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Fars ve Tirk Edebiyatlarinin
Ortak Mesnevisi: Yasuf u Ziileyha
-Firdevsi ve Hamdji Ozelinde
Karsilastirmal1 Bir Inceleme-

Oz

Yusuf ile Ziileyha hikayesi birgok mistik ve ahlaki
konular icerdigi igin Islam edebiyat: alaninda biiyiik bir
ilgi gormiistlir. Bu hikaye ¢ok sayida mesnevi ile edebi-
yatimiza girmistir. Bunlarin her birinde hikaye farkl se-
killerde ele alinmistir. Hikaye anlatilirken bazen kaynag:
Tevrat bazen Kur’an-1 Kerim bazen her ikisi birden ol-
mustur. Bu mesnevilerin en 6nemlileri arasinda yer alan
Iranli sair Firdevsi’ye nispet edilen Farsca mesnevi ile
Hamdullah Hamdi’nin mesnevisinde Yusuf ile Ziileyha
hikayesinin olay o6rgiisii bakimindan bazi farkliliklar tes-
pit edilmistir. Firdevsi’nin eserinde ¢ok sayida ayrintili
olaya deginilmisken Hamdi daha az olaya deginmistir.
Firdevsi’nin olaylar1 ayrintili bir sekilde tasvir etmesin-
de Tevrat ve Israiliyyati biiyiik bir pay1 oldugu diisii-
niilmektedir. Hamdi’nin eserinde ise Kur’anda anlatilan
olaylarin disia fazla ¢ikilmadigi goriilmistiir. Firdevsi
eserinde Yusuf ile Zileyha’nin askindan g¢ok Ya‘kib
peygamber ve ailesinin hikdyesinden bahsetmistir. Y-
suf’un agkina ise ikincil olarak yer vermistir. Hamdi’nin
mesnevisinde ise hikdye Yusuf ve Ziileyha’'nin agk hika-
yesi lizerine yogunlasmaktadir. Hamdullah Hamdji, Zii-
leyha’nin askini detayli bir sekilde anlatmaktadir. Hika-
yenin genel olaylar orgilisii her iki mesnevide de aymi
sirayla gerceklesmektedir. Ancak bazi boliimler ve ayrin-
tilar birinde varken diger eserde buna yer verilmemistir.
Hikayenin sonu ise her iki mesnevide de farkli olarak
anlatilmistir. Calismamizda bu farkliliklar iki mesnevi
kargilastirilarak incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk-Islam Edebiyati, Firdevsi,
Hamdi, Mesnevi, Ytsuf u Ziileyha.

A Common Masnavi of Persian
and Turkish Literatures: Yusuf and
Zulaikha -a Comparative Study on
Firdevsi and Hamdi-

Abstract

The story of Yasuf and Zulayha has attracted great
attention in Islamic literature because it contains many
mystical and moral issues. This story has entered our
literature in many masnavi. In each of these, the story
was handled in different ways. Sometimes the source of
the story was the Torah, sometimes the Qur’an, someti-
mes both. Among the most important of these masnavi,
the masnavt attributed to the Iranian poet Firdawst and
Hamdullah Hamd1’s works have some differences in the
plot of the story. While Firdaws1’s work includes many
detailed events, Hamdr includes fewer. It is thought that
FirdawsT’s detailed events are probably derived from the
Torah and Israelite literature. Hamdi’s work, on the ot-
her hand, does not go much beyond the Qur’an. Firdawst
mentions the story of the prophet Ya’qib and his family
more than the love of Yiisuf and Zulayha. Yusuf’s love
is given a secondary place. In Hamdi’s masnavi, on the
other hand, the story focuses on the love story of Y-
suf and Zulayha. Hamdullah Hamd1 describes Zulayha’s
love in detail. The general plot of the story takes place in
the same order in both masnavi. However, while some
chapters and details are present in one work, they are not
included in the other. The end of the story is told diffe-
rently in both masnavi. In our study, these differences are
given by comparing the two masnavi.

Keywords: Turkish-Islamic Literature, Firdawsi,

Hamdi, Masnavi, Yusuf and Zulayha.
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GIRIS

Hz. Yisuf ile Ziileyha nin hikayesi tarih boyunca sairleri ve yazarlari etkilemis, bu yoniiyle Islami edebiyatin en
¢ok islenen dini hikayelerinden biri olmustur. Kutsal kaynaklara dayanan Hz. Yasuf ile Ziileyha hikayesi, bir ibrani
dini sahsiyetin hikayesi olarak ilk ve detayli bir sekilde Kitab-1 Mukaddes’in “Tekvin” kisminda dile getirilmistir.
Ardindan Kur’an tabiriyle “Ahsenii’l-kasas” yani kissalarin en giizeli olarak Y{suf suresinde 110 ayet halinde mtis-
takil bir stire olarak bahsedilmistir. Hikayenin ana karakterlerinden biri olan Ziileyha’nin ismi dogrudan Kur’an ve
Tevrat’ta dile getirilmemis ancak Kur’an’da 16 ayette Ziileyha ile ilgili konulardan bahsedilmistir. Bu hikaye daha
cok tefsir kaynaklarinda genis ve detayli sekilde anlatilmistir. Bu tefsir eserleri arasinda Taberi Tefsiri, Residiiddin
Meybiidi’nin (6. 520/1126°dan sonra) Kesfii 'I-Esrdr adl1 Farsga tefsiri, Ebii’l-Fiitih er-Razi’nin (6. 552/1157) Rav-
zu’lI-Cendn ve Rithu’l-Cendn tefsiri gibi birkag tefsir sayilabilir.! Ayn1 zamanda bu hikaye tasavvufi agk hikayelerinin
bir 6rnegi olarak, insan sevgisi ve dini nasihatler baglaminda ¢ok sayida eserde kendisine yer bulmustur. Bu hika-
yenin Islami edebiyatin konusu haline gelmesiyle ilgili eserler ilk olarak Fars edebiyatinda ve daha sonra da Tiirk
edebiyatinda gortilmiistir.

Fars ve Tiirk edebiyatinda yer alan bu hikdyenin manzum anlatimlarinda sairler detaylart anlatirken her ne kadar
hayal giiclerini konuya dahil etseler de Kur’an’daki hikdyenin aslina bagl kalmaya calismislardir. Islam edebiya-
tinda bu konudaki ilk érnek Fars edebiyatinda yer almistir. Fars edebiyatinda bu konuda hem manzum hem mensur
olarak yazilmis ¢ok sayida eser bulunmaktadir. Fars edebiyatinda bu konuyu isleyen ilk Yiisufu Ziileyhd mesnevileri,
10. yiizy1l sairlerinden Ebu’l-Miieyyed-i Belhi ve Bahtiyar-1 Ahvazi’ye aittir, fakat her iki mesnevi de giiniimiizde
mevcut degildir.? Gliniimiize kadar bu konuda yazilmis 57 Farsca Yusuf u Ziileyhd mesnevisi tespit edilmistir. Ancak
bu mesnevilerin sadece 33’ii elimizde mevcuttur ve bize ulasmayan diger eserlerin yalnizca isimleri kaynaklarda
zikredilmistir.* Giiniimiize ulasan en eski eser, calismamizin da konusu olan Fars edebiyatinin 6nemli isimlerinden
Firdevsi’ye (6. 411/1020 [?]) nisbet edilen* “Tugansahi Mesnevisi” olarak da bilinen Yiisufu Ziileyhda mesnevisidir.’

Bu hikaye Tiirk sairleri tarafindan da ¢cok¢a ragbet goren konulardan biri olmustur. Genel olarak mevcut ve kayip
eserler dahil glinlimiize kadar yazilmig Tlirkge olarak 42 eser tespit edilmistir.® Anadolu sahasinda bu kissay1 manzum
hikaye olarak ilk defa 13. yiizyilda kaleme alan Kirimli Mahmut ile Haliloglu Ali isimli iki sairdir.” Tiirk edebiya-
tinda, 13. ve 14. ylizyillarda kaleme alman Yasuf ve Ziileyha hikayeleri, tislup ve sebeb-i telif yoniinden sonraki
yiizyillarda kaleme alinanlardan farklidir. Bu donemin mesnevileri daha ¢ok Kur’an, tefsir, hadis ve kismen Tevrat
kaynakl1 olup dini 6gretmek, kissadan ders ¢ikarmak gibi amaglar esas alinarak yazilmislardir. Fakat 15. yiizyildan
itibaren yazilan Yisuf ve Ziileyha mesnevilerinde Fars edebiyatinin etkisi goriilmeye baslamistir. Firdevsi ve Abdur-
rahman Cam1’den (6. 898/1492) etkilenen Hamdullah Hamd1’nin (6. 909/1503) yazdig1 Yisuf ve Ziileyhd mesnevisi
bu alanda bir donlim noktasi olarak kabul edilmistir.® Bu konuda Hamdi, mesnevisinin “sebeb-i telif” boliimiinde,
Firdevsi ve Cami’nin mesnevisine denk Tiirk¢e yazilmis bir Yasuf ve Ziileyhd mesnevisi bulunmadigini ve kendi

Mohammed Emin Zevari - Hasan Zulfiikari, “Rivayetsinasi-yi Kissa-i Yusuf u Ziileyha”, Faslndme-yi Ilmi-yi Kaviisndame 19 (1388/2009),
38.

Ahmed Kartal, Dogu 'nun Uzun Hikdyesi: Tiirk Edebiyatinda Mesnevi (Istanbul: Dogu Kiitiiphanesi, 2018), 350; Zevari - Zilfikari, “Ri-
vayetsinasi-yi Kissa-i Yusuf u Ziileyha”, 43.

Zevari - Zulfiikari, “Rivayetsinasi-yi Kissa-i Yusuf u Ziileyha”, 42-43.

Eserin Firdevsi’ye nispeti konusunda tartigmalar mevcuttur. Bu eserin Firdevsi’nin Sahndme eseri ile farkli Gislup 6zelliklerini barindirdigi
icin ona ait olmadigini iddia edenler olmakla birlikte bazi yazarlar onun Yisuf u Ziileyhd mesnevisini ilahi ve dini bir amagla yazdig igin
farkli bir tislup kullandigini dile getirerek eseri ona nispet etmislerdir. Bu konudaki tartigmalar i¢in bk. Zehra Hosrevi, “Pejuhis-i Tatbiki
Dastan-1 Yusuf'u Ziileyha”, Ddnisname 2/2 (2009), 34-36; Hafiz Mahmud Han Sirazi, “Ytsuf u Ziileyha-y1 Firdevsi”, ¢ev. Sehriyar Nekavi,
Simorg 3 (1355/1976), 14-44; Abdurrestl Hayyampfr, “Yusuf ve Ziileyha-y1 Firdevsi”, Daniskede-yi Edebiyat-1 Tebriz 3,4,5 (1338/1949),
191-229.

Hayyampfr, “Yusuf ve Ziileyha-y1 Firdevsi”, 191.

Melike Gokcan Tiirkdogan, Klasik Tiirk Edebiyatinda Yusuf u Ziileyhd Mesnevileri Uzerine Mukayeseli Bir Calisma (Erzurum: Kiiltiir
Turizm Bakanligi Yayinlari, 2008), 41-70; Kartal, Dogu 'nun Uzun Hikdyesi, 351-353; Reyhan Keles - Hilal Kilig, “Konulara Gére Mes-
neviler: Bir Tasnif Denemesi”, Sosyal, Insan ve Idari Bilimlerde Ileri ve Cagdas Calismalar 1, ed. Derya Fatma Biger - Yasar Oz (Izmir:
Duvar Yayinlari, 2023), 426.

Goniil Ayan, “Anadolu Sahasinda Yazilan Bazi Yusuf u Ziileyha Mesnevilerinde Sebeb-i Telifler”, Turkish Studies 4/3 (2009), 229.”conta-
iner-title”:”Turkish Studies”,”issue”:3”,”page”:227-272"title”:” Anadolu Sahasinda Yazilan Baz1 Yusuf u Ziileyha Mesnevilerinde Se-
beb-i Telifler”,”volume”:”4”,”author”:[ {“family”:” Ayan”,”given’:”Goniil} ], issued”: {“date-parts™:[[“2009”’]]} } ,"locator™:"229”'} ],’sc-
hema”:”https://github.com/citation-style-language/schema/raw/master/csl-citation.json”}

Ahmet Yesil - Nasir Nikubaht, “Abdurrahman Cami, Seyyad Hamza, Erzurumlu Darir, Hamdullah Hamdi ve Taglicali Yahya Ydasuf ve
Ziileyha Mesnevilerinde Yer Alan Tema ve Motiflerin Incelenmesi”, Dogu Arastirmalari: Dogu Dil, Edebiyat, Tarih, Sanat ve Kiiltiir
Arastirmalart Dergisi 1/11 (2013), 9.
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eserinin bu boslugu doldurdugunu dile getirmistir.” Hamdi’nin ardindan Tiirk edebiyatinda 19. yiizyila kadar yazilan
biitiin mesnevilerin bu eserden etkilenerek yazildig1 sdylenebilir. '

Bu ¢aligmamizda Fars edebiyatinin énemli isimlerinden olan ve Islam edebiyatinda ilk Yisuf u Ziileyha eseri
olarak sayilan Firdevsi’nin Yisufu Ziileyhd eseri ile Tiirk edebiyatinin en bilinen Yisufu Ziileyhad hikayelerinden biri
olarak kabul edilen 15. yiizyilin 6nemli sairleri arasinda bulunan Hamdullah Hamd1’nin Yiisuf u Ziileyhd mesnevi-
sinin olay orgiisii acisindan birbirinden farkliliklar: incelenmeye c¢alisiimistir. Firdevsi’ye nispet edilen s6z konusu
mesnevinin elimizde yer alan niishas1 miiellif niishasi olmay1p Sirazli sair Aga Mirza Mahmud adli bir kisi tarafindan
Firdevsi’nin eserinin tipki basimi olarak yine elyazmasi halinde 1925 yilinda yayinlanan bir niishasi tizerinden de-
gerlendirmeye alinmustir.

Tiirk edebiyatinda Hamdi’nin bu eseri giiniimiize kadar bir¢ok kez kendisinden 6nce ve sonra yazilan Tiirkge Y-
suf u Ziileyha mesnevileriyle karsilastirilmistir.!! Yine ayni eser, Fars edebiyatinin en meshur eserleri arasinda yer
alan Cami’nin mesnevisi ile de kiyaslanarak gesitli arastirmalara konu edilmistir.!> Giintimiiz Fars edebiyatinda ise
Hamdi’nin mesnevisinden bahsedilen arastirmalar mevcuttur.”® Bunun yaninda Cami ve Firdevsi’nin mesnevisinin
karsilastirmali olarak ele alindigi ¢aligmalar da mevcuttur.' Ancak gerek Tirk edebiyatinda gerekse Fars edebiya-
tinda ¢alisma konumuz olan Hamdi ile Firdevsi’nin mesnevilerinin karsilastiriimasi tespit edebildigimiz kadariyla
herhangi bir ¢alismaya konu olmamuistir. Bu nedenle bizim ¢alismamiz ele alinmamis bir konuyu incelemesi yoniin-
den 6zgiindiir.

1. FIRDEVSI’NIN YUSUF U ZULEYHA MESNEVISI

Islami dénem edebiyatinda ilk Ydsuf u Ziileyha olarak sayilan eser Firdevsi’ye nispet edilmektedir. Firdevsi’nin
Yisuf u Ziileyhad eserinden bahseden ilk kaynak, Serafeddin Ali Yezdi’nin (6. 828/1404) Zafername adl eseridir. Gii-
niimiizde bu eserin en az 7 el yazma niishas1 Fransa ve Ingiltere kiitiiphanelerinde mevcuttur.'s

Mesnevinin beyit sayilar1 basilan niishalarda farkli sayidadir. Tahran 1299 niishas1 6200 beyit iken, bazi niisha-
larda 6500, bazilarinda 9000, Katip Celebi’nin Kesfii 'z-Zunuin eserinde ise 12000 olarak kaydedilmistir.'® Elimizdeki
niishada tevhit (21 beyit) ve na’t (59 beyit) boliimiinden sonra hemen “Agaz-1 Dastan-1 Yisuf u Ziileyha” ile hikaye-
ye baslamaktadir.

Firdevsi, miimkiin oldugu mertebede bu hikayenin isleyisinde olaylarin siralama ve kaynagi olarak Kur’an-1 Ke-
rim’i esas almaktadir. Firdevsi, Hz. YGsuf’un dogumundan itibaren, 6liimiine kadarki hayati hakkinda detayli bir
sekilde bilgi vermektedir. Ancak detaylica anlatilan bu hikdyenin birgok unsurunun Israiliyat kaynakli rivayetlerden
aktarildigr goriilmektedir. Bu durum, Firdevsi’nin eserinde kullandigini bizzat kendisinin bildirdigi Vehb b. Mii-
nebbih (6. 114/732) ve Ka’bu’l-Ahbar’in (6. 32/652-53) rivayetleri ile Taberi Tefsir inin siklikla kullanilmasindan
anlasilmaktadir."”

Hamdi, Yusuf u Ziileyha, haz. Naci Onur (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1991), 50.
Hosrevi, “Pejuhis-i Tatbiki Dastan-1 Yusuf u Ziileyha”, 68.
Bk. Naci Onur, “Aksemseddinzide Hamdullah Hamdi’nin Yusuf ve ZiileyhA Mesnevisindeki Onemli Motifler”, Tiirk Kiiltiirii 22/258

(1984), 651-658; Dursun Ozyiirek, “Olay Orgiisii ve Tahkiye Tarzinda Degisim: Seyyad Hamza’nin ve Hamdullah Hamdi’nin Yisuf u
Zeliha Mesnevilerinin Mukayesesi”, Hikmet-Akademik Edebiyat Dergisi 5/11 (2019), 150-169.

Bk. Ahmed Kartal, “Cami’nin Yusuf u Ziileyha’s1 ile Hamdullah Hamdi’nin Yusuf u Ziileyha’sinin Mukayesesi”, Diriozler Armagani (An-
kara, 2003), 93-139; Yesil - Nikubaht, “Abdurrahman Cami, Seyyad Hamza, Erzurumlu Darir, Hamdullah Hamdi ve Taglicali Yahya Yasuf
ve Ziileyha Mesnevilerinde Yer Alan Tema ve Motiflerin Incelenmesi”.

Bk. Ahmet Yesil, Berresi-yi Tatbiki-yi Yisuf ve Ziileyhd-yr Cami ba Yisuf ve Ziileyhd-yi Torki (Tahran: Danigsgah-1 Terbiyet-i Muderris,
Doktora, 1391/2012); Hosrevi, “Pejuhis-i Tatbiki Dastan-1 Yusuf u Ziileyha”.

Bk. Muhammed Hiiseyin Keremi - Sehin Hakiki, “Berresi-yi Sahtar-1 Rivayi-yi Do Rivayet ez Dastan-1 Gandyi-yi Yisuf ve Ziileyha”,
Pejuhisndme-yi Edeb-i Gandyi-yi Ddnisgdah-1 Sistan ve Beliicistan 7/13 (1388/2009), 89-124; Daryts Kazimi - Muhammed Haydard, “Ber-
resi-yi Tatbiki-yi Dastan-1 Yisuf ve Ziileyha der Menzumeha-y1 Farsi-yi Yasuf ve Ziileyha-y1 Menstb be Firdevsi, Cami ve Haveri”,
Negriye-i Edebiyat-1 Tatbiki 3/6 (1391/2012), 135-159.

Hayyamptr, “Yusuf ve Ziileyha-y1 Firdevsi”, 191.

Hayyampfr, “Yusuf ve Ziileyha-y1 Firdevsi”, 191.

Hosrevi, “Pejuhis-i Tatbiki Dastan-1 Yusuf u Ziileyha”, 36.
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2. HAMDULLAH HAMDI’NIN YUSUF U ZULEYHA MESNEVISI

Tiirk edebiyatinda en bilinen eserler arasinda yer alip tislup ve ifade giizelligiyle edebi deger tasiyan ilk Yisuf'ile
Ziileyha mesnevisi, Hamdullah Hamd1’ye aittir. Bu eserin giiniimiize kadar Tiirkiye ve tiim {ilkeler dahil toplam 140
yazma niishasi tespit edilmistir. Bu say1 eserin genis bir kesim tarafindan ragbet gordiigiinii gostermektedir.'®

Kiiciik yasta babasini kaybeden Hamdullah Hamdi, kardesleri tarafindan sevilmedigi ve onlar tarafindan kotiiliige
maruz kaldigi i¢in kendi hayatin1 Hz. Y@suf’un hikdyesine benzetir, bu nedenle eseri yazarken kendi duygu ve dii-
siincelerini de katmistir. Hamdi bu eserinde ask halleri, iman halleri ve tabiat giizelliklerine yer verip, beseri agktan
ilahi agka gec¢is yapmustir.!® Sair bu eseri ortaya koyarken Firdevsi ve Cami’den ilham aldigini agikca s6ylemektedir.
Bunu eserinde soyle dile getirmektedir:*

Kani Firdevs-i Tust gibi fasih
Biilbiil-i nazm-1 ddstan-1 melih
Kani manend-i hazret-i Cami

Dii cihdnda refi ola ndami*!

Hamdullah Hamdi, 897/1491-92 tarihinde 6241 beyitten olusan bu eserini, bir mukaddime ile II. Bayezid’e sun-
mustur.”? Hamdi’nin bu eseri, 5 beyitlik bir “besmele manzumesi” ile baslar, “tahmid”, “tevhid”, 2 manzume “miina-
cat”, “naat”, “Nir-i Mustafa ve Hz. Peygamber’in bazi mucizeleri”, “dort halife hakkinda manzume”, “sebeb-i telif”
ve babasi Aksemseddin icin yazdigi bir methiye ile devam etmektedir. Daha sonra 346. beyitten itibaren “Matla-1
Dasitan-1 Yhsuf Aleyhisselam” basligiyla hikayeye giris yapip Yasuf ve Ziileyhda nin hikayesini 5896 beyit ile anlat-
maktadir. Mesnevi i¢inde olaylarin gidisatina uygun 98 baslik bulunmaktadir.?®

9% e

Hamdi konu ile miinasebeti olan ¢esitli “rivayet”, “niikte”, “hikayet-i miinasib”, “pend”, “mesele” ye de yer verip
eserin farkli yerlerinde ekledigi gazeller ile aruzun gesitli sekillerini kullanarak diger eserlere gore farklilik yaratmis-
tll‘.24

3. FIRDEVSI VE I-.IA.MDi’NiN YUSUF U ZULEYHA MESNEVILERININ
MUHTEVA ANALIZI

Bu ¢alismada Firdevsi’nin Yisuf @i Ziileyhd mesnevisinde islenen hikaye, Hamdullah Hamdi’nin mesnevisinde
islenen hikaye ile karsilastirilip olay orgiisii yoniinden farkliliklarina deginilecektir. Her iki mesnevide genel olarak
olaylar ayn1 siralamayla cereyan etmektedir; fakat bazen bir mesnevide bir konu varken diger mesnevide o konu-
ya deginilmemistir ve bazen olaylarin farkli sekilde vuku buldugu goriilmiistiir. Firdevsi’nin mesnevisinde en ¢ok
Ya‘kib Peygamber’in ve oglu Yasuf’un hikayesi esas alinmistir ve olaylar bu karakterlerin/kisiliklerin ¢evresinde
gerceklesmektedir. Hamdi ise daha ¢ok Yisuf ve Ziilleyha’nin askini esas almakta ve olaylari bu yonde anlatmaya
calismaktadir.

Zehra Oztiirk, “On Besinci Yiizyil Sairlerinden Aksemseddinzade Hamdullah Hamdi’nin Yusuf ve Zeliha Mesnevisinde Islenen Degerler”,
Degerler Egitimi Dergisi 3/10 (2005), 50.

Mete Halic1, Tiirk Edebiyatindaki Yusuf u Ziileyha Mesnevilerinde Anlatilan Konularin Kaynaklar: (Nevsehir: Nevsehir Universitesi, Yiik-
sek Lisans, 2013), 277.

Bu ¢aligmada kullanilan beyitlerde, Naci Onur’un hazirladigi Ak¢ag yaynlari tarafindan basilan Hamdullah Hamd1’inin Yisuf u Ziileyhd
mesnevisi esas alinmistir.

Hamdi, Yusuf u Ziileyha, 50.

Oztiirk, “Hamdullah Hamdi’nin Yusuf ve Zeliha Mesnevisinde Islenen Degerler”, 50. Ancak Kartal, mesnevide toplam 6215 beyitten olus-
tugunu belirtmektedir. Krs. Kartal, Dogu 'nun Uzun Hikdyesi, 350.

Hamdji, Yusuf u Ziileyha, 22-23.
Kartal, Dogu 'nun Uzun Hikdyesi, 351.
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3.1. Hz. Ya‘ksib’un Peygamberligi

Firdevsi ilk olarak Hz. Ya‘k{ib’un peygamberlik siirecinden bahseder. ishak Peygamber, oglu Is’i kendinden son-
raki peygamber olarak segmek ister, fakat Rahil’in yaptig1 hile sonucunda Hz. Ishak’tan peygamberlik makamina
ulasma duasini Y4 kub almis olur, Is bu olay neticesinde Ya‘kiib’a kars1 dfkelenip onu 6ldiirmek ister.

Firdevsi’nin mesnevisinde ise Ishak peygamberin vefatindan bahsedilmemistir ve ona gére Ya‘kib, kardesinin
ofkesinden korktugu i¢in annesine giderek ondan yardim ister ve annesinin tavsiyesi tizerine Sam’a gider.?* Firdevsi
bu konuyu su sekilde ifade eder:

ple Ol &S S plosilyu
plo Bl ywly ¢ Wl

JB s,k Q=S 3 oS b
Js oaz 8 Sy s sou

“Sonunda ona soyle soyledi: Ey annesinin cani! Sana hi¢cbir zarar gelmemesi icin iyi dileklerle Ken’an’dan
Sam’a dayimin yamina gitmen gerekir.”

Hamdi’nin mesnevisine gore Ishak peygamber 6lmeden evvel, Is’in Ya'kiib’a kars1 olan dfkesinden korkar ve
bu nedenle oglu Ya‘kiib’dan, dayisinin yanina gitmesini ister ve Ya‘k{ib babasinin ¢liimiinden sonra onun tavsiyesi
tizerine gizli bir sekilde Sam’a gider.”” Hamdi bu olay1 mesnevisinde su sekilde ifade eder:

Hile haline vékif oldu ¢ii Is
Katl-i Ya ‘kiib’a gayet oldu haris
Ami katl etmege yemin etti

Ol du’d icin dna kin etti*®

3.2. Hz. Ya‘ki{ib’un Evlenmesi

Firdevsi, Ya'kiib’un evlenme konusunu ¢ok farkli bir seyir ile ve detayli bir seklide anlatmaktadir. Ya k(b un
Peygamberlik makamina segilmesi ve evlenmesi gerektigi vahiy yoluyla ona bildirilmektedir. Yakib’un evlenmesi
icin ikinci kez Allah tarafindan emir gelir. Firdevsi, Ya‘k(ib’un Rahil’e karsi besledigi asktan bahseder. Rahil ile
evlenmek ister ve bu konuyu dayisina anlatir, dayisi ise Rahil ile evlenmesi i¢in, 7 yil ¢cobanlik yapmay1 ve mal
varlig1 elde etmeyi sart koyar. Ya kb sartlar1 yerine getirir ve dayist 7 yil sonra artik evlenmesine izin verir. Ancak
dayis1 Ya‘kiib’a bu konuda hile yapar ve diger kizi Layya’y1 onunla evlendirir. Ya‘kib ise bu konudan habersizdir ve
evliliginin ilk gecesinden sonra esinin yiiziinii gdriince evlendigi kisinin Rahil olmadigini fark eder. Bunun sebebini
dayisina sorar ve ona Rabhil ile evlenmesi i¢in s6z verdigini hatirlatir. Dayisi ise diger kizinin evlenmek i¢in 6ncelik
sahibi oldugunu ve Ya‘kilib’a daha uygun gordiigii i¢in bunu yapma geregini duydugunu soyler. Ya‘kiib, Rahil’e kars1
besledegi agktan dolay kendini ¢ok ¢aresiz hisseder ve Rahil ile evlenmesi i¢in tekrar dayisina dayisa israr eder ve bu
1srar sonucu dayisi artik Rahil ile evlenebilmesi icin izin verir fakat tekrar 7 y1l daha onun igin ¢aligmasi ve ikinci e
alabilmesi i¢in mal varligini katlamasi gerektigi soyler. Ya‘ktb sartlari1 kabul eder. Firdevsi 14 yil kavusmak i¢in bek-
leyen Ya'kiib’un bu siirecte yasadigi zorluklari, fedakarliklar1 ve kavusma sonrasi yasadigi mutlulugu birkag sayfada
aciklamaktadir.?’ Bu konuda 6rnegin soyle soyler:

Wy = Jl ob)\.g 3 o
3 9 ol o3 Ghoudlay

Ly S e S Ul e

25 Firdevsi, Yisufu Ziileyhd, 15.

26 Bu ¢alismadaki Farsga beyitlerin ¢evirileri tarafimizca yapilmustir.
27 Hamdi, Yusuf u Ziileyhd, 54.

28 Hamdi, Yusuf u Ziileyhd, 51-56.

29 Firdevsi, Yisuf u Ziileyha, 16-30.
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Y.
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“On dort yil siiren uzun ¢ileden sonra Allah onu muradina ve niyaz ettigine kavusturdu. Kim ki zorluklara daya-
nirsa Allah da onun igin yolu kolaylastirir.”

Hamdi’nin mesnevisine gore Ya 'kib, dayisi tarafindan sevgi ve izzetle karsilanir ve dayisi, Rahil ve Leyya ad-
larinda iki kizin1 Ya‘kiib’a es olarak verir. Leyya adli esinden alt1 oglu oldugunu ve Deyne adinda bir kizi oldugunu
beyan eder. Yillar gegmesine ragmen Rahil’in ¢ocugu olmadigini ve bundan dolay1 Rahil’in, Ziilfe adli hizmetgisini
kendi istegiyle Ya‘kiib ile evlendirdigini sOyler. Ziilfe’den, Dan ve Yagsalal adli iki cocuk diinyaya gelir. Daha sonra
ise Leyya da Biilhe adl cariyeyi Ya‘kib ile evlendirir ve Biilhe’den Cadu ve Aser isminde iki evladi daha olur. Birkag
yi1l sonra Rahil hamile kalir ve Yiisuf diinyaya gelir.’!

Firdevsi, Rahil’in ilk yillarda ¢ocugu olmamasindan hig¢bir yerde bahsetmez ve Hamdi, Rahil’in ¢ocugu olmadigi
icin cariyesini Ya'klib’a verme sebebi olarak gdsterirken Firdevsi ise Rahil’in Ya'kiib’a duydugu asktan dolay1 ve
Ya ‘kiib’u mutlu etme maksadiyla cariyesini ona hediye olarak verdigini syler.*

3.3. Biinyamin’in Dogumu ve R4hil’in Vefat

Firdevsi’ye gore Yusuf ve Biinyamin Sam’da diinyaya gelir ve Rahil’in vefati iizerinden 8 giin geg¢ince hiiziinli
ve kederli olan Ya 'kiib’a Ken’an’a gitmesi igin Cebrail ile emir gelmektedir.**

IS 3 el G iy
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“Sekizinci giin Allah tarafindan haber geldi ve soyle dedi: Ey Ya’kib bundan sonra sizlanma artik, bu kadar
tiziintii, aci, yas ve azap yeter, buradan Ken’an’a dogru git.”

Hamdji ise Ya‘ktib’un Ken’an’a gitme sebebini memleketine duydugu 6zlem olarak anlatir.?

Firdevsi, Rahil’in 6liimiinden detayli bir sekilde bahseder. Ken’an’a giderken Rahil’in durumu kétiilesir ve 6l-
meden evvel Ylsuf’u kardesi Layya’ya emanet eder. Ken’an’a yerlestikten sonra bir sene boyunca teyzesi ona bakar
fakat Yasuf, Rahil’i hatirlattig1 i¢in Layya stirekli gozyasi ve keder iginde olur. Ya‘kiib bu durumu ¢6zmek icin ¢a-
reyi Yisuf’u ablasina emanet etmekte bulur ve Yisuf 3 yasindayken onu ablasina verir.’® Firdevsi, Yasuf’u emanet
etmeyi su beyitlerle ifade eder:

o 9 ) (ants o2)s Oy0 e &S
Sy o dL sl ghwg po P
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“Benim senden tek dilegim budur, Yisuf 'uma yardim etmen gerekir, onu benden al ve Allah’a emanet ol, Yisuf un
vasitastyla Rahil’e hakkini helal et.”

Hamdji ise YGsuf’un Rahil tarafindan teyzesine emanet edilme konusundan hi¢ bahsetmez ve annesi vefat ettikten
sonra Ysuf 2 yagindayken Inds adindaki halasmin ona baktigini anlatir. Bu olay1 su beyitlerle ifade eder:

Firdevsi, Yisufu Ziileyhd, 29.
Hamdi, Yusuf u Ziileyhd, 55-56.
Firdevsi, Yusuf u Ziileyhd, 16-30.
Firdevsi, Yisuf u Ziileyhd, 36.
Firdevsi, Yisuf u Ziileyha, 38.
Hamdji, Yusuf u Ziileyha, 29-30.
Firdevsi, Yisuf u Ziileyha, 39-41.
Firdevsi, Yisuf u Ziileyha, 36.
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Kaldi Yusuf'iki yasinda yetim
Ammesi ana sefkat etti azim
Besledi ant ammesi Inds

Oldu Yisuf ana ehbabii’'n-nas.*®

Hamdji, Ytsuf’un dogumunu ve dogacak ¢ocugun hiisnii cemalini, Cebrail’in vahiy yoluyla Rahil ve Ya'kib’a
miijdeledigini sdyler. Yasuf’un dogumu ise Sam’dan Ken’an’a gittikten sonra gerceklesir.*

3.4. Ya‘kiib’un Ydisuf’tan Uzak Kalmakla Sinanmasi

Firdevsi, Ya‘ktib’un Ysuf’tan uzak kalma sebebini bir hikaye ile anlatir. Bu hikdyede Ya‘kab bir buzagiy1 an-
nesinin gozii dniinde keser ve bu sebepten anne hayvani tizmiis olur. Cebrail Ya kiib’a gorliniir ve ona “sen burada
bir can1 yaktin, bu sebepten sana biiyiik bir mihnet olacaktir.” der. Bu olaydan sonra Ya‘kiib’un cezalandirilmaktan
korktugu tek konu ise Yiisuf’tan uzak kalmakla ile ilgilidir.** Tlgili beyitlerden bir kism1 su sekildedir:

) g &S 68 5 BS )
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“Nasul bir iiziintii gelecekse gelsin bana, ama keske bu iiziintii Yisuf 'umun yiiziinii gérmemek olmasa! Ondan
baska nastl bir tiziintii olursa olsun her tiirlii actya dayanirim.”

Hamd]i ise eserinde boyle bir konuya deginmemistir.

3.5. Cennetten Gelen Asa ve Gomlek

Firdevsi eserinde bu konudan s6z etmezken Hamdi bu konuyu soyle anlatir: Ya‘k{ib’a verilen emir tizere bahge-
sinde zeberced agacindan Y{suf’a asa yapar ve cennetten Hz. Yasuf i¢in bir gomlek gelir. Bu asa ve gomlek Yusuf’u
her zaman korur. Bu konuyu su beyitler ile ifade eder:

Peyk-i vahy erdi milk-i sermeden

Ki getirdi asd zebercedden®

3.6. Yhisuf’un Riiyasi

Firdevsi, Ylisuf un rityasinda 11 yildiz ve giines ile ayin ona secde ettigini goriir ve Ya'kiib bu riiyadaki 11 yildizi,
Yasuf’un 11 esi, ay ve giinesi ise YOsuf’un padisahlik tahtinin yaninda ona secde eden baba ve kiz kardesi olarak
tabireder.*

Hamdi ise bu riiyanin tabirini birkag beyit i¢erisinde sultanlik ve izzet olarak beyan etmistir:
Hak t@’la seni giizide ede

Sadef-i dleme feride ede

Hab te’vilin eyleye ta’lim

Olasin bu keramet ile kerim**

Hamdi, Yusuf u Ziileyha, 33-47.
Hamdji, Yusuf u Ziileyha, 31-33.
Firdevsi, Yisuf u Ziileyhd, 48.
Firdevsi, Yisuf u Ziileyha, 48.
Hamdji, Yusuf u Ziileyhd, 67-68.
Firdevsi, Yisuf u Ziileyha, 52-53.
Hamdi, Yusuf u Ziileyhd, 69.
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Firdevsi, Hz. Ya'kib’un oglu Ytsuf’a riiyasim bagkalarma anlatmasimi yasakladigimi fakat Ydsuf’un abisi
Sem’un’a riiyasini anlattigini ve boylece kardeslerinin bu olaydan haberdar oldugunu belirtir.* Yasuf’un gordigii
riiyanin tabirini bu beyitlerle ifade eder:

033l 3} &8 Uy )
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“11 yildiz senin eslerin, ben ve kiz kardesin de giines ve ay gibi, 13 kisi senin saltanat tahtinin yaninda sana hiir-
met i¢in yeri opiiyoruz.”

Hamdi ise kardeslerinin bu olay1 6grenmelerini kader ve tesadiif olarak bildirmektedir. O, bu konuyu su beyitle
ifade eder:

Perde-i rdzi agsa surr-1 kader

Ne kadar kddir ola setre beser’

3.7. Kuyuyu Kazan Alimin Kuyuda Yiisuf’u Beklemesi

Firdevsi, boyle bir konuya deginmezken Hamd1’ye gore kuyu kazan kisi bir alimdir ve kuyu kazarken gaybtan
Yisuf’un o kuyuda bulunacagini 6grenir ve Yisuf u gorebilmek i¢in Allah’a dua eder ve duasi kabul edilir ve kuyu-
da Yisuf’u beklemesi emredilir.*® Hamdi bu bekleyisi su beyitlerle anlatir:

K’ey hevadar-i suret-i Yusuf
Arzun ise sohbet-i Yisuf
Cah-1 Saddad i¢inde eyle kardar

Ta miiyesser olunca vasl-i nigar®

3.8. Yasuf’un Esareti ve Misir’a Yolculuk

Firdevsi’ye gore Yusuf, kuyuda suya bakar ve kendi giizelliginden 6viiniir bu nedenle Cebrail ona gelir ve ona
“sen sana verilen cemal ve giizellige gururlandin, bu nedenle sadece 18 dirhem karsiliginda satilacaksin™ der. Y-
suf’un kardesleri kuyu bagia gelerek Yasuf’u 18 dirhem ve 4 sart karsiliginda yani Y{suf un zincirle baglanmasi,
kot kiyafetler giydirilmesi, yolculukta hi¢bir hayvana binme hakki olmamasi ve bir daha geri gelemeyecegi kadar
uzak bir yere gotiiriilmesi karsihiginda kervanciya satarlar.® Ilgili beyitlerin bir kismi1 su sekildedir:
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“Kuyu i¢inde yiiziinii suda goriince giinesten daha giizel goriinmekteydi, paha bicilmez sandin dedi kendini, simdi

Firdevsi, Yisuf u Ziileyha, 53.
Firdevsi, Yusuf u Ziileyha, 52.
Hamdi, Yusuf u Ziileyha, 70.
Hamdi, Yusuf u Ziileyhd, 96-97.
Hamdi, Yusuf u Ziileyha, 97.
Firdevsi, Yisuf u Ziileyha, 100-101.
Firdevsi, Yisuf u Ziileyha, 100.
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’

ise seni 18 dirhem karsiliginda satacaklar, bu sézii hi¢hbir zaman unutma.’

Firdevsi, Malik’in riiyasina deginmezken Hamd1’ye gore Malik, 50 y1l dnce bir riiya goriir ve bu riiyanin tabiri
olarak, 50 y1l tamamlandiktan sonra Sam diyarina yolculuk yapmasi gerektigini ve bu 50 yilin tamamlandig1 senenin
ise Ylsuf’un kuyuya atildig1 seneye denk geldigini ifade eder. O, Yisuf’u satarken 4 sart konusuna hi¢ deginmez.
Bu konuyu su beyitlerle ifade eder:*

Malik etmisti azm-i canib-i Sam

Elli y1l ol dem olmus idi tamdm®

3.9. Misir Azizi

Firdevsi, Reyyan’1 Misir padigahi olarak gosterir fakat lakabi Misir azizidir ve Ziileyha’y1 dogrudan Misir azizinin
esi olarak tanitip hikayeye dahil eder.
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“Reyyanin lakabt Azizdi, onun gibisi yeryiiziinde yoktu, Ziileyhd onun esiydi ve giizelligi ile tiim dlemde mesghur-
du.”

Hamd1’ye gore ise Reyyan Misir Sahidir ve Kitfir onun hazinedar1 ve Misir azizidir. Ziileyha’y1 ilk 6nce sah Tey-
mus’un kizi olarak tanitir ve sonra Kitfir ile evlenme hikayesini anlatir.

Var idi anda bir emir-i kebir
Sehr-1 Misir’a aziz ad kitfir
Sahi Misir’n hazineddr idi
Memleket hiikmiiniin sikdrt idi
Sturetd ger¢i sahidi Reyyan

Ol idi ma’nide veli sultan®

3.10. Ziileyha’nmin Yisuf’a Asik Olma Hikayesi

Firdevsi, Ziileyha’y1 Misir azizinin esi olarak tanitir. Ziileyha Yasuf’u ilk dnce annelik duygusuyla biiyiitiir ve
Yisuf 14 yasindan sonra buluga erdiginde yatagini ayirmaya karar verir. Bu yastan sonra Ziileyha’nin Yusuf’a karst
duygular1 degisir ve ona karsi farkli bir sevgi beslemeye baslar. O, Ziileyha’nin asik olmasini su beyitlerle ifade eder:

o iz 9D 3 &Sy O 3
o ab a5 Gl S Ss

Cowls Sodiime Gdas Giy wgn

oF

Celos Giss dlgsa 93D

“Bir geng erkek gibi goriiniince goziinde, onun hakkindaki duygu ve diistincesi degisti, Yisuf a bir masuk gibi
asik oldu ve onu yataginda gormek istedi.”

Hamdi’ye gore Ziileyha, 3 kez riiyasinda Ydsuf’u goriir. Ikinci kez riiya gordiigiinde kim oldugunu sorar ve o
Misir Azizi oldugunu sdyler. Ziileyha bu rityadan sonra agk acisi ¢eker ve babast bu durumu diizeltmek i¢in Misir

52 Hamdi, Yusufu Ziileyhd, 132-133.
53 Hamdi, Yusufu Ziileyhd, 133.

54 Firdevsi, Yisuf'u Ziileyhd, 120.
55 Hamdi, Yusufu Ziileyhd, 179.

56 Firdevsi, Yisuf u Ziileyhd, 138.
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azizine mektup yazar ve Ziileyha ile evlenmesini ister. Ziileyha riiyasinda gordiigii kisinin Misir azizi oldugunu zan-
nederek Misir azizi ile evlenir, bir heyet esliginde Misir’a gider fakat orda evlendigi kisinin riiyasinda gordigii kisi
olmadigini fark eder.”’

Meskenim Miswr anun azizi benem
Han-1 bahtin nebdt-rizi benem
Ctin Ziileyhdya bu nisan erdi

Sanki azm-i remime cdn erdi.>®

3.11. Yisuf’un Misir Azizi Tarafindan Satin Alinmasi

Firdevsi’ye gore Misir sahi, Misir pazarinda Yisuf’un sergilendigini duyar ve onu satin almak isteyerek bunun

igin birini gorevlendirir.
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“Hiiner sahibi Aziz bunu duydugunda, icinden onu almam gerekir diye gecirdi, bu yiiz ve gériiniise sahip bir

kéleyi, ne karsiliginda olsa da alayim buna deger, (Aziz) Malik’in yanina birini gonderip yolculugun zorluklarindan

sual etti.’

’

Hamdi’ye gore ise Ylsuf’u izlemeye giden Ziileyha, onu goriince riiyasinda gordiigii genc oldugunu anlar ve

yardimcisint Misir Azizine gonderir ve Ylsuf’u evlat olarak almalarmni ister.*

Clin aziz oldu malik ol aya

Ani ismarladi Ziileyhdya

Dedi yiiz lutf ile ana ki bu mah
Niir-1 gesmindir egri mi megvah
Umaram nef’i ere canimiza

Ya ogul ola hdneddnimiza®
Ctin Ziileyhd ana nigadh etti
Yikilyp ka 'r-1 dilden dh etti.®?

3.12. Yiisuf’'un Yasadigina Dair Babasina Haber Gondermesi

Firdevsi’ye gore Yasuf, Misir azizinin yaninda yasamaktayken, babasindan haber almak i¢in bir at ve birkag as-

ker esliginde Ken’an’a gitmek i¢in yola ¢ikar. Yolda Arap bir geng ile karsilagir, gencin devesi Y{suf un 6niinde diz
coker ve yola devam etmekten imtina eder. YUsuf gengten Ya‘klb’u sorar ve Arap geng ona Ya 'kib’un aglamaktan
gozlerinin kor oldugunu sdyler. Yasuf bu habere ¢ok {iziiliir ve aglamaya baslar ve deve ile beraber oradaki herkes
aglamaya baslar. Ylsuf, Arap gengten Ya‘klib’a haber gotiirmesini ve biitiin olaylari ona anlatmasini ister. Arap geng

57
58
59
60
61
62

Hamdi, Yusuf u Ziileyha, 208-235.

Hamdi, Yusuf u Ziileyha, 210.
Firdevsi, Yisuf u Ziileyhad, 121.
Hamdi, Yusuf u Ziileyha, 245-255.
Hamdi, Yusuf u Ziileyha, 252.
Hamdi, Yusuf u Ziileyha, 245.
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Ya‘kib’a Yisuf’un yasadigini miijdeler. Bu habere ¢cok sevinen Ya‘kiib, gengten ne istedigini sorar ve gencin evlat ve
diinyalik mal sahibi olmasi i¢in gence eder ve duasi kabul olur. Geng, seneler sonra on dort erkek ve bir kiz cocugu
sahibi olmasinin yaninda zengin biri haline gelir.*®
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“Dort bes kisi hizmetkar ile beraber, Ken’an yoluna koyuldu, bir siire gecti ve o ¢éole gitmekten niyeti sadece
Ken’an hallindan birini gorebilmekti.”

Hamdji ise bu olay1 farkli sekilde anlatmaktadir. Bu hikayede Y{suf, babasinin durumundan haberdar olmasi igin
dua eder ve bu dua sebebi ile Misir’a gelen bir Arap, Ken’an’a giderken devesi gittigi yola gitmek istemeyip onu zor-
la Misir azizinin kapisina dogru gotiiriir. Yasuf deveyle karsilasir ve deve goz yasi akitir. Devenin gz yasint géren
Kitfir bunun nedenini Y{lisuf’a sorunca cevap olarak soyle soyler: “Bu deve Ya'kib Peygamberin bana olan sevgisini
goriip sahit olmustu ve simdi beni tanidi ve bu sebepten hiiziinlendi.” Arap ise Y@suf’un hikayesini duyduktan sonra
Ya‘k@ib’un evlat hasretinden Beytii’l-Ahzan’a gitmesinin haberini verir ve sonra Yusuf’un istegi lizere Ya'kib’a
habergo6tiiriir.

Ctinkii yol buldu iistiir-i ser-kes
Erdi bab-1 Azize c¢iin dtes
Yisuf u gériip iistiir-i miskin

Etti yiiz derd ile enin i hanin®

3.13. Malik’in Ytsuf'un Peygamberliginden Haberdar Olmasi

Firdevsi bu konuya deginmezken Hamdi’ye gore Yusuf, Malik’e Peygamber oldugunu agiklar ve ondan bu ko-
nuyu gizlemesini ister. Malik bu konuyu 6grendikten sonra Yusuf’u kole olarak satti§indan pigsman olur ve Misir
Azizi’nin mal varligim geri verip Yusuf’tan af diler.

Sart edip Yisuf ana kitman

Asikar etti raz- pinham®

3.14. Baziga isimli Kadinin Yisuf’a Asik Olmasi

Firdevsi’de gegcmeyen bu konu Hamdi’de su sekilde anlatilir. Baziga isimli bir kadin Y@suf’u gorerek asik olur.
Yasuf’u satin almak igin gelir ve Yusuf araciligiyla hakiki aski se¢ip hidayete kavusur.®®

Var idi Misir icinde bir duhter

Nice duhter cemdal ile ahter®

Firdevsi, Yisuf u Ziileyhd, 139-147.
Firdevsi, Yisuf u Ziileyha, 140.
Hamdi, Yusuf u Ziileyha, 276.
Hamdi, Yusuf u Ziileyha, 270.
Hamdi, Yusuf u Ziileyha, 255.
Hamdi, Yusuf u Ziileyha, 256-260.
Hamdi, Yusuf u Ziileyha, 257.
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3.15. Yisuf‘un Zindandan Kurtularak Makam ve Mevki Sahibi Olusu

Firdevsi’ye gore 7 yil gectikten sonra Ysuf artik zindanda olmaktan dolayi ¢ok izgiin ve yorgun olur. Yasuf hii-
ziinlenip aglarken Cebrail Yisuf’a gelir ve ona padigahin riiyasindan bahseder ve bu vesile ile zindandan kurtulaca-
ginin ve Ya kiib’un hala hayatta oldugunun miijdesini verir. Firdevsi Bu hikayeyi mesnevisinde su sekilde ifade eder:
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“Cebrail ona bu hayirli riiyayr bildirdi ve Yisuf bu konuda bilgilendi, riiyanin tabirini 6grendi ve bu vesile ile
tutukluluktan kurtulacagint anladi.”

Hamdi bu konuda Cebrail’in Ylsuf’a gelmesinden ve miijde vermesinden bahsetmemistir.

3.16. Misir Sultani Yiasuf ve Kitlik Yillar1

Firdevsi’ye gore Yusuf saltanata gectikten sonra saltanatinin altinci yilinda artik erzak azalir ve Ydsuf insanlarin
acliktan 6lmesinden endise eder. O sirada Cebrail Yusuf’a vahiy getirir ve Yasuf’u goren kimsenin 2 giine kadar
aclik ve susuzluk hissetmeyecegini sdyler. Bu nedenle Ytsuf tahta oturarak halkin arasinda gezmeye baslar ve onu
goren herkes artik su ve ekmege ihtiya¢ duymaz. Hamdi ise bu hikayeye deginmemistir.
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“Altindan bir taht yaptilar ve Yisuf u ona oturdular, yiiziindeki peceyi kenara ¢ekti ve diinyaya bakti, o anda
herkes ekmek ve suya 6yle doydu ki sanki hi¢hir zaman ne suya ne ekmege ihtiya¢ duymuslardi.”

3.17. Ziileyh&’nin iman Etmesi ve Genclesmesi

Firdevsi’ye gore Ziileyha, Ya'kib’un vasitasiyla iman eder. Ziileyha iman etmesi i¢in 3 dilek hakki ister: Giizel-
lesmesi, gengligi ve gozlerinin gormesi. Ya kb, Ziileyha’nin dileklerinin kabulii i¢in dua eder ve dilekleri gergekle-
sir. Firdevsi’ye gore bu olaylarin hepsi ve Ziileyha nin Yisuf ile evlenmesi, Ylsuf’un padisahlik makamina gectigi
ve Ya kiib’un ogullarina kavusmasi sonrasi olur.”
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“Ziileyha Ya kb a soyle séyledi, biiyiik ve is bilen birisi olarak, benim yaratandan 4 dilegim var ki o her gizli ve
acik olani bilendir.”

Hamdi’ye gore ise Ziileyha’nin Yasuf ile evlenmesi ve genclesmesi Ya'kib ve Ylsuf’un kardesleri gelmeden

70 Firdevsi, Yisuf u Ziileyhd, 199.
71 Firdevsi, Yisuf u Ziileyhd, 229.
72 Firdevsi, Yisuf u Ziileyhd, 324-325.
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once gergeklesir ve Yisuf’un duasi ile Ziileyha genglesir.”
Etti Yasuf bu hdcet iizre du’d
Leblerinden akitti ab-1 beka
Ta Ziileyhd yine ctivan oldu

Ruhlar tize giil-sitdan oldu™

3.18. Hikayenin Sonu

Firdevsi’ye gore Ziileyha nin dilekleri kabul olup genglestikten sonra Ytisuf'ile evlenir ve sonra kendini 40 giin ve
gece namaza ve ibadete kapatir. Yisufise Ziileyha’ya kavusmak i¢in giin saymaya baslar ve ayr1 kalmaya dayanamaz
olur. Ziileyha’ya bunu soyler ama Ziileyha ona bir es gibi olamayacagini ve kendisine baska bir es bulmasi gerekti-
gini sOyler. Yasuf’un kalbi ise Ziileyha’nin agki ile yanip tutusur, hiiziin ve 1stirap iginde kalir. Yasuf bu duruma da-
yanamaz hale gelir ve Ya‘klb’a gider ve durumunu anlatir. Ya‘kab oglu i¢in dua eder, dua vasitasiyla Cebrail gelir ve
Yasuf’un kalbindeki ask acisini hafifletir ve Yasuf’a Allah Ziileyha nin kalbini tekrar sana kars1 ask ile dolduracak
miijdesini verir ve bdylece Ziileyha’ya kavusur. Evliliklerinden 3 ¢ocuk diinyaya gelir. Yasuf ve Yakup’un kavus-
masindan 10 sene gectikten sonra Ya kiib vefat eder. Ylsuf babasinin 6liimiinden sonra padisahlik makamin1 kardesi
Biinyamin’e verir ve diger kardeslerinin de her birini bir bolge sorumlusu olarak gérevlendirir. Kendisi Ziileyha’yla
beraber hayatlarinin geri kalanin1 sadece ibadet ile gegirmeye ayirirlar. Ziileyha, Yasuf ile beraber dlmesi i¢in Y-
suf’tan dua ister ve Yasuf ve Ziileyha ayni giin vefat eder.” Yisuf’un kendi makamini Biinyamin’e devretmesi ile
ilgili beyitler:
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“Duydum ki din ve adalet konusunda padisah olan Yisuf, canlari yaratan Allah in hiikmii ile, kendisinden sonra
kendisi ile ayni huyda olan Biinyamin’e yerine ge¢mesi igin izin verdi ki o bunu en hak edendi.”

Hamdi’ye gore Yasuf, Ya‘kiib’u riiyasinda goriir ve ondan yanina gelmesini ister. Bu olay sonrasi Cebrail, Y-
suf’a cennetten bir elma getir ve Yisuf onu koklayarak ruhunu teslim eder. Y{suf’un 6liim haberini alan Ziileyha,
kendisinden gegerek ii¢ giin ii¢ gece kendinden ge¢mis bir vaziyette kalir, dérdiincii glin kendine gelir ve Ylsuf un
mezarina gidip mezarin iistiine kapanir ve orda ruhunu teslim eder.

73 Hamdi, Yusufu Ziileyhd, 385-388.
74 Hamdi, Yusufu Ziileyhd, 387.

75 Firdevsi, Yisufu Ziileyhd, 335-338.
76  Firdevsi, Yiisuf u Ziileyha, 338.
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Firdevsi ve Hamdi’nin Mesnevisindeki Olay Orgiisiiniin Karsilastirmasi

Firdevsi Olay Orgiisii

Ya‘kiib’un peygamberligi ve Sam’a gitme sebebi + Farkli

Ya ‘kib’un Evlenmesi + Farkhi

Biinyamin’in dogumu ve Rahil’in vefati Farkli

Ya ‘kib’un Yasuf’tan Uzak Kalmakla Sinanmasi

Cennetten Gelen Asa ve Gomlek

Yisuf’un Riiyasinin Tabiri Farkli

Kuyuyu Kazan Alimin Kuyuda Ytsuf’u Beklemesi

Yusuf’un Esareti ve Misir’a Yolculuk Farkli

Misir Azizi Farkli

Ziileyha’nmin Yaisuf’a Asik Olma Hikayesi Farkli

Yusuf’un Misir Azizi Tarafindan Satin Alinmasi Farklhi

Yilsuf’un Yasadigia Dair Babasina Haber Gondermesi Farkli

Malik’in Yhsuf’un Peygamberliginden Haberdar Olmasi -

Ytsuf’un Zindandan Kurtularak Makam ve Mevki Sahibi Olusu Farkh

Mistr Sultani Yasuf ve Kitlik Yillar Farkh

Ziileyha’nin iman Etmesi ve Genglesmesi Farkh

Hikayenin Sonu Farkli
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SONUC

Edebiyatimizin en giizel eserlerinden biri olarak kabul edilen Yusuf u Ziileyha hikayesi, bircok sair ve yazar
tarafindan anlatilmistir. Hikaye biiyiik oranda Kur’an’da gectigi i¢in islam doénemi yazarlar1 hikayelerini Kur’an’a
dayandirmislardir. Karsilastirmasini yaptigimiz iki sair de bu hikayeyi en giizel sekilde anlatan kisiler arasindadirlar.
Fars edebiyatinin en 6nemli isimlerinden olan Firdevsi, bu hikayeyi ilk kez anlattig1 diisiiniilen sairler arasindadir.
Onun etkisiyle sonraki donemde birgok sair bu hikayeyi kendi 6zgiin yonlerini kullanarak yaziya dokmiislerdir.

Firdevsi’nin eseri incelendiginde hikayenin Kur’an’da yer almayan ¢ok sayida detay olay1 da anlattigi goriilmiis-
tiir. Bunun nedeni ise onun bu hikayeyi Israiliyat kaynakl1 olarak aktardigini diisiindiirmektedir. Kur’an’dan da ya-
rarlanmakla birlikte Israiliyat kaynakli boyutunun daha agir bastigmi sdyleyebiliriz. Oyle ki Firdevsi eserinde Y{isuf
ile Ziileyha’nin agkindan ¢ok Ya kb Peygamber ve ailesinin hikayesinden bahsetmistir. O, Yasuf un askina ikincil
olarak deger vermis gibidir. Firdevsi’nin eserinde Ya kb Allah’in biiyiik peygamberlerinden biri olarak énemli bir
karakterdir ve onun hayati ve acilart Ylsuf’un hikdyesinin merkezinde yer alir. Sade bir yapiya sahip olan Firdev-
si’nin anlatiminda sair Yusuf’un hikayesini hi¢bir agidan eksik birakmazken Ziileyha bu hikayede yalnizca Y{suf un
hayatiyla irtibati olan bir karakter olarak resmedilmistir. Bu yoniiyle Firdevsi’nin eserinin bir ask hikayesinden ¢ok
epik bir dini hikayeyi andirdigini soyleyebiliriz. Firdevsi’nin mesnevisi dini yonil 6n plana ¢ikardigi i¢in eserinde
zorlu anlarda Cebrail’in goriilmesi ve Ya‘kib ve Yusuf’a yardimci olmasi, buzagi kestigi i¢in Ya‘kb’un Yhsuf’tan
uzak kalmasiyla sinanmasi gibi olaylar yaninda mucize ve dua gibi unsurlarin daha ¢ok kullanildig1 gériilmektedir.

Hamdi’nin mesnevisinde ise hikdye Yusuf ve Ziileyha nin hikayesi lizerine yogunlagmaktadir. Hamdi, Ziiley-
ha’nin hikayesini baba evinden baslatir ve Misir azizi ile evlenme hikayesi ile devam ettirir ve bu boliim mesnevinin
onemli bir kism1 olarak neredeyse hikayenin 2/3 iinii kapsamaktadir. Hamdullah Hamdi, Ziileyha nin agkini detayli
bir sekilde anlatmaktadir.

Hikayenin genel olaylar orgiisii her iki mesnevide de ayni sirayla gerceklesmektedir. Ancak bazi bolimler ve
ayrintilar birinde varken diger eserde buna yer verilmemistir. Olaylarin ger¢eklesmesindeki seyir ve hikayeler birgok
yerde her iki mesnevide farkli olarak ele alinmaistir.

Iki eser arasindaki en 6nemli farklardan biri de Hamdi’nin mesnevisinde hikayenin tasavvufi geler tasiyan bag-

lamda Yusuf ve Ziileyha’y1 kavusturan bir hikaye olarak ele alinmasidir. Hamdi, eserinde kendi tasavvufi diisiince-
lerine yer vermistir ve Firdevsi’nin aksine edebi sanatlari en yiiksek seviyeye tasimistir. Onun Yasuf ve Ziileyha’'nin
agkini tasvir eden giiclii bir yetenege sahip oldugunu goriiyoruz. Hamd1’nin eserinde Ziileyha hakkindaki hikayeler
tefsir kaynakli olmaktan ziyade sairin kendi yaraticilig1 ve hayal giicii ile harmanlanmis ve Ziileyha’y1 hikayenin asil
kahramani olarak detayli sekilde ele almistir. Burada Ziileyha aslinda hakiki agska ulagsmaya ve arinmaya ¢alisan bir
nefsi temsil etmektedir. Boylece bu hikayenin temelinin ask ve ¢ile oldugunu sdyleyebiliriz.




Fars ve Tiirk Edebiyatlarinin Ortak Mesnevisi: Yasuf u Ziileyha -Firdevsi ve Hamdi Ozelinde Karsilastirmali Bir Inceleme-
» Hiimeyra Demir « Reyhan Keles *

KAYNAKCA
Ayan, Goniil. “Anadolu Sahasinda Yazilan Bazi Yusuf u Ziileyha Mesnevilerinde Sebeb-i Telifler”. Turkish Studies 4/3 (2009), 227-272.
Firdevsi. Yiisuf u Ziileyhd. nsr. Aga Mirza Mahmud. Siraz: Marifet Yayinlari, 1344/1925.

Halic1, Mete. Tiirk Edebiyatindaki Yusuf u Ziileyhd Mesnevilerinde Anlatilan Konularin Kaynaklari. Nevsehir: Nevsehir Universitesi, Yiiksek
Lisans, 2013.

Hamdi. Yusuf u Ziileyhd. haz. Naci Onur. Ankara: Ak¢ag Yaymlari, 1991.
Hayyampir, Abdurrestl. “Yusuf ve Ziileyha-y1 Firdevsi”. Daniskede-yi Edebiyat-1 Tebriz 3,4,5 (1338/1949), 191-229.
Hosrevi, Zehra. “Pejuhis-i Tatbiki Dastan-1 Yusuf u Ziileyha”. Ddnisname 2/2 (2009), 33-77.

Kartal, Ahmed. “Cami’nin Yusuf u Ziileyha’s: ile Hamdullah Hamdi’nin Yusuf u Ziileyha’sinin Mukayesesi”. Diriozler Armagani. 93-139.
Ankara, 2003.

Kartal, Ahmed. Dogu nun Uzun Hikéyesi: Tiirk Edebiyatinda Mesnevi. Istanbul: Dogu Kiitiiphanesi, 3. Basim, 2018.

Kazimi, Daryls - Haydarl, Muhammed. “Berresi-yi Tatbiki-yi Dastan-1 Yasuf ve Ziileyhd der Menzumeha-y1 Farsi-yi Ylsuf ve Ziileyha-y1
Mensib be Firdevsi, Cami ve Haveri”. Nesriye-i Edebiydt-1 Tatbiki 3/6 (1391/2012), 135-159.

Keles, Reyhan - Kilig, Hilal. “Konulara Gére Mesneviler: Bir Tasnif Denemesi”. Sosyal, Insan ve Idari Bilimlerde Ileri ve Cagdas Calismalar
1. ed. Derya Fatma Biger - Yasar Oz. 410-579. izmir: Duvar Yayinlari, 2023.

Keremi, Muhammed Hiiseyin - Hakiki, Sehin. “Berresi-yi Sahtar-1 Rivayi-yi Do Rivéyet ez Dastan-1 Gandyi-yi Yisuf ve Ziileyha”. Pejuhisnd-
me-yi Edeb-i Gandyi-yi Déanisgédh-1 Sistdn ve Beliicistdn 7/13 (1388/2009), 89-124.

Onur, Naci. “Aksemseddinzdde Hamdullah Hamdi’nin Yusuf ve ZiileyhA Mesnevisindeki Onemli Motifler”. Tiirk Kiiltiirii 22/258 (1984),
651-658.

Oztiirk, Zehra. “On Besinci Yiizy1l Sairlerinden Aksemseddinzade Hamdullah Hamdi’nin Yusuf ve Zeliha Mesnevisinde Islenen Degerler”.
Degerler Egitimi Dergisi 3/10 (2005), 41-72.

Ozyiirek, Dursun. “Olay Orgiisii ve Tahkiye Tarzinda Degisim: Seyyad Hamza’nin ve Hamdullah Hamdi’nin Yasuf u Zelihd Mesnevilerinin
Mukayesesi”. Hikmet-Akademik Edebiyat Dergisi 5/11 (2019), 150-169.

Sirazi, Hafiz Mahmud Han. “YGsuf u Ziileyha-y1 Firdevsi”. ¢cev. Sehriyar Nekavi. Simorg 3 (1355/1976), 14-44.

Tiirkdogan, Melike Gokcan. Klasik Tiirk Edebiyatinda Yusuf u Ziileyhd Mesnevileri Uzerine Mukayeseli Bir Calisma. Erzurum: Kiiltiir Turizm
Bakanlig1 Yaymlari, 2008.

Yesil, Ahmet. Berresi-yi Tatbiki-yi Yusuf ve Ziileyhd-y1 Cami ba Yiisuf ve Ziileyhd-y1 Torki. Tahran: Daniggah-1 Terbiyet-i Muderris, Doktora,
1391/2012.

Yesil, Ahmet - Nikubaht, Nasir. “Abdurrahman Cami, Seyyad Hamza, Erzurumlu Darir, Hamdullah Hamdi ve Taslicali Yahya Ytsuf ve Zii-
leyha Mesnevilerinde Yer Alan Tema ve Motiflerin Incelenmesi”. Dogu Arastirmalari: Dogu Dil, Edebiyat, Tarih, Sanat ve Kiiltiir Aras-
tirmalart Dergisi 1/11 (2013), 5-24.

Zevari, Mohammed Emin - Zulfiikari, Hasan. “Rivayetsinasi-yi KissA-i Yusuf u Ziileyha”. Fasindme-yi Ilmi-yi Kaviisndme 19 (1388/2009),
37-69.




Fars ve Tiirk Edebiyatlarinin Ortak Mesnevisi: Yasuf u Ziileyha -Firdevsi ve Hamdi Ozelinde Karsilastirmali Bir inceleme-
» Hiimeyra Demir « Reyhan Keles *

Firdevsi’ye Nispet Edilen Mesnevinin Kapak ve Giris Sayfasi




Fars ve Tiirk Edebiyatlarmin Ortak Mesnevisi: Yasuf u Ziileyha -Firdevsi ve Hamdi Ozelinde Karsilastirmal Bir inceleme-
» Hiimeyra Demir « Reyhan Keles *

EXTENDED ABSTRACT

The story of Yiisuf and Zuleyha has influenced poets and writers throughout history and has been one of the most
popular religious stories in Islamic literature. This story is mostly described in detail in the sources of Tafsir. At the
same time, as an example of a mystical love story, this story has found its place in many works in the context of hu-
man love and religious advice. The works about this story becoming the subject of Islamic literature were first seen
in Persian literature and then in Turkish literature.

The masnavis of [slamic literature were mostly based on the Qur’an, Tafstr, Hadith and partly the Torah, and were
written with the aim of teaching religion and learning a lesson from the parable. However, the influence of Persian
literature began to be seen in the masnavi of Yusuf and Zuleyha written from the 15th century onwards, and the
masnav1 of Yasuf and Zuleyha written by Hamdullah Hamdt (d. 909/1503), who was influenced by Firdawst and
Abdurrahman Jami (d. 898/1492), was considered a turning point in this field.

In this study, we have tried to analyze the differences between FirdawsT’s Yusuf and Zuleyha, one of the most
important names of Persian literature and considered as the first Yiisuf and Zuleyha work in Islamic literature, and
Hamdullah Hamd1’s Yusuf and Zuleyha, one of the most well-known Yusuf and Zuleyha stories of Turkish literature
and one of the important poets of the 15th century. However, the comparison of Hamdi and FirdawsT’s masnavis,
which are the subject of our study in both Turkish and Persian literature, has not been the subject of any study as far
as we can determine. For this reason, our study is unique in that it examines a subject that has not been addressed.

As far as possible, Firdawst relies on the Qur’an as the source and sequence of events in the story. FirdawsTt gives
detailed information about the life of Ydisuf from his birth until his death. However, it is seen that many elements of
this story, which is told in detail, are transferred from the narrations originating from the Israelite narrations. The first
Yisuf and Zuleyha masnavi, which is among the most well-known works in Turkish literature and has literary value
with its beauty of style and expression, belongs to Hamdullah Hamdi.

In both masnavi, the events generally take place in the same order; however, sometimes one masnavi has a topic
while the other does not, and sometimes the events occur in different ways. FirdawsT’s masnavi is mostly based on the
story of the Prophet Ya'qiib and his son Ytsuf, and the events take place around these characters/personalities. Ham-
di, on the other hand, mostly focuses on the love of Yiisuf and Zuleyha and tries to narrate the events in this direction.

When Firdaws1’s work is analyzed, it is seen that the story also describes many detailed events that are not inclu-
ded in the Qur’an. The reason for this makes us think that he narrates this story from an Israelite source. Although he
also makes use of the Qur’an, we can say that the Israelite dimension is more predominant. In fact, Firdawsi mentions
the story of the Prophet Ya“qub and his family rather than the love of Yiisuf and Zuleyha. He seems to have valued
Yasuf’s love as secondary. In Firdaws1’s work, Ya‘qub is an important character as one of the great prophets of God,
and his life and sufferings are at the center of Yuisuf’s story. In FirdawsT’s narrative, which has a simple structure,
the poet does not leave any aspect of Yusuf’s story incomplete, while Zuleyha is portrayed only as a character who
is connected to Yaisuf’s life. In this respect, we can say that Firdawst’s work resembles an epic religious story rather
than a love story. Since FirdawsT’s masnavi emphasizes the religious aspect, it is seen that elements such as miracles
and prayers are used more frequently in his work, as well as events such as Gabriel’s appearing and helping Ya‘qub
and Yasuf in difficult moments, and Ya“qiib’s being tested by staying away from Yiisuf because he cut the calf.

In Hamd1’s masnavi, the story focuses on the story of Yasuf and Zuleyha. Hamdi starts the story of Zuleyha from
her father’s house and continues with the story of her marriage to the saint of Egypt, and this section covers almost
2/3 of the story as an important part of the masnavi. Hamdullah Hamd1 describes Zuleyha’s love in detail.

The general plot of the story takes place in the same order in both masnavi. However, while some chapters and
details are present in one work, they are not included in the other. The course and stories in the realization of the
events are handled differently in many places in both masnavis.

One of the most important differences between the two works is that in Hamd1’s masnavi, the story is handled as a
story that reunites Yiisuf and Zuleyha in the center of a mystical thought. Hamdi included his own mystical thoughts
in his work and, unlike FirdawsT, he carried literary arts to the highest level. We see that he has a strong talent for
depicting the love of Yiisuf and Zuleyha. In Hamdi’s work, the stories about Zuleyha are blended with the poet’s own
creativity and imagination rather than being based on exegesis, and he treats Zuleyha in detail as the main heroine of
the story. Here Zuleyha actually represents a soul trying to reach true love and purify itself. Thus, we can say that the
basis of this story is love and suffering.
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D1s ve I¢ Siyaset Dinamikleri
Acisindan Suudi Arabistan’da
Degisim Siireci: Muhammed Bin
Selman Donemi Reformlar:

Oz

Bu ¢alisma Suudi Arabistan’da Muhammed bin Sel-
man donemi reformlarimi dis ve i¢ siyaset dinamikleri
acisindan incelemeyi amaglamaktadir. Orta Dogu’da
Arap Bahari’nin tetiklemis oldugu degisimler bolgedeki
mevcut bazi rejimleri mesruiyet ve otoriteleri bakimindan
zorlamistir. Bu nedenle s6z konusu rejimlerin basinda ge-
len Suudi Arabistan da Muhammed bin Selman liderligi
ile lilkede bir doniisiim siirecine girmistir. Dini ulemanin
etkisini sinirlandirma, petrole bagimli ekonomiyi doniis-
tiirme ve toplumsal-kiiltiirel reformlar seklinde yenilikler
uygulamaya konulmustur. Ulkede dini ulemanin niifuzu
azaltilarak 1liml bir din anlayisina sahip olundugu izle-
nimi verme ¢abasi igerisine girilmistir. Suudi Arabistan
ekonomik agidan Vizyon 2030 plani ile petrole olan ba-
gimliligini azaltmaya ve teknoloji/altyapt projeleri ile
yabanci yatirimceilart ¢ekmeye calismistir. Kadinlar ve
genclerin toplumsal ve ekonomik agidan giiglenmesi he-
deflenmistir. Popiiler kiiltiir ve eglence alaninda etkinlik-
ler ile degisimlerin oldugu imaj1 verilmeye c¢alisilmistir.
Bununla birlikte iilkeye olan aidiyetin giiclendirilmesi
yoluyla devlet-toplum iliskisi yeniden organize edilmeye
calisilmistir. Bu calisma Suudi Arabistan’da reformlarin
nihai amacinin mesruiyeti arttirma ve devlet otoritesini
tahkim etme olduguna dikkat ¢ekmektedir.

Anahtar Kelimeler: Suudi Arabistan, Muhammed
bin Selman, Vizyon 2030, Orta Dogu, Dontisiimcii Li-
derlik

The Process of Change in Saudi
Arabia in Terms of Foreign And
Domestic Political Dynamics:
Reforms in Muhammad Bin
Salman Era

Abstract

This study aims to analyze the reforms of the Mu-
hammad bin Salman era in Saudi Arabia in terms of
foreign and domestic political dynamics. Arab Spring
has expelled some existing regimes in the Middle East
to undergo changes in terms of their legitimacy and aut-
hority. Therefore, Saudi Arabia has also entered a pro-
cess of transformation and reform under Muhammad bin
Salman’s leadership. The reforms include limiting the
influence of religious ulema, transforming the oil-depen-
dent economy and implementing social and cultural re-
forms. There have been efforts to convey the impression
of a moderate understanding of religion by reducing the
influence of religious ulema. Economically, the Vision
2030 plan seeks to reduce dependence on oil and attra-
ct foreign investors with technology and infrastructure
projects. Also, it is aimed empowerment of women and
youth. To create impression of change, popular culture
and entertainment activities have been used as a part of
reform policy. Moreover, the reforms have purpose of
strengthening the sense of belonging to the country to
reorganize state-society relations. This study highlights
that the ultimate goal of reforms in Saudi Arabia is to
increase legitimacy and consolidate state authority.

Keywords: Saudi Arabia, Muhammad bin Salman,
Vision 2030, Middle East, Transformational Leadership
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GIRIS

Bu ¢alisma Suudi Arabistan’da Arap Bahari sonrasi donemde Muhammed bin Selman reformlarinin sekillendir-
digi degisim siirecini ele almaktadir. Arap Bahar1 ve sonrasi donemde Orta Dogu’da yasanan gelismelerin siyasal,
toplumsal ve kiiltiirel etkileri olmustur. Bélgedeki bazi rejimlerin devrilmesi, mezhep/kimlik siyasetinin giiglenmesi,
Suriye ve Yemen’de yasanan i¢ savaslar bolgedeki dinamikleri 6nemli dl¢iide sekillendirmistir. Yine bu donemde
Iran’in Orta Dogu’da mezhep siyaseti {izerinden etkinlik kurma ¢abasi ve Misir’daki Miisliiman Kardesler hare-
ketinin ulus-6tesi aktivizmi Korfez monarsilerinin varliklarina yonelik tehdit algisini etkilemistir. Ayn1 donemden
itibaren enerji kaynaklarina bagli olarak diinya ekonomisinde yasanan gelismeler petrol ve dogalgaz gelirlerine bagl
bu tilkelere yansimistir. Bu nedenle petrol fiyatlarinda yaganan dalgalanmalar ve yenilenebilir-¢evreci enerji kaynak-
larina gegcis siireci petrol-dogalgaz bagimlist bu iilkelerin ekonomik kaynaklarini ¢esitlendirmeye gotlirmiistiir.

Burada belirtilen bolgesel ve kiiresel etmenlerden etkilenen iilkelerden biri de Suudi Arabistan’dir. 2015 yilinda
Savunma Bakani, 2017°de veliaht prens olarak atanan Muhammed bin Selman liderliginde Suudi Arabistan dikkat
¢eken bir donilisiim siirecine girmistir. Toplumsal, ekonomik ve kiiltiirel alanda yasanan degisimler ilgi ¢ekmistir.
Bu bakimdan Muhammed bin Selman liderligini “doniistimcii liderlik” yaklasimi etrafinda almak gerekmektedir.
Max Weber’in karizma kavramina dayanan “doniisiimcii liderlik” yaklagimi liderin takipgilerinin ihtiyaglarini veya
taleplerini bildigini ve bunu kullanmaya g¢alistigini belirtir (Burns, 1978, 4). Doniistimcii liderlik yaklagimina farkli
acilardan katkida bulunan Bass ve Riggio (2006, 4), doniisiimcii liderin baskalarini amaglanan ve diisiiniilenden daha
fazlasia motive ettigine dikkat ¢eker. Boylece doniisiimcii lider takipgilerini ortak bir vizyon etrafinda toplamay1
bagarabilmektedir. Bass ve Avolio (1993, 52) ise doniisiimcii liderligin; karizma, ilham verme yetenegi, bireysel ilgi
ve fikirsel uyarim saglama yetenegi gibi bilesenlerini tanimlamistir. Karizma ile liderin gii¢lii duygular uyandirarak
bir misyon ¢ergevesinde takipgiler ile 6zdesleserek etki saglamadaki roliine dikkat cekilmistir. ilham verme yete-
negi doniisiimcii liderin yiiksek beklentileri iletmesi, ¢abalar1 yogunlastirmak i¢in semboller kullanmasi ve 6nemli
amaglar1 basit yollarla ifade etmesine odaklanmaktadir. Bireysel ilgi ise takipgilere tesvik ve destek saglama, biiyii-
me firsatlari yaratarak gelisimlerine yardimci olma ve birey olarak onlara giiven ve saygi gosterme eylemidir. Son
boyut olan fikirsel uyarim, liderin takipgilerini yeni fikirler ve bakis agilariyla zorlayarak ve onlart alisilagelmis is
yapma bi¢imlerini yeniden diisiinmeye tesvik etme siirecini ifade eder (Bass - Avolio, 1993, 52). Suudi Arabistan’da

Muhammed bin Selman liderligi de i¢-dis siyaset dinamiklerinin iilke toplumunun ve bireylerinin degisim ve reform
taleplerini tetiklemesinin farkinda olarak {ilkeyi bir doniisiim siirecine sokmustur. Boylece iilkedeki liderlik bireyleri
ve toplumu ortak bir gelecek ve vizyon etrafinda birlestirmeyi amaglamaktadir. Bu siirecte dini ulemanin etkinliginin
azalmasi, Vizyon 2030 planinin uygulanmasi, kadinlarin toplumsal-ekonomik alanda daha etkin olmas1 ve popiiler
kiiltiir-eglence alaninda etkinliklerin diizenlenmesi degisimlerin gdstergesi olmustur.

Literatiire bakildiginda Muhammed bin Selman dénemi ve bu donemdeki gelismeleri ele alan dnemli ¢calismalar
bulunmaktadir. Caligmalarin toplumsal ve ekonomik alandaki degisimlere odaklandig1 goriilmektedir. Mabon’a gore
(2018) Arap Bahar1 sonrast donemde toplumun reform talebine petrol fiyatlarindaki dalgalanmalarin da eslik etmesi
iilkenin reform siirecine girmesini zorunlu kilmistir. Ulke ekonomisinin petrole olan bagimliliginin azaltilmast calis-
malarda dnemli bir yer edinmektedir. Khashan (2017) bu dénemde uygulanmaya ¢alisilan Vizyon 2030 programinin
ekonomik etkisine odaklanirken Nurunnabi (2017) ise bu planin amaclarina ulagabilmesi i¢in bilgi ekonomisinin
onemine yer vermektedir. Baumann (2019) ise Muhammed bin Selman déneminde yapilan reformlarin disa kapali
rantiyeci devleti ekonomik anlamda kiiresellesmeye entegre ettigini ileri stirmektedir. Bu donemde iilke yonetiminin
onemli bilesenlerinden Vehhabi ulemanin da etkisinin azalmasi da dikkat ¢cekmektedir (Lacroix, 2019). Yeni donem-
de iilkede ekonomik doniisiime eslik eden iilkesel milliyetcilik séz konusudur (Ozev, 2024, 173). Cinkara (2023) ise
Muhammed bin Selman dénemi reformlarinin teknokrasi, milliyetcilik ve yeni ekonomi ayaklari tizerine oturdugunu
belirtmektedir. Muhammed bin Selman’in iceride gliciinii tahkim etme politikasinin iilke yonetiminde elitler arasinda
uyumsuzlugu getirdigi (Stenslie, 2018) ve bunun da bazen dis politikada olumsuz sonuglar verdigine (Acar, 2022)
yonelik calismalar da bulunmaktadir. Dikkat ¢ekilen ¢aligmalardan anlasilacagi tizere Muhammed bin Selman done-
mi reformlariin farkli boyutlar1 bulunmaktadir. Bu calisma da “Muhammed bin Selman liderliginin yaptig1 reform-
lar hangi boyutlar 6ne ¢ikmaktadir ve bu reformlar ile ne amaclanmaktadir?” sorusuna cevap liretmeye calisacaktir.
Bu bakimdan ¢aligmanimn temel argiimani; Vehhabi ulemanin etkisinin azaltilmasi, reformlarda petrole bagimlilig
azaltacak ekonomik doniisiim ve toplumsal-kiiltiirel reformlarin yapilmasi seklinde ii¢ boyutun 6ne ¢iktig1 seklinde-
dir. Belirtilen reformlarin li¢ boyutu da birbirini tamamlamaktadir ve bu reformlar ile ortak bir vizyon etrafinda dev-
let-toplum iliskisi yeniden kurgulanarak mesruiyet sorunlarinin agilmasi hedeflenmektedir. Boylece devlet otoritesi-
nin tahkiminin amaglandig1 goriilmektedir. Makalede nitel analiz yontemi benimsenmis olup literatiirdeki tartismalar
iizerinden analiz yapilacaktir. Calismada agirlikli olarak literatiirde yer alan makaleler, diisiince kuruluslari/arastirma
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merkezlerinin raporlar1 ve uluslararasi medya organlarinin haberlerinden yararlanilmistir. Yine Suudi Arabistan’in
ekonomik durumunu goérebilmek amaciyla uluslararasi orgiitlerin ekonomik verilerinden de faydalanilmistir. Arapga
dil yetkinliginin smirli olmasindan dolay1 biiyiik oranda Ingilizce kaynaklar kullanilmustir.

Calismanin plan1 su sekilde olacaktir: izleyen boliim Suudi Arabistan’in modernlesme siireci kapsaminda Mu-
hammed bin Selman’in ulemanin giiciiniin sinirlandirilmasi, ekonomik doniisiim ve toplumsal-kiiltiirel degisim re-
formlarmi ele alacaktir. Tartigma boliimiinii olusturan boliimde dis-i¢ siyaset etkilesimi agisindan reform siireci de-
gerlendirilecektir. Sonug boliimiinde ise ¢aligmanin temel yaklagimlart 6zetlenecektir.

1. Suudi Arabistan’da Muhammed bin Selman Donemi Reformlari

Kral Selman bin Abdulaziz’in oglu olan Muhammed bin Selman 6nce Savunma Bakani, 2017 yilinda ise veli-
aht prens olarak atanmistir. Bu bakimdan Kral Selman’dan sonra biiyiik ihtimalle kral olacak olan Muhammed bin
Selman ile Kral Abdulaziz’in ¢ocuklarindan sonra ilk defa hanedan ailesi igerisinde iiglincii kusaktan bir kral basa
gecmis olacaktir. Muhammed bin Selman geng yasinda devlet icerisinde iktidart ele alarak radikal sayilabilecek bir
dizi reformu uygulamaya c¢alismistir. Muhammed bin Selman reformlarina gegmeden dnce iilkede siyasal sistemin
nasil kurulup stireklilik i¢erisinde devam ettirildigine bakmak yerinde olacaktir. Birinci Diinya Savasi sonrasinda ku-
rulan devletlerden olan Suudi Arabistan’da y&netici asiret monarsiye doniismiistiir. En basta Ingiltere gibi 6nemli bir
giiclin dig destegini alan yonetici grup siirli sosyal tabana dayandigindan dolay1 ekonomik olarak petrol gelirlerine
dayanmis ve dini ulema ile ittifak yapmistir (Bromley, 2005, 518). Bunun i¢in Abdulaziz bin Suud’un devleti lizerine
oturttugu bir iki-ayakl bir konsensiis bulunmaktaydi. En basta asiretler-aras1 evlilikler yoluyla siyasi otoriteyi kon-
solide etmeyi amaglamistir (Al-Rasheed - Al-Rasheed, 1996, 143). Diger bir mesruiyet kaynagi da Vehhabi ulema
ile yaptig1 ittiftaka dayanmaktaydi. Aym zamanda Islamiyet acisindan kutsal sayilan Mekke ve Medine sehirlerinin
“koruyuculugunu iistlenme” de dini mesruiyetin diger bir boyutunu olusturmustur (Al-Rasheed - Al-Rasheed, 1996,
144). Gegen siire zarfinda dis siyasette yasanan gelismeler i¢ siyasette de etkili olmustur. 1991 Korfez Savasi, 2003
Irak Savas1 ve Arap Bahari gibi bolgesel diizeydeki gelismeler iilkede mezhep/kimlik siyasetinin etkisini ve 6zgiirlik
taleplerini arttirmistir. Bu nedenden o6tiirii Muhammed bin Selman liderligi de reformlar yaparak iilkede doniistimii
saglamay1 amaglamaktadir. Yapilan reformlar ulemanin etkisinin azaltilmasi, petrole bagimlilig1 azaltmaya yonelik
ekonomik doniisiim ve toplumsal-kiiltiirel reformlarin yapilmasi bigiminde olmustur.

1.1. Dini Ulemanin Giiciiniin Sinirlandirilmasi

Daha once belirtildigi tizere Suudi Arabistan’da devletin mesruiyet kaynaklarindan birini de Vehhabi ulema ile
yaptig1 ittifak olusturmaktaydi. Vehhabilik islam’in esaslarindan uzaklasildigi, islam-digt uygulamalarin yayginlasti-
gini ileri siiren ve bunun i¢in ilk dénem uygulamalarina geri doniilmesi gerektigini iddia eden Selefilik akiminin bir
koludur. Selefilik genel olarak akil karsit1, Islam’1 metinci-literal cercevede yorumlayan ve dar kaliplar igerisinde ka-
lan bir diisiince gelenegidir (Biiyiikkara, 2015, 57). Ahmed bin Hanbel ve ibn Teymiyye gibi alimlerin goriisleri etra-
finda sekillenen bu anlayis giiniimiizde ise Vehhabilik olarak da bilinen Suudi Selefiligi ve Cihatc1 Selefilik seklinde
ikiye ayrilmaktadir (Biiyiikkara, 2015, 63). Onyedinci yiizyilin ortalarina dogru Arap yarimadasinda Selefi diisiince-
ye sahip Muhammed bin Abdulvehhab taraftar toplayarak Vehhabilik diigiincesini bolgeye yaymaya ¢alismistir. 1744
yilinda Suud ailesi ile anlagarak onlarin korumasi altina giren Muhammed bin Abdulvehhab 6liimiine kadar gegen
siirede diisiincesini Arap yarimadasinin biiyiik bir kismina yayabilmistir (Cook, 2020, 490). 1930’lu yillarda Suudi
Arabistan devletinin kurulus déoneminde Vehhabilik resmi kurumlar bilinyesine alinarak kurumsallagmistir. Devlet
yonetimi, ekonomi, dis iligkiler ve egitim alaninda Suudi yonetiminin politikalar1 Vehhabi ulema tarafindan mes-
rulagtinlmistir (Biiyiikkara, 2015, 63). Suudi Selefiligi’ne karsi muhalif olan Cihatg1 Selefilik ise Suudi yonetimini
sert bir bicimde elestirerek toplum, siyaset ve dis politika alaninda radikal bir ¢izginin takip edilmesini savunmustur.
Basta Suudi Arabistan’da olmak iizere Abdiilaziz bin Baz, Nasir el-Omer ve Muhammed bin Said El-Kahtani gibi
Cihatc1 Selefilik yanlist alimler bulunmaktadir. Cihatg1 Selefilik igerisinde de daha radikal ve sert yola savrulanlar ise
El-Kaide ve DEAS gibi terdr orgiitlerini kurmustur (Biiylikkara, 2015, 64-73).

1960’11 yillardan itibaren iilkenin petrol gelirlerinin artmasi ve iilke yonetiminin 1limli politikalar izlemesi Suudi
Arabistan’in sehirlerinin banliydlerinde Islamcilik’mn tepkisel yiikselisini getirmistir. Ulkede yiikselise gecen ha-
reketler muhalif Selefilik ve Miisliiman Kardesler olmustur (Menoret, 2019, 5). izleyen dénemlerde bu muhalif
Islamci hareketlerin etkinligi daha da artmistir. Ayn1 dénemde Arap milliyetciliginin de Orta Dogu’da etkin olmasi
Suudi Arabistan agisindan zorlayici bir etmen olmustur. Citheyman’in liderlik ettigi 1979 yilindaki Kabe baskininin
amaci petrol gelirleri sonrasinda artan Batili ve modern yasam tarzinin iilkede ortadan kaldirilmasiydi (Ulrichsen -
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Sheline, 2019, 2). isyan bastirildiktan sonra isyancilar idam edilmistir. Ancak iilke yonetimi isyancilarin taleplerini
uygulayarak dinin toplum iizerindeki etkisine yeniden odaklanmistir. Nitekim dini egitim veren kurumlarin destek-
lenmesi, dini kurallarin uygulanmasinda giivenlik gii¢lerinin kullanilmasi, Afganistan’da Sovyet karsit1 politikalarin
desteklenmesi bu durumun bir sonucudur. Yine Iran islam Devrimi Suudi Arabistan’in Miisliiman diinya iizerindeki
etkisine karsi bir meydan okuma olarak goriilebilir. Bu donemde siyasal ve kiiltiirel 1limlilagsma politikas1 yerini
dini-siyasal muhafazakarliga birakmustir. Ulke yonetiminin en énemli dnceligi Islamcilik ve dini muhafazakarlik
temelindeki muhalif hareketlerin etkisini kontrol altina almak olmustur (Ulrichsen - Sheline, 2019, 3). Ulke ydneti-
mi Vehhabi yaklagimin da etkisini kullanarak dini anlayigim1 Miisliman diinyaya tasimaya c¢aligmistir. Ancak Suudi
yonetiminin 1991 Korfez Savasi’nda Amerika Birlesik Devletleri’ni (ABD) desteklemesi ve askeri birliklerinin iilke
topraklarinda konuslanmasina izin vermesi Vehhabi ulemanin bir kisminin Sahve gibi muhalif hareketlere kaymasina
neden olmustur (Hegghamer, 2008, 70). 1990’larda ortaya ¢ikan Sahve hareketi Suudi Arabistan’a gelen Miisliiman
Kardesler hareketinin iiyelerinden etkilenmistir. Suudi yonetimini Bat1 ile iligkiler ve yonetim anlayis1 konusunda
elestiren hareketin 6nde gelen isimleri Selman el-Avde ve Sefer el-Havali olmustur (Akdogan — Kalayci, 2014,
177-179). Belirtilen donemden itibaren dini hareketlerin artan muhalefeti Suudi yonetimini zorlamistir. Dolayistyla
muhalif gruplar ile baz1 donemlerde uzlasi yoluna gidilmistir.

Dini retorigi ve ulus-6tesi dini anlayisi Arap Bahar1 ve 6ncesi donemde siklikla kullanan Suudi yonetimi Arap
Bahar ile birlikte ulus-6tesi dini temalarin ¢ikarlarina hizmet etmedigini diistinmiistiir (Muslu el Berni, 2023, 193).
Hatta iilkedeki Vehhabi ulemanin islam’1 yorumlama bicimi Orta Dogu’da radikal ve siddet yanlis1 gruplara esin kay-
nag1 olmustur. Bu nedenle iilkedeki din-devlet iliskilerini yeniden diizenleme diisiincesi glindeme gelmistir (Grand
- Wolft, 2020). Daha 6nce belirtildigi tizere Muhammed bin Selman, gii¢lii ve yerel bir Suudi ulusal kimligi gelistir-
me ¢abasi igerisinde olmustur. Ancak bu politika devletin kurulus donemindeki dini milliyetcilikten ve 1960’lardan
itibaren dini anlayisim Miisliiman diinyaya yaymay1 amagclayan islamci politikalardan ayrisarak Muhammed bin
Selman’a baglihig vurgulanmistir (Al-Rasheed, 2021). Bu nedenle iilkedeki muhalif ve ulus-6tesi islamei gruplarin
faaliyetleri baski altina alimmustir. Onceki dénemde I¢isleri Bakanlig1 yapmus olan eski veliaht prens Muhammed bin
Nayif, El-Kaide ve DEAS gibi orgiitlere karst miicadelede Sahve hareketi ile isbirligi yaparken Muhammed bin Sel-
man ise bu hareketi bastirmaya ¢alismistir (Kinninmont, 2018, 250). Yine goreceli ilimli siyasal goriislere sahip olan
ve kralligin otoritesinin sinirlandirilmasini savunan Selman el-Avde tutuklanmis ve idam cezasi ile yargilanmistir
(Lacroix, 2019, 99).

Vehhabi ulemanin giiciiniin siyasi ve ekonomik olarak sinirlandirilmast Muhammed bin Selman’in temel poli-
tikalarindan olmustur. Ekonomik ihtiyaglar ve rasyonellesme siireci tilkedeki dini otoritenin doniismesinde dnemli
bir rol oynamaktadir (Cubelic, 2019, 44). Ancak Muhammed bin Selman ulemaya yonelik iktidar alanini kisitlayici
politikalar izlerken dini otoritenin mesrulastirici etkisine olan ihtiyacini goz ardi etmemistir. Bu agidan ulemanin
siyasi kararlar1 onaylayici bir konumda olmasini istemistir (Lacroix, 2019, 99). Nitekim aldig1 kararlara Yiiksek Ule-
ma Konseyi’nin fetva vermis olmasi bunun gostergesidir. Reform politikast sadece dini alan1 doniistiirmek ile sinirli
kalmamis ayni1 zamanda devletin giindemindeki konular1 hayata gecirmesinde dinin bir bilegsen olmasini saglamis-
tir (Alhussein, 2020, 6). Muhammed el-Issa’nin Yiiksek Ulema Konseyi’ne atanmasi dinin yeniden yorumlanmasi
politikasmnin énemli oldugunu gdstermistir. Yine el-Issa’nin egitim bakani1 olarak atanmasi sonrasinda dini agirlikli
egitim miifredat: degistirilmeye baslanmustir (Cinkara, 2023, 106). El-issa, Suudi Arabistan’mn dis diinyadaki ima-
jina katkida bulunmak amaciyla ABD’deki Holokost Anma Miizesi’ni, Paris’te bir sinagogu ziyaret etmis ve yine
Auschwitz’te dua etmistir. Issa, Bati’da yasayan Miisliimanlarin entegrasyonunun ilerletilmesi gerektigi iizerinde
durmustur (Alhussein, 2020, 11). Muhammed bin Selman da Batili medya organlarina verdigi réportajlarda Islam
mirasini korumak amaciyla radikalizmi ortadan kaldiracagini ilimli bir din anlayisimi hakim kilacagini belirtmistir
(Al-Rasheed, 2021). Suudi Arabistan’da giivenlik kaygilarini arttirabilecek dini radikalizm ile miicadele kapsaminda
2017°den itibaren birgok resmi giivenlik kurumu kurulmustur. Bu kurumlar Islam’1 daha esnek bir cercevede yorum-
layan ¢aligsmalar yaparak giivenlik sorunlarini agmaya calismistir (Alhussein, 2020, 16).

1.2. Ekonomik Doniisiim Reformlar:

Petrol gelirlerine bagimli Suudi Arabistan ekonomisinin doniistliriilmesi Muhammed bin Selman’in énemli 6nce-
liklerindendir. 1970’1i yillarda petrol fiyatlarindaki keskin artislar lilkede 5-yillik ekonomik planlar yapilmasini sagla-
mustir. 2014 yilina kadar gegen siirede petrol-dis1 faaliyetlerin finansmani petrol ihraci gelirlerine dayanmustir (Habibi,
2019, 6). 2014 yilinda petrol fiyatlarinda yasanan ani diisiisler Suudi Arabistan ekonomisini olumsuz etkilemistir.

Daha once belirtildigi tizere Muhammed bin Selman 2015 yilinda Savunma Bakani olduktan sonra giiciinii art-
tirmaya calisnustir. Bundan otiirii iilkenin ekonomisi ¢in bir vizyon olusturma yoluna gitmistir. Ulke ekonomisinin
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yasanan dalgalanmalardan olumsuz etkilenmesinin dniine gegmek i¢in 2016 yilinda Vizyon 2030 plani1 ilan edilmistir.
Muhammed bin Selman doéniistimeii liderliginin “fikirsel uyarim” boyutunu Vizyon 2030 plani ile ortaya koymaktadir.
Bu plan ekonomik anlamda iilkeye yeni bir bakis acis1 kazandirmay1 hedeflemektedir. Vizyon 2030 plani iilkeyi “canli
toplum”, “gelisen ekonomi” ve “iddiali ulus” ilkeleri ¢ergevesinde doniistiirmeyi amaglamistir (Habibi, 2019, 7). Plan
cercevesinde iilke ekonomisinin reforma tabi tutulacagi ve petrole olan bagimliliginin azaltilacag: belirtilmistir. Plana
gore 2030 yilina kadar 2 trilyon dolarlik yatirimin yapilarak ekonomik biiyiikliigiin iki katina ¢ikarilmasi amaglanmigtir
(Khashan, 2017, 3). Plan kapsaminda petrol dis1 sektdrlere yatirim yapilmasi ve kamu sektoriiniin biyiikligiiniin 6zel
sektdr lehine kiigiiltiilmesi temel 6ncelik haline getirilmistir. Ulke vatandaslarmin kisisel amaglarina ulasmalari icin ge-
rekli imkanlarm saglanmasi ve gelecegin meslekleri i¢in egitilmeleri de planin 6nemli 6nceliklerinden biridir (Khashan,
2017, 4). Plan 2020 itibariyle kamu-dis1 sektorlerde Suudi vatandaslart igin 450 bin kisinin istthdamini dngdrmiistiir.
Aramco sirketinin %35 oranindaki hissesinin 100 milyar dolara satilarak yatirim projelerinin finansmaninin saglanmasi
amaglanmigtir (Habibi, 2019, 7). 2030 Vizyonu temel olarak Suudi Arabistan toplumunun ve ekonomisinin kiireselles-
meye entegre edilmesini planlamaktadir. Bunun i¢in de ekonomik anlamda Suudi Arabistan vatandaglarinin 6ne gikmasi
hedeflenmektedir (Cinkara, 2023, 115). Bununla beraber diinyaya olumlu bir imaj verme cabasi1 dikkatlerden kagma-
maktadir. 2020 yilinda yabanci ¢alisanlar i¢in zorunlu olan kefalet sisteminde degisiklikler yapilarak insan haklarina
saygil olundugu imaj1 da 6ne ¢ikarilmistir (Muslu el Berni, 2023, 198).

Uluslararas1 Para Fonu’nun (IMF) degerlendirmesine gore iilke petrol bagimlili§inin azaltilmasi yolunda 6nem-
li asamalar kaydetmistir. IMF verilerine gore 2017-2022 yillar1 aras1 donemde yaklasik olarak Suudi Arabistan’in
GSYIH nin %25’ini, biitge gelirlerinin %65 ini, ihracatinin ise %75’ini petrol ve petrol satisina dayali gelirler olus-
turmaktadir (Mati - Rehman, 2023). Yine Diinya Bankasi’nin 2022 verilerine gére Suudi Arabistan’da GSYIH 1.1
trilyon dolar ve kisi bast milli gelir ise 30 bin dolar civarinda olmustur (World Bank, 2022). Ancak Covid-19 salgini
planin ilerlemesini olumsuz yonde etkilemistir. i¢ ve dis siyasette yasanan gelismeler de dikkatleri ekonomik re-
formdan uzaklastirmistir (Grand - Wolff, 2020, 2). Ancak 2020 yilina gelindiginde mali istikrar, makro gdstergelerin
iyilesmesi, bankacilik sisteminin gelisim gostermesi ve sosyal reformlar konusunda 6nemli ilerlemeler kaydedilmis-
tir. Ulkede geng niifus artis gostermektedir. Her y1l ortalama 280 bin Suudi genci isgiiciine dahil olmaktadir. Geng
niifusun artisi ile birlikte kamu sektdriindeki sinirli istihdam 6zel sektore dayali yeni istihdami zorunlu kilmaktadir.
Ancak verilen egitimin kalifiye ve yetkin eleman yetistirilmesi konusunda yetersiz kalmasi egitim alanin1 da reforma
tabi tutmay1 gerekli kilmistir. Her ne kadar tilkede rantiyeci devlet modeli islemis olsa da daha fazla sayida gencin
isglicli piyasasina dahil olmasi yonetim iizerinde baski olusturmaktadir (Grand - Wolff, 2020, 9). Rantiyeci devlet
modelinden uzaklagma politikast kapsaminda vergilendirme sisteminde diizenlemeye gidilmistir. IMF’ye gore GS-
YIH’y1 %]1,5 oraninda arttiracak olan Katma Deger Vergisi 2018 yilinda uygulanmaya baslanmistir (Moshashai vd.,
2020, 392). %S5 oraninda uygulanan bu vergi 2020 yilinda %15’e ¢ikarilmistir (Sarkul Evsat, 2020). Ekonomik tasar-
ruf kapsaminda memur maas ddemelerinde de degisiklige gidilmistir. Onceki donemlerde hicri takvime gére 6denen
maaslarin miladi takvime gore 6denmesi karalastirilmistir (Anadolu Ajansi, 2016).

Muhammed bin Selman’in ekonomi alanindaki en dnemli dnceliklerinden biri de rejim ile ekonomik elitler ara-
sindaki iliskiyi yeniden diizenlemek olmustur. Kendisini merkeze alarak ekonomik elitlerin etki alanini1 daraltmistir
(Bsheer, 2018). Toplumsal alanda mesruiyet arttirma politikasi ¢ergevesinde diisiik gelirli ve yoksul ailelere gelir
destegi verilmistir. Kabineye yaptigi yeni atamalar yoluyla igeride ve disarida imajina 6nemli katkilarda bulunarak
yatirimlar1 cekmeyi amaglamistir (Habibi, 2019, 8). Ozellikle teknoloji ve altyap: projeleri ile yabanci yatirrmcei-
lar1 acisindan {ilkeyi cazibe merkezi haline getirmek istemistir. Bu kapsamda NEOM projesini hayata gecirmek
onceliklerden biri olmustur. NEOM projesi Suudi Arabistan ekonomisini siirdiiriilebilir kilma amaciyla kiiresel bir
merkez olma hedefi tasimaktadir (Neom, 27 Eyliil 2024). Proje iilkenin kuzeybatisindaki Misir-Urdiin smirlarina
yakin Tebiik bolgesinde inga edilmektedir. 500 milyar dolara mal olacak projede teknoloji-egitimden finansa kadar
14 sektorde yerel ve uluslararast yatirnmeinin ¢ekilmesi hedeflenmektedir. Toplam 5 bdlgeden olusan projede diiz
¢izgi anlamina gelen 170 kilometre uzunlugundaki The Line sehri projesi ile karbon emiisyonunun sifira indirilerek
arag gereksinimi olmadan bir yasam alani olusturulmasi planlanmaktadir. Tamamen yenilenebilir enerji kaynaklarina
dayanan ve yapay zeka teknolojileri ile islerin yiiriitiilecegi bu projede gelecegin sehrinin insast amaglanmaktadir
(Neom, 27 Eyliil 2024).

1.3. Toplumsal-Kiiltiirel Reformlar

Muhammed bin Selman iilkede giiclinii tahkim etmeye basladiktan sonra zaman kaybetmeden toplumsal ve kiil-
tiirel reformlar1 yapma yoluna gitmistir. Muhammed bin Selman liderliginin “bireysel ilgi” boyutu 6zellikle kadin-
lara ve genclere yonelik tesvik-destek ve gelisimlerine katkida bulunma reformlari seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Bu
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reformlar1 yaparken yenilik isteyen genclere ve kadinlara dayali yeni bir toplumsal temel olusturmaya ¢aligmigtir
(Ottaway, 2021, 202). Bu reformlarda en ¢ok dikkat ¢eken durum iilkedeki kadinlarin ekonomik ve sosyal anlamda
daha goriiniir ve etkin olmaya baslamalaridir. Piyasa ekonomisi kosullarina entegre olabilmek i¢in gerekli kiiltiirel
degisimleri gergeklestirilmesi amaclanmistir. Bundan dolayi iilkede “kadinlarin giiglendirilmesi” dnemli bir konu
haline gelmistir (Topal, 2019). 2017 yilinda Muhammed bin Selman, kadinlarin sinema-stadyumlara girebilmesi ve
arag siirebilmeleri konusundaki sinirlamalari kaldirmistir. Gegen siire zarfinda iilkedeki kadinlar; is edinme imkanla-
r1, yonetici pozisyonlarinda yer alma ve sosyal giivenlik politikalart sayesinde ekonomik agidan giiclenmeye basla-
mistir (Alessa vd., 2022). Riyad’da moda haftasinin diizenlenmesi, 2017 yilinda ilk defa bir kadin sanat¢inin konser
vermesi, 0zel sektorde kadin girisimci sayisinin artmasi, kadinlarin yurtdisina seyahat edebilmeleri i¢in erkek hami
zorunlulugunun kaldirilmasi gibi reformlar yapilmistir (Bari, 2019, 1955). 2019 yilinda kadin turistlerin baglarini
ortmeden llkeye girebilmelerine izin verilmistir. Ayn1 zamanda kadin ve erkeklerin birlikte otelde kalabilmelerine
dair kisitlamalar da kaldirilmigtir (Muslu el Berni, 2023, 198).

Kadinlarin toplumsal ve ekonomik alanda giiclenmesinin yanisira tilkedeki kiiltiirel degisimler de dikkat cekmek-
tedir. Muhammed bin Selman festival ve eglence etkinliklerini diizenleyecek ve kontrol altinda tutacak olan Eglence
Otoritesi birimini kurmustur (Al-Rasheed, 2021). Konser ve festivaller araciligryla ekonomik canlanmasi saglanmast
istenmektedir. Riyad ve Diriye festivallerinde miizik, eglence ve sanatsal etkinlikler 6ne ¢ikmaktadir. Sanatsal etkin-
liklerde yeni sanatgilar ve aktivistler 2030 Vizyonu ile uyumlu sekilde islam ve sanat konusunda yeni bir perspektif
ortaya koyma cabasi igerisine girmektedir (Cubelic, 2019, 44). Yine Kizildeniz Film Festivali’'ne diinyanin farkl
iilkelerinden sinemanin 6nde gelen isimlerinin katilmasi ve diinya capinda iinlii futbolcularin futbol takimlar tarafin-
dan transfer edilmesi diinya kamuoyunda iilkenin imajin1 olumlu gésterme politikasinin bir pargasidir.

Kiiltiirel alandaki bir diger gelisme de Suudi ulusal kimligini 6ne ¢ikarmaya yonelik etkinliklerin yapilmasidir.
“Suudiler i¢in Suudi Arabistan” adi ile Twitter’da bagliklarin agilmasi ulusal kimligin bir dncelik oldugunu goster-
mistir (Al-Rasheed, 2021). 2005 yilindan itibaren ulusal giin kutlamalarina baglayan Suudi Arabistan 2022 yilindan
itibaren Muhammed bin Suud’un basa gectigi 22 Subat’1 ulusal giin olarak da kutlamaktadir (Muslu el Berni, 2023,
195). Yine Islam &ncesi doneme ait tarih de ulusal kimligin bir bileseni olarak gériilmiistiir. Islam 6ncesi déneme ait
arkeolojik kalintilar din-dig1 goriildiigiinden dolay1 dnceki donemlerde gérmezden gelinmistir. Ancak ulusal kimligi
giiclendirme politikasinin bir pargasi olarak arkeolojik kalintilarin oldugu bdlgeler igin kraliyet komisyonlar1 kurul-
mus ve bu bolgeler yerel-kiiresel turizme acgilmigtir (Al-Rasheed, 2021).

2. Tartisma

Muhammed bin Selman, Suudi Arabistan’da iktidarim gii¢lendirme amaciyla dis-ig siyaset dinamiklerini lehine kul-
lanmaya caligmistir. Arap Bahart ile bolgedeki Arap devletlerinin bir kismi bekalarinin tehlike diisecegi algisina sahip
olmalarindan dolay1 i¢ ve dis politikalarinda degisiklige gitmek zorunda kalmistir. Ulus-6tesi kimlik dinamiklerinin
giiclenmesi devletlerin egemenligi i¢in tehdit olusturmus ve lilke liderlerinin otoritesini olumsuz etkilemistir. Bu durum
da rejimlerin i¢ mesruiyet kaybina ugramalarina neden olmustur. Dis aktorler boylece devletlerin igislerine miidahale
edebilme imkanina sahip olmustur (Del Sarto, 2019, 59). iran’in Arap Bahar1 dncesi ve sonrasinda bdlgede niifuzunu
arttirma ¢abalari, Misir ve Tunus’ta Arap Bahar1 doneminde yasanan gelismeler en basta Suudi Arabistan tarafindan
tehdit olarak goriilmiistiir. Bundan dolay1 bélgedeki varlikli Kérfez monarsileri Urdiin, Fas gibi iilkelere finansal destek
vermis ve Misir, Libya, Suriye ve Yemen gibi {ilkelere de miidahale girisiminde bulunmustur (Lynch - Jamal, 2019, 5).

Ulkedeki petrol {iretiminin agirlikli olarak dogu vilayetlerinde olmast ve bu vilayetlerin niifusunun Sii agirlikls
olmas! Suudi Arabistan tarafindan Iran ile bolgesel rekabette iceride karsilasabilecegi zorluklardan biri olmustur.
2015 yilinda Suudi Arabistan’in Yemen’e askeri miidahalede bulunmasi i¢-dis siyaset etkilesiminin bir sonucudur.
Muhammed bin Selman bu hamlesiyle igeride zorluklari asma ve gii¢lii lider imaj1 olusturma amaci tagimistir (Cla-
usen, 2019, 77). Iran’in bélgedeki niifuzunun azaltilmasi politikasini siirdiiren Muhammed bin Selman bu konuda
Birlesik Arap Emirlikleri prensi Muhammed bin Zayed ve Amerika Birlesik Devletleri baskani Trump ile yakin ilis-
kiler igerisinde olmustur. Muhammed bin Selman bunun i¢in Trump’in damadi Jared Kushner ile kisisel iliskilerini
kullanmistir (Ottaway, 2021, 24). Trump’in Orta Dogu ziyaretinin ilk duraginin Suudi Arabistan olmasinda Muham-
med bin Selman’in izledigi politikalarm énemli bir etkisi olmustur. Iran ile bu dénemde Liibnan siyaseti ve Yemen
I¢ Savasu iizerinden gelisen gerilim ve rekabet de dis politikada dne ¢ikmustir. Kérfez’de Suudi Arabistan’in Katar’a
yonelik giivenlik kaygilart artmigtir. Katar’in Misir’da Misliman Kardesler’i desteklemesi Suudi yonetimi tarafin-
dan istikrar ve mesruiyet sorunu olarak goriilmistiir (Mabon, 2018, 58-62). 2017 yilinda Katar’a Suudi Arabistan ve
Birlesik Arap Emirlikleri tarafindan uygulanan abluka bu politikanin bir sonucudur.
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Suudi Arabistan yeni donemde dig politikasini da ekonomik zorunluluklar ¢cergevesinde yeniden sekillendirme yo-
luna gitmektedir. Jeopolitik riskler petrole bagimli {ilke ekonomisini ¢esitlendirmeye zorlamaktadir (Aliedan, 2022,
22). Suudi ydnetimi petrol iiretiminin Otesine gegerek enerji, altyapi, finans ve teknoloji alanlarinda isbirliklerini
arttirarak dig politikasinda daha pragmatik bir tutum edinmeye ¢aligmaktadir. Bélgede Musir, Iran, Israil ve Tiirki-
ye’yi dengeleyerek giivenligini korumay1 ve niifuzunu genisletmeyi amaglamaktadir. Bu agidan Suudi Arabistan
gecmisteki jeopolitik stratejileri yenilemek yerine pazarlara daha fazla agilma ve baglanti kurmaya dayali yeni je-
o-ekonomik stratejilere yonelmektedir (Sager, 2024, 8). Bu agidan teknoloji ve altyap1 yatirnmlaria dayali projeler
ile gekim merkezi olma politikas1 6ne ¢ikmaktadir. NEOM projesi 6rneginde oldugu gibi Korfez monarsileri kiiresel
bir marka olusturmanin yaninda diinyani 6nemli finans-ticaret merkezleriyle de etkilesim igerisinde girmeyi amag-
lamaktadir (Cinkara, 2023, 115). Yine NEOM projesinin insa edildigi bolge dnceki donemlerde diismanlik iliskisine
sahip oldugu Israil’e cografi olarak yakin bir konumda yer almaktadir. Bdylece Suudi Arabistan’in Israil’i artik bir
tehdit olarak gérmedigini ve her iki tilke arasindaki iliskilerde normallesmenin de oldugunu gostermeye ¢aligmigtir
(Bsheer, 2018).

Arap Bahari sonrasi dis siyaset dinamikleri yukarida belirtildigi iizere sekillenirken Muhammed bin Selman ice-
ride reformlar1 hizlandirma yoluna gitmistir. Muhammed bin Selman’in gii¢lenerek diger iktidar odaklarini tasfiye
etmesi iilkede vatandaslar nezdinde mesruiyet giiclendirici politikalara yonelmesine neden olmustur (Acar, 17 Eyliil
2024). Bu bakimdan yapilan ekonomik, sosyal ve siyasi reformlar en basta Muhammed bin Selman’1n iilkedeki oto-
ritesini giiclendirirken devletin giiciinii yeniden tahkim etme amaci tasimistir. Reformlarin toplumun talebiyle degil
yukaridan uygulanmasi amaglanmaktadir. Vizyon 2030 planinda oldugu gibi teknik kadrolarin 6ne ¢iktig1 modern-
lesme ve altyap1 projeleri orta sinif ve egitimli kesimlere etkilerini arttirma ve pozisyonlarini giiclendirme imkant
saglamaktadir. Burada olusabilecek bir basarisizliktan teknokrat kadrolar sorumlu olacagi i¢in yonetici elitler mesru-
iyet ve iktidar kaybina ugramamis olacaktir (Cinkara, 2023, 98-102).

Reform siirecinin lilke agisindan bir doniim noktasi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ottaway’e gore (2021, 9)
Muhammed bin Selman, Tiirkiye’nin 20. yiizyilin basinda gegirdigi modern degisime benzer bir bicimde Suudi
toplumunu doniistiirmeyi amaglamaktadir. Daha once ifade edildigi iizere artan degisim taleplerini Muhammed bin
Selman donisiimeii liderligi tilkenin ortak bir aidiyet ve vizyon ile karsilamaya ¢alismistir. En basta Suudi kimliginin
giiclendirilerek iilkeye aidiyetin ve yonetime olan bagliligin giiclendirilmesi hedeflenmektedir. Bu bakimdan tilke-
deki reformlarin sekiiler karakteri daha da belirgin olmustur. Milli kimligin insasinda toplumsal modernlesme siireci
onemli bir rol oynamistir (Cinkara, 2023, 112). Ulusal giin kutlamalarina énem verilmesi ve kiiltiir-eglence etkinlik-
lerinin yogun bir bi¢imde yapilmasi iilkede ulemanin etkisinin azaltildigini gostermektedir. Kadinlara ve toplumun
geng kesimlerine yonelik vaatlerde bulunulmasi iilkenin gelecegini sekillendirme amaci tagimaktadir.

Yapilan reformlar iilkenin dis-i¢ siyaset agisindan hayati tehditleri etkisiz kilmaya odaklanmaktadir. Arap Bahar
ve sonrast Orta Dogu’da ulus-6tesi hareketlerin artan etkinligini bertaraf etmek amaciyla Muhammed bin Selman
donemi reformlari ile lilkede devlet-toplum iligkisini yeniden sekillendirme ve {ilkeye olan aidiyetin giiclendirilmesi
hedeflenmektedir. Igeride toplumsal kesimlerin artan taleplerine karsilik olarak reform siireci hizli bir bicimde ilerle-
tilmektedir. Bu acidan yapilan reformlar Weber’in (1964, 382) siyasal otorite ve kurumlarin toplum nezdinde kabul
gordiigiine dair kanaat ve inang seklinde tanimladig1 “mesruiyet”i arttirma amaci tasimaktadir. D1s siyaset dinamik-
leri kadar Suudi Arabistan’m i¢ siyaset dinamikleri de bu reform siirecini etkileyecektir. Muhammed bin Selman’in
liderliginin gelecegini ve amacina ulasmasini kraliyet ailesi igerisindeki giic miicadelesi, igerideki muhalefeti kontrol
etme becerisi ve nihai anlamda iktidarini tahkim edebilmesi de belirleyecektir (Ottaway, 2021, 218).

SONUC

Bu ¢alisma dig ve i¢ siyaset dinamikleri ¢er¢evesinde Suudi Arabistan’da Muhammed bin Selman reformlarini
ele almistir. Arap Bahar ile Orta Dogu’da yasanan gelismeler baz1 devletlerin istikrarsizlik ve tehdit algisini etki-
lemistir. Suudi Arabistan da bu dénemde sorunlar ile karsilasmamak adia bir déniisiim siirecine girmistir. Iktidari
biiyiik dl¢lide ele alan Muhammed bin Selman’in doniistimcii liderliginin yaptigi reformlar iilke i¢in bir doniim
noktas1 olmustur. Devletin kurulusunda ve faaliyetlerinde mesruiyet kaynagi olarak goriilen dini ulemanin giictiniin
azaltilmasi suretiyle dini radikalizmin engellenmesi ve ulusal kimligin giliglendirilmesi amaglanmistir. Petrole ba-
gimlilig1 azaltmak i¢in planlar hazirlanmis ve teknoloji/altyapt yatirimlarimi ¢ekebilmek icin projeler gelistirilmistir.
Boylece iilke ekonomisi kiiresellesmeye entegre edilmeye ¢alisilmigtir. Kadinlarin ve genglerin sosyal-ekonomik
alanda etkinligini arttirmak i¢in toplumsal ve kiiltiirel yenilikler yapilmistir. Yapilan etkinlikler ile diinyaya olumlu
bir imaj verme ¢abasi igerisine girilmistir. Yine ¢calismada dikkat ¢ekildigi iizere Muhammed bin Selman dig siyasette
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yasanan gelismelerden faydalanmaya ¢alismistir. Yemen Savasi’ni i¢eride mesruiyet/popiilarite arttirmanin bir yolu
olarak gérmistiir. Yapilan reformlar devlet-toplum iliskisini yeniden organize ederek mesruiyet sorunlarini agmay1
ve devlet iktidarini konsolide etmeyi amaglamstir.

Son tahlilde Muhammed bin Selman liderligindeki reformlar ile iilke yeni bir doneme girmistir. Hedeflenen amacg-
larin hayata gecirilmesi zaman igerisinde gézlemlenebilecektir. Bu doniisiim stirecinin ilerlemesi i¢ ve dis siyaset
dinamiklerinden etkilenecektir. Bununla beraber yapilan reformlar ile Suudi Arabistan’da yaganan doniisiimiin Orta
Dogu’da hangi dinamikleri harekete gecirecegi konusu arastirilmay1 beklemektedir.
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EXTENDED ABSTRACT

This study analyzes the process of change in Saudi Arabia in the post-Arab Spring era, shaped by the reforms of
Muhammad bin Salman. Muhammad bin Salman has attempted to utilize foreign and domestic political dynamics in
favour in order to strengthen his power in Saudi Arabia. With the Arab Spring, some of the Arab states in the region
were compelled to alter their domestic and foreign policies due to the perception that their continued existence would
be threatened. The strengthening of transnational identity dynamics posed a threat to the sovereignty of states and
negatively affected the authority of country leaders. This situation led regimes to lose internal legitimacy. External
actors have thus been able to intervene in the internal affairs of states. Iran’s efforts to increase its influence in the
region pre- and post-Arab Spring era. The developments in Egypt and Tunisia during the Arab Spring period were
seen as a threat by Saudi Arabia. Consequently, the affluent Gulf monarchies in the region provided financial assis-
tance to countries such as Jordan and Morocco and attempted to influence events in countries such as Egypt, Libya,
Syria and Yemen.

This article will attempt to address the question of which dimensions stand out in the reforms of the Muhammad
bin Salman era and what the aims of these reforms are. In this context, the main argument of the study is that three
dimensions stand out in the reforms: reducing the influence of the Wahhabi ulema, economic transformation to re-
duce oil dependency and social-cultural reforms. All three dimensions of the reforms are mutually reinforcing, with
the aim of overcoming legitimacy issues by reconstructing the state-society relationship. This, in turn, serves to con-
solidate state authority. This study uses qualitative research method, considering existing literature about reforms in
Muhammad bin Salman era. To elaborate the effects of reforms, the study theoretically is based on “transformational
leadership” approach.

The reform and transformation process may be regarded as a turning point for the country. Muhammad bin Sal-
man has set out an ambitious plan to transform Saudi society in a manner comparable to the modern transformation
that Turkey underwent at the beginning of the 20th century. The core of this plan is to strengthen Saudi identity with
the aim of fostering belonging to the country and loyalty to the state. As highlighted, the secular character of the
reforms has also been more pronounced in this context. Indeed, the process of social modernization has played an
important role in the construction of national identity. The significance of national day celebrations, in conjunction
with the intensive cultural and entertainment activities, demonstrates that the influence of the ulema has been reduced
in the country. The promises given to women and young segments of society serve to indicate a future vision for the
country. The reforms are designed to neutralize vital threats to the country’s foreign and domestic politics. In order
to counter the increasing influence of transnational movements in the Middle East following the Arab Spring, the
reforms of the Muhammad bin Salman’s transformational leadership aim to reshape the state-society relations in the
country and strengthening the sense of belonging to the country. In response to the increasing demands of domestic
social segments, the reform process is being carried forward rapidly and is aimed at increasing legitimacy in the eyes
of society. The domestic political dynamics of Saudi Arabia will have a significant impact on the reform process, as
will foreign political dynamics. The future of Muhammad bin Salman’s leadership and the achievement of goals will
be determined by the power struggle within the royal family, ability to control the internal opposition, and consolidate
power.

In conclusion, Saudi Arabia has entered a new era with the reforms of Muhammad bin Salman. The realization
of the goals will be observed over time. The progress of this transformation process will be affected by domestic and
foreign political dynamics. In addition, further research is necessary to determine which dynamics the reforms and
changes in Saudi Arabia will trigger in the Middle East.
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Hanefilerde Kiyasa Aykiri
Rivayetlerin Reddedilmesi
Meselesi

Oz

Hanefilerin kiyasa aykiri oldugu gerekgesiyle sahih
hadisleri reddettiklerine dair ehl-i hadis temsilcilerinde
olusan genel kanaat, onlarin zamanla hadis miinkiri gibi
algilanmalarina yol agmistir. Hanefi fakihlerinin usil ve
fiirG fikhinda hadislerin sthhatini belirlerken ara sira yer
verdikleri “kiyasa aykirilik” prensibinden neyi kastettik-
leri 6nem arz etmektedir. Buradan hareketle ehl-i re’y,
ehl-i hadis ve kiyas kavramlar iizerinde durulmus, kiyas
ile re’y farki ele alinmigtir. Bilahare Hanefilerde kiyas ve
cesitleri ele alinarak konunun ¢ergevesi ¢izilmeye calisil-
mistir. Mevzu, haber-i vahid ile ilintili oldugundan kiyas
konusu haber-i vahid ile de ele alinarak degerlendirilmis-
tir. Kiyasa aykiri rivayetler miistakil olarak ele alinarak
hangi yonlerden kiyasa muhalif olduklar tespit edilmeye
caligilmistir. Bu meyanda tasriye rivayetinin kiyasa ay-
kirihig, Safii mezhebi fakihlerinden ibn Dakiku’l-id’in
bakis acisiyla da ele alinmistir. Hanefilerin tespit ettigi
sekiz asla (usile) aykiriliga, ibn Dakiku’l-1d’in usdl iize-
rinden verdigi sekiz cevap ile yer verilmeye ¢alisilmistir.
Hanefilerin “kiyasa aykirilik” prensibinden ‘usiil’e yani
ayni mevzudaki asillardan ortaya ¢ikan kiilli kaidelere
aykirihigi kastettikleri sonucuna varilmisgtir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Hanefi mezhebi, Kiyas,
Haber-1 vahid, Muhalefet

The Issue of Rejection of
Narrations Contrary to Qiyas in
Hanafis

Abstract

The general opinion among the representatives of the
Ahl al-Hadith that the Hanafis rejected authentic hadit-
hs on the grounds that they were contrary to giyas led
them to be perceived as hadith deniers over time. It is im-
portant what is meant by the principle of “contradiction
to giyas”, which the Hanafi jurists occasionally used in
determining the authenticity of hadiths in usul and furi
figh. From this point of view, the concepts of Ahl al-Ra’y
and Ahl al-Hadith and syllogism were emphasised and
the difference between syllogism and re’y was discussed.
Then, the syllogism and its types in Hanafis are discus-
sed and the framework of the subject is tried to be drawn.
Since the subject matter is related to the news-i wahid,
the subject of syllogism is also evaluated with the news-i
wahid. The narrations contrary to syllogism were analy-
sed separately and it was tried to determine in which as-
pects they were contrary to syllogism. In this framework,
the contradiction of the narration of tasriya to the kiya’ah
was also discussed from the perspective of Ibn Daqiq al-
’Id, one of the jurists of the Shafi’T madhhab. The eight
contradictions to the eight principles (usil) identified
by the Hanafis are tried to be addressed with Ibn Daqiq
al-’Id’s eight answers on the basis of usil. It has been
concluded that the Hanafis meant by the principle of
“contradiction to qiyas” the contradiction to ‘usiil, that
is, the universal rules that emerge from the principles of
the same subject.

Keywords: Hadith, Hanafi sect, Qiyas, Haber al-wa-
hid, Oppositio
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GIRIS

Ehl-i re’y ekoliiniin 6ncii alimlerinden kabul edilen EbG Hanife’nin (6. 150/767), hayatinda ve 6limii sonrasinda
birkag nadir 6rnek disinda tenkide maruz kalmadigi, fakat sonraki donemlerde ortaya ¢ikan ehl-i re’y ve ehl-i hadis
cekismesi, ayrica Mu’tezili alimlerinden bazilarinin Hanefi mezhebine mensup olmalar1 sebebiyle pek ¢ok elestiriye
maruz kaldig1 goriilmektedir.! Bu tenkitlerden bir kisminin, alimlerden bazilarinin Ebi Hanife’yi gérmemesine, onun
tedrisinden gegmemesine ve ustlii hakkinda detayli bilgi elde edememis olmasina ragmen onun hakkinda kulaktan
dolma bilgilerle hatali kararlar vermelerinden kaynakli oldugu disiiniilmektedir.? Nitekim Evzai (6. 157/774); “Biz
Ebt Hanife’yi re’y ile hiikiim verdigi i¢in kinamiyoruz. Zira hepimiz re’y ile hiikiim veriyoruz. Fakat biz onu, ken-
disine bir hadis ulastig1 halde baska bir goriisle hadise muhalefet etmesi sebebiyle kintyoruz.” diyerek onu tenkit
etme gerekgesini ortaya koymustur.> EbG Hanife’nin mesrik ehlinden bir adama verdigi fetvadan bir sene sonra
dondiigi iddiasi,* hurma fidesi/6zii ¢alan kisinin elinin kesilmesi gerektigine dair verdigi hiikkme “Meyvede ve hurma
oztinde el kesme yoktur.” hadisiyle itiraz edilince bu hadisten haberinin olmadigini ifade etmesi,® yine Hanefilerin
Restlullah’n (s.a.v.); “Go6z diibiiriin bagidir. G6z uyudugu zaman bu bag agilir.””” ve ... Kim uyursa abdest alsin.”®
uyarilarina ragmen “abdestli bir kisinin oturur halde uyumasi sebebiyle abdest almasina gerek olmadigina dair go-
risleri” tenkit edilmistir.” Bu ve benzeri 6rneklere bakilarak zamanla 6zelde Ebi Hanife nin genelde ise Hanefi mez-
hebine mensup alimlerin bazi sahih hadisleri kabul etmedikleri kanaati hasil olmustur. Nitekim Ibn Rahiiye’ nin (6.
238/853) re’y ehli hakkinda “Allah’in Kitab’in1 ve Restil’iiniin siinnetini attilar da kiyasa sarildilar” ifadesini siirekli
tekrarlamasi onlarm bu durumlarindan kaynakli oldugu ifade edilmistir.'® Eba Hanife’ye Eb{i Bekir ibn Eb Seybe
(6. 235/849) de itirazlarda bulunmustur. Bu itirazlarin bir kisminin metodik farktan kaynaklandigi, bir kisminin ise
Ibn Ebi Seybe’nin delil olarak getirdigi hadislerin ¢ogunun Ebti Hanife’nin yasadigi dénemde ona ulasmis olma-
mas1 ihtimalinden kaynakli oldugu diistiniilmektedir."’ Oysaki Hanefilere gore bir hadis, Ebti Hanife nin fetvasina/
gortisiine aykiri ise Ebti Hanife hadisi ya sahih bulmamis ya da tevil etmistir.'” Biitiin bunlarla birlikte Ata b. Ebt
Rebah’in (6. 114/732) Kafelileri “dinlerini pargalayanlar” olarak nitelemesi'® de goz oniinde bulunduruldugunda
ehl-i re’y’in hadisleri kabul yontemi agisindan tenkit edildigi goriilmektedir. Tarihi seyri i¢erisinde Hanef1 fakihlerin
re’yi haber-i vahide dncelediklerine dair genel kabul, zamanla onlarin kiyasa aykiri rivayetleri reddettikleri seklinde
bir kanaat olugturmustur. Oysaki Hanefilere gore sahabiler, haber-i vahidi ittifakla kabul etmislerdir.'* Muhaddisler
tarafindan hadislerin sihhatini belirlemede ortaya konan ve zamanla gelistirilen usil yeterli goriilse de Hanefilerin
bu usiile ilaveten ve metne yonelik olarak ortaya koyduklar1 “haberin kiyasa aykir1 olmamasi gerektigine dair” kriter
elestiri oklarinin merkezi olmustur. Hanefllere ait bu metodoloji, muhalif ulema tarafindan zaman zaman sert bir
sekilde elestirilirken, bazi Hanef1 fakihleri ve mensuplari ise meselenin kiinhiine dair bir takim izah ve 6rneklemeler
vererek savunma yapmislardir. Su durumda Hanefilerin hadislerin sihhatini tespitte ihdas ettikleri “kiyasa aykirilik”
kavramindan neyi kastettiklerinin belirlenmesi hem onlar hakkindaki ithamlarin yerinde olup olmadigint hem de
Hanefilerin hadis ustliine bir katki saglayip saglamadiklarini ortaya koyacaktir. Zira onlar fakih olmalar1 hasebiyle
konuya sadece hadis cephesinden degil fikih cephesinden de bakmaktadirlar.

Bu ¢aligmada oncelikle kiyas ve gesitleri lizerinde durulmustur. Bilahare Hanefllerde kiyasin kullanim sekilleri
ve Hanefilerde “kiyasa aykirilik ilkesi” ele alinarak konuyla alakali 6rnek rivayetler {izerinden mevzunun gergevesi
belirgin hale getirilmeye caligilmistir.

Abdurrahman Karaman, Hadis Ravilerinde Giivenilirlik (istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Vakfi Yaymlari, 2018), 132.

Karaman, Hadis Ravileri, 132.
Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe ed-Dineveri, Te *vilii mubtelifi’I-hadis (el-Metebu’l-  Islami, 1419), 103.

Ibn Kuteybe, e 'vil, 103.

Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, es-Siinen, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: Daru Thyai’l-kiitiibi’l-arabiyye, ts.),“Hudtid”, 28; Ebti David

Siileyman b. el-Es‘as es-Sicistani, es-Stinen, thk. Suayb el-Arnatt, Muhammed Kamil Kara (Beyrut: Daru’r-Risaleti’i-dlemiyye, 1430), “Hudad”, 12.
Ibn Kuteybe, Te vil, 104.

Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fazl ed-Darimi, es-Siinen, thk. Hiiseyin Selim ed-Darani (Riyad: Daru’l-Mugni, 1412), 1/562.

Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnait (Kahire: er-Risile, 1421), 2/227; ibn Mace, es-Siinen,
“Vuzi”, 62; Ebl David, es-Siinen, “Taharet”, 77.

ibn Kuteybe, Te 'vil, 105.
ibn Kuteybe, 7e vil, 105.
Hiiseyin Akgiin, Hadis Rivayet Cografyas: (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Vakfi Yaynlari, 2019), 254.
Muhammed Emin b. Omer ed-Dimaski, el- ‘Ukiidii 'd-diirriyye fi tenkihi’l-fetava’l-Hamidiyye (b.y. Daru’l-M’arife, ts.), 2/333.
Alib. Halef b. Abdilmelik b. Battal el-Kurtubi, Serhu Ibn Battal ‘ala Sahihi’l-Buhari, thk. Yasir b. Ibrahim (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1423), 1/87.
Ebid Bekr Ahmed b. Ali er-Razi, el-Fusil fi’l-usul (Vizaratu’l-Evkafi’l-Kuvetiyye, 1414), 1/122.
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Yontem olarak, Hanefi usil eserlerindeki hadisin sithhatine dair kriterlerin tespiti yaninda kiyas kavrami ve cer-
cevesi belirlenmeye calisilirken bu alanda yapilan akademik caligmalardan da istifade edilmistir. Ayrica basta Serah-
si’nin (6. 483/1090 [?]) Mebsiit’u olmak iizere fiird’ fikhina dair eserlerde konunun izi stiriilmiistiir. Hanefi mezhebi
disinda konuya yer veren ulemani da zaman zaman goriislerine yer verilmistir. Bu gercevede Ibn Dakiku’l-1d’in (6.
702/1302) ThkAmu’l-Ahkdm’inda yer verdigi tasriye rivayetine dair goriisler Hanefi disindaki bir mezhebin mevzuya
bakisimi ortaya koymak amaci ile ele alinmustir.

1. Kiyas-Re’y’in Anlam

Mevzu “kiyas” eksenli oldugu icin Oncelikle “kiyas™m tarifinin ele alinmasi yerinde olacaktir. Sozliik anlami
itibariyle kiyas “bir seyin bagka bir seyle dlctilmesi anlamina geldigi gibi, iki seyi birbirine esitlemek anlaminda da
kullanilmaktadir.”"> Usfilciilere gore ise “Kitap, Stinnet ve icmada hitkkmii bulunmayan meseleye, aralarindaki illet
birligi sebebiyle, bu kaynaklarda yer alan meselenin hilkmiinii vermektir.”'® Ayrica kiyas, “genel kural ve akli temel,
kapsam itibariyla genel nitelikli ser‘i nas” anlamlarina da gelebilmektedir.'” Hanefi usil eserlerinde kiyasin ictihad-
dan daha dar olduguna dair fikir birliginden bahsedilmektedir. Kiyas, nas bulunan yerde gecerli degilken, ictihad nas
bulunan yerde de ger¢eklesebilmektedir. Kimilerine gore kiyas ictihadin bir tiiriidiir.'®

Re’y ise “s-I-” kokiinden tiiremistir. Gerek gozle gerekse kalple gdrmek anlamlarini muhtevi olup “ilmi ve fikri
goriis, sahsi kanaat” anlamina gelmektedir. Re’y Arapgada ¢elisik bir konuda diisiiniip tasindiktan sonra kalben va-
rilan sonu¢ hakkinda kullanilmaktadir.'” Hanefi usiil eserlerinde re’y kelimesinin liigavi anlaminin 6n plana ¢iktigi
goriilmekte olup mahiyeti hakkinda dort husus zikredilmektdir.?® Birincisi, kalbin nazar1 ve aklin geregi olandir.
Kalpte temyiz giiciine sahip olamama, cehl, siiphe ve zan halleri vardir. Insan gerektigi sekilde akil yiiriiterek sekkin
iki tarafindan birini bir delile istinaden tercih etmeye calistiginda kalbi ona meylederse buna re’y-i galib adi verilir ki
buna ilim denilmistir. Fakat bu ilim hata ihtimali barindirmasi ve delilin farkli ihtimaller tasimas1 sebebiyle mecazi
ilim kapsaminda miitalaa edilmistir. Hata ihtimali tasiyan kiyas ve ictihad ile zann-1 galip bilgi olusturan haber-i va-
hidlerle hasil olan ilim, bu kapsamda ele almmustir.?' ikincisi, meaniyi kavrama ve bu manalar etrafinda istinbat ve
kiyas yapmak olup Abdiilaziz el-Buhari’ye (6. 730/1330) gore lizerine hiikiim bina edilecek meaniye itibar etmeleri
ve onlar {izerinde ayrintilara girmeleri nedeniyle Hanefilere ashab-1 re’y denilmistir.? Ugiincii olarak, re’y nassin
mukabili olarak kullanilmistir. Bununla ilahi olanla beseri olan arasini ayirmak hedeflenmistir. Zinada had cezasina
ilave olarak verilen siirgiin cezasi, devlet bagkaninin re’yine birakilan bu kabilden bir ta’zir cezasidir.* Dordiinciisi,
zanni ve kigisel olan1 ifade icin re’y kelimesi kullanilmakta olup zan ve zann-1 gilib kelimeleriyle yan yana veya
onlarin yerine ikame edilmektedir.?*

Hanefi usil eserlerine gore re’y ve re’y-i galib kavramlariin zann-1 galib kavramiyla 6zdescesine yer almasindan
hareketle re’yin bilgi degerinin kesinlik tagimadigi ifade edilmistir. Binaenaleyh bir re’ye zanni bir delil veya baska
bir re’yle karsi ¢ikilabilir. Bu sebepledir ki Hanefilere ait eserlerde {izerinde icma olugsmadikga bazi re’y ve haber-i
véhidlere muhalefet edildigi goriilmektedir.®

2. Hanefi Mezhebinde Kiyas

Kiyas, Hanefl ustiliiniin en temel ser‘l delillerinden biridir. Hanefl fikhi, genel kaidelerle ve fikih esasina gore
naslarin hepsinden istinbat edilen illetlerle ilintilidir. Hanefilerce kiyas igin, 1 3 (bl ulodll 8 veya &3 8 ve

15 Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibii’l-luga, thk. Muhammed ivad (Beyrut: Daru Thyai’t-turasi’l-arabi, 2001), 9/179; Zekiyyiiddin
Sa’ban, slam Hukuk Ilminin Esaslart (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1999), 126.

16 Ebf Abdillah Muhammed b. Ali es-Sevkani, Irsadii’l-fuhil ila tahkiki’l-hak min ‘ilmi’l-ustl, thk. Ahmed Azv ‘Inaye (D1-
mesk: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1419), 2/90.

17 Bilal Esen, Hanefi Usilciilerinde Ictihad Teorisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2012), 79.

18 Esen, Hanefi Usilciileri, 82-83.

19 Esen, Hanefi Usiilciileri, 68-69.

20 Esen, Hanefi Ustlciileri, 69.

21 Esen, Hanefi Usilciileri, 69-70.

22 Abdiilaziz b. Ahmed el-Buhari, Kesfii 'l-esrdr fi serhi Usiili'l-Pezdevi (Istanbul: Seriketu’s-sahafeti’l-Usmaniyye, 1307), 1/16.

23 Esen, Hanefi Usulciileri, 72.

24 Esen, Hanefi Usulciileri, 72.

25 Esen, Hanefi Ustlciileri, 73-74.
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benzeri lafizlar kullanildig1 gibi 41y lafziyla da kiyas kastedilmistir. &) s—s L ve ¢l s 132 lafizlar da kiyas igin
kullanilmakta olup asil ile fer‘in illet ve hiikiim yoniiyle ayni seviyede oldugunu gostermektedirler. ), adael, 23
lafizlari ise kiyas-1 evla igin kullanilmaktadir. Kiyas kelimesi i kelimesiyle birlikte de kullanilmakta, “Siinnet ve
eserler bu hususta meshdr, ma‘rQf olup nazar ve kiyasa ihtiya¢ yoktur.” ifadesine zaman zaman yer verilmektedir.
Kiyas, el-Asl’da baz1 yerlerde “kiyasu’l-ustil” yani “umimi kaideler” anlaminda kullanilmaktadir. Ornegin yakin ile
amel etmek, slipheye iltifat etmemek “Yakin sliphe ile izale olmaz.” kaidesi mucibince olup buna kiyas ismi verilmis-
tir. Hanefilerde kiyas, bazen sahabe ve tabitn kavillerine kiyasla bazen de Ebl Hanife ve Ebil YGsuf un goriislerine
kiyasla da gerceklesmektedir. Kiyasin bu tiiriine “et-Tahric” ad1 verilmistir. Naslar sinirli, hadiseler ise sinirsiz oldu-
gu icin hakkinda nass varit olmayan meselelerde ortak illet dolayisiyla o konuda varit olan nassa kiyas zorunlu olup*
buradaki kiyastan kasit fikhi kiyastir.

Hanefilerde kiyas bazen de birden fazla mana ihtimali olan miisterek lafizlarin hangi anlamda kullanildigini tespit
ederken “haber-i vahidde yer alan manay1 dikkate almak” seklinde de kullanilmaktadir. Ornegin ayete gére bosanan
kadinlarin “ti¢ kur(” bekleyeceklerine dair ifadedeki “kurt” lafzi hem hayz hem de tuhir anlamlarina gelmektedir.
Kuri lafzindaki bu farkli ihtimaller ibn Omer (6. 73/693) ve Hz. Aise’den (6. 58/678) (r.a.) mervi haber-i vahidde yer

alan hayz ifadesiyle agikliga kavusturulmustur.’

Hanefi mezhebi kurucusu Ebli Hanife’nin kiyas tarifinin ne olduguna bakildiginda, kiyas hakkinda ona izafe
edilen bazi sozlerin sonraki donem ustlciileri tarafindan ortaya konuldugu, ondan bize ulasan bir kiyas taniminin
bulunmadigi goriilmektedir.?® Ancak Eb(i Hanife’den kiyasa dair bir tanim bize ulasmasa da onun bir taraftan zayif ve
miirsel hadisi kiyasa onceleyerek kiyasi terk ettigi, diger taraftan ise bazi sahih hadisleri kiyas karsisinda terk ettigine
dair ona atfedilen ifadeler, onun kiyasa iki ayr1 anlam yiikledigi kanaatini olusturmustur. Onun ciiziden ciiziye gecis
anlamindaki kiyasa dayanarak hadisleri terk etmedigi, aksine tiimevarim yontemiyle tespit ettigi fikhi prensipler ve
genel kaideler anlamindaki kiyasi bazen haber-i vahide 6nceledigi kanaati hasil olmustur.?’ Bu usiliin amaci naslar-
dan ser‘1 hikkiim ¢ikarmaktir. Ser‘1 hiikiim ya nass ile ya da nassin meani ve makasadini aragtirmak suretiyle, kiyas ile
elde edilmektedir.>® Kiyas, edille-i ser‘iyye hiyerarsisinde icma’dan sonra yer almaktadir. Kiyasa daha ¢ok hakkinda
nass/hiikiim bulunmayan meselelerde ictihad ve re’y yoluyla hiikkiim verme ger¢evesinde basvurulmaktadir. Yani
hadisin/siinnetin bulundugu yerde kiyasa bagvurulamayacagi, alimlerin genel kabulii olup kiyasla sahih hadis ¢atig-
tiginda hadisin kabul edilmesinden baska bir sey diistiniilemeyecegi ifade edilmistir.’! Zira kiyas fer‘, hadis asildir.
Fakat Hanefilerin kiyasa aykiri rivayetleri reddettiklerine dair bilgiler, onlarin cumhirun tatbik ettigi kiyastan bagka
bir kiyas anlayislarinin da oldugunu ihsas ettirmektedir. Bu baglamda EbG Zehra (6.1393/1974), meselenin sadece
Hanefilerle sinirli olmadigini, Malikiler ile baz1 Hanbelilerin haber-i vahid ile kiyasin ¢atismasi halinde, kiyasin ille-
tinin naslarin toplamindan elde edilmis olmasi ve birkag asilla desteklenmesi halinde 6ncelenecegini ifade etmistir.*
Su durumda haber-i vahid — kiyas iligkisi/onceligi 6nem arz etmektedir.

2.1. Haber-i vahid - Kiyas iliskisi

Hanefilerce haber-i vahid, sika bir ravi tarafindan nakledilmis ve seleften de onun rivayetlerini reddeden biri
¢tkmamis ise onun rivayeti kiyasa oncelenmistir.®® Zira “Indirdigimiz apacik delilleri ve hidayeti Kitap ta acikla-
mamizdan sonra onlart gizleyenler yok mu ...”** ayeti ile “Allah, kendilerine kitap verilenlerden, “Onu mutlaka
insanlara a¢iklayacaksiniz, onu gizlemeyeceksiniz diyerek soz almisti. ... ayetinin deléleti lizere, yaninda Allah’in
hiikmiinden bir nas bulunan kisi onu izhar etmekle sorumlu tutulmustur. Binaenaleyh adalet ve zabt sifatlarina sahip
ravinin haberi kabul edilmelidir. Hanefilerce Allah’in bize boylesi haberleri kiyasa bagvurmaksizin kabul etmemize

26 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asl, thk. Muhammed Boynukalin (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1433), 209.
Cessas, el-Fusil, 1/200.

28 Ibrahim Kafi Dénmez, Islam Hukukunda Kaynak Kavrami ve VIII. Asir Islam Hukukgularimin Kaynak Kavram: Uzerindeki Metodolojik
Ayriliklar (Istanbul: Atatiirk Universitesi Islami limler Fakiiltesi, Doktora, 1981), 112.

29 Doénmez, Islam Hukukunda Kaynak, 113.

30 Ebl Zehre Muhammed b. Ahmed, Usiilii’I-fikh (Kahire: Daru’l-fikri’l-Arabi, t.y.), 218.

31 Selahaddin Polat, “Hadiste Metin Tenkidi”, Ercive Universitesi [lahiyat Fakiiltesi 8 (1992), 79.

32 Ebtl Zehre, Usalii l-fikh, 258.

33 Cessas, el-Fusiil, 3/140. Ayrica bkz. Eba Hanife ve Ebu’l-Hasen 'el-Kerhi’ye gore haber, muhalif oldugu kiyasa 6ncelenirkeq, isa b. Eban’a
gore fakih ravinin rivayeti kiyasa 6ncelenir. Bk. Yunus Yazici, “Isa b. Eban’in Hanefi Ustliindeki Yeri ve Hadis-Stinnet ile Ilgili Baz1 Go-
risleri”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, (Agustos 2018), 891.

Bakara 2/159.

Al-i Imrén 3/187.
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yonelik emri varken vahidin rivayetini kiyasa aykiriligi dolayisiyla reddetmek caiz goriilmemistir. Nitekim Hanefiler,
ashabin kiyas yontemiyle elde edilen goriisleri kabul ettiklerini, fakat o konuda haber-i vahid kendilerine ulagtiginda
o kavli terk ettiklerini ifade etmiglerdir. Onlara gore, Hulefa-i Rasidin’in dini bir mesele ile karsilastiklarinda ilgili
konuda siinnetin bulunup bulunmadigina dair ashaba soru sormalari, kiyasa da ancak kendilerine bir siinnetin ulas-
mamig olmasi durumunda bas vurmus olmalar1 haber-i vahidi kiyasa oncelediklerini gosteren bir delildir. Nitekim
Hz. Omer’in Harmele b. Malik’in haberi sonrasi re’yini terk etmesi, ibn Omer’in Rafi‘ b. Hadic’in haberi kendilerine
ulagincaya kadar muhéabera’da’® bir sakinca gormemesi hep bu kabilden 6rneklerdir.’” Ciinkii adalet ve zabt sahibi bir
ravi, getirdigi haberde kigide bir huzur olusturmaktadir. O adeta “Bu, hilkkmiin nassidir.” demektedir. Oysa ki kiyas
yapan, yaptig1 kiyastyla “Bu Allah Teala’nin hilkmiiniin hakikatidir.” diyememektedir.’® Nitekim Hanefiler arasinda
muamelata dair haber-i vahidlerin kabuliinde ihtilafin bulunmamasi, bu ustliin mezhep igerisinde benimsendigini
gostermektedir. Hanefilerin agiklamalarindan onlarin da bu usilii benimsediklerini sdylememiz miimkiindiir.

Hanefiler bu konuyla alakali olarak, ashabin izledigi ustile dair 6rnekleri zikretmekle yetinmemisler, haber-i vahi-
din re’y’e oncelenmesi gerektigine dair “Allah bizden bir soz isitip onu isittigi gibi aktaran kiginin yiiziinii agartsin
% hadisi ile ... Burada bulunan bulunmayana aktarsin”* hadisini de delil olarak sunmuslardir. Hanefiler nez-
dinde, Restlullah’in (s.a.v.) fethedilen beldelere birer amil yollamasi, ayrica devrin hiikiimdarlarina da teblig icin
tek el¢i gondermis olmasi haber-i vahidle ilmin hasil oldugu ve onunla amel etmenin zorunlu oldugunu gosteren bir
bagka delildir.*! Zikrettigimiz biitiin bu hususlar, Hanefiler nezdinde haberin kiyasa tistiinliigiinii teyit eder nitelikte-
dir.*? Ancak onlarin, zaman zaman baz1 rivayetleri kiyasa arz edip kiyasi haber-i vahide dncelediklerine dair bilgiler
celiskiye yol agmaktadir. Bu ¢eligkinin giderilmesi i¢in Hanefiler nezdinde haber-i vahidin bilgi degerinin ortaya
konulmasi gerekmektedir.

Hanefiler, haber-i vahidin kabuliinde ve haber-i vahidlerle amel etmede zann-1 géalibin esas oldugunu ifade etmis-
lerdir. Dolayisiyla da Hanefiler adalet ve zabtlarinin iyi olduguna dair hiisnii zannin galib oldugu ravilerin rivayetleri-
ni makbul saymiglardir. Bununla birlikte Hanefiler, hadisin sihhatini belirlemede isnatla yetinmemis, metin/muhteva
degerlendirmesine de 6nem vermislerdir. Bu sebeple onlar “inkita*” kavramint muhaddislerden farkli olarak sekli
ve manevi nkitd olmak tizere ikili taksime tabi tutmuslardir. Hanefilerce “Manevi inkitd” bir haberin genel asillar
olarak kabul edilen “Kur’an, miitevatir haber ve meshir siinnet” ile ¢elismesi olarak tarif edilmistir.* Bu durum-
da “bir haberin kiyasa aykirt olmas1” ifadesinden “manevi inkitd” ile muallel olmasinin kastedildigini sdylememiz
miimkiindiir. Bu kapsamda Hanefiler, umimun bilmesinin gerekli oldugu ve ihtiya¢ duydugu bir hususun meshur ol-
mamasini da manevi inkita kapsaminda degerlendirmislerdir.* isa b. Eban’in (6. 221/836) haber-i vahidlerin reddini
gerektiren illetleri siralarken haber-i vahid’in sabit siinnete muariz olmasini, birden fazla manaya ihtimali olmayan
hususta Kur’an’in o habere muhalif olmasini, umiir-u &mmeden olup haberin genelin bilmedigi has bir haber olmasi-
ni, insanlarin rivayet ettigi fakat rivayetin ziddina amel ettikleri saz bir rivayet olmasini zikretmesi* bu kabilden bir
yaklasim1 gostermektedir. Fakat onun bu mezkdr illetler arasinda “kiyasa aykirilik” ilkesinden bahsetmemis olmasi
dikkat ¢ekicidir. Bu kapsamda Fatima bint Kays rivayeti*® “Onlar: (iddetleri siiresince) giiciiniiz nispetinde, oturdu-
gunuz yerin bir boliimiinde oturtun.”¥ ayetine, 6lenin arkasindan aglaninca azap gorecegine dair hadis*® “Hi¢ kimse

Bir fikih terimi olan muhabera; tohum ekmek ve mahsulii belli oranda paylagmak iizere arazi sahibiyle emek sahibi arasinda yapilan zirai
ortaklik sozlesmesine denir.

Cessas, el-Fusiil, 3/140.
Cessas, el-Fusiil, 3/141.

Ebt Daviad Silleyman b. Daviad et-Tayalisi, el-Miisned, thk. Muhammed b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Misir: Daru Hicr, 1419), 1/505, (No.
618); EbiDavud, es-Siinen, “ilim” 10; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 21/60 (No. 13349).

Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, e/-Cdamiu’I-Miisnedsi s-Sahihu’I-Muhtasar, thk. Muhammed Zitheyr b. Nasirunnasir
(Beyrut: Daru Tavki’n-necat, 1422), “Hac”, 131.

Muhammed b. Ebi Sehl es-Serahsi, Usiilu 5-Serahsi, thk. Ebu’l-Vefa el-Afgani (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1971), 323.
Cessas, el-Fusiil, 3/141.

Daglioglu, “Hanefi Fukahas1”, 16.

Serahsi, Usiil, 518.

Cessas, el-Fusiil, 3/113.

Fatima bint Kays esi tarafindan bosaninca iddetini onun evinde degil de Restilullah’in (s.a.v.) tavsiyesi ile amcazadesi Abdullah b. Mek-
tim’un evinde gegirmistir. Bk. Abdullah b. Abdirrahméan ed-Darimi, es-Siinen, thk. Hiiseyin Selim Esed ed-Darani (Riyad: Daru’l-Mugni,
1412), 1/6.
Talak 65/6.

Buhari, el-Cami ‘u’s-sahth, “Cenaiz”, 32.
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bir baskasinn yiikiinii yiiklenmez ¥ ayetine, Restlullah’in (s.a.v.) Rabbini gérdiigiine dair rivayet “Gézler onu id-
rak edemez” ayetine,” musarrat hadisi de riba ayetine aykir1 bulundugu i¢in Hanefilerce reddedilmistir.’' Buradaki
mezkir rivayetlerin kabul edilmemesinin ortak noktasi ayetlerle tearuz halinde bulunmalaridir. Yani, tedruz halinde
siibiitu kat‘1 olan Kitab, siibiitu zanni olan haber-i vahid’e 6ncelenmistir. Burada sunu da ifade etmek gerekir ki Ha-
nefilere gore “Kitab’a muhalefet etmemek™ demek haberde yer alan bilginin aynisinin Kitab’da bulunmas1 anlamina
gelmedigi gibi kiyasa aykirt olmayan haber-i vahidlerin igeriginin de Kur’an’da bulunmasi zorunlu degildir. Kitab’in
metni kesin, hadisin metni manayla nakledilme ihtimali dolayistyla kesin degildir. Bu durumda haber Kitab’a muha-
lif olursa burada fazlaliga dair agik bir delil bulundugu anlamina gelmektedir. Bu sebepledir ki zekere dokunmaktan
dolay1 abdestin bozulacagina dair haber Kitab’a aykir1 bulunarak kabul edilmemistir.**

Babhsi gectigi lizere Hanefi ustiliinde hadisin muhteva degerlendirmesinde siinnet(-i meshtira) aykiri olmamasi ge-
rekmektedir. Yani onlarin metinin sthhatine yonelik yaptiklari1 degerlendirmede siinnet-i sabite mithim bir yere sahip
olup haber siinnet-i sabiteye muvafik olmalidir. Zira siinnet-i sabite miitevatirdir. Ayn1 sekilde umtim belva kabilin-
den bir haber de genele mal oldugu i¢in miistefiz olmustur. Dolayisiyla da umtima mal olmamis bir haber ya mensth-
tur ya da asli itibariyle sahih degildir.* Nitekim Ebii Hiireyre nin (6. 58/678) rivayet ettigi “Uzerine Allah’in ismini
anmayan kiginin abdesti gecersizdir.”** hadisi, genel halk kitlesi tarafindan bilinmemektedir. Bu durumda besmele
cekmeyenin abdesti batil olacagindan, bu kadar 6nemli bir hususun umum tarafindan bilinmemesi ve nakledilmeme-
si diigiiniilemez.*> Hanefiler gore “Cenazeyi tasima, mess-i zeker, mess-i mer’e, atesin temas ettigi sey dolayisiyla
abdest” rivayetleri hep bu kabildendir. Hz. Omer’in gurre (cenin) hakkinda Harmele b. Malik’in rivayetini isitince
re’yini terk etmesi de bu kabildendir.*® Onlara gére haber-i vahid ancak insanlar tarafindan telakki bilkabiil edilmisse
miitevatir menzilesinde sayilmaktadir. Binaenaleyh miitevatir derecesine yiikselemeyen bir haber, miitevatir ile tea-
ruz etmesi halinde kendisiyle amel edilebilir degerde degildir.

2.1.1. Hanefilerin Haber-i vahidleri Kiyasa Arz Etmeleri

Hanefilerin hadisleri kiyasa arzi ile ilgili sunlar1 ifade etmek miimkiindiir. Hanefiler, seleften rivayetinde teseb-
biitii/ihtiyat1 ortaya ¢ikmis birinin kiyasla mukabele edilmis rivayetini veya zabt ve itkan yoniinden taninmamis
bir ravinin rivayetini kiyasa arz etmektedirler. Bu sartlarla kiyasin haber-i vahide 6ncelenecegine dair ictihad caiz
goriilmiistiir.5” Ibn Abbas’in (6. 68/687-88), atesin pisirdigi seyle abdest almaya dair rivayete itiraz1 ve Hz. Omer’in
siikna ile ilgili rivayete itiraz1 bu yonden olmustur. isa b. Eban’a gére Hz. Omer’in; “Rabbimizin Kitabin1, Nebimi-
zin slinnetini bir kadindan dolay1 terk etmeyiz.” s6ziinde yer alan “Nebimizin siinnetini” ifadesinden kasit siinnete
kiyas etmektir. Yoksa Hz. Omer’in yaninda bulunan bir siinnete muhalefet kast edilmemistir. Hz. Omer’in yaninda,
o kadinin naklettigine aykir1 bir siinnet olmus olsaydi o taktirde nasih olani tespit edip onunla amel etmesi bekle-
nirdi. Dolayistyla o, yaptig1 bu itirazla siinnete kiyasla muhalefeti kastetmis goziikmektedir.”® Hanefilere gore Hz.
Ali’nin (6. 40/661) zifaf 6ncesi kocasi 6len Birva’ bint Vasik el-Escai kissasini reddetmesi de onun kendi nezdindeki
kiyasa aykirihigr dolayistyladir. Kaldi ki ona gére bu ravi zabtiyla ma‘raf da degildir.*® Biitiin bunlar géstermektedir
ki “hadisin kiyasa aykirt olmamas1” prensibini ilk defa ortaya koyan Hanefiler degildir.®* Onlar fakih sahabilerden
bazilarinin bu yontemini benimseyerek “nasslar arasi ve nasslardan ortaya ¢ikan ortak ilkelerle uyumun gerekliligi”
ilkesini benimsemis goziikmektedirler.

Enam 6/164.

Enam 6/130.

Cessas, el-Fusiil, 3-114.

Serahsi, Usiil, 519. Mes-i zeker rivayetine ileride yer verilecektir.
Cessas, el-Fusiil, 3/114-115.

Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 17-464-11380; ibn Mace, es-Siinen, “Vuzi”, 41; Ebt Davud, es-Stinen, “Taharet”, 46.
Cessas, el-Fusiil, 3/115.

Cessas, el-Fusiil, 3/115.

Cessas, el-Fusiil, 3/141.

Cessas, el-Fusiil, 3/142.

Cessas, el-Fusiil, 3/142.

Hz. Aise (r.a.), namaz kilanin 6niinden kadim, kopek ve esegin gegmesi halinde namazin bozulacagina dair rivayeti duyunca; “Bizi esege
mi benzetiyorsunuz, kdpeklerle bir mi tutuyorsunuz?” diyerek itiraz etmistir. O, bazi rivayetleri kimi zaman sarih akla aykiriligi, kimi za-
man da Kur’4n ve Siinnete muhalefeti dolayisiyla kabul etmemistir. Tlgili rnekler i¢in bk. Muhammed b. Bahadir b. Abdillah ez-Zerkesi,
el-Icdbe li-iradi me stedrekethii ‘A’ise ‘ale’s-sahdbe, thk. Biinyamin Erul (Beyrut: er-Risale, 1465), 63-68.
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2.1.2. Hanefilerde Kiyasa Aykirilik ilkesi

Hanefilerin “Bu rivayet kiyasa aykiri oldugu i¢in reddedilmistir.” seklindeki ifadelerinde yer alan kiyas ile kiyasin
hangi tiiriinii kastettikleri hususu 6nem arz etmektedir. Zira bu ifadelerdeki kiyas ile kimi zaman edille-i erbaa’dan
olan kiyas kastedilmisken®! kimi zaman da farkli bir kiyas tiirii kastedilmektedir. Buradaki farkli kiyas “kiyasu’l-usal”
olup Tehanevi bu noktada pek ¢ok alimin yanildigini ifade etmektedir.> Ona gore Hanefilerde “kiyasu’l-usili” ve
“kiyas-1 ustil” olmak tizere iki ayr1 kiyas vardir.®®* Kiyasu’l-usili fikhi kiyas olup hakkinda hitkiim bulunmayan bir
meselenin hilkkmiinii belirlemede basvurulan bir yontemdir. Kiyasu’l-usil ise; hadisin muhtevasinda yer alan, hiikiim
bildiren hususlarin ayni hususlari iceren asillarla uyumlu olup olmadiginin aragtirilmasidir. Yani bahse konu olan
rivayetin Kur’an, meshdr siinnet ve icmaya arz edilmesi/kiyaslanmasidir.** Fakat Hanefi eserlerinde “kiyasu’l-usal”
kavrami kendisine oldukc¢a az yer bulabilmistir. Belki de bunun sebebi, bu kiyasla alakali mesail ve rivayetlerin azli-
gidir. Bu kavramin Hanefi haricindeki fukaha tarafindan da bilindigi goriilmektedir. Zira Ibnu’l-Kassar (6. 397/1007)
suyu necis kilan hususlari ele aldig1 boliimde “Bu, EblG Hanife ashabinin kiyasu’l-usilii terk ettikleri gibidir. Onlar
nebiz ile abdest almay1, namazda kahkaha meselesinde oldugu gibi céiz gordiiler.” diyerek Hanefi 1stilahina yer ver-
mistir.®® ibn Dakiku’l-Id de bu kavrama “tasriye” rivayetini degerlendirirken yer vermis olup ileride ele alinacaktir.

Hanefilerin fikhi meselelerin ¢6ziime kavusturulmasinda miiracaat ettikleri bir diger kavram ise “sahih kiyas” kav-
ramidir. Onlara gore sahih kiyas; Kitab, Stinnet ve icma ile sabittir. Sahih kiyasa her yoniiyle zit olan bir haber, anlamca
Kitab, Stinnet ve icmaya aykirt olmaktadir. Su durumda Hanefilerin, “kiyasa aykirilik’tan sahih kiyasa yani mezkiir ii¢
asla aykirihigi kastettiklerini soylememiz miimkiindiir. Selem b. el-Muhabbik’in rivayeti®® sahih kiyasa aykiriligi dolayi-
styla kabul edilmemistir.” Musarrat hadisi de Kitab, Siinnet ve icma ile sabit olan hitkkiimlerle ¢elismektedir. Zira sagmal
bir hayvanin kullanilan siitine mukabil verilen bir sa‘ hurma sahih kiyasa her yonden aykirt bulunmustur. Ciinkii an-
lagsmazliklarda kiymet ve misil ile tazminin sabit bir hitkiim oldugu belirtilmistir.®® Hanefiler “bir sahitle birlikte yemin
etme” hadisini de “erkeklerden iki sahit getirin... ”® ayetine aykir1 bulduklari i¢in kabul etmemislerdir.”

Burada sunu da ifade edelim ki ustle aykiri her haber mutlak manada reddedilmemistir. Ornegin sadakalara dair
ustle aykiri olan bir husus, lizerinde icma oldugu igin kabul edilmistir.”' Zira icman kat‘iyyeti bunu gerektirmektedir.
Ayrica fikhryla ma‘rGf olmayan meshur bir ravinin rivayetinin dogruluguna ve onunla amelin vacip olduguna hiikme-
dilse de kiyasa muhalif olmas1 durumu miistesna tutulmustur.”

Hanefiler, dinin nakledilmesinde ashabin da asil oldugunu belirtmislerdir. Sahabiler, aralarinda ihtilaf ortaya ¢i-
kinca re’ye bagvurmuslardir. Yani onlar ele aldiklari mevzu ile ilgili rivayeti delil getirmemislerdir.”® Dolayisiyla
burada rivayetin ilk kritigini sahabiler yapmaktadirlar. Onlarin bir haberi reddetmis olmalar1 haberin degerlendiril-
mesinde bir asil/esas olarak benimsediklerini gostermektedir.

Hanefi miigtehitlerinden Imam Muhammed es-Seybani (6. 189/805) ise, kiyasin hadise muhalif olamayacagini
“Eserle beraber kiyas olmaz.” diyerek agikg¢a beyan etmistir. Onun bu ifadesi “Mevrid-i nasta ictihdda mesag yok-
tur.” kaidesine benzemektedir. Onun i¢in Hanefiler “Bu konuda ma‘rif ve meshiir siinnet ve adsarda nazar ve kiyasa
ihtiyag yoktur.” demislerdir. Seybani’nin bu ve benzeri agiklamalart “Ehl-i re’y, kiyas ve re’y mukabilinde hadisleri
terk ediyorlar.” iddias1 kargisinda yaptig1 diistiniilmektedir.™

61 Sema Tombul, Hanefilerde Hadis Kiyds Iliskisi (Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2011), 48.
62 Zafer Ahmed b. Latif et-Tehanevi, 7 d i s-siinen (Karagi: Idaratii’l-Kuran ve’l-Ulami’l-Islamiyye, 1417), 4/65.

63 Tehanevi’nin kiyas-1 ustl yaklasimi icin bk. Ufuk Daglioglu, “Hanefi Fukahasimin Ebi Hiireyre ve Rivayetlerine Bakisi1”, Islami Ilimler
Arastirmalar1 Dergisi, (Ekim 2020), 15.

64 Tehanevi, I 14 i s-siinen, 4/65.

65 Ali b. Omer b. Ahmed el-Bagdadi, ‘Uytnii’l-edille fi mesa’ili’l-hilaf beyne fukahd’i’l-emsar, thk. Abdulhamid b. Ali (Riyad: Mektebe-
tu’l-Melik Fehd el-Vataniyye, 1426), 2/861.

66 Resulullah (s.a.v.) haniminin cariyesiyle cinsi miinasebette bulunan adam hakkinda soyle hitkiim verdi: “Onu (bunu yapmaya) zorlamigsa
o hiirdiir ve ona onun mislini sahibine vermesi gerekir. O (cériye) onunla (isteyerek) cima etmisse o onundur ve ona onun mislini sahibine
vermesi gerekir.” Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 33/252 (No. 20069).

Serahsi, Usiil, 1/343.

Serahsi, Usiil, 1/341.

Bakara 2/282.

Ahmed b. Ali er-Razi Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, thk. Resailu Duktura fi’l-fikh (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1431), 1/208-209.
Ahmed b. Ebi Bekr el-Kudiiri, et-Tecrid, thk. Merkezu’d-dirasati’l-fikhiyye (Kahire: Daru’s-Selam, 1427), 5/2446.

Serahsi, Usiil, 1/341

Serahsi, Usiil, 525-526.

Muhammed b. Hasan es-Seybant, e/-4s/, thk. Muhammed Boynukalin. (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1433), Mukaddime, 210.
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Seybani, liizumlu yerlerde kiyasla amelin gerekliligini belirtir. Hakkinda hadis varit olan meselede hadisin zahi-
riyle amelin kabul edilecegini “Restilullah’mn (s.a.v.) hadisine kiyas etmek gerekir. Yoksa muhalefet etmek degil.”
diyerek ortaya koymustur. Seybani, hakkinda herhangi bir haberin varit olmadig1 hususlarda kendi re’yine bagvur-
dugunu ifade etmistir.”” O, Hanefilerin aksine fikhin tiim bablarinda kiyasla amel etmistir. Oysaki Hanefilerde ibadat
ve hudiidda kiyas cari degildir.” Seybani, kiyasin bir babin mesaili ile bir kism1 benzeyen mesail arasinda olmasi
gerektigini belirtirken kiyas-1 ustli’yi kastetmis gdziikkmektedir. Ornegin oru¢ meseleleri oru¢ mesiili ile, ihram
mesaili de ihram mesailiyle kiyaslanmaktadir.”” Su durumda Seybani’nin kiyas ibaresiyle bahsimize konu olan kiyasi
kastetmedigini sOylememiz mimkiindiir.

Serahsi ise “Hadis sahih olduktan sonra, hadis ustile muvafik oldugunda onunla mukabele edilen her kiyas terk
edilir.” diyerek ilkeyi koymustur.”® Serahsi bu mevzuda sunlar1 kaydetmistir:

“Ebl Hiireyre (r.a.) hadislerinden kiyasa aykir1 olmayanlar kabul edilir. Sahih kiyasa muhalif olanlaria gelince
burada kiyas dncelenir. Ciinkii rivayet hususunda onun gevsek davrandigi ortaya ¢ikmustir. Nitekim Ibn Abbas onun
bazi rivayetlerini kiyasla reddetmistir.” Onun, cenaze tagiyanin abdest almasi gerektigine dair rivayetle atesin temas
ettigi sey dolayisiyla abdest alinmasina dair rivayetleri Kitab ve siinnete aykiri olmalari sebebiyle kabul edilmemis-
tir.* Bu hususta usil sunlardir: Kitab ve siinnete gore telef edilen seylerin misliyle tazmin edilmesi, misli yoksa kiy-
metiyle tazmin edilmesi gerekirken burada hurmanin siit yerine verilmesi Kitab ve siinnetle sabit olanlara aykiridir.
Az ve ¢ok siitii esdeger tutup tazmin etmek usile aykiridir. Zira asil sudur ki telef olan az ise tazmin de az olur, ¢oksa
¢ok olur. Az veya ¢ok siit mukabili bir sa‘° hurma vermek ustile bagka bir yonden de aykiridir. Bize gore bu hadis soyle
anlagilmalidir: Bir kisi siitiniin ¢ok oldugunu diisiinerek hayvani satin alir. Bu durumda sartli bu akit fasit olmustur.
Bu sebeple Restilullah (s.a.v.) (hayvanin) sagilan siitiiyle birlikte geri iadesini emretmistir. Fakat miisteri bu siitii
tiketmistir. Bu durumda Restlullah (s.a.v.) bir si‘ hurma ile aralarin1 bulmak istemistir.”!

Kiyasa aykirilik ilkesini benimsemis olan Hanefilerin bu hususa fiirG’ fikhinda da yer verip vermedikleri mesele-
nin anlagilmasi agisindan 6nem arz etmektedir. Mebsiit’ta kiyasla alakali su iki 6rnege rastlanilmaktadir:

Helal olmayan bir seyin, drnegin ¢ocugun kurban olarak adanmasi durumunda ne yapilmasi gerektigine dair Ibn
Abbas’1n, yiiz bedene veya ikinci kavline gore keffaret-i yemin; Hz. Ali’nin ise bir veya yliz bedene vacip olduguna
dair goriigleri sonrasi su agiklamaya yer verilmistir: “Ashabin fakihlerinden birinin kiyasa aykir1 kavli huccettir.
Onunla kiyas terk edilir. Zira onun kavli ancak kendisine vahyin indigi kisiden isittigine hamledilir.”

“Aligveriste hiyar-1 sart kiyas itibari ile caiz degildir. O, eserin (hadisin) kendisine mani oldugu bir kiyastir. Ciinkii
Restlullah (s.a.v.) “bey-i garardan nehyetmistir.”®* Biz, hakkinda eser varit oldugu i¢in ti¢ giinliik miiddet hakkinda
kiyasi terk ettik.® Hiyar-1 sartin ii¢ glinle sinirlandirtlmasi hayvanin ilk iki glinkii sagimla siit durumunun tam net
ortaya ¢ikamayacag icindir. Ugiincii giinkii sagimla miisterinin gnliinde bir siiphe kalmaz. Ebl Yasuf (6. 182/798)
muhaffel (siitleri memelerinde biriktirilen) koyun hakkindaki hadisle amel etmistir.** Eb( Ysuf’tan muhaffel koyun
hakkinda nakledilen bu goriisiin meshur olmadigi, Eb(i Hanife’nin ve imam Muhammed’in bu hadisin menstih oldu-
gu sonucuna vardiklari belirtilmistir.”’%

Mevzumuzla ilgili olarak Kudiri’nin et-Tecrid’inde yaptigimiz arastirmaya gore Js—a¥) allas Js oVl ca iy
Js—a¥) i el il a1, tabirlerine oldukga sinirli sayidaki meselelerde yer verildigi goriilmiistiir.’” Buradan ha-
reketle gerek ustile muhalefet gerekse kiyas (-1 ustil)e muhalefet kaidesinin, nadir mevzularda devreye sokuldugunu

75 Seybani, el-As/, Mukaddime, 210.

76 Seybani, el-As/, Mukaddime, 211.

77 Seybani, el-As/, Mukaddime, 211.

78 Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, e/-Mebsiit (Misir: Matbaatu’s-Seade, ts.), 13/39.
79 Serahsi, el-Mebsiit, 13/40.

80 Serahsi, el-Mebsiit, 13/40.

81 Serahsi, e/-Mebsiit, 13/40.

82 Serahsi, e/-Mebsiit, 8/139-140.

83 Hadis metni i¢in bk. Malik b. Enes el-Asbahi, e/-Muvatta’, thk. Abdulvehhab Abdullatif (Beyrut: el-Mektebetii’l-ilmiyye, ts.), 274, (No.
775); Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 10/39 (No. 6307); EbG Davud, es-Siinen, “Buyi”, 25.

84 Serahsi, el-Mebsiit, 13/41.
85 Serahsi, el-Mebsiit, 13/38.
86 Ahmed b. Muhammed et-Tahavi, Serhu Me‘ani’l-agar thk. Muhammed Ziihri en-Neccar, (Alemu’l—kﬁtub, 1414), 4/19.

87 Bkz. Ebi’l-Hiiseyn Ahmed b. Ebi Bekr el-Kudari, et-Tecrid, thk. Merkezu’d-dirasati’l-fikhiyye (Kahire: Daru’s-Sel
am,1427),3/1131-1136;4/2073;5/2422-2440-2443-244424452446;8/3884;9/2472; 10/4949; 11/5506-5722-5795-5922-6134;12/6508.
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sOylememiz miimkiinddir.

2.1.3. Hanefilerin Haber-i Vahidleri Kiyasa Arz Etmelerinin Gerekceleri

Burada sunu ifade edelim ki Hanefilere gore haber-i vahidi kiyasa dnceleme usilii, ashab ve selefin benimsedigi
meshur bir husus olup bu, “kendisiyle kiyastan vazge¢ilen” olarak isimlendirilmistir.®® Nitekim Hanefilerce umtimun
kiyasla tahsisi konusunda “haber-i vahid ile tahsisi caiz olmayanin kiyasla da tahsisinin caiz olmadig1”, ¢iinkii haber-i
véhidin kiyasa 6ncelendigi ifade edilmistir.*

Daha 6nce belirtigimiz lizere Hanefiler, rivayetlerin sithhatini tespitte sadece senetle yetinmemis, metin muhtevasi
tizerinde fazlaca durmuslardir. Hanefiler, bunun sebebini “Diger dinlerde bozulma ancak mana olmaksizin sekle
itimat etmekle olmustur.” diyerek izah etmislerdir. Hanefiler Restlullah’in (s.a.v.) soz, fiil ve takrirlerinin dogru ve
tutarli anlagilmasinin dinde tahrifi engelleyecegini, belki de bunun en dnemli adiminin metin muhtevasini anlamada
hassas olmaktan gectigini ifade etmislerdir. Bu g¢ercevede Serahsi, bid‘atlarin ve hevalarin temelinin haber-i vahid-
lerin Kitab ve siinnet-i meshdra arz edilmesinin terk edilmesinden kaynakli oldugunu ifade etmistir. Bu durumda
bazilar1 boylesi haberlerin Allah Restilii’ne (s.a.v.) ittisali ve ilm-i yakini zorunlu kilmamasina ragmen onlar1 asil zan-
nederek yanilmiglardir. Asil sandiklar1 bu haberlerden hareketle de Kitab’1 ve meshtr siinneti tevil etmislerdir.”! Ha-
dislerin geneli miitevatir olmadig1 i¢in siibut bakimindan kat‘iyyet degil zanniyyet olusturmaktadir. Buna rivayetlerin
pek cogunun mana rivayeti ile nakledilmesi ihtimali de eklendiginde ravinin zabt sifatinin nemi daha da artmaktadir.
Hanefilerde zabt, zahiri ve batini zabt olmak {izere ikiye ayrilmaktadir. Batini zabt, dilin manalarini, seriatin hiikiim-
lerinin ustliinii bildikten sonra tecriibe ve derin diisiince ile ger¢eklesmektedir.”> Onun i¢in Hanefilere gére muhkem
hadisin manayla rivayet edilmesi ancak dil inceliklerini bilen i¢in caizdir. Metin “zahir” ise mana rivayetinin caiz
olabilmesi i¢in ravinin dil ilmi yaninda fikih ilmini de bilmesi gerekmektedir.”* Zira hadisler “Cevamiu’l-kelim” vas-
finin sahibi Hz. Peygamber’e aittir. Dolayisiyla da rivayetlerde fakih ravi 6nem arz etmektedir.”* Eger kiyasla ¢elisen
rivayetin ravisi fakih degilse kiyas rivayete takdim edilmektedir.”

Bu baglamda bir kisim ashabin az hadis nakletmis olmalari onlarin hadislerin manalarina vukifiyetleri dolayisiyla
yani fakih sahabi olmalar1 hasebiyle her rivayeti degil, rivayetler arasinda ma‘milun bih olanin1 (son tatbik edileni-
ni), sahih kiyasa aykir1 olmayanini segebilecek donanim ve melekeye sahip olmalariyla ilintilendirilmistir. Bundan
dolayidir ki fakih sahabilerden gelen sahih rivayet kiyasa 6ncelenmistir.”® Ciinkii rivayetin kiyasla gelisip ¢elismedi-
gini bdylesi sahabiler, Restilullah’a (s.a.v.) en yakin olmalari, nasih-menstihu, ahkdmin niizdl siireclerini, makasid-1
ser‘iyyeyi ve hikmetleri iyi kavramis olmalari hasebiyle daha iyi bilebilmislerdir.”” Bunun i¢indir ki Hanefilerden ba-
zilar1 EbQi Hiireyre’nin adalet, hifz ve zabt yoniinden 6nde gelen ashaptan oldugunu ikrar etmekle birlikte, onu fakih
sahabi olarak kabul etmedikleri i¢in bazi rivayetlerinin kabul sorunuyla karsi karsiya kaldigini ifade etmislerdir. Ha-
nefiler onun bazi rivayetlerinin kendilerinden dnceki fakih ashab tarafindan kabul edilmedigini,”® bunun gerekgesinin
ise kiyasa aykiriliktan kaynakli oldugunu belirtmislerdir.”” “Atesin temas ettigi seyden dolay1 abdest aliniz”'® hadisi
Hz. Peygamberin pisirilmis yemegi yedikten sonra abdest almadan namaz kilmasi rivayetine aykiriligi dolayisiyla;
“Kim cenaze tasirsa abdest alsin.”'*" hadisi ise Ibn Abbas tarafindan mantiki gerekceyle kabul edilmemistir. “Veled-i
zina ii¢ (kisinin) en serlisidir.” rivayeti de Hz. Aise tarafindan Kitab’a kiyas edilerek “Hi¢ kimse bir baskasinin so-

88 Serahsi, Usiil, 1/339.
89 Cessas, el-Fusil, 1/211.
90 Serahsi, Usul, 1/358.
91 Serahsi, Usil, 523.

92 Serahsi, Usiil, 496.

93 Serahsi, Usiil, 1/356.
94 Serahsi, Usiil, 1/357.

95 Ubeydullah b. Omer ed-Debisi, Takvimii'l-edille fi’l-usil, thk. Halil Muhyiddin el-Meys (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1421), 182;
Ayrica bk. Daglioglu, “Hanefi Fukahdsi”, 15.

96 Serahsi, Usiil, 1/342.

97 Serahsi, Usiil, 1/342.

98 Hanefiler igerisinde Ebil Hiireyre nin fakih sahabi oldugu goriisiinde olanlar da vardir. Bk. Daglioglu, “Hanefi Fukahdsi”, 6.
99 Serahsi, Usiil, 1/340-341.

100  Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 41/128 (No. 24581); Ibn Mace, es-Siinen, “Tahare”, 65; Ahmed b. Suayb en-Nesai, es-Siinenii 'I-kiibra,
thk. Suayb el-Arnait (Beyrut: er-Riséle, 1421), “Tahare”, 116.

101  Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 15/534 (No. 9862); Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, el-Cdmi ‘u’s-sahih, thk. Bessar Avvad (Beyrut:
Daru’l-Garbi’l-islami, 1998), “Cenaiz”, 17.
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rumlulugunu yiiklenmez. "' ayetine aykiri oldugu gerekgesiyle kabul edilmemistir.'”® Hanefiler, Ebl Hiireyre’nin
hadisteki {istiin konumunu teslim etmisler, seleften bu husustaki meshur goriisii benimseyerek onun kiyasa muvafik
rivayetleriyle, kiyasa aykiri da olsa iimmetin telakki bilkabil ettikleriyle amel etmislerdir.'™

Kiyasa Aykir1 Rivayet Ornekleri

1.Tasriye Rivayeti

Restlullah (s.a.v.) soyle buyurdu: “Deve ve davari tasriye etmeyiniz (siitlerini gégiislerinde biriktirmeyiniz.) Kim
onu bdylesi (bir durum) sonrasi satin alirsa, onu sagdiktan sonra iki tercihten birine sahiptir. Memnun kalirsa onu
tutar. Hoslanmazsa bir sa‘ hurmayla birlikte onu iade eder.”'®

Tasriye liigat anlami olarak; s —<= s _—<: den “toplu olmak, toplanmak”™ anlamina gelmektedir. Musarrat; siitiin
toplanmasi i¢in hayvanin memelerinin baglanmasidir.'® Boylelikle miisteri hayvanin siitiiniin ¢ok oldugunu sanarak
fiyatin1 artirmaktadir. Bilahare bir veya iki sagimla siitiin o kadar olmadigi anlasilmaktadir.'”” Tasriye ittifakla haram
kabuledilmisgtir.'%®

Tecrid-i Sarih’te tasriye hadisi hakkinda sarihlerin goriislerine 6zetle sdyle yer verilmistir:

Ganem lafz1 ism-i cins olup sagilan siit mukabili bir sa‘ hurma vermek sadece koyuna mahsus olmayip eti ye-
nen tiim hayvanlara samildir. Tasriyeden nehiy ve muhayyerligin siibituna gelince bu eti yenen ve yenmeyen tim
hayvanlara samildir. Nevevi’ye gore tiiketilen siitlin mukabili bir sa* hurma vermek hilaf-1 usil olup baskasinin itlaf
edilen mal1 misli ise misli ile iade edilir, degilse kiymeti takdir edilerek verilir. Burada siit cinsi haricinde hurma
vermekhilaf-rustldiir.'”

Hadisin zahiri uyarinca sagilan ister bir koyun, isterse bin koyun olsun sadece bir sa‘ hurma verilmesi kafidir.
Nitekim Safii, Hanbeli ve bir¢ok Maliki ulemas1 bu yonde goriis belirtmislerdir. Fakat Mazeri “Bin koyunun siitiini
itlaf etmenin tazminini, bir koyunun siitlinii itlaf etmenin tazmini gibi addetmek, biri de bini de ayn1 tazmin oranina
tabi tutmak haksiz bir ictihaddir.” demistir.''” Sarih Ayni ise bu bilgileri verdikten sonra Hanefi mezhebinin boylesi
sikintili/gelisik hususlardan beri oldugunu ifade etmistir.”!!!

Kudari (6. 428/1037) ise siitiin hayvanin hilkatinden oldugunu, et ve hamilelikte oldugu gibi muhayyerlik ola-
mayacagini belirtmistir. O, “Deve ve davar tasriye etmeyiniz (siitlerini gogiislerinde biriktirmeyiniz...)” hadisi ile
Ibn Omer’in Nebi’den (s.a.v.) naklettigi; “Kim sagmal (hayvan) satin alirsa o, ii¢ giin muhayyerdir. Onu geri verirse
(onunla beraber) onun siitii misli bugday verir.”!!? hadisini delil olarak getirmistir."'* Bu habere gore tasriye yasak-
lanmaktadir. Ayrica Ebli Hiireyre’den nakledilen “Kim sagmal bir koyun veya deve satin alirsa, onu sagarsa onu bir
kap taamla geri vermek ve vermemekle, iki segenekle muhayyerdir.”''* hadisi uyarinca zamani belirlenmemis bir
muhayyerlik s6z konusu olmaktadir.

Tasriye hadisiyle alakali Ebi Hanife’den iki ayr1 goriis nakledilmistir. Birinci goriise gére EbGi Hanife bu rivayet

Enam 6/164.

Serahsi, Usiil, 1/340.

Serahsi, Usiil, 1/341.

Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 16/62 (No. 10005); el-Buhari, e/-Cdmi ‘u’s-sahih, “Buy(”, 64; Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri, el-Miis-
nedii’s-sahihu’I-muhtasar, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru Ihyai’t-turasi’l-arabi, ts.), “Buyd”, 4; Ebd Davud, es-Siinen,
“Icare”, 12.

106 Ebl Ubeyd el-Kasim b. Sellam b. Miskin el-Herevi, Garibii’l-hadis, thk. Muhammed Abdiilmuid Han (Haydarabad: Matbaatii Daira-
ti’l-Mearifi’l-Usmaniyye, 1384), 2/241; Ebii’l-Feth Takiyyiiddin Muhammed b. Ali b. Vehb el-Kuseyri el-Kiisi, [hkdmii’l-ahkam serhu
‘Umdeti’l-ahkam (Beyrut: Daru Alimi’l-kutub, 1407), 2/115.

107 Hamd b. Muhammed el- Hattabi, Me ‘alimii s-Siinen (Haleb: el-Matbaatii’l-ilmiyye, 1351), 3/112.

108 Ibn Dakikul‘id, Thkamii’l-4hkdm, 2/115.

109  Ahmed Naim - Kamil Miras, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi (Istanbul: [hlas Matbaacilik, 2019), 5/360.
110 Naim, Tecrid-i Sarih, 5/360.

111 Naim, Tecrid-i Sarih, 5/360-361.

112 Buhari rivayetinde “tahil verir” ifadesi yerine “taam ve hurma” ifadeleri yer almistir. Ayrica ibn Sirin’den yapilan bazi nakillerde “iig
gilin muhayyerdir” ifadesi yer almamaktadir. Bk. el-Buhari, e/-Cdmi ‘u’s-sahth, “Buyl”, 64.

113 Kudari, et-Tecrid, 5/2438.
114 Buhari, el/-Cami ‘u’s-sahih, “Buyl”, 64.
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hakkinda herhangi bir sey sdylememistir. Nitekim Imam Malik’ten de onun bu hadis hakkinda bir kavli olmadigina
dair bir rivayet nakledilmistir.""® Tkinci gériise gore “Bu haber menstihtur. Muhtemeldir ki nesh, tasriyenin nehyedil-
mis bir husus olmasindandir.” denilerek “Memeleri siit biriktirmek amaciyla tutulmus hayvani satmak aldatmaktir.
Miislimani1 aldatmak helal degildir.”"'® rivayeti bu goriise delil yapilmistir.

Hanefilere gore kim iki sey satin alir ve onlardan birine sahit olursa onlardan her ikisinde ru’yet muhayyerligi
siibut bulmaktadir. Nebi (s.a.v.) bunun i¢in satilan mal olan siitiin ru’yeti olmadiginda koyunun iadesini uygun gor-
mistiir. Fakat daha sonra Restilullah’1n (s.a.v.) hamile olanin ve gogsiinde siit olanin satimini yasaklamasiyla 6nceki
hiikiim nesh edilmistir. Dolayisiyla da akit sadece koyun tizerinde gerceklesmis ve onun hicbir kusuru kalmamastir.
Binaenaleyhiadesi siibut bulmamisgtir.'”

Hanefiler meseleyi “uslile muhalefet etme” yoniiyle de ele almislardir. Zira Hanefilere gére haber-i vahid ustle
mubhalif oldugunda onunla amel etmek vacip olmayip uygun bir veche hamletmek gerekmektedir. Ciinkii ustl kat‘1-
dir. Bu sebeple ma‘liim ahkam zanla terk edilmez."'® Tasriye rivayeti haber-i vahid olup ustile muhalif varit olmustur.
Ciinki fesh siibut bulmustur. Akit ne bir noksanlik ne de bir sartin fevtinden dolay1 fesh olur.!”® Siit hakkinda ustl
onun misliyle olmasi gerekirken daha sonra o, az veya ¢ok bir sa‘ ile takdir edilmistir. Us{l siitiin miktari ile tazmin
edilmesidir.'*

Tasriye meselesi ukubat gergevesinde de ele almmustir. Islam’1n ilk yillarinda ukubat, mallarla alakali olup kirk de-
vede bir bint-i lebtin'?' vermeyi reddeden kisiden bu zekatin yaninda maliin yarisinin alinacagina dair hadis bunu teyit
etmektedir. Bu sebepledir ki koyunu iade etmek caiz goriilmiistiir. Siit tazmini dolayisiyla fesh, ilgili saticiya yaptigi hile
sebebiyle bir ceza olarak verilmistir. Bu ahkam neshedilerek, ukubat mallarda degil bedenlerde kilinmigtir.'*

Ibn Dakik ise Hanefilerin sekiz noktada malim asillarin kiyasma aykir1 bulduklar tasriye rivayeti hakkindaki
maddelere yer verip bilahare su itirazlar1 yapmustir:

“Birincisi; Ustilden maliim olan, misli mallarin tazmini misliyle, miitekavvim mallarin tazmini iki nakitten kiymet
iledir. Burada siit misli ise misli ile, miitekavvim ise iki nakitten (dinar veya giimiis kiymeti) misil ile tazmin edilir.
Burada kuru hurma ile tazmin gerg¢eklesmis olup bu, iki aslin haricindedir.

Ikincisi; Tazmin olunanin, telef olanin miktaria gore tazmininin belirlenmesi kiilli kaidelerdendir. Burada tazmin
miktart muhtelif olmasina ragmen tek bir miktar takdir edilmis olup o da sa‘dir. O, miktar1 ve vasfi farkli oldugu i¢in
itlafolunanlarin tazminindeki kiilli kiyasin disinda kalmistir. '

Ucgiinciisii; Kullanilan siit, akit esnasinda mevcutsa hilkatin aslindan olan, ma‘k(d-i aleyhten bir ciiz gitmistir.
Bu ise iadeye manidir. Sonradan ortaya ¢ikan kusur iadeye engeldir. Bu siit, akit sonrasi ortaya ¢ikmigsa, miisterinin
miilkii lizere ortaya ¢ikmis olup bu sebeple onu tazmin etmez. Hem satict hem de aliciya ait siit varsa akit esnasindaki
miktar iade etmeye uygun degildir. Hadis olan siitiin tazmini ise gerekmez.

Dordiinciisii; Muhayyerligin li¢ giin olmasi durumu da usile aykiridir. Zira sabit muhayyerlikler seriatin ashyla
sartsizdir. Ug giinle takdir olunmazlar.

Besincisi; Onun zahiriyle kavl zorunludur. Semenle miisemmen bazi durumlarda saticiya aittir.'**

Altincist; O, bazi yonlerden riba kaidesine de muhaliftir.

Yedincisi; Siitlin bakiyesi mevcutsa Hanefllere gore iade sorumlulugu yoktur. Sayet onu tutarsa hiikiim telefteki
gibi olup bunun i¢in bir sa‘ iade eder. Bunda a‘yan bakisi olmakla beraber tazmin vardir. A‘yan gasp edilenlerde ve
diger tazmin edilenlerde oldugu gibi bedel ile ancak ortadan kalktiklarinda tazmin olunurlar.

Sekizincisi; Bazilarina gore kusur ve sart olmaksizin iade siibut bulur. Ciinkii siitiin azlig1 kusur olarak kabul

115  ibn Dakikul‘id, Thkamii’l-Ahkdm, 2/118.
116  Kudari, et-Tecrid, 5/2441.
117 Kudari, et-Tecrid, 5/2442.
118  Kuddri, et-Tecrid, 5/2443.
119  Kudari, et-Tecrid, 5/2443.
120  Kuddri, et-Tecrid, 5/2443.

121  iki yasini doldurup ii¢ yasina girmis disi deve. Bk. el-Miibarek b. Esiriiddin es-Seybani, en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve 'l-eser, thk. Tahir
Ahmed ez-Zavi (Beyrut: el-Mektebetii’l-ilmiyye, 1399), 4/228.

122 Kudiri, et-Tecrid, 5/2441-2442.
123 ibn Dakikul‘id, thkAmii’1-4hkdm, 2/118.
124 Ibn Dakikul‘id, Thkamii’l-4hkdm, 2/118.
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edilmigse tasriye olmaksizin o ayip sebebiyle iade sabit olur. Seriatte iade ancak kusur ve sartla sabit olur. Malim
ustle, kiyasa aykiri olan haber-i vahidlerle amel etmek gerekli degildir. Zira malim asillarin (usiliin) seriat yoniinden
kendilerinde kat‘ilik vardir. Haber-i vahid ise zan olusturur. Zan olusturan, maliim ustile muariz olamaz... Bu haber
ustliinkiyasinamuhaliftir.!?®

Ibn Dakik zikri gegen bu sekiz maddeyi tek tek ele alarak su itirazlar1 yapar:

Birincisi: Zikredilen ustllerin timiiniin iki husustan birisiyle tazmin gerektirdigini kabul etmek miimkiin degildir.
Zira hiir, deve ile tazmin olur. Onun misli ve kiymeti yoktur. Cenin, gurre ile tazmin olur. Onun ne misli ne de kiymeti
vardir. Mumasele imkani olmadiginda misli olan kiymetle tazmin olunur. Burada da mazeret vardir. Kim, siitlii bir
koyunu telef ederse ona siit ile beraber kiymeti gereklidir. Ona siitiin mukabilinde mumasele mazurlugu dolayisiyla
baskabirsiitgerekmez.'?

Ikincisi: Burada miimasele imkansizdir. Zira tiiketilen siit ile tazmin kapsaminda verilecek olan siit arasinda tam
bir esitlik gergeklesmeyecektir. Tazmin olarak verilen siit akit esnasindaki siitten daha az veya fazla olabilir.

Uciinciisii: Noksanlik sebebiyle ne zaman iadeye mani olusur? Noksanlik kusurun bilinmesinden mi, yoksa bilin-
memesinden mi kaynaklidir? Birincisi memniidur, ikincisi makbuldiir. Bu noksanlik kusurun bilinmesi sebebiyledir.
Oiseiadeye manidegildir.'?’

Dordiinciisii: Bir sey ancak, misli oldugunda bir digerine muhalif olur ve hiikmiinde farklilik olur. Buradaki sekil/
suret onun digindakilerden bagimsizdir/tek kalmistir. Galip olan sudur ki yaratilisin asli ile bir araya toplanan halki
siit ve aldatma ile bir araya toplanan siitiin ortaya ¢ikardigi miiddet, ru’yet ve ayb muhayerligi hilafina genellikle
kusurun bilinebilecegi bir miiddettir. Zira o ikisinde bu miiddet olmaksizin maksat hasil olur.!?®

Besincisi: Denildi ki haber adet iizere gelmistir. Adete gére bir koyun bir si* hurma karsiligi satilmaz. Burada
zayiflik vardir. Dolayisiyla da ivaz ve muavvaz arasini cem etmek gerekmez.'”

Altincisi: Riba ancak akitlerde gerceklesir, fesihlerde degil.
Yedincisi: Akit esnasinda memede bulunan siitiin iadesi, akit sonrasi meydana gelen siitle karigtig1 i¢in sikintilidir.

Sekizincisi: Muhayyerligin aldatilmakla sabit olacagi soylenmistir. Ayrica burada kiyasu’l-ustliin haber-i vahide
takdim edilmesi hakkinda tartisma vardir. Haber-i vahidin kendisinin, bizatihi kendisine itibar edilmesi zorunlu bir
asil oldugu sdylenmistir. Clinkii ustle itibarin zorunlu oldugunu seriatin sahibi agik¢a ortaya koymustur. O, haber-i
vahidde mevcuttur. Bu sebeple ona itibar edilir. Kiyasin, ustile takdimine gelince haber-i vahidin zan ifade etmesi
usiliin kati olmasi itibariyledir. O takdirde aslin, haber-i vahidin yerini almasi, haber-i vahidin bu asildan bir istisna
olmasinin cdiz olmasi sebebiyle kendisiyle katiyet olugsmaz.”!*

Burada sunu sdyleyebiliriz. Her mezhebin diger mezheplerden ayristigi kendine has bazi usil kaideleri bulunmak-
tadir. Dolayisiyla Hanefilerin sekiz asla aykirt buldugu mezkir rivayet goriildiigii izere baska mezheplerin ustliine
uygun olabilmektedir. Bu durumda Hanefiler kendilerince tutarli géziikmektedirler. Fakat EbG Yisuf’un, mahfele
rivayetini “kim sagmal bir hayvani belirli bir miktar siit sartiyla alirsa” seklinde yorumlamis olmas1 malum kaidenin
her fakih tarafindan devreye sokulmadigini gosterir niteliktedir.'!

2. Mess-i Zeker Rivayeti

Busra binti Safvan tarikli “Kadina ve zekere dokunmaktan dolayi abdest almak gerekir.”!3? hadisi Hanefilerce
sorunlu bulunmustur. Zira umimu ilgilendiren, boylesine 6nemli bir dini meselenin genele mal olmamasi bu rivaye-
tin 4z oldugunu gostermektedir. Saz olan rivayet ise ma‘mdlun bih olamaz.'** Ayrica bu rivayet Kur’an’a da aykiri

125  ibn Dakikul‘id, Thkdmii’l-4hkdm, 2/119.
126  ibn Dakikul‘id, Thkamii’l-Ahkdm, 2/120.
127  ibn Dakikul‘id, Thkamii’l-4hkdm, 2/120.
128  ibn Dakikul‘id, Thkamii’l-4hkdm, 2/120.
129  ibn Dakikul‘id, thkamii’l-4hkdm, 2/120.
130  ibn Dakikul‘id, Thkamii’l-4hkdm, 2/121.
131 Kudiri, er-Tecrid, 5-2446.

132 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 11/648 (No. 7067); Ebti Davud, es-Siinen, “Taharet”, 68; Ebli Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-
Nesai, es-Siinen (Haleb: el-Matbtiatu’l-Islamiyye, ts.)“Gusiil”, 30.

133 Ebi Bekr b. Mes‘0d el-Kasani, Bedd i ‘u’s-sand i fi tertibi’s-serd i * (Misir: Matbaatu’l-Cemaliyye, 1327), 2/261 Ayrica bk. Daglioglu,
“Hanefi Fukahds:”, 10.
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bulunmustur. Zira “... Orada tertemiz olmayt seven adamlar vardw: ...”"3* ayeti uyarinca istinca ile temizlenenler
Allah Teala tarafindan dviilmiislerdir. Istinca yapan kisi, zekerine temas ederek temizligini gergeklestirebilmektedir.
Dolayistyla burada Kur’an’a aykirilik s6z konusudur.'*

Mess-i zeker meselesini ele alan Tahavi (6. 321/933) ise, Talk b. Kays tarikli bagka rivayete de yer vermistir. Ada-
min biri Nebi’ye (s.a.v.) gelerek; “Ey Allah’in Nebi’si! Abdest aldiktan sonra zekerine dokunan hakkinda ne buyurur-
sun?” dedi. Nebi (s.a.v.); “O, senden bir parca veya senden bir et pargasi disinda bir sey mi? ” buyurdu. Hanefilerce
bu hadisin metni ve senedi saglam kabul edilmistir. Oysaki Busra rivayeti, Hanefilere gére muztaribdir.*® Her iki
rivayeti gerek senet gerek de metin yoniiyle detayli ele alan Hanefiler'*” kendi rivayetlerinin daha saglam oldugunu
iddia etmiglerdir. Ayrica Hz. Ali’nin “Ona dokunmakla burnumun ucuna dokunmak arasinda bir fark gérmiiyorum.”
kavli ile Ibn Mesud’un (6. 32/652-53) “Sayet necis ise onu at gitsin.” soziiniin kendi goriislerini destekler mahiyette
oldugunu ifade etmislerdir.'*® Mess-i zeker rivayetini kabul etmeyen bu iki sahabinin fakih olmalar1 Hanefiler agisin-
dan daha da miithimdir. Zira rivayetlerin ilk kritigini onlar yapmaktadirlar.

3. Hurma Agacinin Uzerindeki Meyvesinin Tahmini Satim1 (Ardya) Rivayeti

Imam Safii hurma agacindaki meyvenin bes vesk altindaki satigini caiz goriirken Hanefiler ciz gormemektedir-
ler. Bu konuda Hanefiler “Nebi (s.a.v.) meyvenin tahmini (kabalama) satigin1 yasakladi.”"*? rivayetini delil olarak
getirirken “Bu meselede ruhsat ifade eden haberlerin bu haber sonrasi varit oldugu sdylenemez.”'* diyerek nesh
ihtimalini ortadan kaldirmiglardir. Zira meyvenin gotiirii usilii satisi, diger meyvelerin satist gibi olup burada yas
hurmanin kuru hurma mukabili satis1 s6z konusudur. Keyl ile miimasele bilinmedigi zaman satis caiz olmamaktadir.'*!
Sehl b. Hayseme’den rivayet edildigine gore; Restlullah (s.a.v.) yas hurmanin kuru hurmayla satigin1 yasaklamis,
fakat ardyayi istisna yapmustir. '4?

Araya, yas hurma satin alabilecek mali imkandan yoksun olan yoksullarin, yas hurma yiyebilmeleri i¢in kuru
hurma mukabili yas hurmay1 tahmini olarak satin almalaridir.'** Hanefiler, rivayette yer alan araya satisindan hakiki
anlamin kastedilmedigini, mecazi anlamin murat edildigini, bunun da hibe oldugunu dile getirmislerdir. Nitekim
Kudiri, kendilerine kars1 “Restlullah (s.a.v.) bes vesk altinda (veya bes veskte) ardya satisina ruhsat verdi.”'* ha-
disini delil getirenlere “Bu haber bize karsi delil olamaz. Ciinkii biz onlara ardya kelimesinin manasinda muhalefet
ediyoruz.” diyerek kars1 ¢ikmistir. Ebl Yisuf”un, Ebll Hanife’den nakline gore kisi hurmayi diger kisiye ariye yapar.
Yani kendisi i¢in o yilki meyveyi temin etmis olur. Bunun i¢in hurmayi, dalinda yas haldeyken kuru hurma mukabili
satin alir. Bu cdiz goriilmistiir. Ciinkii o kisi meyveye kabz dncesi malik olmamistir. Ona, o yas hurmanin tahmini
0lcegi karsiliginda kuru hurma verdigi zaman sanki o hurmay1 hibe etmis gibidir. Hanefilere gore gercekte bu bey*
(ahig-veris) degildir. Onun bey* ismini almas1 mecazidir. Nitekim Ibn Omer’in “Restlullah (s.a.v.) alic1 ve saticiya
miizabeneyi'*® yasakladi.”'*¢ hadisi delil olarak getirilmistir.'*” Onlara gore, Zeyd b. Sabit’in “Bir ve iki hurma aga-
cina ardyaya ruhsat verildi.'*® Bu ikisi kisiye hibe edilir. ...” s6zliyle Siifyan b. Hiiseyn’in “Araya, miskinlere hibe
edilen hurmadir. ...” sozi, ardyanin gergek anlaminin hibe oldugunu gostermektedir.'* Su durumda Hanefilere gore

134 Tevbe 9/108,

135  Buhari, Kesfii 'l-esrar fi serhi Usili’l-Pezdevi, 3/11.

136 Tahavi, Me ‘ani’l-dsar, 1/76.

137  Hanefilerin delilleri igin bk. Daglioglu, Hanefi Fukahdsi, 10.

138 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 1/35-36.

139 Buhari, e/-Cami ‘u’s-sahih, “Buy(”, 75; Mislim, el-Cdmi ‘u’s-sahih, “Buyd”, 14.

140  Kudari, et-Tecrid, 5/2413-2414.

141  Kudari, et-Tecrid, 5/2414.

142 Kudari, et-Tecrid, 5/2415.

143 Kudari, et-Tecrid, 5/2415.

144 Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, “Buyt”, 83; Mislim, e/-Cdmi ‘u’s-sahih, “Buyt”, 14; EbG Davud, es-Siinen, “Buyl”, 21; Tirmizi, e/-Ca-
mi ‘u’s-sahih, thk. Bessar “Buy0”, 62.

145  Miizabene; agag iizerindeki olgunlagmis taze hurmanin kuru hurma karsiliginda satilmasidir.

146  Buhari, el-Cami ‘u’s-sahth, “Buyd”, 75; Mislim, e/-Cami ‘u’s-sahih, “Buy(”, 14; Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Siinen, thk. Mu-
hammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: Daru Thyai’l-kiitiibi’l-arabiyye, ts.), “Ticarat”, 54.

147  Kudari, et-Tecrid, 5/2415.
148  “Restlullah ardyaya ruhsat verdi.” bk. Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 8/142 (No. 634).
149  Kudari, et-Tecrid, 5/2417.
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gerek siinnet gerekse liigat, ardyanin anlaminin hibe olduguna delalet etmektedir. Ebli Hanife’nin ardya rivayetini
faiz siiphesi bulundurmasi, ayrica “Restlullah (s.a.v.) hurmanin hurmayla satigini yasakladigina dair”'** hadise ayki-
rilig1 sebebiyle terk ettigi bildirilmistir.'!

4. Birva‘ bint Vasik Rivayeti

Birva‘ bint Vasik el-Escaiyye’nin kocasi, onun mehrini belirlemeden vefat edince Restilullah (s.a.v.) mehr-i misil
ile hikkmetmistir.'*> Bu rivayetten haberi olmayan Ibn Mes‘id, re’yinin Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hikkmiine muvafik
oldugunu goriince sevinmis, Hz. Ali (r.a) ise “Topuguna bevl eden bir bedevinin séziiyle nasil amel ederiz?” diyerek
itiraz etmistir.'>> Hanefilerce bu iki fakih sahabinin farkli yaklasimlar1 onlarin kendi yanlarindaki farkli kiyasa arz
etmelerinden kaynaklanmistir. Ibn Mes‘0d bu rivayeti kendi nezdindeki kiyasa uygunlugu sebebiyle kabul ederken,
Hz. Ali kendi kiyasina muhalif oldugu i¢in onun rivayetini kabul etmemistir.'> Burada, ashdb déneminde de ha-
berlerin sahih kiyasa mukabele edilmesinin varligindan bahsedilmis olmasindan hareketle bu usiilii ilk defa ortaya
koyanlarin Hanefiler olmadigini séylemek miimkiindiir. Nitekim sahih kiyasa aykiri rivayetler zartiret diginda kabul
edilmemigtir. Ciinkii sahih kiyas Kitab, Stinnet ve icma ile sabit bir huccet olup sahih kiyasa her vecihten aykir1 bir
rivayet anlamca Kitab, Siinnet ve icmaya aykiri olmaktadir.'> Bu usil ¢ergevesince haniminin cériyesi ile cima yapan
kisi hakkindaki hadis de,'>® sahih kiyasa aykiriligi dolayistyla kabul gérmemistir. Ciinkii bu rivayet de Kitab, siinnet
veicmayaaykiribulunmustur.'’

5. Siiriiniin Zarar Verdigi Mahsule Dair Rivayet

Hanefilere gore; sayet bir siirii, baginda sevk ve idare edeni olmaksizin baskasinin mahsuliine ister gece ister
giindiiz zarar verirse sahibinin tazmin sorumlulugu bulunmamaktadir. Zira “Dilsiz hayvanlar(in zarar vermesi sebe-
biyle) sorumluluk yoktur.”'*® hadisi behimenin tiim fiillerinden dogan tazmin sorumlulugunu diistirmektedir. “Dilsiz
hayvanlarin yaralamasi (sebebiyle) sorumluluk yoktur.”'*? rivayeti de hayvanin yaralamasindan dogan tazmini di-
stirmektedir.'®® Hanefi muhaliflerinin “Ddviid ve Siileymdn’t da an. Hani ekin (tarlast) hakkinda hiikiim veriyorlard:
... 16! dyetini tazmin igin delil getirmelerine karst; bu hitkmiin Islam seriatinda sabit olmadig1, “Dilsiz hayvanlar so-
rumlu degildir.” kavli ile nesh edildigi ifade edilmistir.'®> Kudari “Ayrica bu hadis ustle muhalif ahkamlar igeriyor.”
diyerek onlardan bazilarini sdyle siralamistir:

Hayvanin gece veya giindiiz zararinin tazmininde fark kabul edilmesi.
Malikin mal varliginda giindiizleyin gerceklesen ihlalin, telef edenden tazmin yiikiimliiligiinii diigiirmesi.

Memlikun cinayetinin milkini ilzdm etmesi.!®

6. Ciiniibiin Orucu Hakkinda Rivayet

“Ctiniip olarak sabahlayanin orucu yoktur.”'* rivayeti 6ncelikle “Biz bu (konuyu) ondan daha iyi biliriz.” diyen

150  Eba Davud, es-Siinen, “Buy(”, 20; Nesai, es-Siinen, “Buyi”, 42.

151  Ismail Hakki Unal, Iimam Ebd Hanife’nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 1989), 166.

152 Malik, el-Muvatta’, 182, (No. 544); Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 7/184, (No. 4098); ibn Mace, es- Siinen, “Nikah”, 19; Ebi Davud,
es-Siinen, “Nikah”, 31; Nesal, es-Siinen, “Nikah”, 68.

153 Serahsi, Usil, 1/331.
154  Serahsi, Usiil, 1/343.
155  Serahsi, Usil, 1/341.

156 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 25/252, (No. 10911); ibn Mace, es-Siinen, “Hudid”, 8; Ebi Davud, es-Siinen, “Hudad”, 28; Nesat, es-Sii-
nen, “Nikah”, 80.

157  Serahsi, Ustilu s-Serahsi, 1/342.

158  Buhari, el-Cdami ‘u’s-sahih, “Zekat”, 65.

159  Mislim, el-Cami ‘u’s-sahih, “Hudad”, 11.

160  Kudari, et-Tecrid, 12/6132.

161  Enbiya 21/78.

162  Kuduri, et-Tecrid, 12/6133./

163  Kuddri, et-Tecrid, 6/6134-6135.

164  Ebii Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe ibrahim el-Absi el-Kafi ibn Eba Seybe, el-Musannef, thk. Kemal Yasuf el-Hat (Medi-
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Hz. Aise’nin, Resilullah’mn (s.a.v.) ciiniip olarak sabahladigi halde Ramazan orucuna devam ettigine dair verdigi
bilgiyle!'® ¢eligkili bulunmustur. Ayrica Hanefiler bu rivayeti beyaz ip siyah ipten aywrt edilinceye kadar yeme icme
ve kadinlarla cinsi miinasebete yasak getirmeyen ayete'*® de aykir1 bulmuglardir.'®’

7. Uykudan Uyananin Elini Yikamas1 Rivayeti

Eba Hiireyre tarikli; “Sizden biriniz uykudan uyaninca elini {i¢ kez yikamadan elini kaba batirmasin.”'®® rivayeti-
nin kabul edilmeme gerekgesi olarak ibn Abbas’in “Mihrasla (igi su dolu, oyuk biiyiik tasla) bunu nasil yapacagiz?”
itiraz1 glindeme getirilmistir. Hanefiler, bu rivayeti ret gerekgesi olarak sahabe itirazini kendi goriislerinin mesnedi
yapmakla yetindikleri, asillara arz ederek kiyaslama yapmadiklar1 gorilmektedir.'”® Ciinkii fakih bir sahabi karsilas-
t181 rivayeti zaten kiyasa arz etmektedir. Ibn Abbas da fakih sahabilerdendir. Oyleyse o, mezkir rivayeti kiyasa aykirt
buldugu i¢in kabul etmemistir.

8. Bir Sahit ve Yeminle Hiikiim Verme Rivayeti

Hanefiler, bir davada “Restlullah (s.a.v.) bir sahit ve yeminle hiikiim verdi.”'"° rivayetini “... Erkeklerinizden iki
de sahit bulundurun. Eger iki erkek bulunamazsa riza géstereceginiz sahitlerden bir erkek ile -biri yanilirsa digerinin
ona hatirlatmast i¢in- iki kadin (olsun)...”'’" ayetine aykir1 bulmuslardir. Zira davada bir sahit ve yeminle yetinmek,
Kur’an’da iki olarak zikredilen sahit say1sin1 azaltmak ve ayeti terk etmek demektir. Bu rivayet hem Kur’an’a aykiri-
lig1 hem de “Delil davaciya, yemin de davaliya gerekir.”!'”> meshtr hadisine muhalefeti sebebiyle kabul edilmemistir.'”

9. Umiim Belvaya Aykir:1 Rivayetler

Hanefilere gore namazda besmelenin cehri ¢ekilmesi, atesin temas ettigi seyden dolay1 ve cenaze taginmasi se-
bebiyle abdest alinmasi geregine dair rivayetler ile riikkiya varirken ve ritkudan kalkarken ellerin kaldirilmasina dair
rivayetler umiim belvaya aykiriliklar1 dolayisiyla kabul edilmemistir. Clinkii Restlullah (s.a.v.) insanlarin bilmesi zo-
runlu oldugu seyleri agiklamakla emrolunmustur. Bunun farkinda olan sahabiler de herkesi ilgilendiren bu hususlarin
insanlara naklini saglamiglardir. Su durumda Hanefilere gore umumu ilgilendiren bdylesi 6nemli meselelerin haber-i
vahid ile nakledilmis olmasi sorun olusturmustur.'”

SONUC

-t b)

Hanefilerin “kiyasa aykir1 haber-i vahidlerin kabul edilmeyecegi”ne dair prensiplerindeki kiyasin, fukahanin fiir
fikhinda ictihad amagli bagvurduklar1 kiyas olmadigi anlagilmigtir. Onlarin bu kiyastan kasitlarinin usile yani Kitab,
Stinnet ve icmada ayn1 konuda ortaya ¢ikan ortak ilkelere/kiilll kaidelere kiyas etmeyi kastettikleri sonucuna varil-
mustir. Hanefilerin bu kiyas tiirii i¢in kiyasu’l-ustl, muhalifu’l-ustl veya sahth kiyas kavramlarini kullanmay1 tercih
ettikleri gorilmiistiir.

Hanefiler bu tiir kiyaslar igin kiyasu’l-usil ve sahih kiyas kavramlarina eserlerinde yer vermis olsalar da bunlarin
oldukga sinirli mevzu ve rivayetleri kapsadigi anlagilmistir. Zira gerek Mebsiit’ta gerekse Tecrid’de hemen hemen
ayni orneklere yer verilmigtir. Rivayetleri ret gerekgesi olarak bazen kiyasa, bazen de usile aykiriliktan bahsedil-
mistir. Hanefller kiyasa aykiri bulduklari rivayetler i¢in “reddedilmistir” ifadesini kullansalar da bununla o rivayetin
ma‘milun bih olmadigini yani amel edilmeye elverisli olmadigini kastettikleri anlasilmistir,

ne: Mektebetii’l-Ulimi ve’l-Hikem, 1989), 6/78 (No. 9837).
165  Eba Davud, es-Siinen, “Savm”, 36.
166  Bakara 2/187.

167 Ufuk Daglioglu, “Hanefi Fukahasmnin Ebii Hureyre ve Rivayetlerine Bakist”, Islami Illimler Arastirmalart Dergisi, (Ekim 2020), 17;
Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, e/-Mebsut (Misir: Matbaatu’s-Seade, ts.), 3/59.

168  Miislim, el-Cdmi ‘u’s-sahih, “Taharet”, 26; Ibn Mace, es-Siinen, “Vuzi”, 41.

169 Cessas, el-Fusil, 3/119-120.

170  ibn Mace, es-Siinen, “Kaza”, 31; Eba Davud, es-Siinen, “Akdiye”, 21; Tirmizi, el-Cdmi ‘u’s-sahih, “Ahkam”, 13.

171  Bakara 2/282.

172 Ebi Yasuf Ya‘kiib b. Ibrahim el-Kafi Eba Yusuf, el-Asdr (Haydardbad: Lecnetii ihyai’l-mearifi’n-Nuamaniyye, t.y.), 161, (N. 738);
et-Tirmizi, el-Cami ‘u’s-sahth, “Ahkam”, 12.

173 Ismail Hakki Unal, imam Ebd Hanife’nin Hadis Anlayist, 161-163.

174 Serahsi, Usiil, 365-8.
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Bagta EbG Hanife olmak iizere Hanefi fakihlerinin haber-i vahidi kabul ettikleri ve hatta zayif hadislerle amel
ettikleri g6z oniinde bulunduruldugunda onlarin, kiyas: haber-i vahide 6ncelemede kendilerine mahsus bir yontem
takip ettikleri anlagilmistir. Kiyasin haber-i vahide takdim edildigi durumlarda ilgili haber bazen senet zaafi yoniiyle,
bazen ihtiva ettigi hiikiim/ler yoniiyle ele alinarak sorunlu bulunmus, fakat farkli bir vecihle tevil edilerek bu haberler
makbul sayilmistir. Dolayisiyla da onlarin sahih hadisleri reddettiklerine dair iddialarin gergegi yansitmadigi sdyle-
nebilir.

Hanefilerin hadislerin sithhatini belirlemede muhaddisler tarafindan benimsenen senede yonelik metodoloji ile
yetinmedikleri, buna ilaveten metin muhtevasi ve bu muhtevanin ayn1 mevzudaki diger asillarla uyum sorunu yasa-
y1p yasamadiklarina yogunlastiklar1 miisahede edilmistir. Bu yaklagimlarinin dini ahkamda tahrifi 6nlemeye yonelik
oldugu anlasilmstir.

Arastirmamiz esnasinda Imam Malik ve Imam Safii’nin ustile/kiyasa aykir1 buldugu rivayetlere rastlanilmistr.
Bu konu arastirmamizin disinda kaldigi igin ele alinmamistir. Bu konular hakkinda yapilacak detayli aragtirmalar
“kiyasa aykir1 rivayetlerin reddi” meselesine farkli bir boyut kazandirabilecegi kanaati hasil olmustur.




Hanefilerde Kiyasa Aykiri Rivéyetleri“n Reddedilmesi Meselesi
+ Ufuk DAGLIOGLU -

KAYNAKCA
Ahmed b. Hanbel, Eb(i Abdillah Ahmed b. Muhammed es-Seybani. el-Miisned. thk. Suayb el-Arnatt. 50 Cilt. Kahire: er-Risale, 1421.
Ahmed Naim, Babanzade - Miras, Kamil. Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi. 8 Cilt. Istanbul: Thlas matbaacilik, 2019.
Akgiin, Hiiseyin. Hadis Rivayet Cografyasi. Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Vakfi Yayinlari, 2019.

Buhari, Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed. Kesfii 'l-esrdr fi serhi Usiili’l-Pezdevi. 4 Cilt. Istanbul: Seriketu’s-sahafeti’l-Usmaniyye, 1307.

Buhari, Eb Abdillah Muhammed b. Ismail el-Cu‘fi. el-Cami ‘u’l-Miisnedii’s-sahihu’l-muhtasar. thk. Muhammed Zitheyr b.Nasirunnasir. 9
Cilt. Beyrut: Daru Tavki’n-necat, 1422.

Cessas, Ebl Bekr Ahmed b. Al er-Razi. el-Fugiil fi’l-usul. 4 Cilt. Vizaratu’l-Evkafi’l-Kuveytiyye, 2. Basim, 1414.

Cessas, Ebti Bekr Ahmed b. Al er-RAzi. Serhu Muptasari’t-Tahavi. thk. Resailu Duktura fi’I-fikh. 8 Cilt. Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1431.
Daglioglu, Ufuk. “Hanefi Fukahdsinn Ebii Hiireyre ve Rivayetlerine Bakist”. islami [llimler Arastirmalari Dergisi, 1-24.

Darimi, Ebl Muhammed Abdullah b. Abdirrahman. es-Siinen. thk. Hiiseyin Selim Esed ed-Darani. 4 Cilt. Riyad: Daru’l-Mugni, 1412.
Debiisi, Ebi Zeyd Ubeydullah b. Omer. Takvimii I-edille fi’l-usil. thk. Halil Muhyiddin el-Meys. 1 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1421.

Dénmez, Ibrahim Kafi. Islam Hukukunda Kaynak Kavrami ve VIIL Aswr Islam Hukuk¢ularinin Kaynak Kavrami Uzerindeki Metodolojik Ayri-
Iiklart. Tstanbul: Atatiirk Universitesi Islami Tlimler Fakiiltesi, Doktora, 1981.

Ebl Zehre, Muhammed b. Ahmed. Usilii 'I-fikh. Kahire: Daru’l-fikri’l-Arabi, t.y.

Ebii Davud, Siileymén b. el-Es‘as es-Sicistani. es-Siinen. thk. Suayb el-Arnatit, Muhammed Kamil Kara. 7 Cilt. Beyrut: Daru’r-Risaleti’i-A-
lemiyye, 1430.

Ebt Ubeyd, el-Kasim b. Sellam b. Miskin el-Herevi. Garibii’'l-hadis. thk. Muhammed Abdiilmuid Han. Haydarabad: Matbaatii Dairati’l-Mea-
rifi’l-Usmaniyye, 1384.

Ebi Yisuf Ya‘kib b. ibrahim el-Kafi Ebii Yusuf. el-Asdr Haydardbad: Lecnetii ihyai’l-mearifi’n-Nuamaniyye, t.y.
Esen, Bilal. Hanefi Usiilciilerinde Ictihad Teorisi. 1 Cilt. Ankara: TDV Yaynlar1, 2012.

el-Ezheri, Muhammed b. Ahmed. Tehzibii I-luga. thk. Muhammed Ivad. 8 Cilt. Beyrut: Daru Ihyai’t-tursi’l-arabi, 2001.

Hattabi, Ebii Siileyman Hamd b. Muhammed b. Ibrahim. Me ‘Glimii s-Siinen. Haleb: el-Matbaatii’l-ilmiyye, 1351.

ibn Abidin, Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz ed-Dimaski. ‘Ukiidii 'd-diirriyye fi tenkihi l-fetdva’l-Hamidiyye. 2 Cilt. b.y. Daru’l-M’arife, ts.
Ibn Battal, Ali b. Halef el-Kurtubi. Serhu Ibn Battdl ‘ald Sahihi’l-Buhdri. thk. Yasir b. Tbrahim. 10 Cilt. Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1423.

Ibn Dakikul‘id, Ebii’l-Feth Muhammed b. Ali el-Kiisi. [ikdmii’l-ahkdm serhu ‘Umdeti’l-ahkdm. Beyrut: Daru Alimi’1-kutub, 1407.

ibn Ebi Seybe, Abdullah b. Muhammed el-Absi. el-Musannef. thk. Kemal Yasuf el-Hat. 25 Cilt. Medine: Mektebetii’l-Ulimi ve’l-Hikem,
1989.

ibn Kuteybe, Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim ed-Dineveri. Te vilii muhtelifi 'I-hadis. el-Metebu’l-Islami, 2. Basim, 1419.
Ibn Mace, Muhammed b. Yezid el-Kazvini. es-Siinen. thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki. 2 Cilt. Kahire: Daru Ihyai’l-kiitiibi’l-arabiyye, ts.

Ibnu’l-Esir, el-Miibarek b. Esiriiddin Muhammed es-Seybani. en-Nikdye fi garibi’l-hadis ve l-eser. thk. Tahir Ahmed ez-Zavi. 5 Cilt. Beyrut:
el-Mektebetii’l-ilmiyye, 1399, 4/228.

Ibnu’l-Kassar, Ali b. Omer b. Ahmed el-Bagdadi. ‘Uyiinii 'l-edille fi mesa’ili’I-hilaf beyne fukahd i’l-emsdr. thk. Abdulhamid b. Ali es-Sudidi.
3 Cilt. Riyad: Mektebetu’l-Melik Fehd el-Vataniyye, 1426.

Karaman, Abdurrahman. Hadis Ravilerinde Giivenilirlik. istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Vakfi Yaymnlari, 2018.

Kasani, Ebt Bekr b. Mes 0d. Bedd i ‘u’s-sand’i * fi tertibi’s-serd i . Misir: Matbaatu’l-Cemaliyye, 1327.

Kudari, Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Ebi Bekr. et-Tecrid. thk. Merkezu’d-dirasati’l-fikhiyye. 12 Cilt. Kahire: Daru’s-Selam, 2. Basim, 1427.
Malik, Ebl Abdillah Malik b. Enes el-Asbahi. e/-Muvatta’. thk. Abdulvehhab Abdullatif. 1 Cilt. Beyrut: el-Mektebetii’l-ilmiyye, 2. Basim, ts.

Miislim, Ebii’l-Hiseyn Mislim b. el-Haccac el-Kuseyri. el-Miisnedii’s-sahihu’’I-muhtasar. thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki. 5 Cilt. Beyrut:
Daru Thyai’t-turasi’l-arabi, ts.

Nesai, Ebti Abdirrahman Ahmed b. Suayb. es-Siinen. 9 Cilt. Haleb: el-Matbtatu’l-Islamiyye, ts.

Nesai, Ebll Abdirrahman Ahmed b. Suayb. es-Siinenii’l-kiibra. thk. Suayb el-Arnatt. 10 Cilt. Beyrut: er-Risale, 1421.

Polat, Selahaddin. “Hadiste Metin Tenkidi”. Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi 8 (1992), 79-109.

Serahsi, Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed. e/-Mebsiit. 31 Cilt. Misir: Matbaatu’s-Seade, ts.

Serahsi, Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed. Usiilii s-Serahsi. thk. Ebu’l-Vefa el-Afgani. 2 Cilt. Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1971.
Sa’ban, Zekiyyiiddin. Isldm Hukuk Ilminin Esaslari. 1 Cilt. Ankara: TDV Yayinlari, 1999.

| 54 |




Hanefilerde Kiyasa Aykiri Rivé}letleri“n Reddedilmesi Meselesi
+ Ufuk DAGLIOGLU -

Sevkani, Ebit Abdillah Muhammed b. AR, Irsddii I-fuhiil ild tahkiki’I-hak min ‘ilmi’l-usiil. thk. Ahmed Azv ‘Inaye. Dimesk: Daru’l-Kitabi’l-A-
rabi, 1419.

Seybani, Muhammed b. Hasan. e/-Asdr. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, ts.

Seybani, Muhammed b. Hasan. el-As/. thk. Muhammed Boynukalim. 12 Cilt. Beyrut: Daru ibn Hazm, 1433.

Tahavi, Eb Ca‘fer Ahmed b. Muhammed el-Ezdi, Serhu Me ‘Gni’l-Gsar. thk. Muhammed Ziihri en-Neccar. 5 Cilt. Alemu’l-kiitub, 1414.
Tayalisi, Eb(i David Silleyman b. Davad. el-Miisned. thk. Muhammed b. Abdulmuhsin et-Tirki. 4 Cilt. Misir: Daru Hicr, 1419.
Tehanevi, Zafer Ahmed b. Latif. /1 i 5-siinen. 19 Cilt. Karagi: Idaratii’l-Kuran ve’l-Ulami’l-Islamiyye, 1417.

Tirmizi, Ebt {sa Muhammed b. Isa. el-Cdmi ‘u’s-sahih. thk. Bessar Avvad Ma‘rif. 6 Cilt. Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1998.

Tombul, Sema. Hanefilerde Hadis Kiyas Iliskisi. Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2011.

Unal, ismail Hakki. fmam Ebii Hanife nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu. Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 1989.

Yazic, Yunus. “Isd b. Ebdn’in Hanefi Usiiliindeki Yeri ve Hadis-Siinnet ile Ilgili Bazi Gériisleri”. Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi,
Agustos 2018.

Zerkesi, Muhammed b. Bahadir b. Abdillah ez-Zerkesi. el-Icdbe li-irddi me stedrekethii ‘A’ise ‘ale’s-sahdbe. thk. Biinyamin Erul Beyrut:
er-Riséle, 14




Hanefilerde Kiyasa Aykiri Rivé}letleri“n Reddedilmesi Meselesi
+ Ufuk DAGLIOGLU -

EXTENDED ABSTRACT

It is seen that Abt Hantfa (d. 150/767), who is considered one of the leading scholars of the Ahl al-Ra’y school,
was not subjected to much criticism in his lifetime except for rare examples, but he was subjected to many criticisms
due to the conflict between Ahl al-Ra’y and Ahl al-Hadith that emerged in the following periods, as well as the fact
that some of the Mu’tazilite scholars belonged to the Hanafi madhhab. One of the main criticisms is the claim that
the Hanafi jurists prioritised ravi over hadith. Although the method put forward by the Muhaddiths in determining the
authenticity of hadiths and developed over time was considered sufficient, the criterion that the Hanaffs put forward
for the text in determining the authenticity of the narrations that the news should not be contrary to the kiyas has been
the centre of criticism.

In this case, it is important to determine what the Hanafis meant by the concept of ‘contradiction to syllogism’
that they introduced in determining the authenticity of hadiths and to reveal whether the accusations against them are
justified and whether the Hanafis made a contribution to the method of hadith. In order to clarify this issue, this study
firstly focuses on the concept of syllogism and types of syllogism in the science of figh separately. Then, the usage of
syllogism in Hanafis and the principle of contradiction to syllogism are discussed and the framework of the subject
is tried to be determined through sample narrations related to the subject.

Since our main topic is the syllogism with haber al-wahid, the relationship between haber al-wahid and syllogism
has been emphasised. In this context, those of the Companions who prioritised qiyas over the news al-wahid are
included. It was tried to determine whether the Hanafis adopted the same method by revealing the reasons of these
Companions for prioritising qiyas over al-wahid. In this context, it is examined which narrations of the Hanafis felt
the need to submit the narrations of which narrators to qiyas and relevant examples are given. It has been determined
that there are two different syllogisms in Hanaffs, namely ‘qiyas al-ustili’ and ‘qiyas al-usiil’, and their definitions
have been given. In addition, it has been tried to emphasise whether the concept of ‘sahih qiyas’, which is found in
HanafT usul works, has the same content with ‘qiyas al-usil’. In the meantime, the narrations contrary to qgiyas in
al-Sarahst’s al-Mabsiit and al-QudiirT’s al-Tajrid on Hanafi jurisprudence were investigated. According to the resear-
ch we conducted in al-Tajrid regarding our subject, it was seen that the terms ,usldll Cadlay J saa¥) Callas (J gall callay
Js=a¥ allis were included in a very limited number of issues.

Afterwards, the Hanafis’ justifications for presenting the news-i wahid to qiyas were emphasised and the narrati-
ons contrary to qiyas were included. In this context, the narration of ‘tasriya’, which the Hanafis and their opponents
emphasised the most, was discussed. Through this narration, the issues that the Hanafis find contrary to qiyas in eight
different issues are discussed, and then Ibn Daqiq al-‘Id’s criticisms against the Hanafis over the aforementioned
items are given.

The Hanafis tried to reveal the issues that they found contrary to the syllogism in the narration of mess-i zeker,
the narration of the estimated sale of the fruit on the date palm tree (araya), the narration of Birwa’ bint Wasiq, the
narration of the crop damaged by the herd, the narration about the fasting of the fasting of the jazib, the narration of
the washing of the hand of the one who wakes up from sleep, and the narrations of judgement with a witness and oath.

As a result, it has been understood that the syllogism in the Hanafis’ principle of not accepting the narrations
contrary to the syllogism is not the syllogism that the fuqaha apply for the purpose of ijtihad in furu figh. It has been
concluded that what they mean by this syllogism is to compare it to the usul, that is, to the common principles / uni-
versal rules that have emerged on the same subject in the Book, Sunnah, and ijma. It was observed that the Hanafis
preferred to use the terms qiyas al-usiil, muhalif al-ustl or sahth qiyas.

Considering that the HanafT jurists, especially Abli Hanifa, accepted the news-i wahid and even acted with weak
hadiths, it is understood that they followed a unique method in prioritising qiyas to the news-i wahid. In cases where
qiyas was prioritised over hadith, the relevant news was sometimes found to be problematic in terms of the weakness
of the senet, sometimes in terms of the ruling(s) it contained, but these news were considered acceptable by interpre-
ting them in a different way. Therefore, it can be said that the allegations that they rejected authentic hadiths do not
reflect the truth.
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Ibn Hacer’in Metin Tenkidi
Kriterleri ve Fethu’l-Bari’de
Uyguladig1 Baz1 Metin Tenkidi
Ornekleri

Oz

Hz. Peygamber’e atfedilen hadislerin, orijinaline sa-
dik kalinarak aktarilmasinin yani sira tenkid edilerek
sahih olanlarinin zayif ve uydurma olanlarindan tefrik
edilmesi 6nemli ilmi ¢aligmalardir. Ulema, hadisleri is-
nad ve metin tenkidine tabi tutarak, sahih ve sihhati siip-
heli olanlar1 ayirt etmek icin biiylik gayretler sarf etmis-
tir. Hadis serhlerimizde de bu tenkid faaliyetinin etkin
bir sekilde yapildigini goriiyoruz. Bu anlamda hadis serh
gelenegimizin onemli temsilcilerinden olan Ibn Hacer’in
(6.852/1449) de eserlerine yogun bir tenkid faaliyeti i¢e-
risinde oldugu goriilmektedir. Ozellikle en muteber ha-
dis kaynaklarindan biri olarak kabul edilen Buhari’nin
(6.256/870) el-Camiu s-Sahih adli eserinin serhi olan
Fethu’l-bari bi serhi sahihi’l-Buhdri adli eserinde, Tbn
Hacer’in yaptig1 hadis tenkidi dikkat ¢ekicidir. O, bu na-
dide eserinde hadisleri serh ederken ele aldig1 rivayetle-
ri gerek isnad gerekse metin agisindan tahlil etmekte ve
hadislerin metnini ¢esitli kriterler 1s18inda tenkid etmek-
tedir. Bu makaledeki amacimiz, Ibn Hacer’in hadislerin
metnine yonelik yapmis oldugu tenkidleri biitiinciil bir
bakis agistyla ortaya koyabilmektir. Calismamizda ibn
Hacer’in metin tenkidinde esas aldig1 kriterleri mezkir
serhi taranarak tespit edilmis ve konuya dair bazi 6rnek-
lerle konu islenmistir. Klasik kaynaklarimizda yapilan bu
tiir tenkidlerin tespit edilmesi 6zellikle gliniimiizde metin
tenkidi yontemine yonelik olumsuz bakis agisinin diizel-
tilmesi ve bu yontemin igler hale getirilmesi bakimindan
onemlidir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Metin Tenkidi, Tenkid
Kriterleri, ibn Hacer, Fethu’l-bari.

Ibn Hajar’s Textual Criticism
Criteria and in Fath Al-Bari Some
Examples of Textual Criticism He
Applied

Abstract

It is important that the hadiths attributed to the Prop-
het are not only transmitted faithfully to the original, but
also criticised to distinguish the authentic ones from the
weak and fabricated ones. The scholars subjected the ha-
diths to isnad and textual criticism and made efforts to
distinguish between the authentic and the weak ones. In
our hadith commentaries, this criticism activity was car-
ried out effectively. In this sense, it is seen that Ibn Hajar
(d.852/1449) was also involved in an intense critical ac-
tivity in his works. Especially in his work Fath al-bari bi
sharhi sahihi al-Bukhari, which is the commentary of al-
Bukhari’s (d.256/870) al-Jami al-Sahih, Ibn Hajar’s ha-
dith criticism is remarkable. In this work, he analyses the
narrations in terms of both isnad and text and criticises
the text of the hadiths in the light of various criteria. Our
aim in this article is to reveal Ibn Hajar’s criticisms of
the text of hadiths. In our study, the criteria based on Ibn
Hajar’s textual criticism were determined and the subje-
ct was treated with examples. The identification of such
criticisms in our sources is especially important in terms
of correcting the negative perspective towards the textual
criticism method today.

Keywords: Hadith, Text Criticism, Criteria for criti-
cism, Ibn Hajar, Fath al-bari.
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GIRIS

Sahih bir siinnet/hadis algisinin olusabilmesi 6ncelikle hadislerin Hz. Peygamber’den sadir oldugu sekilde muha-
faza edilip nakledilmis olmasina baglidir. Ulema, bu alanda biiyiik gayretler gostererek kapsamli bir mustalahu’l-hadis
gelistirmis ve hadisleri sened ve metin agisindan degerlendirerek ayrintili bir tenkide tabi tutmuslardir. Bu anlamda
telif edilen eserlerde sihhati sorunlu hadisler tenkide tabi tutulmus ve sahih olanlarin tespiti i¢in kapsamli bir deger-
lendirme yapilmistir. Hadis serhlerinde konuyla ilgili olarak zikredilen bazi hadislerin tenkid edilmesi, bu gayretin
onemli drneklerini olusturmaktadir. Eserlerinde yogun bir tenkid faaliyeti igerisinde olan ibn Hacer’in Buhari’nin
(6.256/870) el-Camiu s-Sahih adl1 eserinin serhi olan Fethu 'I-bari bi serhi sahihi’l-Buhdrt adl1 eseri, hadis tenkidinin
birgok érneginii bulundurmaktadir. Onun bu eseri sadece hadislerin serhinden ibaret olmayip ayn1 zamanda Islami
ilimlerle ilgili birgok alanda ciddi yek{in olusturan bilgiler ihtiva etmektedir. ibn Hacer, bu kiymetli eserinde gesitli
ilimlere dair ele aldig1 maliimati sadece nakletmekle yetinmemekte, gerektiginde tenkide tabi tutup kendi tercihlerini
de belirtmektedir.! O, s6z konusu eserinde, ¢esitli konularda delil olarak ileri siiriilen hadisleri tenkide tabi tutmak-
tan ve isnadlarindaki zaaflar dile getirmekten cekinmemektedir. Kiitiib-i Sitte igerisinde yer almalarina ragmen Ibn
Mace (6.273/887), Ebli Davad (6.275//889), Tirmizi (6.279/892) ve Nesai’nin (303/915) Siinen’lerinin yani sira diger
kaynaklarda rivayet edilen yiizlerce hadisi tenkid etmekte ve zayif olduklarim belirtmektedir.> Mezk{r eserinde Ibn
Hacer ayn1 zamanda hadis metinlerinin tahlili ve anlasilmasina yonelik de ciddi cabalar ortaya koymakta ve cogu
zaman belirli kriterlere aykirilik arz eden rivayetleri uzlastirmaya ¢aligmaktadir.® Serhinde agirlikli olarak isnad mer-
kezli* bir tenkid anlayistyla hareket eden ibn Hacer’in ayn1 zamanda rivayetleri metin tenkidinin farkli kriterlerine
tabi tuttugu da goriilmektedir.

Metin tenkidi bir hadisin veya genel anlamda bir rivayetin Hz. Peygamber’e ait olup olmadigina soziin kendisine
bakarak karar vermektir.> Metin tenkidinde esas olan hadisin isnadi degil dogrudan hadis metninin kendisidir. Bu
metotta isnadin sahih veya zayif olmasina bakilmaksizin hadis metin agisindan tenkid edilir.® Burada kastedilen, ha-
dislerin Kur’an’a, sahih hadislere, tarihe/vakiaya, usul kaidelerine ve akl-1 selime arz edilmesi suretiyle metnin Hz.
Peygamber’e ait olup olmadigini tespite yonelik yapilan ilmi degerlendirmelerdir. Bu makalede Ibn Hacer’in metin
tenkidinde esas aldig1 kriterler tespit edilecek ve rivayetlerin metinlerine yonelik tenkidleri 6rneklerle ele alinacaktir.

1. Kur’an’a Arz Edilerek Tenkid Edilen Hadisler

Stinnetin higbir sekilde vahiyle ¢elismeyecegi ve ona aykiri hilkiim getirmeyecegi prensibine dayanan Kur’an’a
arz metodu, genel olarak, Kur’an’a aykiri olan ve te’vili miimkiin olmayan hadislerin sahih kabul edilmedigini ifade
etmektedir.” Bu kriter hadislerin dogrulugunun tespiti ve Kur’an ile uyumunun saglanmasi agisindan biiyiik bir 6neme
sahiptir. Kur’an’a arz kriterinin ilk dénemlerden itibaren kullanildig1 goriilmektedir. Nitekim kaynaklarda nakledilen
malumata gore Sahabe’ nin, Kur’an’a aykiri olan hadisleri kabul etmeyip ravilerini hata ve yanilgi ile itham ettikleri
ve onlarla amel etmedikleri anlagilmaktadir.® Ancak bu durum, Hz. Peygamber’in hiikmiiniin reddedilmesi anlamina
gelmez; aksine Kur’an’a aykir rivayetlerin aslinda Hz. Peygamber’e ait olmadigimi gosterir. Clinkii Kur’an ve Hz.
Peygamber’in siinneti arasinda ¢eliski ve muhalefet s6z konusu degildir.® ibn Hacer, uydurma hadislerin taninma
yollarini agiklarken, te’vili miimkiin olmayan derecede Kur’an’a aykirt hadislerin uydurma olarak kabul edilecegini
belirterek bu prensibe dikkat cekmistir.' Konuya Fethu I-bdri gercevesinde bakildiginda Ibn Hacer’in, genellikle

1 Mehmet Bilen, “Hadis Sarihi Olarak ibn Hacer el-Askalani”, Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi, 2 (Kasim 2009), 64.
2 Mehmet Bilen, /bn Hacer 'in Buhdri Savunusu (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2013), 28.

3 Bu konuda yapilan bir ¢alisma igin Bkz. Fethullah Y1lmaz, Fethu I-Béri’de Ihtilafli Hadislerin Degerlendirmesi, (Istanbul: Marmara Uni-
versitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi 2013); Ayrica bkz. Yavuz Koktas, Fethu'l-Bdri ve Umdetii’l-Kari'nin Metin Tahlili
Agisindan Incelenmesi (Istanbul: Isam Yay., 2. Basim, 2008).

4 Tahsin Kazan, Ibn Hacer ’in Hadis Usuliine Getirdigi Yenilikler, (Istanbul: Gelenek Yay., 2018), 367.
5 M. Hayri Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Hadis Metodolojisi (Ankara: Ankara Okulu Yay., 3. Basim, 2006), 42.

6 Misfir b. Gurmullah ed-Diimeyni, Hadiste Metin Tenkidi Metodlar, cev. ilyas Celebi, Adil Bebek ve Ahmet Yiicel (Istanbul: Kitabevi Yay.,
ts.), 53-54.

7 Genis bilgi ici bkz. Ahmet Keles, Hadislerin Kur’an’a Arzi (Istanbul: Insan Yayinlari, 3. Basim, 2011); M. Hayri Kirbasoglu, Alternatif Ha-
dis Metodolojisi (Ankara: Otto Yay., 6. Basim, 2019), 197-230; Selahattin Polat, Hadis Arastirmalar: Tarih, Usil, Tenkid, Yorum (istanbul:
Insan Yay., 3. Basim, 2011), 204-220.

8 Hz. Aise’nin Kur’an’a aykirihik gerekgesiyle tenkid ettigi bazi rivayetler igin bkz. Ebti Abdullah Bedriddin Muhammed b. Abdullah b. Ba-
hadir b. Abdullah ez-Zerkesi, Hz. Aise 'nin Sahdbeye Yonelttigi Elestiriler, gev. Biinyamin Erul (Ankara: Otto Yay. 5. Basim, 2012), 33-52.

9 ed-Diimeyni, Hadiste Metin Tenkidi Metodlar, 55.
10 Eb0’l-Fazl Sihabiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Hacer el-Askalani, Niizhetu 'n-nazar fi tavdihi nuhbetu’l-fiker fi mustalahi ehli’l-e-
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Kur’an’a aykirilik gerekgesiyle tenkid edilen Buhari rivayetlerini te’vil ettigi ve gercek anlamda rivayetin Kur’an’a
aykirt olmadigini ispatlamaya calistig1 goriilmektedir. Bu anlamda bazen kendisi de rivayetin Kur’an’a muhalif ol-
dugunu sdylemekte ancak yine de te’vile bagvurarak rivayetin nasil anlasilmasi gerektigini agiklamaktadir. Bazen de
Kur’an’a daha uygun oldugu gerekgesiyle rivayetler arasinda tercihte bulundugu da goériilmektedir. Bu durum onun,
hadislerin Kur’an’a arz edilmesine karst olmadigini ancak te’vili miimkiin oldugu durumlarda rivayeti de reddetme-
digini gostermektedir. Serhinde konumuzla alakali tespit ettigimiz bazi 6rnek rivayetler sunlardir:

1. EbG Hiireyre’den (6.58/678) nakledildigine gore Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Kiyamet giiniinde Hz.
Ibrahim, babast Azer ile karsilasacaktir. Babasi Azer’in yiiziinde dumanin siyahligi ve toz olacaktir. Ibrahim ona:
“Ben sana bana isyan etme, dememis miydim” diyecek bunun iizerine babasi; “iste bugiin sana karst gelmeyecegim”
diyecek. Bu sefer Hz. Ibrahim séyle diyecek: Rabbim, sen bana kiyamet giinii insanlarin diriltilecekleri giinde beni
rezil etmeyecegini vadetmistin. Rahmetinden uzak olasica babamin bu halinden daha biiyiik bir rezillik olabilir mi?
Yiice Allah séyle buyuracak: “Gergek su ki, ben cenneti kdfirlere haram kildim.” Sonra séyle denilecek: Ey Ibrahim,
ayaklarimin altinda ne var? Bakinca ne gorsiin? Orada ¢ok killi, camura bulanmis bir surtlan gormesin mi? Ayak-
larindan tutulup cehennem atesine atilacak.” Ibn Hacer’in belirttigine gore Ismaili, (6.371/981) Hz. Ibrahim’in,
Allah’1n verdigi s6zden donmeyecegini bildigi halde nasil olur da babasinin durumunu kendisi i¢in rezillik olarak
tanimlar? diyerek hadisin sihhatinin problemli olduguna isaret etmistir. Ayrica baskalarinin bu hadisi “/brdahim 'in
babast icin bagislanma dilemesi, yalnizca ona verdigi bir soz dolayisiyla idi. Kendisine, onun gercekten Allah’a
diisman oldugu a¢iklaninca ondan uzaklasti”'* Ayetinin zahirine muhalif olarak tenkid ettigine deginen Ibn Hacer,
bu tenkidlere katilmayarak hadisi te’vile yonelmistir. Ona gore Hz. ibrahim, babas1 miisrik olarak dliince ona bagis-
lanma dilemekten vazgegmistir. Fakat Kiyamet giinii onu goriince ona acidi ve onun i¢in dua etti. Onun bir sirtlana
dontistiirtildiigiini gortince de tamamiyla ondan teberri etti seklinde te’vil edilebilecegini soylemektedir.'?

2. Buhari’de nakledilen diger bir rivayet gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Siiphesiz kiyamet giiniinde
Allah nezdinde insanlar arasinda azabi en siddetli olanlar suret yapanlardi”'* Ibn Hacer, bu hadisin, “Firavun
hanedanint azabin en siddetlisine sokun denilecektir.”'® ayetiyle ortigsmedigini belirtmektedir. Cilinkii yetin aksine
hadiste, suret yapan kimsenin azabinin Firavun hanedanindan daha agir olacagi belirtilmektedir. Devaminda hadisle
ilgili gesitli gorlis ve te’villere degindikten sonra Taberi’nin (6.310/923); “Burada kastedilen kimse, Allah " in disinda
kendisine ibadet edilen seylerin suretini bilerek ve bu amagla yapan kimsedir. Béyle bir kimse, ibadet etmek maksa-
dwla suret yaptigindan kdfir olur. Bu sebeple béyle biri Firavun hanedani gibi, agik bir sekilde kiifre diisen kimseler
arasinda yer alabilir. Ancak ibadet etmek gibi bir amaci olmayan kimse ise, suret yapmakla sadece isyankar olur”
seklinde cevap verdigini belirtmekte ve kendisinin de bu goériiste oldugunu ifade etmektedir.'®

3. Urve b. Ziibeyr’den (6.94/713) nakledildigine gore Ebu Leheb dldiikten sonra, onu riiyada kotii bir halde goren
bir akrabasi, ona neyle karsilastigini sormus. Ebu Leheb de soyle cevap vermistir: “Sizden sonra, rahat yiizii gérme-
dim. Sadece Siiveybe’yi azat ettigimden dolay1 bana su kadarcik bir su veriliyor.”"’ Ibn Hacer, rivayete gore iman
etmeyen birinin yapmis oldugu iyiliklerin miikafatin1 ahirette géreceginin anlasildigini ancak bunun “(fnanmayanla-
rin) isledikleri amellerin dniine gegip, onu (etrafa) sagilmis toz zerreleri yapariz™'® ayetine gére Kur’an’in zahirine
mubhalif oldugunu belirtmektedir. Devaminda ise s6z konusu rivayetin miirsel bir rivayet oldugunu belirtmekte ve
rivayet mavsil kabul edilse dahi anlatilan olayin bir rityadan ibaret oldugunu ve hiiccet olamayacagini ifade etmek-
tedir. Ancak buna ragmen yine de rivayeti savunma gayreti icerisinde oldugu goriilmektedir. Nitekim o, Siiveybe’nin
Hz. Peygamber’in siit annesi oldugu i¢in, bu olayin Hz. Peygamber’le ilgili oldugunu sdylemekte ve Ebt Talib mese-
lesinde oldugu gibi onun da cezasinin hafifletilebilecegi seklinde te’vil etmektedir. Ayrica Beyhaki’nin (6.458/1066)
de “inkarcilarin yaptiklar: iyilikler, onlarin cehennemden ¢ikarilmasini saglamaz. Ancak inkdr disinda isledikleri
bazi suglarin cezasi hafifletebilir,” seklinde te’vil ettigini belirten Ibn Hacer, inkarcinin yaptig1 iyiliklerin miikafatini
gdrmeyecegi hususunda icma oldugunu ifade eden Kad1 Iyaz’a (6.544/1149) da “Bu husus, Beyhaki nin dile getirdigi

ser, thk. Abdulmuhsin b. Muhammed el-Kasim, (Medine: ts.), 155.

11 Ebi Abdillsh Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu I-Buhdri, thk. Mustafa Dib el-Buga (Dimesk: Daru Ibn Kesir, 1993), “Enbiya”, 8;
“Tefsir”, 26/1.

12 Tevbe, 9/114.

EbtG’l-Fazl Sihabtiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Hacer el-Askalani, Fethu 'I-bari bi serhi sahihi’l-Buhdri, thk. Abdulaziz b. Abdullah
b. Baz, Alib. Abdulaziz b. Ali es-Sibl, Muhammed Fuad Abdulbaki (Riyad: Daru’s-Selam li’n-Nesri ve’t-Tevzi’, 2000), 8/635-636.

Buhari, “Libas”, 89.

Mii’min, 40/46.

Ibn Hacer, Fethu 'I-bart, 10/370-371.
Buhari, “Nikah”, 20.
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ihtimali ortadan kaldirmaz. Zira bu kabilde varid biitiin rivayetler, inkdr cezasiyla ilgilidir. Inkdr disindaki cezala-
rin tahfifini neden saglamasin?” seklinde cevap vermektedir.' Goriildiigii gibi Ibn Hacer, rivayetin Kur’an’a aykirt
oldugunu belirtmesine ragmen yine de rivayeti te’vil etmek suretiyle savunmaya c¢aligmaktadir. Bu durum onun ri-
vayetleri Kur’an’a arz etigine acik ornek teskil etse de rivayeti kurtarmak icin sergiledigi gayreti de gostermektedir.

4. Miisriklerin bultig ¢agina ulagsmadan 6len ¢ocuklarinin durumlart hakkinda ihtilaf edilmistir. Buhari, “miisrik-
lerin ¢ocuklar1 hakkinda sdylenenler” seklinde agtig1 babda ii¢ hadis nakletmistir. ilk iki hadiste onlarin durumunun
Allah’a ait oldugu ifade edilirken ii¢iincii hadiste ise cennette olacaklar1 goriisiinii referans kilan bir hadis naklet-
mistir.? Ibn Hacer, miisrik cocuklarmin durumu ile ilgili farkli birgok goriise ve bu gériisleri destekleyen hadislere
isaret etmektedir. Bu rivayetler arasinda Miisrik ¢ocuklarinin cehennemde olacagi’' veya cennet ehlinin hizmetkari*?
olacaklarma dair aktarilan rivayetler de bulunmaktadir. Ibn Hacer bu rivayetlerin zayif oldugunu belirttikten sonra
muhakkik alimlerin kabul ettigi ve tercihe sayan olan goriisiin, Nevevi'nin (6.676/1277) Kur’an’dan bir ayeti de delil
gostererek belirttigi su goriis oldugunu ifade etmektedir: “Miisriklerin ¢ocuklari cennetliktir. Zira Allah, ‘Biz bir resul
gondermedik¢e azap edecek degiliz’* buyurmustur. Akilli kisiye davet ulagsmadiginda o bile sorumlu olmuyorsa,
akill1 olmayan kimse hi¢ sorumlu olmaz.” Gériildiigii gibi Ibn Hacer, ayetten de delil getirerek tercih edilen goriisii
benimsemekte ve miisrik cocuklarinin cennete olacagina dair Semiire b. Ciindeb (6.60/680) rivayetinin** de bu konu-
da delil oldugunu belirtmektedir.*

2. Siinnet/Hadise Arz Edilerek Tenkid Edilen Hadisler

Kur’an’a arzdan sonra metin tenkidinde kullanilan diger bir kriter, hadislerin siinnete arz edilmesidir. Bu metoda
gore hadisler miitevatir, ma’ruf veya meshur siinnete arz edilmekte ve bir aykirilik tespit edildigi takdirde bu tiir
hadisler reddedilmektedir. ibn Hacer, uydurma hadisin bilinme yollarmi anlatirken te’vili miimkiin olmayan ve
miitevatir siinnete aykiri olan hadislerin de uydurma olarak kabul edildigini belirtmektedir.’” Ancak uygulamada
rivayetler reddedilirken kistas olarak alinan hadislerin her zaman miitevatir olmadig1 anlasilmaktadir.?® Zira Hz. Aise
(6.58/678) gibi sahabilerin, bazi hadisleri, diger bazi hadislere aykiri olduklari gerekgesiyle tenkid etmis olmalari®
bunu gostermektedir. Ayrica birazdan verecegimiz 6rneklerde Ibn Hacer’in miitevatir olmayan hadislere aykirilik
gerekeesiyle bazi rivayetleri tenkid ettigi goriilecektir. Bu da siinnete arz ilkesinin sadece miitevatir hadislerle yapil-
madig1 anlamina gelmektedir. Dolayisiyla hadiscilerin ortaya koymus olduklari siinnete arz kriteri genellikle ahad
haberlerin tedruzu durumunda, rivayetlerden birinin bagka rivayetlerle desteklenmesi suretiyle takviye edilmesi ve
tercih edilebilmesi halinde digerinin terkedilmesi seklinde olmustur. Bu durumda iki ahad haber birbiriyle tearuz
ettiginde sithhat bakimindan daha kuvvetli olan tercih edilmektedir. Bazen de isnadlar1 sahih olmayan rivayetler ay-
rica metin agisindan da zayif olduklar1 gerekgesiyle sahih hadislerle mukayese edilmektedir.® Konuya Fethu [-bdri
cercevesinde bakildiginda Ibn Hacer, genellikle birbirine aykir1 olan rivayetlerin aralarini cem ve te’lif etmekte ve
boylece onlarin ger¢ek anlamda birbirlerine aykiri olmadiklarini, aslinda her iki rivayetin de sahih oldugunu gos-
termeye calismaktadir. Ancak aralarini te’lif edemedigi rivayetlerde ise aralarindaki ihtilafa degindikten sonra daha

19 Tbn Hacer, Fethu 'I-bdri, 9/182.
20 Buhari, “Cenaiz”, 92.

21 Ebi Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, Miisnedu 'I-Iméam Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb Arnavut, Adil Miirsit
ve digerleri (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 2001), 42/484 (no. 25743).

22 Ebl David Siileyman b. David b. el-Carad et-Tayalisi, Miisnedu Ebi Daviid et-Taydlist, thk. Muhammed b. Abdulmubhsin et-Tiirki. (Mi1-
sir: Daru’l-Hicr, Misir ts.), 3/580 (no. 2225); EbG’l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyyib et-Taberani, e/-Mu cemu l-kebir, thk. Hamdi b.
Abdulmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetu ibn Teymiyye, ts.), 7/244 (no. 6993); Ebii Bekr Ahmed b. Amr b. Abdilhalik el-Basri el-Bezzar,
Miisnedii’l-Bezzdr, thk. Mahfuzurrahman Zeynullah, Adil b. Sa’d ve Sabri Abdulhalik es-Safii (Medine: Mektebetu’l-Ulim ve’l-Hikem,
2009), 10/384 (no. 4516), 14/39 (no. 7466).

Isra, 17/15.
Buhari, “Ta’bir”, 48.
Ibn Hacer, Fethu I-bari, 3/312-313.

ed-Diimeyni, Hadiste Metin Tenkidi Metodlari, 142; M. Hayri Kirbasoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi, 231; Enbiya Yildirim, Hadiste
Metin Tenkidi Tarihi Siire¢, Yeni Yaklasimlar (Istanbul: Ensar Yay., 4. Basim, 2019), 358. Konuyla alakal1 yapilan bir ¢alisma i¢in bkz. Nev-
zat Aydim, Hadisin Tespit ve Tenkidinde “Siinnete Arz”in n Fonksiyonu, (Samsun: Ondokuzmayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2008) 89 vd.

Ibn Hacer, Niizhetii 'n-nazar, 155.

Yildirim, Hadiste Metin Tenkidi, 359.

ez-Zerkesi, Hz. Aige 'nin Sahdbeye Yonelttigi Elestiriler, 91-102.
Yildirim, Hadiste Metin Tenkidi, 360-361.
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sahih gordiigii rivayeti tercih etmektedir. Serhte konumuzla alakali tespit ettigimiz bazi 6rnek rivayetler soyledir:

1. Buhari’de, Hisam b. Urve (6.146/763) senediyle Mekke’nin fethine dair nakledilen bir rivayetin son kisminda
“...0 giin Rasilullah (sav), Halid b. Velid’e (0.21/642) Mekke nin iist tarafindan Kedd dan girmesini emretti. Nebi
(sav) de (Mekke nin asagi tarafindan) Kuda’dan girdi... " seklinde bir ifade gegmektedir. Ibn Hacer, bu rivayetin
Halid b. Velid’in, Mekke’nin asag1 tarafindan, Hz. Peygamber’in de Mekke’nin {ist tarafindan girdigini belirten sahih
hadislere® aykir1 oldugunu belirtip Miisa b. Ukbe (6.141/758) ve Ibn Ishak (6.151/768) gibi siyer yazarlarinin da ke-
sin bir ifade ile Halid b. Velid’in sehrin asag1 tarafindan, Hz. Peygamber’in de sehrin iist tarafindan girdigini ve orada
ona bir ¢adir kurulduguna dair aktarilan sahih hadislerle 6rtismedigi gerekgesiyle tenkid etmektedir.*?

Goriildiigii iizere ibn Hacer, bu degerlendirmelerinde Buhari’nin ¢eliskili olarak naklettigi bir rivayeti sahih ha-
dislere muhalif oldugunu belirterek tenkid etmektedir. Birbirine muhalif olan rivayetlerden Hisam b. Urve’ninki
miirsel, ibn Hacer’in tercih edip sahih olarak nitelendirdigi hadisler ise mavsildiir. Dolayisiyla onun bu tercihinde
isnad kriterlerinin etkili oldugu sdylenebilir.’* Ancak Ibn Hacer, siyer yazarlarindan da nakilde bulunarak gériisle-
rini teyit etme cihetine yonelmektedir. Bu da bize ibn Hacer’in rivayetleri degerlendirirken sadece isnad kriterleri
ile yetinmedigini baska kaynaklardan da yararlanarak hadisleri genis bir yelpazede ele alarak tercihte bulundugunu
gostermektedir. Fakat ne var ki Ibn Hacer, burada Buhari’ye herhangi bir tenkid yoneltmemektedir. Oysa Buhari,
bir bab sonrasinda “Hz. Nebi’'in Mekke 'nin iist tarafindan girmesi” seklinde bir bab tercemesi agmis ve altinda Hz.
Peygamber’in sehrin ist tarafindan Mekke’ye giris yaptigina dair rivayetler nakletmistir.*> Buhari’nin hemen bir bab
sonrasinda bile nakledilen hadislerle ¢eliski arz eden bir rivayeti nakletmis olmasi muhtemelen hadislerin metinlerine
dikkat etmemesinden kaynaklanmistir.** Ancak Ibn Hacer’in de bu duruma hig isaret etmemesi ve sadece rivayetin
aykirihigin agiklamakla yetinmesi, Buhari’ye gelebilecek herhangi bir tenkidin 6nline gegmek amaciyla oldugunu
sOylememiz mimkiindiir.

2. Buhari’de, Hz. Aise isnadiyla nakledilen rivayetlerde Hz. Peygamber’in ramazan ay1 disinda herhangi bir ayin
timiinii orugla ge¢irmedigi ve en ¢ok da Saban ayinda orug¢ tuttugu nakledilmistir.’” Konuyla alakali bir rivayette
ise Hz. Peygamber’in Ramazan aymi tazim etmek i¢in Saban aymda orug tuttugu ve bunun en faziletli orug oldugu
belirtilmistir. Enes b. Malik’ten nakledilen bu rivayet soyledir: Hz. Peygamber’e, Ramazan orucundan sonra hangi
orug daha faziletlidir diye soruldu? O (sav) buyurdu ki: “Ramazanin biiyiikliigii icin tutulan Saban ayindaki orug-

tur.” Sonra hangi sadaka faziletlidir diye soruldu? O (sav) buyurdu ki: “Ramazan’da verilen sadakadir.”*® Tirmizi
bu hadisin garib oldugunu ayrica isnadinda bulunan Sadaka b. Miisd’nin hadis¢iler nezdinde kavi kabul edilmedigini
belirterek nakletmistir. ibn Hacer ise bu hadisin ayn1 zamanda Miislim’de gegen ve Eb(i Hiireyre isnadiyla merfu’
olarak nakledilen “Ramazan’dan sonra en faziletli oru¢ muharrem ayi orucudur™ rivayetiyle gelistigini belirterek
tenkid etmistir.** Goriildiigii gibi burada Ibn Hacer, Tirmizi’de nakledilen bir rivayeti, Miislim’in rivayetiyle karsi-
lastirarak aykir1 bulmaktadir.

3. Ebl Mdsa el-Es’ari’den (6.42/662-63) nakledildigine gore Hz. Peygamber sOyle buyurmustur: “Ben riiyamda
Mekke’den hurma agaglart bol bir yere hicret ettigimi gordiim. Hatirima oranin Yemdme yahut Hecer oldugu gel-
misti. Meger orast Medine (vani) Yesrib’mis.”*' Diger bir rivayette ise Yemame ismi gegmemektedir. Stihayb’dan
nakledildigine gore Hz. Peygamber s0yle buyurmustur: “Bana hicret yurdunuz iki kara taslik arasinda kurak bir yer
olarak gosterildi. Orasi ya Hecer 'dir yahut da Yesrib dir.”* Bu hadislerde gegctigi lizere Hz. Peygamber’in hicret
etmesi i¢in rilyasinda gosterilen yerle ilgili Medine, Yemame ve Hecer isimleri gegmektedir. Hadisleri degerlendiren

31 Buhari, “Megazi”, 48.

32 Buhari, “Megazi”, 49.

33 Ibn Hacer, Fethu’I-bari, 8/13-14.

34 Bilen, Ibn Hacer ’in Buhdri Savunusu, 368.

35 Buhari, “Megazi”, 49.

36 Bilen, Ibn Hacer’in Buhdri Savunusu, 368-369.
37 Buhari, “Savm”, 52.

38 Ebi fsd Muhammed b. isa b. Sevre b. Musa et-Tirmizi, Siinenii t-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Muhammed Fuad Abdulbaki ve
digerleri (Misir: Matbaatu’l-Is4 Babi’l-Halebi, 1975), “Zekat”, 28.

39 Ebl’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri, Sahihu Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Kahire: Matbaatu’l-Isa Babi’l-Halebi,
1955), “Siyam”, 202.

40 Ibn Hacer, Fethu I-bart, 4/273.
41 Buhari, “Menakibu’l-ensar”, 45.

42 Ebl Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Hakim en-Nisabri, e/-Miistedreku alas-sahihayn, thk. Mustafa Abdulkadir Ata
(Beyrut: Darw’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1990), 3/452 (no. 5706); el-Bezzar, Miisned, 6/10 (no. 2085); Taberani, Mu cemu I-kebir, 8/31
(no. 7296).
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Ibn Hacer, bunlara muhalif olarak su hadisi gdstermektedir: Cerir b. Abdullah’tan nakledildigine gore Hz. Peygam-
ber soyle buyurmustur: “Allah bana, ‘su ii¢ sehirden hangisine gidersen orasi senin hicret yurdundur’ diye vahyetti;
Medine, Bahreyn ve Kinnesrin.”* Tirmizi bu hadisten sonra garib oldugunu ve sadece Fadl b. Misa’ nin isnadiyla
nakledildigini belirtmektedir. Hakim en-Nisabtri (6.405/1014), isnadinin sahih oldugunu, ancak Buhéari ve Miislim
tarafindan rivayet edilmedigini belirtmektedir.* Ibn Hacer ise, hadisin siibutunda problem bulundugunu ve iginde
Yemame gegen sahih rivayetlere muhalif oldugunu belirterek hadisin sahih olmadigini sdylemistir. Ciinkii bu rivayet-
te ek olarak Kinnesrin ismi gegmektedir. Ibn Hacer, gerekge olarak Kinnesrin’in, Haleb cihetinde ve Sam beldesinde
bulundugunu Yemame’nin ise Yemen cihetinde bulundugunu belirterek sahih hadislere muhalif oldugundan Kinnes-
rin gegen hadisin sahih olmadigini belirtmektedir.*

4. Buhari’de nakledilen bir diger rivayete gore Avn b. Ebi Ciihayfe babasinin sdyle dedigini nakletmektedir: “Hz.
Peygamber’i kirmizi deriden yapiimis bir ¢adirin altinda otururken gordiim... Allah Resulii (sav), kirmizi bir elbise
giyip insanlara iki rekat namaz kildurdr...”* ibn Hacer, bu rivayeti serh ederken Buhari’nin “kirmizi elbise ile namaz
kilmak” bab baglig1 koymasiyla bunun céiz olduguna isaret ettigini belirtmektedir. Ancak bu konuda Hanefilerle
ihtilaf bulundugunu; onlara gore kirmizi elbise ile namaz kilmanin mekruh oldugunu ve Buhari’de nakledilen bu
rivayeti ise te’vil ettiklerini belirtmistir. Onlarin te’viline gore, buradaki elbise, tamamen kirmizi olmayip iizerinde
kirmizi ¢gizgiler bulunan bir elbisedir.” ibn Hacer, bu bilgileri kaydettikten sonra Hanefilerin bu konuda delil getir-
dikleri su hadisi, sahih hadislere muhalif olmas1 gerekcesi ile tenkid etmektedir. Rivayet soyledir: “Bir adam, Hz.
Peygamber’in yamna geldi. Uzerinde iki par¢adan olusan kirmizi bir elbise vardi. Hz. Peygamber’e selam verdi.
Ama Hz. Peygamber onun selamini almadi.”* Tirmizi, bu rivayeti hasen garib olarak degerlendirmistir. ibn Hacer
ise, hadisin senad itibariyle zayif oldugunu ancak sahih kabul edilse bile Buhari’nin daha saglam rivayetiyle ¢elisti-
gini sdylemektedir. Ayrica Hz. Peygamber’in kirmizi elbise giymis bir kisinin selamini almamasinin baska sebeplerle
aciklanabilecegini ifade ederek, s6z konusu rivayeti sahih hadislere aykir1 bularak tenkid etmektedir.*

5. Teravih namaziyla ilgili nakledilen rivayetlerde kag rekat kilinacagina dair kesin bir ifade bulunmadigindan bu
durum ulema arasinda ihtilafli hale gelmistir. Hz. Aise tarafindan nakledilen sahih rivayetlerde Hz. Peygamber’in ne
ramazan gecelerinde ne de baska gecelerde on bir rekattan fazla namaz kilmadig1 ifade edilmistir.” Buna karsin ibn
Abbas tarikiyle nakledilen bir rivayette “Hz. Peygamber ’in, terdvih namazin yirmi rekdt ve vitir namazi ekleyerek
kildigr” haber verilmektedir.! Ibn Hacer, Ibn Abbas’tan nakledilen bu rivayetin zayif oldugunu ve Sahihayn’da gegen
Hz. Aise rivayetine muariz oldugunu belirterek tenkid etmektedir. Ayrica o, Hz. Aise’nin, Hz. Peygamber’in gece
ibadeti ve diger hallerini bagkasindan daha iyi bilecegini belirterek tenkidlerini gerekg¢elendirmektedir.> Bu rivayetin
degerlendirmesinde goriildiigii gibi ibn Hacer, harici sebeplerle yani Hz. Aise’nin Hz. Peygamber’in ev halini daha
iyi bilecegini ifade ederek tercihte bulunmaktadir. Bu degerlendirme tam anlamiyla bir metin tenkididir. Ancak yine
burada da o, isnad yoniinden hadisin zayif oldugunu beyan etmek suretiyle tenkidini takviye etmeyi de ihmal etme-
mistir.

6. Hz. Peygamber’in vefat anlarmi anlatan hadislerde onun (sav) Hz. Aise’nin odasinda son demlerini yasadig1 ve
yine Hz. Peygamber’in basi onun gogsiinde iken vefat ettigi nakledilmektedir. Bu konuda Hz. Aise, “Resulullah’in
(sav) basi benim kopriiciik kemigim ile cene kemigim arasinda iken vefat etti” demektedir.”® Rivayeti degerlendiren
Ibn Hacer, bu hadisle tearuz eden ve Hz. Ali hakkinda nakledilen rivayetlere isaret ederek tenkid etmektedir. Ha-

Tirmizi, “Menakib”, 68; Taberani, Mu 'cemu’l-kebir, 2/339 (no. 2417).
Hakim en-Nisabri, Miistedrek, 3/3 (no. 4258).
Ibn Hacer, Fethu’I-béri, 7/284.

Buhari, “Salat”, 17.
ibn Hacer, Fethu'I-bdri, 1/629.

Ebi David Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, Siinenu Ebi Déviid. thk. Suayb Amnavut ve Muhammed Kamil Karabeleli
(Riyad: Daru Risaletu’l-Alemiyye, 2009), “Libas”, 20; Tirmizi, “Edeb”, 45; Eb(’l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyyub et-Taberani,
el-Mu’cemu’l-evsat, thk. Ebu Muaz Tarik b. Ivadullah b. Muhammed ve Ebi’l-Fadl Abdulmuhsin b. Ibrahim el-Hiiseyni (Kahire: Da-
ru’l-Haremeyn, 1995), 2/91 (no. 1350).

ibn Hacer, Fethu I-bari, 1/629.
Buhari, “Teravih”, 1; Miislim, “Salatu’l-musafirin”, 125.
Ebt Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe ibrahim el-Absi el-Kifi, el-Kitdbu I-musannef fi'l-ehddisi ve l-dsdr, thk. Kemal Yusuf el-

Hut. (Liibnan: Daru’t-Tac, 1989), 2/164 (no. 7692); et-Taberani, el-Mu cemu ’l-kebir, 11/393 (no. 12102); a.mlf., Mu cemu ’l-evsat, 5/324
(no. 5440).

Ibn Hacer, Fethu I-bari, 4/322.
Buhari, “Megazi”, 83.
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kim’in e/-Iklil adl1 eserinde** ve Ibn Sa’d’n farkli pekcok isnadla naklettigi rivayetlerde “Hz. Peygamber vefat ettigi
swrada bast Hz. Ali'nin gogsiindeydi” seklinde nakledilmektedir. ibn Hacer, bu rivayetlerin Hz. Aise’nin yukaridaki
hadisiyle celistigini, bu baglamda Hz. Ali ile ilgili nakledilen tiim rivayetlerin Sia kaynakli oldugunu ve bu tiir riva-
yetlere iltifat edilmeyecegini belirterek tenkid etmektedir.*®

7. Hendek savasinda Kureysli Miisriklerle savasan Hz. Peygamber’in o hengamede ikindi namazini kagirmig
oldugu ile ilgili Buhari’nin Cabir b. Abdullah isnadiyla naklettigi bir rivayet sdyledir: “Hz. Omer, Hendek savasinda
giines batmak iizere iken Nebi'nin (sav) yanina geldi ve Kureysli miisriklere hakaret etmeye basladi. ‘Ey Allah in el-
¢isi giines batmadan neredeyse ikindi namazini kilamayacaktim’ dedi. Bunun iizerine Nebi (sav), ‘Allah’a and olsun
ki, ben de kilmadim’ buyurdu. Sonra kalkip Buthdan’a gittik. Rasilullah (sav) namaz kilmak icin abdest aldi, biz de
abdest aldik. Giines battiktan sonra ikindi namazint kildirdr. Ondan sonra da aksam namazin kildwdr™’ Konuyla
alakali Ahmed b. Hanbel’in naklettigi rivayette ise Hz. Peygamber’in ikindi namazini kilip kilmadigin1 hatirlamaya-
rak etrafindakilere sordugu belirtilmektedir. 1lgili rivayeti EbGi Cum’a Habib b. Siba’ sdyle anlatiyor: “Rasiilullah
(sav) Hendek savagsi sirasinda aksam namazim kildirdr. Kildirdiktan sonra: ‘Iginizden ikindi namazim kaldigim go-
ren oldu mu?’ diye sordu. Sahdbe; ‘Ya Rasulallah, ikindi namazini kilmadin’ dediklerinde, miiezzine emretti, kdamet
getirildi. Kametten sonra ikindi namazini kildi. Daha sonra aksam namazin bir daha kildr.”>®

Buhari rivayetinde goriildiigii gibi Hz. Peygamber, ikindi namazini kilmadigin1 Hz. Omer Kureysli Miisriklere
sovdiigiinde hatirlamigtir. Ahmed b. Hanbel rivayetinde ise Hz. Peygamber’in ikindi namazimi kilip kilmadig1 hak-
kinda tereddiitte diisiip etrafindakilere sordugu goriilmektedir. Bu hususu degerlendiren Ibn Hacer, Ahmed b. Han-
bel’in rivayetinin Sahihayn’da gegen rivayetle ¢elistigini belirterek hadis sithhatinin problemli oldugunu ifade etmis
ve dolayisiyla hadisin sahih olmadigimi belirtmistir.*® Goriildiigii gibi ibn Hacer, hadisin sihhatinin problemli olma-
sin1, metninin sahih rivayetlere aykiri olmasia baglamaktadir. Bu da Ibn Hacer’in rivayetin metninden hareketle,
hadisin sihhati hakkinda hiikiim verdiginin agik bir 6rnegidir.

3. Tarihe-Vakiaya Arz Edilerek Tenkid Edilen Hadisler

Metin tenkidi kriterlerinden birisi de hadislerin tarihe-vakiaya arz edilmesidir. Miinekkitlerin hadisleri degerlen-
dirmede en bagarili olduklar1 alanin hadisleri tarihe arz etmeleri, tarihi bilgilerle karsilagtirmalar1 ve zaman belirten
rivayetleri mevcut bilgilerle mukayese etmeleri oldugu sdylenebilir. Bu metod sayesinde bazi hadislerin aslinin ol-
madig1 ortaya ¢ikarildigi gibi diger bazi hadislerde aktarilan bilgilerin de tarihi gergeklerle 6rtiismedigi tespit edi-
lebilmektedir.®® Bu kritere gore hadiste, sz konusu edilen hadisenin meydana geldigi zamana delalet eden bir bilgi
varsa ve bu bilgi de kesin olarak bilinen tarihi gerc¢eklere aykirt ise hadis reddedilmektedir. Sayet ravilerden biri
tarafindan hadise ziyade yapilmis ve bunu hadisin diger kismindan ayirmak miimkiinse sadece s6z konusu rivayetteki
fazlaligin sahih olmadigina hiikmedilmektedir.®!

Ibn Hacer’in Fethu 'I-béri’de ciddi anlamda tarihi malimattan faydalandig goriilmektedir. O, eserinde tarihi kay-
naklara, siyer ve megazi kaynaklarina sika atifta bulunmaktadir. Ozellikle isnadlara yonelik tenkidlerinde tarih
ilminden yararlanarak muttasil zannedilen bir¢ok rivayetin esasinda miinkati’ oldugu sonucuna ulagmaktadir. Bunun
yaninda hadis metinlerini tarihi bilgi ve vakiaya arz ederek hadisin metnindeki tarihi yanlishklart tespit ettigi ve
tenkidler yonelttigi goriilmektedir. Tespit edebildigimiz kadariyla ibn Hacer’in serhinde tarihe-vakiaya arz ederek
tenkid ettigi birka¢ 6rnek rivayet soyledir:

1. Ebd Hiireyre’den nakledildigine gére Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Allah, Adem’i altmis zira’ boyunda
yarattl. Sonra: Git, su meleklere selam ver ve selamini nasil alacaklarini dikkatle dinle. Bu senin ve senin soyundan
geleceklerin selamlasma sekli olacaktir;, diye buyurdu. (Adem), es-Seldmu aleykum dedi, onlar da es-Seldmu aleyke
ve rahmetullah, diye cevap verdiler ve “rahmetullah” lafzim eklediler. Artik cennete girecek olan herkes Adem’in

54 Hakim’in “Kitabu Iklil” adli giiniimiize ulasmayan eserinden bahsedilmektedir.

55 Ebii Abdillih Muhammed b. Sa‘d b. Meni’ el-Katib el-Hasimi el-Basri el-Bagdadi, et-Tubakdtu 'I-kiibrd, thk. Ali Muhammed Omer (Ka-
hire: Mektebetu’l-Hanci, 2001), 2/230-231; el-Bezzar, Miisned, 9/329 (no. 3886); Benzer bir rivayet i¢in bkz. Taberani, Mu 'cemu l-kebir,
12/141 (no. 12708).

56 Ibn Hacer, Fethu l-bari, 8/174-175.

57 Buhari, “Mevakitu’s-salat”, 36; Muslim, “Mesacid”, 209.

58 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 28/180 (no. 16975).

59 ibn Hacer, Fethu I-béri, 2/91-92.

60 Enbiya Yildirim, Hadis Problemleri (Istanbul: Ragbet Yay., 2. Basim, 2013), 238.

61 ed-Diimeyni, Hadiste Metin Tenkidi Metodlari, 158; Polat, Hadis Arastirmalari, 253.
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sureti tizere girecektir. Insanlarin hilkati su ana kadar hala eksilip durmaktadir.”%® Ibn Hacer bu rivayette gecen “In-
sanlarin hilkati su ana kadar hala eksilip durmaktadir” kisminin 6nceki donemlerde yasamis olan Semid halkinin
diyar1 gibi ge¢mis timmetlerden kalan ve su anda goriilen kalintilarla gelistigini belirtmektedir. Zira onlardan kalmig
olan meskenler, boylarinin s6zii gegen bu tedrici kisalmanin gerektirdigi sekilde ileri derecede uzun olmadiklarini
gostermektedir. Onlarin yasadiklart donemin eski oldugunda siiphe yoktur. Aym sekilde onlar ile Adem arasinda
gecen siirenin de kendileri ile bu iimmetin ilkleri arasinda gecen siireden daha az oldugunda da siiphe yoktur. Su ana
kadar bu problemi giderecek bir agiklama bulamadim, diyerek hadis metnine yonelik tenkidlerini ifade etmektedir.®?
Goriildiigii gibi Ibn Hacer, hadisi tarihi kalintilara arz ederek degerlendirmekte ve hadisteki bilginin vakiaya aykiri-
ligina dikkat cekmektedir.

2. ibn Hacer’in tarihi gergeklere aykir1 bularak degerlendirdigi diger bir rivayet de soyledir: Buhari’de nakledilen
bir rivayete gore; Eba Siifyan’in vefat haberi Sam’dan geldiginde, ii¢ giin gectikten sonra Ummii Habibe kendisine
giizel koku getirilmesini istedi. Bunu yanaklarina ve kollarina siirerek soyle dedi: Benim buna ihtiyacim yoktur.
Ancak ben Rastlullah’in (sav) soyle dedigini isittim: “Allah’a ve ahiret giiniine inanan bir kadinin, kocast disinda
olen bir kimse icin ii¢ giinden fazla yas tutmast helal degildir. Kocast icin ise dort ay on giin yas tutar.”* ibn Hacer,
rivayette gecen Sam kelimesinin tartismaya acik oldugunu zira Cumhura gore EbG Siifyan’in Medine’de hicri 32
veya 33 senesinde vefat ettigini ve bu konuda alimler ve tarihgiler arasinda ihtilaf bulunmadigini belirtmektedir.
Bu rivayetin tiim tarikleri, Buhari’nin bu rivayeti hari¢ Sam kaydi olmaksizin nakledilmistir. Zannederim ki bu bir
vehimdir diyerek Buhari’de gegen rivayetin tarihi agidan hatali oldugunu belirtmektedir. Ayrica Ibn Hacer, Ummii
Habibe hayattayken Sam’dan gelen 6liim haberinin kardesi Yezid b. Siifyan’a ait olabilecegini ve hadisten “/bn”
lafzinin diistiiglini zannettigini belirtikten sonra bagka rivayetlerde 6liim haberinin Sam’dan geldigi belirtilmedigin-
den bu ihtimalin de dogru olamayacagini belirterek problemin giderilmedigini eklemektedir.®> Anlasildig iizere Ibn
Hacer, Ebu Siifyan’in 6liim haberinin Sam’dan geldigine dair Buhari rivayetini tarihi agidan aykir1 bularak tenkid
etmektedir. Gerekge olarak da onun Medine’de hicri 32 veya 33 senesinde vefat ettigine yonelik kesin tarihi bilgiyi ve
bu konuda hadisgiler ile tarihgiler arasinda herhangi bir ihtilafin bulunmadigini 6ne siirmektedir. ibn Hacer’in tenkit
ettigi bu hadisi, Buhdri sarihi Ayni (6. 855/1451), muzkdr hadisin ravisi Sufyan b. Uyeyne’nin hadiste imam ve hiic-
cet oldugunu belirterek, hadiste herhangi bir vehimden s6z edilemeyecegini ifade ederek savunmasi dikkat ¢ekicidir.®

3. Buhari’de, Ibn Abbas’tan soyle nakledilmektedir: “Hz. Peygamber, Ramazan ayinda beraberindeki on bin ki-

siyle Medine den, Mekke ye dogru yola ¢ikti. Bu da Medine ye gelisinden sonraki sekiz buguk yilin baslarinda idi...”""
Gorildigi gibi bu rivayette Hz. Peygamber’in beraberindeki orduyla birlikte hicri sekiz buguk yilinin baglarinda
Ramazan ayinda Mekke’nin fethi i¢in yola ¢iktiklar1 belirtilmektedir. Dolayisiyla bu rivayete gére Mekke’nin fethi
hicri dokuzuncu yilda olmustur. Fethin kesin olarak hicri sekizinci yilda olduguna dair degerlendirmede bulunan ibn
Hacer, mezkir rivayette vehim bulundugunu belirterek rivayetteki tarihi yanlishiga dikkat ¢ekmektedir. Ona gore,
rivayette gecen “sekiz bu¢uk yilin baslarinda” ifadesi tarihi agidan hatalidir, dogrusunun ise “yedi bucuk yilin basla-
rinda” olmasi gerektigidir. Zira Mekke’nin fethi hicri sekiz yilinda olmustur. Buradaki vehim, ravinin, Rebiu’l-evvel
ayindan Ramazan ayina kadar olan yarim senelik siireyi hicri sekiz yilina eklemis olmasindan kaynaklanmaktadir,
diyerek rivayetin tarihi acidan yanls olduguna dikkat ¢ekmektedir.®® Goriildiigii gibi ibn Hacer bu rivayette agikca
tarihi bir hatanin olduguna dikkat ¢ekmistir. Degerlendirmelerinin devaminda ise ilging bir sekilde rivayeti kurtarma-
ya yonelik te’villere girismis olsa da neticede rivayette tarihi agidan hata buldugu agiktir.

4. Kur’an-1 Kerim’de Hz. Ibrahim’in oglunu kurban etmesi hadisesi isim verilmeksizin nakledilmektedir. Tevrat
ve Yahudi geleneginde ise kurban edilmek istenen cocugun Hz. Ishak oldugu acik bir sekilde belirtilmistir. Bu durum
Islam geleneginde goriis farkliliklarma sebep olmustur. Bununla ilgili nakledilen bazi rivayetlerde kurban edilmek
istenen oglun Hz. Ishak oldugu belirtilirken bazi rivayetler de ise Hz. [smail oldugu sdylenmistir.*®

fbn Hacer’in belirttigine gore; Hz. Abbas, ibn Mes’ud, el-Ahnef, ibn Meysera, Zeyd b. Eslem, Mesrik, Ata, ve

Buhari, “Enbiya”, 1; “Isti’zan”, 1.
ibn Hacer, Fethu 'I-bdri, 6/443.
Buhari, “Cenaiz”, 30.

ibn Hacer, Fethu I-bari, 3/188.

Bkz. Ebli Muhammed Bedriiddin Mahmiid b. Ahmed b. Masa b. Ahmed le-Ayni, Umdetii’[-Kdri Serhu Sahihi’l-Buhdri, (Beyrut: Da-
ru’l-Fikr, 1348), 12/267.

Buhari, “Megazi”, 47.
Ibn Hacer, Fethu'l-bari, 8/7.

Omer Faruk Kahraman, “Ismail”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 2001), 23/78; a.mlf., “Ishak”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2000), 22/521.
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Ka’bu’l-Ahbar rivayetlerinde kurban edilmek istenen evladin Hz. Ishak oldugu; Ebl Hiireyre, Muaviye, Ibn Omer,
Ebu Tufeyl, Said b. Miiseyyeb, Said b. Ciibeyr, Miicahid, Hasan-1 Basri, Muhammed b. Ka’b, Ebtu Ca’fer el-Bakir,
Eba Salih, Rebi b. Enes, Eba Amr b. el-Ala, Omer b. Abdulaziz ve Ibn Ishak’tan nakledilen rivayetlerde ise kurban
edilmek istenen evladin Hz. Ismail oldugu ayrica Hz. Ali, Ibn Abbas, Said b. Ciibeyr ve Sa’bi tarafindan ise her iki
sekilde de nakledilmistir.”

Ibn Hacer, Hz. Ishak’n kurban edilmek istenmesiyle ilgili rivayetlerin Ehl-i Kitap’tan alindigini belirttikten sonra
rivayetler arasindaki ihtilafin Ibn Kayyim (6.751/1350) tarafindan taaddiide hamledilerek ¢éziilmeye calisildigin
sdylemektedir. ibn Kayyim, Kur’an’dan ilgili ayetleri’ de delil getirerek bu hadisenin iki defa gerceklestigini be-
lirtmistir. Birincisi; hadisenin ilk olarak Hz. Ibrahim’in genclik yillarinda ve giiciiniin kuvvetinin yerinde oldugu
siralarda Hz. Ismail hakkinda ikincisi ise; Hz. Ibrahim’in yashliginda Hz. ishak hakkinda vuku buldugunu belirterek
rivayetler arasindaki ihtilafi taaddiide yorarak uzlastirmistir. Ibn Hacer ise, Ibn Kayyim’in bu ¢dziimiinii giizel buldu-
gunu kendisinin de bu sekilde ihtilafi giderdigini belirttikten sonra “Ihtiyar halimde bana Ismdil’i ve Ishdk 1 lutfeden
Allah’a hamdolsun ™ ayetini goriince fikrinin degistigini, zira bu ayetin “Ismdil, Hz. Ibrahim’in genclik yillarinda
ve giiciiniin kuvvetinin yerinde oldugu siralarda diinyaya geldi” goriisiinii bulandirdigin1 sdylemektedir. Ibn Hacer
sonrasinda ise su izah1 yapmaktadir: “Ismdil 'in annesi Hacer, bir zorba tarafindan Sére ’ye hediye edilmisti. Sdre de
cocuk yapmaktan iimidini yitirince onu Ibrahim’e bagislamisti. Hacer, Ismail i diinyaya getirdi. Bunun iizerine Sire
onu kiskandi ve bundan sonra Ishik’1 diinyaya getirdi. Sare 'nin kiskan¢hg Hacer ve oglunun Mekke 'ye gotiiriilmesi-
ne kadar devam etti. Kurban edilme olayinin Mekke de cereyan etmesi, kurban edilmek istenen kiginin Ismdil olma-
simin en giiclii delilidir. Zira Sare ve Ishik Mekke de degillerdi.” Bu degerlendirmeleriyle kurban olaymin Mekke’de
vuku buldugunu ve o esnada Sare ile oglu Ishak’m orada bulunmamasinin Hz. ismail ile ilgili rivayetlerin giiclii bir
delili oldugunu sdyleyen ibn Hacer, tarihi vakiaya uygun bularak Hz. Ismail’le ilgili rivayetleri tercih etmekte, bu
konuda Hz. Peygamber’in “Ben iki kurbanligin ogluyum”” hadisinin de bu goriisiinii teyit ettigini belirtmektedir.”

5. Enes b. Malik isnadiyla nakledildigine gore “Ebii Talha Hz. Peygamber den sonra Ramazan ve Kurban bay-
ramlart hari¢ kirk yil orug¢ tutmugtur.” Hadisi Mustedrek’te zikreden Hakim en-N1isabiri, rivayetin Miislim’in sart-
larma gore sahih oldugunu, ancak Sahihayn’da tahric edilmedigini belirtmektedir.”> Ibn Hacer bu rivayetle ilgili
Hakim en-Nisabiri’ye iki agidan itirazda bulunmaktadir. Birincisi, bu rivayetin aslinin Buhari’de gegtigi;”® ikincisi
ise, rivayette belirtildigi gibi Ebti Talha’nin Hz. Peygamber’den sonra kirk y1l yasamadigidir. Ibn Hacer bu bilgileri
kaydettikten sora Ebl Talha’nin, Hz. Peygamber’den sonra 23 veya 24 yil yasadigim belirterek, kirk yil ifadesinin
rivayette bir hata oldugunu dolayisiyla bu rivayetin tarihi agidan hatali olduguna isaret etmektedir.”’ Goruldugi gibi
Ibn Hacer, rivayette yer alan “kirk yil” ifadesini tarihi ger¢eklere uyusmadigindan tenkid etmektedir.

4. AKli Gerekcelere Gore Tenkid Edilen Hadisler

Metin tenkidi kriterlerinden birisi de rivayetlerin akla arz edilmesidir. Bu kriterin temelinde Hz. Peygamber’in
akl-1 selime ters ve mantiga aykirt olan hususlardan tenzih edilmesi yatmaktadir. Bu kritere gére bir hadis akl-1 se-
lime ve mantiga ters ise, onun Hz. Peygamber’e nispet edilemeyecegi sonucuna varmak icap eder. Ancak burada
kastedilen rasyonalizm degil selim akildir, mantiktan kastedilen de bedihiyydtu’l-akl (apriori) denilen ger¢eklerdir.”®
Ibn Hacer’in de hadisin te’vili kabul edilmeyecek derecede sarih akla miitenakiz olmamasi gerektigini belirterek bu
hususa isaret ettigi anlagilmaktadir.” Dolayisiyla mezkir anlamda akla aykirt olan hadislerin te’vili miimkiin olmadi-

70 ibn Hacer, Fethu I-bari, 12/473. 1lgili rivayetler igin bkz. Ebi Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi u’I-beydn an te vili dyi’l-Kur an,
thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki (Kahire: Daru Hicr li’t-Teba’ati ve’n-Nesr ve’t-Tevzi’ ve’l-I’lan, 2001), 19/587-598; Ayrica bazi
rivayetler i¢in bkz. Hakim en-Nisabiri, Miistedrek, 2/608-610 (n0.4046-4049).

Saffat 37/99-102; Hud 11/71-72.

Ibrahim 14/39.

Hakim en-Nisaburi, Miistedrek, 2/609 (no. 4048).
Ibn Hacer, Fethu'l-bdri, 12/472-474.

Hakim en-Nisaburi, Miistedrek, 3/397 (no. 5506).

Buhari’nin naklettigi rivayette Ebli Talha’nin Hz. Peygamber’den sonra kag yil yasadigina deginilmemistir: Bkz. Enes b. Malik senediyle
nakledildigine gore “Ebiui Talha Rasilullah (sav) zamaninda diismanla savagsildigi i¢in ndfile orug tutmazdi. Fakat Rasilullahin (sav)
vefatindan sonra da orug tutmadigi bir giin olmadi. Sadece Ramazan Bayramu ilk giinii veya Kurban Bayram giinleri orug tutmazdi.” Bkz.
Buhari, “Cihad ve Siyer”, 29.

Ibn Hacer, Fethu’I-bari, 4/52.
Kirbasoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi, 278.

ibn Hacer, Niizhetii 'n-nazar, 155.




bn Hacer’in Metin Tenkidi Kriterleri ve Fethu’l-Bari’de Uyguladigi Bazi Metin Tenkidi Ornekleri
+ Rahmet KOLUMAN - Mehmet BILEN -

g1 takdirde terkedilmesi gerekmektedir.?® Ancak burada akli agan hususlarin hari¢ tutulmasi gerektigi belirtilmelidir.
Zira mucizeler, gaybi haberler, ser’i hususlar1 bildiren hadisler ve ahiret hayatiyla ilgili haberler gibi hususlar aklin
degerlendirmesi disinda miitalaa edilmektedir.®' Ibn Hacer’in, serhinde zaman zaman akli yorum ve izahlar1 kulla-
narak anlagilmasi gii¢ bazi rivayetleri te’vil etmesinin yani sira bazen de akli ve mantiki gerekgelerle hadisleri tenkid
ettigi goriilmektedir. Konuyla alakali tespit ettigimiz birkag drnek soyledir:

1. Buhari’de, nakledilen bir rivayette Hz. Peygamber, Abdullah b. Amr b. el-As’a ayda ii¢ giin orug tutmasini
teklif ettikten sonra bunu az buldugu i¢in haftada {i¢ giin oru¢ tutmasini teklif etmistir. Ancak Abdullah’in “daha
fazlasina giiciim yeter” demesi lizerine bir giin orug tutup iki giin tutmamasini, yani ii¢ glinde bir orug tutmasini teklif
etmistir.®* Gortldigi gibi bu rivayette bir mantik hatasi s6z konusudur. Zira haftada ii¢ giin oru¢ tutmak, ii¢ giinde
bir orug tutmaktan daha zor bir tekliftir. Dolayisiyla Abdullah b. Amr b. el-As’in daha fazlasini istemesi karsisinda,
Hz. Peygamber teklifi zorlagtirmak yerine kolaylastirmis olmaktadir. Oysa akla uygun olan teklifin kolaydan zora
dogru ilerlemesi iken burada tersi bir durum s6z konusudur. Ibn Hacer, sarihlerden Daviidi’nin (6.402/1011) bu
noktaya dikkat ¢ektigini belirttikten sonra kendisi de bu itirazin yerinde oldugunu ve ravilerden kaynakli rivayette
takdim-te’hirin olabilecegini belirterek rivayette isaret edilen mantik hatasina kendisi de katilmaktadir.®®

2. ibn Hacer, Miisliimanin hurma agacina tesbih edildigi Buhari hadisini®* serh ederken bazi kimselerin hurma
agaci ile Miisliimanin biyolojik agidan benzerligini iddia ettiklerini ve su hadisi delil getirdiklerini belirtmektedir.
“Halamz hurmaya saygi duyun. O Hz. Adem»in yaratildigi camurun arta kalan kismindan yaratilmigtir:”*> Bu hadisi
delil alanlar; hurma agacinin basi kesildiginde 6lmesi, déllenmedigi takdirde meyve vermemesi, boguldugunda 6l-
mesi, hurma poleninin insan menisi gibi kokmasi, asik olmasi ya da tepesinden su igmesi gibi 6zellikleri sebebiyle
hurma ile insan arasindaki benzerlikleri kurmuslardir. Ibn Hacer ise, hadisin asliin olmadigmni sdyleyerek hurma
ile Miisliiman kisi arasinda biyolojik bir benzerligin kurulmasimin akli izahinin miimkiin olmadigini belirtmektedir.
Ayrica onlarim belirtmis olduklar 6zelliklerin insanin biyolojik 6zelliklerine ait oldugunu ve sadece Miisliiman kisiye
has olmadigini, Buhari’de nakledilen rivayette ise hurma agaci ile Miisliiman kisi arasinda tesbihte bulunuldugunu
soyleyerek delil aldiklari rivayetin sahih olmadigini belirtmektedir.%

3. Ibn Omer isnadiyla sdyle nakledilmektedir: “Bir adam Rastlullah’a ‘ey Allah’in Rasilii en hayirl yer hangisi-
dir?’ diye sordu. Allah Rastlii: “Bilmiyorum’ buyurdu. Adam: ‘Peki, en serli yer hangisidir?’ diye sordu. Allah Ra-
sulil, “Bilmiyorum” dedi. Cibril ona gelince, Nebi (sav), “Rabbine sor” buyurdu. Cibril, ‘Biz ona higbir sey hakkinda
soru sormay1z’ dedi. Sonra dyle bir silkindi ki bundan neredeyse Muhammed (sav) bayilacakti. Cebrail (semaya)
yiikselince, Yiice Allah (cc), “Muhammed sana en hayirli yer hangisidir? diye sordu. Sen bilmiyorum dedin. Sana en
serli yer hangisidir? diye sordu, yine: Bilmiyorum dedin. Cebrail: Evet (6yle oldu)” dedi. (Ibn Omer) dedi ki: Cebrail
ona en hayirli yerin mescitler, en serli yerin de gars1 pazarlar oldugunu sdyledi.”®” ibn Hacer, Buhari’nin “pazardaki
camide namaz kilmak™** seklinde bab bagligi koyarak yukaridaki hadise isaret ettigini belirttikten sonra hadisin isnad
acisindan sahih olmadigini belirtmektedir. Ayrica sahih olsa bile bu durum pazarlara cami yapilmasina mani olamaz
¢linkii caminin yapildig1 yer mescide doniislince hayirli bir yer olur seklinde agiklama yaparak rivayeti isnad tenki-
dinin yaninda akli gerekgelerle de tenkid etmektedir.*® Ibn Hacer’in bu rivayetin tenkidinde belirttigi {izere caminin
yapildig1 yerin hayirh bir yer olacagi mantigindan hareketle ¢ars1 pazar gibi yerlerde namaz kilimmasina engel bir
durumun olamayacagini belirtmek istedigini sdylemek miimkiindiir.

4. Cafer-i Sadik’tan (6.148/765) nakledildigine gore Hz. Adem higbir zaman kendi kiz cocugunu kendi oglu ile
evlendirmezdi. Yiice Allah, Adem ile Havva’y1 yeryiiziine indirip onlarin bir araya gelmesini saglayinca, Hz. Havva,
Kabil’i sonra da Habil’i dogurdu. Kabil, olgunlasinca Allah ona cinlerin ¢ocuklarindan Cemale adinda bir kadini

80 Polat, Hadis Arastirmalart, s.248.
81 Yildirim, Hadis Problemleri, 231; a.mlf., Hadiste Metin Tenkidi, s.376-381.

82 Bubhari, “Fedailu’l-Kur’an”, 34.

83 Ibn Hacer, Fethu I-béri, 9/120. Bu rivayetin degerlendirmesi icin bkz. Mehmet Ali Calgan, Muhaddisler Muhteva Tenkdi Yapt: m1?, (Istan-
bul: MUIFV Yay., 2. Basim, 2024), 153-154.

Buhari, “Ilim”, 4; Muslim, “Kiyame”, 15; Tirmizi, “Emsal”, 4.
Ahmed b. Abdillah b. Ahmed b. el-Isfahani Ebti Nuaym, et-T:bbu n-Nebevi, thk. Mustafa Hidir Dénmez et-Tiirki (Beyrut: Daru ibn Hazm,

2006), 2/477 (no. 456); Ali b. Hisamiiddin b. Abdilmelik b. Kadihan el-Miittaki el-Hindi, Kenzu 'l-ummal fi siineni’l-akval ve'l-ef al, thk.
Bekri Hayyani ve Saffet es-Saka (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 5. Basim, 1981), 12/338 (no. 35300).

Ibn Hacer, Fethu’I-béri, 1/194.

Hakim en-Nisabtri Miistedrek, 2/9 (no. 2149); Taberani, Mu cemu ’l-evsat, 7/154 (no. 7140).
Buhari, “Salat”, 87.

ibn Hacer, Fethu 'I-béri, 1/730.




bn Hacer’in Metin Tenkidi Kriterleri ve Fethu’l-Bari’de Uyguladigi Bazi Metin Tenkidi Ornekleri
+ Rahmet KOLUMAN - Mehmet BILEN -

insan suretinde gonderdi ve Hz. Adem’e de bunu Kabil ile evlendir, diye vahyedince oglunu onunla evlendirdi. Habil
yetisip olgunlasinca Yiice Allah, Hz. Adem’e yine insan suretinde ve Bezle adinda bir hiri indirdi ve bu hiriyeye ra-
him yaratt1 ve Hz. Adem’e onu Habil ile evlendir diye vahyetti. Bu sefer Kabil dedi ki: Babacigim, ben kardesimden
yasca daha biiyiik ve senin ona yaptigina ondan daha layik degil miydim? Hz. Adem ona: Oglum, bana bu sekilde
yapmay1 Allah emretti, dedi. Liituf onun (cc) elindedir, onu diledigine verir. Kabil: Hayir Allah’a yemin ederim ki
boyle degil, onu sen bana tercih ettin deyince, Hz. Adem séyle dedi: Haydi birer kurban sununuz. Hanginizin kurbani
kabul olunursa, o fazilete daha layiktir, dedi.”®® ibn Hacer, Sa’lebi’nin ¢ok zayif bir isnadla naklettigi bu rivayetin ne
Ca’fer-1 Sadik’a ne de bagka birinden naklinin sabit olmadigin1 belirtmektedir. Ayrica bu rivayete gore, ademoglunun
neslinin Iblis’e dayanmasi gerekecektir, ¢iinkii o biitiin cinlerin babasidir ya da Ademoglunun neslinin hurilere dayan-
masini gerektirecektir, bdyle bir seyin ash da sahidi de yoktur, diyerek akli gerekgelerle rivayeti tenkid etmektedir.”!
Goriildiigii gibi Ibn Hacer, rivayetin sabit olmadigini belirtmektedir. Ayn1 zamanda rivayeti reddetmeyi de insan
neslinin cin veya hdrilere dayandirmak gibi akli izah1 olmayan gerekceye bagladigi goriilmektedir.

5. Usul Kaidelerine Gore Aykirilik Gerekcesiyle Tenkid Edilen Hadisler

Miinekkidler, kiyasa aykiriligin yaninda Kur’an ve Siinnet’ten istinbat edilen dini esas ve kaidelere aykirilik
gerekeesiyle hadislerin metinlerine yonelik tenkidlerde bulunmaktadir. Hadisin, dini esas ve kesin kaidelere aykirt
olmasi, onun sahih olmadigina ve Hz. Peygamber’e nispet edilemeyecegine delil teskil eder. Zira dini kaide ve hii-
kiimlerin arasinda bir dhenk bulundugundan senedi sahih olsa bile hic¢bir haberin bu dini kaide ve hiikiimleri nak-
zetmesi miimkiin degildir.”? Ancak hadisin kiyas vb. usul kaidelerine aykir1 olmasi ve bu aykirilik nedeniyle haber-i
vahidin reddedilmesi hem fukahanin kendi i¢erisinde hem de muhaddisler arasinda ciddi ihtilaflar barindirmaktadir.
Bu ihtilaflar1 uzun uzadiya ele almak konumuzun amacini asacagindan,” ibn Hacer’in serhinde bu hususu nasil ele
aldig1 hakkinda kisa bir bilgilendirmede bulunulmasina fayda miilahaza edilmektedir. ibn Hacer, haber-i vahidle,
asillarin kiyasma aykir1 olunca degil, dinin asillarina aykiri olunca amel edilmeyecegini belirtmektedir. Zira dinin
asillari; Kur’an, Siinnet, icma ve Kiyastir. Hakikatte asil olan ise Kur’an ve Siinnettir. Bu ikisi ayn1 zamanda icma
ve kiyasin da kaynagidir. Dolayisiyla Siinnet asil, kiyas ise fer’dir. Nasil olur da asil, fer’ ile reddedilir? Sahih hadis,
bizatihi asil oldugu i¢in, aslin kendi kendine muhalif oldugu nasil sdylenebilir? Bu kabul edilse bile, hadisin asla
mubhalif oldugunu sdylemek gerekmez. Ciinkii zan ifade eden bir haber, kesinlik ifade eden asillarin kiyasinin bir
istisnas1 olabilir, seklinde aciklamada bulunarak bu hususa agiklik getirmektedir.>* ibn Hacer’in bu agiklamalarindan
hareketle, onun sahih rivayetleri kiyasa dnceledigi anlasilmaktadir. Buna gore Siinnet dolayisiyla hadis nastir, bir
konuda nas varsa kiyasa gerek yoktur. Dolayistyla kiyasa aykirilik bir hadisin reddini gerektirmedigi gibi istisnai bir
durumun olabilecegini de gostermektedir.

Ibn Hacer, re’y karsisinda rivayete oncelik verdiginden, serhinde bu kriterlerle dogrudan reddettigi herhangi bir
rivayet tespit edemedik. Ancak onun, tearuz eden bazi hadislerde tercihte bulunurken cesitli gerekcelerle reddettigi
rivayetleri, ayn1 zamanda bu kriterlere de aykir1 oldugu gerekgesiyle tenkidde bulundugu goriilmektedir. Bu bag-
lamda Ibn Hacer’in gesitli kriterlerin yaninda kiyasa vb. usul kaideleriyle értiismeme kriterini de esas alarak yapmis
oldugu tenkidleri ele almak istedik. Bununla alakali tespit ettigimiz birka¢ 6rnek rivayet sdyledir:

1. Buhari’nin naklettigi bir rivayette Hz. Peygamber’in, ashabindan bir birligi Kureys kervanlarini gozetlemek
iizere gonderdigi, gonderilen birligin siddetli bir aglikla kars1 karsiya kaldiklar1 ve denizden 6li olarak ¢ikan bir bali-
g1 on bes giin boyunca yedikleri nakledilmektedir.”” Rivayetin baska bir tarikinde ise “Medine’ye vardigimizda bunu
Rastlullah’a (sav) anlattik. O da soyle buyurdu: “Allah in ¢ikardigi bir rizki yiyiniz. Eger sizinle beraber ondan bir
seyler varsa bize de yediriniz.” Onlardan birisi Allah Rasilii’ne baligin bir uzvunu getirdi, o da onu yedi”*® seklinde
Hz. Peygamber’in de o baliktan yedigi belirtilmektedir. Ibn Hacer, baligin avlanma veya 6liip su yiizeyine ¢ikmasi
durumunda yenilmesini helal oldugunu ve bunun cumhurun goriisii oldugunu belirtmektedir. Bu konuda Hanefiler
ise denizde kendiliginden 6liip su yiizeyine ¢ikan deniz hayvaninin yenilmesini mekruh gérmiisler ve su rivayeti delil

90 Ebii ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa‘lebi en-Nisabiri, el-Kesf ve I-beyan an tefsiri’l-Kur ’an, thk. el-imam Ebi Muhammed
b. Asur (Beyrut: Daru Thyai’l-Turési’l-Arabi, 2002), 4/49; Ebt Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, el-Cdmi’ li ahkd-
mi’l-Kuran, thk. Ahmed el-Berduni ve Ibrahim el-I"tfiyyis (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, 1964), 6/134.

ibn Hacer, Fethu 'I-béri, 6/445.

ed-Dimeyni, Hadiste Metin Tenkidi Metodlari, 175 vd.

ed-Diimeyni, Hadiste Metin Tenkidi Metodlari, 364-390; Polat, Hadis Arastirmalari, 236-245.
Ibn Hacer, Fethu 'I-bari, 4/461-462.

Buhari, “Zebaih”, 12.

Buhari, “Megazi”, 65.
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gostermislerdir: Cabir b. Abdullah’tan nakledildigine gore Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Denizin sahile attig
veya deniz sularimin kendiliginden geri ¢ekilmesiyle agikta kalan seyleri yiyiniz. (Fakat) denizde (kendiliginden 6liip)
su yiiziine ¢tkan seyleri yemeyiniz.

Ibn Hacer, bu rivayetin merfu’ higbir tarikinin sahih olmadigini, sayet sahih olsa bile Hz. Eb Bekir ve digerleri-
nin bu konudaki sozlerine”® tearuz edecegini soylemektedir. Ayrica “Kiyas, helal olmasii gerektirir ¢linkii bir balik
karada oliirse kesilmeden yenebilir ve suyu tiikkenirse veya baska bir balik tarafindan 6ldiiriiliir ve oliirse yenebilir,
bu nedenle denizde 6lmesi de aynidir” diyerek, bir¢ok yonden problemli olan bu rivayeti kiyasa da aykir1 gorerek
reddettigianlagilmaktadir.”

2. Ibn Abbas’tan nakledildigine gére Ciiheyne kabilesinden bir kadin Hz. Peygamber’e gelerek soyle dedi: “An-
nem haccetmeyi adadi, ancak hac yapamadan &ldii. Ben onun yerine hac yapayim mi1?” bunun iizerine Hz. Peygam-
ber sdyle buyurdu: “Evet onun yerine hac yap. Annenin borcu olsaydr onu 6der miydin? Allah’a olan borcunuzu da
odeyin. Allah borcu édenmeye en layik olandir.”'® ibn Hacer, bu hadise gére dlenin yerine yapilan haccin gegerli
oldugunu belirttikten sonra bu konuda ihtilaf edildigini ve aksi goriis sahiplerinin ibn Omer’den sahih olarak nak-
ledilen “Kimse kimsenin yerine hac yapamaz, kimse kimsenin yerine orug¢ tutamaz”'®! rivayetini esas aldiklarini
belirtmistir.

Ibn Hacer, bir kimse 6ldiigiinde velisi terekeden onun borglarm 6demekle yiikiimlii oldugu gibi, 6len admna hac
yapacak bir kimsenin masraflarin1 da karsilamak zorundadir. Insanlara ait borcun &lenin geriye biraktigi maldan
yapilacag1 konusunda icma edilmistir. Odeme bakimindan ona benzeyen borglarda da hiikiim bdyledir. Kisinin zim-
metinde sabit olan kefaret, adak, zekat vb. diger borglar da hac gibidir. Hz. Peygamber’in “Allah, borcu ddenmeye en
layik olandir” sozii, Allah’a yonelik borcun kul borcundan 6nce geldigini gosterir, seklinde agiklama yaparak Buhari
rivayetini tercih etmektedir.'> Goriildiigii gibi Ibn Hacer, sahih hadise aykiri olmasimin yan1 sira rivayeti ayrica ki-
yasa da aykir1 gérmektedir. O, hac borcunun diger borglarla ayni olduguna kiyas ederek ibn Omer rivayetini kiyasa
aykirilik gerekcesiyle de tenkid etmekte ve Buhari rivayetini esas alip baskasinin yerine yapilacak haccin makbil
oldugunu belirtmektedir.

3. Ibn Omer’den nakledildigine gore Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Kimse kimsenin hayvanint izni olmak-
sizin sagmasin. Siz, ister misiniz ki birisi sizin kilerinize girsin, kapisin kirip yiyeceginizi alip gétiirsiin. Iste onlarin
hayvanlarinin memeleri de onlarin yiyeceklerini sakliyor. Bu sebeple kimse kimsenin hayvanini sagmasmn.”"% Ibn Ha-
cer, bu hadiste, baskasina ait bir malin izinsiz olarak alinmasinin yasaklandigini, fakihlerin ve ¢cogunlugun bu goriiste
oldugunu yine mal sahibinin izninin 6zel veya genel olmasi arasinda fark bulunmadigini belirtmektedir. Ancak bu
konuda selef ulemasindan bazilarin, 6zel veya genel bir izin olmasa bile, mal sahibinin helal edecegi bilinen seyleri
bu hadisin kapsami disinda tuttuklarini yine bazi fakihlerin, mal sahibinin helal edecegi bilinsin veya bilinmesin sa-
dece yemek ve igmek i¢in bunu yapmanin caiz oldugu goriisiinii benimsediklerini ve su hadisi delil olarak aldiklarini
belirtmistir: Hasan-1 Basri, Semiire b. Ciindeb’den, Hz. Peygamber’in sdyle buyurdugunu nakletmektedir: “Sizden
biriniz sagmal hayvanlarin bulundugu bir siiriiyle karsilastiginda sahibi orada ise ondan izin alsin, kendisine izin
verildiginde siitiinii sagip i¢sin. Siirii basinda kimse yoksa ii¢ defa seslensin, cevap veren olursa ondan izin alsin, hi¢
kimse cevap vermez ise sagip i¢csin fakat yamina alip gotiirmesin.”'* Tirmizi bu hadisin hasen-sahih garib oldugunu
belirttikten sonra bu konuda Hz. Omer ve Ebii Said’den de hadis nakledildigini ayrica bazi ulemanin uygulamasinin
da bu hadise gore oldugunu belirtmektedir.'® Ibn Hacer ise, bu hadisin Hasan’a kadar sahih oldugunu ancak Hasan’1n
Semiire’den isitip isitmediginin ihtilafli oldugunu belirttikten sonra “Konu ile ilgili yasaklayici hiikmii tagiyan hadis
daha sahihtir. Dolayisiyla bu hadisle amel edilmesi daha uygundur. Ayrica bu, Miisliimanin izni olmaksizin malini
kullanmanin haram kilindig1 konusundaki kesin kurallara da ters diismektedir. O halde bununla amel edilemez” sek-
linde cevap verildigini belirtmekte ve kendisi de bu goriisii esas alip Buhari hadisini tercih etmektedir. Ayrica hadisi,

97 Ebu David, “Et’ime”, 35.

98 Hz. Ebl Bekir, denizin iginde dliip suyun iizerine ¢ikan hayvanin helal oldugunu belirtmistir. Deniz avi ve denizde 6len hayvanin durumu
hakkinda diger sahébilerin sozleri igin bkz. Buhari, “Zebaih”, 12.

99 Tbn Hacer, Fethu l-bari, 9/766.

100 Buhari, “Cezau’s-sayd”, 22.

101 ibn Ebi Seybe, Musannef, 3/380 (no. 15122).

102 ibn Hacer, Fethu'I-bari, 4/34-86.

103 Buhari, “Lukata”, 8; Miislim “Lukata”, 2; Ebt Davad, “Cihad”, 93; Ebii Abdilldh Muhammed b. Yezid b. Mace el-Kazvini, Siinenu Ibn
Moace, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Daru Thya-i’1-Kiitiibi’l-Arabiyye, ts.), “Ticarat”, 69; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 8/97 (no. 4550).

104 Tirmizi, “Buyu’”, 60; EbG David, “Cihad”, 91.
105 Tirmizi, “Buyu’”, 60.
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cem’ ve tahsis edenlerin yaninda yolcular, zorda kalmiglar veya kitlik zamaninin yasak kapsami disinda tutulmasi
seklinde farkli durumlara hamledenlerin bulundugunu da sdylemektedir. Ancak Buhari’nin “birinin hayvani, izni ol-
madan sagilmaz”'" seklinde bab bagligi koymasi, hadisin zahirini esas aldigini ve hadisi takyid veya tahsis edenleri
reddettigine isaret oldugunu belirtmektedir.'”” Degerlendirmelerinde gériildiigii iizere Ibn Hacer, Miisliimanin izni
olmaksizin malinin kullanilmasinin haram oldugu konusundaki kesin kurallara ters diistiigii belirtilen Semiire b. Ciin-
deb rivayetini tenkid ederek, Buhari’nin aksini belirten rivayetini tercih etmektedir. Her ne kadar hadisin belirtilen
kat’i kurala ters diistiglinii bagkalarindan aktarsa da kendisinin de bu goriiste oldugu anlasilmaktadir.

6. Israiliyat Kaynakli Oldugu Gerekcesiyle Tenkid Edilen Hadisler

Bilinen bir gercektir ki basta Yahudi ve Hristiyan kiiltlirii olmak {izere birgok kiiltiire ait unsurlar ¢esitli sebeplerle
Islam kiiltiiriine girmis ve zaman zaman hadis olarak ortaya ¢ikmistir. Hadis ilminde Yahudi kiiltiiriine Isrdiliyat,
Hristiyan kiiltiiriine ise Mesihiyyat denilmektedir. Ozellikle bu kiiltiirlerin mensubu iken daha sonra Miisliiman olan-
lar eski inang ve kiiltiiriinden kopmayarak kasitl veya kasitsiz olarak bunlari islam toplumuna da tagimislardir. Bu
tiir yabanc1 unsurlar Islam toplumunun biinyesini o derece sarsmustir ki, Islam alimleri 6zellikle de muhaddisler duru-
mun vehametini anlamis, ancak tiim ¢abalarina ragmen isrdiliyat-mesihiyyat rivayetlerinin pek cogu hadis musanne-
fatinda yerini almis ve varligini devam ettirmistir.'® Ibn Hacer’in de bu konuya temas ettigi goriilmektedir. Nitekim
o0, mevzi hadislerin nasil taninacagina dair bilgi verirken, ravinin bazen selef-i salihin veya hikmet ehli kimselerin
sozlerini ya da Israiliyattan baz1 bilgileri se¢ip kabul gérmesi i¢in sahih bir isnadla birlestirerek naklettiklerini belirt-
mistir.'® Muhaddisler de eserlerinde zaman zaman bu tiir hadislerin kaynag: hususunda “Bu Isrdiliyattandir” veya
“Tevratta gegmektedir” seklinde isaret edip tenkid etmislerdir.""® Ibn Hacer’in de serhinde bu tiir degerlendirmelerde
bulundugu ve bazi rivayetlerin Israiliyattan oldugunu belirterek tenkid ettigi goriilmektedir. Konuyla alakali tespit
ettigimiz birka¢ ornek rivayet soyledir:

1. Hz. Idris ile ilgili olan “Biz onu yiice bir makama yiikselttik”""" ayetinin farkl tefsirleri yapilmistir. Bu konu-
daki degisik rivayetleri de referans alan baz miifessirlere gore; Hz. Idris, bir melek tarafindan gogiin dordiincii veya
altinc1 katina ¢ikarilip 6liim melegi tarafindan ruhu kabz olunmustur. Bazilar1 da onun cennete yiikseltildigi yahut
ona manevi bir seref verildiginin altin1 ¢izmektedir. Ancak Hz. idris’in gdge yiikseltilmesinin ruhen ve bedenen ol-
dugu hususu ihtilaf konusu olmustur. Konu ile ilgili Taberi’de gegen bir rivayet soyledir: Yiinus b. Abdila’la — Ibn
Vehb — Cerir b. Hizim — Siileyman el-A’mes — Simr b. Atiyye — Hilal b. Yesaf senediyle nakledildigine gore
Ibn Abbas, K4’bu’l-Ahbar’a Hz. Idris hakkinda inen ayeti sormustur. KA’b da bir melegin onu iki kanad arasina alip
gbge yiikselttigini ve dordiincii tabakaya vardiginda 6lim melegiyle karsilastigini ve orada ruhunu teslim aldigin
belirtmektedir.'"?

ibn Hacer, Hz. Isa’nin ruhu ve bedeniyle goge c¢ikarildigina dair haberlerin sahih oldugunu, ancak Hz. idris’in
canli olarak goge yiikseltilmesi ile ilgili rivayetin merfit’ ve kavi bir tarikle sabit olmadigini belirttikten sonra yu-
karidaki rivayetin Israiliyattan oldugunu ve sahih olup olmadigini ancak Allah’in (cc) bilecegini belirterek rivayete
temkinli yaklasmaktadir.""® Goriildiigii gibi Ibn Hacer, mevzu bahis rivayetin Israiliyattan olduguna isaret etmekte ve
Hz. Peygamber’den merfi’ olarak nakledilen bir tarikinin sabit olmadigini sdylemektedir.

2. Ye’ciic ve Me’clic’lin yaratilmast ile ilgili Ka’bu’l-Ahbar’dan (6.32/652-537?) soyle bir rivayet nakletmektedir:
“Ye’ciic ve Me’clic Hz. Adem’in Hz. Havva’dan olmayan gocuklaridir. Hz. Adem bir giin uykuya dalar ve ihtilam olur.
Onun menisi toprakla bulusur ve Allah (cc) Ye’clic ve Me’cfic’ii o topraktan yaratir.”''* Ibn Hacer bu rivayetin miinker
ve asilsiz oldugunu, ancak Ehl-i Kitap bilginlerinde boyle bir rivayetin olabilecegini belirterek tenkid etmektedir.'

106 Buhari, “Lukata”, 8.
107 ibn Hacer, Fethu I-bari, 5/111-113; Ayrica bkz. Yilmaz, Fethu I-bdri’de Ihtilafli Hadislerin Degerlendirilmesi, 388.

108 Kirbasoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi, 262-263; Yasar Kandemir, Mevzii Hadisler Mense’i Tanima Yollar: Tenkidi (Istanbul: MUIFV
Yay., 10. Basim, 2017), 176-177.

109 ibn Hacer, Niizhetii 'n-nazar, 156.

110 Yildirim, Hadiste Metin Tenkidi, 498-499.
111 Meryem, 19 /57.

112 et-Taberi, Cami u’l-beydn, 15/562-563.
113 Ibn Hacer, Fethu I-bdri, 6/453.

114 el-Imam Muhyiddin b. Seref en-Nevevi, el-Minhdc serhu sahihi Miislim b. el-Haccdc (Beyrut: Daru Thyai’l-Turasi’l-Arabi, 2. Basim,
h.1392), 3/98.

115 Ibn Hacer, Fethu 'l-bdri, 6/466.
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7. ilgili Konuda Sahih Hadis Bulunmadig1 Belirtilerek Tenkid Edilen
Hadisler

Hadis kaynaklarimizda zaman zaman bir konuyla alakali sahih hadis bulunmadigini belirten genellemeler yapil-
mustir.''® Bu genellemeler konuyla ilgili biitiin hadislerin tarandigini ve iglerinde giivenilir bir rivayet bulunmadigini
gostermesi agisindan onemlidir. Genellemelerin bir kisminda hadisgilere itirazlar yapilmis olsa da baz1 konulardaki
tiim rivayetlerin bir kisim alimler tarafindan toptan kabul edilmedigini géstermektedir.!'” Kanaatimizce bu tiir deger-
lendirmeler de metin tenkidi''® kapsaminda miitalaa edilmelidir. Zira bu tiir degerlendirmelerin isnaddan ¢ok, konu
bazli oldugu goriilmektedir. "' Konuya Fethu 'I-bari gercevesinde bakildiginda, Ibn Hacer’in rivayetleri tek tek ele
alip tenkid etmesinin yani sira bazen de bir konuyla alakali genelleme yoluyla tenkidler yaptig1 goriilmektedir. Bu
tiir tenkidlerinde bazen istisnalar yaparak bazen de konuyla ilgili tiim rivayetlerin sahih olmadigina isaret etmektedir.
Ayrica bu tiir genellemeleri bazen kendisi yapmakta bazen de kendisinden 6nceki muhaddislerden nakilde bulunmak-
tadir. Konuyla alakali tespit ettigimiz baz1 6rnekler soyledir:

1. Ibn Hacer, ibn Miinzir’in, Hz. Peygamber’in Mekke’de namazin farz kilindig1 andan Medine’ye hicret edip
Abdullah b. Omer'? ve Abdullah b. Zeyd'?' hadislerinde gectigi iizere namaza cagr1 konusunda yapilan istisareye ka-
dar ezansiz namaz kildigini kesin bir ifade ile belirttigine degindikten sonra ezanin hicretten 6nce Mekke’de dini bir
uygulama olarak bagladigini gosteren hadisler nakledildigini ancak bunlarin higbirinin sahih olmadigin belirtmekte-
dir.'” ibn Hacer bu meyanda birkag hadisi de ele alip sahih olmadigina yonelik degerlendirmelerde bulunmaktadir.'?3

2. ibn Hacer, Hz. Peygamber; abdest uzuvlarm birer kez yikadiktan sonra “Bu éyle bir abdesttir ki, o almazsa
Allah, hi¢bir namazi kabul etmez” ikiser defa yikadiktan sonra “Bu, oyle bir abdestidir ki, kisi onu aldigi zaman
Allah ona sevaptan iki pay verir” liger defa yikadiktan sonra “Bu, benim ve benden onceki Resullerin abdestidir”'*
seklindeki hadisin zay1if oldugunu belirtikten sonra abdestin kacar defa yikanmasiyla ilgili beyan igeren rivayetlerin
tiim tarikleriyle zay1f oldugunu belirtmektedir. '*°

3. Ciintlip ve hayizli kimselerin Kur’an okuyup okuyamayacagi hususu ihtilaflidir. Bu konuya dair degerlendir-
melerde bulunan ibn Hacer, ibn Omer’den merfu’ olarak nakledilen “Hay:zli ve Ciiniip kimse Kur’an’dan hicbir sey
okumasin”'? hadisinin tiim tarikleriyle zayif oldugunu belirtmektedir.'?’

4. Balin zekat ile ilgili degerlendirmelerde bulunan Ibn Hacer, Buhari’nin muallak olarak naklettigi “Omer b.
Abdiilaziz baldan zekat vermenin farz olmadigi goriisiindedir”'?® seklindeki rivayetle Ebi Hiireyre’den nakledi-
len ve balda Osiir oldugunu beyan eden rivayetin'® zayifligin1 belirtmek istedigini, sdylemektedir. Devaminda ise
Buhéri’den naklen, balin zekatiyla ilgili higbir rivayetin sahih olmadigini, Tirmizi’den naklen, balin zekati konusun-
da higbir seyin sahih olmadigini yine Safii’den (6.204/820) naklen, balda 0siir olduguna dair hadisin zayif oldugunu

116 Bu konuda 6nemli bir eser icin bkz. Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyytib b. Sa’d Semsiiddin ibn Kayyim el-Cevziyye, el-Mendru’l-munif
[fi'’s-sahihi ve d-daif, thk. Abdulfettah Ebli Gudde (Haleb: Mektebetu’l-Matbaati’l-Islamiyye, 1970).

117 Enbiya Yildirim, Hadisgiler ve Celiski -Beyhaki ve Ibnu I-Cevzi Ornegi- (Istanbul: Ragbet Yay., 2009), 85.

118 Enbiya Yildirim, bu tiir degerlendirmelerin en gilizel metin tenkidi 6rnekleri oldugunu belirtmektedir. Bkz. Enbiya Yildirim, Sahih Hadis
Bulunmayan Konular (Ankara: Otto Yay., 2. Basim, 2017, 16.

119 Miinekkidler bazen isnad ve metinleri zikretmeden bir konuda sahih hadis bulunmadigini veya Hz. Peygamber’den konuyla alakali
herhangi bir hadis nakledilmedigini belirterek genelleme metoduyla tenkidler yapmaktadir. Konuyla ilgili bir calisma i¢in bkz. Nurullah
Agitoglu, “Musullu Bir Muhaddis ve Sahih Hadis Bulunmayan Konulara Dair Bir Calismast: Omer b. Bedr el-Mevsili ve el-Mugni Adli
Eseri”, Turkish Studies: Comparative Religious Studies, 14/4, (2019), 577-589.

120 Buhari, “Ezan”, 1; Mislim, “Salat”, 1; Tirmizi, “Salat”, 25.
121 Tirmizi, “Salat”, 25; Eba David, “Salat”, 28.
122 Tbn Hacer, Fethu I-bdri, 2/104.

123 Ibn Hacer’in ele alip tenkid ettigi ve Ezanm Hicretten dnce basladigma dair 6rnek birkag rivayet icin bkz. Taberani, Mu cemu 'l-evsat,
9/100 (no. 9247); el-Bezzar, Miisned, 2/146 (no. 508).

124 Ibn Mace, “Taharet”, 47, 48. Bu meyandaki rivayetler ve tarikleri icin bkz: Nebil b. Mansir b. Ya’kib el-Bessare, Enisu s-sdri fi tahric
ve tahkik el-ehddisi’l-leti zekereha el-Hafiz Ibn Hacer el-Askaldani fi fethi’l-bdri (Liibnan: Muessetii’r-Reyyan, Liibnan 2005), 8/5749 vd.

125 ibn Hacer, Fethu I-bdri, 1/307.

126 Tirmizi, “Taharet”, 98; Ebl Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn el-Beyhaki, es-Stinenii’l-kiibrd, thk. Muhammed Abdulkadir Ata (Beyrut: Da-
ru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 3. Basim, 2003), 1/461 (no.1479). Rivayetin diger tarikleri igin bkz. el-Bessare,, Enisu s-sdri, 9/6170 vd.

127 ibn Hacer, Fethu I-bdrt, 1/530.
128 Buhari, “Zekat”, 55.

129 Ebi Bekr Abdurrezzak b. Hemmam b. Nafi’ es-San’ani el-Himyeri, e/-Musannnef, thk. Habibiirrahman el-A’zam1 (Beyrut: Tevzi'u’l-Mek-
tebi’l-Islami, 2. Basim, 1983), 4/63 (no. 6972). Rivayetin diger tarikleri hakkinda bkz. el-Bessare,, Enisu 5-sdri, 6/3950 vd.
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ayrica Omer b. Abdiilaziz’den (6.101/720) nakledilen hadis disinda baldan siir alinmadigina dair hadislerin de zayif
oldugunu aktararak, baldan zekatin alinmasi gerektigi ile ilgili rivayetlerin sahih olmadigini sdylemektedir.'*

5. Muaviye’nin fazilet ve zemmi ile ilgili bircok hadis nakledilmistir. Ancak bu rivayetlerin hic¢birinin sahih ol-
madig1 belirtilmistir.”*' Bu konuda Ibn Hacer de Muaviye’nin faziletiyle ilgili bircok hadisin nakledildigini ancak
iclerinde isnad1 sahih higbir rivayetin bulunmadigmn belirtmektedir. Ayrica Ishak b. Rahiye (6.238/853), en-Nesai
ve baskalarinin da bu konuda sahih hadis bulunmadigini kesin olarak ifade ettiklerini sdyleyerek onlarla ayni kanaati
paylastiginibelirtmektedir.'*

6. Ibn Abbas’tan nakledildigine gdre Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Yaminda baskalar: oldugu halde kime
bir hediye verilirse, yanindakiler de o hediyeye ortak olurlar.”'3* Buhari bu rivayetin sahih olmadigin1 belirtmek-
tedir."* Ibn Hacer ise, Ibn Abbas’tan bu rivayetin hem merfu’ hem de mevkuf olarak nakledildigini ancak mevkuf
olanin isnad agisindan daha salih oldugunu belirttikten sonra gesitli tariklerine de deginmekte ve Ukayli’den naklen,
bu konuda Hz. Peygamber’den sahih higbir rivayetin bulunmadigina isaret etmektedir.!*®

SONUC

Hadis ilminin énemli sahsiyetlerinden biri olan ibn Hacer’in hadis tenkidine biiyiik bir katk1 sagladig1 goriilmek-
tedir. Zira o, serh gelenegimizin en meshur 6rnegi olan Fethu 'I-bari’sinde yiizlerce hadisi inceleyip degerlendirmekte
ve gerektiginde hadislere yonelik tenkidler yapmaktadir. Serhinde agirlikli olarak isnad merkezli bir tenkid anlayisty-
la hareket eden ibn Hacer’in zaman zaman hadislerin muhtevasina yonelik metin tenkidinde de bulundugu gériilmek-
tedir. Bu makalede verdigimiz drneklerde de goriildiigii iizere ibn Hacer, hadislerin muhtevasini degerlendirmekte
metin tenkidi kriterlerine aykiri buldugu rivayetlere isaret ederek tenkid etmektedir. Serhinde konularla alakali birgok
rivayeti ele alip inceleyen Ibn Hacer, rivayetleri siklikla birbirine mukayese etmektedir. Birbirine aykirilik arz eden
rivayetlerin aralarini cem ve te’lif etmek miimkiinse cem ve te’lif yapmakta bu miimkiin olmadig1 zamanlarda ise sa-
hih olan1 tercih edip digerini reddetmektedir. Tercihlerinde genellikle Buhari hadislerini dncelerken bazen de tenkid
ettigi rivayetlerin Buhari rivayetleri oldugu goriilmektedir. Hemen her tenkide karsi Buhari’yi savunan ibn Hacer’in
bazen Buhari’de gecen rivayetleri tenkid etmis olmas1 6nemlidir. Buradan hareketle Ibn Hacer’in, yorumun elverdigi
noktalarda Buhari’yi savundugu elvermedigi yerlerde ise yapilan tenkidleri kabul ettigi ve kendisinin de bu ¢ergeve-
de bazen Buhari’yi tenkid ettigi sdylenebilir.

Ibn Hacer’in metnini tenkid ettigi rivayetlerin genellikle isnadlarindaki problemlere de temas ettigi goriilmek-
tedir. Bu durum onun metin tenkidini isnad tenkidiyle takviye ettigini ve higbir zaman isnadi goz ardi etmedigini
gostermektedir. Ayrica kendinden 6nceki miinekkitlerin tenkidlerine degindikten sonra bu tiir tenkidleri bazen te’vil
ederken bazen de tenkidlere katildig1 goriilmektedir. O, serhinde Kur’an’a arz, sahih hadislere arz, usul kaidelerine
arz, tarihe arz ve akli gerekgelere arz yontemlerini kullanarak bazi hadisleri tenkid ettigi gibi, baz1 hadisleri de Is-
raillyat menseli oldugunu belirterek tenkide tabi tutmaktadir. Ayrica genelleme yoluyla da bir konudaki hadislerin
tiimilyle veya birkac1 hari¢ sahih olamayacagimi belirtmektedir.

Sonug olarak ibn Hacer, Fethu 'I-béri’de ¢ok sayida rivayeti sened ve metin agisindan tenkide tabi tutmustur. Ser-
hinde azimsanmayacak sayida rivayeti metin tenkidine tabi tutarak sahih olmadigini belirtmis olmasi, klasik donem-
de metin tenkidinin hi¢ yapilmadig: diislincesiyle metin tenkidine kars1 olumsuz bir yaklagim icerisinde olanlarin bu
tutumlarinin dogru olmadigini ortaya koymasi agisindan son derece dnemlidir. Kaynaklarimizda yapilacak olan bu
tiir calismalarin mevzuyu bir nebze de olsa aciklig1 kavusturmasi adina kiymetli olacagi muhakkaktir.

130 Ibn Hacer, Fethu'l-bdri, 3/438.

131 Ebi’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi ibnii’l-Cevzi, el-Mevziidt, thk. Abdurrahman Muhammed Osman
(Medine: el-Mektebetu’s-Selefiyye, 1966), 2/24 vd.

132 Ibn Hacer, Fethu I-bdrt, 7/132.

133 Taberani, Mu 'cemu’l-kebir, 11/104 (no. 1183).
134 Buhari, “Hibe”, 25.
135 Ibn Hacer, Fethu'l-bdri, 5/280.
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EXTENDED ABSTRACT

The attribution of hadiths to the Prophet Muhammad and their transmission in fidelity to their original form, as
well as their critical evaluation to distinguish authentic reports from weak or fabricated ones, represent significant
scholarly endeavors. Scholars have exerted considerable effort to differentiate between sound and questionable hadit-
hs through isnad (chain of transmission) and matn (text) criticism. This critical approach is also prominently reflected
in our hadith commentaries. Among the distinguished figures in this tradition is Ibn Hajar al-Asqalani (d. 852/1449),
who is noted for his meticulous critical analysis within his works. Particularly in Fath al-bari bi Sharh Sahth al-
Bukhari, a commentary on al-Bukhari’s al-Jami’ al-Sahih, regarded as one of the most reliable hadith collections, Ibn
Hajar’s approach to hadith criticism is remarkable. In this seminal work, he scrutinizes the hadiths from both isnad
and matn perspectives, applying various criteria to critique their texts.

This study aims to provide a comprehensive examination of Ibn Hajar’s critique of hadith texts. By thoroughly
analyzing his commentary, the criteria he employed in textual criticism have been identified and discussed with
examples.

It is evident that Ibn Hajar adopts a defensive stance regarding Bukhari’s narrations criticized for their alleged
contradiction with the Qur’an. He often interprets (ta’wil) such narrations and, in some cases, even when he acknow-
ledges their apparent contradiction with the Qur’anic verses, he still attempts to reconcile them through interpretation.
Some of these interpretations appear forced. This indicates that while Ibn Hajar does not oppose presenting hadiths
to the Qur’an for evaluation, he refrains from rejecting narrations outright when reconciliation through interpretation
is possible. Furthermore, it is understood that he prioritizes hadiths that align with the Qur’an when selecting among
narrations related to a particular topic.

In his commentary, Ibn Hajar examines nearly all related narrations, striving to reconcile conflicting reports th-
rough harmonization (jama’ wa ta’lif) whenever possible. When reconciliation proves unattainable, he prefers the
narrations he deems more authentic. Although he generally prioritizes Bukhari’s hadiths, there are instances where
he critiques certain narrations from Bukhari’s collection.

Ibn Hajar also critiques certain narrations for their historical or factual inaccuracies, pointing out historical errors

within the reports. In such critiques, he often substantiates his arguments by referring to historical and biographical
sources, and sometimes relevant Qur’anic verses. Some of these critiques address historical inaccuracies found in
narrations from Bukhari’s collection.

Additionally, Ibn Hajar employs rational interpretation and explanation when analyzing hadiths, using logical and
intellectual arguments to critique narrations that are difficult to comprehend or that he finds inconsistent with reason.
In such cases, he critiques the content of the narrations on the grounds that they are logically flawed or implausible.

Although Ibn Hajar does not directly reject narrations solely on the basis of their contradiction with principles
such as qiyas (analogical reasoning) and other methodological rules, he does consider these criteria when preferring
one narration over another or when critiquing certain narrations. When examining narrations criticized for multiple
reasons, he often finds that they are also flawed according to this criterion.

In addition to the general criteria Ibn Hajar employs in textual criticism, he critiques some narrations for being of
Israelite origin (Isrd’iliyat). At times, he also generalizes by stating that most or all hadiths on a particular topic are
not authentic, except for a few. In this context, Ibn Hajar uses methods such as presenting narrations to the Qur’an,
authentic hadiths, methodological principles, historical evidence, and rational arguments to critique certain reports.
He also identifies some narrations as being of Israelite origin and critiques them accordingly.

Interestingly, some of the narrations that Ibn Hajar critiques for their textual issues are from Bukhari’s collection.
This shows that Ibn Hajar defends Bukhari where interpretation allows but acknowledges the critiques when interp-
retation does not suffice, sometimes critiquing Bukhari himself. This underscores that even in the most authentic
sources, narrations with textual flaws can be found, necessitating thorough scrutiny of every narration regardless of
its source. Additionally, Ibn Hajar often addresses isnad-related issues in the narrations he critiques for their content,
demonstrating that he reinforces his textual critiques with isnad analysis and never neglects the isnad. This point is
significant, as the acceptance or rejection of a hadith can only be accurately determined by evaluating both isnad and
matn together.

In conclusion, Ibn Hajar subjected numerous narrations to isnad and matn criticism in Fath al-Bari. His con-
siderable engagement in textual criticism, rejecting some narrations as inauthentic, refutes the notion that textual
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criticism was absent during the classical period and highlights the importance of a balanced approach. Such studies
contribute valuable clarity to the subject and underscore the necessity of rigorous analysis for all narrations, regard-
less of their sources.
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Esarilik ve Tasavvuf iliskisi: Ebu’l-
Hasan el-Es‘ari Donemi

Oz

Bu calisma, Esarilik ve tasavvufiliskisini ekol kurucu-
su Ebu’l-Hasan el-Es‘ari’nin yasadigi donem baglamin-
da ele almay1 amaglamaktadir. Esariligin fikri degisim ve
doniisiimlerinin daha iyi anlasilmasinda tasavvufla olan
mubhataplik iligkisi biiylik dnem tagimaktadir. Bu anlam-
da Esarilik bir¢ok klasik ve modern kaynakta tasavvuf-
la baglantilarindan bahsedilen bir mezhep olarak dikkat
cekmektedir. Ozellikle Ibn Firek, Isferayini ve Abdulka-
hir el-Bagdadi gibi ikinci kusak ve sonrasi Es‘ariler’in
tasavvufla iligkisi yogun bir sekilde s6z konusu olmak-
tadir. Ayn1 sekilde ekol kurucusu Es‘ari’ye bakildiginda
da Mutezile’den ayrildig1 donemden itibaren sufi kimse-
lerle irtibat1 dikkat ceker. Nitekim Ibn Hafif, Biindar b.
Hiiseyin ve Ebl Sehl es-Su’luki gibi tasavvufi yonleriyle
meshur olan kimselerin Basra’ya Eg‘ari i¢in gelip onunla
burada belirli bir miiddet kalmalar1 bu hususu destekler
mabhiyettedir. Bununla beraber Es‘ari’nin Mutezile’den
ayrildiktan sonra hayatinin biiyiik bir kismini gegirdigi
Bagdat’ta iliskili oldugu ortam da tasavvufla irtibatli bir
¢evredir. Bu durum ekol kurucusunun yasadigi donemde
tasavvufla iligkisinin mahiyetine dair bir takim sorular
giindeme getirmektedir. S6z konusu ¢alisma bu gerek-
ceyle ele alinmis olup Es‘ari’nin hayatini gecirdigi Basra
ve Bagdat bolgeleri kapsaminda incelenmistir. Calisma,
nitel arastirma yaklagimi ¢ergevesinde ortaya konmus
olup, yonteme bagli olarak literatiir taramasi ve metin
analizi kullanilacaktir,

Anahtar Kelimeler: Esarilik, Tasavvuf, Es‘ari, Bas-
ra, Bagdat

The Relationship Of Asharism And
Sufism: The Abu’l-Hasan Al-Ash‘ari
Period

Abstract

This study aims to examine the relationship between
Ash’arism and sufism within the context of the period in
which the founder of the Ash’ari school, Abu al-Hasan
al-Ash’ari lived. The interaction between Ash’arism and
sufism plays an important role in better understanding
the intellectual changes and transformations within the
Ash’ari school. Classical and modern sources often high-
light Ash’arism as a school of thought with connections
to sufism. The relationship with sufism is particularly
evident in the second generation of Ash’aris and beyond,
such as Ibn Furak, al-Isfara’ini and ‘Abd al-Qahir al-Ba-
ghdadi. Likewise, when looking at the founder of the
school, Ash’ari’s engagement with sufi individuals is no-
table from the moment he departed from the Mu’tazilite
school. In fact, the visits of prominent sufi figures like
Abu al-Husayn al-Bundar al-Shirazi, Ibn Hafif and Abu
Sahl al- Su‘luki to Basra, where they stayed with Ash’ari
for a certain period, support this connection. Moreover,
the intellectual environment of Baghdad, where Ash’ari
spent much of his life after leaving the Mu’tazilite scho-
ol, was also closely related to sufism. This raises a num-
ber of questions about the nature of Ash’ari’s relationship
with sufism during his time. Therefore, this study will
address this issue by examining the regions of Basra and
Baghdad, where Ash’ari lived, and investigating the na-
ture of his interactions with sufism. The study is based on
qualitative research approach, and literature review and
text analysis will be used depending on the method.

Keywords: Ash‘arism, Sufism, Ash‘ari, Basra, Bagh-
dad
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GIRIS

Bir mezhebin ortaya ¢ikis1 ve gelisimi pek ¢ok faktdriin etkisi altinda meydana gelmektedir. Mezhep olusumu
oncesi donemin kosullarint da g6z dniinde bulundurdugumuzda bir diisiince ekoliiniin tarihi seriivenini anlamlandir-
mak icin ne kadar genis bir ¢erceveyle muhatap oldugumuzu fark etmis oluruz. Ehl-i siinnet kelaminin énemli iki
kanadindan birini teskil eden Esarilik boyle bir bakis acisiyla ele alinmay1 gerektiren bir mezhep olarak tarihte yer
edinmistir. S6z konusu mezhebin dokusunu olusturan ¢oklu ve kompleks yapinin varligi daha kurucusundan itibaren
kendini hissettirmektedir.

Esarilik 4./10. asirda ortaya ortaya ¢ikmis ve siire¢ icerisinde farkli muhatapliklart s6z konusu olmustur. Bu
muhatapliklar igerisinde tasavvufun énemli bir yeri bulunmaktadir. Zira kaynaklara bakildiginda 6zellikle Horasan
bolgesinde Esgariligin yayilmasimin Safiilik ve tasavvufla sarmalanmasi sonucu meydana geldigi goriilecektir. Bu an-
lamda ibn Farek (6. 406/1015), isferayini (6. 418/1027), Kuseyri (6. 465/1072) ve son olarak Gazzali (6. 505/1111)
gibi alimler Esarilik ve tasavvuf iligkisini anlamada tizerinde durulan isimlerdir. Asil olarak bakildiginda bu isimler
her iki diisiince ekoliiniin etkilesiminde 6nemli rollere sahip kisilerdir. Ancak konu hakkinda yapilan ¢aligmalardan
hareketle s6z konusu iliskinin 4./10. asrin ortalarindan sonra belirdigi gibi bir izlenim ortaya ¢ikmaktadir. Halbuki
siireg takibi yapildiginda bu isimlerin Esarilik tasavvuf iligkisinin goriinen/somutlasan yoniinde rol alan kimseler ol-
dugu goriilecektir. Dolayisiyla yapilan ¢ikarim ve degerlendirmeler de bir bakima sonuglar lizerinden yapilmaktadir.
Bu baglamda s6z konusu iligkiyi daha 6ncesine gotiirdiigiimiizde daha ilk bastan, Es‘arl doneminde dahi iliskinin
mevcut oldugunu gormekteyiz. Nitekim Mutezile’den uzaklasdigi donemden itibaren Es ari’nin sufi kesim ile irtibati
s0z konusu olmustur.

Es‘ari, bilindigi lizere hayatin1 ve ilm1 faaliyetlerini Basra ve Bagdat olmak {izere birbirine yakin iki bolgede ge-
¢irmistir. Bu anlamda Es‘ari’nin tasavvuf ile iligkisini iki ayr1 baslik altinda siniflandirmak miimkiindiir.

1. Basra Donemi:

1.1. Es‘ari’nin Tasavvufla iligkisinin Boyutu

Esarilik tasavvuf iligkisinde Basra donemi bizim i¢in baslangi¢c mahiyetine sahip bulunmaktadir. Nitekim Esari-
ligin fiili olarak baslangici olan bu donem ayni zamanda Esarilik tasavvuf iliskisinin de baslangici olarak goriilebil-
mektedir. Bu durum ayni1 zamanda Basra’nin konu ac¢isindan 6nemini de gdstermektedir. Bu noktada cevabi aranmasi
gereken en dnemli soru ise Es‘ari’nin tasavvufla olan miinasebetinin nasil oldugudur.

Es‘ari’nin tasavvufla alakasina bakildiginda bu iliskinin farkli birka¢ yoniiniin oldugu goriilecektir. Bunlardan
ilki tasavvufun pratik yani ziiht boyutuyla ilgilidir. Bu konuda Ibn Asakir, Es‘ari’ye yillarca hizmet eden bir kisiden
nakilde bulunmaktadir. Bu kisi anlasildigi kadariyla Eg ari’nin Basra’dan baslamak tizere Bagdat’ta vefatina kadar
yaninda bulunmustur. Es arl hakkinda “Diinya islerinde ondan daha miitevazi; uhrevi konularda ise ondan daha aktif
bir kimseyi gormedim.” seklinde bir degerlendirmede bulunmustur.! Es ari hakkindaki bu ifadenin dogrulugu imkan
dahilindedir. Zira Mutezile’den ayrilmasindan itibaren ¢evresinde siirekli tasavvufi sahadan kimseler bulunmustur.
Kanaatimizce aksi durum séz konusu olsaydi sufiler tarafindan bu kadar uzun siire tevecciihe mazhar olmazdi. An-
cak bu ifadelerin Ibn Asakir’in eserinde yer almis olmas farkli etkenlerin varligimi muhtemel kilmaktadir. Bilindigi
iizere Ibn Asakir’in “Tebyinu Kizbi I-Miiftert”” isimli eseri Ahvazi’nin Es ari hakkindaki olumsuz ithamlarma karsilik
olarak yazilmistir. Zira Ahvazi’nin eserinde yer alan aktarim ve goriiglerin bir kismi Egari’nin seriati hafife almasiyla
ilgilidir. Ahvazi’nin ithamlarina bakildiginda, Es‘ari’nin seriati layikiyla gozetmedigi, farz namazlar dahi terk ettigi,
bevl ettikten sonra abdest almadan namaz kildig1 hatta kiifiir tizere yasadigi seklinde agir ifadeler goriilmektedir.?

Ahvazi’de gegen soz konusu ifadelerin Es‘ari’yi itibarsizlastirmada arag olarak kullanildigi agiktir. Ancak bizi
burada ilgilendiren asil husus bu ithamlarinin Ibn Asakir’deki yansimalariyla alakalidir. Bu anlamda, Ibn Asakir’in
Ahvazi’yi reddetme amaciyla yazdigi eserde abartili kabul edilebilecek ifadelerin varlig1 dikkat cekmektedir. Bunlar-
dan bir kism1 Es ari’nin hayatinin takva boyutuyla ilgili oldugunu sdyleyebiliriz. Es ari’nin ibadete diiskiin oldugu,
bir anlamda ziiht hayat1 yasadigina dair vurgular bunlardan bir kagidir. Muhtemelen Ibn Asakir, Es ari’nin bu yoniiyle
giindeme gelmediginden olacak ki, onun yaptig1 uhrevi seyleri gizli tuttugunu da ifade ederek muhtemel tepkilere

1 Ebu’l-Kasim Ali b. el-Hasen Ibn Asakir, Tebyinu Kizbi 'I-Mufteri fi-md Nusibe ile’I-Imém Ebi’l-Hasan el-Eg ‘ari (Beyrut: Daru’1-Kitabi’l-‘A-

rabi, 1983), 141.
2 Ebi Ali el-Hasan b. Ali Ahvazi, Mesdlibi Ibn Ebi Bisr (Kahire: Daru’z-Zehair, 2018), 70-73.
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kars1 6n cevap niteligindeki bu ifadeyi de eklemeyi ihmal etmemistir.’

Ibn Asakir’in bu tavri, Ahvazi’ye karsithik {izerinden kendini ifade etme bigiminin izlerini tasimaktadir. Ozel-
likle Tbn Asakir in Es‘ari’nin yaklasik yirmi y1l boyunca gece aldig1 abdestle sabah namazini kildigini ifade etmesi
bu noktada dikkat ¢ekici bir drnek olarak karsimiza ¢ikar. Zira benzer sekilde Ahvazi, Es‘ari’nin yaninda yirmi yil
kalan birisinden bahsetmektedir. Bu kisi kaldig siire zarfinda Es ari’nin bir defa bile namaz kildigin1 gérmemistir.*
Ahvazi'nin aktarimi gz dniine alindiginda Ibn Asakir’in s6z konusu aktarimlarinin tesadiiften fazlasina karsihik gel-
digini sdyleyebiliriz. Dolayisiyla s6z konusu eserde gecen Es‘ari ile alakali 6vgii barindiran nitelendirmelerde abarti
faktoriinii gdz oniinde bulundurmak gerekmektedir.

Es‘ari’nin tasavvufla irtibatinin diger bir vecghesi ise tasavvuf ilminin nazari yoniiyle alakalidir. Bu konuda Sii-
bki’nin 7abakdt'inda yer alan bir bilgiyle karsilagmaktayiz. Siibki, Es‘ari’nin diger ilimlerde oldugu kadar tasav-
vufta da onder oldugunu sdylemektedir.’ Kanaatimizce Siibki’nin bu ifadesine ihtiyatla yaklasmak gerekmektedir.
Zira kaynaklarda Es‘ari’nin tasavvufla dogrudan iligkisine dair net bir bilgi bulunmamaktadir. Siibki’nin bu yorumu
Es‘ari’nin uhrevi yoniiyle alakali nakillerden yola ¢ikarak yapmis olmasi muhtemeldir. Yahut bdyle bir degerlendir-
mede Es‘ari’nin ilk dénemden itibaren siiregelen sufi iliskilerinin etkisinden s6z edebiliriz. Bu anlamda daha dogru
bir tespitte bulunabilmek adina Es‘ari’nin eserlerine bakmak icap etmektedir.

Oncelikle belirtmeliyiz ki Es‘ari’nin tasavvufla alakali bir esere yahut eser adina rastlamamaktay1z.® Yalnizca
Es‘arl, Makaldr’inda “Niissak” baghigi altinda bir kisim zahit topluluktan bahsetmektedir. Ancak burada onlar1 hulul
ve ibaha gorisleri ¢ercevesinde ele almaktadir. Bununla beraber ayni eserin bir boliimiinde “Ticaretin Cevdzi” bas-
l1g1 ad1 altinda bir grup tevekkiil ehlinin ¢aligmay1 terk ederek tembellik yaptigini ifade etmektedir. Es‘ari’ye gore
bu grup ¢alismayarak sdyle demistir: “Biz gercek anlamda tevekkiil ettigimiz zaman rizkimiz bize gelir ve sikintida
kurtuluruz.” Es'ari’nin burada bahsettigi kisiler hakkindaki ifadelerinden konuyu yine menfi bir tutum ile ele aldig
anlasilabilmektedir.”

Dolayisiyla, mevcut veriler dahilinde Es‘ari’nin tasavvufla iligskisine dair bir ipucu bulunmadigini sdéylemek
mimkiindiir. Diger taraftan konu Es‘ari’nin sosyal iliskileri oldugunda durum farklilagsmaktadir. Nitekim, dikkat
cekecek dlgiide sufi kesimle irtibat halinde olmustur. Oyle ki, Es ari’nin tasavvufla iliskisinin daha ¢ok sosyal iliski-
ler yoluyla mevcudiyetinden bahsetmek durumunda kaliyoruz. Bu durum Eg‘ari’nin Basra’da bulundugu zamandan
itibaren s6z konusu olmustur.

1.2. Mutezile’ye Kars1 Es‘ari ilgisi

Es‘ari, asil faaliyetlerini yiirtittiigli Bagdat’a gitmeden once Basra’da bir miiddet kalmis ve Mutezile ile bir¢ok tar-
tismalara katilmistir. Es‘ari’nin Mutezile’den uzaklagmasinin akabinde Basra’daki faaliyetleri sohret bulmus olacak
ki farkli gevreler tarafindan ilgiyle karsilanmistir. Ozellikle tasavvufi gevreden ilginin fazlaca oldugu goriilmektedir.
Bu nokta ilk olarak dikkat ¢eken isim Ebu’I-Hiiseyin Biinddr b. el-Hiiseyin es-Sirdzi’dir (6. 353/964).% Kaynaklarda
Biindar b. Hiiseyin’in Basra’dayken Es ‘ari’nin hizmetinde bulundugundan bahsedilmektedir.” Bununla beraber onun,
Es‘ari’nin yanina ne zaman gittigi tam olarak bilinmemektedir. Ancak Bagdat’a gidip Sibli’ye intisab ettikten sonra
olmasi kuvvetle muhtemeldir. Nitekim Biindar b. Hiiseyin, sufilige adim atmadan once ticaretle ugragan bir kimse
iken Bagdat’a ticaret maksadiyla gitmistir. Ancak Sibli ile karsilastiktan sonra her seyden vazgecerek ona intisab

3 ibn ‘Asakir, Tebyinu Kizbi’l-Mufteri, 140-141.

4 Ahvazi, Mesalibi Ibn Ebi Bigr, 70-71.

5 Tacuddin ‘Abdulvehhab b. Takiyyuddin es-Siibki, Tabakdtu’s-Sdfi ‘iyyeti’I-Kiibra, ngr. Mahmiid Muhammed et-Tenahi, ‘Abdulfettah Mu-
hammed el-Hulv (Hicru 1i’t-T1ba‘ati ve’n-Nesri ve’t-Tevzi, 1993), 1/351; Ismail Hakk1 {zmirli, muhtemelen Siibki’ye dayanarak ayni
goriisii 6ne siirer. Bkz. Ismail Hakki Izmirli, Yeni [lmi Kelam (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018), 101.

6 Hiiseyin Aydin, Ebu’l-Hasen el-Es ari’de Nazar ve Istidlal (Ankara: Fecr Yayinlari, 2012), 50-66.

7 Alib. Ismail b. Ebi Bisr ishak b. Salim el-Es’ari, [lk Donem Islam Mezhepleri «Makaldatu’l-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, trc. Mehmet
Dalkilig - Omer Aydin (istanbul: Kabalci, 2005), 335; Hac1 Bayram Baser, Seriat ve Hakikat: Tasavvufun Tesekkiil Siireci (istanbul: Klasik,
2017), 67-68.

8 Biindar b. Hiiseyin, Siraz’li olup gerek tasavvufl gerekse zahiri ilimler konusunda ileri bir seviyeye sahiptir. Basra ve Bagdat’ta bulunmus
Errecan’da vefat etmistir. Keskin, onun Es ari’nin vefatinin akabinde Errecan’a yerlestigi tahmininde bulunmaktadir. Boyle olmasi kuvvet-
le muhtemeldir. Bkz. Abdulkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1981), 1/117; Ibn ‘Asakir, Tebyinu Kizbi’I-Mufteri,
141; Ebu Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Siyeru A ’lami 'n-Niibeld’ (Kéhire: Daru’l-Hadis, 2006), 12/193;Ku-
seyri, Kuseyri Risalesi, 1/117; Mehmet Keskin, fmam Esa ri ve Es arilik (Istanbul: Diisiin Yaymcilik, 2013), 110.

9 Ebi Bekr Ahmed b. ‘Ali Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, nsr. Besar ‘Avvad Ma‘raf (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 2002), 11/346; ibn
‘Asakir, Tebyinu Kizbi’l-Mufteri, 142; es-Siibki, Tabakdtu’s-Safi iyyeti’l-Kiibra, 3/224.
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etmistir. Nitekim kaynaklarda tasavvufla iligkisi genellikle Sibli ile baglantili olarak resmedilmektedir.'

Biidar b. Hiiseyin’in Eg‘ari’nin yanina gelmesi Es‘ari’nin Mutezile’den ayrilisiyla dogrudan baglantili gibi dur-
maktadir. Her ne kadar kaynaklar bu konu hakkinda net bir bilgi vermese de muhtemeldir ki 6nemli bir Mutezili
alimin, kendi nazarlarinda, marjinal doniisli tasavvuf camiasinda ilgi uyandirmistir. Tam da bu noktada sufi cenahin
bu durumu ihtida ile iliskilendirmesi ihtimalini gbz 6niinde bulundurmak gerekmektedir. Diger taraftan Biindar b.
Hiiseyin’in Bagdat Safiilerinin yogunlukta oldugu ¢evreyle irtibat halinde olusunun Es‘ari’ye olan ilgisinde etkili
olmasi yine miimkiindiir. Zira Eg‘ari’nin Mutezile sonras1 konumlanacagi yeni muhit kelama yakin olan Bagdat
Safiilerinin agirlikta oldugu bir ¢cevreden olusacakti. Ancak Biindar b. Hiiseyin hakkindaki bilgi yetersizligi net bir
tespit yapilmasina mani olmaktadir.

Biindar b. Hiiseyin Es‘ari’nin yanina gitmesi merak ve ilgiyle agiklanabilse de Es‘ari’nin yaninda egitim almasi
pasif bir alakanin s6z konusu olmadigini gostermektedir. Onun hakkinda Es ari’nin en 6nemli talebelerinden oldugu
seklindeki yorum bu durumun gostergelerindendir.!! Nitekim Biindar b. Hiiseyin, onun yaninda kelam egitimi almig
ve bu konuda yetkin bir seviyeye ulasmistir. Bu baglamda Biindar b. Hiiseyin Esarilik-tasavvuf sentezinin 6ncii tem-
silcilerinden biri olmay1 hak etmektedir.

Es ari Basra’dayken ziyaretine gelip yaninda kalanlardan diger bir kisi Ebii Abdillah Muhammed b. Hafif b. Isfik-
sad ed-Dabbi’dir (6. 371/982). Bilinen adiyla Ibn Hafif, Safii fakihi olup kaynaklarda seriat ile hakikati birlestiren
kimselerden oldugu ge¢cmektedir.'” Bu bakimdan tasavvufun seriata uygun bi¢imiyle yasanmasi gerektigini savun-
mustur. Ibn Hafif; ibn Siireyc’in kadilik i¢in Sirazda bulundugu sirada ondan fikih egitimi gérmiistiir."?

Biindar b. Hiiseyin’de oldugu gibi Ibn Hafif’in de Basra’ya ne zaman geldigi tam olarak bilinmemektedir. Si-
raz’dan Basra’ya dogrudan geldigini sdyleyenler oldugu gibi Bagdat’ta bulunduktan sonra gittigini de ifade edenler
olmustur."* Dogrusu her ikisi de imkan dahilindedir. Oncelikle Siraz’dan Basra’ya direkt olarak gelme durumunu
ele alirsak bu merakinin Ibn Siireyc ile baglantili oldugunu diisiinebiliriz. Nitekim Ibn Siireyc, Es‘ari’nin Bagdat’a
gittikten sonra bulundugu ¢evrenin énemli bir unsuru kabilindedir.

Diger bir ihtimal ise Ibn Hafif’in Bagdat’a ugradiktan sonra Basra’ya gitmesi seklindedir. Aslinda bu sekilde ol-
mas1 kuvvetle muhtemeldir. Zira ibn Hafif*in Es‘ari’nin Mutezile’den ayrildig1 déneme yakin bir zamanda Bagdat’ta
bulundugunu bilmekteyiz. Soyle ki; Ibn Hafifin Ciineyd-i Bagdadi’yi (6. 297/909) hi¢ gérmemis olmas1 bu zamana
kadar Bagdat’ta bulunmadigi anlamia gelmektedir.!® Riiveym b. Ahmed (6. 303/915) ile goriistiigt dikkate alindi-
ginda ise 297/909-303/915 yillar1 arasinda Bagdat’ta bulundugu anlasilmaktadir.' Bu durumda Bagdat’ta bulundugu
donemde Es‘ari’nin s6hretinden etkilenmis ve onu merak etmis olabilir.

Ibn Hafif’in tam olarak Basra’ya ne zaman gittigi bilinmese de Bagdat’ta bulundugu zaman diliminin burada gé-
ristiigi sufilerden hareketle ayni1 doneme denk geldigi anlasilmaktadir. Bu baglamda net bir sey sdylemek miimkiin
olmasa da Bagdat’tan Basra’ya gectigi fikri simdilik daha makul goriinmektedir. Zira ne Ibn Siireyc’in hangi zaman
araliginda Siraz’da kaldig1'7 ne de Ibn Hafif’in Bagdat’a ne zaman gitti tarih tam olarak bilinmemektedir. Ancak her
iki ihtimalde de ortak sebep olarak Safii-kelami cevre, tetikleyici olma ihtimalini barindirmaktadir. Zira Ibn Hafif’in
Bagdat’ta goriistiigii Sibli bu muhitle dogrudan baglantisi olan bir kimsedir.'® Yani sira ibn Hafif’in fikih hocas1 Ibn

10 Ibn ‘Asakir, Tebyinu Kizbi'l-Mufteri, 180-181; Ebi ‘Abdullith Muhammed b. Ahmed b. Osmén ez-Zehebi, Tdrihu’l-Islim ve Ve-
fayatu’l-Mesdhiri’l-A ‘lam, nsr. ‘Umer ‘Abdusselam et-Tedmiri (Beyrut: el-Mektebetu’d-Tevfikiyye, 1993), 26/54; Ebt Haf$ ‘Omer b. ‘Ali
b. Ahmed el-Misri Ibnu’l-Mulakkin, Tabakdtu’l-’Eviiya, nsr. Naruddin Sureybe (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1994), 120.
Eba Bekr Muhammed b. et-Tayyib el-Bakillani, / ‘cdzu ’I-Kurdn, nsr. Ahmed Sakr (Misir: Daru’l-Ma‘arif, 1997), 19 (Giris kism).
Kuseyri, Kugeyri Risalesi, 1: 60; ibn ‘ Asakir, Tebyinu Kizbi I-Mufteri, 181-190; Feridiiddin Attar, Tezkiretii 'l-evliya. (Bursa: Ilim ve Kiiltiir
Yayinlari, 1984), 303.
Ebii Bekr Ahmed b. el-Huseyn b. ‘Ali el-Husrevcird? Beyhaki, Su ‘abu I-Imdn, nst. ‘Abdul ‘aliyy ‘Abdulhamid (Riyad: Mektebetu’r-Rusd,
2003), 2/266; Zehebi, Siveru A’lami’n-Niibeld, 11/123; Ebii ‘Amr Osmén b. ‘Abdurrahméan Takiyyuddin Ibnu’s-Salah, Tabakdtu’l-Fu-
kahai’s-Sdfi ‘iyye, nsr. Muhyiddin ‘Ali Necib (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1992), 1/155.

14 Ayse Nur Yamanus, Es ’ari Hadis Ekolii (Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2023), 122; Nejdet Akay, Fdil-i Muhtar Allah Ta-
savvurundan Geleneksel Siinnilik Lehine Evrilme Siirecinde Esari ve Esarilik (Doktora Tezi, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
2024), 208.

15 Ebu‘Abdirrahman Muhammed b. Huseyn es-Siilemi, Tabakdtu s-Sifiyye li 5-Siilemi ve Yelihi Zikru 'n-Nisveti’l-Mute ‘abbidati’s-Sifiyyat,
nsr. Mustafa ‘Abdulkadir ‘Ata (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, 1998), 375.

16 Ebl Abdurrahman Muhammed b. Hiiseyin es-Siilemi, Tabakatu s-Sufiyye = Ilk zdhid ve Siifiler, trc. Abdurrezzak Tek (Burs: Bursa Akade-
mi, 2018), 102; Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 1/116; Attar, Tezkiretii 'l-evliya, 522.

17 Massignon Ibn Siireyc’in 296/908-301/913 tarihleri arasinda Siraz’da bulundugunu soyler. bkz. M. Louis Massignon, Isldm in Mistik Se-
hidi Halldc’t Mansiir 'un Cilesi La Passion de Halldj martyr mystique de I'Islam, trc. Ismet Birkan, (Ankara: Ardig Yayinlari, 2006), 610.

18 Ebii Nasr Serrac Tasi, Islam Tasavvufi: el-Liima’, trc. Hasan Kamil Y1lmaz (istanbul: Erkam, 2016), 344; Ali b. Osman el-Ciillabi Hiicvird,
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Siireyc ve gevresindekiler ile Bagdat’ta irtibath olmasi kuvvetle muhtemeldir.

Anlasildig1 kadariyla her ne sekilde olduysa Es‘ari’nin yayilan sohreti Ibn Hafif’i Basra’ya siiriikklemistir. Zira
kaynaklara bakildiginda Es‘ari’yi gormek igin 6zel olarak gittigi goriilmektedir.' O dénemde daha geng olan Ibn
Hafif, Es‘ari’nin Basra’daki bazi miinazaralarinda hazir bulunmustur. Sufi -Safii bir fakih olan Ibn Hafif’in kelam
Ogrenme isteginde bu miinazaralar etkili olmus olabilir. Nitekim daha Basra’dayken Es ari’den kelam dersleri aldi-
g1 goriilmektedir. Bu haliyle Biindar’da gordiigiimiiz profilin bir benzeri karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak ibn Hafif,
kaynaklara yansidigi kadariyla, Biindar’dan farkli olarak daha genis bir miintesip ¢evresine sahip olmustur. Nitekim
sonralar1 orada fazlalasan sufilik Ibn Hafif ile iliskilendirilmistir.2’ Bu bilgi ibn Hafif’in 6grencilerine Es‘ari’nin ke-
lami eseri el-Liima “sin1 okutmastyla ayr1 bir énem kazanmaktadir.2' Dolayisiyla Ibn Hafifin faaliyetleri Esari-Sufi
kimliginin yayilmasi noktasinda miithim bir vakiadir. Bununla beraber Horasan’da Esarilik ve tasavvuf iligkisinin
oncii aktorlerinden olan ibn Firek’in tasavvufa yonelmesinde ki etkisi dikkate degerdir. ibn Farek Siraz’a siirgiin
edildigi désnemde Ibn Hafif’in misafiri olmus ve ondan etkilenmistir.?? Esariligin sistemlesmesinde énemli bir rol
sahibi olan Ibn Fiirek’in Ibn Hafif’le yolunun kesismesi ekol igerisindeki tasavvufi egilimin artmasinda énemli bir
etken olmustur. Bu durum Ibn Hafif’in Esarilik ve tasavvuf iliskisindeki roliiniin dnemini ortaya koymaktadir. Nite-
kim Ibn Hafif’in marifetiyle 6zellikle Siraz’da sufiler arasinda Esarilik yayildig1 gibi Esarilik icerisinde de tasavvufa
yonelim Ibn Hafif eliyle artmistir.

Es‘ari’nin Basra’dayken yanina gelen en 6nemli Es‘ari-sufi temsilcilerinden bir digeri Ebii Sehl Muhammed b.
Siileyman es-Su ‘liki’dir (6. 369/980). Kaynaklardan anlasildigi kadariyla biri Basra’da digeri Bagdat’ta olmak iizere
iki defa Eg‘arf ile goriismiistiir. Bunlardan ilki Basra’da gerg¢eklesmistir. Su‘liki’nin, Es‘ari Basra’dayken yanina git-
tigi bilinmesine ragmen bu ziyaretin ne zaman oldugu, orada ne kadar kaldig1 acik degildir. En 6nemlisi ise Es‘ari’yi
gormeye neden gittigi hususudur. Kanaatimizce bu sorunun cevabi Su‘1iki’nin Nisabur’daki egitim hayatinda aran-
malidir.

Su‘luki, Es‘arilik tasavvuf etkilesiminin tetikleyicilerinden biri olmakla beraber devrinin fikih, nahiv, tefsir, ke-
lam ve tasavvuf gibi birgok alaninda imam olarak gériilmiistiir.>* Ilk olarak 305/918 yilinda egitime baslayan Su‘laki
amcas1 Ebu’t-Tayyib’den (8. 337/948) hadis dersi almistir.>* Diger taraftan Ibn Huzeyme (6. 311/924) ve Ebd Ali
es-Sekafi’den (6. 328/939) fikih dersi aldigma dair rivayetler s6z konusudur. Anlasildig1 kadartyla Su‘laki ilk dnce
ibn Huzeyme’den sonrasinda ise Sekafi’den ders almistir.

Su‘liki’nin Ibn Huzeyme’den ders almasi, amcastyla alakali bir durum gibi gériinmektedir. Kaynaklarda amcasi
Ebi Tayyib’in Su‘liki’yi Ibn Huzeyme ve ashabi disinda hi¢ kimseden ders almasina miisaade etmedigine dair riva-
yetler s6z konusudur. Buradaki men etme hususu Horasan bolgesinde o donemde Safii ekolii igerisinde vuku bulan
ayrilikla alakali olmas1 kuvvetle muhtemeldir.?* Nitekim ibm Huzeyme’nin 6grencileri arasinda Kiillabilige yakin bir
kelami egilim bas gostermistir. Sekafi ve Ebu Bekir es-S1bgi (6. 342/953) gibi Ibn Huzeyme nin gozde dgrencileri ise
bu yeni egilimin dnciileri olmustur. Ibn Huzeyme’nin sert tepkisiyle karsilasan bu kisiler yasadiklar1 dsnemde bask1
gormiislerdir. Dolayisiyla Su‘liki’nin, ancak Ibn Huzeyme’nin vefatinin akabinde Sekafi’nin yanina katilmasini bu
durumla alakali gormek icap etmektedir.?®

Su‘liki’nin, hocasi Ibn Huzeyme nin 6liimii iizerine de Ebi Ali’nin meclisine istirak etmesi Ibn Huzeyme’den
cekindigini gosteren bir isaret sayilabilir. Bununla beraber EbG Ali’nin ilm1 cazibesini de bir etken olarak géz oniinde
bulundurmak gerekmektedir. Ancak s6z konusu hadisenin tam olarak hangi zaman dilimine tekabiil ettigi hususu
problemlidir. ibn Huzeyme ile Eb Ali es-Sekafi arasindaki ayrilik olayinin 309/921°de patlak vermesinden hareketle
Su‘liki’nin de takriben bu donem zarfinda goriislerinin “Hanbelilige yakin Safiilik’ten “Kelama yakin Safiilik”e dog-

Hakikat Bilgisi: Kesfu'l-Mahciib, trc. Siileyman Uludag, (Istanbul: Dergah, 2018), 220; ibnu’s-Salah, Tabakdtu’I-Fukahdi’s-Safi ‘iyve,
1/159.

19 ibn ‘Asakir, Tebyinu Kizbi 'I-Mufteri, 95.
20 Hassan Mneymneh, Biiveyhiler Devleti Tarihi, trc. Tarik Akarsu, (Istanbul: Selenge, 2021), 244; Mehmet Kalayci, Tarihsel Siirecte Esarilik
Maturidilik Iliskisi, (Ankara: Ankara Okulu yaymnlari, 2017), 107-108.

21 el-Bakillani, [ ‘cdzu’I-Kur dn, 21.

22 Yusuf Sevki Yavuz, isl_am Akaidinin Ug Sahsiyeti (istanbul: Kiiltiir Matbaacilik, 1989), 74; Furkan Celebi, Biiveyhiler Doneminde Rey Sehri
(Yiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019), 144.

23 Ibn ‘Asakir, Tebyinu Kizbi’l-Mufteri, 183.

24 ibnu’s-Saldh, Tabakdtu’l-Fukahdi’s-Safi ‘iyye, 1/159-161.

25 Ibnu’s-Salah, Tubakdtu I-Fukahdi’s-Safi iyye,1/384.

26 Ibnu’s-Salah, Tabakdtu’I-Fukahdi’s-Sdfi ‘iyye, 1/159.
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ru kaydigini diisiinebiliriz.”” Zira Sekafi ile birlikte es zamanli Ibn Huzeyme’nin meclisini paylasan Su‘liki’nin ka-
naatimizce onun goriislerinden haberdar olmamasi miimkiin degildir. Muhtemelen ibn Huzeyme’nin meclisindeyken
goriis olarak onlardan ayrilmaya baglamig ancak amcasinin 1srar1 sebebiyle somut bir ayrilik gerceklestirememisti.
Su‘liki boyle bir durumdayken Es‘ari’nin yayilan s6hreti onun dikkatini ¢ekmis olabilir. Belki de Su‘liki’de yer alan
zihni birtakim gitgeller, Es ari gibi Mutezile igerisinde 6nemli birinin kendi ekoliinden farkli bir mecraya dogru yol
almasi konusunda merak uyandirmistir.

Dolayisiyla Su‘liki sahsinda meydana gelen degisim ayn1 zamanda Es‘arf ile olan baglantisi hakkinda ipuglarini
barindirmaktadir. Zira Su‘liki’nin yaklastig1 yeni muhit Es‘ari ile kesisim noktasini olusturmaktadir. Bu anlamda,
Su‘liki’nin takriben 313/926 yilinda Sekafi’nin derslerine katildiktan sonra Es‘ari ile gériigmeye gitmis olabilecegi
gibi 6ncesinde yani ibn Huzeyme’nin ders halkasindayken de gitmis olmasi ihtimal dahilindedir. Egitimine 305/918
de basladigini varsayarsak en azindan bu tarihten 6nce gitmedigi anlagilmaktadir.

Su‘liki Basra’ya gittiginde, Es‘ari’nin Basra’da gerceklestirdigi miinazaralarin bir kisminda bulunmustur.
Su‘liki’nin agzindan katildigi bir miinazara aktarilmaktadir. Buna gore Su‘1ki tartisma meclisinde Es ‘ari’ye miika-
bil ¢cok fazla Mutezili’nin oldugunu gérmiistiir. Anlatildig1 iizere Mutezili alimler Es arl’ye karsi pes pese tartismaya
katiliyor; biri tikandiginda yerine yenisi gegiyordu. O kadar fazla bir sayidaydilar ki miinazaray1 birakan tekrar dahil
olmuyordu. Ancak Mutezile’yi damarlarina kadar iyi taniyan Eg ari hepsine galip geliyordu.

Su‘liki’nin dilinden aktarilan s6z konusu rivayet Su‘liki’nin Es‘arl’ye olan hayranligin1 gézler 6niine sermeye
tek bagina kafidir. Bununla beraber Su‘liki’nin Egari’nin yaninda bulundugu dénemde sufilikle irtibat derecesinin
tam olarak bilinmedigini belirtmek gerekmektedir. Su‘liki’nin tasavvufla iligkisi Eb Ali es-Sekafi’nin bizatihi ta-
lebeligini yapmasiyla alakali olmas1 ihtimal dahilindedir. Boyle bir durum s6z konusu olduysa 313/926’dan sonra
Su‘liki’nin sufiliginden bahsetmemiz icap eder. Ancak dncesinde de bdyle bir etkilesim s6z konusu olmus olabilir.
Zira Ibn Huzeyme’den dolayi ortak baglara sahiplerdi. Ancak bu husus tek bagina tespitte bulunabilecek bir mahiyete
sahip degildir. Bunun yerine Su‘liki’nin Es‘ari’nin yanma Safii kimligiyle gitmis olabilecegi durumundan bahset-
mek simdilik daha uygun gibi goriinmektedir. Nitekim oraya gittiginde muhtemelen geng bir yastaydi. Su‘liki’nin
sufilige intisabinda Sibli’nin de payini disiiniirsek bu tarihi daha da erteleyebiliriz. Zira Siilemi; Su‘liki’nin (Es ari
ile gortstiikten sonraki donemde) Bagdat’ta yedi yil kaldigini ve bu siire igerisinde her cuma Sibli ile goriistiigiin-
den bahsetmektedir.”” Bu bilgi Su ‘ltiki’nin sufi kimliginin daha ¢ok 320/932’ye dogru olusmaya basladig1 ihtimalini
kuvvetlendirmektedir.

Su‘liki’nin Basra’ya gittiginde tasavvufla olan miinasebetinin belirgin olmayisi onun mithim konumuna golge
diisirmemektedir. Nitekim Es‘ari’den sonra dahi olsa tasavvufla olan yakin baglantisi tasavvuf-Esarilik sentezinin
Nisabur’da ortaya ¢ikmasinda énemli bir etken olmustur. Bu haliyle Su‘liki’nin ekol igerisinde yiiklendigi misyon
Ibn Hafif’in Siraz’daki durumuna paraleldir. Ancak etki alaninin daha farkli oldugunu burada belirtmek gerekmekte-
dir. Zira Su‘liki Nisabur’da sahip oldugu konum neticesinde ¢ok daha fazla miintesip ve ilmi ¢evreye sahip olmustur.
Yagadig1 donemin Horasan’inda Ashabu’l-Hadis liderliginin sahibi olmasi bu hususu destekleyecek mahiyete sahip-
tir.® Bu durum tabii olarak Su‘liki’yi Es‘ari’nin talebeleri i¢erisinde 6nemli bir konuma yerlestirir. Zira Horasan
bolgesinde yayilacak olan Es ari-Sufi sentezinin 6nemli ve ilk temsilcilerinden biri olarak 6nemli bir misyonu yerine
getirmistir.

Anlagildigi tizere Es ari’nin Mutezile’den ayrildiktan sonra Basra’daki sinirhi ¢cevresinde sufilerin de yer aldig
anlagilmaktadir. Es‘ari ile irtibatindan bashedilen ancak hakkinda fazla bir bilgiye ulasamadigimiz Abdullah b. Mu-
hammed b. Tahir’in isminde yer alan “es-Sufi” nisbesi de yine sufi ¢gevrenin Eg‘ari’ye olan ilgisi seklinde yorumla-
nabilir.3' Ayni sekilde Ibn Asakir, Ibn Hafif’in ashabindan bir kismmnin Es‘ari’yi ziyaret ettiginden bahsetmektedir.*2

Genel olarak bakildiginda Es‘arf ile sosyal baglamda irtibat1 bulunan sufilerin Bagdat’la baglantili kisiler olmas1
dikkat ¢ekicidir. Bu durum kimi zaman Bagdat tasavvufu kimi zaman ise Safiilik {izerinden gerceklesmistir. Baz1
durumlar da ise her iki ¢evreye de mensup olan sufilerin Eg ari ile sohbeti s6z konusu olmustur. Bununla beraber

27 Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Niibeld, 11/232-233.
28 ibn ‘Asakir, Tebyinu Kizbi’l-Mufteri, 93-94.
29 Ibnu’s-Salah, Tubakdtu’I-Fukahai’s-Safi iyye, 1/159.

30 Ebl Sa‘d Abdiilkerim b. Muhammed b. Mansir el-Mervezi es-Sem‘ani, e/-Ensdb, nsr. ‘Abdurrahman b. Yahya (Haydarabad: Daira-
tii’l-Ma arifi’l-‘Osmaniyye, 1962), 3/540; Alexander Knysh, Tusavvuf Tarihi, trc. Nurullah Koltas, (Istanbul: Ketebe, 2020), 134; Ahmet T.
Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, (istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2017), 82.

Ibn “Asakir, Tebyinu Kizbi'l-Mufteri, 124.
Ibn “Asakir, Tebyinu Kizbi’l-Mufteri, 95.
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sufi kanattan Es‘ari’ye olan ilginin temel sebebi muhtemelen onun Mutezile ekoliinden uzaklagsmasidir. Zira genel
anlamiyla tasavvufl kesimin Ashabu’l-Hadis semsiyesi altinda kendini konumlandirma gayreti Mutezile’ye karsitli-
g1 beraberinde getirmistir.*> Bu durum g6z 6nlinde bulunduruldugunda Es‘ari’ye olan ilginin mahiyeti anlagilabilir
olmaktadir. Diger taraftan Eg‘ar’de meydana gelen bu degisimin sufi kanatta ihtida-hidayet kapsaminda degerlen-
dirilmesi de muhtemeldir. Zira sufi ¢evrelerde benzer durumlar bu kapsamda ele alinarak aktarilmistir. Bu durumda
Es‘arl Mutezile’den ayrildiginda tasavvuf camiasinda 6nemli 6l¢tide bir ilgiyle karsilanmistir denebilir. Buna ragmen
mevcut bilgilerin tatmin edici diizeyde olmadigini 6zellikle vurgulamak gerekir. Dolayisiyla s6z konusu kisilerden
yola ¢ikarak bir genelleme yapmak saglikli olmayabilir. Burada zikredilen isimler, bashi gecen muhtemel sebepler
dogrultusunda ortaya ¢ikan Egari’nin popiilaritesinden etkilenerek yanina gelmis ve ondan egitim almislardir.

1.3. Tasavvufi Bir Ekol Olarak Salimiyye’nin Es‘ari ile iliskileri

Es‘ari’nin Basra’da gegirdigi siire zarfinda tasavvufl cenahtan bazi kisilerce ilgiyle kargilanmis olmas1 dikkat ce-
kici bir husustur. Ancak tam da bu noktada Basra’da tasavvufi yonelimleriyle dikkat ¢eken Salimiyye grubu akla gel-
mektedir. Bu baglamda s6z konusu grubun Eg‘ari’ye karsi nasil bir tavir takindigi bir problem olarak kargimiza ¢ikar.

Tasavvufi ve kelami yonleriyle dikkat ¢eken Salimiler’in Basra’da yogunluklu olarak bulunduklari bilinmektedir.
Haklarinda ¢ok az bilgi bulunan Salimiler hakkinda Es‘ari’nin yaninda bulunduklarina yahut miinazaralarina katil-
diklarma dair bir bilgiye rastlayamamaktayiz. Mutezile’den uzaklagsmasinin ardindan sohreti pek ¢ok bdlgeye yayilan
Es‘ari’den habersiz olmalar1 pek miimkiin gériinmemektedir. Bu durumun sebebinin tespiti konumuz ag¢sindan énem-
lidir. Ancak Es‘ari’nin Basra donemi hakkindaki bilgilerin kisitli olusu bu konu hakkinda yorum yapmamiza engel
olmaktadir. Zira Salimiyye mensuplarindan Es ari’ye karsi menfi yahut miisbet bir yorumun o dénemde s6z konusu
olmadigim goérmekteyiz. Ancak bu noktada bazi kaynaklarda aktarilan bir bilgi konu acisindan dikkat cekmektedir.
Eserde Tiister’nin o donemin Basra’daki Safii alimlerinden Zekeriya es-Saci (6. 307/909) ve EbG Abdullah ez-Zii-
beyri’den (6. 317/929) tepki aldigma dair kisa bir pasaj bulunmaktadir. Aralarindaki tartisma konusu Tiisteri’nin
kendisini hiiccet kabul etmesiyle alakalidir.**

S6z konusu aktarimi dogru kabul ettigimiz takdirde Basra’da Salimiyye ile Safii kesim arasinda olumsuz bir
atmosferin s6z konusu oldugunu séylemek miimkiindiir. Zira Saci, Safiiler’in Basra seyhidir ve bu haliyle bireysel
kimliginin yani sira bir toplulugu da temsil etmektedir.’> Ziibeyri de ayni sekilde 6nemli Basra Safii alimlerindedir.*®
Diger taraftan Tiisteri ise Salimiyye’nin kendilerini nisbet ettikleri bir sahsiyet olarak goriilmektedir.?” Bir yoniiyle
ekol kurucusu olarak goriilen Tiisteri, Salimiyye agisindan 6énemli bir figiire karsilik gelmektedir. Boyle bir durumun
Salimiyye ile bolgedeki Safil kanat arasinda sogukluk meydana getirmis olmas1 imkan dahilindedir.

Salimiyye’nin Es'ari’ye karsi tavirlarinda da ayni durumun etkili olmasindan bahsedebilmekteyiz. Nitekim
Es‘ari’nin Mutezile 6ncesi donemde Saci’nin 6grencisi oldugu bilinmektedir.® Bazi konularda Es‘ari’nin ondan
iktibasta bulunmasi onunla olan aktif iligkisini gosterme agisindan 6nemlidir.* Dolayisiyla Eg‘ari’nin Basra’daki
Safii kesime yabanc1 olmadigi anlagilabilmektedir. Kanaatimizce Salimiyye’nin Eg ari’ye karsi tavrini ele alirken bu
hususu goz onilinde bulundurmak gerekmektedir. Nitekim Salimiyye’nin, Es ari’nin Basra’daki Safii kesim ile olan
miinasebeti sebebiyle ona karst yakin bir tavir igerisine girmekten imtina etmesi muhtemeldir.

Bununla beraber tam da bu noktada Safil ¢evrenin etkili bir fonksiyon icra ettigini 6zellikle belirtmek gerekir.
Zira Eg‘ari’nin Basra’dan ayrildiktan sonraki ¢evresi de buraya onu goren kisiler ile uyumlu bir goriiniim arz etmek-
tedir. Biindar b. Hiiseyin’in durumu net olmamakla birlikte onun Safii ¢evrelere yakin isimlerle baglantili olmasi bu
noktada dikkat gekmektedir.*” ibn Hafif Safii fikthin1 Ibn Siireyc’in yaninda 6grenmistir. Ayni sekilde Su‘laki’nin

33 Sufiyye’nin itikadi goriislerine bakildiginda onlarin daha ¢ok Ashabu’l-Hadis ekolil igerisinde yer alma gayreti dikkat ¢eker. Bkz. Ebubekir
Muhammed b. ishak Buhari el-Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf: Ta’arruf, trc. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah, 2019), 74, 78, 96,
131; Ancak sosyal iliskiler agisindan buradaki Ashabu’l-Hadis’ten kastin Ahmed b. Hanbel ¢izgisinden daha genis bir ziimre oldugunu géz
oniinde bulundurmak gerekmektedir.

Ebu’l-Ferec ‘Abdurrahman b. ‘Ali ibnu’l-Cevzi, Telbisu Iblis (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2001), 185; Abdiilvehhab b. Ahmed es-Sa‘rani, et-Tu-
bakatu’l-Kiibra, ngr. Ahmed Abdurrahman es-Sayih (Kahire: Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2005), 1/143-144.

Zehebi, Siyeru A’lami 'n-Niibeld,10/135.
Nail Okuyucu, Sdfii Mezhebinin Tesekkiil Siireci (Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2014), 116-117.

Fatma Gedik, Sehl b. Abdullah et-Tiisteri ve Tasavvufi Goriisleri (Yaymlanmamis Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Ens-
titlisdi, 2019), 98-99.

Ibn “Asakir, Tebyinu Kizbi’l-Mufteri, 35.
Hikmet Yagh Mavil, fmam Es’ari’nin Keldm Diisiincesi (Ankara: Isam Yaynlari, 2018), 27.
Kuseyri, Kugeyri Risalesi, 1/117.
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iletisim halinde oldugu Ebii Ali es-Sekafi de yine ibn Siireyc ile baglantili bir isimdir.*' Dahas1 Es‘ari’nin Bagdat’a
gectikten sonra yine bu ¢evreye olan yakinligi s6z konusu olmustur. Tiim bu faktorler birlestiginde var olan durumun
tesadiiften fazlasina karsilik geldigi anlasilmaktadir.

Netice itibariyle Es‘ari’nin Basra’da tasavvufla iliskisinin daha ¢ok sosyal anlamda s6z konusu oldugu anlasil-
maktadir. Bununla beraber Es ari’nin Basra’da olugan yeni ¢evresi Bagdat’in bir nevi prototipi mesabesindedir. An-
lasildig1 kadarryla cogunlukla Bagdat’ta Safii ¢cevreyle baglantili olan isimler Basra’ya gelerek Es‘ari’nin etrafinda
toplanmistir. Bir donem burada yani Basra’da hocalariyla birlikte kalmis ve egitim almislardir. Sonrasinda ise Es ari
muhtemelen bunlarin bir kismiyla Bagdat’a gecmistir. Hayatinin geri kalanini gecirdigi bu bolge Es ari’nin yasadigi
donem itibariyle Esarilik tasavvuf iliskisi agisindan ikinci bir merhaleye karsilik gelmektedir.

2. Bagdat Donemi

Basra’da bir siire daha kalip Mutezile ile hesaplasan Es ari muhtemelen etrafindakilerle birlikte Bagdat’a gecmis-
tir. Ancak Eg‘ari’nin Basra’dan Bagdat’a neden gittigi tam olarak bilinmemektedir. Bu durum Es‘ari’nin gidisiyle
alakali farkli yorumlari yapilmasina sebebiyet vermistir. Nitekim bu gidisi Es‘ari ile Mutezile arasindaki miinazara
ortaminin eski giiclinii yitirmesine baglayanlar olmustur. Buna gore Es‘ari ile Mutezile arasindaki tartigmalar siire¢
icerisinde psikolojik bir nefrete blirinmiis ve aralarindaki iletisim kesme noktasina gelmistir.*> Bu anlamda Bagdat
cevresiyle olan siki baglantilar aidiyet hissinin o bolgeye dogru kaymasina sebebiyet vermis olabilir. Diger taraftan
Es‘ari’nin Bagdat’a tasinmasini Karmati isyanlar1 neticesinde bolgenin giivenilir olmaktan ¢ikmasiyla da iliskilendi-
renler olmustur. O donemde Karmatilerin Basra’da 6nemli bir gii¢ haline gelmesi ve bolgede huzursuzlugun tirmanisi
Es‘ari’nin burayi terk etmesinin sebepleri arasinda gosterilmistir. *

Es‘ari’nin ni¢in Bagdat’a gittigi hakkindaki belirsizlik ne zaman gittigi hakkinda da s6z konusu olmustur. Bas-
ra’da ziyaretine gelenlerden hareketle takriben 310/923e yakin bir zamanda Bagdat’a gittigini séyleyebiliriz. Zira
Basra’da Es‘ari’yi gormeye gelen Su‘liki, 305/918’de ilk egitime baslamis; muhtemelen hocasi Ibn Huzeyme nin
vefat tarihi olan 311/924’ten 6nce de kelama yakin bir tavir i¢ine girmisti. Bu durumda en azindan 305/918’den son-
ra Basra’ya gitmis olmasi lazim gelmektedir. Diger taraftan Es‘ari’nin Bagdat’ta Ibn Siireyc’le degil de Eba ishak
el-Mervezi’den fikih dersi aldigindan bahsedilmektedir. Bu ise 306/918’¢* kadar Es ari’nin Bagdat’ta bulunmadig:
seklinde yorum yapmamiza imkan tanimaktadir. Esari’nin Bagdat doneminde sufi kesimle olan iligkileri Basra’nin
devami mahiyetindedir. Nitekim Basra’daki sufi 6grencileriyle burada da hoca-talebe seklindeki iligkisi devam et-
mistir. Bununla beraber Bagdat’in tasavvuf merkezi olmasi hasebiyle Eg ari’ye olan ilginin yogun olmasi beklenirdi.
Ancak kaynaklara yansidigi kadariyla boyle bir yogunlugun s6z konusu olmadigini gérmekteyiz. Nitekim Eg‘ari’nin
Bagdat gibi ilim trafiginin fazlaca oldugu bir bolgede goriistiigii sufi kesime ait isimler kaynaklara yansidigi kada-
riyla az bir sayidadir. Boyle bir durumun olusmasini Es‘ari’nin popiilaritesini kaybetmesine baglamak ilk olarak akla
gelse de kanaatimizce bu diisiik bir ihtimaldir. Zira ona kars1 Safii ¢evreden ilgi ve alaka Bagdat doneminde de devam
edegelmistir. O halde Es ari’ye Bagdat’ta olan ilginin beklenen diizeyde olmamasinin sebebi baska bir yerde aranma-
lidir. Bu anlamda Es‘ari’nin Bagdat’a geldiginde gerek kendi gerekse sufi kesim agisindan nasil bir atmosferin hakim
olduguna dikkat ¢cekmek gerekmektedir. Zira bu donemde Bagdat’ta birtakim 6nemli hadiseler ger¢eklesmistir. Basta
tasavvufun tarihsel slireci olmak iizere Esarilik tasavvuf iliskisini etkileyecek olan bu olaylar 309/922’de meydana
gelen Hallac-1 Mansur’un idami ve idamin ardindan baslayan Berbehari (6. 329/941) ve taraftarlarinin Bagdat’ta ki
eylemci faaliyetleridir.

2.1. Hallac-1 Mansur’un idami ve Esarilik-Tasavvuf iliskisindeki Rolii

Hallac-1 Mansur,® tasavvufi hayati basta Basra ve Bagdat olmak tizere Horasan, Maveraiinnehir ve Hindistan
olmak {izere bir¢ok yere seyahatler igerisinde ge¢mistir. Takriben 280/894 yilinda Bagdat’a gelmis vefat edene kadar
burada kalmistir. Basra’da Ebti Sehl et-Tiisteri, Amr b. Osman el-Mekki ve Bagdat’ta ise Ciineyd-i Bagdadi fayda-

41 es-Stibki, Tabakdtu’s-Safi iyyeti’I-Kiibrd, 1993, 3/193.

42 Mehmet Kalayci, Ehl-i Siinnet 'in Reislerinden Imam Es’ari ve Es arilik (Ankara: Anadolu Yaynlari, 2019), 71.
43 Mavil, Imam Es’ari’nin Kelam Diistincesi, 93-94.

44 Tbn Siireyc’in vefat tarihi. Bkz. es-Siibki, Tabakdtu s-Sdfi ‘ivyeti’I-Kiibrd, 1993, 3/25.

45 Hallac hakkinda detaylh bilgi i¢in bkz. Riza Bakis, Halldc’a Gére Varlik ve Dini Tecriibe (Doktora Tezi, Erciyes Universitesi Sosyal Bilim-
ler Enstitiisii, 2010), 5 vd.
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land1g1 isimler arasindadir.* Ibn Ata ve Sibli ise yakin dostlar1 arasinda sayilmistir. 4 Diger taraftan 6ne siirdiigii
goriisler tasavvufi ¢evre de dahil olmak {izere hakkinda pek ¢ok elestiriye sebebiyet vermistir.*® Hallac’1 konumuz
acisindan 6nemli kilan husus ise siyasi olaylara karismasi yahut malzeme edilmesi durumudur. Aslina bakilacak olur-
sa Hallac’mn tiim hayatinin tartismali oldugu goriilecektir.*” Ancak idam siireci ve sonrasindaki gelismeler tasavvuf
tarihinde 6nemli kirilmalarin tetikleyicisi olmustur.

Hallac’in idamin1 degerlendirirken, bu vakay1 miinferit bir olay seklinde ele almak yerine sufilere yapilan baski
neticesinde gelisen olaylar manzumesinin bir parcasi olarak gérmek daha saglikli sonuglara ulagmamizi saglayabilir.
Nitekim sufilere bilinen ilk siyasi miidahele 264/878 yilinda “Gulam-1 Halil Mihnesi” olarak bilinen sorusturma
kapsaminda yapilmistir.*® Her ne kadar bazi kadi ve alimlerin ¢abalariyla savusturulmaya ¢alisilsa da Bagdat’ta ki bu
olay Hanbeliler ile sufi kesim arasindaki fay hattinin ilk ciddi patlamasini olusturuyordu.

Ikinci en biiyiik ayrilig1 ise Hallac’mn idamiyla neticelenen birtakim olaylar dizisi olusturmaktadir. Konuya genel
olarak bakilacak olursa Hallac aslinda tepkiye sebep olan vaazlarina 280/894’lerde baglamisti.’! Nitekim bu siire
zarfinda defalarca sikdyet edilmesine ragmen Safii fakih ibn Siireyc’in bir yoniiyle korumaci tavri sayesinde yapti-
rimlardan kurtulabilmisti.’? ibn Siireyc onun soyledigi seylerin fikhin hiikiim alanina girmedigini sdyleyerek katline
fetva vermeyecegi konusunda 1srar etmistir.>

Sonrasinda 301/913-914 yilinda Hallac hakkinda yeniden bir sorusturmanin gerceklestirildigine sahit olmaktayiz.
Sts’ta tutuklanan Hallac, Bagdat’a getirilerek dnce deve {izerinde teshir edilmis; ardindan saraya gétiiriilerek hap-
sedilmistir.** Bu dénemde gorevde olan vezir Ali b. Isa’dir (8. 334/946). Onun tarafindan sorguya cekilir.® Kadilik
makaminda bulunan ibn Siireyc ise onun idamina kars1 ¢tkmistir.® Bu sekilde Hallac idamdan kurtulur. Hallac’in bu
sekilde teshir edilerek tutuklanmasini Karmati davetcisi olmastyla iliskilendirenler olmustur. Zira Bagdat’a getirildi-
ginde “Bu Kardmitd davetcilerinden biridir” denilerek dolastirilmistir.’” Bazi kaynaklarda ise ilahligini ilan etmesi
ve hulul ettigine inanmasi sebebiyle s6z konusu durumun vuku buldugu ifade edilmistir.>®

Hallac’in son yillar1 genel olarak bu tiir sorusturmalar ve bunlara bagli olarak hapis cezasi igerisinde gegmistir.
Hapiste olmasina ragmen taraftar kitlesinin hizlica artmasi huzursuzluk getirmis gibidir.*® Zira Hallac’in niifuzu
sarayda dahi etkili olmaya baslamistir.®* Bu anlamda Hallac olayini, o dénemde Karmati kaynakli sikintilarin yer
almasi sebebiyle yonetimin olas1 bir problemi istememesi olarak da degerlendirmek miimkiindiir.®® Hallac’in taraf-
tarlarinin takibata ugramasi bu durumu destekler mahiyettedir.®

Hallac’in son durusmasinin 309/922°de meydana geldigini gérmekteyiz. Bu donemde Hallac aleyhine fetva ver-
meyi uygun gérmeyen Ibn Siireyc artik vefat etmistir. Vezirlik makaminda bulunan Hamid b. isa (6. 311/923) ise

46 Annemarie Schimmel, Hallac: “Kurtarin Beni Tanri’dan*, trc. G. Ahmetcan Asena, (istanbul: Pan Yayincilik, 2011), 15; Karamustafa,
Tasavvufun Olusumu, 40-41.

47 Siilemi, Tabakatu s-sufiyve = Ilk zahid ve Siifiler, 188; Hiicviri, Kesfit'I-Mahciib, 213.

48 Hiicviri, Kesfu'l-Mahciib, 252-253.

49 T. Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, 40.

50 Hucvirl, Kegfu 'I-Mahcuib, 254; Attar, Tezkiretii'l-evliya., 501; Bagdadi, Tdrithu Bagddd, 6/335.

51 Massignon, Isldm i Mistik Sehidi Halldc’t Manstir 'un Cilesi La Passion de Halldj martyr mystique de I'Islam, 60-61.

52 ibn Hallikdn Ebd’l-‘ Abbas Ahmed b. Muhammed b. ibrahim b. Ebi Bekr, Vefiydtu’I-A ‘yan ve Enbdu Ebndi’z-Zamdn, nsr. Ihsan ‘Abbas
(Beyrt: Daru Sadir, 1900), 2/144; Baser, Seriat ve Hakikat, 247.

53 Mevlana Abdurrahman Cami, Nefahdatii’l-Uns min Hadardti’l-Kuds “Eviliya Menkibeleri”, ed. Ibrahim Yalginkaya (Istanbul: Salih Kitap-
lar, t.y.), 226.

54 Ebi Ali Ahmed b. Muhammed Miskeveyh, Tecdribii’l-Umem, nsr. Mehmet Seker, Riza Savas, Siileyman Geng, Ali Ertugrul, trc. Kivamed-
din Burslan, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2016), 34.

55 Ibn Hallikan, Vefiydtu'l-A ‘yén, 2/142.
56 Kalayci, Ehl-i Siinnet’in Reislerinden Imam Es’ari ve Es arilik, 75.
57 el-Kurtubi ’Arib b. Sa’d, Silatu Tdrihi t-Taberi (Beyrut: Miiessesetii’l-E ‘lemi, t.y.), 70; Zehebi, Siveru A’ldmi ’n-Niibela, 2006, 11/202.

58 Miskeveyh, Tecdribii’l-Umem, 34; Ebu’l-Ferec ‘Abdurrahman b. ‘Ali ibnu’1-Cevzi, el-Muntazam fi Térihi’l-Muliik ve’l-’Umem, nsr. Mu-
hammed ‘Abdulkadir ‘At, Mustafa ‘Abdulkadir ‘Ata (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Timiyye, 1992), 13/204; Hakkinda daha baska rivayetler
de s6z konusudur. Muhammed b. Ishak en-Nedim, el-Fihrist, trc. Ramazan Sesen (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig
Yayinlari, 2019), 642.

Kalayc1, Ehl-i Siinnet’in Reislerinden Imam Eg ari ve Es arilik, 75.

Miskeveyh, Tecdribii’l-Umem, 75-76.

Karmatiler hakkinda bkz. Nahide Bozkurt, Abbdsiler, (Ankara: Isam Yayinlari, 2018), 97-99.
Miskeveyh, Tecdribii’l-Umem, 77.
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onun idami igin daha istekli gibidir.®® ibn Miskeveyh, bu mahkemede Vezir Hamid b. Isd’ni Maliki kadi Ebt Omer
(6. 320/932) ve Hanefi kadi Ebi Ca’fer Ibn Biihltl’den (8. 318/930) fakih sahitlerden olusan bir cemaatin huzurunda
fetva istediginden bahsetmektedir. Kadilar Hallac’in katline pek istekli olmamalarina ragmen vezirin 1srarlari netice-
sinde fetvasini imzalamislardir.* Mahkeme siirecinde Hallac’mn arkadaslarindan ibn Ata da Hallac’la ilintili olarak
sorgulanmig ve kendisine yapilan iskence sonucunda 6lmiistiir.® Hallac ise hakkinda verilen fetva sonrasi agir bir
sekilde iskenceye tabi tutularak oldirilmiistiir.®

Hallac’in idamu bireysel bir cezalandirma gibi goriilse de siyasi anlamda verdigi mesaj ¢cok daha derin boyutlar
haizdir. Calismanin sinirliklarindan dolay1 bu olayr detayli bir sekilde incelemek yerine Esarilikle olan iliskiler-
de nasil bir pozisyonu icra ettiginden bahsetmek daha saglikli olabilir. Oncelikle Hallac’a verilen ceza 3./9. asrin
ortalarindan itibaren var olan sufi-siyaset iligkilerinin bir patlama noktastydi. Nitekim 6ncesinde var olan gerilim,
sorgulamalarin yapilmasi bu duruma isaret etmektedir. Bu baski ve zorlamalar Siilemi tarafindan “Mihenu s-Sifiyye”
olarak isimlendirilmistir.®” Diger taraftan Hallac’in siyasi organlar araciliiyla idam edilmesi Hallac olaymin tama-
men siyasi bir vaka oldugu anlamima gelmemelidir. Nitekim o doneme bakildiginda sufi kesime olan muhalefette
ulemanin pay1 azimsanmayacak derecededir.®® Dolayisiyla bu olayin toplumsal boyutunun varliginin géz 6niinde
bulundurulmasi gerekmektedir.

Hallac-1 Mansir’un idam edildigi tarih Es‘ari’nin Bagdat’a geldigi doneme yakindir. Ancak Es‘ari’nin bu olaya
taniklik edip etmedigi konusunda kesin bir yargida bulunamiyoruz. Zira ne kendisinin ne de Basra’daki dgrencile-
rinden bu konu hakkinda bir kayit s6z konusu olmamistir. Bunun yerine Es‘ari’nin Bagdat’a geldigi donemde sufi
kesimin travmatik bir siiregte oldugundan bahsetmek daha isabetli bir tercih olabilir. Ancak bu olayin sufi kesimde
bir bask1 yahut mihne meydana getirmedigi, sufilerin ayni ¢izgide faaliyetlerine devam ettigi ileri siiriilmiistiir.*® Bir
yoniiyle bu hususun dogru oldugunu soyleyebiliriz. Diger taraftan s6z konusu durumu tasavvufun kendini koruma
gayreti olarak da gérmek ayni derecede imkan dahilindedir. Vaziyetin bu anlamda en somut 6rnegini Hallac’1 savu-
nan Ibn Ata’nin herkesin dniinde ddviilerek dliimiine sebebiyet verilmesi olusturmaktadir. Hallac1 savunanlara ydne-
lik tehdit mesaji tasiyan bu olay neticesinde sufiler, Hallac’1 savunmaya ¢ekinmislerdir.” Boyle bir olay tizerinden
sufilerin Hallac’in oliimiine seyirci kaldiklarini yahut tasvip ettiklerini diistinmek hadiseyi yiizeysel bir sekilde ele
almak anlamina gelecektir. Bu baglamda ayni1 durumun Hallac sonrasi sufi hareketi i¢in de gegerli olabilecegini goz
onilinde bulundurmak gerekmektedir.

Kanaatimizce sufi mihnesi 3./9. asrin ortalarindan itibaren baslayan bir siirecin neticesidir ve sufi kesimde derin-
den bir etki birakmustir. Nitekim bu donemden itibaren savunmaci bir dilin tasavvuf literatiiriine yansimasi tesadiif ol-
masa gerektir. Muhtemelen Hallac olayiyla bardag: tasiran muhalefet sufi cenahta yeni bir dilin olusumuna sebebiyet
vermistir. Bu zamana kadar ilmi kiiciimseyen tasavvuf artik kendilerini savunma konumuna gececektir. Bu noktada
kendi faaliyet alanlarinin seriat sinirlart dahilinde oldugunu vurgulama istekleri donemin tasavvuf dilinde oldukca
belirginbirseviyededir.”

Idam olayinin akabindeki siirecte Hanbeli ¢evrenin Bagdat’taki etkinliklerini arttirdigina sahit olmaktayiz.”> Her
ne kadar ulema ¢evresinde Hallac hakkindaki goriisler farkli olsa da sufiler toplumsal boyutuyla en ¢ok Hanbeli
¢evreyle muhatap olmuslardir. Bununla beraber Hanbeli kesimin Bagdat’taki etkinliklerini artirmasinin Hallac’in
idamiyla alakali olup olmadig1 yahut sufi kesime karsi bir ambargonun bulunup bulunmadig: bir problem olarak
karsimiza ¢ikar. Asil olarak Hanbeli kesim o donemde sufilere 6zel olmadan pek ¢cok gruba ve anlayisa karsi tepkisel
bir yaklagim igerisine girmisleridir. Hanbeliligin eylemci yoniiniin tezahiir ettigi bu donem ayni1 zamanda Es‘ari’nin
Bagdat’a geldigi zaman dilimine denk diismesi konumuz i¢in ayrica 6nem tagir. Dolayisiyla Esarilik tasavvuf iligki-
leri agisindan bu konunun vuzuha kavusturulmasi yerinde olacaktir.

63 Yasar Nuri Oztiirk, Halldc-1 Mansir ve Eseri (Kitab ii-Tavdsin), (Istanbul: Fatih Yaymevi, 1976), 28.

64 Miskeveyh, Tecdribii’l-Umem, 79.

65 Akif Dursun, “Hallac’t Mansur’un Yargilanma Siirecinin Degerlendirilmesi”, Akademiar Dergisi, 8 (2020): 74.
66 Miskeveyh, Tecdribii’l-Umem, 80.

67 Himmet Konur, “Siilemi’nin Mihanu’s-Siifiyye’si: Inceleme ve Terciime”, Akademiar Dergisi, 8 (2020): 48.
68 Osman Tiirer, Anahatlariyla Tasavvuf Tarihi, (Istanbul: Atag Yaymlar, 2019), 82-84.

69 T. Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, 94; Hact Bayram Baser, “Klasik Donem Islam Toplumunda Sifiler ve Siyaset” (Tarihten Giiniimiize
Sufi-Siyaset Iliskileri, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2019), 88-103.

70 T. Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, 41.

71 Arberry, bu maksatla yapilan calismalar1 eserine almistir. bkz. Arthur John Arberry, Tasavvuf “Miisliiman Mistiklere Toplu Bakis”, trc.
Ibrahim Kapaklikaya, (Istanbul: Agac Kitabevi, 2008), 60-63.

72 Erol Giingér, Islam Tasavvufunun Meseleleri, (Istanbul: Yer-Su Yaymlari, 2018), 139.
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2.2. Berbehari ve Bagdat’taki Faaliyetlerinin Esarilik-Tasavvuf Iliskisi
Uzerindeki Etkisi

Es‘ari’nin Bagdat’ta gecirdigi donem, ayni zamanda Hanbeliligin kurulusunun tamamlanmaya basladig tedvin
donemidir (241/855-334/945).” Bu donemde en 6nemli misyona sahip iki kisi EbG Bekir el-Hallal (6. 311/923) ve
Ebli Muhammed Hasan b. Ali b. Halef el-Berbeharidir (6. 329/941). Hallal’in 6nemi mezhebin tesekkiiliiniin daha
¢ok ilmi boyutuyla ilgilidir. Bu anlamda kendisi, Ibn Hanbel’in fikhi goriislerinin tedvin ve tasnif etmistir.”* Ber-
behari ise Hanbeli ekoliiniin sosyal sahadaki temsilciligi roliinii iistlenmigtir. Tabi burada Berbehari ve taraftarlarinin
Hanbeliligin tiimiine karsilik geldigini séylemek dogru olmayabilir. Bu noktada Ibn Ebi Ya’la’da gegen bir aktarim
bu anlamda 6nemlidir. Buna gore Hanbeli fakih Ibn Batta (6. 387/997) bir giin Berbehari’yle iliskili olarak Hanbeli-
leri haddi asarak ve alayci bir sekilde diline dolayan bir kisim kimseye sdyle demistir: “Hanbeliyye ii¢ siniftir: Bir
grup orug tutup namaz kilan zahidlerdir; diger bir grup (hadis) yazip fikih 6grenirler. Diger grup ise senin gibi her
muhalif olana tokat atar. Tokat atar ve 1izdirap verir...””

S6z konusu aktarim Hanbeliligin farkli versiyonlarina isaret etmektedir. Bununla beraber orada gecen iigiincii
siifi olusturan Hanbeliler’in Berbehari ve taraftarlari oldugunu soyleyebiliriz.”® Nitekim Berbehari ve taraftarlari,
eylemci yonleriyle 6zellikle 4./10. asrin ilk ¢eyreginde Bagdat bolgesinde etkili olmuslardir.”’

Kayitlara gectigi haliyle, Berbehari ve taraftarlarimin karistigi olaylarm ilki Muhammed b. Cerir et-Taberi (0.
310/922) ile alakal1 309/921 yilinda olmustur. Ibn Miskeveyh onun vefat ettiginde halkin onun defnedilmesine mani
oldugu i¢in gece defnedildigini kaydeder. Zira insanlar onu Rafizi olmakla su¢lamistir.”® Buradaki kigilerin Berbehari
taraftarlarindan olusan grup olmasi kuvvetle muhtemeldir. Nitekim 309/921°den itibaren Taberd {izerindeki baskilar
sabittir. Evinden ¢ikmasina izin verilmemis, yanina gidenler bir sekilde engellenmeye calisilmistir. Hatta aralarindaki
anlagsmazliktan dolay1 yine ayni yilda vezir Ali b. Isa’nin (8. 334/946) evinde miinazara meclisi diizenlenir. Ancak
Hanbeliler bu toplantiya katilmazlar.

Hanbeli kesimin Taberi’yle olan diismanliklari igin birgok sebep zikredilmis olsa da’™ temelde bunlardan birkagi
ozellikle dikkat ¢eker. Birincisi Taberi’nin Ahmed b. Hanbel’e karsi takindigi tavirla alakalidir. Ahmed b. Hanbel,
Taberi tarafindan muhaddis olarak kabul edilip fakihler arasinda sayilmamis ve bu baglamda 6zellikle Ihtilafi’I-Fu-
kaha isimli eserinde ona yer verilmemistir. Ikinci bir sebep ise Taberi’nin baz1 ayetleri lafzi anlamindan uzak manalar
iizerinden yorumlamasidir. Son olarak Siilikle ithami yer alir; ancak Taberi’de bunu gosterecek giiclii deliller bulun-
madigindan karalama amaciyla s6z konusu ithamin yapildigini séylemek miimkiindiir.%

Berbeharilerin miidahale ettikleri diger olaylar genel olarak Sii kesimlere yonelik olmustur. 321/933 yilinda her
ne kadar tutuklanma emri lizerine Berbehari’nin saklanmasi ve taraftarlarinin siirglin edilmesi s6z konusu olduysa da
bu grubun tamamen sindirilmedigini ve ara ara farkl olaylarda kendilerini gosterdiklerini gormekteyiz.*!

Genel olarak bakildiginda Hallac’in idamim miiteakip Bagdat bolgesinde Sil-Hanbeli catismalarinin fazlasiyla
s0z konusu oldugu goriilmektedir. Sufi kesime yonelik herhangi bir baskinin mevcut olmadigin1 da yine mevcut
kaynaklardan yola ¢ikarak sdylemek miimkiindiir. Ancak bu durgunlugun sebebi Hanbeli ve ulema kesim olabilece-
&i gibi sufilerin tedbirli davranma gayretleri de olabilir. Zira sufi kesimin 6zellikle Hallac’in yeni idam edildigi bu
siire zarfinda daha ¢ekingen bir tavir igerisinde olmas1 miimkiindiir. Nitekim Arberry; sufilerin Hallac’la baglantili
olarak travmatik siirecten dolay1 4./10. asr1 mevcut durumu koruma ve aktarma ¢abasi olarak degerlendirmektedir.
Sufiler bu dénemde 6zgiir bir tavir sergileyemediklerinden toplumsal giicii elde etme adina hareketi rehabilite etme

73 Hanbeliligin tedvin donemi Ahmed b. Hanbel’in &liimiiyle baslayip Biiveyhilerin Bagdat hakimiyetini ele gegirdikleri siireye kadar olan
zaman dilimidir. Bkz. Muhyettin igde, /mam Berbehdri ve Ekolii (Yiiksek Lisans Tezi, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitiisii, 2002), 22.

Ibnu’l-Cevzi, el-Muntazam, 13/220-221; Halil Efe, Hanbeli Mezhebinin Tesekkiil Siireci (Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitiisii, 2022), 206.

Ebt’l-Huseyn Muhammed b. Muhammed Ibn Ebi Ya‘la, Tabakdtu’I-Handbile, nsr. Muhammed Hamid el-Faki (Beyrut: Daru’l-Ma ‘rife,
t.y.), 2/43.

igde, fmam Berbehdri ve Ekolii, 26-27.

Muhammed b. Ahmed el-Makdisi, Ahsenti t-Tekdsim fi Ma rifeti’l-Ekdlim, (Beyrut; Daru’s-Sadr, 1991), 126; Muhammed b. Ahmed el-Mu-
kaddesi, Islam Cografyast (Ahsenii t-Tekdsim), trc. Ahsen Batur (Istanbul: Selenge, 2015), 128-129.

Miskeveyh, Tecdribii’l-Umem, 83.

S6z konusu diismanligin muhtemel sebepleri i¢in bkz. igde, fmam Berbehdari ve Ekolii, 43-48.
Siflik ithaminda kullanilan deliller i¢in bkz. 13de, Imam Berbehdri ve Ekolii, 44-45.

igde, fmam Berbehdri ve Ekolii, 54 vd.
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geregi duymuslardir.®> Aslinda, Hallac’in idami, dncesinde Ibn Ata’ya iskencelerin yapilmasi ve bunun neticesinde
Olmesi, ardindan Berbehari taraftarlarinin Bagdat’taki faaliyetleri diisiintildigiinde Arberry’nin yorumuna hak ver-
mek durumunda kaliyoruz. Ayni sekilde bu olaylarin sufileri Es‘ari ile miinasebet kurmaktan alikoymasi da ihtimal
dahilindedir. Es‘ari’nin bolgedeki Hanbeli kesim ile olan menfi miinasebeti gdz oniine alindiginda bu husus anla-
silabilir olmaktadir.** Ustelik Hanbelilerce baski altina alinan Taberi’nin bir kistm dgrencileri de Es‘arf ile irtibath
olmustur.®* Bu manada s6z konusu durumun, sufilerin Eg ari’yle irtibatinda olumsuz bir etkeni baridirmis olmasi
kuvvetle muhtemeldir. Dolayisiyla Es ari’nin Bagdat donemine bakildiginda bahsi gegen tiim faktorlerin géz oniinde
bulundurulmas: gerektigi kanaatindeyiz.

2.3. Bagdat’ta Es‘ari-Tasavvuf iligkisi

Hallac-1 Mansur’un idami1 ve Berbehariler’in faaliyetlerinin aktif oldugu bir donemde Es‘ari Bagdat’a gelmistir.
Tabii olarak onun bdyle bir atmosferden miistagni olmasi diisiiniilemez. Es ari’nin yeni ¢evresinin nasil bir dokuya
sahip oldugunu anlama noktasinda yukarida bahsedilen hususlar1 goz 6niinde bulundurmak icap etmektedir.

Es‘ari’nin sufi kesimle iliskilerini ortaya koyabilme adina ilk olarak Es‘ari’nin Bagdat’a geldiginde nasil bir tavir
takindigindan bahsetmek gerekmektedir. Bilindigi iizere Es ari Basra’da Mutezile’ye kars1 aktif bir ilmi faaliyet yii-
ritmiistiir. Bu durumu, Es‘ari’nin kendisini Mutezile lizerinden tanimlama seklinde de ifade edebilmek miimkiindiir.
Es‘ari ile ona gore artik “Oteki” olan Mutezile arasinda yogun bir miicadele siirecinde her gecen giin Mutezile ile
arasindaki ayrilik daha da netlesmis gibidir. Tahmin edilecegi tizere bu durum Es ari’nin muhatabina kars1 tavrinda
da bir gili¢ kazandirmaktaydi. Ayn1 zamanda bu slirecte serbest bir hareket alaninin da imkanindan s6z edebiliriz.
Ancak Eg‘ar?’nin yeni muhiti s6z konusu bu 6zellikten yoksundu. Mutezile’ye bir biitiin olarak karst duran Es ari
bu defa biinyesinde farkli ¢izgileri barindiran Ashabu’l-Hadis ile muhatap olacakti. Bu durum Es‘ari’yi Mutezile ile
miicadelesinden farkli olarak birtakim seylerden mahrum etmis gibi goriinmektedir. Ilki; Es ari, eski muhatabini cok
iyl tanimasina ve onlarla olan ayriliginin bilincinde olmasina ragmen yeni ¢evresini ¢ok iyi bilmiyordu. Bagdat’a git-
tiginde Mervezi’den fikih dersi almaya baglamasi bu anlamda 6nemlidir.** Diger taraftan Es‘ari yeni muhataplariyla
ayni ¢atiy1 paylasmaktaydi. Farkliliklar daha ¢ok ayrintida hatta bazen ona ulagma yolunda bulunmaktaydi. Kanaati-
mizce, Es arl nazarinda 6zellikle bu husus daha dikkatli hareket etmeyi gerekli kilmistir.

Es‘ari’nin yeni muhitinde bahsettigimiz farkliliklarda temel iki temsilci grubu s6z konusu olmustur. Bunlardan
ilki kelama yakin olan Safiiler; ikincisi ise Hanbelilerdir. Es‘ari’nin bunlardan Safiiler ile daha ¢ok irtibat halinde
oldugu goriilmektedir. Ancak bu durum digerlerinden bagimsiz hareket edebilecegi anlamina gelmemektedir. Zira
her iki kesim de Ashabu’l-Hadis’in temsilciligini {istlenmektedir.

Es‘ari’nin boyle bir atmosfer karsisinda takindigi tavra bakildiginda yeni bolgede Basra’dan farkliliklarin mevcut
oldugu goriilmektedir. Oncelikle onun ¢ok iyi oldugu bir alan olan miinazara ydntemine burada basvurmadig1 anla-
stlmaktadir. Zira kargi taraf olan Hanbeli kesim boyle bir tartisma yontemine asla alan agmamistir.3 Bunun yerine
Es‘ari’nin daha ¢ok telifte bulundugu ve kendi ilmi gelisimine 6nem verdigi goriilmektedir. Pek tabi yani sira talebe
yetistirmeye burada da devam etmistir.

Kendisinden istifade eden isimler igerisinde sufiyye ile baglantili olarak Ebii Zeyd el-Mervezi (6. 371/981) zikre-
dilebilir. Muhtemelen hocas1 Ebii Ishak el-Mervezi vasitasiyla Es‘ari’ye talebelik yapmustir.®” Ebli Zeyd, Esariligin
tasavvufla iliskisinde koprii olarak goriilen kigilerdendir.®® Diger taraftan daha ¢ok zahitligiyle anilmasindan tasav-
vufun daha ziyade ziiht boyutuyla alakadar oldugu anlami ¢ikarilabilir. Nitekim 6grencisi Kaffal el-Mervezi’den
(6. 417/1026) aktarilan nakilde bu yoniiniin agir bastigini anlayabilmekteyiz.®® Ancak sosyal ¢evresine bakildiginda

82 Arberry, Tasavvuf “Miisliiman Mistiklere Toplu Bakis”, 61.

83 Isa Kog, Hanbelilerin Esari ve Esarilere karst muamelelerini Taberi’ye karsi olan faaliyetlere benzetmektedir. Bkz. Isa Kog, Hanbeli-
lik-Eg ‘arilik Iliskisi (IIL-V./IX.-XI. yy.) (Yaymlanmamis Tez, Siileyman Demirel Universitesi, 2020), 115-122.

84 Ebl Bekr Muhammed b. Ali b. Ismail el-Kaffal es-Sasi veEbu’l-Hasan Abdulaziz b. Muhammed b. Ishak et-Taberi bunlardandir. ibn
‘Asakir, Tebyinu Kizbi’l-Mufteri, 195; Ibnu’s-Salah, Tabakdtu’I-Fukahdi’s-Safi iyye, 1/228-229; Ridvan Ates, Kaffdl es-Sdsi 'nin Hayat ve
Mehdsinu’s-Seria Adlh Eserinde Makdsid (Aile Hukuku Ornegi) (Yiiksek Lisans Tezi, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2021),
21-22.

Kalayc1, Ehl-i Siinnet’in Reislerinden Imam Es’ari ve Es arilik, 72.
Ibn Ebi Ya'la, Tabakdtu 'l-Handbile, 2/43.

Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, 11/393.

Mavil, Imam Es’ari nin Keldm Diisiincesi, 39.

Eb Muhammed el-Hiiseyin ibn Muhammed b. Ahmed el-Merverrizi el-Kadi, et-T4 'likd, nsr. Mustafa el-Baz (Mekke: Mektebetii Nizar,
t.y.), 675; Krs. Musa Kazim Bakir, Horasan Sdfiiligi ve Rafii (Doktora Tezi, Necmettin Erbakan Universitesi, 2019), 72.
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tasavvufi ¢evreyle yakin oldugu anlasiimaktadir. Nitekim sufi seyhlerinden sayilan ibrahim b. Seyban (6. 330/941),
Ebu Talib el-Mekki (6. 386/996) gibi sufiler ile goriistiigline dair rivayetler s6z konusu olmustur.”® Ebt Zeyd’in yine
Es‘ari’nin sufi talebelerinden Su‘ldki ile irtibatina dair izlere rastlamaktayiz.”!

Ebl Zeyd’in sufi ¢evreyle olan miinasebeti bir tarafa, Safiilikte icra ettigi misyon ile literatiirde daha ¢ok yer
edinmistir. Ebu Zeyd i¢in kaynaklara bakildiginda hocasi ve talebesiyle birlikte zikredildigi anlasilmaktadir.”* Bu
baglamda Ebi Ishak el-Mervezi'nin yetistirdigi seckin talebelerden biri olarak vurgulandigimi gérmekteyiz.”® Diger
bir ele alinig sekli ise Horasan Safiiligi ekoliiniin kurucusu sayilan Kaffal el-Mervezi’nin (6. 417/1026) hocas1 olma-
styla iliskilidir.** Bu anlamda Eba Zeyd i¢in, Safii-Es‘ari-Sufi iliskisinin kilit isimlerinden biri oldugunu séylemek
mimkiindiir. S6z konusu iliskide etkisi daha ¢ok Safiilik sahasinda olmus ve Esarilik tasavvuf iliskisinde koprii
vazifesi gérmiistiir.

Ebi Zeyd disinda kalip tasavvufla baglantili olan Es ari’nin diger 6grencileri Basra’dan itibaren gevresinde olan
kisilerdir. En azindan kaynaklardan ulasabildigimiz kadariyla durumun bdyle oldugunu sdyleyebiliriz. Es ari’nin
Basra’daki dgrencilerinden Biindar es-Sirazi, Bagdat doneminde yine Es ari’nin yaninda kalmistir. Biindar biiyiik
ihtimalle Es‘ari’nin yanindayken diger taraftan Sibli ile gériismelerine devam etmistir.” Ibn Hafif icin de ayni1 seyi
soylemek miimkiindiir. ibn Hafif, Ciineyd’in halefi olan Muhammed el-Ceriri ile goriismiistiir.”® Bununla beraber
Sibli’nin yanina gidip geldigi ve ona birtakim sorular sordugu bilinmektedir.”’ Biindar ve Ibn Hafif, kendi aralarinda
da tasavvufi bazi1 konularda miizakerelerde bulunmuslardir.”®

Es‘ari’nin bu donemde yaninda egitim goéren 6nemli isimlerden biri yine Basra’da goriistiigi Su‘laki’dir. Bag-
dat’a 322/933’te gelmis ve burada Es‘ari’den kelam, Eb Ishak el-Mervezi’den (6. 340/951) Safii fikhi, Sibli’den ise
tasavvufi egitim almistir.” Ozellikle her iki isimle sik sik goriistiigii kaynaklardan anlasiimaktadir.'® Yani sira Bag-
dat’tayken Ebli Muhammed el-Miirtais ile de goriismiistiir.'”' Su‘1dki’nin tasavvufl sahada derinlegsmesinin Bagdat’a
geldikten sonra oldugu kanaatindeyiz. Bununla beraber onun tasavvufa olan ilgisinin gelismesinde Nisabur’daki
hocas1 Ebl Ali es-Sekafi’nin 6nemli bir faktor oldugunu 6zellikle belirtmek gerekir.

Kaynaklarda Su‘liki’nin Bagdat’a geldiginde ilmi anlamda yetkin bir seviyede oldugu ge¢mektedir. Nitekim
Bagdat’a gelmeden 6nce miinazara meclislerine katildigindan bahsedilmektedir.!”> Ayni sekilde Bagdat’tan Basra’ya
gittiginde hocas1 Ebi Ishak el-Mervezi “O gittiginden beridir meclisimizde fayda kalmad:.” diyerek Su‘liki’nin ilmi
derecesineisaretetmistir.'®

Es‘ari’nin sufi talebelerine bakildiginda genellikle Sibli ve Ebli Ishak el-Mervezi kanalli cevreyle irtibatli olduk-
lar1 anlagilmaktadir. Bu durum ayni1 zamanda Safii-Esarilik-tasavvuf iligkisinin Es‘ari’nin talebelerinden itibaren s6z
konusu oldugu anlamina gelmektedir. Diger taraftan Es‘ari’nin 6grencileri arasinda Bagdat sufilerinden daha bagka
kimselerin yer almamasi dikkat ¢ekicidir. Bu durumu daha once ele aldigimiz {izere Sufi mihnesi ve Hallac olayiyla
irtibatlandirmak miimkiindjir.

Es‘ari, kendi etrafinda yer alan 6zellikle Safii ve sufi ¢evreden olusan 6grencileriyle bir siire egitim faaliyetlerine
devam etmis ardindan 324/935 yilinda vefat etmistir. Talebeleri ise bir siire Bagdat’ta kaldiktan sonra farkli bolgelere
dagilmislardir.

90 Siilemi, Tubakatu s-Sufiyye=Ilk Zahid ve Siifiler, 255; Ebu Talib el-Mekki, Kalplerin Azig1 “Kiitu’I-Kuliib ", trc. Yakup Cigek-Dilaver Selvi,
(istanbul: Semerkand, 2003), 1/39; Siveru A’ldmi 'n-Niibeld, 11/17.

91 Eb0’l-Fida’ Ismail b. Omer b. Kesir ed-Dimeski Ibn Kesir, Tubakdtu ’s-Safi iyyin, nsr. Ahmed Omer Hasim, Muhammed Zeynuhum Mu-
hammed ‘Azb (Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, t.y.), 328.

92 Ibn Kesir, Tubakdtu’s-Safi iyyin, 328; Ebd Bekir b. Ahmed b. Muhammed b. Omer el-Esedi ibn Kadi Suhbe, Tabakdtu’s-Safi ‘iyye, nsr.
el-Hafiz ‘Abdul‘alim Han (Beyrut: Alemu’l-Kutub, 1986), 1/105.

93 Ibn Kesir, Tabakdtu’s-Sdfi ‘iyyin, 240.

94 Ibnu’s-Salah, Tabakdtu I-Fukahdi’s-Sdfi ‘iyye, 1/94.

95 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 1/117; Ibnu’l-Mulakkin, Tabakdtu’'l-"Evliya, 120.

96 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 1/116.

97 Tusi, Liima’, 344; Hicvird, Kesfu 'l-Mahciib, 220.

98 Ibn ‘Asakir, Tebyinu Kizbi’l-Mufteri, 181-190; Siilemi, Tabakatu s-sufiyye = Ilk Zdhid ve Sifiler, 302.
99 ibn ‘Asakir, Tebyinu Kizbi’l-Mufteri, 183-184; Ibnu’s-Salah, Tabakétu’I-Fukahdi’s-Safi ‘iyye, 1/159.
100 ibnu’s-Salah, Tabakdtu I-Fukahdi’s-Safi ‘iyye, 1/159.

101 ibnu’s-Salah, Tabakdtu’I-Fukahdi’s-Safi ‘iyye, 1/158.

102 ibnu’s-Salah, Tabakdtu’I-Fukahdi’s-Safi ‘iyye, 1/160.

103 Ibn ‘Asakir, Tebyinu Kizbi’l-Mufteri, 185; ibnu’s-Salah, Tabakdtu’I-Fukahdi’s-Safi ‘iyve, 1/162.
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SONUC

Esarilik, 4./10. asirda ortaya ¢ikan kelami ekol olarak Islam diisiince tarihinde yer edinmistir. Es‘ari’nin kendin-
den sonraki temsilcileri vasitasiyla da zaman igerisinde bir mezhep hiiviyetini elde etmistir. Bununla beraber Esarilik
siire¢ dahilinde farkli muhataplik iligkileriyle pek cok degisim ve doniisiim yasayan bir mezhep olarak karsimizda
durmaktadir. S6z konusu doniisiim ve evrilmelerin meydana gelmesinde Es‘ari isimlerin gerek ilmi gerekse sosyal
baglantilar1 etkili olmus gibidir. Nitekim bu baglantilar1 ekoliin kurucusunun ¢evresinde dahi rastlayabilmekteyiz.
Esariligin ortaya cikisi ve tesekkiiliinde 6nemli bir role sahip olan Eg‘ari’nin yetistirdigi isimlere nazar edildiginde
kelam basta olmak iizere fikth ve tasavvuf gibi farkli sahalarla irtibatl isimlerin varlig1 dikkat cekmektedir. Oyle
zannediyoruz ki s6z konusu muhatapliklar icerisinde tasavvufun yeri oldukea fazladir. Bu anlamda Esariligin siire¢
takibi yapilirken tasavvufla iliskisi dikkate alinmasi gereken bir husustur. Baslangi¢ noktasini ise Es‘ari’nin bizzat
kendisi olusturmaktadir.

Es‘arl Mutezile’den uzaklagmasinin ardindan Ashabu’l-Hadis’e yakin bir ¢izgiye ge¢mis ve yeni dini-ilmi muhi-
tini bu sekilde belirlemistir. Bu degisim Basra’da iken yasanmuistir. Anlasildigi kadariyla Es‘ari’nin bu degisimi yeni
mubhitinde ilgi ile karsilanmistir. Nitekim bir¢ok bolgeden onu gormeye gelen kimselerin oldugunu gérmekteyiz.
Ozellikle tasavvufi simalar bu anlamda dikkat cekmektedir. Ebu’l-Hiiseyin Biindar es-Sirazi, Ibn Hafif ve Ebf Sehl
es-Su‘10ki sufilikle yakin temasi olan kimseler Es ari’nin Ashabu’l-Hadis’e katilmasina ilgisiz kalamayarak Basra’ya
onu gérmeye gelmisler ve bir siire kalarak yaninda egitim almislardir. Bununla beraber s6z konusu ilgiyi tasavvufi
cenahta ¢ok yaygin olan ihtida kavramiyla iliskilendirmek miimkiindiir. Boylelikle bahsi gegen isimler Esarilik ve
tasavvuf iliskisinin ilk tezahiirleri s6z konusu olmustur.

Es‘ari’nin Basra’dayken yanma gelen sufilere bakildiginda daha ¢cok Bagdat tasavvufuna baglh ve Safii cevreyle
irtibatl kisiler olmas dikkat cekmektedir. Nitekim bunlarin cogu, sufilerden Sibli, Safiilerden ise Ebd Ishak el-Mer-
vezi ile baglantilidir. Esari’nin Bagdat’a gittikten sonra da ayn1 mubhit igerisinde faaliyetlerini yiiriittiigii goriilmek-
tedir. Ozellikle Safii kesim icin bdyle bir durum séz konusu olmustur. Es‘ari’nin ¢evresinde yer alan sufi isimlerin
varhig1 Es‘ari’nin tasavvufla alakasinin mahiyetini giindeme getirmektedir. Bu noktada bagta Ibn Asakir olmak {izere
sonraki donem Es‘ari-Safii birtakim kaynaklarda onun ibadet ve ziihtline dair aktarimlar olmustur. Ancak bu kaynak-
lara nazar edildiginde s6z konusu aktarimlarin Es ari’yi savunma amactyla ele alindig1 ihtimali kuvvetli gériinmek-

tedir. Zira Es ari’nin tasavvufla olumlu ya da olumsuz bir baglantisinin olduguna dair kendisi yahut 6grencilerinden
bir nakil ya da isarete rastlamamaktay1z. Bu durum Es‘ari’nin tasavvufla yakindan ilgili oldugu yahut tasavvufa kars1
oldugu seklinde yorum yapmanin 6niinde 6nemli bir engel olusturmaktadir. Buna ragmen mevcut veriler 1s1ginda
Es‘ari’nin sufi kimselerle en azindan sosyal diizeyde bir baglantiya sahip oldugunu sdyleyebilmekteyiz.

Cevresinde yer alan sufilerle bir siire Basra’da bulunan Es‘ari’nin 300/912°den sonraki bir tarihte Bagdat’a gectigi
kesin olmakla birlikte Basra’da onun ziyaretine gelenlerden hareketle 310/923e yakin bir zamanda Bagdat’a gittigini
soylemek daha miimkiindiir. Bagdat o donemde tasavvufun merkezi konumundadir. Bu meyanda Es‘ari’nin Bas-
ra’da ¢ok daha fazla sufi kitlesiyle bir arada olmasi1 beklenirdi. Ancak eldeki verilerden hareketle boyle bir durumun
mevcut olmadigr goriilmektedir. Es‘ari’nin Basra’ya oranla Bagdat’ta daha az sufiyle irtibat halinde olusu bolgenin
atmosferiyle alakali gibi goriinmektedir. Zira Esari’nin Bagdat’a geldigi donem Hallac-1 Mansur’un idam edildigi ve
Berbehari faaliyetlerinin yogun oldugu bir zaman dilimine denk gelmektedir. Kanaatimizce tasavvuf ehlinin travma-
tik bir donemden gectigi bu siirecte daha temkinli hareket etmeleri bu baglamda gz oniinde bulundurulmalidir. Zira
Es‘ari’nin Berbehari ve ¢evresiyle arasinin ¢ok iyi olmadigi bilinmektedir.

Es‘ari’nin Mutezile ekoliinden uzaklastiktan sonraki donemde yaninda olan sufi sahsiyetler Esarilik tasavvuf ilis-
kisi bakimindan 6nemli rollere sahip kimselerdir. Ornegin Ibn Hafif, Es‘ari’nin yaninda egitim aldiktan sonra Siraz’a
gitmis ve orada aktif bir sekilde faaliyet gdstermistir. Sufi kimligi ile genis bir miintesip cevresine sahip olan ibn
Hafif, bolgede Es ari-sufi kimliginin yayilmasinda énemli bir katkida bulunmustur. Nitekim verdigi egitim miifreda-
tinda kelam dersleri de yer almistir. Bununla beraber Ebl Sehl es-Su‘liki de Nisabur bdlgesindeki niifuzuyla tasav-
vuf igerisinde Esariligin yayilmasinda énemli bir rol {istlenmistir. Yan1 sira siirec icerisinde ibn Firek ve Isferayini
gibi ikinci kusak Es‘ari alimlerin tasavvufla temasinda yogunluk s6z konusu olmustur. Yani sira bu kisiler Es ari’nin
vefatinin ardindan Horasan bolgesindeki memleketlerine gittiginde orada sentez bir sekilde sufiyane yasayislartyla
dini anlayiglarinin aktarimini yapmislardir. Muhtemelen bu kimselerin kendi bdlgelerinde saygin bir konuma sahip
olmalar1 s6z konusu etki alanini ayrica arttirmistir. Dolayisiyla Esarilik daha ilk bastan Horasan bdlgesinde tasavvuf-
la sarmalanarak yayilmaya baglamistir.
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EXTENDED ABSTRACT

This study aims to examine the nature of the relationship between Ash‘arism and sufism by focusing on the in-
tellectual and social context of the period in which Abu al-Hasan al-Ash‘ari (d. 324/936), the founder of Ash‘arism,
lived. Various religious, intellectual, and social elements played a role in the historical development of Ash‘arism.
Among these, it is necessary to emphasize the particularly significant role of sufi circles. In modern research, the
relationship between Ash‘arism and sufism is usually discussed in connection with the prominent second-generation
figures of the school, such as Ibn Furak, al-Isfara’ini, and ‘Abd al-Qahir al-Baghdadi. However, it is possible to trace
the roots of this relationship back to the period of al-Ashari himself. Following his moving away from the Mu ‘ta-
zilite circle, al-Ash‘ari attracted the interest of various groups, notable figures from the realm of sufism. It is known
that many renowned sufis, such as Abu al-Husayn al-Bundar al-Shirazi, Ibn Hafif, and Abu Sahl al-Su‘luki, traveled
to Basra to meet al-Ash‘ari, stayed with him for a period, and studied under his guidance. This phenomenon is likely
connected to the fact that al-Ash ‘ari’s abandonment of the Mu‘tazilite doctrine was interpreted by sufi circles in terms
of the concept of “guidance” (hidaya). On the other hand, these connections are of significance in terms of laying the
groundwork for the Ash ari—sufi relationship. Upon closer examination, it appears that most of the sufis who visited
al-Ash‘ari in Basra were affiliated with the Shafi‘i school and with the sufi environment of Baghdad, particularly
connected to figures like Shibli and Abu Ishaq al-Marwazi. When al-Ash‘ari moved from Basra to Baghdad—Iikely
around 310/923—there was no significant increase or shift in the intensity of his relations with sufi circles. This
situation can be explained by the socio-political climate of Baghdad at the time, particularly due to the execution of
al-Hallaj and the oppressive actions of the Barbahari group. Sufi circles, faced with such a traumatic period, may
have taken a more cautious approach. Despite the lack of strong evidence directly linking al-Ash‘ari to specific Sufi
practices or doctrines, the presence of Sufis in his circle and their subsequent role in disseminating Ash‘ari thought
suggests a significant—albeit primarily social—interaction. Figures such as Ibn Hafif and Abu Sahl al-Su‘luki were
not only sufi leaders in their respective regions (Shiraz and Nishapur) but also effective transmitters of Ash‘ari theo-
logy. Subsequently, second-generation Ash‘ari scholars such as Ibn Furak and Abu Ishaq al-Isfara’ini continued and
deepened these connections, advancing the Ash‘ari—Sufi relationship to a more intense level. This development had
several outcomes. The close relationship between Ash‘aris and Sufi circles facilitated the acceptance of Ash‘ari the-
ology within Sufi circles. Another important result is that Ash‘arism began to spread in the Khurasan region from its

earliest stages in a way deeply intertwined with Sufi sensitivities. This research employs a qualitative methodology,
utilizing primary and secondary sources through literature review and textual analysis. The study argues that the
Ash‘ari—sufi relationship cannot be considered a later development but must be seen as a foundational element of the
Ash‘ari identity from the beginning. Although al-Ash‘ar himself cannot be classified as a Sufi based on the available
data, the intellectual and social dynamics of his environment facilitated meaningful relationships with Sufi figures.
These early connections, as can be understood, served as important channels for later Ash‘ari scholars’ engagement
with Sufism.




Cilt/Volume: 17, Sayi/lssue: 01 (Haziran/June 2025)

NEVEVI’NIN EL-MINHAC ADLI
ESERINDE ZAYIF OLARAK
DEGERLENDIRDIGI BAZI
GORUSLERIN SONRAKI SAFII
FIKIHCILAR TARAFINDAN SAHIH
KABUL EDILMESI

: Murat NERGIS
Siirt Il MUftalGga Siirt/Tarkiye murat_nergis@hotmail.com
ORCID: https://orcid.org/0000-0002-7822-5520

Article Types / Makale TurU: Research Article / Arastirma Makalesi
Received / Makale Gelis Tarihi: 04/08/2024, Accepted / Kabul Tarihi: 18/03/2025
DOI: https://doi.org/10.26791/sarkiat 1528045




Nevevi’nin EI-Minhéc Adli Eserinde Zayif Olarak Degerlendirdigi Bazi Goriislerin Sonraki $afii Fikihcilar Tarafindan Sahih Kabul Edilmesi
* Murat NERGIS -

Nevevi’nin el-Minhdic Adl1 Eserinde
Zayif Olarak Degerlendirdigi Bazi
Gorislerin Sonraki Safii Fikihcilar
Tarafindan Sahih Kabul Edilmesi

Oz

Imam Safiinin vefatindan sonraki zaman araliginda
yazilan bir¢ok eserlerin i¢indeki mercth ve saz goriisler
Imam Rafii’ ve Imam Nevevi’nin vasitastyla ayiklanmis-
tir.
Imam RA&fi’i’den sonra gelen Imam Nevevi, Rafi’’nin
tercih ettigi goriisleri slizgegten gegirmis, onun muttali
olmadig1 goriislere muttali olmus bir¢ok eseri ile ihtisar
ve serh etmistir.

Imam Rafii’nin el-Muharrer fi Furii i ’s-Safi ‘iyye adli
eserini Minhdcu t-Talibin ve Umdetii’l-Miiftin adl1 ese-
riyle ihtisar eden Imam Nevevi’nin Safii mezhebinin
sistematik bir hale gelmesinde biiyiikk bir emegi vardir.
Bu eser fazla ragbet gormiis, ders ve fetvalarda bas eser
olmustur. Miiteahhir Safii ulemas: kiiciik, biiyiik bitiril-
mis ve bitirilememis ¢ok sayida serh ve hasiyeler yaz-
mislardir.

Imam Nevevi, Minhdc eserinde Imam Safii’nin ka-
villeri ve Safil mezhebi ashabinin vecihlerinden giiglii ve
zay1f gorisler icin el-azhar, el-meshur, el-esah es-sahih,
el-mezhep, fi kavlin, kezd kile, Ve kile ve vefi kavlin 1sti-
lahlarmi kullanmagtr.

Nevevi, kaviller ve vecihler arasinda tercihler yapar-
ken biiylik bir hassasiyet gostermistir. Zayif gortsleri
belirtmek amaciyla kile, Ve kile ve vefl kavlin gibi 1s-
tilahlart kullanmigtir. Ancak, miiteahhir Safii fikihgilar,
Nevevi’'nin zayif olarak isaret ettigi on bes mesele hak-
kindaki goriislerine muhalefet etmis ve sahih olduklar
sonucuna varmiglardir.

Anahtar Kelimeler: Safii Mezhebi, Imam Nevevi,
Minhacu’t-Talibin, Istilah, Sahih Goriis.

Nawawi’s Views That He Stated As
Weak In His Work Al-Minhaj Were
Considered As Sahih By The Later
Shafi’i Jurists

Abstract

Imam al-Shafi’T’ and Imam al-Nawaw1 weeded out
the merjih and shaz opinions in many of the works writ-
ten in the period after the death of Imam al-Shafi’1.

Imam al-Nawawi, who came after Imam Rafi’1, fil-
tered the views preferred by Rafi’1i, and he was aware
of the views that he was not aware of, and he has made
many of his works and commentaries.

Imam al-Nawawi, who specialized Imam Rafi’1T’s
al-Mubharrer f1 furi’i al-Shafi’iyya with his Minhaj al-Ta-
libin and Umdat al-Muftin, had a great contribution to
the systematization of the Shafi’i madhhab. This work
was very popular and became the main work in lectures
and fatwas. The later Shafi’1 scholars wrote numerous
commentaries and glosses, small and large, finished and
unfinished.

In Minh4j, Imam al-NawawT used the terms al-azhar,
al-mashhiir, al-asah al-sahih, al-asah al-sahih, al-as-Sa-
hih, al-madhhab, fT gawli, as well as the terms kila, waji-
la, and wafl qawlt for the opinions of Imam Shafi’1 and
the wajihs of the companions of the Shafi’t madhhab,
both strong and weak.

Al-Nawaw1 showed great sensitivity in making choi-
ces between the opinions and wajihs. He used terms such
as kila, wajila, and waft qawli to indicate weak opinions.
However, later Shafi’i jurists disagreed with al-Nawaw1’s
views on the fifteen matters that he had indicated as weak
and concluded that they were authentic.

Keywords: Shafi’i Madhhab, Imam al-Nawawi,
Minhaj al-Talibin, Terminology, Sahih Opinion.
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GIRIS
Safii mezhebi, miidevven bir mezhep haline gelinceye kadar, kurulus (H. 195-505), yayilma ve yerlesme (H. 270-
505) ve istikrar (olgunlagsma) donemi (H. 505-1004) olmak {izere {ig siire¢ ge¢irmistir:'

Safii mezhebinin kurulus donemi Imam Safii’nin kadim ve cedid goriisleri etrafinda sekillenmistir. Kadim mez-
hebin nakledilmesinde Hasan ez-Za’ferani (61. 260/874) , Ahmed b. Hanbel (81. 241/855), Ebu Sevr ibrahim el-Kelbi
(61. 240/854), Hiiseyn el-Kerabisi’nin (61. 245/862)* cedid mezhebinin nakledilmesinde de Yusuf b. Yahya el-Buvey-
ti (61. 231/845), Harmele b. Yahya (1. 243/857), Rebi* b. Siileyman el-Cizi (1. 256/870), Ismail b. Yahya el-Miizeni
el-Misri (1. 264/877), Rebi‘ b. Stileyman Muradi (61. 270/884) gibi Safii’nin talebelerinin katkist olmustur:?

Mezhebin yayilma ve yerlesme doneminde ise mezhep igerisinde “ashabu’l-viicih” olarak bilinen, fikihta ¢ok
derin bilgiye sahip olan, imam S$afii’nin her meseledeki usuliinii bilen mezhep miigtehitlerinin rolii olmustur. Bunlar,
Imam Safii’nin deginmedigi meseleleri, Safii’nin kaidelerinden veya naslarindan istinbat etmis ortaya ¢ikarmislardir.
Bu doneme tekabiil eden V. (X.) ylizy1l baslarinda Safii fukahasi fikihta Irakiyyln ve Horasaniyy(n adi altinda iki
biiyiik kola ayrildi. Irakiyyin tarikini, Ebu Himid Ahmed b. Muhammed el-Isferayini (h. 406/1016), Horasaniyy(in
tarikini de Ebu Bekr Abdullah b. Ahmed el-Mervezi (el-Kaffalu’s-Sagir) (6l. 417/1026) temsil etmistir. Sonralari
Safii fukahasindan Ebu Ali Hiiseyn es-Sinci (61. 427/1036), Ebu ishak Ibrahim es-Sirazi (1. 476/1084), imamu’l-Ha-
remeyn Ebu’l Med’1i Abdiilmelik el-Ciiveyni (1. 478/1085) gibileri Irakiyy(in ve horasan tariklerini beraber nakletti.

Safil mezhebinin kurulus doneminden itibaren mezhebe ait goriislerin fazlalasmasi, mezhep kaynaklarinin da-
ginik ve ihata edilemeyecek hale gelmesi mezhebin istikrar (olgunlasma) donemini dogurdu. Mezhep goriislerinin
tahkik edilmesine ihtiya¢ duyuldu. Bu gereksinimi de mezhep igerisindeki muhtelif tarikleri toplayan fikih kurallari
icerisinde ayiklayan “seyhayn “diye anilan Imam Rafii ve Imam-Nevevi yapt. Bu ayiklama da birinci Tenkih/Ay1k-
lama Dénemi (H. 505-676) olarak anildi. Bu ayiklama déneminden sonra Ibn Hacer el-Heytemi (1. 974//1567) ile
Semseddin er-Remli (61. 1004/1596) tarafindan Safii mezhebi ikinci defa bir siizgecten gegirilmis, bu dénem de ikin-
ci tenkih/ayiklama dénemi (H. 676-1004) olarak anilmistir. Ebu Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi’(61. 676/1277),
Safil mezhebinde miimtaz bir konuma sahip olan fukahadan biridir. Safii mezhebinin kurumsallasmasinda ¢ok biiyiik
hizmetleri olmustur. Ebu’l-Kasim Abdulkerim b. Ebi’l-Fadl el-Kazvini er-Rafii (6. 623/1236) ile beraber Safii mez-
hebinin I. Tenkih déoneminin mimaridir.

Seyhayn diye tabir edilen Imam Rafii’ ve Imam Nevevi’nin Safii mezhebinin yerlesmesinde ve istikrarinda biiyiik
katkilar1 olmustur. Imam Safiinin vefatindan sonra Safii mezhebi her ne kadar miidevven bir mezhep haline gelmis
idiyse onlarin zamanina kadar mezhebin racih goriisleri tam olarak kayit altina alinmamigti. Nil nehrinden Maveraiin-
nehir ve Hindistan’a kadar uzanan genis cografyada yayilan $afii mezhebinde bu zaman araliginda yazilan furti-i fikh
eserlerde mercilih ve sdz goriislerin olmasi gayet tabii bir durumdur.*

Iste Safil mezhebinde bu zaman araliginda yazilan ¢okca eserlerin i¢inde var merciih ve saz goriisler iImam Rafii
ve Imam Nevevi’nin vasitasiyla Safii mezhebinin I. Tenkih donemi adlandirilan bu dénemlerinde ayiklandi.’

Imam Rafii’den sonra gelen Imam Nevevi, Rafii’nin tercih ettigi goriisleri siizgecten gegirmis, onun muttali olma-
dig1 goriislere muttali olmustur. Nevevi, imam Rafi’i’nin e/-Muharrer eserini Minhdcu t-Talibin ve Umdetii’[-Miifiin,
Fethu’l’-Aziz eserini de Ravdatu t-Talibin eseri ile Gazzali (61. 505/1111)’nin el-Vasit eserini et-Tenkih eseri ile Ebu
Ishak es-Sirazi (61. 476/1084) nin et-Tenbih eserini et-Tahkik eseri ile ihtisar etmistir. Sirdzi’nin el-Miihezzeb eserini
ise el-Mecmu ‘ eseri ile serh etmistir.

Nevevi'nin Minhédcu’t-Talibin adl1 eseri mezhebin diger kitaplar1 arasinda daha fazla ragbet gérmiis, ders halka-
larinda ve fetvalarda bas eser olmustur. Mezhep fukahasi ona ¢ok deger vermistir. Minhdcu t-Talibin eserine biiyiik,
kiiciik, bitirilmis ve bitirilememis ¢ok sayida serhler yazilmistir.®

Nevevi’'nin Safii mezhebinin sistematik bir hale gelmesinde biiylik bir emegi vardir. Zira miiteahhir Safii ulemasi
fur@-i fikh calismalarini genellikle Minhdcu t-Talibin adli eserine muhtasar, serh ve hasiyeler yazarak siirdiirmiis-

Murat Nergis, Sdfii Mezhebinde Fetva Usiilii, (Siirt: Siirt Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi 2024), 68.
Ekrem Yusuf Omer el-Kavasimi, el-Medhal ild Mezhebil-Imdami’s-Safii, (Urdiin: Daru’n-Nefais, 1423/2003), 312.
Kavasimi, el-Medhal ild Mezhebil-imami’s-Safii, 312.

-Kavasimi, el-Medhal ilé Mezhebil-Imami’s-Safii, 373.

Kavasimi, el-Medhal ild Mezhebil-Imdmi’s-Safii, 373.

Fehd Abdullah el-Hubeysi, e/-Medhal ila Mezhebi’s-Safiiyyeti, (Ebu Dabi: Mektebetu ayni’l-Cami‘a, 2005), 55; Hayruddin ez-Zirikli, el-
A’lam, (Beyrut: Daru’l-‘Ilmi 1i’I-Melayin, 1980), 8/149.
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lerdir. Bu donemdeki Safii fukahasinin geneli, Nevevi’nin Minhdc 1 lizerinde yazdiklari serh ve hagiyeler ve Sey-
hu’l-Islam Zekeriyya el-Ensari’nin (81. 925/1519) el-Minhdc eserinden ihtisar edip yazdig1 el-Menhecu’t-Tullab adl
mubhtasarinin {izerine yazdiklari serhler ile Safii mezhebini sonraki nesillere aktarmislardir.

Yasadigimiz asirda Safii mezhebinde fetva vermede temel kaynak olan Ibn Hacer el-Heytemi’nin Tuhfetu’I-Muh-
tdc fi Serhi’l-Minhdc, Tbn Sihab Semseddin Muhammed er-Remli’nin Nihdyetu I-Muhtdc fi Serhi’l-Minhdc, Sey-
hu’l-Islam Zekeriyya el-Ensari’nin Fethu'l-Vehhdb Serhu’l-Menhec Muhtasari Minhdci n-Nevevi ve Hatib es-Sir-
bini’nin (6l. 977/1570) Mugni’l-Muhtdc ila Ma rifeti Ma’ani Elfazi’l-Minhdc adli eserlerinin kaynagi Nevevi’nin
el-Minhdc adli eseridir.

Nevevi, Imam Safii’nin kavl - akval diye bilinen gériislerini delilin kuvvetine gore el-azhar veya el-meshur 1sti-
lahlart ile ifade etmistir. Safii mezhep miigtehitlerinin imam Safii’nin usil kaidelerine bagh kalarak veya kendi icti-
hatlar1 sonucunda ortaya ¢ikan vech - evciih diye bilinen gorislerini yine delilin kuvvetine bagli olarak el-esah veya
es-sahih 1stilahlari ile nitelendirmistir. Imam Safii’nin gériislerinden olsun veya sonraki Safii mezhep miigtehitlerin
goriislerinden olsun Imam Safii ashabiin Safii mezhebini anlatirlarken ihtilaf ettiklerini belirtmek i¢in kullandiklari
tarik - turuk i¢inden racih olani el-mezhep 1stilaht ile belirtmistir. Safii mezhebi ashabina ait zayif bir veche veya
tahric yoluyla ¢ikarilmig bir hiikkme ters diisen bizzat Safii’ye ait s6zii kastetmek icin en-nas 1stilahini kullanmustir.
Hakeza; imam Safii’nin Bagdat’tayken ve Bagdat’tan ¢iktiktan sonra Misir’a varmadan dnce, yoldayken bile soy-
ledigi sozlere kadim’, Misir’a geldikten sonraki goriislerine cedid® istilahini kullanmistir. Sahih ve esah olan veche
aykirt olan veche kile kezd 1stilahini, racih olan veche aykir1 olan veche de ve fi kaviin kezd 1stilahini kullanmigtir.’

Nevevi, kaviller ve vecihler arasinda ki tercihlerde her ne kadar ¢ok hassasiyet gostermisse bile zayif goriisii be-
lirtmek i¢in kile, Ve kile ve vefi kavlin 1stilahlarini kullandigi on bes mesele hakkinda ondan sonra gelen miiteahhir
Safii fukahasi sahih goriis ifadesini kullanmiglardir. '

1. Safii Mezhebinde Istilahlarin Gelisim Siirecleri

Belli bir toplulugun kendi aralarinda bir kelimenin ve bir nesnenin belli bir manaya gelmesi hususunda ittifak
etmeleri,'" bir ismin ilk konuldugu seyden nakledilip baska bir sey i¢in isimlendirildigine dair olan ittifak diye tanim-
lanan 1stilah kavrami fukahanin mezhep i¢i goriis, musannif ve eserleri tanima noktasinda epey kolaylik saglamistir.'?

Imam Safii, er-Risale, el-Umm ve Cima‘u’l-‘ilm eserlerinde sayica az fikhi istilahlar1 kullanmistir. imam Sa-
fii’den sonra Safii fukahasi da mezhep goriislerini ve tercihleri ifade eden 1stilahlar kullanmistir."

Safil mezhebinde Ciiveyni (61. 478/1085), Gazzali (6l. 505/1111), Farani (61. 462/1069), Rafil ve Nevevi ile bu
1stilahlarin kullanilmasi hususunda ilerleme kat etmistir. Rafii’nin kullandig1 1stilahlar Nevevi’ye bu alanda 6nemli
kaynak teskil etmistir.'*

Rafii, kullandig1 1stilahlar arasinda Nevevi gibi net bir ayirima gitmemistir. Bazen tercih ettigi kavil, vecih veya
tarik i¢in ayn1 ifadeleri kullandig1 olmus, kullandig1 ifadelerden, tercihinin kaviller, vecihler veya tariklerden hangisi

7 (LedsAS BB ATE s 5h g (anaille | Lgs, ya 8406 LAl (els (Led 545 08 41 58) Sirvani - *Abbadi, Havasi ale Tuhfetu’I-Muhtdc fi Serhi’l-Minhdc Ii Ibni
Hacer el-Heytemi 1/54; Muhammed b. Siileyman el-Medeni el-Kiirdi, e/-Fevdidii’I-Medeniye fi Beydni Men Yiifta bi Kavlihi Mine s-Sade-
ti’s-Sdfiiyye, thk. Bessam Abdiilvehhab el-Cabi (Liibnan: Daru’l-Cefan ve’l- Cabi, 2011), 341.

8 Ahmed Emin, Daha’I-Islam (Kahire: Miiessesetu Hindavi, 2011), 563.

9 M. Yasar Kandemir, “Nevevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar1, 2007), 33/45-49.

10 Yusuf Kaganarslan, Nevevi'nin Safii Fukahds: Tarafindan Kabul Gérmeyen Tercihleri, (Van: Yiiziincii Y1l Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi 2018), 4.

11 Levis Ma‘luf, el-Miincid, 13.Basim, (Beyrut: el-Késulikiyye, 1952), 446; ibrahim Mustafa vd., e/-Mu cemul Vasit (Istanbul: Cagr1 Yayin-
lar1, 1989), 520.

12 Ali b. Seyyid es-Serif el-Ciircani, Mu ‘cemu t-Ta ‘rifa t, thk, Muhammed Siddik el-Minsavi, (Kahire: Daru’l-Fazile), 30; Siileyman b.
Muhammed el-Biiceyrimi, Tuhfetu’l-Habib ‘ale Serhi’l-Hatib (Biiceyrimi ‘ale’l-Hatib) (Beyrut: Daru’l-Fikr,1415/1995), 1/92; Hubeysi,
el-Medhal ilad Mezhebi’s-Safiiyyeti, 118; Muhammed Ali Cuma, el-Medhal ild Diraseti’l-Mezdhibi’l-Fikhiyye (Kahire: Daru’s-Selam,
1433/2012), 70; Alavi b. Ahmed b. Abdirrahman es-Sakkaf, el-Fevdidu I-Mekkiyye fima Yehtdcuhii Talebetu's-Safi ‘iyye (Yemen: Merke-
zu’n-Nur li’d-Diraseti ve’l-Ebhas, t.y.), 121.

13 Ebu Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmu ‘ Serhu’I-Miihezzeb, thk. Muhammed Necib el-Muti’ (Cidde: Mektebe-
tw’l-Irsad, ty), 1/18; Hubeysi, el-Medhal ild Mezhebi’s-Safiiyyeti, 55.

14 Taha Nas, “Safii Mezhebinin Temel Kavramlarindan “Kavl” ve Ilgili Istilahlarin Kullanim ve Islevi”, Kilis 7 Aralik Universitesi Hlahiyat
Fakiiltesi Dergisi 8/1 (Ocak 2021), 72.
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arasindan yapildigi belli olmamaktadir.'

Nevevi, Rafii’nin kendisinden dnce bir¢ok 1stilah1 kullanmasina ragmen kendisi 1stilahlar arasinda net bir ayiri-
ma gitmistir. Eserlerinde Rafii’nin kullandig: biitiin 1stilahlara yer veren Nevevi, bu 1stilahlardan baska 1stilahlar da
kullanmustir.

Nevevi, eserlerinin mukaddimelerinde hangi 1stilahtan neyi kastettigini izah etmis, 6nceki fukahanin 1stilahlar
kullanmada distiikleri karisikliga diismemistir. Nevevi, eserlerinin mukaddimelerde 1stilahlarin hangi anlamda kul-
lanildigini net bir sekilde ortaya koymustur. '

Nevevi, Safii mezhebinin goriislerini tenkih ettikten sonra mezhebin fikhi i1stilahlarini zenginlestirmistir. Nevevi,
Minhdc, Mecmu®, Ravda ve Tahkik eserlerinde mukaddimelerde kendisine ait fikhi istilahlara deginmistir. Minhdc
eserinin mukaddimesinde zikrettigi fikhi istilahlar en meshur olanidir. Zira bu eser en ¢ok serhi yapilmig en muteber
kitaptir."”

2. Nevevi’nin Minhac’inda Kullandig: Istilahlara Toplu Bakis

Nevevi, Imam Safii’nin kavl - akval diye bilinen gériislerini delilin kuvvetine gore el-azhar veya el-megshur 1st1-
lahlart ile ifade etmistir. F1 kavli keza 1stilahini racih olan goriigiin hilafini, 1 kavlin 1stilahini el-azhar olan goriisiin
mukabilini, fi nassin ve fi rivayetin 1stilahlarini da el-meshur olan goriisiin mukabilini belirtmek i¢in kullanmustir. '8

Safil mezhep miictehitlerinin imam S$afii’nin usll kaidelerinden hareketle veya kendi igtihatlar1 sonucunda ortaya
cikan vech - evciih diye bilinen goriislerini yine delilin kuvvetine bagli olarak e/-esah veya es-sahih 1stilahlari ile
nitelendirmistir. Imam Safii’nin gériislerinden olsun veya sonraki Safii mezhep miictehitlerin gériislerinden olsun
Imam Safii ashabinin Safii mezhebini anlatirlarken ihtilaf ettiklerini belirtmek icin kullandiklart tarik - turuk icinden
racih olani e/-mezhep 1stilahi ile belirtmistir. Safii mezhebi ashabina ait zayif bir veche veya tahric yoluyla ¢ikarilmig
bir hiikme ters diisen bizzat Safii’ye ait sozii kastetmek icin en-nas 1stilahin1 kullanmistir. Hakeza; Imam Safii’nin
Bagdat’tayken ve Bagdat’tan ¢iktiktan sonra Misir’a varmadan 6nce, yoldayken bile soyledigi sozlere kadim'®, Mi-
sir’a geldikten sonraki goriislerine cedid® istilahini kullanmistir. Zayif olan vecihleri kile — ve kile - ve kile keza -
veyukalu - hukiye istilahlari ile ifade etmistir.?! Sahih ve esah olan veche aykiri olan veche kile keza 1stilahini, racih
olan veche aykiri olan veche de ve fi kaviin kezd 1stilahini kullanmistir.??

Genis fikhi meziyetlere sahip olan imam Nevevi’nin kaleme aldig1 Minhdc eserinde mutemet ve zayif goriisleri
tespit etmistir. Imam Nevevi’nin bu tespiti Safii fukahasinin genel kanisidir. Ancak buna ragmen Nevevi, insan fitrati
geredi hata ve nisyana ugradig1 olabilmistir. iste bu yanilgilardan birisi, toplamda on bes meseleyi bulan ve gercekte
sahih olan goriisler hakkinda Nevevi’nin Minhdc adli eserinde zayif goriisti belirten “d—8 - kile”, “J—85 - Ve kile”
ve “ve fi kavlin - J -8 3 5” 1stilahlarin1 kullanmasi olmustur. Minhdc eserinde bunlardan on ikisi mesele i¢in zayif
gortsleri belirten J<8 ve J-8 5 1stilahlari, ti¢ mesele i¢in de yine zayif goriisleri belirten Js2 (45 1stilah1 kullanilmustir.

Mekke miiftiisii Abdullah b. Sad el-Lahci el-Hadrami (51. 1410/1989), J# ve J#51stilahlan ile ifade edilen bu on

15 Nas, Safii Mezhebinin Temel Kavramlarindan “Kavl” ve Ilgili Istilahlarin Kullanimi ve Islevi, 72-73.

16 Nas, Safii Mezhebinin Temel Kavramlarimdan “Kavl” ve Ilgili Istilahlarin Kullanimi ve Islevi, 72; Nas, “Safii Mezhebinde “Tarik” Kavra-
mimin Kullanimi Ve Islevi”, Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/1 (Ocak 2022), 84.
17 Ahmed Meykari Siimeyletu’l-Ehdel, Siillemii’l-Miit ‘allimi’l-Muhtdc ilé Ma ‘rifeti Rumizi’l-Minhdc, thk. Ismail Osman Zeyn, (Beyrut:
Daru’l-Minhac, 1426/2005), 54; Ali Cuma, el/-Medhal ild Diraseti’l-Mezdhibi’l-Fikhiyye, 82; Hubeysi, el-Medhal ild Mezhebi’s-Safiiyyeti,
87.
18 Sakkaf, el-Fevdidu’l-Mekkiyye fima Yehtdcuhii Talebetu’s-Safi ‘iyye, 152; Meryem Muhammed Salih ez-Zafiri, Mustelehdtii’l-Mezahi-
bi’l-Fikhiyye (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1422/2002), 278-279; Salih b. Ahmed b. Salim ‘Ayderus, es-$dfi ‘ivyetu fi Beydni Istlahdti’s-Sa-
fi‘iyye, (Endonezya (Malanc); Matba‘atu’l-Hactin, 1414), 19; Abdiikadir b. Abdiilmiitalib el-Mendeyli el-Endanisi, e/-Hazdinii s-Seniyye
Min Megdhiri’l-Kiitiibi 'I-Fikhiyetti li Eimetine’l-Fukahdi’s-Sdfiiyye, (Beyrut: Miiessetii’r-Risale Nasirtin, 1424/2004), 181; Muhammed
Ibrahim Hafnavi, el-Fethu I-Mubin fi Ta ‘rifi Miistalahati’l-Fiikahd’ ve’l-Usiiliyyin (Kahire: Daru’s-Selam, 1430/2009), 173.
(Ll oAS (8 406 e b5 ((asills | g pla 3 406 L) Jels (Ll A5 158 4858) Sirvani - *AbbAdi, Havasi ale Tuhfetu’l-Muhtdc fi Serhi’I-Minhdc li
Ibni Hacer el-Heytemi, 1/54; Kiirdi, el-Fevdidii’I-Medeniye fi Beydni Men Yiiftd bi Kavlihi Mines-Sddeti’s-Safiiyye, 341.
Emin, Daha I-Isldm, 563.

Sakkaf, el-Fevdidu’l-Mekkiyye fimd Yehtdcuhii Talebetu’s-Sdfi ‘iyye, 152; Zafirl, Miistalahadtii’l-Mezdhibi’l-Fikhiyye, 279; Ayderus,
es-Safi‘iyyetu fi Beyani Istlahdti’s-Sdfi ‘iyye, 19-29; Endinisi, el/-Hazdinii s-Seniyye Min Mesdhiri’l-Kiitiibi 'I-Fikhiyetti li Eimetine’l-Fu-
kahai’s-Sdfiiyye, 182; Hatnavi, el-Fethu’l-Mubin fi Ta ‘rifi Miistalahati’l-Fiikahd’ ve’l-Usiliyyin, 173.
Kandemir, “Nevevi”, 33/45-49.
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iki meseleyi otuz dokuz beyitte nazim olarak ifade etmistir.”

Nevevi, Minhdc eserinde on iki mesele hakkinda zayif goriisii belirten J—8 ve J—=# 1stilahlarini kullandig1 mese-
leler hakkinda ondan sonra gelen sarihlerce bu goriisler mutemed-sahih goriis olarak kabul edilmistir. Yine Minhdc
eserinde ti¢ mesele hakkinda zayif goriisii belirten Js-=2 8 1stilahin1 kullanmig ancak ondan sonra gelen sarihler bu
gortsleri mutemed-sahih goriis olarak kabul etmistir.*

3. Nevevi’r}in Minhac’inda Zaylf Istilahlardan Kile, Ve kile, Ve fi kavlin
Istilahlar1 Ile Niteledigi On Iki Sahih GOriis (o2aizall 3Ll

Kil (zayif goriisler) 1stilahi ile tanimlanan mutemed goriisler, Minhdc eserinde birisi basinda vav harfi olmayan
kile 1stilahi ile on biri ise kile kelimesinin basinda vav harfi ile olan Ve kile 1stilahi ile ifade edilen on iki goriistiir.
Bunlardan kile 1stilahi ile kullanilmis olan mesele Kitabu I- ‘Ariye bahsinde, Ve kile 1stilah1 ile kullanilmis olan di-
ger on bir meselenin ikisi Kitabu t-Talak bahsinde olmak iizere, Kitabu 'z-Zekat bahsinde, Kitabu’I-Cirdh bahsinde,
Kitabu Da ‘ve’d-Demi ve’l-Kasémeti bahsinde, Kitabu'r-Ridde bahsinde, Kitabu s-Siyer bahsinde, Kitabu s-Saydi
ve 'z-Zebdihi bahsinde, Kitabu'l-Miisabekati bahsinde, Kitabu Da *vd ve’l-Beyyindt bahsinde, , Kitabu ’l- ‘Itk bahsinde
gecmektedir. Ve f1 kavlin 1stilahi ile ifade edilen li¢ mesele ise, ikisi Kitabu’l-Cirah bahsinde birisi de Hul‘ kitab1
bahsinde ge¢mektedir.

3.1. Kile Istilahi Ile Kullanilan Mesele:

Bu stilah ile kullanilan mesele Kitabu'I- ‘Ariye (3 ‘)&j\ <UiS) bahsinin /i kiillin minhume raddul driye (2 \—gia I
4, “mu‘ir ve miiste“irin her birisinin ‘ariye’yi geri verme hakki var” faslinda gegmektedir.

Bu fasilda: “Bir miiddet belirtilmeden arazisini ekin i¢in ‘ariye olarak veren mu‘ir, (6diing veren) miiste‘irin
(6diing alan) arazide bina yapmasi veya ekin ekmesinden sonra araziyi geri almas1 durumunda, anlasmada arazisinde
ekilen seyin karsiliksiz olarak araziden kaldirilmasini sart kosmussa miiste‘ir o ekini karsiliksiz olarak araziden kal-
dirmalidir. Mu‘ir, ekinin karsiliksiz olarak araziden kaldirilmasini sart kosmamissa miiste“ir o ekini karsiliksiz olarak
araziden kaldirmaz. Bu durumda mu‘irin ekini miiste‘irden bir ticret almasi karsiliginda arazisinde birakmasi veya
ekini kaldirip ekindeki noksanliktan dolay1 farki 6demesi muhayyerligi vardir.”* ifadesi gegmektedir.

Devaminda Nevevi’nin Minhdc eserinde zayif goriisii belirtmek icin kullandigr kile (denilmistir ki) 1stilahi kul-
lamlarak “arazi sahibi ekini degeri iizerinden miilk edinir” goriisii ifade edilmistir. Bu gériis Ibn Hacer el-Heytemi
(6l. 974/1567) disinda kalan miiteahhir Safii fukahast Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Hamza er-Remli (61.
1004/1596), Zekeriyya el-Ensari (61. 925/1519) ve Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini (61. 977/1570) tarafin-
dan sahih goriis olarak kabul edilmistir.2®

Minhdc’ta, anlasmada miiste‘ire ekinin karsiliksiz olarak araziden kaldirilmasinin sart kosulmamasi durumunda,
miiste‘irden bir ticret almas1 karsiliinda mu‘ir’in ekini arazisinde birakmasi veya ekini kaldirip ekindeki noksan-
liktan dolay1 farki 6demesi muhayyerliginin s6z konusu oldugunu gérmekteyiz. Ancak miiteahhir Safii fukahasinin
eserlerine baktigimizda bu durumda mu‘irin, bu iki muhayyerlikle beraber arazi sahibi ekini degeri iizerinden miilk

23 Hubeysi, el-Medhal ila Mezhebi’s-Safiiyyeti, 106-107.
24 Meykari, Siillemii’l-Miit ‘allimi’l-Muhtdc ild Ma ‘rifeti Rumiizi’l-Minhdc, 73; Hubeysi, el-Medhal ild Mezhebi’s-Safiiyyeti, 101.

25 At i 3 08 afll G (ratags s 5l b)A\-' A O G sl el 9 aiss &1 &3 5535 2105, Ebu Zekeriya Yahya b. Seref en-Nevevi,
Minhdcu't - Talibin ve ‘Umdetu’l - Miiftin, (Beyrut: Daru’l Ma‘rife, t.y.), 69.

26 (a5 u}w\mfwﬁu)mjm_.mwaf&.ﬁc_.a\zg@ﬂ\qundu(w)dﬂjum\ghdwuu(a_ssu}\d_m
4_.1).\}\u.m)_\a.usu_ud\GJLAY}cJﬂ\}JJA\_:)_A.J\Mwuu}jlﬁu\ngjujﬁuwuucL;)_;}« Sirvani - ‘Abbadi,
Havasgi ale Tuhfetu’l-Muhtdc fi Serhi’l-Minhdc li Ibni Hacer el-Heytemi, 5/431; e it 4z g5l 8 La | saaimg a1 s 5 yalie pan adle (5525
QlIy e BLEY) aguimny J8 Qo DN ) 5al) (a0 i dainalld S 8 La Y 2 W ‘ﬂ-‘ﬂﬂe il Gaads Semseddin Muhammed b. Ebi’l-Abbas
er- Remli, Nihayetu I-Muhtdc ild Serhi’l-Minhac, (Beyrut: Daru’|-Fikr, 1404/1984), 1/50; (Juamd £33 ( (5 rpna s ) a3 a1 05 61 (Yl
M\waﬁw(aﬁtuﬁu})b}h}uuwwu}uﬂ\uﬂ}w(ulji)uua(uuﬁj)w\wéﬂ\w(w)@(ﬁl@)w
Lebal s s 1l OIS il g o e 5 ) 5315 sl g slall alia s 2l LU L8la 5 La 2 5. Ebu Yahya Zekariyya b. Muhammed b. Ahmed b.
Zekeriyya el-Ensari, Fethu I-Vehhab bi- Serhz Menheci t-Tullab, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l- Ilmlyye 1418/1997), 1/393;(332 Lf‘ ( sy J‘ J-8
‘&uJJJu|4_U.&44_;}}‘ )_\Asﬂ\ \ukr‘cuﬂuwuu‘krﬂjaj‘uhusd_\aﬂ\uqac_hﬂw Lg\(w)@s\)l\e)&wuyuswbd.ﬁY}
?_h).\c} )\)_N\} lall L;;La.\\ caliag ;r“)’db el_&\)du\.ﬂ} A gl A u.:)..d\ u—\“)—uM} ‘ u—‘“b-‘“ e 4d 3338 ¢ Hatib es-Sirbini, Mugni’l-Muhtdc
ild Ma ‘rifeti Ma ‘ani Elfdzi’l-Minhdc, (Beyrut: Daru’1-Fikr, t.y.), 2/271 ¢ (LY G o mdd dainalld  iaall 5 dleill 3 )lue (A G pdid 4l
ol I3 e (LY aguiany J& Jo AN, Sirvani - Abbadi, Havast ale Tuhfetu’l-Muhtdc fi Serhi’l-Minhdéc li Ibni Hacer el-Heytemi, 5/431; : 43
o e s gial) (8 LS aaindll g (4Sleks ff ) . Sihabiiddin Ahmed b. Ahmed b. Selame el-Kalytbi, Hdsiyetu Kalyibi ‘ale Hasiyetu’l-Muhalla
“ale Serhi Minhdci t-Talibin, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1419/1998), 3/24.
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edinme gibi liclincii muhayyerlige sahip oldugunu ifade ettiklerine rastlamaktayiz. Kile istilahi ile ifade edilen arazi
sahibi ekini degeri {izerinden miilk edinir goriisiiniin sahih bir goriis olarak degerlendirilmistir.

3.2. Ve Kkile Istilahi ile Kullanilan Meseleler:

Birinci Mesele: Kitabu’z-Zekat 383 (L3S bahsinde ge¢mektedir. Bu bahiste ticaret malinin zekét: (315 J
Js—=ll 3,La1l) faslinda su ibare gegmektedir: “Eger ticaret mali, memlekette kullanilan iki nakit paranin da nisabina
ulagmissa, mal sahibi zekatini fakirler igin en faydali olan nakit para ile hesaplamalidir.” Bu ifadenin devaminda zay1f
goriis hakkinda kullanilan “ve kile” 1stilah1 kullanilarak “Ve mal sahibi muhayyerdir, istedigi nakit ile ticaret malini
hesaplayabilir.” ifadesi gegmektedir.”’

Zayif goriisii ifade eden “ve kile” 1stilah1 kullanilarak ifade edilen “her iki nakit paranin da nisap miktarina ulas-
mas1 durumunda zekat verecek ¢ikaracak kisiye istedigi nakitten ¢ikarma muhayyerligini veren mal sahibi muhay-
yerdir goriisii, Heytem1 disinda kalan miiteahhir Safii fukahasi Remli, Zekeriyya el-Ensari ve Sirbini tarafindan sahih
goriis olarak kabul edilmistir.® Bu fukahanin eserlerine bakildiginda bu goriisiin mutemed goriis oldugunu ifade
ettiklerine rastlanilmaktadir.

Ikinci mesele: Kitabu’t-Talak (Csjid‘ L) bolimiinde yer alan “kinaye lafiz ile talak” meselesine iligskindir. Bu
konu, talak niyetinin, kullanilan kinaye lafizlarla ne 6l¢iide iliskilendirilmesi gerektigini ele alir. Bu bahiste “kindye
lafiz ile yapilan talakta talak niyetinin lafzin tiimiinde beraber devam etmesi sarttir” ifadesi gegmektedir.?

Bu ifadeden sonra zayif goriisii belirten Ve kile 1stilah1 kullanilarak “kindye lafiz ile yapilan talakta talak niyetinin
(sadece) lafzin evveli ile beraber olmast yeterlidir.” gériisii gegmektedir. Bu gériis, Minhac’taki goriise sahip olan ibn
Hacer diginda kalan Semseddin er-Remli, Zekeriyya el-Ensari ve Hatip es-Sirbini tarafindan sahih goriis olarak kabul
gormiistiir.*® Hatta bu fukaha eserlerinde, “kindye lafiz ile yapilan talakta talak niyetinin lafzin bitimine kadar devam
etmesi sarttir” ifadesinin bir kalem siirgmesi ile ortaya ¢iktigini ifade etmislerdir.*!

Ugiinciisii: Yine Kitabu’t-Talak ((jjid\ <L) bahsinde gegmektedir. Bu bahsin dordiincii faslin baginda su ifade
yer bulmaktadir: “Koca kalbinden bir sayiya niyet ederek esine eger bir kere bossun derse kalbinden gecirdigi sayinin
degil de telaffuz ettigi bir talak vuku bulur.”*?

Bu ifadenin devaminda zayif goriisii ifade eden “ve kile” 1stilah1 kullanilarak “kocanin kalbinden gecen say1
kadar talak vuku bulur” ifadesi ge¢gmektedir. Ibn Hacer disinda kalan, Semseddin er-Remli, Zekeriyya el-Ensari, Ha-
tip es-Sirbini ve Kaly{ibi bu goriisiin sahih oldugunu degerlendirmislerdir.** ibn Hacer, burada kullanilan vahidetun

27 A KRG U85 o Sl w238 Lagy A (b ey 38 Ul an sl iy 015 Gl 4. Neevewi, Minhdcu t - Talibin ve “Umdetu’l — Miifiin, 321.

28 (J_mu_au_auumwaﬁ}d,u\ﬂom\,bﬁjgw\eﬁow\}u}yJ_.a\‘,aww\)_\g\wkuspuu«qteﬁﬁ(ﬁwH@a}
A aa V5 5385 480 L e ¥ 340 3 Ahmed b. Muhammed ibn Hacer el-Heytemi, Tuhfetu’l-Muhtdc fi Serhi’I-Minhdc, (Beyrut: Da-
rw’l-Fikr, t.y.), 3/301; (&cw@au\@yu},ﬂ d_.aiu_awu\u,‘wnjajulylyu@u¢uu@tey(¢w)_Md_aj
Adiaall 3hs er—)-ﬁ“ e shagcadle o5l A& - Y ke 5 u‘-A@-A“ PP T B By et u—;eﬂba-“ «Remli, Nihayetu’I-Muhtdc ila Serhi’l-Minhdc,
3/106; (Cr) =) e Amgmaal adl I (55 3 5 )l Joal b 4naiala m}w)u,u\)_‘g\@uwa\_&s&w(P)L%Mds_.d\u@)uug(}i
A—L».sad\ PRI dyﬂ\ s ks s Ensard, Fethu'I-Vehhadb bi-Serhi Menheci t-Tulldb, 1/195; ( (S5 4 LS es ‘-%—‘i-' A5 ( S 4% Qg
el gl 8 a8 (o581 4y 2 5505 G el (e Aia il fomdl 31 55 ¢ Al 33l Jal 3 ABALa La 1hA 5 ¢ 4an) 535 ¢ 5341 ¢, Sirbind, Mugni’l-Muhtic
ild Ma ‘rifeti Ma ‘ani Elfizi’l-Minhdc, 1/400;635S 5 G g cinall 5o (it ds) ol e (53,85 i g Comaa (ol 88l x a1 ) il J 58
il 5 Al g saaie) 138y (Gl (s siaY) saaiel s ) Ad i s Aled danl y2s O pmad) (LS G o RS (6l () (HaaaS) 48 Jomily e Sirvand -
‘Abbadi, Havasi ale Tuhfetu’I-Muhtdc fi Serhi’l-Minhdc li Ibni Hacer el-Heytemi, 3/301; (i s ) doal (pe o 33 LS adinall 585 (i Jd5)

. Kalybi, Hdsiyetu Kalyibi ‘ale Hasiyetu’l-Muhalla “ale Serhi Minhdci t-Talibin, 2/39.
A3 A& Qs il (& b s a8 B35 Nevevd, Minhdcu t - Talibin ve “Umdetu’l — Miiftin, 106.

(505 3 (s Sy 05 65508 488 55 amd me Lo e Lgdlanl) 09 €5 541 055 4 8 LgaKA) Wlaiaill (3 L8 (582 085, Heytemi, Tulfe-
tw’l-Muhtdc fi Serhi’l-Minhdc, 8/20; 4l 34 5 gkl g3 038 Loy 2LERY) 3ualsls Remli, Nikayetu'I-Muhtdc ila Serhi’l-Minhdc, 6/435;( ( s
e AT e ol (Ledsb A0 e A ) o 5 Ul Jaini La (o8 5 (435USs ) o, Ensérd, Fethu 'I-Vehhdb bi-Serhi Menheci t-Tulldb, 2/125; géjj
Laall ey Lgdl 8l &5 A1 Al 55 oyl GV Asl . Sirbind, Mugni I-Muhtdc il Ma ‘rifeti Ma ‘ani Elféazi’l-Minhdc, 3/284.
B i A ailmiae s, Heytemi, Tuhfetu 'lI-Muhtac fi Serhi’l-Minhdc, 8/20; o5 3z O3 { adlass 2315, Remli, Nikayetu 'I-Muhtdc
ila Serhi’l-Minhac, 6/435.
G siall (5 danl 8 158 (5385 85 (3 il 06 515, Nevevd, Minhdcu t - Talibin ve ‘Umdetu’l - Miifiin, 107.
(u})l\d_‘ai&w\}_h}sd)_mﬂ .\A_ajhb.\_&}“bu‘}wu}é}iUM‘}HJ‘}AGM}‘&AUS(‘}}JA‘)HJ(MJ Heyteml Tuhfe-
tu’l-Muhtdc fi Serhi’l-Minhdc, 8/49; (u;)l\ Jial = Al gh aag ( Ls)—\—d‘ &% (385« Remli, Nihayetu'I-Muhtdc ila Serhi’l-Minhdc,
6/456; sl (@ B5) SIS (3aal s S ) OsS o) a l gd ) S s (32 5 (3 caslS o ey haae 553 . Ensari, Yahya Fethu l-Vehhdb
bi-Serhi Menheci t-Tulldb, 2/130; ()l 345 ¢ 132 5 ¢ saill Lafi d a3l Jial L34aialalbase, . «MDML}AN\Y(LEJ—\AU@N(J-\B;«
Sirbini, Mugni’l-Muhtdc ila Ma ‘rifeti Ma ‘ani Elfdzi’l-Minhdc, 3/294; (el 5 3l 5 eiall L8 5 (2ainall 50 5) a8 ol Adina (55l (5
U=, Sirvani - Abbadi, Havasi ale Tuhfetu’l-Muhtdc fi Serhi’l-Minhdc li Ibni Hacer el-Heytemi, 8/49; (IS >ciaall s (sl S8
L N Joal (8 4nsa Kalyibi, Hdgivetu Kalyiibi ‘ale Hasiyetu’lI-Muhalla “ale Serhi Minhdci t-Talibin, 3/ 338.
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lafzinin kalpte gegirilen saymin manasini tasimadigini beyan etmistir.**

Dorduncusu' Kltabu 1- Clrah (;_bAi\ L) bahsinde gec;mektedlr “Klsasm uygulamsl klsa51 yerine getlren ve

babinin ikinci faslinda ( 4 5245 ol adll Gl 8 ((Jad “kisasi uygulamamn k1m1n hakk1 oldugu meselem 1le
ilgilidir. Bu fasilda, “kisasi yerine getirmek, 6ldiirme fiilinin biitiin mirasgilarin hakkidir” ifade edilmistir.*> Bundan
dolay1 kisasin icra edilmesi i¢in hazir olmayan mirasg¢ilarin gelmesi, ¢ocuk yasta olanlarin ergen olmasi ve delinin
aklinin basina gelmesi beklenir (uzman bir tabibin delinin aklinin basina gelme iimidi yoktur ifadesi olmasi1 duru-
munda delinin velisi onun adina hiikiim verir*). Kisas uygulanana kadar katil hapsedilir, bir kefil karsiliginda serbest
birakilmaz. Mirascilar, aralarinda kisast kimin uygulayacagi hakkinda anlasmalar1 gerekir. Anlasamasalar kur‘a ce-
kerler. Bu kur‘aya kisas1 uygulamaga giicii yetmeyen aciz kisi de katilir. Kur‘a kendisine ¢ikarsa kisas1 uygulamak
icin yerine vekil belirler.

Bu ifadeden sonra Minhdc’ta zayif goriis i¢in kullanilan “ve kile” 1stilah1 kullanilarak, “kur‘aya kisas1 uygulama-
ya giicli yetmeyen aciz kisi katilmaz” ifadesi gegmektedir.’” Bu goriis, Heytemi, Remli, Ensari ve Sirbini tarafindan
sahih goriilmiistiir. Bu fukaha kisas1 uygulamaya giicii yetmeyen aciz kisinin kur‘aya katilmas1 gerekir yoniinde karar
vermislerdir.?

Besincisi: Kitabu Da‘ve’d-Demi ve’l-Kasémeti (‘3—2\1—333‘} ol s 523 CLS) “Cinayet davasi ve kasdme (buna yemin
etme)” bahsinde,? ( &) e 3 JU—BL' ool ail) Cua gh & L) il ) “Kisasi gerektirmek ancak ikrar ile veya ‘adil
olan iki sahidin sahitligi ile sabit olur.” faslinda gegmektedir.** Bu fasilda, kisasin uygulanabilmesi i¢in midiha (ag1ga
cikaran) olan yaralama hadisesine sahitlikte bulunan sahidin, “Onu dovdii baginin kemigini ortaya ¢ikardi.” yoniinde
bir ifadesinin olmasi gerektigi belirtilmektedir. Bunun akabinde Minhdc’ta zayif goriis i¢in kullanilan “ve kile” 1stila-
hi1 kullanilarak, “Sahidin onu dovdii, bagini ortaya ¢ikardi (yardi)” demesi yeterlidir ifadesi kullanilmigtir.*! Heytemi,
Semseddin er-Remli, Zekeriyya el-Ensari ve Hatip es-Sirbini bu goriisii sahih gormiistiir.

Bu fukaha, kisasin uygulanabilmesi i¢in miidiha (agiga ¢ikaran) olan yaralama hadisesi i¢in sahidin kemigi ortaya
¢ikarma ifadesine ihtiya¢ duymamuislar, onu dévdii basini ortaya ¢ikardi ifadesini yeterli bulmuslardir.*?

Altinaist: Kitabu’r-Ridde (323) <€) bahsinde gegmektedir. Bu béliimde; “riddetin meydana geldigini ispat etme-
de ayrintiya girmeden mutlak olarak yapilan sahitlik kabul edilir.” ifadesi gegmektedir. Bu ifadeden sonra Minhdc’ta
zayif goriisli belirten “ve kile” 1stilahit kullanilarak, “riddeti ispatlamak i¢in yapilacak sahitligin kabulii i¢in riddeti
ayritili olarak anlatmak vaciptir.” ifadesi gegmektedir. Seyh Zekeriyya el-Ensari, Heytemi ve Muhammed b. Sirbini
zayif goriis olarak ifade edilen bu goriisii sahih goriis olarak gormislerdir. Bu fukaha, riddetin ispati igin yapilan sa-
hitligin kabulii i¢in ayrintili olarak anlatmay1 vacip gérmiiglerdir.** Remli ve Kalytbi (61. 1069/1659) ise Minhdc taki

34 (‘ﬂ.us.: Y il 2y ¢ Ls;-\-d‘ G52 48 w\l\ A (Baalzd e 35, (Baals GGl el 06 s, Heytemi, Tuhfetu’l-Muhtdc fi Serhi’l-Minhdc, 8/20.

35 )5 K14 5% Zualall :Jiab Nevevi, Mmhacu t - Talibin ve Umdelu ’l - Miiftin, 125.

36 (AL 8 5 ol pallall b 5 Aatia &y 1l O Aty « Gl iall 545 (LB Lgha sl 4800 () 55580 (A1 08 3118 50me 500 08 (prgdsiia: 38
— 1 G Remli, Nihayetu'l-Muhtdc ild Serhi’l-Minhdc, 7/299; Sirvani - ‘Abbadi, Havasi ale Tuhfetu’l-Muhtdc fi Serhi’l-Minhdc li Ibni
Hacer el-Heytemi, 8/433.

JAN Y U85 it Saladl Glin e 5 08148 0 £l 1 Jisb Nevevi, Minhdcu t - Télibin ve “Umdetu’l-Miiftin, 1125.

(Ld:.:d\ )_@4_\&:. Gads s &Y adle s b (JANY J-85. Heytemi, Tuhfetu 'Il-Muhtdc fi Serhi’l-Minhdc, 8/433; ( SN LY e (AN Y Js
u..\a\_d\u;_u_am\)_aﬁ)a\_sh_\AJ;}Jas A Al }m}e\ﬂwu_\l: Caizaiagil @a\@usu}ﬁSY\wulu}c Q..xh\.\..d\u,u Remli, Nihaye-
tu’l-Muhtdc ila Serhl’l Mlnhac 7/300: (UAJ}MAJJ\ &a\‘ﬁusujfsy|wu ‘.\.ﬁ}a\)_A‘JC_\_uS ;LsauY\ e ( )_ALS )Ls)ﬂ\ 6\(L€J;AJ \}!j
eY‘ 42l Ensard, Fethu'l- Vehhab bi-Serhi Menheci t-Tulldb, 2/130;(Aa3ia3 ( JANY ) iasil 41L& A& ke C—"’Y‘ 55 (Ja8s ¢ dudilag
) A adle Gaty palall - 550 8 Sirbind, Mugni’l-Muhtdc ila Ma ‘rifeti Ma ‘ani Elfazi’l-Minhdc, 3/294; (53 =i ~aaall a5 (23 Y Jds
OB o el jamd a8 cua A Kalylbi, Hasiyetu Kalyibi ‘ale Hasiyetu I-Muhalla “ale Serhi Minhdci t-Talibin, 4/ 123;

O Linay et (o 300 50 Aia < jba L Al o S LaS Llle el aa s 3l anlly ye g acde Glaitils QU s 50 () Al 5 pall (5 go3 QLSS
s LS elatyl ead) ils | Kalytibi, Hésiyetu Kalyiibi ‘ale Hasivetu’l-Muhalla “ale Serhi Minhdci t-Talibin, 4/ 164.

(e 31 )iy (aliall) Cun 5 & W) ( (2ade. Nevevd, Minhdcu t - Talibin ve ‘Umdetu’l-Miifiin, 130.

ady a0 0l ale @-a;b 455im A5 o) b8 5 Nevevi, Minhdcu t - Télibin ve “Umdetu’l — Miiftin, 130.

(u)c PR a}.maal\ agd 'A-AS:.AS\ ;-aj ‘ (4—»\) C—m;\s & 085 . Heytemd, Tuhfetu’I-Muhtdc fi Serhi’l-Minhdc, 9/61; (a5 ( iy i sls & g
L5 A g lalall n gl A il 5hs . il e\!\ 4 4de . Remli, Nihayetu'l-Muhtdc ila Serhi’l-Minhdc, 7/399; () 415 (2 dssase ) i (5
il W1 e atila \u,uc_,)mm A Aala Yl oo a4 il O (4l g Ensid, Fethu'l-Vehhdb bi-Serhi Men-
heci t-Tullb, 2/263;(5% Sy 3 5 Laball o sgial Adiaall 3h5 e, ¢ atiall gl m il Ge (Al ) i 8 & (L5, Sirbind, Mugni I-Muhtéc ila
Ma ‘rifeti Ma ‘ani Elfazi’l-Minhac, 4/119;

(Gl 5h 1353350 Sl phady SR 8 Cualdall CaSEAY padl gl 2K A ke s 5 Lal LSS 1A Lale JL?J’Q\J‘LF;)U_’SLUL(MZ&\MJ_EJ
Heytemi, Tuhfetu’l-Muhtdc fi Serhi’l-Minhdc, 9/61; (3= 8350y JREAEY )_\sS.dl b ol G AY Ly aallal) Aol ; ol (Jpafl) Cond Jd5
Mduw,&,@m\wu»wj Yy St iy yaall A - £ ALy 005, 4o pokadl) Soag 30 Al A 1A ; fe 31 08 A0 LlsLs
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goriise katilmis, riddeti ispat etmede ayrintiya girmeden mutlak olarak yapilan sahitligin kabuliinii, mutemed goriis
kabuletmislerdir.*

Yedincisi: Kitabu’s-Siyer (sl SLS) (Siyer k1tab1) bahsinde geqmektedlr Bu bahsin sonunda cizye kitab1 bolii-
miinden bir dnceki eman verme faslinda (b8 ) siads 23 3 (oA Gl R Calka L ts (K (e &ml J2ad) (Her miikellef
Miisliiman, kendi istegiyle sadece harbi olan (esir olmayan) bir kafire ve sayilar1 belli olan (kiiciik kdy gibi) harbi
savascilara eman vermesi sahihtir) gegmektedir. Eman verme meselesinde, “Halifenin bir kaleyi gostermesi i¢in ka-
lede bulunan bir cariyenin gii¢lii olan bir kafir savag¢iya kalmasi karsiliginda o savasgiyla anlasma yapmasi caizdir.”
ifade edilmektedir.* Bunun akabinde, kafir savasgiya sozii verilen cariyenin Miisliiman olmasi durumunda mezhep
goriisiine gore (kole olsa bile Miisliimani kafire teslim etmek caiz olmadigindan) “Cariyenin emsalinin degeri olan
bedel verilir.” denmektedir. Bu ifadenin devaminda ise Minhdc’ta zayif goriis icin kullanilan “ve kile” 1stilah1 kulla-
nilarak, “Miisliiman olan o cariyenin (emsali degil de) ettigi deger verilir.” ifadesi kullanilmistir.

Ensari, Heytemi, Remli, Sirbini ve Kalylbi bu meselede Minhdc’ta belirtilen cariyenin emsalinin degeri olan
bedelin verilmesi goriisiinii sahih gérmemis, zayif goriis olarak ifade edilen bizzat “Miisliiman olan o cariyenin ettigi
deger verilir.” goriisiinti sahih gérmustiir.*

Sekizincisi: Kitabu’s-Saydi ve’z-Zebaihi (g “‘b » Yall CLS) (avlanma ve hayvan kesim kitabi) bahsinde, “Hay-
vani kesecek ve avlayacak kiginin sart1” (2la3 c—a\é Ly dmﬂ) faslinda gegmektedir.*’ Baz1 Safii fur( eserlerinde ise
bu fasil bashg1 gegmemektedir. Avlanma ve hayvan kesim bahsinde gegen ifadede, “Avct hayvam alet ile avladiginda
onu iki pargaya ayirirsa iki parca da helaldir. Aver, oldiirticii bir yaralama ile hayvandan bir organi koparir ve hayvan
oliirse, o organla beraber hayvanin kalan diger bedeni de helal olur. Aver, dldiirticii olmayan bir yaralama ile hayvan-
dan bir organ1 koparir sonrasinda o hayvani bogazlar veya o hayvani kesmeyip 6ldiiriicii olan bagka bir yaralama ile
hayvani yaralar ve hayvan 6liirse, hayvandan kopan organ haram olur, kalan bedeni ise helal olur. Avemnin (6ldiirticii
olmayan bir yaralama ile bir organin1 kopardig1) hayvani bogazlamaya imkéani olmazsa ve dldiiriicii olmayan ilk ya-
ralama ile hayvan 6liirse hayvanin kopan organi da kalan bedeni de biitiinii helal olur.

Bu ifadenin devaminda Minhdc’ta zayif goriis icin kullanilan “ve kile” 1stilah1 kullanilarak, aveinin kesme imkani
olmadan ilk yaralama ile 6len hayvandan ayrilan organi haram olur ifadesi kullanilmistir. Ensari, Heytemi, Remli,
Sirbini ve Kalylbi, Minhdc’ta zayif goriis olarak ifade edilen avcei, eger hayvani bogazlamaya imkani olmaz ve 61-
diirticii olmayan ilk yaralama ile hayvan 6liirse hayvandan ayrilmis olan organi (canli bir hayvandan koptugundan)
haram olur goériistinii sahih gormiistiir.*

Dokuzuncusu: Kitabu’l-Miisabekati (%—jlbuii\j ag sl —LIS) (miisabaka (at yarist) ve miinadale (aticilik, hedefe
nisan tutma)) bahsinde, eyméan (yeminler) kitab1 boliimiiniin bir éncesinde gegmektedir.

Bu mesele hakkinda gecen bir ifadede; miisabakada bir grup hedefi tutturur galip gelirse mal (6diil) o grubun
bireyleri arasinda hedefi isabet etmeleri oranina gore paylastirilir (herkes hedefi tutturmasi sayisinca pay alir) den-
mektedir. Bu ifadenin devaminda ise Minhdc’ta zayif goriisii belirten “ve kile 1stilah1 kullanilarak, mal (6diil), esit
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olarak o gruba paylastirilir ifadesi gegmektedir.*

Miiteahhir Safil fukahasindan Ensari, Heytemi, Remli, Sirbini ve Kalylbi, Minhdc’ta zayif goriis olarak ifade
edilen mal (6diil), esit olarak o gruba paylastirilir goriisiinii sahih gormiistiir.*® Hatta Isnevi, mal (5diil), hedefi isabet
etme oranina gore paylastirilir gortisiiniin kalem siirgmesi oldugunu ifade etmistir.”!

Onuncusu: Kitabu Da‘va ve’l-Beyyinat kitab (<5l 5 & 323 (L€) (Dava (hakimin yaninda baskasinda hakki
oldugunu sdylemek) ve beyyinat (sahitlikler) bahsinin, ikinci faslinin sonunda ge¢mektedir. Bu fasilda gecen bir
meselede; “Bir ¢ocugun velisi bir kisi tizerinde ¢ocugun borcu oldugunu iddia etmesi durumunda o kisi inkar eder ve
yemin etmekten sakinirsa veli yemin ettirilmez.” ifadesi gegmektedir.>

Bu ifadenin devaminda Minhdc’ta zayif goriis i¢in kullanilan “ve kile” 1stilah1 kullanilarak; “Veli bu borcun olus-
masina kendisinin sebep oldugunu iddia ederse yemin ettirilir.” ifadesi gegmektedir.

Safil fukahasindan Heytemi, sorumluluk ve kefaletin velide bulunmasindan dolay1, zayif goriis olarak ifade edi-
len; “Velinin borcun olusmasina kendisinin sebep oldugunu iddia etmesi durumunda yemin ettirilir.”” goriisiinii sahih
gbérmiistiir.>® Yani bu durumda velinin yemin ettirilmesi gereklidir. Ancak Sirbini, Zekeriyya el-Ensari ve Semseddin
er-Remli bu goriiste olmamis, Minhac’1n ibaresine bagl kalmislardir.* Sirbini Mugni 'I-Muhtdc eserinde Isnevi’nin
el-Muhimmat adl1 eserinde Imam Safi‘i’nin el-Umm eserinde bu goriiste bir nassinin oldugunu ve fetvanin bu go-
riiste oldugunu nakl ettikten sonra®>, Zerkesi’nin (81. 794/1392) velinin yemin etmesine cevaz veren goriisiin Imam
Safi‘?’ye ait bir goriis olmadigini bunun Buveyti’nin goriisii oldugunu beyan ettigini ayn1 zamanda Kadi Ebu’t-Tay-
yib’in (61. h. 450/1058) de bu goriiste oldugunu ve zahir olan goriisiin bu oldugunu ifade etmistir.® Keza Zekeriyya
el-Ensari de iki eserinde; borcun olugmasina kendisinin sebep oldugunu iddia eden velinin yemin ettirilmeyecegini
ifadeetmistir.>’

On Birincisi: Kitabu’l-‘Itk kitabr (3—=) =S (kole azadi) bahsinde, Bagis yapmaya ehil olanin kendi soyundan
asl’1 olana (anne — baba ve listii) veya fer‘i olana (evlatlar1 ve alt1) malik olmasi faslinda gegmektedir.*®

Bu fasilda gecen meselede; “Kisi 6liim hastaliginda iken bir bedel 6demeden kole olan akrabasina malik olursa,
o kole onun sahibi olan malikin malinin tigte birinden diisiiriilerek azat olur.” ifadesi gegcmektedir. Bu ifadenin deva-
minda Minhdc’ta zayif goriis icin kullanilan “ve kile” 1stilah1 kullanilarak, “Kdéle onun sahibi olan malikin malinin
biitiiniinden diisiirtilerek azat olur.” ifadesi gegmektedir.
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Miiteahhir Safil fukahasindan Ensari, Heytemi, Remli, Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini ve Kalyibf,
Minhdc’ta zayif goriis olarak ifade edilen; “Kdle malikin malinin biitiiniinden diisiiriilerek azat olur.” goriistinii sahih
gormiistiir?

4. Nevevi’nin Minhac’inda Zayif Istilahlardan “Ve fi kavlin” Istilahi ile
Niteledigi U¢ Sahih Goriis (J$ iz Lis saall sadiaal) ADAY)

Minhdc eserinde zayif gorisler i¢in kullanilan “fi kavlin” 1stilahi ile belirtilen {i¢ mutemet goriis vardir. Minhdc
eserinde birisi basinda vav harfi bulunan “ve f1 kavlin” 1stilahi ile ifade edilen bu {i¢ mesele, ikisi Kitabu’l-Cirah
bahsinde birisi de Hul kitab1 bahsinde ge¢mektedir.

Birincisi: Hul® kitab1 (g—m‘ <L) bahsinde birinci fasildan 6nce gegmektedir. Hul® meselesinde su ifade gegmek-
tedir: “Koca, vekiline: “Karim1 yiiz nakit karsiligi hul® et” derse, vekil bu miktardan daha az degerde kadini hul’
edemez. Koca vekiline miktar belirtmeden hul® yapmasina vekalet vermisse vekil mehri misilden daha az bir miktara
o0 kadin1 hul‘ edemez. Vekil yiiz nakit miktarindan ve mehri misilden daha az bir miktara hul‘ etmisse bu iki durumda
kadinbos olmamistir.”®

Bu ifadenin devaminda Minhdc’ta zayif goris i¢in kullanilan “ve fi kavlin” 1stilahi kullanilarak, “Vekil yiiz nakit
miktarindan ve mehri misilden daha az bir miktara hul® etmisse bu iki durumda bosama, mehri misil ile vuku bulur.”
goriisii gegmektedir.

Zekeriyya el-Ensari, Heytemi, Remli, Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini ve Kalylbi, Minhdc’ta zayif go-
rls olarak ifade edilen “Vekil, yliz nakit miktarindan ve mehri misilden daha az bir miktara kadini hul® etmisse, bu
iki durumda bosama mehri misil ile vuku bulur.” goriisiinii sahih gérmiistiir.*!

Ikincisi: Kitabu’l-Cirah (Cbai\ —S) bahsinde, kisasin uygulamsl kisas1 yerine getiren ve cani ve hasim arasinda
cinayetin vukiiu hususunda ihtilaf olmast (48 CSEAY 5 4855 1 5 (alialll 4568 (L) babinin ikinei faslinda gegmekte-
dir. Kisasin uygulanisi meselesinde; “Kim bir kisiyi, bir kesici ile veya bogarak veya ag¢ birakarak v.b. gibi (yliksek-
ten atma gibi) seylerle 6ldiiriirse kendisinden dldiirdiigii sekil ile kisas alinir. Kisi eger sihir ile 6ldiirmiigse kilicla
oldiiriiliir. Icki ve livata ile 6ldiirmiisse yine kilig ile dldiiriiliir. Katil, a¢ birakarak oldiirdiigii kisi gibi a¢ birakilmasi
durumunda 6lmezse aglik siiresi uzatilir.” ifadeleri gegmektedir.®

Bu ifadenin devaminda Minhdc’ta zayif goriis i¢in kullanilan “ve f1 kavlin” istilah1 kullanilarak, “Katil, a¢ bira-
karak oldiirdiigi kisi gibi a¢ birakilmast durumunda 6lmezse aglik siiresi uzatilmaz, kilig ile 6ldirilir.” goriisii gec-
mektedir. ibn Hacer el- Heytemi disinda kalan miiteahhir Safii fukahasindan Remli, Ensari, Sirbini ve Kaly{bi, zayif
goriis olarak ifade edilen; “Katil, a¢ birakarak oldiirdiigii kisi gibi a¢ birakilmasi durumunda 6lmezse aglik siiresi
uzatilmaz, kilig ile 6ldiriiliir.” gorisiini sahih goris gérmiistiir.*
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Ugiineiisii: Kitabu’l-Cirah ( Sl <) bahsinde, “Kisasin uygulan1$1 kisas1 yerine getirecek kisi, cani ve hasmi
arasinda cinayetin vukuu hususunda ihtilaf olmas1” (4= GSEAY) 5 48 555 oaliadll A6 L) babinin ikinei fashinda
gecmektedir. Kisasmn uygulanisi meselesinde, “Oldiiriilen, kisasi yapilamayan fiillerden olan karnina delici bir seyin
vurulmasi veya pazusunun kirtlmasiyla 6lmiisse, 6ldiiriilenin velisi katilin boynunu koparmadan ¢izip, keser ifadeleri
gecmektedir.”**

Bu ifadenin devaminda Minhdc’ta zayif goriis icin kullanilan “ve fi kavlin™ 1stilah1 kullanilarak, “Katilin 6ldiirme
sekli aynen ona uygulanir.” goriisii gegcmektedir.

Ibn Hacer disinda kalan miiteahhir Safii fukahasindan Remli, Zekeriyya el-Ensari, Sirbini ve Kalytibi, zay1f goriis
olarak ifade edilen katilin 6ldiirme sekli aynen ona uygulanir goriisiinii sahih gormiistiir.> ibn Hacer ise Minhdc’ta
gegen goriise muvafik kalmigtir.

SONUC

RAfii ile beraber Safii mezhebinin I. Tenkih doneminin mimar1 olan imam Nevevi’nin Safii mezhebinin kurum-
sallagmasinda ¢ok biiyiik hizmetleri olmustur.

Imam Safiinin vefatindan sonra miidevven bir mezhep haline gelen Safii mezhebinde racih goriisler tam olarak
kayit altina alinmamasi, mezhep kitaplarinda mercitih ve saz goriislerin varligina sebep oluyordu. Merctih ve saz go-
riisler bu mezhep kitaplarindan imam Rafii ve imam Nevevi’nin vasitastyla ayiklanmugtr.

Nevevi'nin Minhdcu t-Talibin adli eseri mezhebin diger kitaplarindan daha fazla ragbet gormiis, ders halkalarin-
da ve fetvalarda bas eser olmustur. Minhdcu t-Talibin eserine biiyik, kiiciik, bitirilmis ve bitirilememis ¢ok sayida
serhler yazilmistir.

Nevevi'nin Minhdc eseriyle Safii mezhebi daha da sistematik bir hale gelmistir. Zira miiteahhir Safii ulemasi
fur@-i fikh ¢alismalarint genellikle Minhdcu t-Talibin adli eserine muhtasar, serh ve hagiyeler yazarak siirdirmiisler-
dir.

Zamanimizda S$afil mezhebinde fetvalarin temel dayanagi olan Tuhfetu’l-Muhtac fi Serhi’l-Minhdc, Nihdye-
tu’l-Muhtdc fi Serhi’l-Minhdc, Fethu’l-Vehhab Serhu’l-Menhec Muhtasari Minhdci’n-Nevevi ve Mugni’l-Muhtdc ild
Ma’rifeti Ma’ani Elfazi’l-Minhdc adli eserlerin temel kaynagi Nevevi'nin e/-Minhdc adli eseridir.

Nevevi, Minhdc eserinde sahih ve zayif goriigler i¢in ayri 1stilahlar kullanmistir. Sahih goriisleri ayri 1stilahlarla
ifade etmis, zayif goriisler de ayr1 1stilahlarla ifade etmistir.®’

Minhdc eserinde, Imam Safii’nin kavl - akval diye bilinen gériislerini delilin kuvvetine gore el-azhar veya el-mes-
hur 1stilahlari ile ifade edilmistir. F1 kavli keza, {1 kavlin, fi nassin ve fi rivayetin 1stilahlar1 ise sahih olmayan kaviller
i¢in kullanilmustir.

Safii ashabinin imam Safii’nin ustl kaidelerini esas almalari ile veya kendi ictihatlari ile ortaya ¢ikan vech - evciih
diye bilinen goriislerin yine delilin kuvvetine bagl olarak e/-esah veya es-sahih 1stilahlar ile ortaya koyulmustur.
Ve kile, Ve kile keza, veyukalu ve hukiye 1stilahlar1 zayif vecihler i¢in kullanilan 1stilahlar olmustur. Sahih ve esah
olan veche aykiri olan vecih icin kile kezd 1stilahi, racih olan veche aykiri olan veche de ve fi kaviin kezd 1stilahint
kullanilmastir.

Nevevi, kaviller ve vecihler arasinda ki tercihlerde ¢ok hassas davranmasina ragmen Minhdc eserinde zayif go-

Acles gy yganlly padll Ge Jsiall. Ensard, Fethu 'I-Vehhab bi-Serhi Menheci t-Tullab, 2/235; ( Sl 3 13 4y R (Sl J38 s
Haidall e\ﬂ b adle Gat U Sirbind, Mugni’I-Muhtdc ild Ma ‘rifeti Ma ‘ani Elfazi’l-Minhdc, 4/45; (3= 125 c—«—bd‘ oaade) (apudl Jo8 8
Gﬁl_ud\u\ waw\duj)m\}e\}”euc ua_ﬂ_ASc_.aY‘)A \.\_Ajkr\a..d\a)l_\c‘\_l\.g_lw\}A}(é\fﬂ“\@ﬂ})d}ﬂ@\@huwb
ol u‘;ﬁ‘—w” rade Caling a1 g8 J& o1, Sirvani - “Abbadi, Havasi ale Tuhfetu’l-Muhtdc fi Serhi’l-Minhdc li Ibni Hacer el-Heytemi, 8/441;
(el oo (carull Jod 45 Kalylbi, Hdsivetu Kalyiibi ‘ale Hasiyetu’I-Muhalla “ale Serhi Minhdci t-Talibin, 4/125.

64 b1 8 il 35 A gl s e U3 5 Salld see 218 5T GS, Sl 315 Nevevd, Minhdcu t - Talibin ve ‘Umdetu’I-Miiftin, 125.

65 (el 3t O3V Fm 25 Calidy « ALl 5h 5 ¢ Lglial 33350 295 (4t ) a4y Jaky (U348 45« Remli, Nihayetu'I-Muhtdc ild Serhi’l-Minhdc,
7/306; (u).‘u‘r\;))SL& d.ulhﬁab_\YJ)_nL‘d(ua_ou_ﬂu.u?Js)w _)_A.ASJE}A_\S(MIA‘ )Aau.ndusmd_d)_‘y Ensari, Fethu’l-Vehhab
bi- SerthenheCZ[ Tullab, 2/235; (W@M\musc_myl A 1ag sdﬂ@&uaﬂu.\m(dus)@b]hd_u;u\ L:J)ﬂu\(d}d‘ﬁ}
a8 | Sirbind, Mugni ’I-Muhtéc ila Ma ‘rifeti Ma‘ani Elfizi’l-Minhdc, 4/46; (o \wS =aall 5 3l 1385 mgiall sasic) (4deiS J58 35, Sirvani -
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67 M. Yasar Kandemir, “Nevevi”, 33/45-49.

| 106 |




Nevevi’nin EI-Minhéc Adli Eserinde Zayif Olarak Degerlendirdigi Bazi Goriislerin Sonraki $afii Fikihcilar Tarafindan Sahih Kabul Edilmesi
* Murat NERGIS -

riisleri belirten 3-8 ve J 8 (45 J-8 5 1stilahlariyla ifade ettigi on bes mesele, miiteahhir donem Safii sarihler tarafindan
mutemed goriis olarak kabul edilmistir. Bu on bes mesele hakkinda Nevevi’den sonra gelen miiteahhir Safii fukahasi
sahih veya mutemed goriis ifadesini kullanmislardir.

Imam Nevevi Minhdc eserinde bu on bes meselenin on ikisinde J—# ve J—# s 1stilahini kullanmus, ticiinde de
Js-8 1stilahini kullanmustir.
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EXTENDED ABSTRACT

The jurisprudential tradition of the Shafi‘T school has undergone a complex process of codification, refinement,
and re-evaluation across centuries. Central to this development is the contribution of Imam al-Nawaw1 (d. 676/1277),
whose seminal work Minhdj al-Talibin became a cornerstone for legal instruction, commentary, and fatwa issuance.
The present study explores an intriguing jurisprudential phenomenon: the reassessment and eventual authentication
by later Shafi‘T jurists of fifteen legal views which al-NawawT had explicitly marked as da ‘if (weak) in his Minhaj.
This critical shift in legal preference demonstrates the dynamic and discursive nature of the Shafi‘T legal tradition,
particularly in the post-canonical period.

The study begins by situating Minhaj al-Talibin within the broader historical evolution of the Shafi‘T madhhab.
From its formative phase (2nd—3rd century AH), to its consolidation and institutional maturity (5th—10th century
AH), the school saw increasing complexity in its legal corpus. The proliferation of furiz * works inevitably led to a
multitude of conflicting and marginal views (shadh and marjith), making systematic refinement necessary. This exi-
gency resulted in what is known as the first phase of codification (tenqgih) spearheaded by two towering figures: Imam
al-Rafi‘1(d. 623/1226) and Imam al-Nawaw1. The second tengih phase, led by scholars such as Ibn Hajar al-Haytami
and al-Ramli, further solidified the school’s legal structure.

In al-Minhdj, al-Nawaw1 meticulously classifies and ranks legal opinions using a precise terminological appara-
tus. Terms like al-asahh, al-sahih, al-azhar, and al-mashhir reflect strength and preference, while gila, wa-gila, and
wa-fi gawlin indicate weak or minority positions. Despite his methodological rigor, al-Nawaw1’s judgments were not
final. This study identifies fifteen specific cases where later jurists—including al-Haytami, al-Ramli, Zakariyya al-
Ansari, al-Khatib al-Shirbini, and al-Qalytubi—explicitly overturned his evaluations and designated these once-weak
views as mu ‘tamad (authorized) and sahih (sound).

These revisions are not random but emerge from substantive legal reasoning and hermeneutic reassessment. The
issues span various fields of jurisprudence, including ‘ariyah (gratuitous loan), faldq (divorce by kinayah), zakah,
qisas, ridda (apostasy), itg (manumission), khul  (divorce for compensation), al-siyar (rules of war), and evidentiary
procedures (bayyinat). In each case, al-Nawaw1 employed weak-label indicators, yet subsequent scholars found the
underlying reasoning or supporting evidences sufficiently persuasive to warrant legal reversal.

One illustrative example appears in the chapter on ‘ariyah. Al-Nawaw1 considers as weak the view that if a bor-
rowed land is used for planting, the landowner can claim ownership of the crops at market value. However, later
jurists upheld this view as sahih, expanding the owner’s discretionary rights. Similarly, in talag jurisprudence, views
about the sufficiency of intent in ambiguous (kinayah) divorce statements were reversed, with the wa-gila marked
opinion by al-Nawawl being endorsed by several successors.

These shifts reflect a broader jurisprudential mechanism within the Shafi‘T tradition: the interpretive authority of
later jurists to revise earlier rajih (preferred) and marjith positions in light of more robust reasoning or socio-legal
necessity. It also signals that the status of a legal opinion in Islamic law is not permanently fixed by early scholars but
can evolve through sustained engagement by qualified successors.

The terminological analysis provided in the article further underscores the role of istinbat, tarjih, and ta ‘dil pro-
cesses. While al-Rafi'T employed terminology without rigid distinction between gawl, wajh, and tarig, al-Nawawi
refined these categories, codifying the distinctions and listing the criteria in his introductions. His meticulous usage,
however, did not shield his evaluations from later scrutiny.

The article concludes by noting that the scholarly weight of Minhaj al-Talibin was not diminished by these revi-
sions. Rather, the very act of revisiting al-Nawaw1’s preferences demonstrates the vitality and intellectual dynamism
of the Shafi‘T school. The fact that many post-Nawaw1 supercommentaries—7Tuhfat al-Muhtaj, Nihayat al-Muhtaj,
Mu ‘in al-Muhtaj, and Fath al-Wahhdab—derive their core from Minhaj speaks to its foundational place in the school.

In sum, this research highlights how terminological precision, methodological clarity, and the interpretive agen-
cy of later jurists converge to reshape the trajectory of legal thought within the Shafi‘t school. The study not only
enriches our understanding of post-canonical furi * debates but also reaffirms the dynamic adaptability of Islamic
jurisprudence when anchored in rigorous tradition and scholarly continuity.
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iSLAM iIgTiS”ADINDA FAIZIN ILLETI
VE GUNUMUZ UYGULAMALARINA
YANSIMALARI

Oz

Faiz kavrami tarihsel siirecte hemen her toplumda
dini, hukuki, ahlaki ve iktisadi perspektiften tartigiimig
ve gelir dagilimindaki adaletsizlik algis1t nedeniyle karsi
cikilmstir. Faiz, Is1am’da kesinlikle yasaklanmus, genel-
likle riba ile es tutulmus ve her tiirliisii kabul edilemez
olarak goriilmistiir. Mezhepler faizin illetini, hadiste be-
lirtilen alt1 esya/mal lizerinden tartismis ve hangi islemin
faizli islem sayilacagi konusunu ele almis, faizin illetinin
ne olmasi gerektigini belirlemeye ¢alismislardir. Bazi hu-
kukgular “para olma 6zelligini” 6n plana ¢ikarirken diger
bazilar1 “tam para olma ozelligi tasimas1” ya da “cinsle
beraber tartilir olma” 6zelligini faizin illeti olarak kabul
etmislerdir. Ancak, sanayi devriminden bu yana diinya
hizla gelistik¢e, tartismanin odak noktasi faiz iglemleri-
nin ahlaki olup olmadigindan ziyade dogasini ve mesru-
iyetini anlamaya dogru kaymistir. Glinlimiizde teknoloji
ve Uretim yapisindaki ilerlemeler, iktisadi ve ticari hayat-
ta onemli degisimlere sebep olmus, bu degisimle birlikte
ortaya ¢ikan yeni {irlin ve hizmetler ¢ercevesinde, faizin
illetinin bunlar iizerinden yeniden degerlendirilmesi ge-
rekmistir. Calismada daha 6nceki ¢alismalardan farkli
olarak, bu goriislerin arkasindaki kanitlar1 ve degerlen-
dirmeleri ve bunlarin mevcut uygulamalar tizerindeki et-
kileri ve faiz iglemlerine iligkin glinlimiiz uygulamalar
ele alinmugtir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Faiz, Illet, Mal,
Para, Kiyemi, Keyli.

THE CAUSE OF INTEREST IN
ISLAMIC ECONOMICS AND ITS
REFLECTIONS ON TODAY’S
PRACTICES

Abstract

The concept of interest has been discussed from reli-
gious, legal, moral and economic perspectives in almost
every society in the historical process and has been op-
posed due to the perception of injustice in income dist-
ribution. Interest is strictly forbidden in Islam, general-
ly equated with riba and all forms of it are considered
unacceptable. The sects discussed the cause of interest
on the basis of the six items/goods mentioned in the ha-
dith, and tried to determine which transactions would be
considered as interest transactions and what the cause of
interest should be. While some jurists emphasised ‘the
property of being money’, others accepted the property
of ‘being full money’ or ‘being weighed together with
the kind’ as the cause of interest. However, as the world
has developed rapidly since the industrial revolution, the
focus of the debate has shifted towards understanding the
nature and legitimacy of interest transactions rather than
whether they are moral or not. Today, advances in tech-
nology and production structure have led to significant
changes in economic and commercial life, and within
the framework of new products and services that have
emerged with this change, the cause of interest has to
be re-evaluated in light of these new products and servi-
ces. In this study, unlike previous studies, the evidence
and evaluations behind these views and their effects on
current practices and current practices regarding interest
transactions are discussed.

Keywords: Islamic Law, Interest, ‘Illa, Goods, Mo-
ney, Weight, Scale.
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GIRIS
Insanlik tarihi boyunca faiz kavrami, tanim, tiirleri, ortaya ¢iktig1 alanlar ve yasaklanma siiregleri de dahil olmak

iizere kapsamli bir sekilde incelenmis ve degerlendirilmistir. Faiz olgusu, Islam hukuku icerisinde hem tarihsel hem
de ¢agdas baglamlarda tartigilmigtir.!

Seriatin pratik hiikiimlerini anlamaya odaklanan fikih ilmi,* hayatin gesitli yonlerini kapsar ve ibadat, muamelat
ve ukubat olarak kategorize edilir. Fikih eserlerinde faizle ilgili konular genellikle muamelatin genis baglami iginde,
ozellikle de satim akdini ele alan “Kitabu’l-bey”’de genellikle bir bab (Babii’r-riba ve’s-sarf) olarak ele alinir ve “sarf
boliimiinde™ altin ve para ile ilgili olarak da incelenir. Ayrica nadiren de olsa “Kitabii’l-karz”™* adli bolimlerde de
ele alindig1 goriilmektedir. Faizle ilgili konularin fikhin ¢esitli konularinda yer almasi, bu konunun derinlemesine
incelendigini gdstermektedir. Bu nedenle ¢alisma, tarih boyunca Islam diinyasinda tartismali ve énemli bir konu olan
faiz islemlerine iligkin giiniimiiz uygulamalarini ele almay1 amaclamaktadir.

Faiz, sadece Islam diinyasinda degil tiim diinyada tarih boyunca tartigilan ve yorumlanan bir konu olmustur.
Kutsal kitaplar, din adamlari, filozoflar ve ekonomistler tarafindan farkli yorumlar sekillendirilmistir. Ancak kesin
bir sonuca ulagilamamus, tartismalar ve goriis ayriliklart devam etmistir. Faizle ilgili ¢esitli teoriler, tanimlar ve uy-
gulamalar vardir. Faiz sorunu ve nedeni, ¢esitli mezhep ve tarikatlarin farkli anlayislara sahip oldugu giiniimiizde de
giincelligini korumaktadir. Insanlarm bu konuya farkli cevaplari ve ¢dziimleri vardir. Ictihadda (islam hukukunun
yorumlanmasinda) koklii bir degisiklik olmadigi siirece bu ¢eliskiler devam edecektir. Faiz olgusu tam olarak ¢ozii-
me kavusturulmamistir ve gelecekte de tartisilmaya devam edecektir.

Siirekli degisen modern diinya ile birlikte, ekonomik hayatta hangi konularin faiz kapsamina girdiginin agikliga
kavusturulmas1 énemlidir. Klasik fikih literatiirii, faizin Islam’da yasaklanmasinin ardindaki nedenleri, bireysel ve
toplumsal olarak yol acgabilecegi potansiyel zararlar1 incelemek yerine, oncelikle faizli islemlerin yasal ¢ergevesini
olusturmaya ve faiz yasagina odaklanmistir. Islam’da faizin acikca ve kesin olarak yasaklanmasi, o dénemde fai-
ze ihtiyac hissedilmeyen ticari ve iktisadil bir hayatin gelistirilmis olmasi yaninda, Miisliimanlarin sosyal hayatta
glinlimiizdeki haliyle faize dayali iktisadi anlayis ve uygulamasiin doktriner ya da fiili tarzda agir baskilarmin
bulunmayisinin da etkisi bulunmaktadir. Klasik fikih literatiiriinde faizin bireysel ve toplumsal hayatta yol agtig1
zararlardan ziyade daha cok faizli islemlerin ve faiz yasagiin hukuki ¢ergevesinin ¢izilmesi ve bu hususta agik
ve objektif kriterlerin gelistirilmesi noktasinda yogunlasmistir. Fikih kaynaklarinda riba konusu “Kitabu’l-biiyG‘”
boliimiinde “Babii’r-riba” bey* islemiyle baglaminda “alt1 mal hadisi” ¢er¢evesinde bahsedilir ve hangi mallarin
ribaya konu olabilecegini belirlemek i¢in kullanilir. Bu hadisin farkli yorumlari ve elestirileri, ribAnin kapsami konu-
sunda farkli goriislere yol agmustir. Fikihta farkli riba tanimlar1 vardir ve hangi islemlerin riba ile iliskilendirilmesi
gerektigi sorusu ortaya ¢ikar. Bu durum alimler arasinda tartigmalara yol agmistir. Bu ¢ercevede faiz konusuna dair
hem klasik mezhep fukahasi alimlerinin hem de son dénem Islam hukukcularinin ¢alismalar1 bulunmaktadir. Klasik
Islam hukuku kaynaklarinda faiz konusu, Ebi Sehl es-Serahsi “el-Mebsiit”, Imam Safii “el-Umm”, Muvaffakuddin
Ibn Kudame, “el-Mugni”, Eba Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi “el-Mecmi® serhu’l-miihezzeb”, ibn
Riisd “Bidéyetii’l-Miictehid ve Nihdyetii’l-Muktesid”, ibn Hazm “el-Muhalla bi’l-Asar”, Semseddin Muhammed b.
Ahmed el-Hatib es-Sirbini “Mugni’l-muhtac”, Ebu’l-Hasen el-Adevi “Hasiyetu’l-Adevi ala kifayeti’t-talibi’r-rab-
bani”, Sahniin b. Sa‘id et-Tendhi “el-Miidevvenetii’l-kiibra, Kemaliiddin Tbnii’l-Hiimam “Fethu’l-Kadir” el-Kasani
“Bedai‘u’s-sanai® fi tertibi’s-serai®”, ibn Abidin “Reddii’]-Muhtér ale’d-Diirri’l-Muhtéar”, Ali Haydar Efendi “Dii-
rerii’l-hilkkam serhu Mecelleti’l-ahkam”, Alatiddin Muhammed ed-Dimaski el-Haskefi “ed-Diirru’l-muhtar serhu

A

Tenviri’l-ebsar”, Abdulaziz el-Buhari “Kesfu’l-esrar” gibi eserlerin ilgili boliimlerinde ele alinmaistir.

Klasik Islam hukukunda faiz konusunu ele alan calismalar yaninda giiniimiiz ¢alismalar1 da bulunmaktadr. Is-
mail Ozsoy “Faiz ve Problemleri” baslikli ¢alismasinda, faiz teorileri, faizle kar ve kira arsindaki farklari ele alarak,
faizin, alan ve veren bakimindan haksizliga sebep olan bir yonii olduguna dikkatleri ¢eker. Fatiha Bozbas “Islam Hu-
kukunda Daru’l-Harbde Faiz Tartigmalar1” basliklt makalesinde daru’l-harb’daki faiz uygulamalarmin mahiyetini,
faiz ve lilke kavramlarini, daru’l-harb 6zelinde fikih literatiirinde faizin nasil ele alindigini incelemistir. Alparslan
Alkis “Islam Hukukunda Faizin Illeti” baslikli makalesinde, hadislerde yer alan faiz illetleri ve mezheplerin konu-
ya bakiglarini ele almigti. Ahmet Muhammet Pese “Klasik Hanefi Faiz Teorisinin Giiniimiizde Gegerliligi Sorunu:
Kagit Paralarin ve Sanayi Uriinlerinin Kendi Cinsleriyle Miibadelesinde Fazlalik Faizi” baslikli makalesinde ¢agdas

1 Fatiha Bozbas, “Islam Hukukunda Daru’l-Harbde Faiz Tartismalar1”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 23, (2014), 173-198.
2 Hayreddin Karaman, “Fikih”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/1.

3 Bilal Aybakan, “Fiira‘ Fikih Sistematigi Uzerine”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 31 (Subat 2006), 22, 28.

4 Alaiiddin el-Kasani, Beddi ‘u 5-sandi” fi tertibi’s-serdi* (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiye, 1986), 7/394.
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donemde, her tiirlii para ve mal degisiminde yeni teorilere duyulan ihtiyaci gostermeyi ve klasik teorilerin uygulana-
bilirligini Hanefl mezhebi ekseninde sorgulamistir. Ancak faizle ilgili yapilan ¢aligsmalar giinlimiiz uygulamalarinin
tamamini ele almamistir. Oysa gilinlimiizde ekonomik hayatta, altin tahvili, bankacilik islemleri, banka promosyo-
nu, bireysel krediler, tesvik kredisi, kredi karti, gecikme faizi, yasal/kanuni faiz ve aligveris faizi gibi faizle iliskili
islemler 6nemli bir yere sahiptir. Bu baglamda caligsmada faizin giinlimiize yansimalari ele alinarak literatiire katk1
saglamak amaclanmistir.

1. islam Iktisadinda Faizin Illeti

Arapgadaki “riba” kelimesinin Tiirkgedeki karsiligi olarak kullanilan faiz, “artmak, dolup tagmak, sayi ve zahir
olmak,’ gogalma, fazlalagma, yiikselme,® artik, dolu, tagkin” anlamlarini igermektedir.” Fikihtaki anlami ise “karsilik-
siz olarak sart kosulan fazlalik™® olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Kur’an “Allah, alim-satimi heldl, faizi haram kilmistir’® ayetiyle faizi agikga yasaklar, ancak sinirlarina iliskin
net bir agiklama getirmez. Bu konu, Islam hukuku mezhepleri arasinda gériis farkliliklarina yol acan hadislere bira-
kilmigtir. Mezheplerin faizin illeti konusundaki farkli goriisleri, hadisleri yorumlamalarindan kaynaklanmaktadir.'
Ubade b. es-Samit ve Ebl Said el- Hudri’den gelen “alt1 esya hadisi” olarak bilinen bu rivayet, altin, giimiis, bug-
day, arpa, hurma ve tuzun miibadelesinde faizin hangi sartlar altinda gergeklesecegini agiklamaktadir.!" Mezhepler
arasindaki ilk ihtilaf, faizin sadece bu alti esyanin miibadelesinde mi gerceklestigi yoksa o donemde yaygin olarak
miibadele edilen mallar olduklari icin mi 6rnek olarak zikredildikleri konusunda ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica bu alti
esya Ornek olarak kabul edilirse, diger mallar igin dl¢ii olarak kullamlabilecek 6zellikler nelerdir? Bu sorular, Islam
alimleri arasinda faiz konusundaki farkli goriisleri sekillendirmeye devam etmektedir. Islam alimleri, hiikiimlerine
iliskin ayet ve hadislerin sinirli olmasi nedeniyle riba (faiz) yasag: lizerinde genis ¢apl tartigsmalar yiiriitmiislerdir.
Hz. Peygamber (s.a.s.) donemindeki riba yasagi ve faizin haramligi, 6rnek olarak segilen ve o glinkii sartlarda en
fazla tedaviil kabiliyeti olan ve drnek teskil eden “alt1 esya” iizerine kurulmustur. Ancak Islam topraklarinin genis-
lemesi ve ticaretin yayginlasmastyla birlikte alimler, yasagin diger mal ve iglemlere tesmil edilip edilemeyecegini,
giiniimiiz uygulamalarini sorgulamaya baslamislardir. Sonug olarak faiz, hadislerde zikredilen bu alt1 esyayla sinirlt
kalmayip baska mallar1 ve giiniimiiz uygulamalarini da kapsayabilecek sekilde kullanilmistir. Fakat bu altt madde-
deki ve bunlara kiyas edilerek diger mallarda yer alan ve miibadelelerde faizin varligina neden olan vasfin ne oldugu
hususunda ortak bir goriis bulunmamaktadir. Her mezhep, diger mezhebin faizin illeti olarak kabul ettigi diisiinceyi
ve bu diislincenin tutarliligini elestirmislerdir.

1.1. Cins ve Kadr (Olcii) Birligi

Mezhepler riba yasaginin altinda yatan nedene iliskin farkli yorumlar yapmislardir. Hanefl mezhebine gore faizin
illeti “cins ve kadr (6l¢, tart1)” birligidir.'> Altinla giimiiste fazin meydana gelmemesi i¢in vasifta degil tartida birli-
gin saglanmasi gerekir."? Cinslerinin ayni olmamas1 durumunda istenildigi gibi degistirilebilir.'

Hanefiler riba ya da faiz yasaginin, ayni tiirden mallarin nakit olarak degistirilmesi ilkesine dayandirmislardir.

Ebt Abdurrahman el-Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-Ayn (Beyrut: Miiessesetii’l-A’lemi li’l-Matbtat, 1988), 7/65; Ebi Mansur Muhammed
b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibii’l-Luga (Kahire: M'Liesseset'u’l—Mlsriyyetﬁ’l—Amme, 1964), 12/56; ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh
Tacii’l-Luga ve Sthdhi’l-Arabiyye (Kahire: Daru’l-Hadis, 2009), 3/1099; Ebii’l-Kasim Muhammed ez-Zemahseri, Esdsii'l-Beldga (Bey-
rut: Daru Sadir, 1992), 2/44; Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru Masadir, 1994), “r-b-v” md.,
14/305.

Firtizabadi Muhammed b. Tbrahim es-Sirazi, el-Kdmiisu’I-Muhit (Beyrut: y.y., 1981), “r-b-v”> md., 1.
Ahmet Vefik Pasa, Lehce-i Osmdni (Ankara: TDK Yayinlari, 2000), 837.

Ebi Sehl Serahs?, Kitabu’I-Mebsiit (Istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1983), 12/109; Kasani, Beddi ‘u s-sandi‘, 5/183; Ibn Manzir, Lisdnii I-Arab,
“r-b-v’ md., 14/305.

el-Bakara 2/275.

Nuri Kahveci, Mukayeseli Islam Bor¢lar Hukuku (istanbul: Hikmetevi, 2015), 18; Aplarslan Alkis, “Islam Hukukunda Faizin Tlleti”, KSU
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 31 (Haziran 2018), 116.

Ebu’l-Huseyin Miislim b. Haccac Miislim, e/-Cdmiu s-Sahih (Istanbul: Cagri Yaynlari, 1981), Miisakat, 81.

Serahsi., el—]}lebszit, 12/113; Zeyniiddin b. ibrahim ibn Niiceym, el—thrLf ‘r-Raik Serhu Kenzi'd-Dekaik (Beyrut: Marifet Yayinlari, 1993),
6/137; Ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar ale’d-Diirri’l-Muhtdr Hasiyetii Ibn Abidin (Beyrut: Daru’l-Hayai’t-Turasi’l-Arabi, 1987), 11/119.
Serahsi, el-Mebsiit, 3/246.

Abdullah b. Mahmiid b. Mevdid el-Mevsili, el-fhtiyér li-Ta 'lili’I-Muhtdr (Istanbul: Pamuk Yayinlari, 1989), 155.
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Bu hiikmii, altinin altinla, giimiisiin giimiigle vb. degistirilmesi gerektigini belirten Ubeyde b. Samit ve EbG Said
el-Hudri tarafindan rivayet edilen hadisle desteklemislerdir.”® Ayrica islemlerde 6l¢ii ve tartinin 6nemini vurgulayan
ayetlere'® de atifta bulunmuslardir. Bununla birlikte, farkli mal tiirleri s6z konusu oldugunda, nakit olarak yapildig:
stirece bunlar istenildigi gibi degistirilebilir.'” Hanefiler faizin kapsaminin altin, giimiis, bugday, arpa, hurma ve tuz
gibi zikredilen mallarla sinirli olmadigini, bu mallarin o dénemde yaygin olarak miibadele edilen mallar oldugu
icin O0rnek olarak verildigini belirtmislerdir. Faiz hilkmiiniin kiyas yoluyla benzer 6zelliklere sahip diger mallara
da uygulanmasi1 gerektigini savunmuslardir.'® Onlar bu hiikmiin gerekgesini hadislerde gegen “altin altinla, bugday
bugdayla” ve “misli misline” ifadelerinden ¢ikarirlar. Hanefiler hadiste gecen “misli misline” ifadesini, 0l¢li veya
miktar anlamina gelen “kadr”, miibadele edilen mallarin tiirii anlamina gelen “cins” illetine atifta bulunarak yorum-
lamislardir.'® Onlara gére bu ifade nitelikte esitligi degil, tartida veya miktarda esitligi ifade eder. Ornek olarak altinin
agirhgmdan bahseden hadisler bu yorumu desteklemektedir. Peygamber’in “kiil¢e, islenmis olana esittir”* ifadesi,
esitligin nitelik degil tarti bakimindan kastedildigini gostermektedir. Benzer sekilde, “bugday ve bugdaym misli
misline” ifadesi hem nitelik hem de nicelik agisindan esitlik olarak anlasilabilir. “Misli misline” ifadesi ise “tartisi
tartisna” ya da miktar esitligi olarak agiklanmistir. “Iyisiyle kotiisiiniin esit oldugunu™?' ifade eden bir bagka rivayet
de esitligin nicelige isaret ettigi fikrini desteklemektedir. Hanefiler ribevi mallarda, faizin illeti olarak gordiikleri cins
ve keyl birliginin bulunmasindan hareketle, hadiste gecen mallara kiyas yaparak nohut, mercimek ve piring gibi ta-
hillar yaninda, besin maddesi olmasalar bile kum veya gaz gibi hacim hesabi ile dl¢iilebilen seylerde de faiz meydana
gelecegini belirtmislerdir.?? Bu durum altinin ve giimiisiin digindaki agirlik 6l¢iistine baglh olan seyler i¢in de gecerli
olup® degisimi yapilacak iki malin cins ve dlgili-tart1 siniflar1 ayniysa, pesin ve esit miktarlarda miibadele edilmelidir.
Aksi halde faiz gerceklesmis olur.

Hanbelilere gore de “cins” ve “6l¢ii”niin bir arada bulunmasi fazlalik faizinin illetidir. Degis tokus edilen malin
cinsi ile birlikte bir dlcek veya tart1 varsa, fazla faiz (riba el-fadl) ger¢eklesmis sayilir ve hem fazlalik hem de kredi
islemi yasaklanir. Ancak dlgek yoksa veya takas edilen mallarin tiirli farkliysa, fazlalik tizerinden faiz (ribe’l-fadl)
olugmus sayilmaz.** Ayrica, tart1 ve 6l¢ekle satilan mallarin alim satiminda fiyatlardan birinde fazlalik olursa, fazlalik
iizerinden faiz (riba’l-fadl) gerceklesmis sayilir. Bu nedenle, her bir malin degisiminde, fazlaligin faizinden kaginmak
icin iki bedelin de esit olmas1 gerekir.’ Olgii ve adet birimleriyle satilan mallar faizden muaftir. Ayrica, bu mallarin
kaybolmasi veya ¢alinmasi durumunda, misli olmadigi i¢in misillerini temin etmek yerine mallarin degeri 6denir.?®

Uzunluk ve miktar birimleri s6z konusu oldugunda mal satiginda faiz konusu tartisilmistir. Fakat gliniimiizde sa-
nayilesme ve standart 6l¢ii birimlerinin 6rfi olmalari*’ nedeniyle, bu birimlerle ticareti yapilan mallarin satisinda ade-
di ve uzunlugu 6l¢ii biriminin (mezraat) ser’i 6l¢li olarak kabul edilmeleri?® agir1 faiz kapsaminda degerlendirilmesi
gerektigi savunulmaktadir. Ornegin Bursa kumasindan 3 metre kumasin, pesin 5 metre Bursa kumasa satilmasi ya
da 4 yumurtanin, pesin 6 yumurta fiyatina satilmasi durumunda faiz olugsmus sayilir. Bu anlayisin hem uzunluk hem
de miktar birimleri i¢in gegerli oldugu bu tiir islemlerde faizin gergeklestigini ve bu sekilde kabul edilmesi gerekir.

15 Muhammed b. Ismail b. ibrahim Buhari, e/-Cdmiu s-Sahih (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981), Buyw’, 54, 74.
16 el-Mutaffifin 83/1-3.

17 Serahsi, el-Mebsiit, 12/113.

18 Serahsi, el-Mebsiit, 12/112-113; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuki: Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu (istanbul: Bilmen Basimevi, 1985),
6/105.

19 Serahsi, el-Mebsiit, 12/110-111.

20 Ebl David Siileyman b. el-Es’as es-Sicistani el-Ezdi, Siinen-i Ebi David (Istanbul: Cagri Yayinlari, 1981), Buy@’, 3349; Ebti Abdirrahman
Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, Siinen-i Nesdi (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981), 44.

21 Abdullah b. Yusuf Zeylai, Nasbu 'r-Raye li-ehadisi’l-Hidaye (Kahire: y.y., h1357), 4/47, 76.

22 Merginani, el-Hidadye, 3/104.

23 Ebtl Ca‘fer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi, Serhu me ‘ani’l-dsdr, thk. M. Zuhri Neccar - M. Seyyid Cadelhak (Medine: Alemu’l-Kiitiib,
1994), 4/66.

24 Ebt Bekir Ahmed b. Ali er-Razi Cessas, el-Fiisiil fi’l-Usil (Lahor-Pakistan: Mektebetii’l-Timiyye Yaynlari, 1981), 133; Kasani, Be-
ddi ‘us-sandi‘, 5/183, 185; Kemaliiddin Ibnii’l-Hiimam. Fethu l-Kadir (Beyrut: Daru’s-Sadr Yayinlari, 1316), 5/275-279; Muvaffakuddin
ibn Kudame, el-Mugni (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1985), 4/26-27, 29-30; Mevsili, el-Ihtiydr, 207; Ibn Niiceym, el-Bahru r- Rdik, 6/139-140; ibn
Abidin, Reddii’l-Muhtar, 4/178-179.

Abdurrezzak Senhiiri, Masddiru I-Hakk fi I-Fikhi ’I-Islami (Beyrut: Muhammed Daye Yayinlari, 1954), 3/187.
Serahsi, el-Mebsit, 12/117-119; Kasani, Beddi ‘u s-sandi ‘, 5/183.
Ibnii’l-Hiimam, Fethu’I-Kadir, 5/283.

Ibnii’l-Hiimam, Fethu’l-Kadir, 5/283; Ahmed Hasan Ahmed Haseni, Tedavviirii n- Niikiid fi Dav’i’s-Seriati’l-Islami (Cidde: Daru’l-Me-
deni Yayinlar, 1989), 135; Sami Hasan Ahmed Hamud, Tadviru’l-A’mali’l-Masrifiyye bimad Yet-tefiku ve’s-Seriatii’l-Islamiyye (Kahire:
Matbaatii’s-Sark Yayinlari, 1982), 178.
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Faizin tespitinde kiyemi ve misli mal ayrimi1 ¢ok dnemlidir. Fabrika iiretimi misli oldugundan faiz kapsamina girer.
Ancak el dokumas1 kumaslar kiyemi oldugundan fazlalik faizi olmaz.

Hanefi ve Hanbelilere gore dlcek veya tart1 ile alinip satilan mallarda faiz cereyan eder. Ancak uzunluk ve say1
(tane) ile satilan mallarda riba’l-fadl olusmaz. Hanbelil mezhebine gore hadislerde faiz illeti olarak zikredilen altin
ve giimiis “cins ve tart1 “ya, arpa, bugday, hurma ve tuz ise alim satim sekline gére “cins ve dlgek”e goredir.?? Tbn
Hazm, Hanefilerin bu goriisiinii elestirerek bunun Peygamber’e ait bir s6z olmadigini belirtir ve Ubade b. Samit’ten
“altinla altin, glimtisle giimiis tartis1 tartisina helaldir” seklinde aciklar. Hz. Peygamberin maksadi da budur” seklinde
aciklar.’® Hanefiler mezrtiat ve ma’diidati faizin disinda tutarlar. Yani iki metre kumagsin bes metre kumasla ya da iki
yumurtayla bir yumurtanin degistirilmesinde herhangi bir sakinca bulunmamaktadir. ' Ancak veresiye yapilan satig-
lar agirlik ve tartiya dayanmadigi igin faiz sayilir.*

Uzunluk ve adet birimleriyle satilan mallarin, faize tabi mallar kapsam1 disinda birakilmasiin hatali oldugunu,
clinkii tartma ve 6lgme illetinin adet ve uzunluk birimlerini igermediginin sOylenmesinin hatali bir sonu¢ dogura-
bilecegi yoniindeki diisiince elestirilmistir. Bu, farkli miktarlardaki mallarin alim satiminda faiz uygulanmayacagi
anlamina gelir.* Ancak bu elestiriler Hanefilerin niyetlerinin yanlis anlagilmasindan kaynaklanmaktadir. Hanefilerin
yaklasimi, mallarin degisimde esit olmasini gerektiren hadislerin maksadiyla uyumludur. Bu esitlik ancak 6l¢ii birim-
leri araciligiyla belirlenebilir. Hanefiler, uzunluk ve miktar birimleriyle satilan mallarin birbirine esit sayilamayacagi-
ni1, dolayisiyla bu islemlerde faiz tahakkuk etmemesi gerektigi sonucuna varilacagini savunurlar. Zira bunlarin emsali
bulunmamaktadir. Esitlik ancak tart1 ve dlgekle saglanir.®* Ister tart1 ve dl¢ii ile isterse uzunluk ve say1 birimleri ile
olsun esitlik saglanabilen tiim tirlinler faize tabi mal olarak kabul edilmektedir.*> Bu durum giiniimiizde yaygin olarak
kullanilan kagt paralar ve sanayi iiriinleri icin de gegerlidir. Ister kdgit para olsun isterse sanayi iiriinleri olsun giinii-
miizde kagit paralarin ve sanayi tiriinlerinin kendi cinsleriyle degisimdeki fazlalik, klasik donemde yaygin olan faiz
teorilerine de aykiri bir durum degildir.*®

1.2. Para Olma Ozelligi

Safii ve Maliki mezheplerine gore faizin illeti’” Ubeyde b. Samit’in rivayet ettigi “... altinla altin, giimiisle gii-
miis... ancak misli misline pesin satilir. Her kim ziyade verir veya alirsa muhakkak riba yapmistir”™® hadisiyle belir-
lenir. Bu hadis, altin ve giimiisiin ancak ayn1 miktarda pesin olarak satilabilecegini ve her tiirlii fazlaligin riba veya
faiz sayilacagim belirtir.?® Safiiler, altinin ve glimiisiin faizin illetini bunlarin 6ziinde bulunan para olma vasfinin ya
da "es-semiyyetii>l-galibe” olarak agiklarlar. Bu, kiil¢e altin, islenmis altin ve glimiis ve bunlardan basilan sikkeler de
dahil olmak tizere altin ve giimiisiin ¢esitli bicimleri i¢in gegerlidir. Altin ve giimiisiin benzersiz oldugunu ve diger
maddelerle karsilastirilamayacagini savunurlar. “Cogunlukla” anlamina gelen “galiban” terimi, felsleri faiz illetinin
disinda tutmak igin kullanilir, ¢iinkii felsler para olma 6zelligine sahip degildir.** Dolayisiyla Nevevi’ye gore, felsler-
de faizin gegerli oldugunu iddia eden bazi1 Horasanlilarin goriislerinin hatali oldugunu kabul eder.*!

“«

Safiilere gore sadece altin ve giimiis faize tabi olup demir, bakir, pamuk vb. diger tartilan maddeler faize tabi

Ibn Kudame, el-Mugni, 4/26; Semseddin Ibn Miiflih, el- Miibdi’ fi Serhi’l-Mugni’ (Sam: Mektebetii’l-Islami Yayinlar1, 1974), 4/128;
Manstr b. Ylnus Buhiti, Kessdfii’l-Gina’ an Metnii’l-Igna’ (Beyrut: Alemii’l-Kiitiip, 1983), 3/251.

Ebu Muhammed Ali b. Ahmet b. Said ibn Hazm, el-Muhalld bi’l-Asdr (Beyrut: Daru’l-Fikir, ts.), 7/419.
Kasani, Beddi ‘u’s-sandi‘, 4/97.

Bilmen, Kamus, 6/105.

Hamid, Tadviru’I-A’mali’l-Masrifiyye, 177-178; Siileyman Uludag, Islamda Faiz Meselesine Yeni Bir Bakis (Istanbul: Dergah Yayinlari,
1988), 103.

Serahsi, el-Mebsiit, 12/117-119; Ibn Abidin, Reddii'I- Muhtdr, 4/180.

Ismail Ozsoy, “Fikith Doktrininde Para ve Faiz”, Fikhi A¢idan Finans ve Altin Islemleri, Tartismali 1lmi Toplanti (Konya, 27-28 Nisan
2012), 77.

Ahmet Muhammet Pese, “Klasik Hanefi Faiz Teorisinin Giiniimiizde Gegerliligi Sorunu: Kagit Paralarm ve Sanayi Uriinlerinin Kendi
Cinsleriyle Miibadelesinde Fazlahk Faizi”, Amasya Ilahiyat Dergisi 13 (Aralik 2019), 492.

Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmet Ibn Riisd, Biddyetii’I-Miictehid ve Nihayetii’l- Muktesid (Istanbul: Kahraman Yayinlari, 1985), 2/107;
Ebu Zekeriya Muhyiddin b. Seref Nevevi, Kitabu I-Mecmu’ Serhuyl-Miihezzeb (Cidde: Mektebetii’l-Irsad, ts.), 9/489.

Miislim, el-Camiu s-Sahih, Misakat, 80.
Ibn Riisd, Bidayetii'I-Miictehid, 2/107; Nevevi, el-Mecmu’, 9/489.

Muhammed b. 1dris Safii, el-Umm (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1990), 3/15; Ebi Zekeriyya en-Nevevi, Ravdatii t-Talibin (Beyrut: Daru’l-Kiitii-
bi’l-ilmiyye, 1992), 3/42.
Nevevi, el-Mecmu’, 9/493.
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degildir. Ciinkii bunlar semen sayilmazlar. Dolayisiyla bu mallarin veresiye ve fazla olarak degistirilmesi caizdir.
Ancak bu durum diger tartilan esyalar i¢in gecerli olsaydi, altin ve giimiisiin bunlarla veresiye olarak degistirilmesi
caiz olmazdi. Oysa altinin ve glimiisiin semen olmasindan dolay1 diger tartilanlarla veresiyesi caizdir. Zira bunlarin
disindakiler semen degildir.* Ote yandan Maliki mezhebine gore faiz sadece altin ve giimiis icin gecerlidir. Ciinkii
bunlar semenin esasi ve tikketim mallarinin deger 6l¢iistidiir. Diger maddeler bu 6zellige sahip degildir.* Ancak bu
bakis acis1, diger maddelerin iki semen maddesiyle kiyaslanmamasi gibi ¢eligkileri nedeniyle elestirilere maruz kal-
mistir. Bazi alimler, EbG Hanife’nin yaklasimina benzer sekilde biitiin tartilan veya biitiin madeni egyalar i¢in kiyas
yapilabilecegini ileri stirmektedir.*

Maliki mezhebine gore altin ve giimiiste faizin illeti, mutlak para olma 6zelligidir. Dolayisiyla felslerde faiz ta-
hakkuk eder. iImam Malik, Malikiler arasinda pek ragbet gérmese de felslerin de dirhem oldugunu belirtir. Ciinkii
faiz bir seyin semenidir.*

Hanbeli alimlere gore faizin temel sebebi, dzellikle altin ve glimiis paralar s6z konusu oldugunda, tartinin aksine
“semeniyye”dir. Demir, bakir, pamuk ve keten gibi agirlikla satilan mallarda fazlalik olmasinin ¢ogu alim tarafindan
haram kabul edilmedigini savunurlar. Altin ve giimiis paralarin ve tartiyla satilan mallarin veresiye olarak alinmasinin
caiz oldugu konusunda alimler arasinda goriig birligi olmasa da “semeniyye” goriisiini desteklemektedir. Eger tartt
illet olsaydi, tartiyla satilan iki malin veresiye olarak degistirilemeyecegi anlamina gelirdi ki bu da caiz olmazdi.
Dolayisiyla faizin illetini “semeniyye”ye baglamak daha uygundur. Semeniyye, dogrudan menfaat amaclh olmaktan
ziyade, mallarin degerini 6lgen ve miktarlarini belirlemeye yarayan bir 6l¢iidiir.*®

1.3. Gida Maddesi Olma

Safil mezhebine gore bugday, arpa, tuz ve hurmanin faizinden bahseden hadiste “cinslerle birlikte gida” kastedil-
mektedir. Bu, faizin tiim gida maddeleri i¢in gecerli oldugu ancak gida dis1t maddeler icin gegerli olmadigi anlami-
na gelir.¥” Hadisteki “yiyecek” (taAm) terimi, tiim yiyecekleri kapsayan genel bir terim olarak gortilmektedir. Safii
alimler, hadiste gecen bugday, arpa, hurma ve tuzun 6zel olarak zikredildigini, ¢linkii bunlarin hepsinin “gida” tiirti
oldugunu savunurlar. Gida hayatta kalmak icin gerekli oldugundan, bu mallar i¢in pazar yerlerinde hile ve karabor-
sacilik yasaklanmalidir. Yiyecekle kastedilenden maksadin sadece “bugday” oldugu sdylenemez. Zira ayetlerde*® ve
hadislerde® tiim gidalar i¢in “yiyecek” lafz1 kullanilmistir.*

Gidanin illet olarak belirlenmesi hadislerdeki “taam” lafzindan dolayidir. Tedavi i¢in kullanilan gidalar ve gida
katki maddeleri de dahil olmak {izere meyveler, sebzeler, baharatlar, tahillar, tatlilar ve diger tiim gidalarin yan1 sira
tedavi amagli tiikketilenler de gida kapsamindadir. Bu gidalarin ara sira ya da sik tiiketilmesi ve 6l¢iilii olup olmamasi
arasinda bir ayrim yapilmaz. Bagka bir deyisle, ne siklikta tiiketildiklerine veya nasil tiiketildiklerine bakilmaksizin
her tiirlii gida bu kapsama girer.!

1.4. Stok (iddihar) Edilebilen Gida Maddesi Olma

Malikilere gore bugday, arpa, hurma ve tuz gibi mallara olan ilginin sebebi, bunlarin stoklanabilecek gidalar ol-
masidir. Malikiler bu goriisii desteklemek icin hadislerden®? delil getirerek bu dort malin zikredilmesinin bir tekrar
olmadigini, aksine bunlarin depolanabilen gidalara 6rnek oldugunu vurgulamak i¢in kullanildigini belirtirler. Ayrica
Malikiler, riba’l-fadl olarak bilinen fazla faizin depolanmis gidalar i¢in de gegerli oldugunu belirtir. Hadislerde adi

42 Nevevi, Ravdatii t-Talibin, 3/42.

43 Nevevi, el-Mecmu’, 9/489-501; Muhammed b. Ali b. Muhammed Sevkani, Neylii 'I-Evtdr Serhu Miinteka’'l-Ehbdr min Ahadisi Seyyidi’l-
Ehydr (Misir: Mustafa Babii’l-Halebi Yayinlari, ts.), 5/220.

44 1bn Hazm, el-Muhalld, 7/415.

45 Muhammed b. Ahmed el-Ensari Kurtubi, el/-Cami’li Ahkami’l-Kur ’an (Beyrut: Daru’l-Marifet Yayinlari, 1972), 3/351.

46 Takiyiiddin ibn Teymiyye, Mecmii u fetdvd (Riyad: Daru Alimu’1-Kiitiip, 1991), 29/471.

47 Safii, el-Umm, 3/17; Nevevi, el-Mecmu’, 9/496; Muhammed el-Hatib Sirbini, Mugni’I-Muhtdc ild Magrifeti Meéni Elfdzi’l-Minhéc (Bey-
rut: Darii’l-Fikr, ts.), 2/22.

48 el-Maide 5/5; Abese 80/24, 27-28; Al-i imréan 3/93.

49 Ebt Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, Siinen-i [bn Mdce (Istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1981), Ziihd, 10.

50 Nevevi, el-Mecmu’, 9/492-494; Sevkani, Neylii 'I-Evtar, 5/220.

51 Senhiri, Masddiru’l-Hakk, 3/183-187.

52 Buhari, Buyt’, 54; ibn Mace, Ticaret, 2253.
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gecen dort esyada faizin illeti tek basina “gida olma” 6zelligi degildir. Sayet bdyle olsaydi Rastlullah’in dort simif
esya yerine bir sinif mal zikretmesi yeterli olurdu. Ayrica, bir yiyecek depolanabilir ancak doyurucu degilse, bu yiye-
cegin fazla degisiminin yine de yasak oldugu belirtilir. Ayrica Malikiler fasulye, piring, mercimek ve ¢esitli baharatlar
gibi stoklanmig diger yiyeceklerin alim satiminda da fazlalik oldugunu savunurlar. Ancak farkl tiirde stoklanmis yi-
yecekler degis tokus edildiginde riba’l-fadl uygulanmaz; bunun yerine veresiye faizi veya riba’n-nesie dikkate alinir.
Doyurucu ve depolanan farkli gida tiirlerinin degisimi ve satis1 fiyatlarinda fazlalik oldugunda bunun caiz oldugunu,
ancak bu maddelerin veresiye satilmasina izin verilmeyip faiz oldugu belirtilmistir. Ote yandan, depolanmamis gida-
lar s6z konusu oldugunda, fazlalik {izerinden faiz alinmasi yasaklanmis, ancak veresiye faize izin verilmistir. Bunun
nedeni, veresiye faizin gidanin kendi dogasina bagli olmasidir. Bu nedenle, depolansin ya da depolanmasin her tiir
gida, fiyat fazlasi ile satilabilir ancak veresiye satilamaz.*®* Gida digindaki mallar i¢in ayni tiir mallarda hem fazlalik
hem de fayda varsa, bunlarin veresiye satilmasinin yasak oldugu belirtilmektedir. Ancak, ayn1 tiir mallar iginde men-
faatler farklilik gosteriyorsa, bunlarin fazlalikla veresiye satilmasina izin verilir.**

1.5. Tartilan ve Olciilen Gida Olma

Ahmed b. Hanbel’den gelen bir rivayete gore faiz/riba, sadece Olglilerek veya tartilarak satilan yiyecek ya da
icecekler igin gegerlidir.’® Bu, meyve, kuruyemis ve yumurta gibi 6lglilmeyen veya tartilmayan gida maddelerinde
faiz olmadigi anlamina gelir. Bunun delili Sa’id b. el-Miiseyyib tarafindan rivayet edilen bir hadistir. Darekutni’nin,
Sa’id’in bu sozii Peygamber’e atfetmesine karsi ¢iktigini ve bunun bir hadis olmadigimi séyledigini belirtmek 6nem-
lidir. Ancak Hanbeli mezhebinde Ahmed b. Hanbel’den gelen {igiincii rivayet tercih edilir ve aligveriste esitligin an-
cak dogru 6l¢ii ve tarti ile saglanabilecegine vurgu yapilir. Dolayisiyla 6l¢ii ve tartiyla satilan gida maddelerine itibar
edilir ve faize tabi tutulurken diger gida maddelerine itibar edilmez. Hz. Peygamber’in “gida ile gida misli misline”
derken bu esitligi ser’i mi’yar olan tart1 ve 6lgek ile kayitladi ve bir sa’ ile iki sa’in satisini yasakladi™® soéziiyle bu
tercihini belirtmistir.

1.6. Altin, Giimiis, Bugday, Arpa, Tuz ve Hurma Olma

Kiyas1 hukuki bir delil kabul etmeyen Zahiri mezhebine gore faiz ancak hadiste zikredilen alt1 sinif esyada ger-
ceklesir. Bu alt1 sinif egyanin digindaki mallarda faiz cereyan etmez.”’ Zahirl mezhebi, Allah alim satimi1 helal, ribay1
haram kildigina gore ribadan kaginmak i¢in ribanin ne oldugunu anlamak gerektigini savunur. Hz. Peygamber’in
dilinde agiklandig1 sekliyle ribanin haram olduguna, haram oldugu agikca belirtilmeyen her seyin ise helal kabul
edildigini belirtirler. Eger Allah bir seyi haram kilip onu agiklamasaydi ya da Peygamber onu agiklamasaydi, Allah’in
haram kildig1 seyi agikladigina dair “Allah, size haram kildigi seyleri agik¢a bildirmigtir ”*® ifadesinin yanlis ve bunu
iddia eden herkesin Islam’in genel prensiplerine aykir1 hareket etmis olacag1 belirtilmistir.*

2. Faizin Illetinin Giiniimiiz Uygulamalarina Yansimalari

2.1. Altin Tahvili

Tahviller, modern finans sektoriinde yaygin bir borca dayali finansal arag tiiriidiir.®° Bir yildan uzun vadeli menkul
kiymetlerdir ve hem devlet hem de 6zel sektor sirketleri tarafindan ihrag edilebilirler.®! Tahviller degisken veya sabit

Ibn Riisd, Biddyetii’I-Miictehid, 2/107-111; Kurtubi, el-Cdami’ li Ahkami’l-Kur’an, 3/353; Sevkani, Neylii 'I-Evtar, 5/220.
Ibn Riisd, Biddyetii’I-Miictehid, 2/111.

ibn Kudame, el-Mugni, 4/27.

Muhammed Said Ramazan Buti, Muhdadarat fi’l-Fikhi’l-Miikdrin (Sam: Darti’1l-Fikir Yaymlart, 1981), 48.

Serahsi, el-Mebsiit, 12/112; Tbn Kudame, el-Mugni, 4/26-27; ibnii’l-Hiimam, Fethu 'I-Kadir, 5/275; ismail Ozsoy, “Faiz”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/114; Ozsoy, Faiz ve Problemleri, 103; Uludag, islimda Faiz Meselesine Yeni
Bir Bakis, 109; Abdiilaziz Bayndir, Ticaret ve Faiz (Istanbul: Siileymaniye Vakfi Yaynlari, 2016), 79.

En’am 6/119.
ibn Hazm, el-Muhalla, 7/401-403.
Fatih Turay, Finansal A¢idan Islam Bor¢lar Hukuku (Islami Finans Teorisi) (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2019), 83.

Tirkiye Cumhuriyeti Merkez Bankasi (TCMB), “Terimler S6zliigi”, ts, (Erisim 29 Kasim 2023); Bor¢lanma Araglar1 Tebligi (BAT)’nde
Degisiklik Yapilmasina Dair Teblig, Resmi Gazete 31154 (20 Kasim 2023).
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faiz oranlarina sahip olabilir ve kupon ddemeleri veya indirimler saglayabilir.®> Sermaye Piyasast Kurulu tahvilleri
“devlet veya 0zel sektor sirketleri tarafindan bor¢lanmak suretiyle orta ve uzun vadeli fon saglamak amaciyla ihrag
edilen bor¢lanma senetleri” olarak tanimlamaktadir.® Tahviller anonim sirketler, devlet veya kamu kurumlari i¢in fon
yaratma ve yatirimet ¢ekme aracidir. Tahviller yatirimceilarin anapara yatirimini garanti altina almakla kalmaz, aynm
zamanda belirli vadelerde faiz getirisi de saglar.** Tahvillerin bu tanimi, finans piyasasindaki dogasini ve amacini
tam olarak anlamak i¢in dnemlidir.

Islam’da belirli bir tahvil teminatiyla bor¢lanmanin bir sakincasi bulunmamaktadir. Ancak anapara disinda her-
hangi bir iicret veya menfaat elde etmenin faiz olarak kabul edilmesi faiz sayilir. Ozellikle altina endeksli bir i¢
bor¢lanma senedi olan altin tahvili, vade sonunda anaparaya ek olarak faiz getirisi sagladigi icin dinen caiz goriilme-
mektedir.®* Herhangi bir borcun garanti edilmesine iliskin ifade, Islami uygulamada tahvil ve borg arasindaki ayrima
isaret etmektedir. Ek iicret almak veya menfaat saglamak faiz olarak goriiliir ve so6zlesmede agikca yer almadigi
siirece bu tiir menfaatler saglayan borglarin kaydedilmesi kabul edilemez olarak degerlendirilir. Hukukgular bu uy-
gulamaya kars1 olumsuz bir tutum sergilemektedir. Clinkii bu uygulama borg kiligina girmis faiz islemlerini 6nleme
fikrine aykiridir. Ozetle, 6diing alinan bor¢ karsiliginda sunulan her tiirlii fazlalik veya pesin menfaat faiz olarak
kabul edileceginden buna izin verilmez.

Tartisilan uygulama, belirli bir donem sonunda biriken fazlalik ile faiz kazanmaya dayanmaktadir. Buna gerekge
olarak da anapara iizerinden ek {icret almanin veya menfaat saglamanin faiz kapsamina girdigi diigiincesi gosteril-
mektedir. Borgtan yararlanma yasagi, bor¢ verenin sozlesmenin basinda bu sart1 kogsmasi yoluyla tesis edilir ve faiz
islemlerinin 6nlenmesi amaglanir.®® Bir fetvaya gore, borg karsiliginda pesin olarak alinan herhangi bir fazlalik veya
menfaat faiz sayilacagindan caiz degildir. Dolayisiyla altin tahvili, devlet harcamalarini finanse etmek i¢in kullanilan
altina dayali bir i¢ bor¢lanma senedi olsa da diger faizli borg tiirleriyle ayni1 yasak kapsamina girer.*’

Bu meyanda farkli bir fetvada ifade edildigi tizere “...0demede bulunurken, alinan borg karsiliginda dnceden ileri
stiriilen her tiirlii fazlalik veya getiri saglayan menfaat, faiz olacagi i¢in caiz olmaz*® seklinde bir gerek¢elendirme
climlesi kurmak miimkiindiir.* Sonug itibariyle hazine tarafindan ihrag edilerek altin karsiliginda belirli araliklar ile
sabit faiz getirisi sunan, vade sonundaysa tahvildeki miktara altin ya da degeri karsiliginda paranin geri alindigi bir
borg senedi olarak altin tahvili,” devlet harcamalarini finanse etmek amaciyla hazine bonosu veya devlet tahvili gibi
altina dayali1 bir i¢ bor¢lanma’ senedi olsa da iglemin altin {izerinden yapiliyor olmasi neticeyi etkilememekte, faiz
getirisi nedeniyle islem cevaza elverisli olmamaktadir.”

2.2. Bankacilik islemleri

Bankalar, mevduat kabul ederek, topladigi fonlari ihtiyaci olan tiizel veya gercek kisilere ya da devlete vadeli
ya da vadesiz kredi olarak aktaran finansal sermaye, para ve krediyle ilgili islemler yapan finansal kurumlardir.”
Mevduat kabul etme, bor¢ verme, ddemeleri kolaylastirma ve gesitli bankacilik hizmetleri sunma gibi hizmetler
saglayarak bireyler ve isletmeler arasinda bir arabulucu goérevi goriir. Bu faaliyetler li¢ ana alana ayrilabilir: sermaye
toplama, sermaye kullanimi ve bankacilik hizmetleri. Sermaye toplama, bankanin miisterilerden mevduat ve fon
toplama kabiliyetini ifade eder ve bu fonlar1 daha sonra kredi vermek veya diger finansal faaliyetler i¢in kullanabilir.

Siir Y1lmaz, iktisat Terimleri SozIiigii (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yaymlari, 2011), 396.
Sermaye Piyasasi Kurulu (SPK), “Sermaye Piyasasi Araglar1”, Yatirimcr Bilgilendirme Kitapciklar, ts, (Erisim 30 Mart 2024).

Din Isleri Yiiksek Kurulu (DIYK), “Altin Tahvili ve Altina Dayali Kira Sertifikast caiz midir?”, 01.11.2017 tarihli karar, (Erigim 27 Tem-
muz 2024).

DIYK, “Altin tahvili ve altina dayal kira sertifikas1 caiz midir?”, 01.11.2017 tarihli karar.

Yunus Apaydin,. “Karz”. Tiirk Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/523; Ahmet Ozdemir, “Karz Akdinin Ma-
hiyeti ve Faizli Islemleri Onleme Fonksiyonu”, Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (CUIFD) 12/1 (Mart 2012), 133.

DIYK, “Yardimlagma sandigindan borg olarak alinan para geri 6denirken bir fazlahik ddenmesi caiz midir?”, 12.07.2017 tarihli karar, (Eri-
sim 20 Haziran 2024).

DIYK, “Yardimlasma sandigindan borg olarak alinan para geri 6denirken bir fazlalik 6denmesi caiz midir?”, 12.07.2017 tarihli karar.
Kasani, Beddi ‘u s-sandi‘, 7/395.

Turay, Finansal A¢idan Islam Bor¢lar Hukuku, 107.

Yilmaz, iktisat Terimleri Sozliigii, 211.

Mahmut Samar, “Fikhi A¢idan Altin Tahvili ve Altina Dayali Kira Sertifikasi Ihrac1”, Islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi 33 (2019), 313.

Filiz Yetiz, “Bankaciligim Dogusu ve Tiirk Bankacihik Sistemi”, Nigde Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi 9/2 (Nisan
2016), 107.
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Sermaye kullanimi, bankanin toplanan fonlar1 krediler, yatirimlar ve diger finansal iglemler i¢in kullanmasini igerir.”*
Bankacilik hizmetleri para transferleri, déviz bozdurma ve emanet hizmetleri gibi hizmetleri igerir. Bir bankanin
tanimy, islevlerine ve sermaye yapisina bagl olarak degisebilirken, genel amacin finansal islemleri kolaylagtirmak
ve bireylere ve isletmelere finansal hizmetler saglamak oldugu unutulmamalidir. Faizli bankacilikta, vadeli ve va-
desiz hesaplar araciligiyla kisi ve kurumlardan toplanan fonlar kredi yoluyla kullandirilir. Bankalar akreditif agmak,
teminat mektubu vermek, mevduat kabul etmek, banka kart1 kullanmak, ¢ek ve senet kabul etmek, hisse senedi alip
satmak, kambiyo ve fatura tahsilat1 islemleri yapmak gibi ¢esitli hizmetler sunmaktadir.” Basit bir ifadeyle, modern
bankacilik, bankalarin bireylerden ve kurumlardan mevduat seklinde para toplamasini ve bu fonlar1 ¢esitli yontem-
lerle bagkalarinin kullanimina sunmasini igerir. Bu, kredi saglamay1 ve miisterilerin ihtiyaglarini karsilamak i¢in bir
dizi bankacilik hizmeti sunmayi igerir.”® Bankalar giinlimiizde finansal iglemlerin ¢cogunu gergeklestirerek ekonomik
diinyanin 6nemli bir pargasi haline gelmistir. Degisim islemlerimizde araci olarak hizmet verirler ve bir¢ok kisi
igin para kaynagidirlar. Ancak bankalar ayn1 zamanda Islam’da yasaklanmis olan faizli islemlerle de ugrasmaktadir.
Buna ragmen, faizin ticarette dnemli bir yatirim araci haline geldigi giiniimiiz ekonomik kosullarinda Miisliimanlarin
bankalardan tamamen uzak durmasi zordur. Kur’an-1 Kerim,”” faizi ticaretle bir tutan yaklasimi elestirmekte ve in-
sanlar1 bu tiir uygulamalardan uzaklagsmaya tesvik etmektedir. Giinlimiizde bankacilik islemlerindeki bazi hizmetler
caiz goriilebilir. Fakat faiz igeren iiriin ve hizmetler igin Islam iktisadina uygun olmadigindan bunlarin kullanimi da
mesru olmamaktadir.

2.3. Banka Promosyonu

Promosyon, belirli ekonomik ve sosyal amaglara ulagmak i¢in mali destek ve yasal yardimlarin saglandigi bir
tesvik bigimidir. Bankacilik sektdriinde, promosyon bankalarin galiganlarina, memurlarina ve emeklilerine, bankanin
iirtin ve hizmetlerinin kullanimini tesvik etmek amaciyla yapilan 6dili ifade eder.”® Bankacilik islemlerinde pro-
mosyon, bankalarin hizmet ve triinlerini tanitmak ve kullandirmak maksadiyla kurumlara ya da maas promosyonu
0zelinde yatirilan maas haricinde bankanin memur/isgi/emeklilere yaptiklari fazla 6deme veya fazla 6deme iceren
her tiirlii faaliyet anlamina gelmektedir.”” Giintimiizde ¢alisanlar normal maaslarini bankalar araciligiyla alirken, ban-
kalar da miisterilere promosyonlar sunmaktadir. Ancak bazi kisiler bu uygulamanin yasalligi konusunda etik kaygilar
tasimaktadir ve Din Isleri Yiiksek Kuruluyndan agiklama talep etmektedir. Maas promosyonu yeni bir konu olup
klasik kaynaklarda sinirl1 bilgi bulunmaktadir. Islam hukukgulari tarafindan bazi gériisler belirtilmis olsa da konuyla
ilgili kapsamli ¢agdas fikhi ¢alismalar hentiz yapilmamistir.®

Din Isleri Yiiksek Kurulu promosyonu tanimlamakta ve faiz ile ayn1 olmasa da yine de siipheye tabi oldugunu
kabul etmektedir. Ozellikle, maaslarin1 kendilerinden almay1 tercih eden ¢alisanlara bankalar tarafindan sunulan
promosyonlara atifta bulunmaktadir. Kurul, mali agidan giivende olan bireylerin bu ekstra paray1 kendileri veya bak-
makla ytikiimli olduklart kisiler i¢in kullanmamalarini, bunun yerine ihtiya¢ sahiplerine vermelerini 6nermektedir.
Kurula gore promosyonlar faizle ayni1 sey olmamakla birlikte, benzer unsurlar1 barindirirlar. Bu nedenle, temel ihti-
yaglarini karsilayabilenlerin comertlik yapmalari ve ihtiyag¢ sahiplerini desteklemeleri tavsiye edilir.®!

S6z konusu karara goére Kurul, promosyonu, maas sahipleri maaslar1 i¢in cari hesap agtirdiklarinda banka ile
aralarinda olusan borg iliskisini ifade eden karz akdinin fikhi ilkesine dayandirmakta ve bunu siipheli islem olarak
goérmektedir.®? Bu yoniiyle Kurul’un goriisii faiz ya da hibe goriisiinde olanlarla ayni sonuca ulasmaktadir.?3 Bu borg
iligkisi, banka tarafindan maag sahiplerine verilen fazlalik riba olarak goriilebileceginden faizle ilgili endiseleri giin-
74 Servet Bayindir, islam Hukuku Penceresinden Faizsiz Bankacilik (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2005), 25; Yilmaz, iktisat Terimleri Sozligii,

42.

75 Yilmaz, Iktisat Terimleri Sozliigii, 42; Bayindir, Faizsiz Bankacilik, 45.

76 Zeyneb Hafsa Orhan, 40 Soruda Katilim Bankaciligi (Istanbul: iktisat Yayinlari, 2020), 6; Turay, Finansal Acidan Islam Bor¢lar Hukuku,
79.

77 el-Bakara 2/275.
78 Yilmaz, iktisat Terimleri Sozligii, 410.

79 Omer Elmas, “Bankacilik Kanunu A¢isindan Bagis ve Yardimlar ile Promosyonlara iliskin Degerlendirme”, Bankacilar Dergisi 63 (2007),
44; Mehmet Zeki Uyamik, “Bankalarin Memur, Is¢ci ve Emeklilere Verdigi Maas Promosyonlarmin Fikhi Durumu”, Marife Dini Arastirma-
lar Dergisi 18/2 (Aralik 2018), 634.

Uyanik, “Bankalarin Memur, Is¢i ve Emeklilere Verdigi Maas Promosyonlarinin Fikhi Durumu”, 648.

DIYK, “Banka Promosyonu caiz midir?”, 18.08.2017 tarihli karar, (Erisim 20 Haziran 2024); Uyanik, “Bankalarin Memur, Is¢i ve Emek-
lilere Verdigi Maas Promosyonlarinin Fikhi Durumu”, 643.

“Banka Promosyonu caiz midir?”, 18.08.2017 tarihli karar, (Erisim 30 Haziran 2024).
Uyanik, “Bankalarm Memur, Is¢i ve Emeklilere Verdigi Maas Promosyonlarimin Fikhi Durumu”, 633-650.
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deme getirmektedir. Orhan Ceker, promosyonlarin, miibadele 6zelligi tasimay1 sadece karsiliksiz verilmesi nedeniyle
hediye/hibe olarak degerlendirilmesi gerektigini ancak hediye eden tarafin kazanci gz 6niinde bulundurulursa hibe
bedelinin ekseriyetle faizli islemler tizerinden elde edildigini belirtmistir.3* Ancak bu goriislerdeki ifadelerde bir sorun
vardir. Yatirilan para bankaya verilen bir karz olarak kabul edilirse, o zaman alinan fazlalik, ilgili hadiste belirtildigi
gibi bir faiz islemi olarak tanmimlanmalidir. Bagka bir deyisle, fayda getiren her tiirlii kazang faiz olarak kabul edilir.

Devlet memurlar: tarafindan bankaya yatirilan paranin karz olarak kabul edilmesi durumunda, bankanin aldig:
fazlanin sadece faiz siiphesi olarak degil, faiz olarak siniflandirilmasi gerekir. Zira “menfaat getiren her karz faizdir’
hadisine dayanarak fayda saglayan her fazlalik faiz olarak kabul edilir. Ayrica Kurul, memurun/is¢inin bankadan
aldig1 koruma i¢in para birakma veya fatura 6deme gibi iicretsiz hizmetlerden yararlanma gibi menfaatlerin, kredi-
den elde edilen ek menfaatler olarak kabul edildiginden bu caiz gdriilmemistir. Hayreddin Karaman gore bankalar
maaslari faizli islemlerde kullanmakta ve buradan elde edilen gelirden maagli miisterilerine promosyon 6demesi yap-
maktadir. Dolayisiyla elde edilen faizin bir kismini, maasi kendi bankalarindan almalar1 karsiliginda miisterilerine
verdikleri para faizdir.%

Paranin bir memurun hesabina aktarildiktan sonra tamamen ¢ekilmemesi halinde, kalan miktarin vakif (Islami
bir hayir vakfi) olarak degerlendirilebilmesi durumunda vedia hiikkiimleri uygulanabilir. Zira vediada birine bir seyin
belli bir stireligine birakilmasi s6z konusu olmaktadir.’” Ancak burada bir vedia sézlesmesinden bahsetmek miimkiin
degildir. Bir devlet memuru/ig¢i/emekli ile banka arasindaki iligki farklidir. Zira banka kendisine birakilan paray1 kul-
lanabilir. Cesitli sozlesmelerde farkli yorumlar yapilabileceginden, bunun sézlesmenin niteligine aykirt olmadigini
one siirmektedir. Ayrica islemin karz akdi olarak goriilmemesi gerektigi, memurun maaginin bankaya yatirilmasinda
bir etkisinin olmadigi vurgulaniyor. Dolayisiyla yatirilan paranin memur tarafindan bankaya kredi olarak verildigini
iddia etmek dogru degildir. Bununla birlikte, bir devlet memuru ile banka arasindaki iligskide, bankanin s6zlesme
sartlarina aykiri olmamak kaydiyla fonlar1 vasiyet yoluyla kullanmasinin caiz oldugu sdylenebilir. Bu bakis agisiyla
tam olarak ortiismese de ¢agdas hukukgulardan Hayreddin Karaman bu konuda dnemli bir bakis agis1 sunmaktadir.
Bir maas bankaya yatirildiginda, paray1 alan kisinin miilkiyetine geger. Banka paray1 kullanmazsa, emanetci olarak
hareket eder ve parayi sahiplerine dagitir. Ancak banka paray1 kullanirsa, bu bir kredi haline gelir ve karsiliginda
alman her tiirlii promosyon faiz olarak kabul edilir. Bu nedenle, faiz sorunundan kaginmak igin katilim bankalarimnin
kullanilmasi tavsiye edilmektedir. Bununla birlikte, alic1 bir kredi veya fon kullanimi1 nedeniyle yatirilandan daha
fazla para alirsa, yine de faiz aliyor demektir. Ayrica katilim bankalar1 merkez danigma kurulunun aldigi bir karara da
deginilerek, maas mevduatina ¢ekilme sart1 konulmasi halinde bunun faizli krediye doniisecegi belirtiliyor. Herhangi
bir kosul getirilmezse, alinan herhangi bir fazlalik bankanin bir hediyesi(hibesi) olarak kabul edilir.* Memurun ma-
asmin bankaya yatirilmasi {izerinde hicbir kontrolii yoktur, bu nedenle yatirilan paranin memur tarafindan bankaya
kredi olarak verildigini sdylemek dogru degildir. Bunun yerine, para yatirildiktan sonra hesapta herhangi bir para
kalirsa, bu bir tiir vedia (s6zIii olmayan bir s6zlesme) olarak goriilebilir. Vedia sozlesmeleri i¢in sozlii tasarruf gerekli
degildir.

Maaslarin belirli bir siire ¢ekilmemesi sartiyla bir hesapta az bir siire de olsa bekletilmesi sartiyla bankaya yati-
rilmast durumunda, alinan fazlalik faizdir. Ancak bdyle bir sart yoksa alinan fazla para bankanin bir hediyesi olarak
kabul edilir ve bor¢ verme s6z konusu olmayip alinan fazlalik bankanin hediyesi sayilir. Maaglar bankaya yatirildi-
ginda, c¢ekilmesi i¢in bir siire varsa, bu bir kredi haline gelmektedir. En mutedil yol, promosyonlu islemlere girme-
mekse de bir sekilde girilmesi kaginilmaz hale gelmisse, bu paranin bizzat kullanilmayarak, kamu yararma kullanil-
mak lizere devlete veya ihtiya¢ sahiplerine herhangi bir ibadet karsilig1 olmadan vermek oldugunu diistinmekteyiz.

2.4. Bireysel Krediler

Kredi, belirli sart ve kosullarla geri ddenmek iizere para, mal veya parasal deger saglanmasi olarak tanimlanmak-
tadir.® Banka kredisi, belirli bir zaman dilimi i¢inde geri 6denmek iizere bir bankadan belirli bir faiz oraniyla 6diing

Orhan Ceker, “Promosyon - Dirilis Sohbetleri”. YouTube. (8 Agustos 2022).
Ebt Ca’fer et-Tahavi, Serhu me ‘dni’l-dsar (Kahire: Alemii’l-Kiitlib, 1994), 4/99.
Hayreddin Karaman, “Bankalarin Promosyonu”, (Erisim 06 Ocak 2025).

Burhaneddin el-Merginani, el-Hiddye Serhu Bidayeti’I-Miibtedi (Kahire: Daru’s-Selam, 2016), 3/213; Nevevi, Minhacu t-talibin, 360-361;
Mustafa Yildirim, “Vedia”, TDV islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2012), 42/596-598.

Hayreddin Karaman, “Promosyon Dahil Birkag Soruya Cevap”, Yenisafak, (Erisim 10 Ocak 2025).

Yilmaz, fktisat Terimleri Sozligii, 278.
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alinan paray1 ifade eder.”® Bu ¢ercevede banka faizi ise bankalar tarafindan mevduat ve kredilere uygulanan faiz
olarak tanimlanabilir.”! Bor¢lar hukukunda banka kredileri nakdi ve gayri nakdi krediler olarak siniflandirilmakta ve
karz sozlesmeleri veya kredi kullandirma sozlesmeleri kapsaminda degerlendirilmektedir. Bu krediler ayrica temi-
natla desteklenip desteklenmediklerine bagli olarak teminatl veya teminatsiz olarak vadesinin uzunlugu bakimindan
kisa-orta-uzun vadeli; kullanim agisindan tiiketici ve ticari krediler olarak farkli agilardan siniflandirilabilir.> Ayrica,
vadeleri kisa, orta veya uzun vadeli olarak kategorize edilir ve kullanimlar tiikketici ile ilgili (konut, tasit, ihtiyag kre-
dileri gibi) veya ticari ile ilgili (yatirim, ihracat, isletme, sanayi kredileri gibi) olabilir. Din Isleri Yiiksek Kurulu, ban-
kadan yapilan faizli islemlerin haram oldugunun nasla sabit oldugunu belirtmistir.”® Diger yandan kimi zaman Kurul,
yasal sinirlar igerisinde bankalar tarafindan alinan ve verilen faizin haram sayilip sayilmadigi konusunda bir cevap
vermeye yasal olarak yetkili olmadiklarini belirtmistir.** Daha 6nce Kurul tarafindan verilen bir fetvada belirtildigi
tizere, klasik bankalara para yatirmanin yasaklanmasi yerine tegvik edilmesi karari, bu bankalara para yatirmanin
kalkinmaya potansiyel katkisini1 kabul etmektedir. Bu, dnceki yasaklamadan bir sapma anlamina gelmekte ve klasik
bankalarin ekonomik biiylime iizerindeki olumlu etkisini vurgulayan yeni bir bakis agisin1 vurgulamaktadir. Kanaa-
timizce 1962 tarihli mezkir kararda donemin sartlarinin etkisini géz 6niinde bulundurmak gerekir. 1965/11 tarihli ve
sayil1 bir bagka kararda, banka iglemlerinin yasal kabul edildigi, ancak bireyler arasinda faiz almanm hem dini hem
de yasal olarak yasak oldugu belirtilmektedir. Bu yasagin banka sahiplerine bildirilmesi gerektigi vurgulanmaktadir.

Bankalarin para alim satim islemleri yapmasinin mesruiyetine iliskin Din Isleri Yiiksek Kurulu’nun bu islemler
bakimindan bankalar ile tefeciler arasinda bir ayrim yapmadigi, her ikisinin de parayr daha diistik bir fiyattan alip
daha yiiksek bir fiyattan sattig1 belirtiliyor. Ancak bankalarin bu konudaki mesruiyeti, devletin izni veya dogrudan
miidahalesi ile kurulmus olmalari ile gerekcelendirilmektedir. Kurul’un bu sonuca mevduatin iiretim mekanizmala-
rinda kullanilmasini dikkate alarak ya da halkin bankalardaki para mevduatini bir para satigindan ziyade emek-ser-
maye ortaklig1 olarak gorerek ulasmis olabilecegi belirtiliyor. Ayrica 01.07.1966 tarihli ve 159 No.lu kararda alinan
ve her ne sekilde olursa olsun faiz alip vermenin dinen haram oldugunu ilan eden bir karardan bahsedilmektedir. Bu
karardan sonra, kredi kartlartyla ilgili 1998 tarihli karara kadar bir sessizlik donemi yasanmig gibi goriinmektedir.
Kurul 2020 tarihli kararinda, Islam hukukuna gore kisilerin kazanglarin1 mesru yollarla elde etmesi gerektigine vur-
gu yapan ayetlere® atif yaparak, kurum ve kisilerle yapilan her tiirlii faizli kredinin haram oldugunu ve dahasi faizli
kredili islemi yapacak kisiye aracilik yapmanin ya da kefil olmanin da caiz olmadigin1 belirtir. Ancak Kurul, devlet
tarafindan yatirimlarin tesvik edilmesinde, kalkinmanin temini amaciyla devletin verdigi kredilerin sartlarina uygun
bir sekilde kullanilmasinda ve “Sosyal Konut Projesi” kapsaminda devletin verdigi kredileri kullaniminda bir sakin-
ca gdormemistir.” Oyleyse taraflardan biri, sozlesmeyle belirlenen ancak karsiligi olmayan bir fazlalig: sart kosarak
haksiz bir kazang elde etmesi faiz kapsaminda degerlendirilecektir. Dolayisiyla banka kredileri islam hukukunun
kurallar1 ¢ercevesinde faizli bir islem olarak goriilmektedir.

2.5. Tesvik Kredisi

Tegvik kredileri, devlet tarafindan vatandaslara belirlenmis sartlar dahilinde kullandirilan, diisiik faiz oranlar1 ve
uzun vadeli geri 6deme siireleri ile saglanan, kredilerdir.”” “Tesvik kredileri” terimi bankacilik sektoriinde veya aka-
demik calismalarda yaygin olarak kullanilmamakla birlikte, yeni is kurma, yatirim yapma, hayvan yetistirme, diikkan
acma ve tarimsal faaliyetlerde bulunma gibi ¢esitli sektorleri desteklemeyi amaglayan devlet destekli kredileri ifade
etmektedir. Bu krediler, bolgeler arasindaki gelismislik farklarini azaltmak, az gelismis ve gelismekte olan bolgeler-
de yatirmmu tesvik etmek ve istihdami artirmak icin hiikiimet tarafindan saglanan bir tiir siibvansiyonlu kredi olarak
kabul edilir.”® Bu kredi tiirleri, karsiliksiz bir kar ve kazang amac1 giidiilmeksizin, devlet eliyle yatirim ve istihdama
yonelik tirtinler kapsaminda degerlendirildiginde, usuliine uygun bir sekilde kullanilmasi halinde mesru ¢ercevede
kaldig1 soylenebilir.

Tirkiye Halk Bankas1 A.S. (Halkbank), “Finans S6zIigi”, Miisteri Haklari, (Erisim 16 Ocak 2025).
Yilmaz, Iktisat Terimleri Sozliigii, 43.

Turay, Finansal A¢idan 1slam Bor¢lar Hukuku, 129.

DIYK, 20.03.1948/382 sayil1 karar1, (Erisim 19 Ocak 2025).

DIYK, 10.07.1962/488 sayili karar1, (Erisim 19 Ocak 2025).

Al-i Imran 3/130; en-Nisa 4/161.

Diyanet sleri Yiiksek Kurulu (DIYK), “Sosyal Konut Projesi”, (Erigim 23 Mart 2025).
Nihat Dalgn, Giindemdeki Tartismali Dini Konular 2 (Samsun: Etiit Yaymlari, 2015), 293.
Serka, “Yatirimlarda Devlet Yardimlar1”, (Erisim 23 Mart 2025).
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2.6. Kredi Kart1

Kredi kart1, hak sahibi kisiye/hamiline agilmis potansiyel bir kredi,” ya da tiiketicilerin ihtiya¢ duyduklar1 hizmet
ya da mali, alig veris aninda nakit 6demeksizin almasini saglayan,'® bankalarca ya da finans kuruluslar tarafindan
miisterilerine harcamalarda veya para ¢ekme islemlerinde kullanmalari i¢in verilen plastik bir karta denilmektedir.'”!
Ekonomik iliskilerin giderek gelismesi, teknolojik ilerlemeler ve kolay iletisim, tiiketici ihtiyag ve isteklerinde 6nem-
li bir artisa yol agmistir. Bu durum, genis bir {iriin ve hizmet yelpazesini tanitmak i¢in reklamlarin kullanilmasinin
yani sira kolay erisim i¢in bliylik pazarlarin ve ¢cevrimigi platformlarin kurulmasiyla sonuglanmistir. Ancak, herkesin
bu ihtiyaclar karsilayacak kaynaklara sahip olmadigini kabul etmek énemlidir. Zaman i¢inde, insanlara ihtiyag¢ duy-
duklart kaynaklart saglamak icin cesitli ekonomik ve yasal araclar gelistirilmistir. En eski araglardan biri, daha sonra
kredi islemleri kavramina doniisen karz sozlesmesidir. Bir bankacilik islemi olan krediler, bor¢ verenin faiz ve diger
masraflar karsiliginda borg alana belirli bir siire i¢in fon saglamasini igerir. Kredi kavrami zaman iginde gelismistir ve
su anda farkli sekillerde mevcuttur. Giiniimiizde kredi kartlar1 popiiler bir 6deme araci haline gelmistir. Alisverislerde
ve para ¢ekme islemlerinde nakit ya da c¢ek yerine kredi kartlarinin kullanilmasi, bu kartlarin caiz olup olmadig1 ko-
nusunda soru isaretleri dogurmustur.'” Kredi kartlarinin Bati menseli olmalar1 nedeniyle caiz olmadigini savunanlar
yaninda belirli sartlarla kullanilabilecegine inananlar da bulunmaktadir. Geleneksel kaynaklarda net bilgilerin bulun-
mamast, kredi kartlarinin hukuki niteligi konusunda farkl goriislerin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir.

Din Isleri Yiiksel Kurulu 05.03.1998/15 tarihli ve sayili kararinda, kredi kartlarinin kefalet ve vekalet hiikiimlerini
icerdiginin kabul edildigini agikliga kavusturmustur. Kredi kartlarinin kullanimi, faiz tahakkuk etmedigi siirece caiz-
dir. Kredi kartlari ile mal veya hizmet satin alindiginda, islem kefalet ve vekalet hiikiimlerini icerir. Kredi kart1 ¢ika-
ran kuruluslarin, anlasmali olduklar1 kuruluslar adina aligverislerde 6deme yapma ve ticret tahsil etme gibi hizmetler
karsiliginda iicret talep etmeleri caizdir. Kredi kart1 sahipleri, kartlarin1 kullanarak iiye igyerlerinden mal ve hizmet
satin alabilir ve bedelini belirlenen siire i¢cinde ddeyebilirler. Ancak, borglarini zamaninda 6dememeleri durumunda,
kredi kartin1 veren kurulusa 6denen fazla tutar faiz olarak kabul edilir. Bu fazla tutar, ekonomik istikrarsizlik veya
enflasyondan kaynaklansa bile, s6zlesmede 6nceden belirlendigi igin faiz olarak kabul edilir.

Kredi kart1 iglemleri ile faiz arasindaki iliski bu konunun hukuki niteliginin ve igtihatlarda bu konuyu diizenle-
yen sozlesmelerin belirlenmesi 6nemlidir. Bu iliskinin kefalet, havale, vekalet veya bunlarin bir kombinasyonu gibi
cesitli olasiliklarin yani sira bankanin miisterisine bir bor¢ verme sekli olan karz-1 hasen seklinde bir iliski oldugu
sOylenebilir.'” Ancak bu kartlarin kullaniminda aligveris faizi uygulanmasi veya gecikme faizine diigiilmesi, faizli
islem kapsaminda oldugu soylenebilir.

2.7. Gecikme Faizi

Gilinlimiizde ¢ok yaygin olarak kullanilan kredi kartlarinin, kart ekstresindeki donem borcunun zamaninda 6den-
memesinden kaynakli gecikme faizi ortaya ¢ikmaktadir. Son 6deme tarihi genellikle hesap kesiminden on giin sonra-
ki giindiir. Ancak bor¢ 6denmediginde mevcut borca ilave olarak igleyen gecikme (temerriit) faizi ortaya ¢ikmaktadir.
“...Temerriit faizi muaccel hale gelen bir borg igin alacakli tarafindan hukuki yollarila ihtar ¢ekilmesiyle baslamakta;
gecikme faizi ise asil borcun ifa edilmesi gereken zamandan itibaren igleyen yasal faiz”'** ctimlesinde bariz bir sekil-
de goriilmektedir. Kredi kartiyla veya diger islemlerde gecikmeden kaynakli 6denen fazlalik faizli islem kategorisine
girmektedir.

Din Isleri Yiiksek Kurulu, kredi kart1 ile kurbanlik hayvan almanin caiz olduguna dair bir fetva yayimlayarak kredi
kart1 borcunun faize girmemesi igin dikkatli olunmasini belirtmis ve bu sekilde alinan kurbanin gecerli olacagini an-
cak gecikmeden kaynaklanan faizli islem nedeniyle giinaha diisiilecegine vurgu yapmistir.'® Sadece kurbanlik almak
icin degil diger alisverislerde de kredi kart: kullanilmasinda bir sakinca yoktur. Onemli olan husus faize diismemektir.
Kredi kart1 borcunun son 6deme tarihine kadar 6denmesi, herhangi bir faiz uygulamasina maruz kalinmamasi igin

99 Serdar Yetim, Kredi Kartlar: ve Tiiketici Kredileri (Ankara: Sermaye Piyasas1 Kurulu, 1997), 7.

100 Sebnem Akipek, Tiirk Hukuku ve Mukayeseli Hukuk A¢isindan Tiiketici Kredisi (Ankara: Seckin Yaymevi, 1999), 186.
101 Yilmaz, Iktisat Terimleri Sozligii, 279.

102 Dalgin, Giindemdeki Tartismali Dini Konular 2 Ticaret Hayatimiz, 356.

103 Dalgn, Giindemdeki Tartismali Dini Konular 2 Ticaret Hayatimiz, 360; Ishak Emin Aktepe, “Kredi Kart1 Sistemi ve Islam Hukuku
Acisindan Degerlendirilmesi”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 10/1 (2010), 133-157.

104  Turay, Finansal A¢idan Islam Bor¢lar Hukuku, 70.
105 DIYK, “Kredi kartiyla kurban satin almak caiz midir?”, Kurul Fetvalari, (Erisim 20 Ocak 2024).
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onemlidir. Ayrica, kredi kart1 ile kredi kartiyla kurbanlik aliminda banka, vade farki uygularsa, kurban gegerli olmak-
la birlikte, faizli islemle ilgili ayr1 bir giinah s6z konusu oldugundan bu durumdan kaginilmasi tavsiye edilir.

2.8. Yasal/Kanuni Faiz

Yasal faiz, devletler tarafindan yasalarla belirlenen faiz oranidir ve akdi faizden farklidir.!% Yasal faiz, bir sozles-
mede faize iligkin bir ifade bulunmadiginda uygulanir ve uyusmazlik durumunda yiiriirliikteki mevzuata gore belir-
lenir.!” Karz (borg) veya aligverislerde paranin deger kaybetmesi durumunda deger kaybi kadar ortaya ¢ikan farkin
Odenip 6denmeyecegi hususu ortaya ¢ikmaktadir. Buna gore bir davanin dngoriilen tarihte sonuglanmamasi halinde,
belirlenen tarih ile sonuglanan tarih arasindaki enflasyon farki kadar zarar tutarinin alinabilmesi mesru olmaktadir.
Zira borcun konusu olan itibari paralardaki deger kaybinin meydana gelirse borcun sabit oldugu tarihteki degerin
esas alinmasi hakkaniyetli bir yaklasim olacaktir. S6z konusu degerin belirlenmesinde dncelikle taraflarin rizasiyla
anlagmalar tavsiye edilmektedir. Bununla birlikte taraflar dilerse yetkili kurumlarin agikladigi enflasyon oranlarini
da dikkate alabilirler. Din Isleri Yiiksek Kurulu kararinda da belirtildigi iizere, borca konu olan itibari paralardaki
deger kaybindan kaynaklanan zararin hakkaniyete uygun bir sekilde tazmin edilmesi gerekir. Bu zarar belirlenir-
ken borcun 6deme giiniindeki karsilig1 ya da resmi enflasyon oranlarinin dikkate alinmasi veya taraflarin tizerinde
anlastiklar1 deger kaybinin 6denmesi yoluna gitmeleri tavsiye edilmektedir.!® Ancak enflasyon farkindan fazlasini
veya Islam hukukuna uygun bir sekilde anlasilan miktardan fazlasini almak caiz degildir. Aksi durumda fazlalik faizi
ortaya ¢ikmaktadir ki bu da caiz degildir. Diger yandan tazminat davalar1 s6z konusu oldugunda, mahkemeler dava-
cmin haksizliga ugramasini 6nlemek i¢in davanin agilmasi ile sonuglanmasi arasinda gecen siire dikkate alinmalidir.
Onemli olan zararin telafi edilmesi olup kar elde etmek degildir. Kald1 ki dogru beyan ve gercek delillere dayanarak
mahkeme ilamlarina baglanan tazminatin da alinmasi dinen caizdir.'?”

Kamu lojmanlarimin satigina iliskin Kurul fetvasinda, “yasal faiz”” kavramini ve bunun devlete ait miilklerin satisi
konusunda, “yasal faiz” teriminin, yasal mevzuata dayali olarak sdzlesme sirasinda devletin alacagi miktari ifade et-
tigi icin ideal olmasa da hukuki anlamda “vade farki” olarak anlasilabilecegi agikliga kavusturulmaktadir.!'® Fetvada,
adil olmak kaydiyla devletin taginir veya tasinmaz mallarin1 uygun gordiigii fiyattan satma hakkina sahip oldugu be-
lirtiliyor. Devlet, halihazirda miilkiyeti elinde bulunduran veya miilkten yararlananlara dncelik tantyabilir ve indirim
yapabilir. S6z konusu miilkiin devletten indirimli veya indirimsiz pesin olarak satin alinmasi caiz kabul edilir. Taksitli
satislarda “yasal faiz” terimi igtihada dayali olarak “vade farki” olarak yorumlanabilir.

Sozlesmelerdeki temel ilke, kullanilan belirli kelimelerden ziyade her iki tarafin niyetidir. S6zlesmelerde saygi,
gercek terimlere ve yapilara degil, amaglara ve anlamlara yoneliktir. Ornegin, bir sdzlesmede satis fiyati, taksit say1si
ve aylik taksit fiyat1 belirlenirken, bu ayrintilarin bastan agikca ortaya konmasi énemlidir. Odemenin harici bir kay-
naktan faizli kredi yoluyla yapilmasi halinde, faizli bir borg islemi s6z konusu olacagindan bu durum kabul edilemez
olarak degerlendirilir. Ayrica, bankalar veya finans kuruluslari gibi ii¢lincii taraflarin s6zlesme tamamlandiktan sonra
nakit borcunu vadeli olarak yeniden yapilandirmasina izin verilmedigi, ¢iinkii bunun faizli bir islem olarak goriile-
cegibelirtilmektedir.'"!

Islam her tiirlii faizi yasaklamaktadir. Ancak elektrik, su, vergi vb. faturalara uygulanan gecikme zamlar1 ve dev-
let kurumlar1 tarafindan ceza olarak 6ngoriilen yasal faizler dini anlamda faiz sayilmaz. Bu licretler daha ¢ok maddi
kayiplar1 énlemeye yonelik para cezalaridir. Resmi olarak faiz olarak adlandiriimalara ragmen, islam hukuku ta-
rafindan tanimlanan kategoriye girmezler. Zira kamu yarar1 goz 6niinde bulundurularak “zarar tazmin edilir” ve “ne
zarar vermek ne de zarara zararla karsilik vermek caizdir” gibi ilkeler ¢cer¢cevesinde, bunlarin bir nevi idari yaptirimlar
olarak goriilmesi gerekir. Dolayisiyla bu tiir gecikme zamlar1 geleneksel anlamda faizden ziyade zamaninda 6deme
yapilmasini saglamaya yonelik yaptirimlar olarak goriilmelidir.

106  Yilmaz, Iktisat Terimleri Sozligii, 460.

107  Turay, Finansal A¢idan islam Bor¢lar Hukuku, 69.

108 DIYK, 15.02.2023/15 sayil karar, (Erisim 26 Mart 2024).
109 DIYK, 17.03.2017 tarihli karar, (Erisim 26 Mart 2024).

110  DIYK, “Kamu lojmanlarmin satin alinmas1 durumunda uygulanacak olan kanuni faizin hiikmii nedir?”, 19.12.2018 tarihli karar; (Orhan
Ceker, “Promosyon - Dirilis Sohbetleri”. YouTube. (8 Agustos 2022)

111 Din Isleri Yiiksek Kurulu (DIYK), “Kamu Lojmanlarinin Satin Alinmas1 Durumunda Uygulanacak Olan Kanuni Faizn Hitkmii Nedir?”,
(Erisim 26 Mart 2024).
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2.9. Alisveris Faizi

Faiz kavrami, 6zellikle alisveris faizi ile iliskili olarak ele alinmaktadir. Faiz genellikle aligveris faizi olarak ta-
nimlanir ve iki kisma ayrilir: fazlalik faizi ve kredi faizi.'? Siinnette ana hatlariyla belirtildigi gibi aligveris faizi daha
once insanlar tarafindan bilinmiyordu. Hanefi fikih kitaplarinda aligveris faizi, Seriat olciilerine gore “fiyata dayali
sozlesmelerde sart kosulan karsiligi olmayan hakiki veya hiikmi fazlalik” olarak tanimlanmaktadir.!"* Hanefi fikih
eserlerinde aligveris faizi, “Muavazali (bedele dayali) akitlerde taraflardan biri lehine sart kosulan ve ser 7 dlgiiye
gore karsilig1 olmayan hakiki veya hitkmi fazlalik” seklinde tarif edilmistir.''

Aligveris ribas1 veya alim satim islemlerindeki faiz, 1s1Am hukukunun cesitli ekollerinde farkl sekillerde tanim-
lanmigtir. Maliki hukukgusu Adevi ribay1, say1 veya agirlikta ger¢ek veya algilanan fazlalik ve erteleme,!!® Safiiler,
akit aninda ser’an esitligi bilinmeyen 6zel bir bedelle yapilan akit veya bu 6zel bedellerin ertelenmesi,!'® Hanbeli
mezhebinde faiz, hem faizi hem de veresiye faizi iceren 6zel bir mal grubundaki fazlalik ve erteleme olarak tanim-
lanmistir.''” Hanefi mezhebinde fazlalik faizi, ayni malin ser’1 dlglilere ve satis akdinde 6ngoriilen sarta gore fazlahig
olarak tanimlanirken, veresiye faizi, ayni malin bor¢ mala gore vade olmaksizin veya farkli cins mallar s6z konusu
oldugunda fazlaligi olarak tanimlanir.''® Safiiler veresiye faizini, bedellerden birinin ya da teslimin geciktirilmesi tes-
limat faizi (riba’l-yed) olarak tanimlar.""® Alimler borg faizinin ve aligveris faizinin haram oldugu konusunda ittifak
etmislerdir. Ancak aligveris faizinin delilinin kesinligi ve delaleti konusunda ihtilaf vardir ve “alti esya” hadisiyle
baglantilidir.!*® Bazi hukukgular bu faiz tlirtiniin yeni oldugunu diisiiniirken, bazilar1 da bunu borg faizine yol agacak
uygulamalara karsi onleyici bir tedbir olarak gérmektedir. Alisveris faizinin ne zaman uygulanacagini belirlemek
icin faizin nedeninin tespit edilmesi gerekir. Bu, hangi mallarin ribevi kapsamina girdiginin belirlenmesine yardimet1
olacaktir."?!

Vadeli satiglarda alisveriste dikkat edilmesi gereken husus, taraflarin anlastiklari satig bedelinin ve 6deme zama-
ninin (vade) agikga belirli olmasi ve vadesinde tek seferde veya taksitli olarak 6denmesidir. Yoksa vade farki koyarak
akit esnasinda mevcut bir malin satisinda belirlenen fazlalik, faiz olarak degerlendirilmemektedir.

Sonug¢

Islam hukukgulari, 6zellikle borg faizinden (ribe’d-deyn) ziyade aligveris faizine (ribe’l-bey’) odaklanarak faiz
konusunda kapsamli tartismalar yiirlitmiislerdir. Bu tartismalar, “alt1 esya hadisi” olarak bilinen ve mezheplerin faizin
illetine iliskin goriislerinin ¢ikis noktasi olan hadise dayandirilmigtir. Hadiste altin, giimiis, bugday, arpa, hurma ve
tuz ornek olarak zikredilse de fakihlerin ¢ogunlugu faizin kapsamini bu belirli mallarla sinirlandirmamistir. Bunun
yerine, bu mallarin o donemde yaygin olarak miibadele edilen mallar oldugu ve diger mallar i¢in bir 6l¢li olarak
kullanilabilecegi i¢in zikredildigini diistinmiislerdir. Sonug olarak, bu alt1 malin miibadelesine iligkin hiikiim, kiyas
yoluyla benzer 6zelliklere sahip diger mallara da uygulanmistir. Bununla birlikte, farkli mezhepler bu alti malin 6zel-
likleri ve faiz illeti olarak diger mallara uygulanabilirligi konusundaki yorumlarinda farklilik gdstermistir.

“Altin ve giimiis”ten bahseden hadisin yorumuna gére Hanefi ve Hanbell mezhepleri, tarti ile alinip satilan mal-
larda faizin gerceklestigini, ¢iinkii bunlarin cinsi ile birlikte tartilmasi gerektigini savunur. Maliki ve Safil mezhepleri
ise altin ve glimiiste faizi doguran ana etkenin para olma 6zelligi oldugunu belirtmislerdir. Ancak sadece altin ve gii-
miigiin para olma 6zelligine sahip olduguna inandiklari i¢in diger tiim para birimlerini faiz kapsami disinda tutarlar.
Imam Malik, Imam Muhammed ve Ibn Kudame gibi diger bir¢ok fakih ise farkli bir gériise sahip olup faizin sebebi-
nin tam para olma 6zelligi oldugunu ve bu nedenle faizin altin ve glimiis, kagit para ve bakir, nikel ve aliiminyumdan

112 Vehbe Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami ve Edilletuhu (Dimesk: Daru’l-Fikr, 2012), 5/3700.

113 Muhammed b. Ali b. Muhammed Alaaddin el-Haskefi, Diirru’l-Muhtar Serhu Tenviri’l-Ebsar (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiye, 2002),
430; Siraciiddin Omer b. Ibrahim Ibn Niiceym, el-Bahru r-Réik Serhu Kenzi’d-Dekdik (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiye, 2002), 3/469.

114 Haskefi, Diirru’I-Muhtar, 430; Ibn Niiceym, el-Bahru r-Raik Serhu Kenzi’d-Dekdaik, 3/469.

115  Ali b. Ahmed Adevi, Hasiyetii'I-Adevi ald Serhi Kifayeti t-Talibi 'r-Rabbani (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1994), 2/260.
116  Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, 2/384.

117  fbn Neccar Ebli Bekr Takiyyiiddin Muhammed b. Ahmed b. Abdilaziz, Miintehe l-irdddt fi cem’i’l- Mukni’ ma’a t-Tenkih ve ziyadat
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1999), 2/347.

118  Kasani, Bedai ‘us-sandi‘, 5/183.

119 Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, 2/384; Kasani, Beddi ‘u s-sandi‘, 5/183.

120  Ibn Riisd, Bidayetii’I-Miictehid, 3/148; Ibn Kudame, el-Mugni, 6/52; Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami ve Edilletuhu, 5/3700.

121 Orhan Ceker, Fikih Dersleri: Aligverisler, faiz, borg, siparisler, kira, hibe, vekalet, emanet, sirketler (Istanbul: Seha Nesriyat, 1994), 114.
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yapilmis madeni paralar da dahil olmak tizere tedaviildeki tiim para tiirleri i¢in gegerli oldugunu belirtmislerdir. Bu
bakis acis1, mallarin fiyatini ve degerini 6lgme 6zelligine sahip her tiirlii degisim aracinin para olarak kabul edilme-
sini saglamaktadir.

Degisim aract olarak kullanilan tiim para tiirlerinin faize tabii olmasi gerektigi sonucuna ulasilmig olup altin ve
giimiis geleneksel olarak bir degisim olarak deger dl¢iisii olarak kullanilmistir. Ulusal bir deger atfedilerek toplum
tarafindan kabul goren altin ve glimiis gibi her tiirlii paranin degisim araci olarak kullanilabilmesi miimkiindiir. Bun-
lara deger verilmesinin nedeni, bunlarin bir miibadele araci olarak kabul edilmeleridir. Giiniimiizde kullanilan kagit
paranin da altin ve giimiis gibi para islevi gérdiiglinii ve bu nedenle faize tabi olabilecegini sdyleyebiliriz. Ayrica para
disindaki mallarda faizin illetini belirlemeye ¢alisan farkli islam hukukculari da bulunmustur. Hanefiler ve Hanbeli-
ler cinsle birlikte dl¢iilebilir olma 6zelliginin de faiz illeti oldugunu diisiiniirken, Safiiler bugday, arpa, hurma ve tuz
gibi gida maddelerine odaklanir. Malikiler ise stoklanabilen bir gida maddesi olmay1 faiz illeti olarak gortirler.

Giliniimiizde teknolojideki ilerlemelerle birlikte, uzunluk dl¢iisii ve sayisal hesaplama birimlerinin kullanimi yay-
ginlasmis ve geleneksel el sanatlarini dnemsiz hale getirmistir. Bir standarda dayali olarak ticareti yapilan mallar,
esitliklerini belirlemek i¢in karsilagtirilabilir ve bu da bu mallara ilgi duyulmasina neden olur. Ancak faizin illeti ¢ag-
das Islam hukukgular1 arasinda tartismalidir. Bazilar1 illetin “muhtelif mal” olma &zelliginde yattigii savunurken,
bu agiklama ayn1 sinif i¢indeki farkli mal tiirlerinin satigini ele almamaktadir. Bir baska grup hukukgular tarafindan
onerilen “cins ve sinif birligi” ilkesi, klasik ilkeler kapsaminda harig tutulan tiim mallar1 kapstyor gibi gériinmektedir.
Bu ilkede misli ve kiyemi arasinda bir ayrim yapilip yapilmadigi belirsizdir. Orneklerin sadece muhtelif mallar igin
verildigi gbz oniine alindiginda, faizin bu tiir mallarda zimnen gergeklestigi sonucuna varilabilir.

Hizla degisen diinyada yeni sorunlar ortaya ¢iktikga, Islam hukukgulart mevcut fetvalar gozden gegirmek ve
giincellemek veya yenilerini iretmek i¢in igtihat yapmaktadir. Giinlimiizde yaygin bir sekilde kullanilan borg faizi-
ne iliskin hiikiim ve fetvalarin yan sira altin tahvilleri, tiiketici kredileri, mevduat hesaplari, banka promosyonlari,
banka kredileri, kredi kartlari, gecikme faizi ve yasal faizle ilgili bankacilik islemlerinin de faizin illeti gerg¢eklestigi
dlciide iizerlerinde ribanin isleyecegi sonucuna ulasiimstir. Islim hukukgularinin ortaya cikan faizle iliskili bu gibi
islemler hakkinda goriislerini ortaya koyarken zamanin degismesiyle hiikiimlerin de degismesi gibi ilkeler ile fesad-1
zeman, zaruret ve Orf gibi faktorleri dikkate aldiklar1 ve modern gelismeler dogrultusunda toplumsal sorunlara ¢oziim
bulmaya calistiklar1 goriilmistiir. Kur’an ve Siinnet’te dogrudan hiikiim bulunmayan konularda dini delillere ve icma
gibi genel ilkelere, sahabe igtihadina ve miigtehitlerin i¢tihadina bagvurarak kararlarimi iki ana kaynaga dayandirmis-
lardir. Geleneksel bilginin 6nemini kabul etmekle birlikte, bunun yeni meselelerin ele alinmasinda her zaman yeterli
olmayabilecegini de gbz oniinde bulundurmuslardir. Faizle iligkili yeni uygulamalarin gerektiginde mezhepler iisti
bir bakis agiyla her zaman Kur’an, Stinnet, icma ve kiyas 1s1ginda incelemenin ve ¢dziimler getirmenin énemli bir
yere sahip oldugu sonucuna ulagilmistir.
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Extended Abstract

Interest has long been a subject of debate among clergy, jurists, philosophers and economists. The ancient philo-
sophers Plato and Aristotle saw interest as a negative way of earning, as it could lead to social division and harm the
state. In religious contexts such as Judaism and Christianity, interest is strictly prohibited. However, as industry and
trade developed in Europe, the need for capital increased, leading even the church to borrow money. This forced the
clergy to reinterpret religious texts to allow lending and interest. This shift in views not only changed the perception
of trade, but also paved the way for capitalism by adopting a more lenient attitude towards interest.

The Christian prohibition of interest did not lead to the establishment of alternative financial systems and eco-
nomic developments in the Middle Ages began to relax this prohibition. There are verses in the Qur’an that prohibit
interest gradually, starting with disapproval and then explicitly prohibiting it, and stating that insisting on interest is
akin to waging war against Allah. This approach is similar to the gradual prohibition of alcohol in the Qur’anic verses
and is compatible with Islam’s approach to addressing social issues.

In the hadith literature, there are two types of rulings on interest: Interest on debt, which is mentioned in the
Qur’an, and interest on shopping, which is mentioned only in the Sunnah. The limited number of hadiths on debt
interest indicates that this type of interest is well understood. The prohibition of debt interest mentioned by Prophet
Muhammad during the Farewell Pilgrimage is significant. With regard to shopping interest, it is considered exces-
sive interest when the price of goods or money in a cash exchange exceeds the price of the same kind. This type of
interest also applies to forward exchange, regardless of whether the prices or goods are the same or different. Excess
interest is considered excess interest even if the excess is due to differences in quality, adjustment or workmanship.
The example is given that a piece of worked gold cannot be exchanged for a heavier piece of gold by compensating
for the excess labour involved. For this reason, the Prophet did not allow the sale of a necklace containing gold, silver
and ore for an estimated amount of money. Accordingly, if 10 grams of 24-karat gold is exchanged for 12 grams of
18-karat gold, or if a 10-gram bracelet is exchanged for 12 grams of gold bullion, the difference in grams is conside-
red excess interest. Excess interest can also occur in the cash exchange of goods other than gold and silver.

According to a hadith narrated from Abu Sa’id al-Khudri and Abu Hurayrah, the Prophet discovered that the qu-
ality dates from Khaybar were being exchanged at unfair prices, where one measure was bought for two and two for
three. The Prophet opposed such practices and ordered that the normal dates be sold for money and then the quality
dates be purchased with that money. This prohibition is aimed at preventing cheating and encouraging a market eco-
nomy in which goods are exchanged according to their known quantity, quality and value as determined by money.
Moreover, in the exchange of two commodities, whether of the same or different kinds, even if the prices are equal,
if both prices are on credit, interest on credit arises. For example, if 10 grams of gold is sold for 10 grams of gold or
750 grams of silver on credit, interest on credit arises.

In Islam, there is no interest in a loan agreement when the amounts given and received are equal. Loan agreements
are considered charity and do not have a fixed maturity date. Islamic law allows a type of forward sale where one of
the prices is money. It is permissible to buy and sell with money, whether the goods are in cash and the money is on
credit, or the money is in cash and the goods are on credit.

In the classical Islamic jurisprudence literature, the discussions on interest are focused on the legal framework
and prohibition of interest-bearing transactions rather than explaining why interest is prohibited in Islam and what
kind of damages it causes in individual and social life. The clear and unanimous prohibition of interest in Islam, the
development of a commercial and economic life in which interest is not needed, and the absence of a serious pressure
for an economic system based on interest in Muslim societies have contributed to this understanding.

Ubada b. Samit narrated that ‘Gold for gold, silver for silver, wheat for wheat, barley for barley, dates for dates,
salt for salt are sold in cash and equal to each other. If the classes of goods change, sell them as you wish, provided
that they are in cash.” This hadith explains both types of interest and is considered to be the most important of the
hadiths on this subject in terms of completeness and perfection. This hadith has been narrated from the Companions
such as Abu Said al-KhudrT and Abt Hurayrah with some differences in wording and is included in almost all aut-
hentic books of hadith.

The sects have different interpretations of what interest is based on the mention of gold and silver in the hadiths.
Some of the sects think that interest is determined by weighing it together with the commodity, while others think that
interest is determined as the dominant factor. There are also different views on interest in relation to wheat, barley,
dates and salt. The Hanafis and Hanbalis think that interest is determined by measuring it together with the commo-
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dity, while the Shafi’ts and Malikis think that it is determined by being a foodstuff. Different views have emerged
among [slamic scholars on the subject of interest, and some have argued that interest should be determined according
to the similarity of goods or the unity of type and class. In the face of new developments, the interpretations of what
constitutes interest need to be adapted to current conditions. In particular, there are different opinions on whether the
surplus obtained from debt repayments for the fight against poverty should be considered as interest or not, and on
the legitimacy and necessity of this.

Islamic jurists have discussed various modern banking transactions and their compliance with the prohibition of
riba (interest). These transactions include gold bonds, consumer loans, deposit accounts, bank promotions, bank lo-
ans, credit cards, default interest and legal interest. Although there are no direct provisions in the Qur’an and Sunnah
on these issues, Islamic scholars have relied on various sources such as ijma, ijtihad of the Companions and ijtihad
of the mujtahids. While finding solutions to social problems in line with modern developments, they have taken into
account the principles of change of judgements over time, the effect of time, necessity and custom. Traditional know-
ledge is valuable, but it is not always sufficient to deal with new issues. As the world is changing rapidly, Islamic
jurists engage in ijtihad to review and update existing fatwas or formulate new ones to address new issues. Therefore,
a comprehensive analysis of these practices in the light of the Qur’an, Sunnah, ijmaa and qiyas is necessary to find
solutions to new issues related to interest.
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Armanc i Pirsgirékén Pévajoya
Standardizasyona Kurmanci

Kurte

Standardizasyona zimaneki ne tené mijara sosyolin-
guistiké ye, ew di heman demé de mijareke ideolojik,
tégehi 0 teorik e ji. Standardizyona zimaneki tu caran di
careké de pék nayé, li gelek welatén cuda ji bi awayeki
taybet pék hatiyé 0 pévajoyén cur bi cur weki péwisti der-
dikeve pésiya hemi xwendekar, férxwaz G bikarhéneran.
Elbet ev pévajo ne kurt e 0 pirsgirékén cihé derdikevin.
Yekitiya bikaranina zimaneki di qada ferhengi, rézimani
0 hémanén din ne tisteki rehet e lewma gelek zaningeh,
sazi, komele, weqif Gl wesanxane bi réya hevditinan hewl
didin ku bigihijin biryareke gisti. Hebtina saziyeke otori-
tey€ (dewletl) vé pévajoyé bi awayeki kontrolkiri dixe
ré. Herwiha istinayén weki kurdi 0 zaravayén wé gelek
pirsgirékén nigkeva yan ji surpriz derdixin. Weki minak
kesek ku xebatén zimén pék tine dikare taybetmendiyeke
herémi an ji kém té ditin (ne berbelavblyi) weki qeide-
yeke tercihkiri bi kar bine i di nav demé de ev ji bibe
sedema hinek aloziyan. Pirsgirékén gisti yén standardi-
zasyona kurmanci bi ¢end astengan re rd bi ri diminin,
Pirsgirékén gisti wiha ne; cudahiyén siyasi G ¢andi di
nav kurdén welatén cuda de, nenaskirina fermi ya kurdji,
cudahiyén zaravayi, késeyén perwerdey€, hebiina zimén
bi awayeki sinorkiri ya medya 0 edebiyaté, kémasi yan
ji nebina pistgiriya navneteweyi 0 faktorén diroki yén
beré. Ev faktor bi hev re ré li ber pésxistina formeke kur-
manciya kurdi ya ku ji aliy€ gerdlini ve hatiye gebtlkirin
0 standardkirin ji bo mebestén perwerdeyi, idari O ragi-
handiné yén fermi asteng dikin. Hewldanén berdewam
én di vi wari de dibe ku bi awayeki cuda pék bé G ji bo
gebtlkiriné demeke diréj péwist be. Ji bo standardkirina
zimaneki hin gavén bi hev ve girédayi péwist in. Ew gav
bi gelemperi wiha ne; hilbijartin, berfirehkirin, kodkirin
0 gebilkirin. Di v€ pévajoyé de, afirandina ¢avkaniyén
réziman, ferheng 0 péwistiyén cihé weki medya 0 huquqé
ji gelek giring in.

Béjeyén Sereke: Standardizasyon, Ziman, Ziman-
nasi, Kod, Sosyolinguistik, Kurdi/Kurmanci

The Objectives and Challenges
of Standardization Process of
Kurmanji

Abstract

The standardization of a language poses not only
sociolinguistic challenges but also ideological, con-
ceptual, and theoretical considerations. Language
standardization is a gradual process, varying in ap-
proach across different countries and requiring var-
ious stages for students, learners, and users. This
process is typically lengthy and may encounter di-
verse issues. Achieving uniformity in vocabulary,
grammar, and other linguistic elements is challeng-
ing, prompting numerous universities, institutions,
associations, foundations, and publishers to con-
vene meetings in pursuit of consensus. Oversight by
a governing body, such as the state, facilitates this
process in a regulated manner. Nevertheless, excep-
tions like Kurdish and its dialects introduce sudden
or unexpected complications. For instance, a lan-
guage practitioner might adopt a local or less com-
mon feature as a preferred rule, potentially leading to
subsequent issues over time. The general problems
of Kurdish standardization encounter several obsta-
cles, the general problems are as follows; political
and cultural disparities among the Kurds of differ-
ent countries, the absence of official recognition of
Kurdish, dialectal variations, educational challeng-
es, the limited representation of the language in the
medya and literature, lack of international support
and historical factors. These challenges collectively
impede the development of a universally accepted
and standardized form of Kurdish language for offi-
cial educational, administrative and communication
purposes. Achieving consensus in this regard may
entail diverse approaches and considerable time for
acceptance. Some interrelated steps are necessary to
standardize a language. Typically, standardization
involves several interrelated steps such as selection,
elaboration, coding, and acceptance. Within this
process, the creation of grammar, vocabulary and
local requirements such as medya and legal frame-
works hold significant importance.

Keywords: Standardization, Language, Linguistics,
Code, Sociolinguistics, Kurdish/Kurmanji




Armanc 0 Pirsgirékén Pévajoya Standardizasyona Kurmanci
* Resul GEYIK -

Kiirtce‘nin Standartlasma Siireci Amacg ve Sorunlari

Oz

Bir dilin standartlastirilmasi sadece toplumdilbilimsel zorluklari degil ayn1 zamanda ideolojik, kavramsal ve teo-
rik hususlart da beraberinde getirir. Dil standardizasyonu kademeli bir siirectir, farkl tilkelerdeki yaklagimlara gore
degisir ve 6grenciler, 6grenenler ve kullanicilar igin gesitli asamalar gerektirir. Bu siire¢ genellikle uzundur ve ¢esitli
sorunlarla karsilasabilir. Sozciik dagarcigi, dilbilgisi ve diger dilbilimsel unsurlarda tekdiizelik saglamak zordur ve
cok sayida iiniversite, kurum, dernek, vakif ve yayincinin fikir birligi arayisiyla toplantilar diizenlemesine neden olur.
Devlet gibi bir yonetim organinin gdzetimi, bu siireci diizenli bir sekilde kolaylastirir. Bununla birlikte, Kiirtge ve
lehgeleri gibi istisnai durumlar ani ya da beklenmedik komplikasyonlara yol agmaktadir. Ornegin, bir dil uygulayicisi
yerel ya da daha az yaygin bir 6zelligi tercih edilen bir kural olarak benimseyebilir ve bu da zaman i¢inde potansiyel
olarak miiteakip sorunlara yol acabilir. Kiirtgenin standardizasyonuna iligkin genel sorunlar, farkl tilkelerdeki Kiirt-
ler arasindaki siyasi ve kiiltiirel farkliliklar, Kiirtgenin resmi olarak taninmamasi, lehge farkliliklari, egitim sorunlari,
dilin medya ve edebiyatta sinirl temsili, uluslararasi destek eksikligi ve tarihsel faktorler gibi gesitli engellerle kar-
silagmaktadir. Bu zorluklar toplu olarak, resmi egitim, idari ve iletisim amaglari i¢in evrensel olarak kabul edilmig
ve standardlastirilmig bir Kiirtge dilinin gelistirilmesini engellemektedir. Bu konuda uzlasi saglanmasi, farkli yakla-
simlar1 ve kabul i¢in 6nemli bir zamani gerektirebilir. Bir dili standardlagtirmak i¢in birbiriyle iliskili baz1 adimlar
gereklidir. Tipik olarak standardlastirma, se¢im, detaylandirma, kodlama ve kabul gibi birbiriyle iligkili birka¢ adimi1
igerir. Bu siirecte dilbilgisi, kelime dagarcigi ve medya ve yasal ¢ergeveler gibi yerel gereksinimlerin olusturulmast
bliylik onem tagimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Standardlasma, Dil, Dilbilim, Kod, Sosyolinguistik, Kiirtce/kurmancca
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DESTPEK

Mijarén pratika zimén G 1€kolinén candi bi salan e li cihén ku kurdi té axiftin, hinkirin @ 1€ ¢avkani t€n amadekirin
gelek téne nigaskirin. Yek ji wan mijaran ji standardkirina zimén e. Standardkirina zimané kurdi xebateke jéneger
e ku bandora wé li ser civakén kurdiaxiv heye. Standardizasyona zimaneki bi xwe re standardén din ji tine (Omer,
2012, 75). Bo minak, ya ortografik, peyvki, rézimani, perwerde, medya 0 hwd. Gihistina standardkirina zimén ne
tené ji bo parastin i pé€svebirina nasnameya c¢andil amrazek e, 1€ di heman demé de ji bo hésankirina peywendiyén
bibandor, perwerdehi G 1dari réyek e. Di vé gotaré de, em € li ser diyarkirina armanc, kése 0 pirsgirékén girédayi
standardkirina kurdi bi taybeti li ser rewsa kurmanci bisekinin 0 pirsgirékén vé pévajoyé binirxinin.

Li gori Ramlan (2018, 28) zimaneke neteweyi ji bona wergirtina seklé fermi divé bé standardkirin. Zimané stan-
dard di eslé xwe de (di destpéké de) zimané esireké ye ku axiver gis ji heman nijadi ne G xwediyé heman edet, ziman,
din 0 tistén din in. Dema mirov li standardbiina zimanén weki ingilizi i almani binére, heman tist derdikeve pésiya
mirovan. Ziman, ji ber ku di nav hemi endamén civaké de weki amrazeke ragihanding té bikaranin, di jiyana mirovan
de xwedi roleke mezin e. Ziman ji sistemeke ragihandiné pir wédetir e i nisaneke sembolik e ku di nav civaké de ki ji
komeké ye G ki li derve ye ji hev cihé dike. Ziman bi awayeki kevnesopi ji méj ve weki taybetmendiyeke navendi ya
nasnameya etniki 0 neteweyi t€ ditin, ji ber vé yeké, nasname bi zimané ku bi kar té, t€ nisandayin. Weki din, zimané
standardizekiri réyek e ku pistgiriyé dide nasnameyeke hevbes. Lewma ziman dibe temsila sembolan ku bi terciha
peyv 0 hevokan, bi fonetik an ji cureyén axaftiné ku bi hésani mirovan li gori heréman disenifine. Bascoboinik (2008,
1) dibéje ku elbet her netewén' cuda xwedi nijad, esir G zimanén cuda ne 1 ev tist bi nérineke antropolojik bi néritki
weki taybetmediyeke navendi ya nasnameya etniki t€ qebulkirin.

Standardbiin ew pévajo ye ku té de ziman ji bo formén wé yén zimani 0 fonksiyonén ragihandiné yén civaki
standard dibe. Zimanek di pévajoya standardkiriné de standard dibe. Standardizayona zimani pévajoyek e ku bi
gelemperi hewceyé hin amadekirinén bag e. Di ser re gavén plankiri @i prosedurén sistematik ji bo gihistina wé divé
bas béne nirxandin. Tékildari nérina fermibiin an standardbiina zimén, mirov dikare zimanan bike du cur e: Zimané
standard it zimané nestandard. Holmes (2001) cureyé standard wiha pénase dike;

“Bi gelemperi zimané ku hatiye nivisandin it ya ku heya radeyeké pévajoya asayibin an ji kodkiriné (weki minak,
weki di réziman 1 ferhengé de téne bikaranin) derbas biiye; ew ji héla civateké ve weki kodeke bi prestij té nas-
kirin”.

Pévajoya ku zimaneki dike standard weki “standardkirina zimén” t€ binavkirin. Wardhaugh (2006, 15) standar-
dizasyona zimén wiha pénase dike: “Ev pévajo ye ku zimanek bi formeke kodkiri derdikeve G cihé xwe digire. Ew
pévajo bi gelemperi pésketina tistén weki réziman, pirtikén rastnivis€, ferheng 0 thtimaleke mezin wéjeyé ji dihewi-
ne”. Ev pénase du taybetmendiyén sereke nisani me dide: Zimané niviski temsila zimaneki ye ku bi navginiya pergala
nivising 0 bi rékiipékkiriné t€ nasin: armanc ew e ku ¢ékirina zimaneke diyarkiri ku ji xwe gqaniini yan ferm1 ye. Ji ber
vé yekeé, zimané standard zimaneki taybet e, ku ji héla pir kesan ve rast G qebtlkiri ye (i ew ziman e ku bi gelemperi ji
aliyé gel ve t€ bikaranin. Ew bétir bi zimané niviski ve tékildar e, ku té de taybetmendiyén rastnivisé hene; morfoloji
(yani forma peyvan); 0 hevoksazi (yani ji bo ku di zimaneki de hevok bén ¢ékirin rézkirina peyv 0 béjeyan e).

Gelek pispor hene ku hewl didin kes an ji saziyan diyar bikin ku di pévajoya standarbliné de wan berpirsiyar bikin
an j1 girédaneke bi hev re ¢ébikin, yek ji wan ji Duranti (1997) ye ku wiha difikire 0 xwe wiha ifade dike;

“Cébiina dewletén neteweyi standardbuné ferz dike. Pévajoya damezrandina dewleté serté ji bo bazareke yekbiiyi
ya zimén diafirine ku té de yek cureyek zimani statuya standard dixe zimén.”

Ev balé diksine ser heblina netewedewleta ku berpirsiyaré standardkirin€ ye. Bi gelemperi dewletén netewey1 seri
1i hikimeté didin 0 vé pévajoya standardkiriné pék tinin. Herwiha, Bourdieu (1991, 105) idia dike ku zimaneki stan-
dard encama pévajoyén sosyo-politik e 0l saziyén burokratik yén weki dibistanan bi xwe ji girédayi vé pévajoyé ne.
Nerina Bourdieuy1 dibistanan weki cihé standardizasyona zimaneki bi nav dike. Di vé rewsé de, ji ber ku ew rasterast
bi pisporén zimén an zimannasan ve girédayi ne 1€ ji ber ku li dibistanan ziman té bikaranin, cavdériya vé pévajoyé
té sopandin, dibistan xwediyé roleke mezin 1 giranbiha ne.

Li ser bingeha van ramanén cuda ku li jor hatin sirovekirin, saziyeke dewleté i saziyén burokratik an ji pisporén

1 Weki minak, ger zimaneke fermi hebe, standardizasyona zimén ji bo hemi axiverén zaravayan rehetiyeke mezin e. Bo minak, Li Almanya,
Swisre i Awistlryayé zimaneki hevpar heye bi navé Hoch Deustch (almaniya bilind) t€ binavkirin ku di perwerdey¢ de bi kar tinin. Herwi-
ha almaniya ku li Swisreyé t¢ bikaranin tené ji aliyé Swisiyan ve té famkirin G li Almanyayé yan ji li Awustiryayé nayé famkirin, le dema
bi keseki ji her sé welatan yeki re biaxivin almaniya bilind tercih dikin.

| 134 |




Armanc 0 Pirsgirékén Pévajoya Standardizasyona Kurmanci
* Resul GEYIK -

zimén berpirsiyar in ku hinek plansazi  politikayén di derbaré standardkirina zimané kurdi de bifikirin  bi pés bixin.
Ji bo kurmanci di seri de kovara Hawaré, ji bo sorani Akademiya Zimén; Vate ji bona kirmancki (zazaki); SZK ji bo
kurmanci xwed1 hézek G bandoreke mezin in. Weki hatiye nisankirin, zarava bi saziyén cuda pévajoya standardkiriné
tecrube dikin.

Standardbiin ji zimané axaftin€ bétir bi zimané niviski ve girédayi ye (minak peyvsazi, morfoloji . hevoksazi). Bo
minak, taybetmendiyén zimané fonolojik bi perwerdeyé standardize dibe. Ew pévajo bi gelemperi pésketina tistén
weki réziman, pirtiikén rastnivisé, ferheng i bi hebiina hémanén ¢andi bi taybeti ji wéjeyé di nav xwe de dihewine
U bi bikaranina zimén hinek tist di nav demé de di nav zimén de li gori terciha insanan siklé xwe yé€ dawi digirin
U guherina xwe temam dikin. Ev pévajo ¢end hémanén sereke dihewine: Sazkirina régezén rastnivis€; diyarkirina
qaideyén rézimané ji bo standardkirina binyada hevokeé G réza peyvan 1 afirandina ferhengén fermi. Weki din, hil-
bijartina pergaleke nivisandiné, weki alfabe an koma karakteran, di vé pévajoyé de roleke giring dilize. Herweha,
bipésxistina materyalén perwerdey€ yén standardkirl, mina pirtikén dersé G rébernameyén hinkiriné ji, di hinkirin 0
bikaranina zimén de domdariyeke bétir bi cih tinin (Crystal, 2003; Fishman, 1974). Ji ber vé yeké, nivisandin aliyeki
bingehin € standardkirina zimén e ku régezeke hevgirtl 0 birékipék a ragihandin 0 parastiné dide. Ji bo famkirina
tekiliya di navbera zimén 0 ¢andé de, bandora dorhéli ya wan a li ser nérina ¢andi G diroka civaki bi awayeki cuda
giring e. Ragihandina bingehin G belki ya heri tevlihev bégliman ziman e ku ev ji bi kombiina peyvén ku tén ba hev
watayén cuda ¢édikin (Geyik, 2020, 162). Standardbiin rasterast guherina zimén kontrol dike @i zimanén nestandard
ji ber gelek faktorén cuda zitir G bi awayeke békontrol dikevin nav dirGv @ formén na. Hinek ji wan “pévajoya qgels-
blin€” dijin hinek ji wan ji tené din nav hawirdoreke biclik de diminin.

Jiber vé yeké, 1i gori fikir Gt ramanén ku li jor hatin ravekirin, hin taybetmendiyén zimén én standardkiri wiha ne:
» R€ziman (Grammar)
» Rastnivis (Orthography - Correct Writing / Spelling)
» Peyv (Vocabulary - Lexicon)
» Bilévkirin (Pronunciation)
» Pergala nivisandiné (Writing System)

Standardbiin di her zimani de pévajoyeke pédivi, jéneger G giranbiha ye. Deumert (2004, 18) dibé&je ku nézika-
tiyén zimanparézi yén ji bo standardkirina zimén bi gelemperi li ser tespitkirina zaravayén herémi G yén pir civaki
(yén ku di civaké de gelek té tercihkirin) ne. Pisti vé tercihé dema standardbtlina zimaneki de bertekén nii (i cuda der-
dikevin. Xebata Lane’€ (2014, 9) li ser bertekan di dema standardizasyoné de ji bo kesén aligir G dijberén vé pévajoyé
wiha t€ senifandin:

» Yén Redker (Rejecters): standardeké naxwazin

» Yén Berxweder (Resisters): hinek besén standard qebil dikin 1€ yén din qebil nakin

» Yén Dervemayi (Excluded): ji bo bikaranina standard kémasiya cavkaniyan dijin

» Yén Derxisti (Expelled): kesén ku ramanén wan téne pistguhkirin an ji tune téne hesibandin.

Li gori v€ nérina Lane’¢ em dibinin normal e ku bertek ji ber sedemén cihé derkevin G hinek kes yan ji kom li
gori biryara gisti tev nagerin. Weki li jor hatiye dayin hinek kes biryarén nii red dikin, hinek ji wan hinek tistan qebal
dikin, hinek kes ji vé pévajoyé€ téne derxistin 0 hinek ji get bi awayeki cidi nayén girtin.

Metodolojiya xebaté

Weki metod me rébaza modela plurisentrik ya standardizasyoné bi kar ani. Ev modela ku hate bikaranin du yan
ji sé standardén ku di zimaneki de derdikevin dinirxine. Hergigas mijara gotara me kurmanci ji be, i gori vé metodé
péwendiyén zaravayén din ji dema péwisti hebe dikare bé nirxandin.

Carcove: Lékolin bi bergavgirtina ¢carcoveyén diroki, civaki, siyasi Gl zimannasi li herém 0 civakén cuda i ser
pévajoya standardkirina zaravayé Kurmanci yé Kurdi disekine.
Armanca vé gotaré destnisankirin i nirxandina armanc G pirsgirékén tékildari standardkirina Kurmanci ye ku

ew ji girédayi afirandina normén zimannasi (wek réziman, rastnivis G ferheng) ye. Elbet tégihistina bandorén li ser
parastina ¢andi, ragihandin G perwerdey¢ ji giré€dayi vé ye.
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Carcoveya Tégehi: Lékolin modelek pirnavendi 1 ji jérberbejoré ve ya standardkirina ziman dipejirine G neblina
desthilatdariyek dewleté ya navendi mecbir dike ku biryargirtina ji héla civak G saziyén zimén ve pék bé. Loma bir-
yarén béne girtin li gori zimané civake té. Tercihén gisti yén geli bandorker in.

1. Pévajoya Standardizasyona Zimén

Pévajoya standardizasyoné li gelek welatan bi awayeki cuda pék hatiye G pék t€ ji. Lé bi gisti gelek tigtén hevpar
hene. Pévajoyén standardkirina zimén ev in: hilbijartin, kodkirin, berfirehkirina fonksiyoné O pejirandin (Haugen,
1966, 32 - 33). Haugen li vir dib&je ku formén ni yén standard divé bi awayeki xwezayi béne hilbijartin 0 derkevin
asta formén gelemperi. Dema weki ku Haugen destnisan dike eger ew ziman bi awayeki xwezayi neyé hilbijartin ¢i
dibe, ev ji meseleyeke din e ku mirov li ser bisekine. Ev rewsa navbori ji bo kurmanci ¢awa ye dé di v€ gotaré de bé
nirxandin G pé€sniyaz ji béne dayin. Ji bo standardkirina zimaneki hin gavén bi hev ve girédayi péwist in (Holmes,
2001, 35). Di sosyolinguistiké de, ew gav bi gelemperi weki jér in:

Hilbijartin: Hilbijartina zaravayi yan ji devoké gaveke gelek giring e. Ji ber ku varyasyona ku bé hilbijartin wé
gelek bé bikaranin G bi pés bikeve. Ev t€ wataya hilbijartina cureya ku weki standard dé bé hilbijartin. Divé ev cure
xwediy€ giringiyeke sosyal 1 siyasi be ku di nav axiveran de xwediyé prestijeké be. Bi pirani, meyla hilbijartina cu-
reyé li ser bikaraninén gelemperi ne. Hergiqas meyla gisti li ser cureyek be ji, guherbariya zimén ji bo hemi zimanan
tisteke gisti ye ji. Lé kémkirina wé heke ne ji holé rakirina vé asta bilind a guhebariyé be standardkirina zimaneki
ji bo kémkiriné hewldanek e (Stadler, 1983) Yani li vir Stadler dibéje ku armanca standardkiriné ew e ku cudahi i
nakokiyén giring kém bike yan ji sinordar bike. Di hinek rewsan de, armanca standarkiriné ew e ku hinek cudahiyan
bi gisti ji holé rake. Ev asta bilind ya guherbariyé dikare xwe di her begén zimén de nisan bide. Pirsgirék tené bi hil-
bijartina zaravayeke ji naqede elbet. Ferguson (1996) ji bo vé meselé fikira xwe wiha ifade dike: pirsgiréka mezin ya
zimanén kémar wiha ye: varyasyon, hilbijartina forma zimén ya “heri bas” e.

Kodkirin

Kodkirin ji bo afirandina rézik, régez G normén zelal @ desthilatdar di pévajoya standardkirina zimén de qonaxeke
giring e U ev bi fermikirin 0 sistematizekirina zimén ve girédayi ye. Pivan 0 rézikén rézimané, bikaranin, ferheng G
xebatén hwd. divé ji bo siberojé béne amadekirin. Zaravayé ku bé hilbijartin dé di belgeyén fermi de bé bikaranin, li
dibistanan bé férkirin @ ji héla biyaniyan ve bé bikaranin (Holmes, 2001). Bi vi awayi, bandora zimén roj bi roj dé z¢é-
detir bibe. Ev cure di ferheng 1 pirtikén rézimané de té€n nivisin da ku formén rast bén hinkirin G bikaranin. Berbelav-
kirina materyalan di medya, perwerde i qadén fermi de wé pévajoya kodkiriné zelaltir bike {i rehetiyeke mezin bide.
Herwiha kémasiya ¢avkaniyan divé bé careserkirin {i materyal béne amadekirin. W& demé pirsgiréka mezin té ditin
ku gelek varyasyon di jiyané de bi fonksiyon in 1€ di nivisé de divé ev ast gelek sinordar be. Dean G Fowler (1974,
302) idia dikin ku ji bo standardizasyona perwerdeyé tené divé zaravayek bé tercihkirin (teoriya jébiriné; eradication
theory). Ev idia dikin ku hemi xwendekar li dibistanan divé zimaneke hevpar hin bibin 1 ji zarava G devokén xwe
dar bixin. Ferguson (2006, 21) wé rewsé wiha ifade dike; standardizasyona diroka zimanén neteweyi de ziman weki
“binyadkirina zimén” té binavkirin. Lewma standardizasyon vé pévajoyé bi pés dixe G ilham dide kesan. D1 ser re,
Garvin (1993,41) zimané kodifiye wiha pénase dike: ew zimané ku “cureyek kodkiri ya zimaneke ku ji hewcedariyén
ragihandiné yén civateke axaftiné re xizmet dike”. Yani, li gori Garvin, zimané standard wi zimani pénase dike ku
formeke standardkiri ya ku pédiviyén ragihandiné yén cihéreng 0 tevlihev én civaké pék tine.

Berfirehkirin:

Berfirehkirin ji bo peydakirina hewcedariyén civakeké di warén cihé de ew pévajoyek e ku té de zimanek té ber-
firehkirin G n{jenkirin. Ev t€ wataya pésxistina ferheng, binyad (réziman) G bikaranina nii da ku ziman ji bo qadén
tekniki, fermi yan akademik béne bikaranin. Divé bikaranina norm G qaideyén rézimani ku li ser cureyén hilbijarti
bén formulekirin G bi awayeki teqez di réziman, ferheng, rastnivisin, destnivis, metin G hwd. de werin destniganki-
rin. Zaravaya hilbijarti bi rézimaneke niviski 0 ferhengeké t€ dayin da ku ew di belgeyén fermi de bé bikaranin, li
dibistanan were hinkirin G ji héla biyaniyan ve ji bo hinbiiné b& bikaranin (Holmes, 2001). Bikaranina fonksiyonén
zimén gadén nd berfirehtir dike. Ji bona berfirehkirina zimén weki pésniyaz divé qimeta zimén bé dayin, axiverén
wi zimani bén teswigkirin da ku bi zimané xwe serbilind @i sanaz bin ji ber vé rewsé pejirandina dé bé parastin da ku
her kes bikaranina wé qebll bike. Ev hestén pozitif tékiliya mirov @i zimané wan gestir dike. Zaravayek bi armanca
standardkiriné té hilbijartin. Zaravaya hilbijarti dibe ku yek ji wan zimanén bihéztir . di nav komén bétir perwer-
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debiiyi de be ev ji wé rewsa wan ji ber sedemén cuda ¢étir bike. Dema rewsa zimané kurdi i zaravayi bé nirxandin
ji ber sedemén cografyayén cuda, t€ ditin ku her dever xwediyé bandorén cuda ne. L€ bi gelemperi ji ber ku gelek
kovar, wesanxane (i rojnameyan, standardizasyona Hawaré hilbijartiye, niha ekola Hawaré bétir t€ tercihkirin. Ev ji
xala berfirehkiriné berbelavtir dike.

Ev pévajoya standardkiriné pévajoyek e ku gavén téne avétin girédayi hev in lewma divé siyasetmedar, ziman-
nas, kes G saziyén din bi hev re gavan biavéjin. Ev pévajoya standardizasyoné di heman demé de té wataya guherina
zimén bi awayeki kontrolkiri ji ber ku zaravaya hilbijarti varyasyonén din li pas xwe dihélin G beré xwe fireh dikin.

Qebiilkirin (Pejirandin)

Qebulkirina normén cur bi cur ji aliy€ civaké ve carinan dibe sedema gengesiyé di navbera herém G sexsan de ku
ev j1 dikare bibe sedema rikberiy€. Dema sazi hebin, ev kar bi reheti pék t€, yan na ev pévajoyeke zehmet e. Forma
di seri de hatiye qebulkirin weki forma heri bas té ditin 1€ bi demé re” ev dibe zimané hevpar. Herwiha yén nehatine
gebtlkirin ji dikare weki formén biglikditi béne ditin. Lewma di nav zaravayén din de hewldana bipésxistin an pesin-
dayina zaravayén din derdikeve p€s mirov. Weki té zanin di navbera zarava i devokan de hertim rekabetek heye 1 ji
ber vé€ her kes bikaranina devok {i zaravaya xwe tercih dike. Lewma zaravaya ku bé gebfilkirin wé bi demé re, bibe
xwediy€ danasin, berbelavbln 0 bihézbliné. Ev yek bi réya sazi, dezgeh, saziyén wek dibistan, wezaret, ¢apement,
dezgehén ¢andi 0 hwd. té€ kirin (Holmes, 2001). Bi demé re, édi zaravaya hilbijarti dibe zimané hemi qadén jiyané G
weki ziman bi xwe 1 cureyén herémi hédi hédi wenda dibin’.

Bi kurti, Haugen (1966, 34) ev car kriteran navbori li gori form 0 nézikati-fonksiyonén xwe wiha disenifine:

Form Fonksiyon i nézikati

Civaki Hilbijartin Qebilkirin

Linguistiki Kodifikasyon Berfirehkirin

Di vé pévajoyé de, elbet hinek gavén giring hene ku divé neyén thmalkirin. Ev bi gistl wiha ne; perwerde, ¢and,
siyaset, ekonomi. Zimanén standard bi xwe yan j1 b&ali ¢énabin; ew weki encama pévajoya standardkirina zimén der-
dikevin. Armanca bingehin a standardkirina zimaneki ew e ku dantGistandinén di navbera zaravayén herémi G civaki
yén zimani de hésan(tir) bike G guherinén cur bi cur kém bike. Lewma dema berhemek an ji xebatek ¢édibe zimané
standard bikaranina zimén ya hilbijarti (i nasnameya zimén ji derdixe (Haugen, 1966, 22). Ev ji di deme de zimané
standard bihéztir dike.

Curzan G hevalén xwe (2023, 21) dib¢jin ji ber bandora fikir @ ideolojiyan 0 kapasiteyén mirovan yén kognitifi di
afirandin 0 nirxandina zimanan de standardkirina zimén kritik e. Standardizasyon bi gelemperi hinek tistan vedisére
@i zimaneki hevpar derdixe. Edi zarava yan ji devok wenda dibin @ zimaneki hevpar derdikeve. Herwiha varyasyon ji
peyvek gelek berfireh e it wataya guheriné di nav xwe de dihewine. Di vé pévajoyé de, gelek kes forma standardkiri
weki forma rast gebil dikin 1€ ji ber cudahiyén zaravayan ew dikarin rasti bi¢likditin an ji heneké kesan ji bén. Lé
ji ber ku ziman dinamik @ candar e ew zimané ku hatiye standardkirin mumkin e ku biguhere. Wé demé pirseke nd
derdikeve holé. Zimané rast ¢i ye? Zimané rast kijan e G ki bi kar tine?

Ji ber ku standarizasyon di destpéké de niviski pék té hinek taybetmendiyén zimén yén peyvki, morfolojik G
sentaktik divé li gori régezan bén geydkirin. Li gorl Hudsoni (1996, 33), zarava yan ji devoka ku hatiye hilbijartin
di gelek qadan de téne bikaranin @ fonksiyonén girédayi dewleté weki hukuk, perwerde, tenduristi 0 1i tistén niviski
U medyayé de pir tén bikaranin. Ji ber ku ev cure dibe cureya civaté i di demeke diréj de dibe zimané netewi yé wi
welati, ev cureya navbori divé ji aliyé€ civaké ve bé qebulkirin. Eger zimané ku hatiye qebtlkirin ji aliyé gelek kesan
ve ney€ famkirin O cureyek cuda be, dé gelek pirsgirék derkevin pé€sberi biryargiran.

Holmes (2001, 76) ifade dike ku cureya zimané standard bi gelemperi zimané niviski ye G heya asteké guherina
rézik 0 kodan di nivisé de té ditin. Yani teqez zimané standard zimané niviski ye @ pirani ji zimané axaftiné rasttir

2 Hinek zimanén kémaran li Tirkiyeyé zimané ibihi (Ibih¢a/tr) wenda biiye. Di I€kolinén li ser zimanén di xetereyé de, gelek caran té nigaskirin
ku zimané ibihi (ISO-639-3: uby; Glottolog: ubyk1235), zimaneki ji koma bakurrojavayé Qafqasyayé ye (Akkus, 2021: 159). Bi mirina
axaftvané xwe yé dawi Tevfik Eseng, di sala 1992an de ku li Balikesiré miriye tu axiverén vi zimani nemaye. Herweha, tirkiya Stenbolé
weki tirkiya resen té qebtlkirin 1 tirkiya herémén din di medyaya tirkan de weki zaravayén lokal tén ditin @i di gelek filiman de ji devoka
behra res 0 heréma rojhilat i bastrrojhilaté weki kémbiina rewsa feqirbln G cudahiya sosyopolitiké té ditin.
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té gebullkirin 0 formén axaftiné tén redkirin. Joseph (1987, 19) amaje pé kiriye ku zimané standard ‘bi hinkirin,
rastkirin, teqlid, asimilasyon, ¢andibiuné (acculturation)- tam bi awayén ku zaravayé zikmaki nayé wergirtin hatiye
wergirtin. Weki ku li jor hatiye behskirin, helbet ev bi zimané niviski pék t&. Li gori Tharu (2023, 47) rewsa stan-
dardizasyoné wiha ye: Wiha dixuye ku pévajoya standardkiriné hema hema di hem@ zimanén sereke de yén ku li
car aliyé cthané téne axaftin z yan dereng pék t€. Ew kiryar di nava zimén bi xwe di yekkirina normén zimanan de
cih digire. Eger pék neyé her ziman her gav di bin xetereya bandora hemii zimanén sereke de ne. Mirov dikare rola
kovara Hawaré i bandora wé li ser civaké di hawirdoreke taybet G awarte de weke béhempa binirxine. Lewma rola
Hawaré gelek berfireh e. Taybetiya rewsenbiriya kurdi bi Hawaré re xuya kir 0 pé re ji hin bi hin formé xwe di ki-
raseki netewey1 de diyar kir. Lewre em dikarin bibé&jin ku Hawar bl damezrinera bingehin di rewsenberiya kurdi ya
niviski de (Mehmid, B. 2008,126-128). Kovar bi xwe bl sedema gebfilkirina alfabeya latini 0 bi awayeke xwezay1
hatiye gebilkirin 0 gelek biryarén wé demé hatine girtin (hinek régez weki nivisandina “lékerén neréni” nehatiye
girtin) bi awayeki berbelav ji bliye standardizasyona kurmanci. Hergiqas norma Hawaré ya destpékeé be ji, disa hinek
form bi tevahi nehatine gebtlkirin, hinek form bi awayeke berbelav cihé xwe girtiye 0 t€ bikaranin. Keskin (2018,
36) giringiya kovaré€ wiha ifade dike: “Pistl kovara Jiné, di nav kovarén kurdi de ya heri bibandor kovara Hawaré ye
ku di sala 1932an de dest bi wesané kiriye 0 heta 1943an ji dewam kiriye. Kovar heta iro ji wek bingeha rastnivis 0
gramera kurdiya latini té ditin”. Resitoglu di gotara xwe ya bi navé “Normén Rastnivisina Hawaré” de li ser vé mijaré
fikirén xwe wiha ifade dike;

Digel ku em dikarin rasti mijarén rézimané bén, di Hawaré de mijarén taybeti yén rastnivisiné tune ne. Ji alfa-
beyé heta navén taybeti, di bikaranina peyv, hejmar, dirok, dacekan it hwd. de mirov dikare rasti ¢cend cureyan bé.
Lewre di her hejmareké de hem ji ber taybetmendiya nivisandina niviskarén cuda hem ji ji ber nedanina normeke
rastnivisiné, mirov nikare normeke tekiiz bibine.

Weki bi minakén jor hate ravekirin, pévajoya standardkiriné de qaide @i régez careké de naguherin, di deme de cihé
xwe digire U berbelav dibe. Loma mirov dikare rasti cudahiyén bikaranina zimén bén.

2. Hewldanén Beré Ji Bo Standardkirina Kurmanci

Hewldanén standardkirina kurmanci ji ber faktorén siyasi, candi G civaki xwedi dirokeke tevlihev e. Li ser hewl-
danén sexsi G kolektif weki sazi Toprak (2022, 55 - 139) di teza xwe bi navé Serboriya Hewldanén Standardkirina
Kurdiya Kurmanct li Tirkiyeyé (Ji Kovara Hawaré Heta 2022yan) bi hirgili behsa wan dike 0 ji xebatén dezgehi
weki sano, medya, kovar, wesanxane, rojname, sinema, TV 0 Interneté dinirxine. Di ser re “saziyén sivil én zimani”
0 “saziyén fermi yén zimani” ji dide ber hev 0 behsa kar G xebatén wan dike. Armanca van hewldanan yekkirina
zaravayén cuda 0 afirandina ¢argoveyeke hevgirti ya zimani ye. Hewldanén giring ji bo standardkirina kurmanci heya
niha bi gisti wiha ne;

2.1. Hewldanén destpéka sedsala 20an

Hewldanén standardkirina zimané kurdi beri sedsala 20an dest pé dike ku mirov dikare ji rojnameya Kurdistané
dest bi avakirina zimaneki bike. Destpéka rojnameyé girédayi hilbijrtina zaravayé ye. Aydogan (2023, 23) ev kesén
ku di rojnameyé de kar kirine wiha dide;

Em heman helwésta gazindén ji ber rewsa nexwendebiina Kurdan di nivisén Miqdad Mithet Bedirxan (Kurdistan)
i Evdirehman Bedirxan (Kurdistan) u Seidé Kurdi (Sark ve Kurdistan, KTTG), Abdullah Cewdet (Roji Kurd),
Babanzade Ismail Hakki (Roji Kurd), Hemzeyé Muksi (Jin) de ji dibinin, ku mirov dikare higyariya rewsenbirén
kurd @ hewla wan ya higyarkirina mileti té de bibine.

Di kovara Roji Kurd (1913) de, em rasti hewldanén xebatén alfabe i zimén tén (Dilges, 2012, 53; Aktas G Yo-
nat, 2013, 54; Kurt, 2021, 266). Di kovaré de, Abdullah Cevdet, Stileymaniyeli Mesud, Xelil Xeyali bi gisti behsa
guherina alfabeyé dikin G péwistiya guheriné dikin (Dilges, 2012, 54). Pisti hingé, yekem hewldanén sistematik én
standardkirina kurmanci dest pé kirin. Rewsenbir @ niviskarén wek Celadet Ali Bedirxan di nav salén 1932 G 1943yan
de roleke sereke listin. Bedirxan di sala 1932an de kovara Hawaré damezirand G Hawar ji bl bingehek ji bo xebatén
standardkiriné.

Yek ji xebatén standardkiriné yén heri berbigav ji gebtlkirin 0 bikaranina alfabeya latini ya kurmanci bl. Ev biryar
bi girani biryara Celadet Bedirxani bli t hevdemén wi ji di kovaré de alikariya w1 kirin. Hevalén wi di wé baweriyé de
blin ku tipén latini ji bo temsilkirina fonetika kurdi ji tipén erebi guncawtir blin. Ev tevger di kovara Hawaré de fermi
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b 0 bi awayeki giring sikil da bipésveclina kurmanciya niviski ya kurdi. Bedirxan di nivisa Sé Tarixén Hawaré de,
li ser her s€ hémanén bingehin yén ziman xwe wiha ifade dike: “Himé zimaneki, li ser sé hémanén bingehin sekiniye.
Elfabe, réziman i ferheng. Elfabe hate ¢ékirin, réziman dest pé dike, li pey ji ferheng e” (h.27, 5). Ji hejmara ewil G
pé de, di kovara Hawaré de besek bi navé “ferhengoké” heye. Di her hejmaré de, C. Bedirxani ferhengok amade kiri-
ye, pénaseyén peyvan bi kurmanci sirove kirine, carinan minak dane @t dem bi dem ji beramber€ peyvén kurmanci bi
fransi nivisiye. Carinan peyvén herémi carinan ji peyvén kevnar bi kar anine. Bi saya ferhengoké em peyveke herémf*
hin dibin G iro j1 em dizanin ev peyv hina ji hem di jiyana rojane G di gelek xebatén folklorik de cih digire. Herwiha bi
saya ferhengoké em dikarin hem peyvén wé€ demé G hem ji mentalite O felsefeya zimén ku wé demé hatiye bikaranin
bibinin. Ev bi xwe ji derfeta ditina guherina zimén bi peyvén wé demé dide me. Dema mirov xebatén ferhengokeé ji
dibine ev bi xwe j1 zanebiina wi ya hinkirina peyvan @ bikaranina zimén nisani me dide. Lé di v€ pévajoyé de réyeke
cawa dé ji bo nivisandina ferhengé bas bibiiya? Metoda ku C. Bedirxani (h.1, 2) di vé pévajoyé de ji bo nivisandiné
hilbijartiye wiha ye:

» Berhevkirina peyvén ku di jiyana rojane de di nav gel de tén bikaranin.

» Bikaranina ew peyvén xwemali yén ku di zaravayén kurdi yén din de hene.

» Ji nQ ve vejina peyvén ku di kurdi de hene, 1€ di dewsa wan de peyvén biyani tén bikaranin.

» Derxistina peyvén xwemali, yén ku di nav ¢irok, pékenok, helbest, stran 1l zargotina gel de tén bikaranin.
» Cékirina peyvén nii.

Celadet Ali Bedirxan (h.3, 4) ji bo giringiya alfabey¢ fikirén xwe wiha ifade dike; “ Yekbiina Kurdan ji bi yekitiya
zmané kurdi ¢é dibe. Yekitiya zmani ji bi yekitiya herfan dest pé dike. R€ G rébazén ku w1 hilbijartine, nézikatiya wi
ya xebata standardkiriné nisan dide. Weki em dizanin Celadet Bedirxan G Residé Kurd (Omer, 2012, 80) heya asteké
standardek anin rézimané. Di heman demé de, Tewfiq Wehbi ji bo sorani alfabeya latini ¢ékir herwiha w1 alfabeya
ingilizi weki referans girtibG (Omer, 2012, 80). Wehbi devoka Silémaniyeyé ji xwe re hilbijartib.. Bandora biryara wi
héj ji té ditin. Pisti Wehbi, ji bo xebatén standardizasyona sorani izeddin Mistefa ji weki kesé duyem té qebilkirin ku
xebatén standardkiriné kirine (Omer, 2012, 81). Pévajoya standardkirina sorani @t kurmanci di demen nézi hev de pék
tén. Herciqas mirov dikare yekiti yan ji nézikkirina zaravayan bixwaz¢ ji pévajoya wan ji hev cihé pék hatine. Beri
wan j1 cemiyetén Stenbolé hewl didin ku derbasi alfabeya latini bibin 1€ xebatén wan ne¢iibiin seri. Di vé pévajoyé de,
bi taybeti nivisén Xelil Xeyali G M.S. Azizi gelek balkés in. Metnén xwendiné bi her du zaravayén sereke én kurdji,
anku bi kurmanji @i sorani hatine amadekirin. Di xebatén ewil én plansaziya kurdi da divé cih G giringlya rewsenbir G
calakvaneki taybet béte bibiranin. Ew kes Xelil Xeyali Mitki (1876-1926) ye ku hem di waré teori 1 fikir hem ji di
waré pratika plansaziya zimani bo kurdi da bi nivis i xebatén xwe ve cihé xwe wergirtiye (Kurt, 2022 ,162).

2.2. Bandora Sovyeté

Di salén 1920 @ 1930an de, civatén kurdén Yekitiya Sovyeté ji di waré standardkiriné de gavén giring avétin. Di
sala 1925an de, kongreya Trans Qafqasya ya Kurd pék hat. Di vé konferansé de, biryara amadekirina alfabeyeke kur-
di li gori herfén latini hate girtin. Ev kar ji aliyé isahak Marogilov @ Erebé Semo hate kirin @ ev alfabe li Gurcistan o
Ermenistané pisti sersala 1928an bi fermi 0 dibistan derbasi vé alfabeyé bin 0 ev alfabe heya 1938an hate bikaranin
(Resid, 2012, 204). Hikiimeta Sovyeté ji bo gesedan @ pé€sdebirina perwerdeya zimané kurdi 0 wesangeriyé pistgiri
da, ev yek ji bi sedem ku pirtikén dersé yén kurdi béne amadekirin G bernameyén zimané kurdi werin danin. Bi
taybeti, ji kurdén li Ermenistana Sovyeté nivisa kirili hate xwestin ku bé bikaranin. Armanca koma kurdén Sovyeté
ew bl ku alfabeya kirili bi kurdi bi kar binin. Di vé serdemé de, malzemeyén kurdi yén standardkiri hatin ¢ékirin, ku
bandoré li rewsenbirén kurd én derveyi Yekitiya Sovyeté kir. Wé demé gelek xebat bi alfabeya kirili hatine amadeki-
rin 0 hewla ¢ékirina zimaneke standard derketiye. Her¢igas zimaneke standard derketibe ji ji ber ku ew di herémeke
sinorkiri de hate bikaranin li herémén din yén kurdiaxiv berbelav nebu.

2.3. iraq t Heréma Xweser ya Kurdan (1970yan i heta niha)

Pisti salén 1970yan li Iraqé hinek ser G tevlihevi bl sedema avabiina Heréma Kurdan ya Otonom (derdora salén
1990) G Hikiimeta Heréma Kurdistané ava bi. V€& hikiimeté hewl da ku di perwerdey€ de li gori xwe dizayn bike. Sa-
ziyek bi navé Akademiya Kurdi (bi sorani: 2,55 sS4 [at. Ekadimyay Kurdi) ava bi. Weki besek ji hewldanén
avakirina netewey€, avakirina Akademiya Kurdi, ku bi réya pésxistina rébernameyén rézimani, rastnivis 0 ferhengan

3 . Bo minak peyva “bos” €, di wataya “zéde, zeht” de niha li bajarén Sirnex 0 Colamergé de té bikaranin.

| 139 |




Armanc 0 Pirsgirékén Pévajoya Standardizasyona Kurmanci
* Resul GEYIK -

di standardkirina zimén de roleke giring list. Hiklimeté zimané Kurdi weki zimaneki fermi di perwerde G réveberiya
gistl de pejiran 0 heblina wé ¢argoveyén Zagoni pés xist. Ev hewldanén hikumeté car qonaxén modela standardkirina
Haugeni nisan didin: Kurmanci weki zaravayeki fermi hate hilbijartin, bi réya ¢avkaniyén zimannasi yén biréklpék
hate kodkirin, li seranseré platformén perwerdehi Gt medyayé hate berfirehkirin @t hédi hédi ji héla saziyan 0 raya gisti
ve hate pejirandin. Zagonén Iraqé yén 2005an zimané Kurdi weki yek ji zimanén ferm1 yén welét qebil kir, ku ev yek
gaveke giring di qonaxa pejirandina pévajoya standardkiriné de pék hat.

2.4. Hewildanén Diyasporayé (1970 i heta niha)

Herwiha bandora diyasporayé divé neyé jibirkin, mirov dikare v€ pévajoyé weki pévajoya sirgiiné ji binav bike.
Gelek komén kurd wek siyasi i edebi li Awriipayé€ bi cih bin @ kar G xebatén wan bi awayeki xwezayi pévajoya
standardizasyona zimén pés xistin. Gelek wesanxaneyén cihé, materyalén perwerdeyé i naverokén dersan bi taybeti
bi alfabeya latini derxistin.

Enstituya Kurdi ya Parisé, ku di sala 1983yan de hatiye damezrandin, di xebatén n@ijen én standardkirina kurmanci
de gelek xebatén giring pék anine. Kovara Kurmanciyé derxistine. Enstituy€ gelek xebatén li ser zimannasi, réziman
U rastnivisa kurdi ¢ap kirine. Di heman demé de blye navendek ji bo ¢alakiyén ¢andi G akademik én kurdi, ku forme-
ka standardkiri ya zimani li qada navneteweyi pésniyaz dike. Skutnabb-Kangas 0t Fernandes (2008) di gotara xwe de
behsa tevkariyén Enstituya Kurdi ya Parisé di waré pirrengi (i mafén zimén de dike @ balé dikisine ser hewldanén wé
yén standardkirina kurmanci 0t hewldanén wé yén c¢andi G akademik. Ji flona 1987an heta sala 2020an her ses mehé
careké ji bo standardkirina kurmanci civinek pék anin. Ji bo her civineké hejmarek dihate derxistin®. Ergiini di teza
xwe de xebatén Koma Kurmanciyé di bin sé kategoriyén gisti da dabes kiriye (2024, 222):

» 1. Mijarén teorik én li ser réziman, rénivis, etimoloji Gt peywendiya zimané kurdi di gel zimanén irani @i zimanén
ciran,

» 2. Ferhengsazi 0 ¢ékirina ferhengokan,
» 3. Zaravesazi di qadén jiyana modern da.

Weki té ditin rola Enstituya Kurdi ya Parisé di kar @ xebatén standardkirina zimén de minakeke bas e. Du saziyén
hevgerx, Komxebata Kurmanci bi navé Seminera Kurmanci  Komxebata Kirmancki bi navé Griiba Xebaté ya Va-
teyt, ne navendén ku bandora mezin li plan 0 réxistiné ya zimané kurdi di diyasporayé€ de hene (Akin, 2018, 191).

2.5. Hewldanén li Tirkiyeyé

Nifusa heri z&€de ya kurdan li Tirkiyeyé ye. Ligel vé€ rastiyé heya salén 19901 kurdi G xebatén tékildari kurdi
gedexe blin. Lewma ji xebatén ji bo standardizasyona kurmanci mirov dikare bé&je ku ji salén 19901 G pé de dest pé
kirine. Ev yek j1 bi réya saziyén wek yén zimané kurdi (komeleyén, sendiqa, weqf), capemeni (Rojnameya Azadiya
Welat) Gt wesanén kurdi (gelek genalén TVyan) ji bo gav bi gav forma standardizekiri ya kurmanci pés bikeve xebitin.

Coskun (2004, 13) bi kurtahi pévajoya standardizasyoné wiha dide:

Di vi wari de li Tirkiyeyé xebatén standardizasyon il plansaziya zimané kurdi, di serdema dawi ya Dewleta Os-
manti de ji aliyé rewsenbirén kurd i hinek saziyan (Komeleya Hévi, Komeleya Teaviin i Tereqi ya Kurd ii hwd.) ve
hatine mesandin. Bi hewldana Celadet Al Bedirxan it kadroya Hawaré, xebatén standardizasyoné i plansaziya
zimén zéde bine. Di roja me de ji li Tirkiyeyé bi gelemperi bi destén saziyvén kurdi yén weki Enstituya Kurdi ya
Stenbolé, Weqfa Mezopotamyayé Weqfa Nitbiharé, Enstituya Kurdi ya Amedé it hwd. xebatén weki kursén zimané
kurdi, aktiviteyén mafén zimén, wesan it capemeniyé bi ré ve dige. Di vi wari de TZP Kurdi ji heta 201 6an xebatén
xwe pék anine.

Herwiha, Enstitiiya Kurdi ya Stenbolé gelek xebatén héja pék anine, pirtika rézimané (Sami Tan), Ferhenga Tirki
U Kurdi (Zana Farqini) G rézepirtikén Hinkeré (S. Tan-R Onen-S.Varli-M.Aykog) ji bo standardizasyoné gelek bi-
bandor in.

Di ser re, bandora TZP ji Onen (2020, 35) wiha ifade dike. “Bo berbelavkirina bikaranina kurdi karé heri mezin
ku hat kirin hinkirina kurdi ba. TZP Kurdi li KURDIDER én ku li gelek bajar @ bajarokan hatibiin avakirin dersa
hinkirina kurdi da bi hezaran xwendekaran”.

4 https://archive.org/details/kovara_kurmanci/kul/
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Niha li Tirkiyeyé hewldana heri mezin ji bo standardkirina zimén ji aliyé Weqfa Mezopotamyayé té kirin. Weki ku
Bahoz Baran® agahi dide; weqf di sala 2013an de bi mebesta avakirina zaningeheké hat avakirin. Di seri de armanc
amadekirina materyalén dersan bl.. Dawiyé€ xebatén cuda pék hatin. Ji bo biryardayina li ser mijaran ji hinek rébaz
hatin diyarkirin. Berbelavi, tradisyon, nézikkirina zaravayan, jéderén zimani G hwd hin ji wan rébazan bin. Bi diyar-
kirina rébazén navbori biryar hatin dayin. Weki ku Baran ji ifade dike li ser xebata rastnivisiné gelek rexne derketin.
Hinek rexne li ser pergala rébaz G etiké ya komxebata Kurmanciyé, hinek ji li ser naveroka Rébera Rastnivisiné® bun.
Rébera rastnivisiné ji aliyé 187 kesan ve hatiye amadekirin. Hejmara endamén niineran ne wek hev in. Ji Bakur 9, ji
Bagir 5, ji Rojhilat 3 G ji Rojava 1 kes (Aydin, 2020, 139).

Weki t€ zanin hinek rexné li ser Rébera Rastnivisiné derdikevin. Yén ku Aydin (2020, 140) di gotara xwe de dane
wiha ne:

Nevzat Eminoglu, “Xebateke Giring G Diroki: Rébera Rastnivisiné”, Nibihar, 147, Bihar 2019, rr. 40-43.

A%

Amed Tigris, “Cend basi 0 sasiyén Rébera Rastnivisiné Komxebata Kurmanciyé€”, http://www.rojnameyakurdistan.com,
(02.04.2019)

Deham Ebdulfettah, “Daxuyaniyek Di Derbaré Rébera Rastnivisine Da”, http://portal.netewe.com/daxuyaniyek-di-derba-
re-rebera-rastnivisine-da/, (30 Temmuz 2019)

A%

Maruf Yilmaz, “Hizrek li ser pirtiika “Rébera Rastnivisiné” ya “Komxebata “Kurmanciy€”, http://www.rupelanu.com/hiz-
rek-li-ser-pirtuka-rebera-rastnivisineya-komxebata-kurmanciye-4974h.htm (16 Gulan 2019)
Qasim Xelil, “6 rexne li “Rébera Rastnivising, https://www.bernamegeh.org/2020/02/12/6-rexne-li-rebera-rastnivisine/

Husein Muhammed “Rébera Rastnivisiné” ya WM 1 derdé giran yé hiperkorektiyé 0 xweferzkiriné (1)”, (Jan. 29, 2020)

Remzi Kerim, “Rébera Rastnivisiné: munaqese yan pésbirke?”, https://remzikerim.wordpress.com/2020/02/16/ _trashed/
(Feb. 16. 2020)

Saziya Zimané Kurdi, “Ji bo Weqfa Mezopotamyayé\Komxebata Kurmanciyé: Encamnameya niqasén li ser Rébera Rast-
nivisiné” (22.12.2019)

Halil Aktug, Gotara Rastnivisa Kurdi (Kurmanci).
Yasar Eroglu, “Rébera Rastnivisiné ¢i rast nivisiye?”, Nibihar, 149, Payiz 2019, rr. 42-49.

Ji bili van, ev rexneyén jér ji hene, xebatén cuda ku hatine tespitkirin weki gotar, hevpeyvin, tez i nivisén med-
yaya civaki ne:
» Necat Keskin, Ji Aliyé Rébaz ii Etika Zanisti ve Rexneyek li ser Rébera Rastnivisiné ya Komxebata Kurmanciyé-
http://www.ijoks.com/en/pub/issue/75554/1234239

» Ergin Opengin8, Pédaciineke Rexneyi li ser “Rébera Rastnivisiné”, https://zimannas.wordpress.com/2020/02/22/
pedacuneke-rexneyi-li-ser-rebera-rastnivisine/

» Qahir Batey19, Ez deyndaré zimané xwe me, 1 Sibat 2021, https://xwebun2.org/nu-ez-deyndare-zimane-xwe-me/

» Ozmen A.,(2019) Berawirdkirina sé Berhemén Rastnivisina Kurmanci (Bingehén Rastnivisina Kurdiyé ya Arif
Zérevan -Rébera Rastnivisiné ya Mistefa Aydogan- Rébera Rastnivisiné ya Komxebata Kurmanciyé) / Arif Zére-
van i Kiirtce Kurmanci Lehcesinin Yazim Temelleri ve Mistefa Aydogan ile Mezopotamya Vakfi Imla Kilavuzlar:
Eserlerinin karsilagtirilmasi, Teza capnebiiyi, Séwirmend Dog.Dr. Mustafa Oztiirk, Zaningeha Mardin Artukluyé.

5 https://bahozbaran.wordpress.com/2020/02/13/weqfa-mezopotamyaye-xebaten-zimani-u-komxebata-kurmanciye/

6 Beri rébera rastnivising, A. Zérevan, M. Aydogan, Halil Aktug, xebatén di dawiya rézimanén Sami Tan 0 Kadri Yildirim besén rastnivisiné
hene.

7 Di listeya lijneyé da ev her car parge bi “Basir, Bakur, Rojhilat it Rojava” yé hatine binavkirin. Endamén lijneyé ev in: Bahiz Omer Eh-
med (Bastir) Bahoz Baran (Bakur), Behriz Sucai (Rojhilat), Deham Evdilfetah (Rojava), Dilawer Zeraq (Bakur), Dilbirin Evdila (Bastr)
Evdilwehab Xalid Mtisa (Bastr), M. Malmisanij (Bakur), Mahmiid Lewendi (Bakur), Mehdi Caferzade (Rojhilat), Mihemed Teqewi (Ro-
jhilat), Mistefa Aydogan (Bakur), Mikail Bilbil (Bakur), Newzad Hirori (Bastir), Sami Tan (Bakur), Soresvan Adil (Bastr), Zana Farqini
(Bakur), Zulkuf Ergun (Bakur)

8 Niseya malperé: Gotara Ergin Opengini di sala 2017an de di kovara Derwazeyé di hejmara 1¢ de derketibi. Nivisar li ser Rébera Rastnivisiné
ya Mistefa Aydogan nivisi ye 0 hatiye nivisin beri ku heman kitéb bi navé weqfa Mezopotamyayé G navé néziki 20 kesan dubare were
wesandin. Mixabin di capa nii ji ya Rébera Rastnivisiné de nérinén Opengini — wek nérinén rexneyi yén piraniya zimannas @ sarezayén din
j1 hatine pistguhkirin.

9 Qahir Bateyi di nivisa xwe de li ser rewsa rastnivisiné tu nav nade 1€ bi awayeki zelal rexneyén xwe li hemberi Weqfa Mezopotamyayé 0
wesanxaneyén ku di vé pévajoyé de biryarén nl girtine tine zimén.
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» Aydoganl10, [.S. di medyaya civaki de rexneyén xwe ifade dike.
Mijarén ku bi gisti hatine rexnekirin'' wiha ne:

CeR9Y A CEAY. S o6 9

» “17 0 “€”ya beri “y” yé

» “r” ya stlr

» Apostrof

» Bazinedagek

» Bikaranina peyvén biyani

731
1

» B&jeyén erebi ku di kiteya wan a dawiyé de “i” heye
» Hejmar

» Navén bajaran

» Navén mehan

» Navén parceyén Kurdistané

» Navén rojan

» Navén welatan

» Nivisina cihnavén hevbendiyé

» Nivisina zimanan

» Partikela dema bé

» Rewsa tebat, bikaranina 1€kera “hatiné
» Rézkirina hejmaran

» Tesnifa lekeran

» Tewang

» Tipén kelijandiné / gihandiné

» veqetandek

» Veqetandekén nebinavkiri

Nigasa duyemin ji meseleya rébaz 1 etiké ye. Li ser vé Keskini (2023) gotareke nivisiye G xebata Rébera Rastni-
visiné ya Komxebata Kurmanciyé ji her du aliyan ve rexne kiriye.

2.6. Hewildanén dijital & online

Cavkaniyén dijital gelek hewldanén mezin ji bo standardizasyona zimén ¢édikin. Cavkaniyén weki ferhengén
online, kursén zimén, vidyoyén zimén li ser medyaya civaki, kutupxane, rojname, pirtik G nivisén dijital li ser berbe-
lavkirin @ gebtlkirina formén standard yén zimén vé rewsé ber bi asteke bilindtir ve dibe. Ji ber vé hinde, sazi ¢iqas
bi hev re bixebitin, dé ew € di v€ pévajoyé de zitir yekitiya zimén bi dest bixin. Lewra, Internet dikare kare standar-
dkirina kurdi hésantir bike 1 ji bo bikaranina kurmanci derfetén nli derxe hol€. Platformén online, medyaya civaki G
wesanén dijital alikari da ku di nav kurdiaxivan de li seranseré cthané hevkariyeke mezintir ¢ébibe. Hewildanén diji-
tal parvekirina materyalén standardkiri 0 pésvebirina formeke zimani ya yekbiliyl hésantir kir. Sheyholislami (2010,
298-305) bandora platformén medyaya civaki yén li ser pévajoya standardkirina kurmanci dinirxine G me agahdar
dike ku cawa van platforman hevkariya di navbera kurdiaxivan de G berbelavkirina zimaneke standardizekiri hésan
kiriye. Biryareke giring li ser bandora internet G medyayé€ ya Konferansa Zanisti ya Zimané Kurdi ku di sala 2011an
de pék hatibi biryara 9 @i 10an b('?

10 Rexneyén wi li ser rébaz/etik 1 li ser “fonetik, rastnivisa hinek peyvan @ hinek mijarén rézimané ne (bo minak: ’ya beré y’yé, ezafe, pirji-
mari apostrof, sedde 0t hwd).

11 Ev mijarén jor ji aliyé Bahoz Barani ve hatiye derxistin G li ciheki nehatiye wesandin.
12 https://ku.wikipedia.org/wiki/Konferansa_Zanist%C3%AE_ya Ziman%C3%AA_Kurd%C3%AE_2011
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9. Zimané kurdi mina zimanén din di warén teknoloji ii torén interneté de kar pé bé kirin.

10. Medyayén kurdi bernameyén taybet bi zimani ve 0 bi herdu alfabeyan amade 1i péskés bikin bi merceki ku
rénivisén wan yek bixin.

Biryarén bi vi rengi haydarbiina civaké zéde dike 0 bi demé re, ré dide mirovan ku di torén interneté 0 medyayén
civaki de pir béne bikaranin. Ji ber giringiya vé, Yildiz (2005, 122-145) behsa bandora pirsgirékén siyasi li ser stan-
dardizasyona kurdi 0 pésketina zimani Gt medyayé dike. Herwiha Zeydanlioglu (2012, 166) ji di gotara xwe de 1dia
dike ku astengiyén siyasi hene 1€ medyaya kurdi G wesangeri alikariya standardizasyoné dike. Di waré afirandina
zimén de, gelek xebat hene 1 téne ¢apkirin, 1€ herwiha di waré veguhestina (transfera) zimén de pirsgirékek heye ku
réjeya transferé gelek kém e 0 di navbera nifsan de ziman bi awayeki berfireh neqli nifsén nli nabe. Loma teknoloji
dikare bikér be 1 transfera zimén pék bine.

Ev tabloya li jér hewldanén standardkirina kurmanci i gori modela Haugeni (hilbijartin, kodkirin, berfirehkirin,
gebtlkirin) nisan dide:

Pévajo Ravekirin Minak

- Rojnameya Kurdistan
- Celadet Bedirxan 0 kovara Hawaré Destnisankirina tipén
latini li Sovyeté

Hilbijartina zarava yan formeke

Hilbijartin zimané ku dé standard be

- Afirandina alfabeya latini ya Celadet Bedirxani

- Besén Ferhengoké di Hawar de G Ferhengén cihé

- Rébera Rastnivisiné ya Weqfa Mezopotamyayé

Pirtikén Rézimané (C.A. Bedirxan, Sami Tan, Mikail Bil-
bil, Bahoz Baran, Cetin Tas G hwd.)

Pésxistina zimané standard di qadén | - Xebatén Enstituya Kurdi ya Parisé

Berfirehkirin | nd de (perwerde, medya, akademi- |- Komeleyén diyasporayé, niviskar (i medya

ya) - Ferhengén dijital, vidyo 0 kursén online

Kodkirina réziman, rastnivis G fer-

Kodkirin A A A
hengan (kaide 0 régezén zimani)

Pejirandina zimané standard ji aliyé | - Dersen bijarte (hilbijarti) i dibistanén MEB&

ebtlkirin A A R . N . .
Q civaké yan réxistinén fermi ve - Medya, rojname 0 TV bi kurmanci

3. Armanc i Pirsgirékén Standardkirina Kurmanci

Armanca standardkirina kurmanci gesedan G pésketineke mezin di gadén zimannasi, ¢candi, siyasi @ bi taybeti di
perwerdey€ de ye. Jixwe bi saya standardizasyoné yekitiya qadan c¢édibe.

3.1. Armanca standardizasyoné bi gisti wiha ye;

» Parastin @ vejina zimén: Ev armanca sereke ye ku zimaneke hevpar derkeve 0 bi gistl bé bikaranin. Ji ber vé
insan dé bikarin bi heman awayi zimané xwe bi kar binin. Dema zimanek ku bi awayeki niviski bé qeydkirin, wé
demé parastin 0 vejina wé j1 zédetir bibe. Wendabiina zimaneki di heman demé de t&€ wataya wendabtna ¢and G
kodén civaki ku di nav xwe de dihewine. Bi vé mebeste, divé sazi xebatén dokumantasyoné weki ¢ékirina ferhan-
gan, qeydkirina deng G nivisé pék binin. Hassanpour (1997, 98) dibé&je ku rola zimén di avakirina netewebtlin G
nasnameyé¢ de gelek giring e 0 parastin G standardkirina zaravayan ji bona berdewemiya mirasa ¢andi jéneger e.
Lewma li vir pirsgirék ev e ku derfetén qeydkirin 0 nivisé sexsi ne. Mirov dikarin li ba xwe @ li ser medyaya ci-
vaki yani di interneté de korpliseke sexsi ava bikin. Herwiha hebtin G bikaranina teknolojiy€ ji di parastin @i vejina
zimén de ji ber berbelavkirina materyalan roleke gelek giring dilize. Ji ber vé sedemé, dixwazi saziyén fermi hebin
an tunebin, hewildanén bikaranina teknolojiyé vé pévajoyé xurt dikin.

» Pesveciina Perwerdeyé: Hésankirina perwerdeyé bi saya zimané standard pék té G ev ji di nav xwe de hinblin
U hinkirina zimaneki péwist dike. Cékirina mufredateke standard G materyalén perwerdeyé hinbiin, hinkirin
bikaranina zimén hésantir dike. Bi saya zimaneki hevpar hemii xwendekar digel ku ji deverén cihé ji bin, martzi
heman bernameyé diminin @t heman nérin his i mentiqa zimén di hinbtina pratiké de ¢édibe. Her¢iqas cudahiya za-
rava i hémanén ¢andi 0l zimén hebin ji, bi saya zimané standard dé famkirineke gisti pék were. Ev rewsa navbori
ji ber hilbijartin G bikaranina heman materyali ji bo mamoste @i hindekaran ji rehetiyeke mezin e. Dé xwendekar 1
férxwaz ji ji ber nasina materyalén di asta bariyerén hinbliné de xwe di nav asteke kontrolkiri G rehet de bibinin. Ji
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aliyeki din ji dema zimaneke standard hebe G materyalén gisti béne bikaranin wé demé hem@ xwendekar martizi
heman perwerdey¢ biminin 0 cudahiyén weki sosyo-ekonomik an ji derfetén cuda dé wenda bibin 0 ev rews dé
wekheviya perwerdey€ bide hem( xwendekaran. Thomas, W.P., G Collier, V.P., (1997, 38) behsa xwendekarén ku
perwerdeya xwe di zimané standard" te girtine dike 0 dibéje gesedana wan a kognitifi G serkeftina akademik ge-
lek ¢étir e. Tunebiina perwerdeya standardize G mufredaté pésxistin 0 gesedana zimén dikare bi pas bixe G di nav
hinek herémén cuda de newekhevi derkeve. Bi gisti alfabe @i terminoloji weki minak perwerdeya fermi bi kurdi
0 zaravayan li Bagir 0 Rojava heye 1€ li Bakur G Rojhilaté tune ye. Bikaranina pirtiikén mina Hinker, Mamoste
Kurdizané perwerdeyé pésve dixe.

» Yekitiya Candi G Avakirina Nasnameyé: Kurd weki té zanin ji aliyé zarava, din @ hinek tistén ¢andi ve ji hev
cihé ne. Bi gisti ¢cand, din, ziman (i zaravayén cuda di nav kurdan de gelek berbelav in. Weki t€ zanin kurdén elewi,
mesihi, misliman 0 €z1di hene. Herwiha ev cudahi bi xwe re cudahiyan ji tine. Lewma hebtina zimané standard di-
kare bi hésani yekitiya civaké, nasina nasnameyeke hevpar G t€gihistina cudahiyan ji bi xwe re bine. Rola zimané
standard ji weki yekkirina cudahiyén zarava G herémén cuda ye.

Ji bo yekitiya gisti zimané standard weki amrazeke bihéz dikare ¢anda hevpar i nasnameya netewi bi taybeti bi
zimén re derkeve. Hassanpouri (2003) di gotara xwe de ev xala navbori ji ber berbelavbiina kurdan li herémén cuda
ji bo avakirina nasnamey€ weki amrazeke alikar dinirxine. Li dinyay€ di sedsalén beré€ de “yek netewe, yek ziman”
sloganeke gelek popular G bibandor bii. Gelek welat pésxistina zimané neteweyi weki sembola yekitiya netewebiiné
diditin (Holmes, 1990, 100).

Weki minak 1i Tanzanyay€, ku li wir gelek zimanén herémi hene hilbijartina zimané swahili bli sedema yekitiya
netewi. Holmes (1990, 103) me agahdar dike ku yekem seroké Tanzanyay¢€ Julies Nyerere, zimanek ji malbata zimén

AAA

va bantu zimané swahilili ji ber sedemén perwerdehi G 1deolojik hilbijartiye.

Gesedena edebi, medya G huneri; Ji bo pésxistin G berbelavkirina edebiyat, medya G hunera kurdi hebiina zi-
mané standard alikariyeke bihéz dide her kesi. Bi vi sekli asta afirineriyé¢, ifadeya edebi G hiineri zéde dibe ji ber ku
dema zimanek standard be, wé demé niviskar, helbestvan, rojnamevan an ji akademisyen ji dikarin bi zimané stan-
dard bigihijin gelek kesan i béne famkirin. Em di kovara Hawaré de dibinin zimaneki standard cawa ne tené di besén
navbori de 1€ di werger, dirok (i gadén din de ji zimanek bi saya wergeré ji nli ve xwe ges dike. Dema zimané ku hatiye
hilbijartin weki hev be, ev ji bo gel dibe sedema ragihandin 1 afirandina rehettir G zE€detir. Niha ji ber tevliheviya stan-
dardén cuda, em dibinin ku hinek kesén ku li ser rézimané dixebitin weki “polisén rézimané” xuya dikin. Herwiha bi
awayeki preskiriptif (régezpersti/qaideperest) mudaxeleyén axaftin i nivisina kesén din dikin (Milroy, 1999, 13). Lé
dema standardeke hevgirti hebe, pirsgirékén bi vi rengi ji dé kémtir bibin. Di ser re, dé€ her daim varyasyon hebin 0
heblina edebi, medya @ huneri ji dé varyasyonan biparézin.

13
1

Di ¢apemeni G edebiyaté de, hebtlina bisinor a kurmanci dikare pévajoya standardbiiné hé zédetir sist bike. Zima-
neke standardkiri bi taybeti bi pirtlk, rojname i naveroka online’€ ji héla wéjeyeke dewlemend ve pistgiriyeke mezin
digire. Gelek platformén medyaya civaki hem weki video hem ji weki nivis gelek tistan parve dikin. Bo minak, gelek
kes ji bajar (: navgeyén cuda bi video G parvekirinén kurdi xwe digihinin hezaran.

» Nasin @ gebiilkirina siyasi @i ya fermi: Ji bo zimanén kémaran (kémnetew; minority) @i civakén ku bi wan diaxi-
vin, bidestxistina naskirina siyasi i fermi bi réya standardkirina zimén pévajoyek e kritik e G ev pévajo ji bo wan
hésantir dibe. Standardbiin ji bo tékelkirina zimaneki di bikaranina fermi (di warén gantini G siyasi de) de ji bo ku
bé nasin pédiviyeke mecbiri ye. Ev naskirin ji bo ku ziman 0 axiverén wi di carcoveyeke firehtir ya neteweyi
navneteweyi de maf G imkanén wekhev wergirin pévajoyeke pir giring e. Li Bastir G Rojava, &di di pratiké de ji
ber nasina siyasi sazi dikarin zimaneki standard bi kar binin i perwerdeya xwe bi vi away1 bidin. Ji ber vé rewsa
heyi édi perwerde 1 jiyana rojane di cih G warén weki kar, malbat, cami, bazirgani réjeya bikaranina zimén bi pés
dikeve. Ji bo ku ziman di belgeyén fermi, tekstén qantini G t€kiliyén hikiimeté de were bikaranin, ev kodkirin
péwist e. Herwiha dema ku zimanek standard be G bi gantini were naskirin, ew dikare di réveberiya gisti, pergala
dadweri G saziyén perwerdeyé de ji were bikaranin. Di ser re, ev bikaranin tevléblina geli pés dixe 0 destnisan dike
ku axiverén zimén dikarin bigihijin karGibarén bingehin G bi tevahi besdari jiyana gisti bibin.

Naskirina siyasi (i yasayi ya zimaneki standardkiri ji bo parastina mafén zimén yén civakén kémar ji dibe alikar. Bi
dayina statiyeke fermi ya ku bikaranin (i parastina wé ferz dike, dikare pési li marjinalblin (i gelsbiina zimén bigire.

13 Li ser giringiya bikaranina zimané zikmaki gelek xebat hene yek ji wan ku gelek li ser perwerdeya bi zimané zikmaki G péwistiya zimané
standard disekine ya Skutnabb-Kangas, T. i McCarty, T.L. (2008:158-162) ye. Ew dib&jin ku avantajén bikaranina zimané zikmaki gelek
in 0 ji bo pésxistina perspektifén civaki, kognitif, perwerdehi G ¢andi kérhati ne.
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Ev parastin gelek caran bi awayeki fermi dibe sedema pésxistina zimén. Di belge G nivisé de, bikaranina zimaneki
standard dé pévajoya gesedan 0 xurtkirina zimén bi awayeki kontrolkirl bide me. Bo nimiine, li ser vé mijaré Mc-
Dowall, D. (2004, 255-270) behsa serén siyasi 0 rola standardizasyoné di bidestxistina nasina siyasi de dike ku ev
ciqas wek perceyeke gisti ye. Herweha minakén diroki ji giringiya standardkirina zimén di bidestxistina naskirina
siyasi 0 hiqiiqi de nisan didin. Ji bo nasina zimén gelek hewldanén cuda pék hatine. Bo minak, vejin {i standardkiri-
na fbrani li Israilé dikare bé dayin @ roleke sereke di pékhatina nasnameyeke neteweyi i damezrandina ibrani wek
zimané fermi de list 0 bikaranina zimén di hem kar G barén dewleté de misoger kir. Elyezer Ben Yehuda piri caran
weki bavé ibraniya niijen t€ hesibandin G wi di vejin€ dé de roleke giring list. Hewldanén wi di nav wan de afirandina
peyveén nil, wesandina ferhengan 0 parézvaniya ibrani wek zimané axaftiné yé gelé cihi de balkés b (Holmes, 1990,
109; Fellman, 1973). Di vejina ibrani de, dema plansaziya zimén ¢ékirin, ¢€kirina réziman 0 ferhengé ji xistin nav vé
pévajoyé. Politikayén perwerdeyé i akademiyén zimén ji bona zimén di nav dibistan 0 civaké de p€s bikeve gelek
xebat pék anin (Schwarzwald, 2001).

» Rehetiya Ragihandiné: Hésankirina ragihandiné 0 hevtégihistiné€ bi taybeti di civakén pirzimani de armance-
ke giring a standardkirina zimani ye. Standardkirina zimaneki cudahiyén zarava 0 herémi kém dike. Ev pévajo
hevgirtina civaké zédetir dike, tevlébiné pés dixe G pistgiri dide xebata bikérhati ya saziyén cihéreng én civakeé.
Fishman (1972, 15-35) di besa duyemin de li ser zimané standard agahi dide kur hebtina zimén ragihandin @ en-
tegrasyona perwerdeyé€ bihéztir dike.

Standardkirina zimén bi peydakirina platformeke hevpar ya ragihandiné 0 diyaloga navgandi teswiq dike. Ew
dihéle ku mirovén ji pasxaneyén cuda yén ¢andi 0 zimani, raman, serpéhati G perspektifan parve bikin yani bi awa-
yeki xwezayi dibe sedema ji hev tégihistin G rézgirtiné. Ev diyalog ji bo ragihandina civaké pévajoyeke veguhestiné
ye. Weki minakeke giring, zimané ingilizi ji aliyé Crystali (2003, 128) ve té dayin ku standardkirina Ingilizi ber ragi-
handina dinyayé€ diyaloga nav ¢andan vekiriye G gelek astengiyan ji holé rakiriye.

Di navbera cudahiyén zaravayan de, zimané standard dikare ragihandiné hésantir bike. Thomason, (2001, 74 - 85)
idia dike ku bi saya zimané standard em &di dikarin astengiyén ragihandiné rakin 0 insanén ji zaravayén cuda dikarin
bi reheti ji hev fam bikin. Herweha, bi kurti, di navbera zaravayan de, ya herl z€dé t¢ axaftin kurmanci ye. Lewma
varyasyonén zaravayan dikarin pévajoya standardizasyoné ji ber niqasén cuda tevlihevtir bikin.

Bo minak

Li Bagtr hinek peyv bi awayeki tén bilévkirin 1€ 1i bakir an ji devereke din ji ber bandora zimanén din xwedi
telaftizén cihé ne. Minakén wiha dikarin di ragihandiné de bibin pirsgirék.

Tilikom — Telekom

Linin — Lenin (Scherco R. Baban, 2013)

» Derfetén Abori: Pésxistina gesedana aborl bi réya standardkirina zimén bi afirandina ¢ar¢oveyek zimani ya
yekgirtl ve girédayi ye ku dantistandin, bazirgani i entegrasyoné di navbera heréman de hésantir dike. Zimaneki
standardkiri bi hésankirina tékili, parvekirina agahdari 0 hevkariyé ji bo kes G karsazan dikare calakiyén abori bi
giringl zéde bike. Pisti hevfamkirina hésan 0 z&detir, mirov bi reheti dikarin bi deverén cuda re tékevin nav teki-
liyén abori Gt dema ku ji zimané hev bi reheti fam bikin ew dikarin asta bazirganiy¢ zédetir bikin. Xebata Coulmasi
(1992, 89-105) 1i ser hevsengi, tékiliya zimané standard G gesedena ekonomik disekine 0 digihije wé encama ku
heblina zimén di entegrasyona ekonomik G mezinbiné de roleke mezin dilize.

Standardkirina zimén di navbera komén cuda yén zimani de dibe sedema kémkirina astengiyén ragihandiné loma
&di bazirgani hésantir dibe. Ev hésaniya daniistendiné ji bo pékanina dandstendinén karsazi, peyman 0 gihistina
bazarén ni giring e. Di heman demé de, zimaneki standard di ragihandina agahdariya li ser karfibar, sert i mercén
bazaré de ji dibe alikar G avantajeké dide karsazan ku bi awayeki biryaran hin bibin 0 karé xwe bi rék 0 pék bikin.
Grin (1999, 18-23) dibéje ku bandora standardkirina zimén li ser bazirganiy€ bi taybeti di kémkirina bihabtina mes-
refan i di mezinkirina bazaré de xwediyé roleke mezin e. Bi kurtahi, dema zimané standard hebe, mirov dikare gelek
guherinén pozitif di pésveglina ziman, ¢and, perwerdehi G jiyana siyasi de bibine @i guherinén wiha di nav civakeé de
jiyana Insanan rehettir dikin. Herweha, ev pévajo bi xwe re pirsgirékén nt ji tinin.
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3.2. Pirsgirékén Standardizasyoné yén Qadé

Cudahiya Erdnigariya Zaravayén Kurdi

Varyasyonén giring &én herémi i devoki di nav kurmanci de ji bo afirandina standardeke yekgirti ku hemu kur-
diaxév bipejirinin careké de dernakeve G pirsgirék e. Ji ber tunebiina perwerdeyé, nézikatiyeke hevpar ¢énabe 1 bi
gisti peyv ji hev cuda ne. 1zadi (2013: 343) behsa netewedewlet G neteweperweriya kurdan dike G dibéje ji ber berbe-
lavbiina dewletén cuda, kurdi weki zimaneke kémar t€ ditin G ev rews bi xwe re pirsgirékan ¢édike. Ji ber vé rewsé,
yekitiyeke zimén ji niska ve ¢énabe. Xebatén zimén bandoré li ser hevgirtina zimén dikin, I zaravayén cuda G cuda-
hiyén peyv G hevokan dikare seré insanan tevlihev bike yan ji dikare terciha insanan biguherine. Her¢iqas zaravayén
cuda hebin ji, her zarava di nav xwe de xwediyé guherinén cuda ne. Bo minak, zaravaya kurmanci ji aliyé derdora
18 milyon insanan ve té axivtin (Bourgeois-Gironde, 2021, 15). Di navbera Bakur, Bahdini Gt Rojava de guherinén
lenguistik 0 sosyocandi hene. Matras G Reershemius (1991, 107-108) ji vé meseleye tinin zimén 1 dib&jin ku sé cure
hene: varyasyona Silémani (ji bo sorani), ya Yekitiya Sovyeté (bi alfabeya kirill) G ya Bedirxani. Ev her sé€ ji gelek
berbelav in lewma dibéje ku xwendin G nivisa kurdi bi xwe re rewsa duzimani ji tine. Heb{ina zaravayén cuda rewsa
standardkirina zaravayeki dijwartir dike. Herwiha, mirov dikare di nav zaravayeké de guherinén peyv an hémanén
zimén bibine. Bo minak li Qersé dibéjin “gazing”, li hin herémén din dibéjin “gazind” 0 1i Mérdiné dibéjin “gazin”.
Ev varyasyonek e ku mirov dikare guherin i cudahiya peyvan bibine.

Ortografi @i Alfabe

Pirsgirekeke din ku derdikeve pésiya mirovan cudahiya alfabeyén weki latini, arami 0 kirili ye. Li Bak{r @t Rojava
alfabeyén latini, li Rojhilaté alfabeya erebi, li Baslr alfabeya erebi bi gisti té bikaranin 1é daxwaza nézikatiya alfa-
beya latini ji ji ber sedemén medya 0 teknolojiy€ té ditin. Herwiha li Rasya 1 li Qafqasyayé bi gisti alfabeya kirili t&
bikaranin. Nakokiyén li ser hilbijartina herfan (latini beramberi erebi i beramberi kirili) G normén taybeti yén zimén,
pévajoya standardblné sist kiriye 0 héj j1 biryareke gisti di navbera car hélan de tuneye.

Peyvsazi (it Terminoloji

Ji ber nebtlina standardizasyoné, gelek peyvén herémi 1 cur bi cur téne bikaranin. Gelek normal e ku di edebiyaté
de cudahiya peyvén cur bi cur bé tercihkirin. L€ ji bo famkirina gisti hebln G bikaranina peyvén gistl famkirina insa-
nan 0 peywendiyén wan rehettir dike. Herwiha ji bo peyvan bi hezaran varyasyon hene ku téne bikaranin. Bo minak,
ji bo méré pisé (paldiiz), ev peyvén jér téne bikaranin;

Hevling, hiwer, hevgeng, hevbiik, hevzava, bacenax

Bilévkirin

Di bilévkiriné de, cudahiyén herémi ji di axiftiné de bi reheti tén ditin, bi vi sekli, ev ne pirsgirék e 1€ dema peyv
li gori nivisé bé nivisin, ev dikare bibe sedema tevliheviyé.

Bo minak,

Bi gisti dema em pirsa keseki dikin em dibgjin “cawa yi?

L& 1i ¢iyayén bilind weki Serhedé dibéjin “cawa ni?

Réziman

Di hem zimanan de, pévajoya standardizasyoné ré dide hilbijartina hinek qaide G qliralén rézimané. Yani ji bona
zimaneke standard hebe rézimana zimén bi cih dibe. Herwiha rewsa peyvan 0 ya rézimané ji hev cihé ne, guherin
0 cudahiya rézimané ne geysa ya cudarengiya peyvan e. Di teoriya guherina zimanan de, t€ sopandin ku réziman 0
sentaksa zimanan gelek kém diguherin, 1€ guherinén fonetik gelek z&de ne. Ji ber vé yeké, terctha rézimané dikeve
niqasa zimannasén teswirker (deskiriptif) an ji yén qaideperest/régezpersti (preskiriptif).

Bo nimine,

Mijara ergativitey€ li gelek deverén weki Amed, Mérdin G Elihé hatiye guhartin, 1€ li Cizir, Wan 0 Colemergé
bi gistl xwe parastiye. Bi saya bikaranina pirtikén hinkiriné G perwerdeyén mastira bétez 0 bitezé gelek kes ji wan
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qaideyan haydar bin G hewldana bikaranina rast disa derket holé.

Weki li vir ji xuya ye Baran pésniyaz 1 terctha xwe tine zimén 1 ji gad G sexsan minakan dide ku dagekén navbori
cima divé béne tercihkirin. Di nivisa xwe de, behsa Mir Celadet dike ku wi her du awayén dagekan bi kar aniye G
sirove dike. Weki t€ ditin bi vi sekli pésniyaz hene. Herwiha, ev biryar héj ji t€ niqaskirin G gelek enstitli, wesanxane,
sazi Gt wesanén medyayé héj ev biryar @i yén din qebil nekirine G neraziblina xwe nisan didin.

Tunebiina konsensiisé

Di navbera saziyan de konsensuseke gisti tuneye. Ji ber vé medya, wesanxane, weqif, komele, besén zaningehé bi
seré xwe tevdigerin. Lé gelek saziyén medyayé (i wesanxané bi gisti li gori ekola C. Bedirxani dinivisin.

PESNIYAZ

Mirov dikare késeyén standardizekirina kurmanci vekoline, bi taybeti pirsgirékén diglosiki G hiyerarsiyén li ser
prestijé derdikevin holé. Ev rews di prosesén plansaziya zimén de t€ ditin 0 ev sedemeke giring ¢ ji bo negihistina
biryareke hevpar. Di rewsa kurdi de, ku zaravayén weki kurmanci (varyasyonén din weki badini) formén xwe yén
standard pés xistine. Weki Suzan Gal (1989, 348-350) ifade dike pévajoya standardizasyoné dikare ji ber hinek se-
demén cuda cot diglosiyek derxe. Bi gisti du sedem hene ji bo vé cudahiyé€; yek hiyerarsiya rewsa zimanén serdest
(dominant) G bindest (subordinate). Niha ji bo kurmanci ji du standardén cuda yek li Bakur (kurmanc?) 0 ya din ji li
Bagur (Kurmanciya Badini/Bahdini) du meylén cuda ji ber sedemén cografi derketine. Di destpéka xebatén xwe de
heger her du herém bi hev re di nav péwendiy€ de biina, dé ev cot-standardizasyon derneketina. Elbet, mirov dikare
vé rewsé ji ber heblina du welatén cihé weki rewseke xwezayi ji qebil bike. Sedema duduyan ji ku Gal (2006, 170)
ifade dike zarava yan ji devoka ku té hilbijartin dibe xwedi prestijeke mezin G di nav civaké de axiverén zarava 0
devokén din xwe di hawirdoreke ne ewle de his dikin. Ji ber vé sedemé dikarin li hemberi biryara girti derkevin. Gal
(2006, 170) wiha sirove dike:

Dema ku standardek nii (herémi) ¢ébibe, nakokiyek taybetmendi ya nirxan derdikeve holé: gava ku hin form bi
plansaziya zimén weki yén standard téne hilbijartin, hin axiver formén kémaran (kémnetew) du qat dibin stigmatize-
kirin. Ya yekem, ji perspektifa dewleté ew ‘axiverén zimané duyemin’ yén zimané neteweyi ne. Ya duyemin, axaftina
axaftvanén kémarén ku formén wan én zimani di standarda ni de cih nagirin, ne téra xwe xuya dike G dibe ku ne rast
be ji.

Ji bo berbelavkirin G standardizasyona zimén hewce ye ku mirov di jiyana rojane de hinek tistan bi kar bine. Di
pévajoya standardizasyona zimanan de normal e ku her welat an ji netewe bi awayeki din vé pévajoya xwe pék bine.
Herwiha, di vé pévajoy€ de hémanén ¢andji, civaki, siyasi i derfetén sexsi divé bén ditin. Plansazi divé li gori zimén
U canda heyi bé kirin. Bo minak, li navgeyeke (Siwereg) ku du zarava weki kurmanci G kirmancki té axivtin divé
cudahiya zaravayan neyé pistguhkirin. Dema rewsa gisti t€ nirxandin, péwist e ku plansaziyeke gistl bé ¢€kirin
nexseréya standardizasyona zimén pék bé lewma mirov dikare xalén jér pésniyaz bike;

» Bikaranina folklor, cand @ wéjeyé: Ji ber ku folklor gelek tistén ¢andi @t xwezayi di nav xwe de dihewine, he-
blina wé bi awayeki diparéze 1 ji aliyeki ji rihé zimén diparéze. Zaravayén kurdi ji ber rewsa perwerdeyé di bin
bandora zimanén din de mane. Lewma bikaranina folkloré d€ bi awayeki zind1 zimén vegerine ser rihé wé yé gisti.

» Bikaranina teknolojiyé (medyaya civaki, aplikasyonén kurmanci @ platformén interneté): Edi di jiyana roja-
ne de hema hema her tigtén me bi saya interneté tén plankirin G em jiyana xwe li gorl wé eyar dikin. Lewma gelek
giring e ku em bikarin di her cure platform 1 siteyan de insanan martizi kurdi @ zaravayén wé bikin. Naverokén li
gori zarok, mezin, jin, perwerdehi, zanisti 0 gelek cureyén din dé berbelavkirina biryarén standard rehettir bikin.
Bi taybeti G gisti jT zarok 0 nliciwan interneté gelek bi kar tinin, ji ber wé em ¢iqas bigihijin wan, dé karé me re-
hettir bibe.

» Zeédekirina bernameyén nivis i xwendina kurmanci: Di vé pévajoyé€ de gelek kes ji tisté zanisti, edebi yan ji
intelektueli aciz in (i dema xwe pirani li ser videoyén kurt yén platformén online derbas dikin. Herwiha ku asta
xwendin 0 nivisiné z&de bibe wé té€gihistina Insanan ya civaki ji z&de bibe. Gelo kémasiya tuneblina perwerdeya
zimén bi vi awayi ¢areser dibe? Dibe ku careser nebe, 1€ ev dikare bibe jérxancke perwerdeyé.

» Saziyén zimén weki Akademi, komele, weqf, enstitd divé bi hev re bixebitin G gelek xebatén hevpar ¢ekin. Weki
pésniyaz, mirov dikare lijneyeke bi navé “Komiteya Standardkirina Zimén‘ ava bike 0 heml qadén ku zimén bi
awayeki aktif bi kar tinin ji tévli vé komitey¢ bike.
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» Alfabeyén yekgirti béne bikaranin dé zaravayén din ji nézi hev bibin {1 wé demé dé standardén hevpar derkevin
holé.

» Perwerde xala heri giring e 0 divé bé berbelavkirin G perwerde ji pésdibistané heya xwendina bilind bé dayin.

» Kontrola domeynan ji aliyé axivéran bé kontrolkirin, bi taybeti li mal i cihén civaki ziman bé bikaranin @i malbat
bi zarokén xwe re her daim bi zimané xwe biaxivin.

Santillan G Rodas (2020, 65) standardizasyona zimén ji bo asteke ¢étir weki pévajoya berxwedana civaki 0 di-
namikén pésdebirina zimén qebil dikin. Ji ber v€ rewsé, divé mirov ¢anda xwe 1i gori rewsén sénber 1 heyi binirxine
da ku ew dinamikén navbori bétir bi kéri civaké bé.

Herwiha, di xebata Sangar (2020, 270) G yén din de em dibinin ku dema zimané kurmanci weki di jiyané de

(medya, perwerde, art€s, abori 0 ol) dé bikaranin, encamén ku bi dest dikevin gelek eréni @t encamgir in. Encama heri
mezin ya li berbigav “zédeblina hémanén leksiki G hézkirina zimén” e.

ENCAM

Standardkirina kurdi pévajoyeke aloz i berdewam e ku péwisti bi hevkari @ tégihistina civakén kurdiaxév heye.
Digel ku dijwari li aliyén cuda hebin ji, héviyén standardkiriné koman G civaké ji bo yekiti i xebaté teswiq dikin.
Standardkirina kurdi ne tené dé nasnameya ¢andi ya kurdi xurt bike, 1€ di heman demé de dé€ ragihandin, perwerde 0
karén idari 1i herémén navbori bastir bike 0 hesta yekitiyé di nav kurdan de xurttir bike.

Bi kurtasi, standardkirina zimén bi destxistina naskirina siyasi, hésankirina ragihandiné @i pésvebirina rewsa abori
pévajoyeke kritik e ku mirateya zimén diparéze, perwerdey¢ ¢étir dike, civakan dike yek 0 pistgiri dide ifadeya ¢andi.
Ev avantajén navbori giringiya dardiréj a standardkirina zimanan ji bo pésketina civakan radixe ber ¢avan. Lewma
ev pévajo ji ber parastin U geskirina mirasa zimén, gesedana perwerdeya kurmanci, yekitiyé, pistgiriya hémanén
candi, naskirina siyasi, hésankirina ragihandin G transfera zimén 0 bi awayeki indirekt ji bo bagbiina rewsa aboriyé
gelek giring e.

Weki encam divé
» Pévajoya standardkiriné bas bé nirxandin G kémasi béne tespitkirin,
» Hevkari G famkirina di nav zaravayan de bag bé analizkirin, modelén ni ji bo Bakuri bé derxistin,
» Ragihandin, perwerde i qadén réveberi bi hiirgili béne sopandin,

» Qadén hinkiriné bé zédekirin,

» Yekiti di navbera saziyan de ¢ébibe,

» Medya 1 internet ji bo standardkiriné bé bikaranin,

» Pirsgirékén nisankiri béne nirxandin 0 ¢areseri bé ditin,

» Héza zimén ney¢ jibirkirin @t di domeynén (qadén jiyané) behskiri de bikaranina wan bé bilindkirin,
» Asta hinkirina zimén bé z&dekirin dé valahiya navbera perwerde G civaké kém bibe,

» Cékirina yekitiya neteweyi bi ziman pék té, lewma di qad i domeynén civaki de zimané zikmaki bé tercihkirin
bikaranin,

Li gel van hewldanan ji, standardkirina kurmanci bi dijwari i zehmetiyén mezin re ri bi ri dimine. Dijberiya
siyasi, cudahiyén zaravayén herémi G nebtina otoriteya zimani ya navendi pévajoy€ aloz dike. Lébel€, destpésxeriyén
(hewldanén) berdewam én saziyén ¢andi G akademik én kurdi, ligel zédebiina bikaranina platformén dijital, héviya
berdewamiya pésketina hewildanén standardkiriné dide.

Her kom 1 besa civaké bi zanin, ezmin, perspektifa siyasi G pisporiya xwe li meseley€ dinérin G bi héza xwe
cavkaniyén wek perwerde, kovar, pirtik G ferhengan ¢édikin. Lé kémasiya heri mezin a van 1€kolinan ew e ku ji ber
neblina péywendiya di navbera komén cuda yén rewsenbir G akademik én ku di vi wari de dixebitin, piri caran bi hev
re tevnagerin an ji nikarin bi hev re bi awayeki sistematik bixebitin. Ne tené di zimén de 1€ di gelek mijarén cihé de
ji divé mirov li minakén neteweyi G heta herémi yén li ¢ar aliyé cthané binére 0 tistén herémi G yén gerdlini bide ber
hev 0 minakén din binirxine ku mirov bikaribe ji bo Bakur modeleke taybet ji bo standardkiriné derxe.
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EXTENDED ABSTRACT

The standardization of the Kurdish language, specifically the Kurmanji dialect, constitutes a multilayered and
ongoing linguistic, sociopolitical, and cultural project. This paper investigates both the objectives and enduring chal-
lenges of this process through a pluri-centric and process-oriented lens, with particular attention to the historical,
ideological, and practical dynamics that have shaped its route. Drawing upon Haugen’s four-phase model of language
standardization—selection, codification, elaboration, and acceptance—the article situates the Kurmanji standardi-
zation effort within a broader typology of minority language planning movements, while emphasizing its unique
geopolitical fragmentation and diasporic influence.

The first objective of standardizing Kurmanji is to facilitate communication, education, and official language use
across Kurdish-speaking communities spread across nation-states such as Turkey, Syria, Iraq, and Iran, each of which
hosts distinct dialectal variants and institutional policies. Standardization is seen not merely as a linguistic endeavor
but as a cultural, pedagogical, and nation-building act—a tool for consolidating ethnic identity, enhancing the func-
tionality of Kurdish in modern domains, and resisting linguistic marginalization.

However, the process is beset by numerous challenges. Among the most significant are: (1) political fragmentati-
on and lack of state support for Kurdish in many regions; (2) deep dialectal variation between Kurmanji, Sorani, and
Zazaki/Kirmanjki; (3) the absence of a unified orthographic and grammatical framework; (4) underrepresentation in
formal education and media; (5) limited production and dissemination of standardized pedagogical materials; and
(6) controversies over linguistic purity, borrowing, and pronunciation norms. These issues result in a high degree
of variability across texts, institutions, and speaker communities, complicating the formation of a broadly accepted
standard.

Historically, the initial efforts in Kurmanji standardization trace back to the early 20th century with periodicals
such as Hawar (1932—-1943), spearheaded by Celadet All Bedirxan. Hawar played a crucial role in developing La-
tin-based orthography and set the groundwork for future grammatical and lexical norms. The paper meticulously
documents Bedirxan’s strategies, including the “Ferhengok” columns, where he introduced lexical items and their
meanings, often providing equivalents in French. These early interventions created a foundational corpus that sub-
sequent efforts have either built upon or critiqued.

Later developments include Soviet-era standardization projects in Armenia and Georgia, which employed Latin
and later Cyrillic scripts, particularly in the 1920s and 1930s. Although these initiatives were geographically limited,
they contributed significantly to the pedagogical and academic infrastructure of Kurdish. Parallel efforts in Iraqi
Kurdistan since the 1970s, including the establishment of the Kurdish Academy and the adoption of Kurdish as an
official language, also played an instrumental role. Here, standardization focused more on Sorani, yet the implicati-
ons extended to Kurmanji as well.

The Kurdish diaspora, particularly in Europe, has become a crucial actor in recent decades. Institutions such as
the Kurdish Institute of Paris and the Kurmanci journal have provided platforms for ongoing linguistic debates and
proposals. The article classifies these diasporic efforts as a kind of transnational language activism that seeks to cir-
cumvent the absence of a central Kurdish state by fostering scholarly and community consensus across borders. A
notable outcome of these endeavors is the proliferation of grammar books, orthographic guides, and digital resources
aimed at educational and media use.

In Turkey, post-1990 efforts have been more decentralized, involving civil society organizations, private publis-
hing houses, and cultural associations such as the Mesopotamia Foundation and Nibihar. These groups have initi-
ated language courses, teacher training, and produced orthographic guides—most notably the Rébera Rastnivisiné
(Guide to Correct Writing). However, the reception of such guides has been mixed. The article analyzes in detail the
criticisms and discussions surrounding this particular guide, highlighting issues such as inconsistency in phoneme
representation, use of apostrophes, treatment of proper nouns, and inclusion of Arabic-origin terms.

Through an analysis of critiques published in journals, social media, and academic theses, the author identifies
four primary social responses to the standardization attempts, drawing upon Lane’s (2014) classification: (1) Rejec-
ters—those who oppose standardization entirely; (2) Resisters—who accept some components but resist others; (3)
Excluded—those who lack access to standard resources; and (4) Expelled—those whose views are marginalized or
ignored in the standardization discourse. These reactions underscore the complexity of achieving linguistic unity in
a highly politicized and culturally diverse context.
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Methodologically, the article adopts a sociolinguistic approach informed by pluri-centric language planning mo-
dels, acknowledging that Kurdish—Ilike many stateless languages—cannot follow a top-down, state-driven model.
Instead, it relies on collaborative, multi-actor processes involving scholars, writers, educators, and media professi-
onals. The author suggests that any successful standard must balance between linguistic precision and broad social
acceptance, avoiding exclusion of regional varieties and community-specific usages.

In conclusion, the article argues that while no final “standard Kurmanji” has yet emerged, the accumulation of
decades of academic, cultural, and pedagogical labor has produced a growing body of norms and expectations. Stan-
dardization is viewed not as a static endpoint but as an evolving dialogue among Kurdish speakers. The trajectory of
Kurmanyji standardization, though fragmented and contested, continues to reflect the aspirations of a dispersed people
to secure linguistic unity, cultural expression, and political recognition in a multilingual world.
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Mitoloji it Tesewif: Cemsid &t Camé
Cem di Diwana Melayé Ciziri de

Kurte

Her weki tékiliya xurt a edebiyaté G mitolojiyé, té-
kiltyeke xurt a hémanén mitolojik G bikaranina wan a
di metnén edebi de heye. Bi vi rengi, di zortiré metnén
edebiyata cihani i yén edebiyata kurdi de, nemaze yén
klastk de hémanén mitolojik bi gelek wate 0 temsilan
hatine bikaranin 0 héz 0 siyaneke xurt dane hunerkariya
metné. Hinek ji wan hémanan z€detir weki temsilén ede-
bi diminin 0 hinek ji wan ji kirasé xwe yén edebi wédetir,
wateyén kartir 1i xwe dikin, dibin temsilén hizri-irfani-te-
sewifl. Weki padisaheki efsanewi Cemsid G weki ami-
reke cthanbin Camé Cem miqabili vé temsilé dikin 0 di
berhemén edebi yén curbicur de ciheki berfireh digirin.

Herweki sairén mutesewif én Faris én weki Senayi,
‘Ettar, Mewlana 0 Hafiz, sairén kurd én weki Ehme-
dé Xani, Melayé Ciziri, Nali G gelek kesén din di wate
0 temsilén cuda de behsa Cemsid G Camé Cem kirine.
Diwana Melayé Ciziri ku yek sakarén edebiyata kurdi ye,
ji layé hewandina hémanén edebi-mitik G tesewifl ve yek
ji berhemén heri dewlemend e 0t Cemsid G Camé Cem ji
di vé berhemé de cihén xwe girtine.

Em € di v€ gotara xwe de beré xwe bidin helbestén
Melayé Cizirl 0 1€ binérén ka wi di ¢carcoveyeke ¢cawa
ya edebi-tesewifl de ev her du héman bi kar anine. Beri-
ya wé€ em € hem li ser wateyén kir én Cemsid G Camé
Cemé, hem ji li ser cihé wan € di nérina tesewifi de bise-
kinin 0 layenén van her du temsilan vebeyan bikin.

Peyvén Sereke: Melayé Ciziri, Mitoloji, Tesewif,
Cemsid, Camé Cem.

Mythology and Mysticism:
Jamshid and Jam-I Jam in Mullah
Jezer’s Divan

Abstract

As in known, there is a very fundamental relations-
hip between mythology, mythical elements and literature
and their use in many literary texts of world literature.
In this way, in Kurdish literature, as in all world litera-
ture, especially the classical ones, mythical persona-
lities, figures and elements have been used with many
representations and meanings and have given a skill to
the art of the text. Some of those personalities, figures
and elements remain more like literary representations
and some of them take on deeper meanings beyond their
literary guise, becoming philosophical-gnostic- mystical
representations. As a mythical king, Jamshid and Cup of
Jamshid (Jam-i Jam) as a tool for the future are against
this representation and occupy a wide place in various
literary works. Like many poets of Persian literature
such as Senal, Attar, Rumi and Hafiz, Kurdish poets such
Ahmad Khani, Mulah Jezeri, Nali and many others have
mentioned Jamshid and his Cup in different meanings
and representations. The Divan of Mullah Jezeri, which
is one of the masterpieces of Kurdish literature, is one of
the richest works in terms of combining literary-mythical
and mystical elements, and Jamshid and his famous Cup
have also taken their place in this work. The main aim of
this study is to try to analyse the poems of Mullah Jezeri
and see how he used these two figure/element in a lite-
rary-fictional-mystical context. So, first of all, we will
focus on both the history of Jamshid and his Cup, as well
as their place in the Islamic mystic view and explain the
layers of these represntations.

Keywords: Mullah Jezeri, Mythology, Mysticism,
Jamshid, Jam-i Jam.
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DESTPEK

Giringlya mitos 0 riwayetén mitik @ bikaranina wan a ji allyé sair G niviskaran ve di berhemén edebi de, bi xebatén
li ser tarixa edebiyaté bi berfirehi hatlye niqaskirin G ispatkirin. Heke em bibéjin ku tarixa edebiyata cihané bi temami
li jér bandora mitos 0t mitolojiy€é maye 1 li ser wan ava bliye, dé nebe mibalexe (Vali, 2022, 41-43). Peywendiya bin-
gehin 0 kiir a mitosé ya ligel vegotin 1 ¢iroké bliye sebeb ku hejmareke zéde ji pisporén qadé, mitosé weki ¢irokeke
pénase bikin. Ev hipotezeke zanist ye G idia dike ku forma vegotiné (Segal, 2004a, 29) an ravekirina sedemi/egeri
ya buyeran a bi siklé ¢irokeke ye (Segal, 2004b, 84). Mitos weki ¢irokeke sembolik ku ji bo civakeké yan komeke
civaki pir balkés e, weki nimine an ji wé cuda weki modeleke ayini yan ji siroveya “heblin”€ péskés dike (Chardin,
1989: 164).

Ji ber ku mitos “vedibéje”, tomar 0 rave dike (Horkheimer & Adorno, 2002, 5) G edebiyat ji qeyd G tomarkirina
spekulasyona (ramana teorik) heri bilind i berfireh a insan e (Einstein, 1968, 369). Mitos, edebiyatek e ku afirandina
estetika xeyalén mirovi, di forma ¢irok, vegotin an helbesteké de hesab dike 0 dihewine (Chase, 1960, 129). Ji ber vé
ji riwayetén mitik dikarin weki xala destpékeé ji bo edebiyat G cureyén wé bén hesibandin.

Di edebiyata kurdi de ji péwendiya mitosé ligel berhemén edebi yén kurdi G bikaranina bliyer, kesayet an hémanén
mitik, berbigav e. Zira mitos di nav xeyalé de zindi dibin G “xeyal ji ¢avkaniya bingehin a sair e ji bo afirandina
helbesté. Yani mitos “¢é€blin €” da ku xeyal, wan zindi bike (Camus, 2010, 117). Di waré vegotiné de mitos, teqlid-
kirina nézik an di nav aksiyoné de ye li ser sinorén xeyali yén daxwazé (Frye, 1973, 136). Yani peywendiya helbest
0 helbestvani/€ ya ligel mitosé peywendiyeke taybet e G sair hertim ji mitosé deyn digirin. Ji ber ku mitos destpék 0
dawilya edebiyaté ye 0 yén ku mitosé zindi dikin, ji diroknasan zédetir, helbestvan in (Monneyron, 2012, 55) G mi-
tosén li ber desté me, ji aliy€ helbestvanén mezin ve hatine afirandin (Falck, 1991, 118). Li gor Tolkien divé mitos ji
allyé helbestvaneki bé péskéskirin ku wé béhtir his dike G di cihana tarix G coxrafyayé de enkarne dike, zira giringlya
mitosé li ser kaxezé bi réya aqilé analitik nikare bé pévekirin (Tolkien, 1936, 6).

AAA

Pisti belavbina diné islamé di coxrafyaya Irané de, tégeh @ bir G baweriyén mitolojik/dini ku di birén kolektif én
candi yén xelké de xwedi cih blin, hebiina xwe domandine 1 di bin cil 0 bergén nii de, di ¢argoveya sembolan/baweri-
yan de, di gelek warén ¢anda irani de ji nG ve derketine holé. Qada heri giring a vejin 1 jintivederketina ¢anda kevn
ji béguman edebiyat G helbest bli. Mitosén kevn ji bi réya edebiyaté, bi taybet di qalibé helbesté de, heblina xwe heta
iro berdewam kirine. Zira mitos weki bingeha helbesté ye 1 t€ idiakirin ku béyi mitosén ku hatine veguhestin, tisteki
ku bi awayeki helbestki bé veguhestin, tunebili (Ricoeur, 1983, 79).

L&kolinén li ser tarixa edebiyata kurdi nisan didin ku, weki edebiyata neteweyén din, cih 1 rola riwayetén mitolo-
jik di hema cure G zaravayén kurdi de, xwedi cih G roleki taybet G bingehin e. Digel ku sehaya heri giring ku ¢irok 0
riwayetén mitik té de tomar bine 0 gihistine roja me, edebiyata destani ye, 1€ dikare bé ditin ku hebiin G bikaranina
riwayet, kesayet/leheng 0t hémanén mitolojik di metnén edebi yén kurdi de hebinek mutleq G “li her deré” (omnip-
resent) ye U tené bi riwayet G metnén kevn én destani sinordar nine 0 di edebiyata geléri, klasik G nGjen a kurdi de
dubare dibe. Nérinek gisti li ser edebiyata kurdi ya geléri, klasik @ nlijen, bi zaravayén cuda, cihé taybet & riwayetén
mitik eskere dike.

Dikare bé gotin ku yek ji cavkaniyén edebiyata kurdi ya klasik belki yek ji para heri mezin, mitoloji ye {i ev ede-
biyat ji kaniya mitolojiyé téra xwe sid 0t bandor wergirtiye (Aykag, 2022, 205). Weki hat gotin, di edebiyata kurdi
ya klasik de ku weki “edebiyata kurdi ya niviski ya di serdema islami de di bin bandora dine Islamé, unsurén erebi
0 farisi 0 ganda irané de 1i gori hinek rézikan hatiye meydané (Adak, 2013, 27) té pénasekirin, riwayetén mitik weki
cavkaniyeke ilhameé ji aliyé sairén kurd ve t€n bikaranin. Di helbesta klasik a sairén navdar én kurd weki Ehmedé
Xani, Melayé Ciziri, Nali, Xanayé Qubadi, Kurdi, Fethi, Séx Riza Talebani, Ntri 0t hwd. gelek caran navé padisah/
leheng/hemanén mitolojik weki arketip an pésnimiine hatiye bikaranin.

Di edebiyata kurdi ya klasik de arketipén mitolojik dikarin di ¢argoveya kesayetén kurdi/irani G yén “biyani/
dijmin” ve bén senifandin. Arketipén kurd/irani ji di nav xwe de sé kategoriyén cuda ne: Padisah, leheng 0 hebiinén
sersir(istl. Padigsahén heri navdar ku di metnén klasik 0 helbestén sairén kurd de hatine zikirkirin Cemsid, Fereydin,
Key Qubad, Key Kawis 0 Key Xusrew in.

Lé dikare bé gotin ku di helbesta kurdi ya klasik de padisahé mitolojik € heri navdar ku weki arketipa Thtisamé
hatiye bikaranin padisahé mitolojik Cemsid e. Di edebiyata kurdi ya klasik de Cemsid weki arketipa héz, qudret 0
desthilatdari, car caran di asta Suleyman Péxember @i xwedi mulk @ xatema wi @ car caran ji bi Iskenderé Mezin re ji
hatiye bibiranin. Nigsaneya heri nasrav a kesayeta wi di helbesta kurdi ya klasik de ji béguman Camé Cem e ku navé
wi bi cama w1 re &di biye yek (Aykag, 2022, 208-209).
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1. Di Metnén Beriya islami de Cemsid i Camé Cem

Di mitolojiya kurdo-irani de yek ji padisahén heri navdar Cemsid e. Cemsid ne tené yek ji lehengén mitolojik i
neteweyi yé irané ye, di heman demé de di nav gelén hindu-irani de ji xuya dibe (Azarnouche & Redard, 2012). Navé
Cemsid ji du peyvan pék té&: Cem bi avestayi “Yima”, bi pehlewi “Yam”, G “Sid” bi avestayl “Xsaeta” G bi pehlewi
“Sét”. Ji bo vi navi du wate ji allyé zimannasan ve tén pésniyazkirin: Cemé roni an Cemé padisah (Restgar Fesay1,

1383, 311).

Cavkaniya herl kevn ku behsa Cemsid t€ de hatiye kirin, Avesta ye. Di Avestayé de, cend mitos bi Yima/Cem
ve girédayi ne. Li gori riwayeta Avestayé Cemé horgihré xweskiri, kuré Wiyewngehan, yekem kes bl ku beriya
Zerdest Ehiiremezda dixwest bibe dindar G dinzané Ehliremezda (péxember) di cihané de G yekem kes bl ku beriya
Zerdest Ehiiremezda pé re axivi G diné Zerdest jé re nazil kir. Cem dinzani G dindariyé gebil nake, 1€ ew qebil dike
ku cihana Ehliremezda afirandi ji bo mirovan mezini G sanazi ye. Cemsid di serdemeke z€rin de padisahiya cthané
dike. Bi serweriya wi, ne bayé sar wé hebe, ne bay€ germ, ne ji nexwesi 0 mirin. Bi péskésiyén Ehliremezda, ew dibe
serkeftiyé serweriy€. Di serdema wi de, erd ji keri @ ajel Gt mirov 0 kiigik G balindeyan tiji dibe. Cem ji vi erdi mezin
dike. Cemsid li peravé ¢emé Daytiyayé li welaté€ Ariyan € heri destpéké navdar bi yezdanén mindy1 re dicive. Wé
demé Ehtiremezda ji Cem re dibéje ku zivistana heri xirab wé di ser cthana Estimend re were ku zivistaneke dijwar
0 kujer e. Wé Idergo Spendan ji sé aliyan ve werin: Yén ku li cihén heri tirsnak in; yén ku li ser ¢iyayan in @ yén ku
di kiirahiya gundan de ne. Nexwe tu, ya Cem! W¢é Veré€ ¢éke. Her yek ji ¢ar berén wé bi qgasi diréjahiya Esprisi ¢éke G
tovén keri 0 héstir (i mirov 0 kigik {i balinde G agiré sor bibe wir. Cem ¢awa Ehliremezda gotib(i, Ver ¢édike @i gotinén
W1 bi cih tine (it wusa mirov G ajel G nebatan diparéze (Avesta, 2021, 396-400). Di heman demé de navé wi di metnén
Pehlew1 de di nav nemiran de derbas dibe (Minavi Xired, 1354, 23).

Li vir divé bé gotin ku pisti hatin i belavbiina islamé li erdnigariya Irané, her ¢end piraniya xelkén ku li vé erd-
nigariy€ dijin ev diné nl gebil kiribin ji, bawerlyén mitolojik/dini ku ji demén kevnar ve di birén kolektif én ¢andi/
rewsenbiri yén xelké de bi cih bibin, di vé bir€ de dom kirine G di ¢cargoveya sembolan/baweriyan de di gelek warén
canda frani de, di bin kirasén nii de ji nl ve derketine holé. Qada heri giring ji bo vejina mitoloji 0 kesayetén mitolojik
én beriya Islamé ji béguman saxén cuda yén edebiyaté bii. Padisah, leheng G hebtinén mitolojik bi kirasén nd ji destan
0 edebiyata gelér heta metnén tesewifi carek din biine xwedi roleke bingehin.

Cemsid ji, weki kesayeteki mitolojik di berhemén cuda yén ¢anda frané de ji nfi ve xwe nisan dide. Lé divé bé zanin
ku di serdema islami de behsa Cemsid, padisahi G serpéhatiyén wi tené€ bi berhemén edebi ve ne sinordar e. Pirtikén
tarixa islamé yén weki Exbar ‘ul-tewalé Dinewert, Tefsiré Teberi, Zeyn 'ul-Exbaré Gerdizi, Mucmel ul-tewarix, Tarixé
Bel’emi, Asar ul-bagiyeyé Biruni ji behsa w1 dikin.

Di edebiyata serdema islami ya Irané de yek ji berhemén heri nasrav ku behsa kesayet @i padisahiya Cemsid dike,
Sahnameya Firdewsi ye. Li gori Sahnameya Firdewsi, Cemsid cihé bavé xwe digire { dibe padisah. Wexta ku Cem-
sid derdikeve ser texté biriqi, taca wi ya z€rin li ser seré wi ye G di nav Thtisama padisahiyé€ de ye G gerd(in xwe teslimi
wi dike. Bi réberiya wi, dinya aram G bé pirsgirék dibe. Cik G peri guh didine wi. Texté padisahiyé yé dibirige di bin
wi de ye, demeke diréj diji i serweriya wi hefsed salan berdewam dike.

Di riwayeta Firdewsi de Cemsid weki roniya Xwedé t€ nisandan. Ew sah e G di heman demé de xosewist e, ruhan
ber bi ronahiyé€ ve dibe. Li gori Sahnameya Firdewsi Cemsid hewl dide ku ji rewsa xwe j1 bilindtir bibe. Texteki ava
dike 0 nava wi bi kevirén biqimet ¢é€dike. Bi fermana wi, déw text1 ji erdé radikin G ber bi séla esmani ve bilind dikin.
Ew roj weki “Newroz” ango weki seré salé t€ diyarkirin. T€ gotin ku, dema ku Cemsidé “xwedi hemt héz G thtisamé”
té Azerbaycang, roj di asta yekemin a birca Berané de b{i; ronahiya wé tac 0 texté Cemsid hembéz kir ( Sohravardi,
1976, 331).

L& ev héz 0 san dibe sebeb ku Cemsid hédi hédi ji Xwedé dir bikeve G dikeve ji Gt xwe weki afirineré cihané dibi-
ne. Wé demé “lutfa ilahi” ji bedena wi derdikeve G nelihevhatinek dikeve nav cihané. Cemsid tac 0 texté xwe wenda
dike G di dawiyé de bi desté Zehak té kustin (Firdewsi, 1997, 41-53).

Ji xeyni taybeti G serpéhatiyén Cemsid ku li joré bi kurtasi hatin behskirin, xala heri giring di kesayetlya wi de
xwediblina wi ya “Camé Cem” e. “Camé Cem” ku ji du peyvén Cam 0 Cem pék hatiye, di avestayl de weki Yama
(Bartholomae, 1904: 1264) G di Pehlew1 de ji weki Jamag (MacKenzie, 1971, 46) an Yamak (Nyberg, 1974, 225) bi
wateya zerf O cil hatlye bikaranin, di mitolojiya irani de weki objeyeke metamorfozé té nirxandin (Restgar Fesay1,
1381, 152).

Di riwayetén irani de bi gisti s€ taybeti ji bo Camé Cem hatine nisandan: Vexwarin, péwendi bi ruhén bav 1 kalén
miri re G cthannumayi. Li vir divé bé gotin ku digel ku Camé Cem di metnén serdema islami de xwedi ciheki giring
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e, 1€ di metnén irani yén berlya islamé de behsa Camé Cem, rasterast nehatiye kirin. Di heman demé de cawa Cemsid
bl xwedi Camé Cem ji bi zelali nayé zanin.

Di pirtlika Dinkerd a s€yemin de derbaré Cemsid de riwayetek heye (Madan, 1911, 295-297). Li gori riwayeta
navbori, beri ku Cemsid were ser texté padisahiyé, Asin Xired (aqil/hikmeta xwerli ku pivana 1itidalé ye) ji aliye
déwan ve té dizin. Ji ber tunebtina itidalé ji karé dinyayé tevlihev dibe. Cemsid bi iradeya EhGiremezda té ser texté
padisahiye G bi lutf i icaza Wi dice dojehé. Ew sézdeh zivistanan li wé deré di nav déwan de derbas dike G dawiyé
Asin Xired, bi alikarlya Ehiremezda ji déwi xilas dike G vedigerine cem W1 di nav xelké de belav dike (Bahar, 1362,
172-173). Lé weki Tefezzoli ji dibéje, di metnén pehlewi de nayé diyarkirin ka cawa Ehrimen/déw ew daqurtandiye
U birlye dojehé (Minavi Xired, 1354, 124) Di risaleya Mah Ferwerdin Riiz Xurdad de, ku risaleyeke din a pehlewi ye,
té gotin ku Cemsid Peymane ji dojehé vegerandiye (Asana, 1371, 141). Té zanin ku peyva Peymane, di ¢arcoveyén
cuda de, xwedi du wateyan e: pivan G qedeh. Ji ber vé yeké, dikare bé texminkirin ku peyva Peymane ku di metna
pehlewi ya jorin de hatiye bikaranin, di eslé xwe de Cam/qedehé temsil dike. Li gori riwayetén din ji Cemsid bi desté
zanayan gedehek wisa daye ¢ékirin ku bi v&€ qedehé hemt bliyerén cthané dikarin bén ditin (Usideri, 1383, 231). Li
gori hin riwayetén zerdesti ji ji ber ku Cemsid ji vé dinyayé derbas dibe, ev Camé Cem jé re t€ péskéskirin (Newwabi
& Camasb Asa, 1355, 135).

Firdewsi di bliyerén serdema padisahiya Cemsid de, get behsa Camé Cem nake. Li gori riwayeta wi, Key Xusrew
careké Camé Cemé ji bo ditina Bijené Giw bi kar tine. Li gori riwayeta Firdewsi, Key Xusrew li benda Newrozé
dimine G di wé roja sahiyé de kiras€ xwe yé taybet li xwe dike G di¢e da ku xwe péskési Xwedayé cihané bike. Deme-
ke dirgj i ser Camé biriqi sikir dike, jé hévi 0 lava dike, li hemberi Ehrimen ‘edaleté dixwaze. Pistre vedigere qesra
xwe, taca padigahiy€ datine ser seré xwe G Camé Cemé digire desté xwe. Heft welatan dibine, yén ku jé derbas biye
0 siklé esmané mezin dibine. Streté hem( cthané 0 y€ bircan G di biné wan de ji heyvé dibine. Pistre Key Xusrew bi
hunera xwe ya efstini péserojé dibine. Dawiya dawi dibine ku Bijen di nav caleké de ye (Firdewsi, 1992, 344-346).
Ev sehne, sehneya dawi ye ku Firdewsi behsa Camé Cem dike, digel ku li gori hin berhemén farisi, Camé Cem ku
qedeheke mensib bi Cemsid b, heta serdema Darabé kuré Behmené kuré Isfendiyar, di desté padisahén Irané de ba
(Bexdadi, 1382, 110-111).

Di riwayetén kurdi de, yekem kesé ku xwediyé Camé Cem biye, Keylimers e (Kenddleyi, 1369, 227). Lé ev riwa-

yet li ser ¢€bin an bikaranina Camé Cem ji aliyé Keylmers ve agahilyeké nadin. Pisti Keylmers, kesayeté ku dibe
xwedi Camé Cem, Qehreman/Keriman e ku li gori hin riwayén Sahnameyén Kurdi, bapiré bapiré Rustemé Zal e (Vali
& Olmez, 2022, 311-313) ku bi alikariya Simurx, dibe xwedi Camé Cem (Hemzeyi, 1393, 892).

Pisti Qehreman di riwayetén kurdi de kesé ku navé wi weki xwedi Camé Cem derbas dibe Cemsid e. Li gori riwa-
yetén kurdi dema ku dibe dewra padisahiya Cemsid, hemi xelayiq fermanberiya wi dikin. Dema ku Cemsid Camé
Cihanbin di desté xwe de werdigirt, her tist di vé camé de bo wi eyan G beyan dib{i. Di heman demé de ihtisam G sana
wi jiji Camé Cem dihat (Kakawend, 1380, 58-60).

Li gori riwayetén kurdi ji Cemsid ji ber sedemén ku beré hatin gotin sana xwe ya lahi wenda dike 0 bi desté Zehak
té kustin. Pistl mirina Cemsid heta serdema Key Xusrew, behsa Camé Cem nay¢ kirin. Di van riwayetan de ev Cam
li bin€ deryayé dimine heta ku Key Xusrew wé bibine 0 bibe cem xwediyé wé€ (Emini, 2010, 170). Bi wi awayi Key
Xusrew dibe xwediyé “Camé Gitinemay”. Wisa Key Xusrew ¢i bixwesta dikaribl t€ de bidita, haya wi ji her tisté
vesarti ¢eédibil 1 ji kainaté agahdar dibd.

Bikaranina Camé Cem a ji aliyé Key Xusrew ve, di riwayeta Firdewsi 0 yén Sahnameyén Kurdi de weki hev e G
di ¢iroka Bijen it Menije de derbas dibe. Di s€ versiyonén cuda yén ¢iroka Bijen it Menije yén kurdi de Key Xusrew ji
bo ditina Bijené biryar dide ku li Camé Cemé binére. Ji bo vi kari ji li benda Newrozé dimine. Dema ku roja Newrozé
te, Key Xusrew pistl du’a G ayinén taybet, 1i Camé Cemé dinére, stireté hemt cthané 0 heft welatan dibine G dawiya
dawi dibine ku Bijen di nav caleké de li Turkistané ye (Lutfiniya, 1399, 125-126).

Di riwayetén kurdi de cara dawiyé ku sopa Camé Cem té ditin, di riwayeta Behmen it Feramerz de ye. Li gori
riwayeté dema ku Behmené Isfendiyar dige goristana malbata Rustemé Zal, dibine ku di bin seré her cenazeyeké de
lewheyek ji gewher G nivisek heye ku kirinén Behmen €n 1i hemberi malbata Rustem sermezar dike. Lé di nivisa ku
li ser lewheya li bin seré Rustem e, ji xeyni sermezarkirina kirinén Behmen, agahiyeke din ji heye. Li ser lewheyé
Rustem dibé&je ku di bin seré wi de gewhereke “seveirax”, ji serdema Tehmires 0 Cemsid, weki miras ji sirra xeza-
neya Key Xusrew ketiye desté wi (Ekberi, 2009, 57).

Digel ku di berhema navbori ya li joré de rasterast navé Camé Cem nehatiye behskirin 1€ em dikarin bé&jin ku
bi ihtimaleke mezin mebest ji “gewheré seveirax” ku weki “siré xezaneya” Key Xusrew té behskirin, heman Camé

LR I3

Cem e. Ji ber ku di edebiyata frani de “gewheré sebgirax” ku weki “durré sebglin”, “gewheré sebtab” an “gewheré
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sebefriz” ji t€ binavkirin, weki sembola ronahi G genciyé t€ bikaranin G di riwayetén irani de cihé wé ji ¢iyayé Qafé
ye (Yaheqqi, 1386, 711). Di heman demé de di Behmennameyé de ji heman riwayeta Behmen it Feramerz a kurdi
derbas dibe, bi cihé “gewheré sevgirax”, rasterast behsa Camé Cem té kirin (fransah bin Ebilxeyr, 1370, 434).

2. Di Nérina Mutesewifan de Cemsid (i Camé Cem

Digel ku qada bikaranina Camé Cem, weki motifeke mitik, bi pirani berhemén destani ne, 1& dikare bé gotin ku
ev gad di coxrafyaya ¢andi ya Irané de, bi berhemén destani ve sinordar nine (Vali, 2023, 130). Di edebiyata Irané
ya serdema islami de, kurdi an farisi, yek ji qadén ku kesayet/heyamén mitolojik té de hatine bikaranin, edebiyata
tesewifi ye.

Sairén mutesewif €n faris én weki Senayi, ‘Ettar, Mewlana G Hafiz G sairén kurd én weki Ehmedé Xani, Melayé
Ciziri, Nali G hwd. di helbestén xwe de behsa Camé Cem weki “Camé Gitinuma”, “Camé Cthannuma”, “Ayineyé
Cihannuma” di wate 0 konteksteke taybet de, dinivisin Gt wé bi kar tinin. Digel ku Cemsid, weki hat gotin, padisaheki
“keti” ye (Heras, 1953, 150177), 1€ disa di metnén pehlewi G edebiyata serdema islami de, bi taybet di edebiyata
tesewifi de, weki sembola thtisamé hatiye teswirkirin.

Sehabeddiné Suhrewerdi di risaleya Luxeté Miiran de behsa Key Xusrew 0 Camé Cem dike. Li gori wi ji: “Key
Xusrew xwedi Camé Gitinuma bi. Ci bixwesta dikaribi t€ de bidita, haya wi ji her tisté vesarti ¢édibl G ji kainaté
agahdar dibd. Dibéjin ku di seklé qigé (koni) de bl G qilifeke wé ya ¢ermin hebii ku bi deh benikan dihate girédan,
dema ku dixwest ji xeybé tisteki bibine, dema ku roj rast (istiva) dibd, gedeha xwe ber bi wé ve digirt, wexta ku
ronahiya heri mezin digirisi, hemi geder G x€z jé re xuya dibin (Suhrewerdi, 1372, 299). Suhrewerdi gotina xwe bi
ayetén bi vi rengi pistrast dike; “Dema ku erd diréj 0 rast (i mist) bibe 0...Yén ku di nav xwe de biavéje G xwe vala
bike. Herwiha gava erdi li fermana Rebbé xwe guhdari kir 4 pédivi b ku ew guhdariya fermana Xwedé bike. Hey
insan! Bi rasti tu bi bal Xwedayé xwe ve bi cehd 0 xebaté, xwe diwestini, véca tu y€ bigihiji xebata xwe” (Qur’ana
Piroz, stireyé el-Insiqaq, ayetén 3-6, 590). “Kes ji we nayé€ vesartin (Qur’ana Piroz, sireyé Haqqe, ayeta 18, 568).
“Hingé herkes dé€ bizane ka ¢i li pésiya xwe sandiye 0 ¢i li div xwe histiye” (Qur’ana Piroz, slireyé Infitar, ayeta 5,
588).

Li gori riwayeteke din, dema ku Camé Cemsid digihije Key Xusrew, ew ji zanayan dipirse: gelo heqigeta vé Camé
ciye? Dibé&jin, em nizanin. Key Xusrew cameke din weki Camé Cemsid dide ¢€kirin. Dema biharé ku ronahiya her
du Caman temam e, Key Xusrew ji wan gelek remzén xeybi werdigire. Cam, nisana hikmet G aqilé ronibin bii. Li ser
Camé heft xet heblin. Bi van xetan, sirén cthana xeybé dihatin kifiskirin. (Sirwani, 1339, 84-160).

Girédayi riwayeta li joré, Hafizé Sirazi ji di xezeleke xwe de behsa “xetén li ser Camé” dike ku “Pir” bi wan rézan
re dikare qeder 0t encama dinyay¢ bibine:

“Piré meyxane seva bori muammayeke dixwend
Ji xeté Camé ka encam wé ¢i be” (Hafizé Sirazi, 1389, 252).

Di irfana islami de Camé Cem, xwedi ciheki giring (i wateyén cuda ye G bi navén weki “Camé Gitinuma”, “Camé
Cihannuma”, “Ayineyé Cihannuma” G hwd. hatiye behskirin G bi pirani “Cam” G “neynik” bi heman wate G weki
heman tist hatine bikaranin.

“Sibehé Piré meyxane ew Cama Cihanbin da min
Bi vé neyniké wi haya min ji cemala Te da” (Hafizé Sirazi, 1389, 233).

A

Wateya heri giring a vé ji “dilé insané kamil e ku her ¢i ji deryaya ‘alema xeybé bé, da ku bigihije beravé “he-
blin”’¢, wéneyé wé dikeve dilé Tnsané€ kamil 0 wi ji her tistl agahdar dike (Nesefl, 1962, 238). Li gori Nesefl, insan bi
xwe “Ayineya Gitinuma” ye 0 herkes bi xwe, “camek”e 1€ insané zana “Camé Cihannuma”ye:

“Ji bo ditina Camé ez geriyam
Ez rojeké riunenistim, seveké ji nerazam
Dema ku min wesfa wi ji mamoste bihist

(Min dit ku) Ev Camé Cihannuma yé Cem ez bi xwe biim ”"(Nesefl, 1962, 146).
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Heman nérin di helbesta Hafizé $irazi ji hatiye teswirkirin:

“Bi salan dil ji me Camé Cem dixwest

Tisté ku bi xwe xwedi bii, ji keseki din dixwest

Min got, Hekim kengé ev Camé Cthanbin da te

Got roja ku Wi ew qubbe ¢ékir” (Hafiz€ Sirazi, 1389, 94).

Li gorl Mewlana ji ruhé insané kamil neynika cemala flahi 0 bedena w1 ji Camé Cihannuma ye:
“Riihé wi neynika cemala ilahi ye

Di meclisa ‘isqé de cisma wi Camé Cithannuma ye” (Mewlana, 1376, 1303).

Lé ji bo ku insan bikare bibe xwediyé Camé Cem, yan ji sirén wé agahdar bibe divé “ axa meyxaneyé€ ‘isqé ilahi
bike kilé ¢avan (Hafizé Sirazi, 1389, 95) zira “Camé Cem ji bo kesé bébesiret, ne sidmend e (Hafizé Sirazi, 1389,
291).

Yani bi gisti dikare bé gotin ku di nérina irfani de Camé Cem nisane G sembola dilé agah, neynika Heqq e 1 tiréja
can di dil€ insan de wek{ tiréja tavé di Camé Cihannuma de ye (Burtimend, 1376, 141).

3. Di Helbesta Melayé Ciziri de Cemsid &t Camé Cem

Di edebiyata kurdi ya tesewifl de yek ji sairén payebilind ku di helbestén xwe de gelek caran cih daye kesayet/
heyamén mitolojik, Melayé Ciziri ye ku helbestén wi weki lutkeyeke di edebiyata kurdi (Doski, 2021, 25) ya tesewifl
de té gebulkirin. Diwana w1 ji serdema w1 heta bi roja me li seranseré Kurdistané di medrese i cimaetén kurdan de
hatlye xwendin. Gelek helbestvanén kurd di helbestén xwe de di bin bandora Mela de mane, ew di hunera xwe de
wek model wergirtine (i s€éwaza wi ya edebi sopandine. Diwana Mela hem beri derketina ¢apxaney€, hem ji pistl wé
gelek caran wek destnivis hatiye istinsaxkirin/kopikirin 1 ji salén 19001 heta bi roja me gelek caran di ¢apxaneyan de
hatiye wesandin. Disa, ji bo diwané gelek serh hatine nivisin G di zimanén din de wergerén wé ji hatine kirin (Adak &
Acar & Aykag, 2017, 174). Di heman demé de Melayé Ciziri di nav edebiyata kurdi de ji saireki mistik wédetir, weki
kanonsazeki (Sezer, 2021, 3-23) ku hem bi vegotina si’rén xwe ve hem ji bi poetikaya xwe ve, ev yeke eskere kiriye.
Yani Diwana Mela, weki metneke edebi, ji Iékinana mezm@nén tesewifi zédetir tistan dib&je (Tek, 2019, 9-10). Lé
Mela berfi her tistl mutesewwifek (Azarkan, 2023, 619) e ku ji séxeké Tekkeyé zédetir, xitabi ‘alim G sofiyén berceste
dike (Kavak, 2015, 53) G tesewif i nérina tesewifi hertim weki cavkaniya heri giring a 1lhama Mela té gebulkirin. Zira
Melayé Ciziri di ramana xwe ya felsefl de nézi felsefeya tesewifi G cthanbiniyeke israqi ye ku ilham 1 israqé weki
cavkani dipejirine, ne aqil i qiyasé ku jéderén zanina rasyonel in. Ji ber v€ ji ne mimkin e ku mirov Diwana Melayé
Ciziri ji ¢anda tesewifi cuda bihesibine G fém bike (Doru, 2016a, 25-30) G dikare bé gotin ku diwana w1 ji t€gehén
bingehin én tesewifl pék té (Alkis, 2014, 2).

Xwendina helbestén Melayé Ciziri G kirbtina li ser helbestén wi nisan dide ku ji xeyni ramana tesewifi, ku ¢av-
kaniya bingehin a wi ye, mitoloji ji, weki hikmeta zewqi (Cali, 2008, 217) dikare weki jédereke muhim a ramana
wi, her weki hin sairén din bé hesibandin. Bikaranin @ hizlra padisah G lehengén mitolojik én weki Keyxusrew,
Dara, Peseng, Rustemé Zal, Giw 1 Efrasiyab, afirideyén mitolojik én weki Teyré Homa, blyerén mitolojik én weki
Newrozé, coxrafyayén mitolojik én weki Ciyayé Qafé an hémanén mitolojik én weki Ayineya Iskender dikarin weki
delila vé nériné bén nisandan.

Melayé Ciziri, weki gelek mutesewwif/sairén din, di helbestén xwe de kesayet/héman/blyerén mitolojik di kon-
teksteke mistik, bi hermenotikeke kiir ve bi kar anine G qala wan kiriye. Yek ji padisahén mitolojik ku di helbestén
Mela de pir caran hatiye behskirin, Cemsid 4 Cama wi ye (Kirkan, 2021, 309-311).

Di helbesta Melayé Ciziri de navé Cemsid/Cem ligel ¢end kesayetén din hatiye bikaranin (bnr. Celiktas, 2021,
263-289). Hin ji van kesayetan, kesayetén mitolojik én weki Key Xusrew; padisahé& mitolojik G arketipa desthilatdaré
ideal G Rustemé Zal; arketipa lehengé ideal, hin ji kesayetén tarixi ne weki, Xiziré Peyxember, Dara padisahé Irané,
Iskenderé Mezin, Hemze bin Ebdulmutallib, Eli bin Ebitalib G Xalid bin Welid. Kesayetén navbori di helbesta Mela
de weki “yar” hatine behskirin (Tek, 2023, 101) G di tarixa islamé de her sé kesayetén dawi yén navbori ji sembola
ihtisam 1 serkeftiné ne.

“Ci hedé sed hezar can bin di fitraka hebibé min
Ku sed Cemsid ti Key Xwisrew xulam in ser deve ré da” (Ciziri, 2013, 11-14 ).
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“Abé heywan te diwétin tu bibe hemrehé Xizr

Camé Cem bin i1 ji Dara it Skender meke behs” (Ciziri, 2013, 32-33 ).
“Rostem 1 Cemsid it Xalid Hemze yan Séré Eli

Aferin ya sehsiwaré tirk it rimbazé ereb” (Ciziri, 2013, 18 ).

Di nav van kesayetan ku di helbesta Melayé Ciziri de ligel Cemsid hatiye zikirkirin, Iskenderé Mezin balkéstir
e. Divé bé gotin ku di ¢anda irani de Iskenderé Mezin xwedi du teswirén cuda G berevaji ye. Di metnén Irana beriya
islamé de, ku aidé baweriya Mezdeyesni (zerdest?) ne, bi taybet di metnén pehlewi yén serdema Sasaniyan de, Isken-
der dijmeneki érigskar e ku her tisti wéran dike 1 bi sifeta “guceste”(mel’in) navdar e. Sedema xwezayiya vé nériné
ji béguman érisa Iskender a 1i ser frané @ bi taybeti derbeya li ser baweriya Mezdeyesni ye.

Lé di edebiyata serdema islami ya Irané de, wéneyeki din ji Iskender hatiye teswirkirin ku tu tékiliya wi bi kesa-
yetiya wi ya tarixi re nine. Di hin berhemén serdema islami de té ditin ku Iskender weki sehzadeyeki esilzade ji nesla
Keyani, bi heybet i servaneki bihéz {i cihangir ku li Ava Heyaté digere, hatiye teswirkirin. Nim@neya heri nasrav ji
van metnan ji Iskendernameya Nizami ye (Nizami, 1373). Di heman demé de kesayetiya wi bi kesayetiya Zulgerneyn
re biye yek, yé ku di Qur’ané de behsa wi hatiye kirin (Qur’ana Piroz, sureyé Kehf, ayetén 83, 86, 94). Di metnén
navbori de Iskender xwedi neynikeke taybet e bi navé Ayineya Iskenderi. Di edebiyata irani ya serdema islami de,
bi taybeti edebiyata tesewifi/irfani de, ev Ayineya Iskenderi & Camé Cihanbiné gelek caran wek heman tist hatine
bikaranin.

Derbaré ¢ibtina Ayineya Iskenderi de té gotin ku li bajaré Iskenderiyeyé, ku avakirina wi bi Iskenderé mezin re t&
mensibkirin, ¢irayeke behré hebil ku ji aliyé Batlamyus ve hatibt ¢ékirin. Di seré vé avahiyé de, ku weki yek ji ecai-
bén cihana kevnar té gebilkirin, neynikeke bi navé “Neynika Iskenderi” hebii ku heta dema Welid bin Ebdulmelik
(m. 715) ji1i ser péyan ba (el-Dimesqi, 1866, 36-37).

Li gori riwayeteke din, Iskenderé Mezin ji bo ku hay ji serhildanén gelé Ferengé hebe ev minare ¢ékir o neynika
ku bi hikmet G tilisman ji aliye Aristo ve hatibii ¢€kirin, da seré minareyé G cerdevan li seré wé wezifedar kirin. Bi vé
tedbiré wi siya du caran artésén Fereng ték bibe. L& di serihildana séyem de arté€sa Ferengi ji xemsariya cerdevanan
std wergirt G bajaré Iskenderiye dagir & wéran kir  ew neynik ji avét behré. Gava Iskender hay ji vé yeké ba, ew

tek birin G Aristo neynika ji behré derxist i disa da ser minareyé (Borhan, 1342, 74) Nizami ji di Iskendernameyé de
behsa Neynika Iskender dike 0 dibéje ku ji aliye wi ve hatiye ¢ékirin ( Nizami, 1373, 71-74).

Dikare bé gotin ku hema béje di hem@ wan riwayetan de ku li ser vé neyniké hatine vegotin, wateyén dirbini,
cihanbini, ditina tistén vesarti G ditina p€serojé weki taybetiyén wé hatine vegotin. Yani heman taybetiyén ku di ede-
biyata cthana irani de ji bo Camé Cem hatine diyarkirin. Dibe ku ji ber vé yeké be ku ev her du tégeh, Camé Cem 0
Ayineya Iskender, di berhemén edebi de bi gelemperi bi hev re hatine bikaranin (Yaheqqi, 1386, 65-66).

Di helbesta Melayé Ciziri de ji Cemsid i Cama wi, ligel Iskender @ neynika wi bi hevre hatine zikirkirin. Her du
kesayet weki sembolén ihtisamé ne 0t xwedi pivaneke manewi ne i nisana vé pivana manewi ji Cam/Ayine ye. Di
helbestén Melayé Ciziri de li ser Cemsid/Iskender G Cam/Ayine, yekem tisté ku balé dikisine behsa iradeya ilahi ye.
Mela dibéje:

“[smé te ye mektiib-i di diwané gedim da
Herfek gelemé ‘ilmé bi teqwimé reqem da
Eskal 0 xetén daireyé nugteyé ‘ilm in

Ev neqs it misalén di xeyalaté ‘edem da
Mim metle’é semsa ehed ayinesifet kir
Lami’ji ereb berqé li fexxaré ecem da

Da sahide esma bi hemi wechi binasin

Yek mesté Semed kir bi yeki neqsé senem da
Yek girtiyé zulfé we yeki xalé numayi

Ayine bi Iskender 1t Camé bi Cem da

Erwahé mugeddes sebé gedran te dixwazin
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Niira te ye misbahé di gendilé Herem da
Da weqté ligayé bi te hey bin di beqayé
Min neqdé dil i can di fenayé bi selem da
Yaqatifirosan di kef elmas-i sikestin
Ev sefheyé elmasi ku neqqasi reqem da
Ya Reb ji ¢i rii leb bi senayé te kusayem
Subhaneke len uhsiyefi se nike hemda
Minnet ji Xudayi ku bi ‘ebdé xwe Melayt

Tksiré xemé ‘isqé ne dinar ii direm da” (Ciziri, 2013, 3).

Weki té ditin, li gorl Melayé Ciziri, Péxember weki cihé hilatina roja yekitiyé (wehdaniyet), weki neynikeke zelal
G rohni ye ji bo kesén ku Xwedé bixwaze ew béne ser réya rast. Li gori Mela, Xweda bi afirideyén xwe re tevgerén
cuda kirine, da ku ew afiride bi her awayi delil G diyardeyén nav G xesiyetnavén wi bizanin G wi binasin. Ji ber vé ji
Xwedé yeki tine ser réya rast ya esqé Gt wi/wé bi evina xwe dilxwes 0 sad dike 0 yeki ji dixe ser réya cewt 1 sas ta
ku ji réya rast aware bibe. Ji bo hin hikmetan, ku his nagihije sedem 1 bingehén wan, Ayine (neynika figzelal) daye
Iskender @ piyaleya badeyé ya nebinayi (Cam) ji daye Cemsid (Zivingi, 2013, 100, Hejar, 1361/ 1982, 10).

Weki beré ji hat diyarkirin, di metnén irfani de bi pirani Cam G ayine/neynik bi hev re @t weki heman tisti hatine
bikaranin 0 xwedi feyzeke ilahi ne (Hafizé Sirazi, 1389, 161). Melayé Cizirl herweki em € di nava metné de bibinin,
di helbestén xwe de, bi awayeki béhempa, mebesta xwe ji wateya Cam/ayineyé vebeyan dike. Mela vebeyan dike ku
husn G muhabbet, me’siq G ‘asiq, zatek in, di wateya xwe de G rabitaya wan weki rabitaya stret 0 neyniké ye. Yani
‘asiq G masQq yek in G her yek ji wan ji neynika a yé/ya din e (Polat, 2020, 35).

Melayé Ciziri di helbestén xwe de behsa yekbilina heqiqet-xeyal, yekiti-pirbiné bi metafora neynikeé tine ziman
( Doru, 2016b, 20). Li gori wi pirbin/pirjimari ya ku di ‘alemé de té ditin, tené€ xeyal e i heqiget/rasti tené Ew e.
Me’sliq, heqiqet e G sureta W1, di neyniké de ku ‘asiq e, xwe eskere dike. Péwendiya di navbera Hebtlina Mutleq 0
xuyabtinén W1 de, weki péwendiya stret i xuyablina wi ye di neyniké de. Cawa ku wéney¢ siret di neyniké de ne
rastiya stiret bi xwe ye, bi heman siklé ‘alema hebiiné ne Hebtina Mutleq bi xwe ye. Tist, neynika esma 1 sifatén ilahi
ne, ¢avkaniya van ji Zaté ilahi ye 0 di cewhera xwe de Heqiqgeta tekane ye. ‘Alema heblné ji wéne an siya W1 ye
jixwe hebtlina vé wisa pék t€. L€ ‘alema hebiiné li hemberi Heblina Mutleq xwedi tu rastiyeké nine 0 tunebilinek e
(Doru, 2016b, 67). Yani péwendiya wan hem péwendiyeke eyniyet G hem ji péwendiya xeyriyeté ye (Doru, 2016b,
75). Yani ‘alem bi xwe tune ye (mewhlm 1 la-sey’e) G tené neynika wéne 0 xeyalén Esmayé Heq e, weki ismek ku
ji masdaré€, munseq biliye. Dema ku deryayé rehmet G cidé ilahi, bi iradeya W1, di neynika navé Xweda (Wedid) de
té cosise, ji tecellayé niira W1, “heblin” watedar dibe. Ew stireté neynika cemal G husné, ji ayaté husné zuhtr dike.
Cavkani 0 ser¢esmeya tecellay€ husn ji béguman nlira munezzeh G pak a Muhemedi (Ehmed?) ye ku sira sifatén cavid
U ebedi (sermedi) G neynika kifsa kemalaté ilahi ye. Cawa ku Ertekin ji destnisan dike, Mela di diwana xwe de behsa
cureyén cuda yén tecelllyatan dike; weki Tecelliya Suri (tecelliyatén cemala Xweda di dema xergbtina di nava ‘isqé
ya di beseran/kesan de), Tecelliya Ef’ali (tecelliya Xweda ya ku bi sifeté fi’li G bi nlirén kesk, hisin, sor, zer G spi tén
ser dilé salikan), Tecelliya Sifati (zahirbina Xweda bi sifetén xwe yén seb’e, yani sifetén ezeli, bi ber dilé saliki), Te-
celliya Zati (ku salik di zaté Xweda da fani/tune dibe 11 ji héza zaning, kiriné @ sitGré wi tistek namine) (Ertekin, 2021,
206-207) G hemi hebtin qadén tecelliya ciwaniya Ilahi ne (Eminoglu, 2022, 108). Yani hemi “hebin” neynikek e ku
weéne ya Cemala Ilahi té de xuya dibe (Tenik, 2017, 100).

Li gori Melayé Ciziri cihé ku neynika niira Heq ku ev ronahi t€ de cilwe dike G siretdar dibe j1 ‘asiqé rastin, yani
insané kamil e.

“Me’nayé ‘isqé bém ¢i ye lew min bi ¢esme dil diye
‘Eksa cemalek safi ye lami’ di mir ata me da

Husn @t mehebbet zatek in me’siiq t ‘asiq latek in
Lé suret it mir atek in her yek di me 'nayé xwe da”
Ger dilber it wer ‘asiq in ‘arif di vé da sadiq in

’

Ayineyé niira Heq in cih cih di wan de cilwe da’
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“‘Alem bi ‘alem ew neseq bii ayine esmayé Heq
Niira tecellayé teteq ‘eks i xiyalek sade da
Em ték hewiyyat in yeqin ismen ji mesder mungeq in
Mewhiim i la-sey’ mutleq in ‘eks in di név ayine da”
“Ew bii murada Kirdigar lew kir irade w ixtiyar

Vi buxgeyé her Ié buhar gulges di baxé xunge da
Behra wuciidé cog-i hat niirek tenezzul bii ji zat
Hatin te’eyyin ték sifat esya zuhir ‘ilmiye da”
“Cosis ku da deryayé cud di ayineya ismé Wedid
Carek tecella bui wucid fiirek ji niré jé veda”

“Ew sureté mir’até husn jé bu zuhiir ayaté husn

Lé bl tecella zaté husn vé husné ew sercesme da
Sercesmeya husné ew e xwursid e ‘alem pertew e
Ger bedr e wer mahé new e wer Musteri yan Zuhre da
Niré ji niura Ehmedi sirra sifatén sermedi

Di ayineya zaté xwe di kesfa kemalaté xwe da”
“Durdaneyén xawermisal ayineyén téda semal
Niirek munezzeh ew cemal mey kir di néva sise da”
Roj bii di néva neyniké katib ji herfé ‘eyniké

Név goseya gewseyneké tuxra bi ismek taze da”
“Ayineyé zaté yek in lew dilber 1 laté yek in

Vékra di mir’até yek in hem taze taze ‘iswe da”
“Ew reshe da wé qulzumé mey hate tasa ‘alemé
Cama cehanbin da Cemé bi Eskendert ayine da
‘Eksa ji husna meyfiros avéte fincanén bi pos

Nageh di caman hate cos firt di niva kiize da” (Ciziri, 2013, 195-202).

Di edebiyata tesewifl de dilé arif an insané kamil ku cilwegah 1 cihé tecellayé cemala Heqiqget e weki Cam hatiye
tabirkirin. Ev dil mexzen 0 xezineya sirén ilahi ye i xwedi ye. Ev dil, Camé Cihannumayé ewil e, hertim baqi ye 0 té
de stireta me’siq (Xweda) dikare bé ditin (‘Iraqi, 1362, 234-235). Li gori Nesefi di deryayé muhité de (ku meqamé
zat G sifetén bédawi yén Heq e 0t hem( heblin mina pélén weé deryay¢ ne) Ayineya Gitinuma hatlye danin da ku her
tist ku di wé deryayé de revan bibe, wéneya wi di Ayineya Gitilnumayé de peyda bibe. Ev derya ‘alema xeyba xeybé
ye U ev ayine, dilé insané kamil e (Nesefl, 1962, 237-238).

Di nérina Mela de ji bi zelali té ditin ku dilé insané kamil, neynika Camé Cem an Ayineya Gitinuma ye ku bi ba-
deya le’li ya ava heyaté ve hatiye tijekirin:

“Dil ji ‘tlacé ku bi derket mizag
Dé ji lebe nos-i eta bit ‘ilac,
Ayineyé Camé cehanbiné Cem
Badeyé le’li me di cama zucac
Ji avé heyaté bi me da serbetek
Zinde kirin ma ji ‘edii ra nesac

Bend-i kirim ger ¢i subih fili biim
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Simiberé sa’id il bazii ji ‘ac

Exteré igbal it mehé bircé bext
Mihré spihré kemer 1 text il tac
Kosé ku hingafti bi sahi i text
Padisehan neqdé rewan dan xerac
Xwisroyé Sériné li derbendé husn/
Simberan lazim e 1é mihr it bac
Sikkeyé si’ra me bi navé te hat
Lew bi ‘iyaré di cehan da rewac
Abé rewan min diye si’ra Mela
Yunkiru li-lma’t li si’i [-mizac” (Ciziri, 2013, 38).

Dilé insané kamil, ku Camé Cem e, hertim bi lutfa ilahi ve, ne bi meya engliri/tiri (xwesilyén dinyewi) belku bi
feyz 0 Thsana ilahi ve tije dibe da ku “heblin” ji bo xwediy¢€ vi dili her roj weki ‘id/sahi G her sev weki Leylet’ul-Qedré
be:

“Mislé Cem cama zérin xali nebi te j’ badeyé

Da ji xemra sadimani dayima mexmiir-i bi

Hindeki roj i sev in ték ‘id i Leyl ul-gedri bin

Cam mudam pir bade bit Ié ne j"meya engiiri bi” (Ciziri, 2013, 147).

Dema ku dilé insané kamil digihé&je vé merheleyé€, beriya her tisti zaté bénisana W1 idrak dike G di encama vé ji
hemt wéneyén li ser Cam/neyniké musahede dike G sirén her du ‘alemé ji li ser xwe eyan dike. Di vé merheleyé de
weki Hafizg Sirazi dibéje, €édi hewce bi daxwazkiriné ji nine i ev Came hertim bi lutfa ilahi tije dibe (Hafizé Sirazi,
1389, 26).

ENCAM

Mitos bi pirani weki organizmayeke fikri ya zindi té gebulkirin. Sehaya ku mitos dikare zindibiina xwe t€ de bi-
domine ji cureyén cuda yén edebiyaté ne. Ji ber vé€ yeké péwendiya mitos G edebiyaté, péwendiyeke bingehin e, ¢imki
mitos bi réya edebiyaté heblina xwe didomine 0 edebiyat ji ji kesayet, sembol (i hémanén riwayetén mitik t& honan-
din. Ev péwendi di pévajoya tarixé de dewam dike 0 digel guherinén ramani di tarixa mirovahiyé de héj berdewam e.

Di edebiyata kurdi de ji heblin G berdewamiya navbori 0 bikaranina mitosén kevn di metnén kurdi de bi awayeki
zelal té ditin. Sembol, kesayet t hémanén mitik 0 riwayetén wan, ku xwedi tarixeke pir kevn in, ji serdema beriya is-
lamé derbasi serdema islami dibin @ di qad @ kontekstén cuda de, weki destan, irfan @ helbesta modern, tén bikaranin.

Di serdema islami G gesedana edebiyata kurdi ya klasik de, yek ji sehayén bikaranina mitos G sembolén mitik,
edebiyata tesewifi ye. Di edebiyata navbori de té ditin ku piraniya sairén mutesewif én kurd, di berhemén xwe de
kesayet G hémanén mitik, di kontekstén cuda de 0 bi wateyén cuda bi kar tinin.

Melayé Ciziri ji, weki sa’ireki mutesewif an mutesewifeki sa’ir, ji v€ qaideyé mustesna nine. Wi, di helbestén xwe
yén irfani de gelek caran kesayet, héman G sembolén mitik bi kar anine.

Bikaranina kesayet/hémanén mitik di helbestén Mela de beriya her tisti dikare weki nisaneya berfirehiya zanina
wi bé gebilkirin. Yani digel ku cavkaniya raman G hizra Mela, weki mutesewif/sa’ir Qur’an i zanistén islami ye,
1ébelé zanist G agahiyén wi tené bi van zanistan ne sinordar e. Séwaza bikaranina kesayet/hémanén mitik di helbesta
Mela de, isbata hakimiyeta wi ye li ser ¢cand, riwayet Gt metnén beriya islami.

Xala din a giring di bikaranina kesayet/hémanén mitik di helbesta Mela de, meseleya guherina wateyi ye. Di
helbesta Mela de kesayet (i hémanén navbori ji wateya xwe ya mitik yani kesayetek lehengi an hémaneke dersirtisti
derdikevin 0 bi cezbe 0 sraqa rihaniya Mela, dibin xwedi cih 0 wateyeke manewi 1 irfani. Bi irfana Mela, Cemsid
padisahé mitik ku di riwayetén kevn de sembola Thtisama padisahiyé ye, dibe weki salikeke sembola manewiyat 0
xwedi héza batini, israqi 0 sembola ‘Insané kamil’. Bi heman awayi, di nérina Mela de Camé Cemsid, objeya mitik
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a riwayetén berlya islami, dibe xwedi wateyeke irfani G weki sembola dil€ insané kamil, an ‘asiqé rastin an ji neyni-
keke ku Me’stq, heqiqet 0 stireté xwe té de eskere dike. Dilé insane kamil ku cthannuma ye, cthan/’alemé ku bi xwe
mehhlim 0 la-sey’ béhebilin e, té de bi tecellaya Xweda watedar dibe. Cih Gt mekana tecellayé ku hertim ji ¢osiya
deryaya rehmeta ilahi, ji meyé “elest” ku ava heyata rastin e, tiji dibe.
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EXTENDED ABSTRACT

Just as there is a close relationship between literature and mythology, there is also a close relationship between
mythical elements and their use in literary texts. Thus, mythical elements have been used in many meanings and
representations in the texts of world literature and Kurdish literature, especially the classical ones, and have given a
strong power and ability to the art of the text. Some of them remain literary representations rather than elements, and
some carry deeper meanings than their literary shirts and become thought-wisdom-mysticism.

Jamshid as a mythical king and his Cup (Jam-i Jam) as a tool of the future/world, are included in this representa-
tion and occupy a wide place in Kurdish-Iranian literature and various literary works. Jamshid, one of the most fa-
mous mythical kings, has been used as an archetype of possibility, power and authority. From the Avesta to Dinkerd,
Bundehsh and Firdawsi’s Shahnameh, from the texts of the history of Islam such as Akhbar’ul-Tawal of Dinaweri,
Tafsir of Tabari, Zeyn’ul-Akhbar of Gerdizi to the Kurdish Shahnamehs, this name has been frequently mentioned.

Jam-i Jam is the best known sign of Jamshid’s personality in those products whose name is now associated with
his Cup (Jam). Camé Cem has an important place and various meanings and with names such as “Cup of Orrery”,
“Stereoscope Cup”, etc. and it is mentioned in Islamic wisdom. The secrets of the world are discovered with the glass
of the world, and it is also a symbol and sign of all the secrets in the human heart.

One of the most important poets, Mullah Jezeri, whose poems are considered a highlight of Kurdish literature, has
depicted mythological characters and epochs in his poems. In addition to Persian poets such as Senayi, Attar, Rumi
and Hafiz, Kurdish poets such as Ahmad Khani, Nali and many others, Mullah Jezeri also mentioned Jamshid and his
Cup (Jam-i Jam) in various meanings and depictions. The divan of Mullah Jezeri, one of the scholars of Kurdish li-
terature, is one of the richest products in the field of literary-mythical and authentic elements, and Jamshid and Jam-i
Jam have taken their place in this work. Mullah Jezeri has used and talked about this figure and the above-mentioned
elements in a mystical, profound hermeneutic.

In this article, we will turn to the poems of Mullah Jezeri and look at how he used these two elements in a literar-
y-mytical context. Before that, we will focus both on the history of Jamshid and Jam-i Jam, as well as on their place
in the view of myticism, and clarify the sides of these two representations.

In this article, we will turn to the poems of Mullah Jezeri and examine how he uses these two elements in a literar-
y-mythical context. Before that, we will focus on both the history of Jamshid and his Cup and their place in the view
of mysticism and clarify the sides of these two representations.
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Fethi Ganim’in Filler Adl1
Romaninin Uslap ve Igerik
Acisindan Analizi

Oz

Modern Misir edebiyatinda roman, ilk 6rneklerinden
itibaren Misir toplumunun sorunsallariyla sekillenmis,
iilkenin fikri dizininde meydana gelen her degisim ro-
mani hem sekil hem de igerik olarak olgunluga tagimis-
tir. Romantik ya da realist ¢cergevede kaleme alinan tiim
romanlarin ortak 6zelligi olan elestiri, tilkenin i¢inden
gectigi siirece gore degisirken, ilk donem romanlarin ana
sorunsalini olusturan Batililagma ve kadin olgusu zaman-
la yerini iktidar elestirisine birakmuistir. 20. yiizyilda bazi
yazarlar romanlarinda psikoloji ilminin verilerini kullan-
sa da bunun 6rnekleri sinirh sayida kalmistir. 1952 Dev-
rimi’nden sonra toplumsal yapida gerceklesen birtakim
reformlar sonucu bireye odaklanan roman sanati, dev-
rimden beklenen neticenin elde edilmemesi nedeniyle
yeniden topluma ydnelmis ve elestiri misyonuna devam
etmistir. Postmoderniteye kadar birka¢ 6rnek disinda se-
rim-diigim- ¢6ziim siralamasini takip eden anlati sanati-
nin bundan sonra siirlarinin eridigi goriliir. S6z konusu
donemde farkli iisluplart deneyimleyerek one ¢ikan Fethi
Ganim’in (1924-1999), el-Efyal (Filler) adli romani do-
nemin sorunsallarina 1g1k tutmasi agisindan da 6nemlidir.
Cagdaslarmin olaylarin sonuglariyla ilgilendigi bir do-
nemde nedenlerine odaklanan Ganim, eserde bireyin ta-
sarruflarini ilgili sebeplerle irdeleyerek toplumun dogru
temeller iizerine ingas1t amacini glitmiistiir. Onun radikal
dini cemaatler ve modern toplumda gdzetim mekanizma-
lar1 gibi giincel sorunlara temas ettigi de goriiliir. Calis-
mada eser hem iislup hem de igerik agisinda incelenmis,
roman sanatina katkisi yaninda ele aldig1 sorunsallara da
temas edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Roman, Fethi Ganim,
Uslup, Elestiri.

Analysis Of Fathi Ghanim’s Novel
“The Elephants” In Terms Of Style
And Content

Abstract

The novel in modern Egyptian literature has been sha-
ped by the problematics of Egyptian society since its first
examples, and every change in the country’s intellectu-
al index has brought the novel to maturity in both form
and content. Criticism, which is a common feature of all
the novels written in the romantic or realistic framework,
shaped depending on the process that the country went
through and the main problematic of the early novels
were Westernization and the issue of women but then
criticism of power took first place over time. In the 20th
century, some writers used the science of psychology in
their novels, but the examples of this practice are limited
in number. After the 1952 Revolution, the art of the no-
vel, which focused on the individual as a result of some
reforms in the social structure, turned back to society and
continued its mission of criticism because the expected
results of the revolution were not achieved. It is seen
that the art of narrative, which followed the sequence of
exposition-node-resolution most of the time until post-
modernity, has lost its boundaries after that. The novel
al-Afyal (The Elephants, 1998) by Ghanim (1924-1999),
who came to the forefront by experimenting different
styles in this period, is also important in terms of shed-
ding light on the problematics of the period. Focusing
on the causes of events at a time when his contempo-
raries were concerned with their consequences, Ganim
aimed to build the society on the right foundations by
examining the individual’s actions with the relevant rea-
sons. It is also seen that he touches contemporary issues
such as radical religious communities and surveillance
mechanisms in modern society. In this study, his work is
analyzed in terms of both style and content, in addition to
its contribution to the art of the novel, the problematics it
addresses are also examined.

Keywords: Arabic Language, Novel, Fathi Ghanim,
Style, Criticism.
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GIRIS

Modern Misir edebiyatinin geviri eserler yoluyla tanisti§1 roman sanati, tiim diinya edebiyatlarinda oldugu gibi
toplumu ele alip ona dair her seyi betimlerken bir yandan da yeni bir diinya diizeninin insasina katki saglamistir.
Misir tarihine bakildiginda Batililagmanin sorunsallarini irdeleyen ilk donem roman sanatinin zamanla, iilkenin ba-
gimsizligin elde etmede arag¢ oldugu goriiliir. e/-Ard romaninda 1919 Devrimi’ne isaretle, bu devrimi gerceklestiren
halkin Ingiltere nin vesayeti ve totaliter rejimin baskici tutumunu reddedecek giiciine vurgu yapan (es-Sarkavi, 1990,
50) Sarkavi, es-Sevdriu’I-Halfiyye adli romaninda Kahire’de Ismail Sidki Pasa Sidki (1875-1950) yénetimine karsi
gerceklestirilen devrimin anatomisini ¢ikararak topluma direnis ruhu agilamistir (es-Sarkavi, 2016). Bunun gibi Arap
Bahari’nda Tahrir Meydani’nda toplanan halk arasinda Asvani’nin romanlari nedeniyle orada oldugunu séyleyenle-
rin varlig1 roman sanatinin toplumu yonlendirmedeki roliine isaret etmektedir. Necip Mahfiiz’un (1911-2006) Bati-
lilasma sorunlarina temas ettigi e/-Kahiratu’l-Cedide (Yeni Kahire, 1945) ve {i¢ kusak boyunca bireyin ve toplumun
degisimini sorunsallastirdig1 ‘Beyne’l-Kasrayn (1956), Kasru’s-Sevk (1957) ve es-Siikkeriye (1957) adli romanlardan
olusan Ugleme’si yine toplumun insasin1 hedefleyen romanlar arasindadir. Bunun gibi Yisuf es-Sibai’nin (1917-
1978) Ardu 'n-Nifék (iki Yiizliiliik Ulkesi, 1949) adl1 fantastik roman1 toplumsal hastaliklara isarete eden énemli bir
yapittir.

Ikinci dénem roman yazarlar1 arasinda Thsan Abdulkuddus (1919-1990) kadin sorunsalini Batililasmanin olumsuz
sonugclari perspektifinden ele almis, olaylari nedenlerinden ziyade sonuglar1 baglaminda incelemistir. Ayn1 donemde
romanlarinda insanlik renklerini ele aldigin1 sdyleyen Abdulhdlim Abdullah (1913-197), bireyi 6n plana ¢ikardig
romanlarinda ¢ogu zaman olaylar1 nedenlerine inmeden hikayelestirmistir. S6z konusu dénemde eser veren yazarlar
arasinda uslup ve igerik olarak digerlerinden farklilasan ve romanlarinda bireyin tasarruflarint nedenleriyle agik-
lamaya galisan Fethi Ganim’in toplumsal sorunlardan beslenirken onlari, gercekei eserlerde oldugu gibi dogrudan
yansitmak yerine kurguladigi degisik kompozisyonlarla servis ettigi goriliir:

“Hi¢bir zaman ger¢ek disi yazmadim. Ne olursa olsun hi¢ romantik olmadim ancak ben kendi tarzimda gergek-
¢iyim. Bu nedenle yazdiklarima gercekgi yazilar denebilir. (...) Siyaset ve sanat dengesini hi¢ siyasi yazi kaleme
almayarak kurdum. Gordiiklerimi ve hissettiklerimi gercege sadik kalarak betimledim, yazilarimin baslangi¢c nok-
tast buydu. Sanirim bir sanat¢i da boyle davranmall. Eger yazmaya baska bir perspektiften baslasaydim -misal-
siyasi amagla yazsaydim, bu hedef dogrultusunda siyasi analiz, makale ya da roman kaleme alirdim ama bu hi¢bir
zaman sanat olmazdy.” (es-Samirai, 1977, 65)

Ganim 1998 yilinda kaleme aldig1 el-Efydl adli romaninda toplumsal sorunlar1 temelinde yatan nedenlerle ele al-
mis, olaylarda gizlenen gercekleri ortaya ¢ikarmak i¢in kullandig iislup, onu ¢agdaslarindan farkli bir yere oturtmus-
tur (Stikri, 1970, 325-344). Romanlarinda farkli isluplar1 deneyimlemeye gosterdigi istek, coklu bakis agisini kullan-
dig1 er-Raculu’l-Lezi Fegade Zillehu (Gélgesini Kaybeden Adam, 1962) adli romaninda da goriilmektedir. Romanin
ana kahramani Ytsuf ile hayati kesisen ii¢ farkli karakterin, Ylsuf’la yasadigi olaylar1 konu edinen eser, felsefenin
terimleri arasinda yer alan rolativist kavramini akla getirmektedir. R6lativizmde mutlak dogru, mutlak hakikat gibi
kavramlarin yerine 6znel yargilar ve degerler 6n planda tutulmustur. Insan iliskilerini algilar iizerine insa ederek onla-
r1 nedenleri iizerinden degerlendiren Ganim, insani anlamaya odaklanmuis, birey, aile ve toplum ti¢genindeki iliskiler
agina 11k tutmustur. Onun bu ¢abasi Filler romaninda da goriilmektedir; ona gore higbir sey goriindiigii gibi degildir.

Yazar, gazeteci kimliginden kaynaklandigi diistiniilen, romanlarinda kullandig1 basit kelime ve ifadeler nedeniyle
eslestirilmis, bu sekilde yazmakla romanlarin degersizlestigi soylenmistir. Ganim kendisiyle yapilan réportajda buna
asagidaki sekilde cevap verir:

“Gazetede ¢alisan bir edebiyat¢inin, aciklik ve kolaylikla temeyyiiz eden meslek iislubundan etkilendigi yoniinde
bir diisiince var. Fakat gergekte, bir gazetecinin yazilarinda kullandig kolaylik ve agiklikla, bir edebiyat¢inin
vazilarindaki bu iki olgu arasinda fark vardw:. Elestirmenler, gazetede ¢alismis olan Hemingway'in iislubunu
‘Berrak sudaki ¢akil taslarina benzeyen kelimelerle yaziyor.” ifadesiyle betimler. Onlar bununla Hemingway'in
net ve acik bir sekilde yazdigini anlatmak istemislerdir. Sonucta, ne olursa olsun onun, gergegi betimlemek icin
sectigi bu kelimeler, okuyucuda estetik duygusunu uyarmaya yetmistir.”” (Ganim, 1986, 97-103)

Bu elestirilere ragmen Fethi Ganim, deneyimledigi farkli iisluplarla sanatsal boyutun sadece dil ile olmadig1 ger-
cegini gostermistir. Su kadar var ki Ganim’in gazeteci kimligi, olaylar1 derinlemesine ele alip goriinenin ardina gizli
gerceklere odaklanmasinda goriilmektedir. Onun s6z konusu egilimine en biiyiik 6rnek, Golgesini Kaybeden Adam
romanindan sonra Filler adl1 eseridir. Yazarin 1998 yilinda kaleme aldig1 roman igerdigi elestiriler kadar kullandig:
iislupla da ¢agindaki diger eserlerden farklilasmaktadir.
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1. el-Efyal (Filler, 1998)

Roman, kiiciikken yasadig1 olumsuzluklari yetigkinlige tasiyan bireyin yaptig1 kotii evliliginin sonuglarini tartigir-
ken, radikal dini cemaatler ve modernitenin olumsuz sonuglar elestiri konular1 arasinda yer alir. Aile i¢i iletisimsizlik
nedeniyle hissettigi yalnizligi, radikal bir cemaate iiye olarak gidermeye calisan ogul Hasan’in, adam 6ldiirmeye
ortaklik sugundan tutuklanarak 6miir boyu hapse mahkim edilmesi, mutsuz aile ortaminin ¢iktilari arasindadir. Baba
Yasuf Manstr’un, biraz kafa dinlemek icin gitmeye karar verdigi seyahat organizasyonunun gercek yiizli, orada
tanistig1 insanlardan 6grendigi kendi yagamiyla ilgili hakikatler, okuyucunun romana olan ilgisini canli tutmay1 sag-
lamistir. Eserin adiyla baglayan sasirtma romanin tiimiine hakimdir.

1.1. Eserin Ad1 ve Uslubu

Fethi Ganim’in eserlerine isim segmekte gosterdigi ustalik daha dnce Golgesini Kaybeden Adam adli eserinde ol-
dugu gibi bu roman i¢in de s6z konusudur. e/-Efyal kelimesinin roman iceriginde dogrudan ya da kinaye yoluyla hi¢
gegmemesi, okuyucuyu baglikla icerik arasinda ilgi kurmaya davet etmektedir. Yazar kendisiyle yapilan miilakatta
esere bu adi verme nedenini asagidaki sekilde agiklamistir:

“Filler romamnda, Yisuf Mansur 'un yasamina dair biitiin hakikatleri 6grendikten sonra hayattaki gorevini tama-
mladigini ve bunun bedelini hayatiyla ddemesi gerektigini diigiinmiistiim. Bu nedenle romana ‘Filler’ adint verdim.
Clinkii Yusuf un gittigi, sozde tatil yerindeki herkes, yaptiklart iyilik ya da kotiiliikle yagam rollerini tamamlamus,
mezar yerindeki filler gibi 6liimii beklemekten baska yapacaklart bir sey kalmamisti.” (Gdnim, 1986, 103)

Fillerin 6lecekleri zamani bildigi ve fil mezarligina gidip orada 6liimii bekledigi yoniinde bir efsane vardir. Bu ef-
saneye gore filler 6lecegini hisseder ve aci ¢igliklar atarak yakindaki bir magaraya dogru yola cikar. Cigliklar1 duyan
diger filler onun etrafinda toplanir. Her biriyle vedalasan fil en sonunda kendi ailesiyle bagbasa kalir, birbirleriyle
stirtlinerek vedalagirlarken gozlerinden yaslar dokiiliir. Bundan sonra arkasina bakmadan magaraya giren fil iceride
bir kez daha ¢iglik attiktan sonra can verir. Her ne kadar bilimle desteklenmese de toplu fil mezarlar1 bu efsanenin
tedaviiliinii saglamistir (sebnemdergisi, 7.05.2025).

Yasuf’un hayatiyla temas etmis insanlarin bulustuklart tatil beldesinde yasamlarina dair itiraflarindara sonnra
oliimii bekleyisleri, yazara bu efsaneyi hatirlatmis, eserine Filler adini vermistir. Buradaki insanlarin gegmise dair
anlattiklar1 fillerin hafizasina bir gonderme olarak kabul edildiginde, roman ile ad1 arasindaki iligki kuvvetlenmek-
tedir.

Ganim, yasamina dair 6grendiklerinden sonra Yisuf’un geri doniip her seyi diizeltmek yerine orada kalmaya
devam etmesi seklinde romana yazdig1 sonda, Biiyiilii Dag romanindaki Hans karakterinden etkilenmis olabilecegini
sOylese de bu, onun romanlarina son yazmadaki basarisizligini degistirmez. Zaten kendisi de Min Eyne hikayesinin
sonunun akisa uygun olmadigi seklindeki elestiriye “Bu dogru... Romanlarimin ¢ogunun sonunda, nedenini bilmedi-
gim bir kusur oldugunu kabul ediyorum.” diyerek cevap vermistir (Siikri, 1970, 336).

2. Romanin Uslubu

Mahmt Teymr’ un ‘7rende’ adli eserinin modern Misir edebiyatinda ilk hikaye olarak kabul edilmesinin nedeni,
Maupassant tarzi hikayeyi ilk defa onun deneyimlemesidir. “Serim-diiglim-¢6ziim” olarak sekillenen bu hikayelerde
gerilim asamali olarak gelismis ve zaman akisina 6zen verilmistir. Guy de Maupassant tarafindan gelistirildigi i¢in
onun adiyla anilan hikayedeki bu siralama, romanin postmodernizmden nasibini almasiyla alt iist olmus, iist kurma-
ca, metinlerarasilik, kolaj ve ironi gibi kavramlarla desteklenen roman klasik formunu kaybetmistir.

Modern Misir edebiyatinda ikinci donem roman yazarlari arasinda yer alan Fethi Ganim’in ¢agdaslart arasinda
kullandig1 farkli iislupla temeyyiiz ettigi ifade edilmisti ancak onun post-modern roman yazarlarindan énemli bir
isim olan Sunullah Ibrahim kadar tiiriin 6zelliklerini gergeklestirmede basarili oldugunu sdylemek miimkiin degildir.
Aslinda Ganim, kii¢iikliigiinde etkilendigi Yusuf suresinden hareketle klasik roman akisina bagl kalmadigini soyler,
deneyimlemek istedigi sey post-modern roman degildir. Sadece iginden geldigi gibi yazmak istemistir.

“Bir giin Bedr ed-Dib’e (Bu vesileyle kiiciik yasta hafiz oldugumu soylemek isterim) sana, hikdye okuyormusg
gibi Yisuf suresini okuyayim, dedim. Bitirdikten sonra ilave ettim. Bak hikdye nasil krizle basladi; ¢ocuklar
kardeslerini yanlarinda gotiirmek istiyor, baba bundan endiseleniyor, bu bir kriz. Yisuf kuyuya diisiiyor, baska bir
kriz daha. Miswr kralinin karistyla karsilastyor ve birbirlerine ilgi duyuyorlar bir tane daha. Hapse girmesi, riiya
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olayi, hapisten ¢itkmasi, kitlik, bunun gibi bir stirii sey...

Sanwrim Yusuf siiresinden etkilendigim icin yazdigim hikdyelerin, okuyucuyu kendine baglayan c¢ikislardan
olusmasina ozen gostermeye basladim. Ellili yillarin sonunda etkilendigim bir olay daha oldu. Bir grup Amer-
ikall senaristle bir araya geldim. (...) Birlikte ¢calisirken bana, sinema kurgusunun, izleyicinin dikkatini ¢ekmek
icin bir krizden digerine gecen iislupla yazilmasi, gerektigini soylediler. Verdikleri 6rnegi hald hatirliyyorum. Bir
hirsiz bir milyon dolar degerinde bir yakut ¢alip onu konuyla ilgisi bulunmayan birinin cebine koysun. Cebinde
vakut tagiyan adama ne yaptirsan herkes onu ilgiyle izleyecektir. Ciinkii en basinda onu ilgi odagi haline getirmis
oldun.” (Ganim, 1986, 100)

Ganim’in, romanlarinda hikayeye bir digiimle basladigi, pes pese gelen olaylar zincirinden sonra onlar1 ¢oziime
kavusturdugu goriiliir. Gélgesini Kaybeden Adam romaninda, ana kahraman Yusuf ile ilgili suglamalar 600 sayfa
boyunca anlatilip okuyucu gergegi iyice merak ettikten sonra son boliimde olaylar agikliga kavusmustur.

Yazarn, serim- diiglim- ¢ozliim siralamasindan fakli bir iislupla kaleme aldig1 eserinde kullandig: teknikler asagi-
daki sekildedir.

2.1. Geriye Doniis (Flashback) Teknigi

Ik dénem roman yazarlarmin bagh kaldigi Maupassant tarzi anlatiya (Celenlioglu, 2021, 29-38), Ganim disinda
ikinci donem roman yazarlari da sadik kalmig bu eserlerde zaman ileriye dogru akmistir (Misa, 1972, 26-27). Ya-
zarlarin gegmisten verdigi 6rnekler olayin bilinmeyen yonlerini agiklamak i¢in degil konuyu derinlestirmek icindir.
Ganim’in ister post-modern tarzda yazdigi ister kendisinin de ifade ettigi gibi Yasuf kissasindan etkilendigi varsayil-
sin, Misir romaninda o giine kadar kullanilan teknikleri gelistirmekle kalmayip bazi teknikleri ilk deneyimleyen kisi
oldugu soylenmelidir.

Post-modern romanda bir kahramanin ge¢misi bastan anlatilmayip okuyucunun meraki kamg¢ilandiktan sonra
geriye doniik olarak verilir. Flashback adi da verilen bu teknikte, mevcut sahne zamansal bir devamlilik olmadan
kesilerek geriye doniilmektedir (Tekin, 2012, 254).

Ganim, Filler adl1 romanina, yasadiklarina derin iizlintii duyan Y{suf Manstr un, kendisine iyi gelecegini umdu-
gu tatil beldesine gitme hikayesiyle baslamig, yolculuk hazirliklari, gidis ve mekanin betimlenmesi gibi olaylardan
sonra okuyucu, geriye doniis teknigiyle Ytisuf’un hikayesini 6grenmistir.

“Kadmin davetini reddetmek i¢cin kendini cesaretlendirmeye ¢alisti: ‘Belki ahlakim buna izin verir ama vicdanim
sandigimdan daha gii¢liidiir.” Viicudu titredi goziiniin oniinde bir zamanlar ona saldiran oglu Hasan in sureti can-
lanmusti. ‘Cocuk beni kafir olmakla itham ettiginde ona, ben Miisliimanin, Allah’a inaniyyorum, demistim. Bana,
bu iman degil, ne namaz kiliyor ne de herhangi bir farzi yerine getiriyorsun, yaptigin tek sey sehadet getirmek
ctinkii iki yiizliiliik yaparak istedigin gibi yasarken, bunu séylemekten daha kolay bir sey yok, diye cevap vermisti.
Ona, beni hesaba ¢ekemezsin ¢iinkii kalpte olanlari ancak Allah bilir, sen kendini begenmis birisin, din mahkem-
esinde kendini kadi ilan etmissin, diye cevap vermistim.” (Ganim, 1998, 138-139)

Geri doniisler bir zaman siralamasina bagli kalmaksizin eser igerisine yerlestirilmis, okuyucu bazen kahramanin
cocukluguna bazen gencligine donerek, yasantisindan kesitler edinmistir. Teknigin amacinda oldugu gibi geri dontis-
ler hikayenin arka planini doldurmak, tutarsizliklar: engellemek i¢in kullanilmistir.

2.2. Diyalog Teknigi

Roman akisi iginde karakterlerin birbirleriyle yaptiklar1 konusmalara diyalog denir. Misir romanin gelisme evre-
sinde meydana gelen eserlerde diyalog teknigi siklikla kullanilmistir ancak bunlarda amag anlatima dogallik izlenimi
vermek, farkl kiiltiir ve konugmalari ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamak iken ikinci donem roman yazarlar 6zel-
likle gerceke¢i roman sanatinin hakim oldugu donemde bu teknigi kahramanlarin psiko-sosyal konumlarini agikliga
kavusturmak, diisiince ve felsefelerini yansitmak i¢in kullanmiglardir (Tekin, 2012, 277-278).

Ganim sz konusu romanda bu teknige olduke¢a agirlik vermis, geriye doniis ve biling akisi teknigini kullandigt
boliimlerde de konusma ciimleleri 6nemli bir yer tutmustur:

“Ogretmen Yisuf  ile konusurken cocugun saclariyla oynuyordu:

-Cocuk cin gibi. Yerinde duramuyor.
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Yisuf cevap verdi:
-Okul belki enerjisini bosaltmasina yardimci olur.
Hena karsi ¢ikti:

-Tam tersi... Yaramazligi sahsiyetinin ne kadar giiclii olacagini gosteriyor. Smif arkadaslarina liderlik yaptigina
sahit oldum.

Duyduklarindan gururlanarak cevap verdi.:

-Biz de dedesine benziyor diyoruz, benim dedeme.” (Ganim, 1998, 212)

2.3. Anlatma-Gosterme

Anlatma isi, bir olayin ya anlatici tarafindan seslendirilmesi ya da okuyucunun gozii 6niinde canlandirilmasiyla
gergeklesir. Realist romana gelinceye kadar 6nemli bir yer tutan anlatici, yansitma kuraminda dikkati esere ¢ekmistir.
Olaylar bir tiyatro sahnesi gibi okuyucunun gozii 6niinde ger¢eklesirken anlaticinin roliinii karakterler almigtir. An-
latmada okuyucunun yiizii hikayeye doniiktiir onun sozlerine kulak verir, géstermede ise okuyucun gozleri hikayeye
cevrilmis onu seyretmektedir (Unal, 1977, 22-24).

Diyalogun biiyiik yer tuttugu ve zaman zaman anlati tekniginin kullanildigi romanda olaylarin, okuyucunun goézii
onilinde cereyan etmesine 6zen gosterilmis, ilahi anlatic1 romanda bir goriiliip bir kaybolmustur.

“Hasan ilkokula basladiginda her sey degismis, ogretmenler 6grencilerden korii koriine itaat etmelerini istemeye
baslamisti. Cesaret ya da kendine giiven diye bir sey kabul etmiyorlardi. Miidiir, en basta Hasan olmak iizere hay-
lazlart bir araya toplayip, tehditkar bir sekilde dislerini gicirdatirken onlara, ‘Sizi béliip siniflara dagitacagim...
Ayni sinifta olmayacaksiniz... Kurallari ¢ignerseniz size acimam.’ diye bagirmuisti.

Bir giin teneffiiste futbol oynayan takimi, yeri gogii inleterek yoneten Hasan't goriince ¢ocuklart dagitmig, Ha-
san’1 yanina ¢cagirarak ona; ‘Okulda nizami senin yardiminla saglayacagim.’ demisti; ‘Ogrencilerden teneffiiste
asayisin saglanmasinda bana yardim edecek bir polis giicii kurmaya karar verdim. Sen de bu takimin bagkan
olacaksin.’

Yisuf o giin eve beyaz ¢izgileri olan kirmizi bir sapkayla donmiistii. Kolunda da kirmizi bir serit vardi. Babasina
gururla, ben okulun polis takiminin baskaniyim, dedi.” (Ganim, 1998, 212)

Yukaridaki ifadelerde yazarin anlatma, gdsterme ve diyalog yontemini ustalikla bir arada ustalikla kullandig:
goriilmektedir.

2.4. Tasvir

Romantik romanlarin giiglii bir yani olan tasvir zamanla yerini gosterme teknigine biraksa da hala romanin dnemli
bir unsuru olmaya devam etmektedir. ‘Tasvir, romanda yer alan kisi, zaman, olay, mekdn gibi unsurlari sanatin sag-
ladigi imkanlardan faydalanarak goriiniir kilmaktir’ (Tekin, 2012, 218). Yazarin romanda s6z konusu teknigi ¢ok az
kullandig1 goriilmektedir.

“Kapiyt o mu agmus, yoksa gir diye mi seslenmisti, hatirlamiyordu. Biitiin hatirladigi iki adamin, yarisini yatagin
kapladig, oniinde bitki havuzu bulunan kiiciik odaya girmesiydi. Havuzun iizerindeki rafta uyumadan once Israil ve
Sovyetler Birligi arasinda oynanan basket magini seyrettigi televizyon vardi. Yatagin solunda, gol ile bahgenin tiyat-
ro ¢adirt kurulu olan kosesine bakan bir pencere bulunuyordu. Bu ¢cadirda her giin ikindi vakti, bir roman izleyicisiyle
bulusurdu.” (Ganim, 1998, 5)

Romanda sinirli sayida kullanilan tasvir teknigi, kahramanin hareket zorlugu yasadigi boliimlerde yer almis, gos-
terme teknigini kullanamadigi bu boliimlerde yazar sahneyi betimlemeye girigmistir.

2.5. I¢ Coziimleme Teknigi

I¢ ¢oziimleme ydntemi, anlaticinin araya girerek kahramanin duygu ve diisiincelerini okuyucuya aktarmasidir
(Tekin, 2012, 284). ilk dénem Misir romanindan itibaren yazarin siklikla bas vurdugu bu yéntem s6z konusu roman
icin de gecerlidir.
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“Yasuf amilarindan kurtulmaya ¢alisirken kendi kendine, ‘Kimsenin gormedigi bu yerde, riya yapacak bir durum
olmadigi halde, almni topraga dayayp Allah i¢in secde eden bu adamin, beni aldatacagini sanmiyorum.’ dedi.
Allah’a adanmis bu namazi, yalan soyleyerek ve sahitlik yapmaktan vaz gecerek ziyan etmeyecektir. Asil problem
sebebini bilmedigim bir nedenden étiirii, geri donmeyecegime ve itiraflari ifsa edip yeniden yargilama talebinde

bulunamayacagima inanmig olmasi. Sadece vicdanmni rahatlatmak icin itirafta bulunmaya ¢alisiyor.” (Ganim,
1998, 24)

Gorildigi gibi Ganim, Misir’da ilk roman 6rneklerinden itibaren kullanilan diyalog, tasvir, anlatma gosterme
gibi teknikleri olgunluga tasirken, daha dnce kullanilmayan geriye doniis (Flashback) teknigiyle roman sanatina
katkida bulunmustur.

3. Romanin Elestiri Hedefleri

Misir’da insan davranisinin nedenlerini genetik ve ¢evresel faktdrlerde arayan Mahmtid Teymir’un Selva fi Meh-
bi’r-Rih adli eseri disinda romani neden sonug iliskisi etrafinda ele alan eserlere pek rastlanmamistir. Oysa Ganim,
s0z konusu eserinde bireyin davranigini, yasamiyla iligkilendirmis, olaylarin sonuglarindan ziyade nedenleri tizerinde
durmustur. Eserde radikal cemaatler ve gozlem mekanizmalar1 da yazarin elestiri hedefleri arasinda yer almaktadir.

3.1. Bireyin Davranis Bicimini Sekillendiren Etmenler

Ganim s6z konusu romanda, evliliginde mutlu olamayan ve oglu Hasan ile arasina kendi ¢ocuklugu giren Y-
suf’un hikayesini anlatmis, esi ve ogluyla yasadigi problemleri gegmisiyle iliskilendirmek suretiyle psikoloji ilminin
verilerinden faydalanmistir. YGsuf’un oglu Hasan’1 evden kovdugunda hissettigi duygular kendi ¢ocukluguyla bit-
meyen kavgasinin igaretidir:

“Yasuf, bir yandan éfkeyle soluyup bir yandan oglunu evden kovmanin dehsetini yasarken, ‘Nereye giderse git-
sin... Allah cezasini versin...  dedi kendi kendine. Oglunu kovmakla, i¢inde uzun zamandir yapmay: istedigi bir
seyden kurtulmustu. Yillar boyu gogsiine ¢oreklenmis o kabus bitiyordu simdi. Hasan’la birlikte adi Yisuf olan
o ergen ¢ocugu da kovmustu. Evin kapisi sert bir sesle kapanirken sadece oglu Hasan’la degil, onun yaslarin-
daki Yisuf’la da arasina kalin bir duvar ériiliiyordu. Ikisi de evden ¢ikmisti; oglu eti ve kemigiyle, kiistahlik ve
edepsizligiyle evden ayrilirken Yiisuf 'un ¢ocukluk anilart acisi, acizligi ve biitiin sagmaliklariyla ¢ikip gitmisti.”
(Ganim, 1998, 201)

Babasinin vefatindan sonra annesi, Yasuf’un iivey kardeslerinden hakkini almak i¢in mahallenin ileri gelenle-
rinden Seyh Mustafa Sabri’den yardim istemis, Seyh onu kardesi Latif Sabri’yle tanistirarak avukatlik islerinde
yardimci olmasini saglamistir. Ikili arasindaki samimiyetten rahatsiz olan Fatma Hanim, Yiisuf’a bir not gondererek
annesinin namusuna iftirada bulunur. Yasuf’un bu siiregte yasadigi acizlik, onu kendisine ve ¢evresine yabancilas-
tirmig, yetigskinligi tasidig1 bu duygular nedeniyle evliliginde giiven sorunu yasamaya baslamistir. Karis1 Zeynep’le
yaptig1 her kavgadan sonra, babasinin ve dedesinin koltuguna benzedigi i¢in satin aldig1 koltuga oturarak ondan gii¢
almaya calisan Yusuf, oglunu evden kovdugu o giin, giicii kendi i¢inde bulmustur:

“Koltuga kendimden emin bir sekilde oturuyorum. Bu giin koltuktan gii¢ almiyor ona ben gii¢ veriyorum. Bunun
da otesinde onu, babamin ve dedemin koltugu riitbesine ¢ikariyorum. Kollarumi ve omuzlarimi yerlestiriyor,
biitiin agirligimi birakip arkama yaslaniyorum. Benim gibi karar verme giiciine sahip insanlarin oturdugu
koltuk, iste boyle olmali.” (Ganim, 1998, 203)

Yazar bayram sabahi oglunu evden kovan Ylsuf’un i¢ sesiyle okuyucuyu neden sonug iliskisi kurmaya davet
etmis, anne baba olmadan 6nce saglikli bir birey olmanin énemine isaret etmistir. Zira Y@suf un oglu ile arasindaki
kavgasinin temelinde annesine iftira atilmasina neden olan Seyh Mustafa Sabri vardir. Annesine iftira atildiginda
kardesiyle evlenmesini ¢6ziim olarak sunan seyhe tepkisi dine karsi 6fkesini artirmis, evdeki yalnizligini dini bir
cemaate iiye olarak gidermeye calisan oglunun radikal tavirlari, aralarinin tamamen agilmasiyla sonuglanmaistir:

“Neden kalbini Hasana a¢ip ona gercek duygularini, karsi ¢iktigi seyin din degil annesiyle kocast oldugunu séy-
lemedin?” Bir zamanlar iiniversitede okurken de ayni seyi yapmuig, annesini aglatabilmek icin biitiin derslerden
kalma karart almisti. Belki ofkesinin ger¢ek nedenini séyleseydi, intikam almak istercesine yaptigi seylerin bir ige
varamadigini kabul ettirmeye ¢alisan isyanini hafifletebilirdi.”

Yisuf un annesine duydugu ofke karakterini sekillendirmis, evlendiginde esiyle yasadigi tartisma ortaminda bii-
yiiyen oglu Hasan, ebeveynlerinden nefret etmistir: “Hasan, anne babasinin tartisip birbirlerine kétii sozler séy-
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ledigini duydu. Annesi elinde bicakla ¢iglik atarak mutfaktan ¢iktigi sirada babasi, ‘Beni oldiirmek mi istiyorsun?’
diye bagirirker uykudan uyanmisti. On ti¢ yasindaydi. Annesine dogru atilip elinden bigagi aldi. Bir histeriye no-
betine tutulan anne aglayarak yanaklarini tokathyor, talihsizliginden sikdyet ederken bir yandan da gecenin saat
tictinde derhal bir miiezzin bularak onu bosamasini istiyordu. Hasan elindeki bigakla babasina ofkeyle donerek
odana git’dedi.” (Ganim, 1998, 218-219)

Oglunun onunla 6giit veren tarzda konugmasi Yasuf’u iyiden iyiye mahcup etmis, ger¢ekte boyle davranmasinin
nedenini ona agiklayip agiklamamakta muhayyer kalmistir.

“Hasan’a, kalbinden ve gozlerinden akan yaslar i¢inde uzun zaman once yitirdigi sicaklik ve sefkate olan ihtiya-
cint soylemeli miydi? Ona, onu o yapan sartlarin ve bir parcast haline gelen éfkesini oldugu gibi kabullenen bir
iligki istedigini soylemeli miydi? Kalbindekileri dile getiremezdi. Oglunun éniinde yikilamazdi. Babast yikilma-
mugsti, dedesi heybetli ve vakurdu. Ne dedesine ne babasina saygisizltk yapamazdi.” (Ganim, 1998, 220)

Bu ¢atigma ortaminda yasadig1 yalnizlik tipki babasi gibi Hasan’1 da hayatin olumsuz tarafina itecek, bir yere ait
olma ihtiyaci onu radikal bir cemaatin kucagina diigiirecektir.

3.2. Radikal Dini Cemaatler

Hayatin nabzini tutan Misir romani Batililagmanin beraberinde getirdigi sorunsallart konu edindigi ilk &rnekle-
rinden sonra, iilkenin Ingiltere somiirgesi altinda ve biiyiik savas yillarinda gittikce kétiilesen siyasi ve ekonomik
sartlarina odaklanmig, zaman zaman igeriginde bu sorunlara ¢éziim arayan birtakim olusumlara da yer vermistir.
S6z gelimi Mahfiiz’un 1917-1944 yillar1 arasinda {i¢ kusak ailenin hikayesini anlattig1 iglemesinde, Misru’l-Fetat
olusumundan Miisliiman Kardesler Cemiyeti’ne ve sosyalist ve komiinist kiimelenmeye kadar toplum yapisindaki
ideolojik gruplara isaret ettigi goriliir. Fethi Ganim ile ayn1 kusak roman yazarlari bu olusumlart Misir’in toplum
yapisina ¢oziim sunan yapbozun pargalari olarak olumlarken Ganim’in olumsuz elestirisi bir ilktir.

Ganim’in bu tutumunun ge¢ dénem Misir toplum yapisini ele almastyla ilgili oldugu sdylenebilir. Zira yetmisli
yillarda, yukarida adi gegen yapilanmalardan farkli olarak, “iilkesini Islam seraitiyle yonetmeyen bir yoneticiyi ismi
ne olursa olsun kafir” ilan eden Selefiyyetu’l-Harekiyye gibi olusumlarm ortaya ¢iktigi bilinmektedir (Unliisoy,

2016, 48).

Ganim romanda, radikal gruplarin, ihtiya¢ duydugu insan giiciinii nasil elde ettigi, giivenlik glicleri tarafindan ta-
kibi ve kontrol edilmesiyle ilgili bilgiler verirken siirecte magdur olan genclere de isaret etmistir. Cogu zaman oldugu
gibi bu gruplar, bireyin ait olma ve deger gérme duygusuna olan ihtiyacindan faydalanarak onu kendine baglamas,
yasa dis1 eylemlerin gergeklestirilmesinde kullanmaistir.

“Geng, ailesinin hatali tavirlarindan din disi tasarruflarindan rahatsiz olur. O, dini miibin tizerineyken ailesi gii-
nahkardw. O, mutlulugu miijdeleyen dogru kisidir. Ciinkii o, hdla daha fitratint muhafaza ederken annesi, babast,
ogretmenleri, ¢evresindeki tiim aile ve akrabalari gazete, televizyon, sinema, tiyatro ve radyonun hiikiim siirdiigii
bir toplumun tiyesidir. Bu da serri, fesadi, ¢iiriime ve Allah’in gazabini beraberinde getirecektir.” (Ganim, 1998,
285)

Yazar genglerin bu gruplarin eline nasil diistiigiinii asagidaki sekilde agiklamistir:

“Geng, diinyaya kotiiliik yayanlarin karsisinda dimdik durdugunu hisseder. Bu manevi gii¢le beslenen gururu
onu, digerlerinden iistiin olduguna inandwrir ve bir propagandistin eline diisiiriir. O kisi ergenler hakkinda deneyim-
li, cocuk ve gengleri nasil etkileyecegini bilen biridir. Gorevi, agina diisen gence asama agsama duygusal gegisler
kazandirmaktir. Geng, agzini agip da fikvini séylemek istediginde propagandist ‘Hayir, soyledigin gibi degil, heniiz
anlamuyorsun, olaylarin i¢i yiiziinii anlamak i¢in kat etmen gereken ¢ok mesafe var,” diyerek susturur, diisecegi tuzagi
kazmaya devam eder. Bu, geng¢ kendinden siiphe edip yeniden giivenini yitirmeye baslaymcaya kadar siirer.” (Ganim,
1998, 286) Sonunda giiven kazanmak i¢in kendine verilen her eylemi yapmaya hazir oldugu bir noktaya gelir.

Ganim, bu konuyla ilgili olarak aile i¢i siirtiismeden etkilenen Hasan 6regini vermistir. Hasan, babas1 onu evden
kovmadan 6nce bu gruplarla temasa ge¢mis ve ailesini dine muhalif eylemeleri nedeniyle elestirmeye baslamistir.
Annesiyle tartistig1 bayram sabahi babasi onu kovdugunda, ayaginda terlik ve iizerinde pijamasi oldugu halde evden
cikan Hasan’1 ailesi uzun yillar aramis, nihayet karigtig1 bir cinayet nedeniyle tutuklandiginda bulabilmistir.

Cogu misafirin pismanliklarryla beraber kendilerinden ve hayattan kagmak i¢in geldigi tatil beldesinde, Ytsuf’un
farkinda olarak ya da olmayarak yasamiyla kesisen insanlarin itiraflarindan 6grendigi ger¢eklerden biri, devletin s6z
konusu cemaatin faaliyetlerini kontrol etmek i¢in oglu Hasan’1 kullandig1 olmustur. Giivenlik gii¢lerinin takibinde
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olan bu radikal cemaati yakindan izleyip, bir faciaya sebebiyet vermeden Onlemek amactyla igeriye yerlestirilen
personel saf degistirdiginde, planlanan suikast 6nlenememis, Hasan tutuklanmistir. Oglunu aradigi siirecte yeri bilin-
mesine ragmen, grubun hareketlerini takip etmek amaciyla ona, nerede oldugu sdylenmemistir. Komiser Sa’d el-Hit,
Yisuf’a olaylarin nasil gelistigini anlatir:

“Iceri yerlestirdigimiz adam bana istedigim biitiin bilgileri getiriyor, gorevini hakkiyla yapiyordu... Onlarin pro-

paganda yontemlerini, ¢ocuklar: nerede egittiklerini, toplantilarda neler konusuldugunu ogrenmistim. Onun, po-
lis memuru oldugunu biliyorlard: fakat bununla oviiniiyor, polis teskilatina sizdiklarini sanarak iktidari ele gegir-
me plani yapryorlardi. Bu dini gruba gelen bilgilerle yasadisi komiinist eylemleri onliiyorduk.

Yisuf Hasan Mensur adn ilk defa Ziyad'in egitim i¢in Kizildeniz e génderdigi yeni askerler arasinda gérdiim.
Aldiklar karate, judo ve bigak kullanma egitiminden haberdar oluyorduk. Bizim ajanimizin gozetiminde olduklar
icin icim rahatti. Bir komplo eyleminde polis yerine onlart kullanabilirdim.” (Ganim, 1998, 289)

Komiser Hit cemaatin eylemlerinin operasyonu yiiriiten Ziyad tarafindan kontrol altinda oldugunu sandig1 bir
donemde kars1 safa gecen Ziyad, iiniversiteden atilan cemaat {iyesi bir 6grencinin dciinii almak i¢in yapilan eylemin
gerceklesmesini saglamis, bu eylem iiyelerinden biri olan Hasan da miiebbet hapis cezasina ¢arptirilmigtir. Operas-
yonun basarisizlig1 Hit i¢inde gérevinin sonu olur.

Yasuf 6grendigi gercekler karsisinda Kahire’ye dontip Hiit’un sahitligiyle yeniden yargi yoluna gitmekte karali
goziikse de Ganim gozetim araglarinin insani esir almadaki zaferine isaretle romana son vermistir.

3.3. Gozetim Mekanizmalar1

Modern ¢agin rasyonel eylemlerinden biri de nesnelerden sonra insanlarin seyler gibi incelenerek, davranis bigimi
ve slirecini kurallara baglama gayretidir. Batida Ronesans, aydinlanma hareketleri ve Endiistri Devrimi ile alt iist olan
toplumsal yapiy1 yeniden bir dengeye oturtmak i¢in ortaya ¢ikan sosyoloji ilmi, bu yapinin degiskenlerini ortaya koy-
mak, onu yeni temeller iizerine yeniden insa etmek istemistir. “Toplumun ya da toplumsal iliskilerin bilimsel olarak
incelenmesi” (Tan, 1981, 1) olarak tarif edilen sosyoloji ilmi, daha sonraki déonemlerde, iktidarin varligini devam
ettirmesi ya da kapitalizmin artan degerini elinde tutmasi i¢in kullanilmistir.

Romanda bir turizm sirketinin, daveti kabul eden miisterilerini gizli bir mekanda misafir ederek elde ettigi bilgi-
leri, sonraki siirecte ilgi ve algilarini yonetmek i¢in kullanma tesebbiisti, post-modern dénemde Foucault’un goézetim
mekanizmalar elestirisini akla getirmistir:

“Bizi burada toplamalarimnin nedeni, insan érneklerinin ¢alisildigi bir arastirma laboratuvari tesis etmekten bas-
ka bir sey degil. Insanlar iizerinde otorite sahibi olanlarin siyasi ilkelere ve sloganlara olan giiveni sarsildi. Hi¢
kimse ne politik teoriyle ne de dgretiyle insanlar tizerindeki otoritesini saglamlagtiramiyor. Dine dayandirilma-
va ¢alisilan girisimler kaosa dondii. Diktatorliik basarisiz oldu, demokrasi, kominizim hepsi bir krizle sarsildi.
Insanlarin kapsamli ve ayrintili bir sekilde incelenmesine dayanan bilimsel yontemlere ve modern teknolojiye
basvurmadan onlart kontrol etme umudu kalmad: artik.” (Ganim, 1998, 176)

Misafirlerin zaman ve konum bilgisinden arindig1 s6z konusu mekanda, onlara arzu ettikleri her seye ulasma im-
kan1 verilmis, birey geri donme konusunda muhayyer birakilsa da herkes bir sekilde riza gostererek orada kalmaya
devam etmistir:

“Ne zamandir ‘geri donmen miimkiin degi’, diyorsun... Hiit cevap verdi, boyle sdylemedim... Biitiin soyledigim
geri donmek istemeyecegin... Belki burast daha iyi oldugu, belki bizden topladiklar: bilgilerle insanlart kontrol
etme deneyimlerini kullandiklar: igin.” (Ganim, 1998, 189)

Gitme 6zglirligiinii elinde tutan bireyin ilgisini baska yone ¢ekmek, olusturulan gruplar arasinda yasanan catis-
mada zaferi amag haline getirmek, turizm ya da arastirma sirketinin kullandig1 yontemler arasinda yer almistir. Yasuf
Mansur ogluna dair 6grendigi bilgilerden sonra valizini hazirlayip otelden ¢ikmak i¢in harekete gegmesine ragmen
orada kalmaya devam etmis, yazar bununla bireyin eylemlerinin sevk ve idaresinin gergeklestigine isaret etmistir.

Ganim dort yiiz sayfalik s6z konusu eserinde hem Misir roman sanatina katkilar1 hem de toplumsal yapiya dair
elestirisi ile oldukga basarilidir. Bireyin davranislarini nedenlerle iligkilendirmesi, o gline kadar Misir romaninda
goriilmeyen radikal dini cemaaatleri ve modernitenin bir sonucu olan gézetim mekanizmalarinini sorunsallagtirmasi
bir ilktir. S6z konusu eser romanin postmeoderniteye evrilisine de 151k tutmaktadir.
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Sonug

Roman sanati, Hiiseyin Heykel’in elinde dogduktan sonra cogu hikdye sanatinin dnciisii kabul edilen Mahmt
Teymur, Tahir Lasin, Mazini, Taha Hiiseyin gibi ilk donem yazarlarinin eserleriyle gelismistir. Serim-diiglim-¢6ziim
siralamasinda kaleme alinan bu ilk eserlerde Misir’in Batilasma sorunsali basta olmak {izere batil inanclar ve ciftci
sorununun ele alindig1 goriiliir. Ilk dénem roman yazarlar1 arasinda sadece Akkad, Sdrd adli romani yazarken bu
siralamaya dikkat etmemis roman1 geri doniis teknigiyle kaleme almistir.

Mahfiz, Sarkavi, Abdulhalim Abdullah, Yasuf es-Sibai gibi yazarlarin kusagina dahil olan Fethi Ganim hem
deneyimledigi farkli tisluplar hem de roman1 davraniglarin nedensel baglami ¢evresinde ele almasi ile digerlerinden
ayrilmistir.

Yusuf kissasindan etkilendigi i¢in ¢cogu romaninda ana karaktere bu ad1 veren yazar, yine bu kissada oldugu gibi
anlatiya diigiim ile basglamis, geriye doniis teknigini kullandig1 s6z konusu eserde olaylari nedenlerine dayandirarak
ele almistir. Romanin basgka bir 6zelligi yazarin ona verdigi isimde ortaya ¢ikmaktadir. Gélgesini Kaybeden Adam
romaninda oldugu gibi 1987 yilinda kaleme aldig1 e/-Efyal (Filler) adli romani da eser ve ismi arasinda ilgiyi kurmak
icin okuyucu gayretini zorunlu kilmistir. Vakit geldiginde inzivaya cekilerek 6liimii bekleyen filler gibi yapacak bir
seyi kalmayan bireylerin bir araya gelerek 6liimii beklemesi yazarin romana bu ismi vermesinin nedenidir.

Yazarin romanda o donem igin yeni sayilan geriye doniis teknigi yaninda eskiden beri kullanilan diyalog, anlat-
ma-gosterme, tasvir ve i¢ ¢oziimleme yontemlerini olduk¢a basarili kullandig1 goriiliir. S6z konusu eserin modern
romandan post-modern romana gegiste bir kdprii oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Yazarn elestiri hedefleri de yine ¢cagdaslarindan farkli olarak radikal dini gruplar ve bunlarin giivenlik giicleriyle
iligkisi, genglerin bu gruplara katilma nedenleri ve gozetim araglari seklinde farklilik gostermistir. Post-modernizmin
elestiri konusu olan bireyi kontrol altinda tutmak i¢in modernite araglarinin kullanilmasi o dénem ilk defa Ganim’in
ele aldig1 bir sorunsaldir.

Dort yiiz seksen sayfadan olugsan romanda konusma climlelerinde de fasih Arapga kullanilmistir. Cogu Misir ro-
maninda diyaloglarda yerel dilin kullanildig: diisiiniildiigiinde yazarin bu konuda da farklilik yarattig1 goriiliir. Duru
bir dille kaleme alinan eser kendine mahsus 6zellikleriyle postmodern romana gegis siirecini temsil etmektedir.
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EXTENDED ABSTRACT

The development of the novel in modern Egyptian literature has been profoundly influenced by the socio-political
challenges of the nation. Each intellectual shift within Egypt has contributed to the evolution of the novel, enhancing
its form and content. Initially, early Egyptian novels grappled with themes such as Westernization and the role of
women. However, as the political landscape changed, these themes gradually gave way to more complex critiques of
power dynamics and governance. Over time, ideological and religious discourses that proposed solutions to Egypt’s
political and economic struggles began to permeate literary narratives, providing a more nuanced exploration of
societal issues.

Fathi Ghanim, a prominent figure among Egypt’s second-generation novelists, distinguishes himself through his
unique stylistic and thematic approach. Unlike his contemporaries, Ghanim delves into the psychological underpin-
nings of individual behavior, while addressing social issues through innovative narrative techniques rather than direct
realism. His approach reflects a sophisticated understanding of human psychology, which he weaves into the fabric
of his novels.

One of Ghanim’s most distinctive narrative strategies is his departure from the conventional novelistic structure
of exposition, climax, and resolution. Drawing inspiration from Surah Yusuf in the Quran, Ghanim often begins his
narratives in media res, introducing the reader directly into the central conflict. He subsequently fills in the narrative
gaps using a variety of techniques that complement the story’s progression. For example, in 7he Man Who Lost His
Shadow, Ghanim employs multiple perspectives to unravel the lives of three characters intertwined with the protago-
nist, Yusuf. The final chapter then offers Yusuf’s introspective account, providing critical insight into the events that
have unfolded.

Ghanim’s exploration of human relationships is grounded in an examination of the causal factors that shape
behavior, particularly within the triangular framework of the individual, family, and society. This thematic concern
is evident in his novel al-Afyal (The Elephants, 1998), where the protagonist Yusuf once again takes center stage.
The recurring use of the name “Yusuf” across Ghanim’s works underscores his deliberate approach to character
development. The title al-Afyal is particularly significant as the word itself is never explicitly mentioned within the
narrative, inviting the reader to engage in interpretive analysis. Ghanim later elucidated that the title symbolizes the
convergence of characters in an unspecified location, akin to elephants gathering in seclusion when they sense the
approach of death.

In al-Afyal, Ghanim makes a significant contribution to the novelistic form by refining established narrative
techniques and introducing innovative ones. The novel examines the consequences of a dysfunctional marriage,
highlighting how unresolved childhood traumas can shape adult relationships. Additionally, the narrative engages
with broader societal phenomena, such as the emergence of radical religious movements and the challenges posed
by modernity. Through the character of Yusuf, Ghanim explores the psychological scars that hinder communication
within his family, particularly with his son Hasan. Yusuf’s emotional turmoil, particularly when he expels Hasan from
the family home, reflects an ongoing struggle with the unresolved traumas of his own childhood.

Ghanim’s work also critically engages with the rise of radical religious movements in Egypt. Following the early
literary focus on Westernization, Egyptian novels began to address the nation’s deteriorating political and economic
conditions, particularly during the British colonial era and the Great War. This period saw the emergence of vari-
ous ideological groups, which were depicted in works such as Naguib Mahfouz’s trilogy. However, while many of
Ghanim’s contemporaries viewed these movements as part of the solution to Egypt’s socio-political issues, Ghanim
was among the first to offer a critical perspective. His critique of these movements is reflective of the socio-political
realities of 1970s Egypt, marked by the rise of radical groups such as “Salafiyyat al-Harekiyya”, which advocated for
an extreme interpretation of Islamic law.

In al-Afyal, Ghanim not only explores the mechanisms through which radical groups recruit and indoctrinate
young people but also examines the role of state surveillance in monitoring these groups. The novel critiques the mo-
dern state’s desire to exert control over individuals by subjecting them to constant observation, a theme that resonates
with Foucault’s analysis of surveillance in the postmodern era. Ghanim’s depiction of a tourism company’s attempt
to manipulate its clients based on covert observations underscores the invasive nature of contemporary surveillance
practices.

Ghanim’s narrative innovations, particularly his exploration of psychological depth and critique of socio-political
structures, exemplify his significant contribution to modern Egyptian literature. Through this academic lens, Gha-
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nim’s work is analyzed in terms of both style and content, highlighting his substantial contributions to the art of the
novel and his engagement with the complex socio-political issues that define modern Egyptian society.
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Fasli Yazar Muhammed Sukri’nin
el-Hubzu’l-Hifi Adli Romaninin
Karakterler Baglaminda Analizi

Oz

Kuzey Afrika iilkelerinden biri olan Fas, tarih boyun-
ca siyasi ve sosyal agidan pek ¢ok olaya sahne olmustur.
Fas topraklari, uzun bir siire Fransa ve Ispanya’nin so-
miirgesi altina girmistir. Tarih ve edebiyat arasindaki siki
iligki goz oniinde bulunduruldugunda, Fas’ta meydana
gelen siyasi, sosyal ve ekonomik gelismelerin, Fas ede-
biyati lizerinde belirgin etkiler biraktigi soylenebilir. Cok
sayida Fasli edebiyatgi, gergek olaylar iizerinden kurgu-
sal eserler kaleme alarak, yasadigi toplumun ge¢misini
sonraki nesillere aktarmay1 hedef edinmistir. Fas’in ve

Fas toplumunun gergeklerini ustalikla gdzler 6niine seren
yazarlardan biri de Muhammed Sukri (1935-2003) dir.

Muhammed Sukri’nin 1973 yilinda Ingilizce, 1982
yilinda Arapca olarak yayimlanan el-Hubzu’l-Hdfi ro-
mani, yazarin hayatini ve Fas toplumunun yasam tarzin
konu edinmesi bakimindan realist 6zellikler gostermek-
tedir. Clinkii romanda yazarin bizzat ¢ocukluk dénemin-
de yasadiklar1 anlatilmaktadir. Bu agidan bakildiginda
eserin, gerek o donem Fas halkinin gergeklerini gerekse
Muhammed Sukri’nin hayatini anlatan otobiyografik ni-
telikte bir roman oldugunu sdylemek miimkiindiir. Yaza-
rin el-Hubzu’l-Hdfi isimli romani, 6zellikle ahlaksiz bir
yasam tarzi gibi toplumun geleneksel degerlerine zarar
veren konular icermesi nedeniyle sansiire ugramistir. Ro-
man, baba-ogul catismasinin yam sira pek cok toplum-
sal problemleri de barindirmaktadir. Baskin bir karakter
olan baba, gocuklarina uyguladig1 siddet nedeniyle Ab-
dulkadir isimli oglunun Sliimiine sebep olmustur. Dola-
yistyla bu roman, yazarin babasma duydugu 6fkenin ve
catismanin bir belgesi gibidir. Sadece ekmek anlamina
gelen el-Hubzu’l-Hdfi ifadesi, romanda temel ihtiyacin
disinda Muhammed isimli kahramanin manevi ve duygu-
sal tatminsizliklerine karsilik kullanilan bir ifadedir. Bu
baglamda roman, maddi ihtiyaclarin Otesinde, bireysel
tatminsizlikleri ele alarak modern yasamin olusturdugu
bosluk, madde kullanimi, gayr-1 ahlaki bir hayat stirme
gibi konularla ruhsal tatmin arayisma girme cabasina
deginir. el-Hubzu I-Hdfi romaninda yazar, ekmek betim-
lemesi yaparak maddi hayatin 6tesinde olan igsel diinya-
sinda yasadig1 manevi boslugu doldurma arayisina giren
Muhammed’l, yani bizzat kendisini anlatir. Romanda,
Muhammed karakterinin duygusal ve manevi anlamda
yasadig1 boslugun getirdigi kotii iliskiler ve ruhsal tat-
minsizlikler dikkat ¢eker. Yazar el-Hubzu’I-Hafi” de kisi-
nin sadece maddi ihtiyaglarimi degil, duygusal anlamda
da doyum arayisinda oldugunu ifade etmistir. Bu calis-
mada, Muhammed Sukri’nin e/-Hubzu’[-Hafi adli roma-

ninda one ¢ikan karakterler ele alinacak, bu karakterlerin
eserde nasil tasvir edildigi incelenecek ve bu temadan ha-
reketle yazar daha yakindan taninmaya ¢alisilacaktir. Ca-
lismanin devaminda, Muhammed Sukri’nin hayati, edebi
kisiligi ve eserleri hakkinda kisaca bilgi verilecek; ardin-
dan el-Hubzu’l-Hafi eserindeki ana kahramanlar, cinsiyet
rolleri agisindan bulunduklari sosyo-kiiltiirel ortam ile ve
yazarin gercek hayattaki ailesiyle iligkilendirilerek analiz
edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Fas Edebiyati, Modern Fas Ede-
biyati, Modern Fas Romani, Muhammed Sukri, el-Hub-
zu’l-Hafi.

Analysis Of Moroccan Writer
Mohamed Choukri Novel Al-
Khoubz Al-Hafi In The Context Of
Characters

Abstract

Morocco, one of the North African countries, has
been the scene of many political and social events throu-
ghout history. Moroccan lands were colonized by France
and Spain for a long time. When the close relationship
between history and literature is taken into considerati-
on, it can be seen that the effects of political, social and
economic events experienced in Morocco are also reflec-
ted in Moroccan literature. One of the writers who wrote
about the problems of Morocco and Moroccan society is
Mohamed Choukri’s.

Mohamed Choukri’s (1935-2003) novel al-Khoubz
al-Hafi, first published in English in 1973 and later in
Arabic in 1982, reflects realist characteristics as it port-
rays the author’s life and the lifestyle of Moroccan so-
ciety. The novel recounts Choukri’s own experiences
from his childhood, making it an autobiographical no-
vel that captures both the realities of Moroccan life du-
ring that period and the personal struggles of the author.
Due to its content, which addresses issues like immoral
lifestyles that challenge traditional societal values, al-
Khoubz al-Hafi was subjected to censorship. The novel
includes many social problems as well as the father-son
conflict. The father, who is a dominant character, caused
the death of his son Abdulkadir due to the violence he
inflicted on his children. Therefore, this novel is like a
document of the author’s anger and conflict towards his
father. The title al-Khoubz al-Hafi, which literally refers
to bread, symbolizes more than just basic needs it reflects
the protagonist Mohamed’s emotional and spiritual dis-
satisfaction. Beyond addressing material needs, the no-
vel delves into personal dissatisfaction, exploring themes
such as the void created by modern life, substance abuse,
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and living an immoral life in the search for spiritual fulfillment. In the novel al-Khoubz al-Hafi, the author describes
Mohamed, who seeks to fill the spiritual void he experiences in his inner world beyond material life, by depicting
bread, and thus himself. In the novel, the bad relationships and spiritual dissatisfactions brought about by the emoti-
onal and spiritual emptiness experienced by the character Mohamed draw attention. In al-Khoubz al-Hafi, the author
states that a person seeks satisfaction not only for his material needs but also for his emotional sense of satisfaction.
In this study, the prominent characters in the novel In al-Khoubz al-Hafi by Mohamed Choukri will be discussed, and
the way these characters are portrayed in the work will be examined. Based on this theme, an attempt will be made
to gain a deeper understanding of the author. Additionally, after providing brief information about the life, literary
personality, and works of Mohamed Choukri, the main characters in In al-Khoubz al-Hafi will be analyzed in terms
of gender roles, considering their relationship with the socio-cultural environment they inhabit as well as the author’s
real family.

Keywords: Moroccan Literature, Modern Moroccan Literature, Modern Moroccan Novel, Mohamed Choukri,
al-Khoubz al-Hafi.
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GIRIS

Kuzey Afrika’da yer alan Fas’ta farkli diller konusulsa da {ilkenin resmi dili Arapgadir. Bununla birlikte tilkede
farkl lehgeler de bulunmaktadir. Niifusun ¢ogunlugu, Arapca Magrip lehgesini konusmaktadir. Fransiz somiirgesin-
den bu yana Fransiz dili, Fas’ta 6nemli bir dil olma 6zelligini hala korumaktadir. Egitim, is diinyas1 ve medya da

Fransizca agirlikliyken, kirsal bolgelerde Taselhit, Tarifit (Riffian) ve Tamazight Berberi lehgeleri hala kullanilmak-
tadir. Ayrica Fas’in kuzeyinde Ispanyolca da konusulmaktadir.'

1912 yilinda Fas, Fransiz isgaline maruz kalmistir. Daha dnce Ispanya’nin da bolgede etkili olmasi nedeniyle
Fransa ve Ispanya arasinda anlasma yapilarak bazi bolgeler Ispanyol idaresine birakilarak somiirgelestirilmistir. Her
ne kadar 1956’da Fas bagimsizligin kazansa da bazi bolgeler hala Ispanya’nin etkisi altindadir Her iki iilkenin Fas
iizerinde uyguladigi somiirge sistemi, lilkede dini, siyasi, ekonomik ve ilmi alanlarda bir¢ok olumsuz etki yaratmis-
tir.> Ozellikle dil iizerinde uygulanan baski politikalari nedeniyle birden fazla dil kullanilmas1 s6z konusu olmus, bu
durum Fas edebiyati {izerinde de etkisini gostermistir.

Modern Fas edebiyatinda birden fazla dilin kullanildig1 goriilmektedir. Yazin ve edebiyat, ayn1 zamanda tarihe
taniklik eden kaynaklar olmalar1 bakimindan, edebiyat ile tarih arasindaki yakin iligskinin bu baglamda da gézlemle-
nebilecegi soylenebilir. “Modern Fas Edebiyati, semantik unsurlari, anlatimi ve estetigiyle ideolojik sorunlar ve var-
higni dnceden ortaya koyan toplumsal konularla baslamistir. Bu faktorler; 1940 °lardan beri modern tiire, ozellikle
kisa oykii yazimindaki ilk girisimlere onciiliik ederek edebiyatin olgunlasma evresini gerceklestirdigi 1960°l yillara
kadar etkisini devam ettirmistir.

Manda yénetimi déneminde Fransiz dili, edebi alanda varligin1 kayda deger bir sekilde hissettirmistir. Ornegin
1949 yilinda Serif Ahmet’in Le Chapelet d’ambre isimli kisa 6ykii mecmuasi yayimlanmistir. Bu eserinin yant sira
birka¢ 0ykii ¢alismast daha bulunmaktadir. Diger taraftan Fransizca eserler, Arapca eserlerden sayica az olmasina
ragmen daha genis okuyucu kitlesine ulasarak Driss Crabi ve Tahar Ben Jeloun gibi yazarlarla uluslararasi basari elde
etmistir.*

Magrip edebiyati, ait oldugu cografyanin dogrudan ya da dolayl etkisi olan pek ¢ok tarihsel donem, olay, politi-
ka ve ideolojiye konu olan bir b6lge olmasi nedeniyle tarihsel doniistimler ve kiiltiirel akimlar i¢erisinde olmustur.’
XX. ylizyila gelince, Fas’in edebi ortami bir taraftan Arap diinyas: ve Avrupa’daki edebiyata; iletisim, tiretim, bilgi
ile karakterize edilirken diger taraftan basin ve yayincilik Fransiz yetkililer tarafindan sansiire maruz birakilmistir.
O donemde edebi iiretim, somiirgecilige tepki olarak ulusal kimligin arayisiyla ve Fas edebi referansini toplamaya
calisarak 6zelde Fas edebiyatinin genelde ise Arap edebiyatinin tarihinde sinirlandirilarak karakterize edilmistir.®

Fas’ta 1924 ile 1967 yillar1 arasinda bilinen yar1 roman yazilari, seyahatname ve otobiyografi tiirleriyle ortiismesi
sebebiyle Fas romaninin ortaya ¢ikis tarihi konusunda farkli gériisler ortaya konmaktadir. ibnu’l-Mukit’in el-Merd-
kisiyye (1924), Tehami el-Vezzni’ nin ez-Zaviye (1942) ve Abdulmecid Bineclin’un ez-Tufiile isimli eserleri bu du-
ruma birer ornektir. Muhammed ‘Aziz el-Hebabi’nin Cilu’z-Zama(1967) adli eseri genel anlamda bilinen ilk Fas
romanidir. Fas romaninin bu kurulus agamasina denk gelen XX. yiizyilin ilk yarisinda, klasik Arap romaninin 6zel-
likleri baskindir.”

Fas edebiyat1 ya da Fas edebiyat tarihi 1937 yilinda baglar. O yil Fasli bilge ‘Abdullah Kanntn (1908-1989),
en-Nubugu’lI-Magribi fi’l-Edebi’[-Arabi’yi yayimlamistir. Arap Edebiyatinin Fas dahisi olarak kabul edilen Kanntin,
bundan sonra en-Nubugu 'I-Magribi olarak anilmigtir. Kitap, yayimlandigi giinden bu yana Fas’in ilk edebiyat tarihi
kitab1 olarak kabul edilmis ve boylece Fas edebiyatini harekete gegirmistir.®

Fas edebiyatinin muhayyel haritasi sekil degistirdikc¢e (genisledikce veya daraldikca) ve goc faaliyetleri gergek-

1 Tove Brunzell - Sanaa Duric, Moroccan Architecture, Traditional and Modern (Isveg: Lund Universitesi, 2012), 5.

2 Rukiye Aydemir, Abdulmecid b. Celliin 'un Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve ‘Vadi’d-Dima’ Adli Eserinin Tahlili (Istanbul: Istanbul Univer-
sitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 12-13.

3 Aydemir, Abdulmecid b. Celliin'un Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve ‘Vadi’d-Dimd’ Adli Eserinin Tahlili, 15.
4 Aydemir, Abdulmecid b. Celliin’'un Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve ‘Vadi'd-Dimad’ Adli Eserinin Tahlili, 17.
5 Habib Bihrava, “Medhalu ile’l1-Edebi’l-Megaribi”, ts., 1.

6 Habi Ba‘lam - Hutib Ahmed, es-Siyretii z-Zatiyyeti fi Rivdyeti “el-Hubzu’l-Hafi” li Muhammed Sukri (Tiyaret/Cezayir: Cami‘atu fbn
Halddn, Yiksek Lisans Tezi, 2020), 5-6.

7 Bl'lam - Ahmed, es-Siyretii z-Zatiyyeti fi Rivdyeti “‘el-Hubzu’l-Hafi” i Muhammed Sukri, 6.

8 Gonzalo Fernandez Parrilla - Eric Calderwood, “What Is Moroccan Literature? History of an Object in Motion”, Journal of Arabic Literature
52 (01 Ocak 2021), 98.
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lestikce toplumsal tecriibelerin dogal sonucu olarak yeni problemler ve yeni ifade bigimleri olugmustur. Hatta Fran-
sizca, Berberice, Fas dili Luga Darice (Ammice), Ispanyolca, Katalanca ve Ingilizce dahil olsa da bunlarla sinirh
olmayan bu dillerin karigimindan olusan yeni diller ortaya ¢ikmistir.’

Fas’ta edebi bir kanon olusturma siireci stiphesiz ulusal uyanisla baglantili olmustur. Ulusal edebiyat olarak algila-
nan Fas edebiyatina adanan ilk eserler aslinda milliyetcilerin ve somiirge karsiti hareketin programinin yansimasinin
birsonucudur.'

Sémiirge déneminde etkili olan Fransiz dilinde yazilar kaleme alan Idris es-Saraybi ve Ahmed Safravi Fransiz
diisiincesini benimsememislerdir. Ornegin es-Sarybi, yapitlarinda Bati medeniyetinin Fas halk1 {izerinde yarattig
travmatik etkiyi ve Fransa’da yasayan muhacir is¢ilerin karsilastiklari zorluklari ele almistir. Ahmed Safravi ise iilke-
sinde halk edebiyatini yeniden canlandirma hareketine gecerek Fas’in Bati medeniyetiyle arasindaki sinir1 belirlemis-
tir. Ulkesine goniilden bagl olan yazarlardan birisi de Muhammed Hayruddin (6.1995)’dir. Muhammed Hayruddin,
yurt disinda yagsamini stirdiirmesine ragmen, vataniyla olan bagini higbir zaman koparmamuistir.!! Muhammed Zafzaf,
el-Mer’e ve’l-Verd (1972) adli sanatsal bir roman kaleme almigtir. Muhammed Sukri’nin e/-Hubzu ’I-Hdafi adl1 ¢alis-
mas1 biyografik roman tiiriinde kaleme alinan bir eserdir. Ayrica ‘Abdulkerim Gallab’in el-Mu ‘allim ‘Ali adl1 romamn
Fas sembolik romanina katki saglayan 6nemli bir eserdir.'> “Romanda; babalar ile ogullar ve kardesler arasindaki
iliskiler temsil edilir. Dahasi, roman bize klasik ve efsanevi olan Fes kentini tamitir. Yazar, eski mahalleleri, dini ve
manevi atmosferi ve ugurlu tiitsiilerin kokularim yansitir. Ozellikle el-Karaviyyin Ulu Cami tasvir edilirken sémiir-
gecilige karsi direnis hareketi sirasinda ortaya koydugu énemli rol on plandadur.”"?

Fransizca yayimlanan Fas edebiyati eserleri, bagimsizliktan sonra gelisen ve somiirgecilikten kurtulma caginda
dil ve kimlik arasindaki iliskiye dair daha genis tartismalarin ardindan ortaya ¢ikan bir tiirdiir.'* Bunun dogal bir so-
nucu olarak modern Fas edebiyatinda biyografi, elestirel edebiyat alaninda kendi icinde meydana gelen degisimlere
ayak uydurarak hizli bir gelisime sahne olmus ve modern edebiyat sdyleminin 6lgiitlerine uygun olmustur.'

Bu gelismelere paralel olarak Fas romani, 60’11 yillarda biiyiik bir gelisme kaydetmistir. Abdulkerim Gallab’mn Se-
b’atu’l-Ebvab (1965) ve Defenna’l-Mdadi (1966) isimli ¢alismalariyla Muhammed Aziz el-Hababi’nin Cilu z-Zama’
(1966) adl1 eseri 60’11 yillarin 6ne ¢ikan romanlaridir. '

1. Muhammed Sukri (1935-2003)

Fasli Muhammed Sukri, 15 Temmuz 1935 tarihinde Fas’in Beni Sikar sehrine bagli yoksul bir kdyde diinyaya
gelmis, siddet yanlis1 bir babayla biiylimiistiir. Arapca bilmeyen yazarin ana dili, Berbericedir. Heniiz on yasini dol-
durmayan Sukri, ailesiyle birlikte er-Rif'” isimli kdyden Fas’in Tanca sehrine giderek burada kahvecilik, hamallik,
ayakkabi1 boyaciligi, gazete ve kagak sigara saticilig1 gibi farkli islerde calismistir.

Sukri, daha sonra ailesiyle birlikte Tetuvan sehrine taginir. Ancak kisa siire sonra Tanca’ya ¢alismak amaciyla geri
doner. Tanca, kotii yola diismiis kadinlar, hirsizlar ve kagakeilarla ¢evrili bir yerdir. Sukri, heniiz on bir yagindayken
kiigiik kardesini 6ldiiren babasiyla yasadigi biiyiik bir kavganin ardindan ailesini terk eder.!® O, yasitlarinin aksine
hem aile igerisinde hem de akranlar1 arasinda olumsuz sartlarda kétii denilebilecek zorlu bir cocukluk cagi gegir-

9 Parrilla - Calderwood, “What Is Moroccan Literature?”, 98-99.where and when does it happen, and in what languages? In this essay, we
tackle these questions by tracing the evolution of the definition of &quot;Moroccan literature&quot; from the first half of the twen-
tieth century”,”container-title”:”Journal of Arabic Literature”,”issue”:’52”,”language”:”en”,”’page”:”97-123”,”source”:”www.academia.
edu”,”title”:”What Is Moroccan Literature? History of an Object in Motion”, title-short”:”What Is Moroccan Literature?”,”author”:[ {*fa-
mily”:”Parrilla”,”given”:”Gonzalo Fernandez”},{“family”:”Calderwood”,”given”:”Eric”}],”issued”: {“date-parts™:[[“2021”,1,1]]} },”lo-

cator”:”98-99”}1,”schema”:”https://github.com/citation-style-language/schema/raw/master/csl-citation.json”}

29 992 99,99 LIRD)

10 Gonzalo Fernandez Parrilla, “Moroccan Literature. Breaking the Canon: Zafzaf, Laroui and the Moroccan Novel” (Erisim 14 Mart 2024), 4.

11 Eyiip Bozkurt, Modern Fas Edebivatinda Kisa Oykii ve Muhammed Zafzdf in “Ba’i ‘atu’l-Verd” Adh Koleksiyonunun Tahlili (Istanbul:
Istanbul Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 5.

12 Turgay Gokgoz, “Modern Fas Romanina Bir Bakis”, Edebali Islamiyat Dergisi 3/6 (2019), 24.

13 Turgay Gokgoz, “Kaleme Alnmis En Iyi Arapca Romanlara Dair Bazi Notlar”, Filoloji Alaninda Arastirma ve Degerlendirmeler (Ankara:
Gece Kitapligi, 2021), 164.

14 Parrilla - Calderwood, “What Is Moroccan Literature?”, 109.

15 Bu‘lam - Ahmed, es-Siyretii z-Zdtiyyeti fi Rivayeti “el-Hubzu’l-Hafi” li Muhammed Sukr, 9.

16 Aydemir, Abdulmecid b. Celliin 'un Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve ‘Vadi’'d-Dimd’ Adl Eserinin Tahlili, 25.
17 Fas’in kuzeyinde yer alan daglik bir bdlge.

18 “Men htive Muhammed Sukri”, Aracik (18 May1s 2022).
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migstir. Baskic1 babasinin karsisinda annesi ¢aresiz kalmistir.' O, her firsatta yasadigi zorlugu ve babasina duydugu
nefreti acikca ifade etmistir. Ne zaman bir basin goriismesi olsa sigarasini igerek gurur dolu gozlerle soyle der: “Biz
ezilen insanlariz. A¢higin kétiiliigiine ve caresizlige yetmeyen bir ¢ocukluk, soguk elleriyle oglunu éldiirecek kadar
zorba ve gii¢lii olan babanin otoritesinden etkilenen bir ¢cocukluk.” >

Muhammed Sukri, yasadig1 baski ve zuliim dolu hayatin1 es ve ¢ocuklara yasatmaktan korktugu icin hayati bo-
yunca evlenmemis, ¢ocuk sahibi olmamis ve bu durumunu her firsatta ifade etmistir.*! Babasiyla arasinda gegen
sorunlart stirekli dile getiren Muhammed Sukri i¢in yasadiklari, bir travmadir. Siirekli siddet gérmesi nedeniyle
babasiyla arasinda giivenli bir bag olusmamistir. Dolayisiyla Sukri’nin kaleme aldig1 eserler goz ontinde bulundurul-
dugunda, babasiin tutum ve davraniglarinin yazarda 6zgiiven eksikligi ve korku etkisi yarattigini sdylemek mim-
kiindiir. Babas1 varken babasiz biiyliyen Sukri, bunun zorlugunu tiim hayati boyunca hissetmistir. Bunun nedenini
sOyle aciklamistir: “Erkek babast olabilmem igin evlenmem gerekiyordu. Bana yapilan zulmiin ve baskinin aynisini
bende (¢cocuklarima) uygulayacagimdan korktugum icin evlenmekten kagindim. Bu nedenle ¢ocuk sahibi olmaktan
korkuyorum, ¢iinkii kendime giivenmiyorum.” *

Muhammed Sukri, Arapgay1 6grenme firsatt olmadigi i¢in Arap dilini, yabanci bir dil olarak gérmiistiir. Arapca,
konustugu Berberi dilinden tamamen farklidir. Bir siire sonra Arapga okumay1 ve yazmayi §grenmesine yardim-
c1 olan biriyle tanigmigtir. Fas’in bagimsizlik yili olan 195°da yazar, Tanca’dan ayrilip Larache’ye gitmeye karar
vermistir. Yazar, siirekli evden kagtig1 i¢in diizenli bir hayati olmamistir. Yasadig1 diizensiz hayattan sikilan Sukri,
yirmi yagina geldiginde bu hayatina veda etmistir. Bu yasta heniiz Arapga bilmeyen Sukri okula gitmeye karar verir.
Okulda, akranlarindan daha biiyiik ve daha yaslidir. Muhammed Sukri, daha sonra 6gretmen okuluna gider. Mezun
olduktan sonra Tanca’da bir okulda dgretmen olarak caligir. 1960 yilinda Tanca’ya doniip tekrar barlara, birahanelere
ve genelevlere gitmeye baslar. Edebiyatgi, 1966 yilinda ilk oykiisii el- ‘Unfu ‘ald’s-Sati’yi Liibnan’in meshur dergisi
el-Adab’dayayimlar.?

Sukri, ayn1 donemde 6zel hayatina dair birgok ayrintiy1 kaleme aldig kisisel oykiisii el-Hubzu’[-Hafi’yi Arapga
yazmaya baslar, bu da Fas’ta ve yurtdisindaki baz1 muhafazakar dini giiclerin 6fkesine ve onlar tarafindan kinanma-
sina sebep olur. Kitap, Ingilizce olarak yaymlandiginda uluslararasi alanda biiyiik basari elde eder. Ancak kitabin
Arapga orijinalini yayimlamaz. Dénemin Igisleri Bakam Idris el-Basri, baz1 dini giiglerin verdigi fetvalara dayanarak
ergenlik doneminde cinsellige ve uyusturucu kullanmaya yapilan géndermelerden dolay1 kitabin basim ve dagitimini
yasaklamistir. Daha sonra kitabin Fas’ta 2000 yilinda dagitimmnin yapilmasina izin verilmistir.>*

Muhammed Sukri kaleme aldig1 yazilarinda basarisinin farkinda oldugu igin aklina gelen seyleri kagida dokmek-
ten ¢gekinmemistir. Bu yazilarimin bir kismi bazi dergi ve gazetelerde yayimlanmistir. Sukri, 6gretmenlik mesleginden
emekli olduktan sonra hayatinin geri kalanini yazmaya adamistir.® Yazar, yazdigi otobiyografik eserlerinde yasadigi
hayati ve gevreyi serbest bir sekilde kaleme almistir. Otobiyografik eserlerinde, hayati boyunca karsilastigi zorluklari
korkmadan diiriist ve seffaf bir sekilde yazmaya devam etmistir.

Fas’in genel yasam kosullari, sosyal ve ekonomik durumu dikkate alindiginda yazarin diizensiz, amagsiz bir
hayat siirdiigii ve yoksulluk i¢inde yasadigi goriiliir. Gegimini saglamak igin hirsizlik yapmustir. Fakat yirmi yagina
geldiginde hayat1 degismis ve kendi 6zglir iradesiyle asagilanma, yoksulluk, kacakc¢ilik batakligindan ¢ikmaya karar
vermistir.?® Ancak Sukri, bir siire akil hastanesinde yattiktan sonra toplumdan uzaklagmistir. Siirekli olarak sosyal
toplantilar1 reddetmis, aile sorunlarina duydugu nefreti dile getirmistir. Bu nedenle Sukri yalnizligi segmis hatta
yalnmzliga her seyden daha ¢ok énem vermistir.?’ Yazar, kansere yakalandiktan sonra 15 Kasim 2003 tarihinde vefat
etmistir.?

Sukri, el-Hubzu’I-Hdfi (1973), Zamanu’l-"Ahta’ (1992) ve Vuciih (2000) isimli otobiyografik romanlarinda kro-

Linda Nasar, “Muhammed Sukri”, el-Cezire Net (11 Nisan 2024).

Kerim el-Hani, “Muhammed Sukri”, 15 Kasim 2023.

“Men htive Muhammed Sukri” (18 Mayis 2022).

Kerim el-Hani, “el-Hubzu’l-Haf1”, 15 Kasim 2023.

el-Hani, “Muhammed Sukri”; “Men htive Muhammed Sukri” (18 Mayis 2022).
“Men htive Muhammed Sukri” (18 Mayis 2022).

el-Hani, “Muhammed Sukri”.

“Men hiive Muhammed Sukri” (18 Mayis 2022).

Levi Thompson, “The Autobiography of Muhammad ShukrT: Modern Su‘luk™, Interdisciplinary Graduate Conference on the Middle East,
South Asia, and Africa (Columbia University, 2010), 9.

“Men hiive Muhammed Sukri” (18 May1s 2022).
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nolojik bir sekilde kendi hayatini kaleme almistir. Bu romanlarda kendi yasam deneyimlerini, toplumla iligkilendire-
rek otobiyografik bir perspektiften sunmaya calismistir. Yazar bu romanlarinda hayatinin farkli evrelerini ele almis,
bu donemlerde yasadig1 deneyimleri, miicadeleleri ve olaylar1 anlatmistir.

[k roman1 el-Hubzu'I-Hdfi, Fas’m Rif daglarinda yasadigi amcasinin dliimiiyle baslar. Daha sonra aile aglik ve
yoksulluktan dolay1 Tanca’ya gog eder. Sukri, burada ilk olarak bir kahvehanede calisir ve bu yerde alkol ve uyus-
turucu ile tanisir. Daha ileri yaglarda Vahran’a gider, oradan Tetuvan’a ve sonra Tanca’ya tekrar geri doner. Burada
cinsel kimligiyle calisir. {1k iki romaninda babasiyla yasadig: tartismalari anlatir. el-Hubzu’I-Hafi’de ¢ogunlukla ev-
siz kaldig1 donemleri ele alir. Sukri, sokaklarda yasar, hirsizlik, uyusturucu gibi kotii aliskanliklar edinir. Sonrasinda
fuhus yapmaya baslar. Romanin ortasinda, Fas’la ilgili siyasi olaylar ve Fas’in bagimsizlik miicadeleleri anlatilir.
Fas’in bagimsizligin1 kazandig1 sirada sokakta bir olay yasanir ki o sirada bir sarhosla kavga eder ve tutuklanir. Ro-
man, hapishanedeki deneyiminin ardindan kendisinin okuma-yazma 6grenerek okula gitmeye karar vermesiyle sona
erer.

Zamdnu'l-’Ahta’ (1992) isimli ikinci kitapta Fas’in kiiciik bir sehrinde okula baglamasi ve okulda yasadigi dene-
yimler anlatilir. Sukri bu romanda ¢ektigi yoksullugunu, camilerde yattigini, biitiin geceyi bir kafede gegirip kaybet-
tigi uykusunu giindiiz telafi ederek gegirdigi giinlerini anlatir. Sukri egitimini tamamlar ve 6gretmen okuluna gider.
Bu arada ailesinin yanina geri doner, her ne kadar sinavlarda zorlansa da 6gretmenlik diplomasini alir ve 6gretmenlik
yapmaya baglar. Bir siire sonra ¢okiintli yasar ve akil hastanesine yatirilir. Bir siireligine Tanca’ya doner. Evini ziya-
rete gelen bir adama saldirdiktan sonra tekrar akil hastanesine yatirilir. Romanda annesini ve babasini kaybettigini
anlatir. Ancak babasinin vefatin1 sonradan 6grenir. ikinci kitap, annesinin cenazesine katilmasi ve annesinin yoklu-
gunu igkiyle avunarak telafi etmeye ¢aligmasiyla sona erer.”

Yazarin kendi hayatini anlattig1 son kitab1 Vuciih’ta ikinci kitapta anlatilan akil hastanesinde yasanan olaylar an-
latilir. Ayrica bu kitapta deneyimlerini, yoksulluklarini, Arap diinyasina ve diger lilkelere duydugu edebi tepkilerini
anlatir. Ayrica Vuciih’ta Belgikali Veronika isimli bir kadinla aralarinda gecen iliskiyi anlatmigtir.®

Sukri, ilk iki roman (el-Hubzu’l-Hdfi ve Zamanu’l- ' Ahta’) boyunca babasini 6ldiirme hayalleri kurmus, babasini
somiirgeci gii¢lerle bir tutmustur. Yazar, bu iki eseri sayesinde diinyanin farkli yerlerinde 6nemli bir yere sahip ol-
mustur.>! Ayn1 zamanda Muhammed Sukri hayatini anlattig1 el-Hubzu 'I-Hdfi, Zamdnu'l-’Ahta’ ve Vuciih adli roman-
larinda kendini modern dénemin su‘liik sairi olarak takdim etmistir.*?

Muhammed Sukri kaleme aldig1 eserlerinden dolayi elestirilmesi ile eserlerine yayin ve dagitim yasagi getirilmesi
hakkinda soyle sOylemistir: “Ben evsiz yasamis, ¢opten yemek yiyen bir insanim, o yiizden size kelebekler hakkinda
yazmamibeklemeyin.”*

Zamanu'l-"Ahta’ (1992), Mecniin el-Verd (1979), es-Siik ed-Dahili (1985), el-Hayme (1985), Viiciih (2000) yaza-
rin 6nemli eserlerindendir.

2. el-Hubzu’l-Hafi’nin Ozeti

Muhammed Sukri’nin ilk romani olan e/-Hubzu’I-Hdfi, on iki boliimden olusur. Roman, tiiriinde yazilan e/-Hub-
zu’'l-Hafi, 1973 yilinda Ingilizce’ye, 1982 yilinda et-Tahir b. Celliin tarafindan Fransizca’ya gevrilmistir. Fakat diinya
capinda 38’den fazla dile ¢cevrilen roman, 1982 yilina kadar Arap dilinde yayimlanmamustir.** Roman, sémiirgeciligin
siddetini, aclik ve sefaletin insanogluna neler yaptirabilecegini gosterdigi ve edebe aykir1 sahneleri agik sacik sekilde
ele aldig1 igin Fas Igisleri Bakanligi tarafindan 1983-2000 yillar1 arasinda yasaklanmis, Kahire Amerikan Universi-
tesi’nde de dgretim programlarindan kaldirilmistir.>> Muhammed Sukri, bu romaninda Fas toplumunun gergekligini,
yasadig1 sikintilar1 ve sorunlarini agik bir sekilde ifade etme cesareti gdsterdigi i¢in Arap diinyasinin elestirilerine
maruz kalmistir.

29 Thompson, “The Autobiography of Muhammad Shukri: Modern Su‘lak”, 4-5.
30 Thompson, “The Autobiography of Muhammad Shukri: Modern Su‘luk”, 6.

31 Thompson, “The Autobiography of Muhammad Shukri: Modern Su‘lak”, 7; Salma Khadra Jayyusi, Modern Arabic Fiction (New York:
Columbia University Press, 2015), 879.

32 Thompson, “The Autobiography of Muhammad Shukri: Modern Su‘luk”, 13.
33 Ba‘lam - Ahmed, es-Siyretii z-Zdtiyyeti fi Rivayeti “el-Hubzu'l-Hafi” li Muhammed Sukri, 19.

34 Kenze Diga - Lamiye Budyaf, Bunyetu's-Sahsiyyeti fi Rivayeti “el-Hubzu’l-Hafi” i Muhammed Sukri (Cezayir: Cami‘tu Muhammed
Budyaf- el-Mesile, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 29.

35 Rumeysa Bakir Day1, “Arap Edebiyatinda Sansiir ve Yakupyan Apartmam Ornegi”, Dogu Esintileri 15 (2021), 155.
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Arap diinyasiin iinlii yazarlarindan biri olarak kabul edilen Muhammed Sukri, 6zellikle kendi kurgu ¢alismalar
araciligiyla Fas toplumunun pek ¢ok sorununu giindeme getirmistir. e/-Hubzu I-Hafi, Sukri’nin Fas’taki ezilmis hal-
kin, mazlumlarin tarihini yazdig1 ve Tanca sehrinin tarihini kaydettigi, toplumsal ve kiiltiirel doniistimiinii resmettigi
eserdir.*®

Muhammed Sukri el-Hubzu’'I-Hdfi adli roman1 hakkinda soyle der: “Ben onun bir roman oldugunu soylemiyo-
rum, ayni zamanda seri tarihte yazilmis bir otobiyografi oldugunu da séylemiyorum, nitekim o bir otobiyografi ya
da roman tarzinda yazilmis bir otobiyografidir. Diirtistliik-yalan meselesine ekleme yaparak sdyle diyor: “Diiriist-
litk-yalan umurumda degil. (Romanda) Diisiindiigiim, yazdigim her sey ben yasamasam da ger¢ektir ve dogrudur”. 3

Roman Muhammed Sukri’nin su ciimleleriyle baslar: “Cocuklar ¢cevremi kusatmis, ben amcamin éliimiine agli-
yordum. Onlarin bazilart benimle aglyyordu. Biri beni vurdugunda ya da bir seyimi kaybettigimde agladigim gibi
degildi. Insanlarin da agladigim goriiyordum. Rif 'de kithk var. Kuraklik ve savas.

Romanin kahramani1 Muhammed on bir—on iki yaslarinda bir ¢ocuktur. Yasadiklar1 Rif bolgesinde aglik ve kitlik
inanilmaz bir boyuta ulagmistir. Muhammed’in Abdulkadir isminde hasta bir kardesi vardir ve ana kahraman tipki
amcasi gibi kardesinin de 6lmesinden korkar. Yasanan kitliktan dolayr Muhammed ve ailesi Tanca’ya gd¢ etmeye ka-
rar verir. Yolda hayvan cesetlerini yiyen karga ve kdpeklerle karsilagirlar. Heniiz kiigiik yasta olan ¢ocuklar, her tarafa
yayilan kotii kokulara, hayvan leslerini yiyen solucanlara ve irinlere sahit olurlar. Tanca’ya vardiklarinda annelerinin
dedigi gibi bir hayatla karsilagsmazlar. Tanca’da da aclik var ve ekmek yoktur. Fakat burada 6ldiiren bir aglik yoktur.
Romanmn ilerleyen kisimlarinda, Muhammed’in babasinin sadece ekmek istedigi i¢in hasta kardesi Abdulkadir’in
boynunu kirarak 6liimiine sebep oldugu anlatilir. Bu olaym yasanmasimin ardindan Muhammed ve babas1 arasindaki
anlagmazlik giderek siddetini artirir. Romanda baba-ogul ¢atismasinin somut 6rneklerine sikca rastlanir.

Acligin arttig1 bir glinde kiiclik kahraman Muhammed, ¢opliikte yemek artiklar1 arar. Mahalledeki diger ¢cocukla-
rin da ¢Opliikten yemek topladigini goriir. O sirada ¢ocuklar arasinda gegen konusmalara sahit olur: “Sehrin ¢opliik-
leri mahallemizin ¢opliiklerinden daha giizeldir. Hristiyanlarin ¢opliigii, Miisliimanlarin ¢opliigiinden giizeldir. .
Muhammed Sukri’nin bu romanda, gelir esitsizligine ve sinif farkliligina dikkat ¢cekmek istedigini sdylemek miim-
kiindiir. Romanda Rif bolgesinden gelenlerin kiiglimsendigi anlatilir. Bu nedenle Muhammed arkadaslar1 tarafindan
kabul gérmeyen bir ¢ocuk oldugu i¢in ¢ogu zaman yalniz basina ¢opliikte yemek aramaya gider.

Eserde Muhammed’in babasinin gayr-1 ahlaki bir hayat siiren, kotii aligkanliklart olan, ailesine kargi sorumsuz
bir karakter oldugu anlatilir. Annenin de babanin aksine oldukca fedakar, esini ve ¢ocuklarini seven bir anne oldugu
acikca ifade edilir. Anne, kendi halinde ¢cocuklarina bakmak i¢in hayatla olan miicadelesini siirdiirmeye ¢alisir. Anne
Meymiine, kocasinin yokluguna alisir, cocuklarina bakabilmek i¢in sebze ve meyve satarak gegimini saglar. Mu-
hammed de annesine yardim etmek yerine bazi davranislariyla babasinin izinden gider. O da babasi gibi kazandigim
yiyen, annesine ve kardeslerine kars1 duyarsiz, sorumluluk almayan bencil biridir.

Romanda Muhammed’in zevk ve eglenceye diiskiin bir cocuk oldugu anlatilir. Romanda ana karakterin yaptikla-
rinin yanlis ya da kotii oldugunu diistinmeden hareket ettigi, sigara, alkol, uyusturucu gibi kotii aliskanliklariin yani
sira hirsizlik, kacakeilik ve ¢ocuk istismari gibi pek ¢cok su¢ eylemlerine katildigi anlatilir. Romanda Muhammed’in
heniiz kiiciik yasta olmasina ragmen bir parca yiyecek karsisinda yasli adamlarla birliktelik yasayacak kadar cinsel
yonelime olan ilgisi agikca ifade edilmistir.

Romanda o dénemin Fas’ta yasanan hirsizlik, sokaklarda taciz, tecaviiz ve soygunculuk olaylar1 ele alinir. Eserde
Fransizlarin Fas’1 iggali ve 30 Mart 1912-30 Mart 1952 yillarin1 kapsayan kirk yil siiren Fransiz somiirgesi anlatilir.
Romanda somiirgecilige ve emperyalizme kars1 diizenlenen protestolara yer verilir. Kahvehanelerde siyaset konu-
sulmasina izin verilmedigi, polisin Fas sokaklarinda su¢lu-sugsuz demeden halka ates agmalari, halki gereksiz yere
tutuklamalar1 anlatilir. Camilerde onlarca kisinin 6ldiriildiigiine, insanlarin canli canli okyanuslara atildigi, kiyiya
vuran cesetlerde herhangi bir kursun ya da yara izlerinin olmadig1 belirtilir.

Romanda Muhammed’in tanistig1 Kebdani ile Kabil isimli arkadaslari ve sevgilileriyle olan ¢arpik iliskileri anla-
tilir. Kebdani ve Kabil kagakgilik yapar. Bu islerine Muhammed’i de déhil ederler. Isin sonunda Kebdani 6ldiiriiliir
ve Kabil de tutuklanir. Romanin sonlarma dogru Muhammed de tutuklanir ve hapse atilir. Okuma ve yazmasi olma-
dig1 icin evraklara parmak basar. Kim oldugunu bilmedigi kisiler tarafindan Muhammed’e {izeri yazilarla dolu ka-

36 Bi‘lam - Ahmed, es-Siyretii z-Zatiyyeti fi Rivayeti “el-Hubzu'l-Hafi” li Muhammed Sukri, 10.

37 Necah Cefafle, es-Sahsiyyetu fi Rivdyeti “el-Hubzu’l-Hafi ve es-Suttar” li Muhammed Sukri (Biskra/Cezayir: Cami‘atu Muhammed
Haydar, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 15.

38 Muhammed Sukri, e/-Hubzu I-Hdfi (Daru’s-Saki, ts.), 9.
39 Sukri, el-Hubzu'l-Hdfi, 10.
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gitlara parmak imzasini attirirlar. Muhammed okuma ve yazma bilmedigi i¢in hakkinda yazilanlar hakkinda en ufak
bir bilgisi yoktur. Olaylarin devaminda Muhammed’i serbest birakirlar. Muhammed yasadiklarindan sonra okuma
ve yazmay1 6grenmeye karar verir. Romanin sonunda tanistig1 bir arkadasiyla kardesi Abdulkadir’in kabrini ziyaret
eder. Arkadasi, kardesi i¢in Kur’an’dan Yasin suresini okur ve roman boylece son bulur.

“Bilindigi iizere roman birtakim elemanlardan ériilmiis bir sistemdir. Bu sistemin olusmasinda, vaka, dil, kigi ve
teknik olmak iizere dort ortam énemli rol oynar. Romanin bilinen estetik diinyasi kurulurken, vakaya, kisi veya kisiler-
le canlilik kazandrilir ve bu canlilik, dil ve anlatim teknikleriyle disa yansitilir; hissettirilir.”*° Romanin temel unsur-
larindan biri de karakterlerdir. Romanda bulunan her karakterin kendine 6zgii bir yeri vardir. Biitiin karakterlerin bir
gorevi vardir. Bu gorevler baskisi ya da dekoratif sekilde karsimiza ¢ikar. Romanda olaylarin vuku bulmasi kisi veya
kisiler sistemini olusturur. Romanda ana karakterden sonra gelen norm karakterler ferdi planda en ¢ok boyutlu olan
ve en fazla derinlige sahip olan kahramanlardir.*! Muhammed Sukri’nin bir donem yasakli olan romani el-Hubzu 'l-
Hafi’de ana karakterin yani sira ¢ok sayida kahramanin yer aldig1 goriiliir. Dolayisiyla bu romanin kalabalik bir sahis
kadrosuna sahip oldugu sdylenebilir. Ancak romanda baskin karakterler; cocuk, baba ve annedir.

el-Hubzu’I-Hafi, otobiyografi roman tiiriine bir 6rnektir. Otobiyografik romanda, “Gergek bir kisinin kendi yasa-
munt geriye doniik olarak anlatma demek olan otobiyografi tiiriiniin en belirgin dzelligi, pek ¢ok edebi tiirden farkl

olarak, gergek insan olan yazarla, anlatinin yazinunu iistlenen anlatict ve baskahraman arasinda 6zdeslik icermesi-
dir.”*

Romanda Muhammed Sukri, kendi yagamin1 geriye doniik olarak anlatmistir. Romanin merkezi kahramani olarak
bilinen ana kahraman, i¢ hesaplagmalarina sik¢a yer veren ve olaylar1 kronolojik bir sekilde anlatan Muhammed’dir.
Muhammed’in yasaminda sik¢a yer alan iki sahis anne ve babasi ise romanin ikinci derecedeki kahramanlaridir.
Muhammed’in Abdusselam, Sebtavi, Tefersiti Kebdani, Kabil ve Biisra isimli diger arkadaglari ise romanda yer alan
tictincil derecedeki sahislaridir. Romanda nadir de olsa yer alan pek ¢ok isim gegmektedir, bunlar da romanin dor-
diincii derecedeki kahramanlaridir.

3. el-Hubzu’l-Hafi’de Yer Alan Karakterlerin Analizi

Bu boliimde romanda 6ne ¢ikan ii¢ karakter olan Muhammed, babasi Haddl bin “Allal ve annesi Meymine ince-
lenmistir. Bu boliimde, karakterlerin kisilik 6zellikleri ve genel davraniglart hakkinda bilgi verilmistir.

Muhammed

Fas edebiyatinda adindan sikg¢a sz ettiren yazar Muhammed Sukri, e/-Hubzu '[-Hafi’ de kendi hayatini kendi kale-
minden anlatarak okuyucuya sunmustur. Romanda, yazarla ayni ad1 tasiyan romanin ana karakteri olan Muhammed
merkezde bir rol oynar. Romanda yaganan olaylarin tiimii Muhammed isimli karakterin dilinden anlatilir. Bu nedenle
okuyucu, Muhammed sayesinde diger kahramanlari tanir ve yargilar.

Muhammed, yirmi yasina kadar okuma-yazma bilmeyen, Fas yerli halkinin dili olan Rif Berbericesiyle konusan
bir ¢ocuktur. Oldukea yoksul bir ailede biliyliyen Muhammed, heniiz kii¢lik yasina ragmen cinsellige olduk¢a merak
duyan bir ¢ocuktur. Romanda Muhammed’in ikinci gocukluk (7-11) ve ergenlik donemi (12-18) yillart anlatilmistir.
Romanin ana kahramant Muhammed, bizzat Muhammed Sukri’nin kendisidir.

Roman boyunca Muhammed ve babasi arasinda siirekli bir gerilim oldugu goriiliir. Muhammed, her firsatta ba-
basina duydugu nefreti dile getirir. Tiim hayati boyunca babasini elestirir. Ancak babasindan ¢ok da farkli bir yagam
siirmeyen Muhammed, kendini elestirse de asla kotii huylarinin diizelece§ine inanmadigindan miistehcen hayatini
bu sekilde siirdiirmeye devam eder.

Kiiciik kahraman, evinde yasadigi olaylardan derin bir sekilde etkilenmistir ki babasinin yok olup 6lmesini iste-
mektedir. Babasinin, kardesi Abdulkadir’i ldiirmesi, sorumsuz ve siddet uygulayan yasantisi ve birgok sebepten do-
lay1 babasindan nefret eden Muhammed roman boyunca babasina duydugu 6fke ve nefreti agikga belirtmistir. Kiigiik
kahraman Muhammed, romanda on bir, on iki yasinda bir ¢cocuk olmasina ragmen aci ¢eken, nefret eden, umutsuz
bir karakterdir.

40 Mehmet Tekin, Roman Sanat: (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2021), 79.
41 Nurullah Giileryliz, “Roman Unsurlarinda ‘Karakter’”, Journal Of Social And Humanities Sciences Research 8/66 (2021), 317.
42 Nermin Yazici, “Tiirk Edebiyatinda Otobiyografi”, Tiirkbilig, (2006), 190.
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Muhammed, islam dinine mensup bir ailenin gocugudur, ancak dininin gereklerini yerine getirmez. Bir giin ¢dpte
buldugu 6lii tavugu eve getirir. Tavuk 61l olmasina ragmen tavugu besmele ¢ekerek kesmeye baglar. Cilinkii gevresin-
deki insanlardan bdyle gormiistiir. Annesine tavugu hasta bir halde bulup kestigini sdyler. Annesi durumu 6grenince
sinirlenir, ogluna yaptigmin dogru olmadigini ve hayvan lesi yemenin Islam dininde yasak oldugunu anlatir. Muham-
med, tavugu yemek ister ancak annesinin 6fkesi karsisinda yemege cesaret edemez. Muhammed, dini hassasiyetleri
olmayan, cani ne isterse o sekilde hareket eden bir ¢ocuktur. Romanda Muhammed karakteri son derece keyfine
diiskiin, kimseye verecegi zarari diisiinmeden caninin istedigini yapan biri olarak tasvir edilmistir. Muhammed igin
bogazina ve zevkine diigkiin tabirini kullanmak miimkiindiir. Romanda ne ailesine ne de ¢evresine verdigi zararlari
diisiinmeden sadece kendi istek ve arzularinin pesinde kosan biri olarak okuyucunun karsisina ¢ikar.

Yine bir giln Muhammed, karnin1 doyurmak i¢in kardesinin kabrini ziyarete gider. Mezarliklarin lizerinde yetisen
yesillikleri, feslegenleri toplayarak eve getirir. Annesi yesilliklerin nereden geldiginden bihaber yemeye baslar. De-
vaminda annesiyle Muhammed arasinda sdyle bir diyalog gecer:

“Bu yesillikler lezzetli. (Anne)

Ben de onun gibi istahli yedim. Cogunu ¢ignemeden yutuyordum.
Onu nereden topladin?

Bii ‘rakiye mezarligindan. (Muhammed)

Mezarliktan!

Evet, mezarliktan. Bunda ne var?

Agzi acik kaldi. Ben ekleyerek soyle dedim:

Kardesimin kabrini ziyarete gittim. Biraz feslegen kabrinin tistiine koydum. Mezarimn iistiindeki toprak yigini
artik yiiksek sayilmaz. Eger kabri toprakla oldugu gibi kalirsa yerle ayni hizada olacak ve yamindaki mezarlar
arasinda onu bulamayacagiz.

Yemegi birakti. Keyfi kacti. Goziinden yaslar siiziildii. S6yle dedim:

Eski mezarligin ¢evresinde bu yesilliklerden ¢ok var.

Insanlar kabirde yetisen seyleri yemez.

Annesi bagirarak insanlarin kabirde yetisen seyleri yememesi gerektigini ve topladigi yesillikleri yarm tekrar
yerlerine birakmasini sdyler. Kardesinin mezarimi diger mezarlarla karsilastiran Muhammed’e “Biz de kardesin igin
feslegen satin alacagiz. Ona giizel bir mezar yapacagiz.”** diyerek s6z verir. Sukri’nin burada mezarliklar {izerinden
zengin-fakir gibi sinifsal ayrimlara dikkat ¢ekerek birtakim gondermelerde bulundugu sdylemek miimkiindiir.

Romanin ilerleyen kisimlarinda Muhammed’in ailesinin 6zellikle de babasinin baskilarina daha fazla dayana-
mayarak evden kagmaya karar verdigi anlatilir. Fazlasiyla eglenmeye ve keyfine diiskiin olan Muhammed, babasi-
nin umarsiz davranislart karsisinda ailesine yardimci olmak yerine sadece kendini diislinii. Muhammed annesinin
yasamina uyum saglamayarak kendine tamamen farkli bir hayat secer. Annesiyle pazara gider, pazarda kardesine
bakmak yerine karnin1 doyurmak i¢in dilencilik ve hirsizlik yapar. Annesi, yoklugundan dolay1 onu sugladiginda ise
“Bu igren¢ evden kacacagim. Asla oraya geri donmeyecegim.”* gibi isyankar ifadeler kullanir. Muhammed’in bu
sekilde davranmasinda mekansal ve psikolojik sorunlarin etkili oldugunu diistinmek miimkiindiir. Ciinkii yasadik-
lar1 ev, pek ¢ok imkandan yoksun ve aile bireylerinin kopuk yasadigi bir yerdir. Anne-baba arasinda sadece cinsel
bag vardir. Anne ve babasinin kopuk iliskilerine anlam veremeyen Muhammed babasini sevmemesine ragmen onu
ornek alan davranislar sergiler. Anne ve babasinin evliligi hakkinda soyle der: “Biiyiidiigiimde benim de bir kadinim
olacak. Giindiizleri vurarak ve kiifrederek kavga edecegim. Geceleri ¢iplak ve kucaklayarak barisacagim. Ciinkii bu
erkek ve kadin arasinda giizel ve eglenceli bir oyun.”*® Bir ailede en etkin rolii anne ve baba iistlenir. Ebeveynlerin
yasam tarzlar1 ¢ocuklarina 6rnek olacak nitelikte olmalidir. Ancak bu romanda olumsuz bir ebeveyn 6rnegi vardir.
Romanda Muhammed’in babasina duydugu nefret defalarca dile getirilse de babasini rol-model aldig1 sdylenebilir.
Babanin esine vermedigi degerin aynisini ¢ocugu da yapmak istemektedir. Muhammed isminin manastyla roman
karakteri arasinda bir zithgin s6z konusu oldugu goriiliir. Muhammed ismi 6viilmiis, methedilmis manasina gelir.

43 Sukri, el-Hubzu’l-Hdfi, 16.
44 Sukri, el-Hubzu’l-Hdfi, 18.
45 Sukri, el-Hubzu'l-Hdft, 25.
46 Sukri, el-Hubzu'I-Hdfi, 29.
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Ancak romanda ana kahramanin isminin manasiyla karakteri arasinda higbir benzerlik yoktur. Muhammed, isminin
manasiyla 6zdeslesmemistir.

Romanin ilerleyen kisimlarinda babasinin Muhammed’e bir kahvede is buldugu anlatilir. Ancak baba, kazandig:
paranin sadece ciizi bir kismint Muhammed’e verir. Paray1 az bulan Muhammed de kahve sahibinin yoklugunda
hirsizlik yapmaya baslar. Bu durumu romanda su sézleriyle belirtir: “Otuz pesetadan (Ispanyol para birimi) bana
hi¢bir sey vermedi. Maasimi aldigi giin bir ya da iki giinde bitiriyordu. Bazen sarhog doniiyordu. Anneme sarhos bir
sekilde O... gibi kelimeleri soyledigini duyuyordum. Babam, benden ve annemden faydalaniyordu. Kahvenin sahibi
de benden faydalaniyordu. Ciinkii benim maasimdan daha fazla kazanan kahveci ¢ocuklar: vardi. Benden faydalanan
herkesten ¢alacagim, annem babam da olsa. Boylece siitii bozuk ¢ocuklarla ¢almanin helal oldugunu varsaydim.”¥

Ailenin ¢ocuklar iizerinde 6nemli etkileri vardir. Aile, sadece cocukluk doneminde degil, bireyin tiim yagaminda
etkisini siirdiirecektir. Cocukluk doneminde kazanilan 6grenme istegi, merak duygusu, tutum ve davraniglar bireyin
sonraki yasamini da etkileyecektir.** Muhammed’in sug islemesinde bireysel nedenlerin yani sira toplumsal neden-
lerin de etkili oldugunu sdylemek miimkiindiir. Muhammed, babasi tarafindan reddedilmis bir ¢ocuk oldugu i¢in sug
islemeye daha meyillidir. Babasinin olumsuz tutum ve davraniglart Muhammed’in isledigi suclarin ve kotii aligkan-
liklarinin temel sebebi olarak gosterilebilir.

“Onun yoklugunda, hirsizligimi ikiye katladim.”® diyen Muhammed, kahvenin sahibi olmadig: giinlerde daha
fazla hirsizlik yapar. Muhammed, bu kahvede sigara, uyusturucu ve kif (Kuzey Afrika tilkelerinde kullanilan uyus-
turucu bir madde) igmeye baslar. Kahvedeki miisteriler, Muhammed’e sarap ve uyusturucu haplar igirirler. Aslinda
Muhammed’in hali i¢ler acisidir. Bazen kahvede uyuyan Muhammed, bir giin bes-alt1 firincinin Yezid1 birine istis-
marda bulunduguna sahit olur. Ayn1 seyin kendisine yapilacagindan korktugu i¢in kacar. Ne yazik ki babas1 gorevi
geregi evin ylkiimliligiinii iistlenip eve bir seyler getirmesi gerekirken bu sorumlulugu Muhammed’e yiiklemistir.
Muhammed’in ¢alistig1 bu kahvenin gece gilindiiz miisterileri vardir. Muhammed burada gizlice uyusturucu ve sigara
icer. Esrardan yapilmis hap igmeye baslar. Defalarca hastalanmasina ragmen koti aliskanliklarindan vazgegmez.
Her giin kotii aligkanliklarma bir yenisi daha eklenir. Heniiz on iki yasinda olmasina ragmen diizenli bir ev yasantisi
yoktur. Kahve sahibinin karisin1 gozetler, karsilastig1 her kadin1 birbirleriyle kiyaslar. Zamanla cinsellige asir1 ilgi
duyan bir ¢ocuk olur. Bir giin patronu Muhammed’i erkek miisterilerine ayarlamaya kalkinca Muhammed kahvedeki
isini birakir, babasi bu kez ona bagka bir is bulur. Muhammed, zor kosullar altinda bir tugla fabrikasinda caligir. Her
gecen giin hirsizligina baska seyler ekler. Artik hirsizliga dogrudan adim atmis ve bunu aliskanlik haline getirmistir.
“Agaglardan meyve ¢calmak igin erken uyaniyordum. Tavuklar ve yumurtalarini, giivercinlerin yavrularini ... Bildigim
tiim kiimes hayvanlarini... Mahsulleri mahalle diikkaninin sahiplerine satiyordum.

Muhammed ve ailesi et-Terankat isimli bir mahalleye tasinir. Annesi sebze ve meyve satmaya devam eder. An-
nesinin yaninda ¢alisirken bu kez annesinden para ¢alarak hashas ve uyusturucu satin alir, bazen de kahveye ya
da sinemaya gider. Burada bir arkadasla tanigir ve onunla birlikte geneleve gitmeye baslar. Romanda heniiz on iki
yasinda olan Muhammed’in bu durumunu normal karsilamasi i¢ler acisi bir olaydir. Romanda, bu durum sdyle anla-
tilir: “Benden gosteri karsisinda ona para édememi istedi. Tereddiit etmedim. O viicudunu satiyor. Biz onu satin ali-
yoruz. ! Muhammed’in kii¢iik yasina ragmen sug sayilan bu eylemine devam etmesi tamamen kendi iradesiyledir.
Romanin ilerleyen kisimlarinda durumu giderek daha kétii bir hal alacaktir.

et-Tefersiti isimli arkadasiyla anlasarak haftada tic dort kez geneleve gider. Bu yere gitmeyi, bayag: aliskanlik
haline getirir. Cinsel isteklere egilimi, git gide artar. Muhammed, adeta romanda nefsine diiskiin, haz pesinde kosan
bir cocuk olmustur.

Ahlaki ve kiiltiirel degerlere 6nem verilmeyen toplumlarda ahlaki degerlerden yoksun bireyler yetisir. Aile ve
toplumun ¢ocuk iizerinde 6nemli etkileri vardir. Muhammed Sukri’nin yetistigi donemlerde Fas toplumunda kargasa
ve kaos ortami hakimdir. Muhammed’in hem yetistigi aile hem de yasadigi cevre oldukca sorunludur. el-Hubzu'’l-
Hafi’de Muhammed’in babasinin bazen giinlerce bazen aylarca eve gelmedigi, annesinin babasina karsi tutarsiz
davranislari, karsilastiklar1 maddi ve manevi zorluklar anlatilmaktadir. Muhammed’in ailesinin bu durumdan fazla-
styla etkilendigini soylemek miimkiindiir. Ciinkii romanda ana kahraman sorunlu bir ailede yetistigi icin kiiclik yasta
olmasina ragmen ¢ocuk masumiyetinden uzak, ahlaki degerlere sahip olmayan biri olarak anlatilir.

47 Sukri, el-Hubzu’I-Hafi, 30.
48 Figen Eres, “Toplumsal Bir Sorun: Suclu Cocuklar ve Ailenin Onemi”, Aile ve Toplum Egitim-Kiiltiir ve Arastirma Dergisi 5/17 (2009), 89.
49 Sukri, el-Hubzu’lI-Hdfi, 32.
50 Sukri, el-Hubzu'l-Hdft, 33.
51 Sukri, el-Hubzu'l-Hdfi, 42.
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Muhammed, kendi rahatin1 hi¢bir seye degismez. Hamile olan annesi bir kiz ¢ocugu diinyaya getirir. Annesi ¢arsi-
da sebze ve meyve satmaya calisirken Muhammed, kardesi Erhim(’ya bakar ancak tam olarak onu nasil susturacagi-
n1 bilmez, fakat kardesi ¢cok agladiginda sikintiya katlanamadigindan daralarak disan ¢ikar. Geldiginde ise kardesini
kabuguna g¢ekilmis bir kaplumbaga gibi uyurken bulur. Annesine yardimei olup, kardesini susturmaya galigmaz.
Bebegin basina ne gelecegini diisiinmeden kendi haline birakir. Eve dondiiglinde herhangi bir sugluluk hissetmez.
Romanda Muhammed’in fedakarlik, merhamet, edepli olma ve haya gibi duygulardan yoksun bir ¢ocuk olduguna
vurgu yapudigin séylemek miimkiindiir.

Bir giin kardesi Erhim@i’yu aglarken goriir. Cocuklar onu Kimirt isimli bir erkegin vurdugunu soyler. Muhammed
de cocugu vurunca isler iyice karisir. Babast Muhammed’i alarak akrabalarinin oldugu yere gotiiriir. Babasi, Muham-
med’i Vahran’da teyzesinin yaninda birakarak Tetuvan’a gider. Teyzesinin kocasi, Muhammed’e bir Fransiz ciftli-
ginde is bulur ve Muhammed orada calisir. Cinsel duygularini kontrol altinda tutamayan Muhammed, burada ¢iftlik
sefinin esini gézetlemeye baslar. Giinliik hayatta bu diisiincelerle mesgul oldugu icin artik riiyalarinda da kadinlart
gérmeye baslar. Ciftlikte kadinlar1 banyoya girerken izler. Ozel hayatlarma dahil olur. Muhammed burada da sapkin
hareketlerine devam eder, dyle ki bir giin komgsunun ogluna istismarda bulunmaya calisir. Teyzesi durumu 6grenince
Muhammed’e kizar. Aralarinda soyle bir diyalog gecer:

Tetuvdn 'da annene ¢ok eziyet ¢ektirmis olmalisin. Akill ol.(Teyze)
Teyzecigim nasil akillt olmam gerekir? Nasil?
Cirkin seyler yapma!

Fakat ben ¢irkin olan seyleri seviyorum.

Seni anlamiyorum ™’

Romanda Muhammed’in siradan bir kisiligi yoktur. Muhammed’in bu davraniglari tedirgin edicidir. Yaptiklariyla
okuyucuyu rahatsiz eden bir karakter olarak romanda yer alir. Tiirld tiirld suglar isleyen Muhammed’in cinsel suga
tesebbiis etmesi son derece endise verici bir durumdur.

Teyzesi, Muhammed’i yaptiklarindan dolay1 Tetuvan’a ailesinin yanima gonderir. Eve doner ancak evde kalmaz.
Muhammed sokakta yasamay1 seven ve bunu aliskanlik haline getiren bir ¢ocuktur. Kisin da firinda uyur. Muham-
med, dondiigiinde arkadaslariyla genelevlere gitmeye devam eder. Abdusselam ve Sebtavi isminde iki arkadas edinir.
Bunlar da Muhammed gibidir. Romanda Abdusselam bir genelev isletir. Muhammed, Abdusselam’in s6zde evi olan
bu yerde kalir. Muhammed, bedensel ve cinsel arzularina esir olmustur. Hayattaki tek amac sinirsiz bir sekilde eg-
lenmek, yemek, igmek ve cinsel arzularinin pesinde kosmaktir.

Babasinin evde ¢ikardig1 sayisiz kavga ve siddetlerin ardindan Muhammed artik iyice sokaklara alisir, evine git-
mez. Bir giin sirf para ugruna yash bir erkekle birlikte olur. Dilencilik ve hirsizlik meslegine, yeni bir meslek eklenir.
Aldig1 paray1 yemek ve kiz ugruna harcar. Muhammed insanlarla birlikte olup para kazanmay1 bir meslek haline
getirir. Romanin sonlarina dogru Muhammed hapse girer, burada okuma-yazma 6grenir.

Romanin sonunda hapisten ¢ikar. Bir arkadasiyla kardesi Abdulkadir’in kabrini ziyarete gider. Arkadasi, kardesi
i¢in Yasin suresini okudugunda, Muhammed’in aklina seyhin kardesi defnedilirken soyledigi “Kardesin simdi melek-
lerle beraberdir.” sozii gelir. Kendi kendine sdyle der:

“Kardesim melek oldu. Ya ben? Bir seytan olacagim. Bunda hig siiphe yok. Kiiciikler oliirse melek, biiyiikler oliir-
se seytan olur. Melek olma firsatint kagirdim. *

“Su¢luluk tizerine yapilan arastirmalarda ortaya ¢ikan en etkili unsurun aile oldugu goriilmektedir. Arastirma
sonug¢larina gore, su¢lu cocuklarin onemli bir béliimii yasamlarinin ilk yillarint anlayistan yoksun anne babalarla,
sosyal, moral ve ekonomik diizensizligin hdkim oldugu bir aile ortaminda gegirmislerdir.”>* Bu bilgiye dayanarak
kii¢iik yaslarda Muhammed’in hirsizlik ve cinsel istismara tesebbiis gibi pek ¢ok suc teskil eden eylemlerde bulun-
masinda basta babasinin, ailesinin ve ¢evresel (egitim, ekonomi, sosyal ¢evre gibi) faktorlerin etkili oldugunu soyle-
mek miimkiindiir. Ailesinde ve ¢evresinde karsilastigi olumsuz tutum ve davranislar Muhammed’in sug islemesine
neden olabilmektedir.

52 Sukri, el-Hubzu'l-Hdfi, 67.
53 Sukri, el-Hubzu'l-Hdfi, 228.

54 Eres, “Toplumsal Bir Sorun: Suclu Cocuklar ve Ailenin Onemi”, 92.
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Haddi bin ‘Allal (Baba)

“Zamanindan dnce dlmesini diledigim biri olsaydi o da babam olurdu. >

Muhammed Sukri, gercek hayatta babasina duydugu nefreti dile getirmekten hi¢bir zaman kagimamistir. Baba-
sinin 6liim haberini bile ¢ok sonradan duymustur. e/-Hubzu '[-Hdfi, yazarin hayatini anlattig1 bir romandir. Buna da-
yanarak romandaki baba figiirii, Sukri’nin 6z babasindan esinlenerek olusturdugu gercek kisi olarak kabul edilebilir.

Babalar, evlatlar i¢in gii¢c ve giiveni temsil eder. Ancak bazen bu giiven, gii¢ ve sevgi duygusundan ayr1 olarak
baba-ogul arasinda ¢atigmalarin, kat1 ve sert yaklagimlarin yasandig1 goriiliir. Baba-ogul arasindaki iliskiler, toplum
ve edebiyat iliskisi baglaminda, diinya edebiyatinin konular1 arasinda yer almistir. Baba izlegini ele alan yazarlardan
biri de Fasli romanct Muhammed Sukri’dir. Yazar, kendi hayatin1 yazdig1 e/-Hubzu 'I-Hdf7 isimli romaninda babasina
da yer vermistir. Muhammed Sukri, babast Haddd bin ‘Allal’a kars1 besledigi duygu ve diisiincelerini ¢ekinmeden
tiim gercekligiyle ifade etmistir. Romandaki baba karakterinin son derece problemli oldugunu sdylemek miimkiin-
diir. Baba, evlat katili olmakla birlikte ailesine kars1 son derece duyarsiz biridir. Romanin kahramani Muhammed’in
babasiyla arasindaki iligki, ¢atigma iizerine kuruludur. Muhammed, babasi tarafindan siirekli fiziksel ve psikolojik
siddete maruz kalmigtir. Babasinin oglu lizerinde yarattigi etkiler Muhammed’in giderek kotii yola diismesine, babast
gibi zararli aligkanliklar edinmesine ve toplumdan uzaklasmasina neden olmustur.

Okuyucu, romanin heniiz ilk sayfalarindan itibaren siddet olayina sahit olur. Heniiz kii¢iik yasta olan Muhammed
aciktigl icin aglamaya baslar. Annesi ogluna tesellide bulunurken birden baba igeri girer ve Muhammed’i altini 1sla-
tana kadar dover. Durum romanda soyle anlatilir:

“O aksam aglamaktan vazge¢medim. A¢lik, bana act veriyordu. Emdim, parmaklarimi emdim. Kustum ve agzim-
dan tiikiiriikten baska bir sey ¢tkmadi. Az sonra annem, bana goyle dedi:

Sessiz ol! Tanca’ya gidecegiz. Orada ekmek, ¢ok. Tanca’yva vardigimizda ekmek icin aglamayacaksin. Orada in-
sanlar, doyana kadar ekmek yiyorlar.

Kardesim Abdulkadir aglamiyordu. Annem soyle dedi:

Kardegsine bak! O aglamiyor, sen agliyorsun.

Solgun yiiziine ve ¢ukur gézlerine bakarak aglamayr kestim. Birkag dakika sonra ondan umdugum sabri unuttum.
Babam igeri girdi. Ekmek i¢in aglarken beni buldu. Beni tekmelemeye ve yumruklamaya basladi:

Sus, sus, sus... p... oglu annenin kalbini yiyeceksin. Beni havaya kaldirdi. Yere vurdu. Ayaklar: yorulana kadar
tekmeledi. Pantolonum islandi.

Babanin, oglu Muhammed {izerinde yarattig1 fiziksel ve psikolojik korku adeta siddetin en goriiniir seklidir. Ay-
rica yazar burada o donem Fas’ta yasanilan yoksullugun siddetini, Muhammed’in gii¢siiz ve hasta kardesinin duru-
muyla kanitlamak istedigi sOylenebilir. Babasina duydugu nefreti her firsatta dile getiren Muhammed, yagsanan onca
sikintrya ragmen evini gegindirmek icin ¢alismaya ihtiya¢ duymayan babasinin yaptigi iskenceleri anlatmaktan geri
kalmaz.

Bu romanda baba siddetinin somut 6rnekleri ¢ok fazladir. Babanin sadece ¢ocuklariyla degil esiyle de sorunlar
vardir. Anne yasami boyunca kocasi tarafindan sozlIii tehdit ve siddete boyun egmek zorunda kalmistir. Muhammed,
babasinin sebepsiz yere annesini defalarca vurduguna ve kiifrettigine sahit olmustur. Yine bir gilin babasinin annesine
sOyle dedigini isitir:

“O... ¢cocugu seni terk edecegim. Bu iki képek yavrusuyla kendi isini kendin gor.

Enfiyeyi burnuna ¢ekiyor. Kendi kendine konusuyor. Hayali insanlara tiikiirerek bize kiifrediyordu. Anneme

2157

Sen O.. kizi O...sun. Daima diinyaya lanet okuyor, bazen Allah’a kiifrediyor. Avdindan Allah tan af diliyordu.

Baba Haddd bin ‘Allal’mn, oglu Abdulkadir’i bogarak 6ldiirmesi sonucu, Muhammed’le babasi arasindaki iliski,
kopma noktasina gelmistir. Abdulkadir sadece ekmek istedigi i¢in babasi tarafindan boynu kirilarak oldiiriilmiistiir.
Yasanan dehset verici bu durum romanda soyle anlatilir:

55 Sukri, el-Hubzu'l-Hdfi, 89.
56 Sukri, el-Hubzu'l-Haft, 9-10.
57 Sukri, el-Hubzu’l-Hdfi, 12.
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“Kardesim, agliyor ve act ¢ekerek inliyordu. Ekmek i¢in aglyyordu. Benden kiigiiktii. Onunla aglyyordum. Onu
(babami) ona (kardesime) yiiriirken gordiim. Vahsi adam (babam), ona dogru yiiriiyordu. Gozleri ¢ilgina donmiis,
ahtapot elleri kimsenin onu engellemeye giicii yetmiyordu.

Hayalimde bagiriyordum. Vahsi! Deli! Durdurun onu! Lanetli herif, onun (kardesinin) boynunu zorla biiktii. Kar-
desim egildi. Agzindan kan akiyordu. Onu (kardesimi) yalniz basina birakarak evimizin disina kactim. Yumruk ve
tekmelerle annemi susturuyordu. Kavganin sonunu bekleyerek saklandim. Kimse ge¢miyordu. O gecenin sesleri,
bana uzak ve yakindi. Gokyiizii. Allah’in lambalar: babamin giinahina sahitti. Insanlar uyuyorlardi. Allah’in
15181 ortaya ¢ikiyor ve beni saklyordu. Annemin silueti... Alcak sesi... Beni artyor, sesli sesli agliyor. Karanlik,
beni sakliyor. Neden annem, onun (babam) gibi giiclii degildi? Erkekler, kadinlari vuruyor, onlar da bagirarak
aglyorlar.”®

Olaym devaminda Muhammed, korktugu i¢in kagmistir. Anne, oglu Muhammed’i bulur ve yanina gelmesini ister
ancak Muhammed, babasindan ¢ok korkmustur. Babasinin kardesini 6ldiirdiigii gibi onu da 6ldiirecegini diistliniir.
Anne, komsular gérmeden Muhammed’i eve gotiiriir. Muhammed, o anda babasinin durumunu sdyle anlatir: “Enfi-
yeyi burnuna ¢ekerek sesli aglyyordu. Tuhaf! Kardesimi oldiirtiyor sonra da agliyor.® Yasanilan bu olay kiigiik yasta
olan Muhammed iizerinde derin bir etki birakmistir. Muhammed, ilk kez bir cenaze torenine katilir. Kardesinin 1slak
cukurun i¢ine koyulduguna sahit olur. Sok i¢inde oldugu i¢in titreyerek aglar. Saskinlik i¢inde tekrar zihninde o an
canlanir:

“Babamin kardesimin boynunu nasil kirdigini hatirladim. Nerdeyse soyle bagiracaktim: babam onu sevmedi.
Onu oldiiren O. Evet. Onu oldiirdii! Onu oldiivdii! Onu oldiirdii! Onu éldiirdiigiinii gordiim! O, onu oldiirdii. Onu
oldiirdii. Onu oldiirdiigiinii gordiim. Boynunu kirdi. Agzindan kan akti. Onu gordiim, onu oldiirdiigiinii gordiim.
Babam onu oldiirdii, Allah da onu oldiirsiin. 7%

Evlatlarin1 sevmeyen ilgisiz bir baba vardir. Muhammed’in babasi baskici ve otoriter tutumu benimsemis, esine
ve evlatlarina zarar vermistir. Muhammed Sukri, burada kadinlarin savunmasiz ve giigsiiz yapisina vurgu yapmistir.
Bu eserdeki baba karakteri zalim, sert ve otoriter bir yapiya sahiptir. Baba, her ne kadar oglunu 61diirdiigii igin pis-
man olsa da eski davranislarini siirdiirmeye devam etmistir. Babanin tutum ve davraniglari ister istemez Muhammed
iizerinde derin etkiler yaratmis, bir zaman sonra Muhammed de babasi gibi enfiye ¢ekecek, gilinlerce eve gelmeyecek
hatta daha kotii ve uygunsuz davraniglar sergileyecektir.

Romanda, bir giin Muhammed’in babasinin uzun bir siire eve ugramadig1 sonrasinda geri dondiigii anlatilir. Mu-
hammed, babasimin tekrar evden ¢iktigini goriir. Annesini aglamakli bir halde bulur, annesine aglamasimin nedeni-
ni sordugunda annesi, babasinin onu ihbar eden askeri dldiirmeye ¢iktigini sdyler, o sirada Muhammed soyle der:
“Umut ediyorum babam o vahsi askerle karsilasir ve tekrar uzun stire ortadan kaybolmasi icin onu éldiiriir.” !

Keyfine diigkiin olan baba Haddi bin “Allal, is bulup ¢alismak yerine oglu Muhammed’i ¢aligtirir ve oglunun ka-
zandig1 paranin ¢ogunu kendine alir ancak eve herhangi bir harcama yapmaz. Muhammed’e ¢ok az bir miktar verir:
“30 pesetadan bana hi¢bir sey vermedi. Maasimi aldigi giin, bir ya da iki giine bitiriyordu. Bazen sarhos doniiyordu.
Anneme o.. ve sarhos kelimeleri soyledigini duyuyordum. Babam benden ve annemden faydalaniyordu. Kahvenin
sahibi de benden faydalaniyordu c¢iinkii benim maasimdan daha fazla kazanan kahveci ¢ocuklart vardi. Benden
faydalanan herkesten ¢alacagim, annem babam da olsa. Boylece hirsizlik yapmayr, haram yiyen ¢ocuklarla birlikte
helal saymaya bagladim.

Muhammed, babas1 ve ¢evresi tarafindan somiiriildigiinii diisiindiigli i¢in ¢almay1 hirs haline getirir. Artik kimse
umurunda degildir. O da sadece babasi gibi kendini diistinecektir. Romanda dikkat ¢eken bir unsur da siddet uygu-
layan baba 6rneginin diger karakterlerde de goriilmesidir. Muhammed, yaninda ¢alistigi patronunun da ¢ocuklarini
dovdigini ancak onun babasindan farkli oldugunu su ciimlelerle ifade eder: “Babam gibi karisini ve ¢ocuklarin
dovdiigiinii gordiim. Cogunlukla gérdiigiim sey ¢cocuklarini optiigii ve onlarla oyun oynadig, karisiyla sakin ve keyifli
konustugunu gordiim. Babam hayvan gibi vuruyor ve bagiriyordu.”®

Burada Muhammed, kotii davranislar sergileyen, siddet uygulayan babalarin bile sevilecek bir tarafi olduguna

58 Sukri, el-Hubzu'l-Hdfi, 13.
59 Sukri, el-Hubzu’l-Hdfi, 13.
60 Sukri, el-Hubzu’l-Hafi, 13-14.
61 Sukri, el-Hubzu'l-Hdfi, 26.
62 Sukri, el-Hubzu'l-Hdfi, 30.
63 Sukri, el-Hubzu'l-Hdfi, 32.
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inanmigtir. Ancak bu durum babasi i¢in gecerli degildir. Baba-ogul arasindaki kopuk iligki onarilamaz bir hale gel-
mistir. Babasinin varligi bile oglu Muhammed’i rahatsiz etmis, kii¢iik kahraman sorunlarini annesiyle paylagmustir.
Muhammed yasadigi hayattan bikmistir ¢linkii siirekli giicliniin iistiinde islerde ¢alistirilmistir. Muhammed, yine
annesine serzeniste bulundugu bir giinii $6yle anlatir:

“Comlek fabrikasinda baska bir ise basladim. Giinde 7-8 saat el arabasini itmek zorundaydim. Bu kez iicretimi
alan bendim. Maagimin yarisini, ¢camagirlarumi yikamak ve evde uyuma karsiliginda babama veriyordum. El ara-
basindan biktim. Babamin yoklugunda anneme soyle dedim.

Ben esek degilim. Esek, daima agwr yiik tagiyan ya da onu tasimaya devam edendir.
Ne yapacaksin?

Yapacagim seyi biliyorum.

Oslen vaktinde babam bana séyle dedi:

Evde yemek ve uyku para karsiligindadr. Calismayacaksan yemek bulamayacaksin, uyku yok. Séyledigimi anla-
dinmi? %

Genel anlamda bir baba, ailesini korumakla miikelleftir. Ayrica evin maddi ihtiyaglarini karsilamak da babalik
gorevleri arasinda yer alir. Ancak romandaki baba karakteri, eve katki saglamamasina ragmen, ¢ocugunun evde
bulunmasindan, yemesinden-igmesinden rahatsizlik duyan biridir. Romandaki baba karakteri, oglu Muhammed’in
gozlinde merhametsiz, siirekli azarlayan, hakaret eden, sinirli bir baba figiirtidiir. Esine ve ¢ocuklarina ciddi zararlar
vererek oglunun kazandig1 paray: kat1 bahanelerle elinden alir. Sonunda Muhammed evi kalici olarak terk eder ve
disarda yasar. Artik babasin1 hayatindan ¢ikararak yok sayar:

“O sabah bir adam, beni uyandirdi ve bana soyle dedi:

Sen Bay Haddii 'nun oglu degil misin?

Asla. Ben degilim,

(Sorusunu saskinlikla ve israrla tekrarladi: “Sen Vahrdn’dan donen oglu Muhammed degil misin?
Sana ‘hayw’ dedim. Bu isimde kimseyi tanimiyorum.

Oyleyse senin adin ne?

Muhammed.

Fakat senin baban, Bay Haddii bin ‘Allal ve annen, Bayan Meymiine.

Sana soyledim kendim disinda kimseyi tanimiyorum

Oyleyse senin baban kim?

Oldii.

Oldii mii?

Evet, uzun zaman once oldii.

Onun adi neydi?
Bilmiyorum. Adini biliyordum fakat unuttum. Oldiigiinde annemin karnindaydim.

Ilgisiz ve vurdumduymaz davranislar sergileyen baba ve oglu arasindaki tiim baglar kopmustur. Esine ve ogluna
zuliim eden Haddi bin “Allal, oglu Muhammed tarafindan hige sayilmistir. Muhammed’in babasina dair besledigi
tek duygu nefrettir. Babasinin adini duymaya tahammiilii kalmayan Muhammed babasinin 6liimiinii istercesine igini
kin ve nefret doldurmustur:

“Diisiiniiyorum da eger zamani gelmeden erkenden 6lmesini diledigin biri varsa o da babamdir. Babama benze-
ven insanlardan nefret ediyorum. Hayalimde ka¢ kere onu oldiirdiigiimii hatirlamiyorum. Gergekten onu oldiir-
mekten baska bir sey kalmadi bana.”

64 Sukri, el-Hubzu'l-Hdfi, 39.
65 Sukri, el-Hubzu’l-Hafi, 73-74.
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“Babamn varligindan daha kotii bir sey yoktur.” Hayalimde ona boyle cevap veriyordum.

Babam Allah’a, peygamberlere ve eviliyalara bizden daha yakindir. Doyasiya yiyecegim bir yiyecegi ¢cok¢a tasav-
vur ettim... Bana verdigi her yiyecek ve diger seylere karsi siiphe duymama sebep oldu. "%

Muhammed, babasinin kardesi Abdulkadir’i 61diirdiigii gibi onu dldiirmesinden de siiphe duymaktadir. Kardesiy-
le aynmi kaderi yagamaktan korkmaktadir. Yedigi-igtigi karsilastig1 her seyde babasi vardir. Muhammed’in babasina
duydugu nefret her gegen giin daha da artmaktadir. Kotii olan her sey, ona babasini hatirlatir. Gittigi sinema filminde
oynayan kot karakterler ile babasini karsilastirarak onu 6ldiirdiigiinii hayal eder. Romanda durum séyle aktarilir:

“Sinemada bir sigara yaktim. Elimle kanli parmak ucunu salliyordum. Babamin elinin bana yaklastigini hayal
ediyordum. Hayalimde su an beyaz perdenin kahramaninin rakibi gibi ben kahramanim. Tetigi ¢cektim, tak tak tak
tak tak tak... Babam 6ldii. Kursun, kalbinde sogudu ve onu sildi. Ondan kan akiyordu. Tipki su an ekranda kahra-
manin kaninin aktigi gibi simdi son kez uzuvlari titriyor. Babam hayalimde 6ldii. Kahramaninin ekrandaki rakibi
gibi. Benim babam hayal giiciimde 6ldii, ben de daima boyle onu dldiirmeyi diliyorum. %

Muhammed, karsilastigi her kotii durumu babasiyla bagdastirir. Bunu izlemeye gittigi sinema filminde de devam
ettirir. Babasimin 6liimiinii ister, ¢linkii yoklugunun onda herhangi bir bosluk yaratmayacagini, aksine bu durumda
¢ok mutlu olacagina inanir.

Otobiyografik bir roman olarak kabul edilen e/-Hubzu I-Hdfi isimli eserde okuyucu, baba-ogul ¢atigmasinin en
siddetli haline sahit olur. Ana kahraman, roman boyunca babasina besledigi nefreti, korkusuzca anlatir. Romandaki
baba evladini dldiiren, karisin1 aldatan, uyusturucu kullanan, sozlii ve fiziksel zorbaliklar uygulayan acimasiz, zalim
bir karakterdir. Romanin kahramani1 Hadda bin ‘Allal, zalim bir karakterdir ancak ana kahraman Muhammed’in ba-
basiyla tartisirken bir yandan da onun izinde gitmesi ilging bir durumdur.

Gergek hayatta da Muhammed Sukri hayati boyunca babasini elestirmistir. Babasinin yarattigi travma, yazar-
da omiir boyu etkisini siirdiirmiistiir. Sukri’nin, babasi yiiziinden evlenmemis, olmasi bunun en belirgin kanitidir.
Babasiyla goriismedigi i¢in babasinin 6liimiinii (dogal bir 6liim) ancak kiz kardesinden gelen bir telefon sirasinda
Ogrenmistir:

“Bana babamin oliimiinii anlatti.

Ne zaman 6ldii?

Birkag ay once.

Ne zaman 6ldiigiinii neden bana soylemediniz?

Ciinkii onu hi¢ sevmedigini biliyorduk... %

Meymiine (Anne)

el-Hubzu’l-Hafi isimli romanin bir diger karakteri de anne Meymine’dir. Romandaki nadir, hatta tek masum
karakterin Meymiine oldugunu sdylemek miimkiindiir. Romandaki anne karakteri, ¢aresizlik ve masumiyetle betim-
lenmistir. Bu yonleriyle hem kurgusal diinyada hem de yazarin kendi yagsam deneyiminde 6nemli bir yer tutmaktadir.
Bu baglamda, yazarin, kendi annesiyle roman karakteri arasinda bilingli veya bilingsiz bir 6zdeslik kurdugu soyle-
nebilir. Yazarin annesinin de benzer 6zellikler tagiyor olmasi, bu karakterin olusumuna etki etmis olabilir. Annenin
masumiyetine ve ¢aresizligine yapilan bu vurgu, yazarin kisisel tarihinin romana yansiyan bir izdiisiimii olarak de-
gerlendirilebilir. Kurgu ile gerceklik arasindaki bu drtiisme, yazarin bilingaltinda da gii¢lii bir anlam kazanir. Yazarin
kisisel deneyimleri ile kurgusal karakter arasindaki bu iligki, eserin otobiyografik niteligini giiclendiren 6nemli bir
unsur olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Meymiine, caresiz ve acili bir anne olup, ¢ok zor sartlarda hayata tutunmaya ¢alismistir. Kocasinin siirekli ortadan
kaybolmasi, eve geldiginde de herhangi bir iste calismamasi nedeniyle ¢ocuklarini tek basina biiylitmek mecburi-
yetinde kalmistir. Caresiz kadin, ¢ogu zaman gozii yollarda kocasinin eve donmesini beklemistir. Ana kahraman
Muhammed, annesinin ¢aresiz durumunu s$0yle anlatir:

“O aksam gelmedi. Ug giin bekledik. Bazen onunla sesli agliyordum. Ona hak veriyordum. Onu seviyor mu, sev-

66 Sukri, el-Hubzu'l-Hdfi, 89.
67 Sukri, el-Hubzu'l-Hdfi, 95.
68 Thompson, “The Autobiography of Muhammad Shukri: Modern Su‘luk”, 8.
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miyor mu? Bana soyle dediginde sebebini anladim:

Iste burada yapayalmziz. Kim bize bakacak? Bu sehirde kimseyi tanimiyoruz.”®

Buradan Meymiine’ nin kendisini kocasina mecbur hissettigi sdylenebilir. Yalniz kaldiginda kendini zayif hisse-
den Meymine, kocasinin varligiyla kendini giivende hissetmektedir. Anne, ¢ocuklar igin elinden geleni yapmaya
caligir. Kocasinin hakaretlerini, iftiralarint ve siddetini kabullenmekten baska ¢aresi yoktur. Romanin gectigi donem
ve toplum dikkate alindiginda aile yapisinda ataerkil bir yapinin oldugu anlagilmaktadir. Anne de babanin varligini
giivence olarak gormiistiir. Bu yapiya bagli olarak babanin aile i¢inde otoriter bir figiir olarak yer aldigini sdylemek
miimkiindiir. Meymine, hem evin hem de ¢ocuklarinin sorumlulugunu iistlenmistir. Anne eve bakmakla ylkiimlii
olmasinin yani sira ¢alisma hayatima da katilmistir. Tlgisiz bir kocaya sahip oldugu i¢in evin maddi ve manevi prob-
lemleriyle tek bagina miicadele etmis, ¢ocuklariyla yeteri kadar ilgilenememistir. Ancak ayaklari ilizerinde hayata
tutunmaya g¢alisan ¢aresiz annenin durumuna, kocasi ve oglu, duyarsiz kalmistir. Annenin fedakarligi ve sefkati oglu
Muhammed’de herhangi bir karsilik bulmamigtir. Hatta Muhammed vefasizlikta o kadar ileri gitmistir ki, bir siire
sonra annesinin sebze-meyve satarak kazandigi paray1 ¢almaya baglamistir.

Romanda, anne Meymiine’nin fedakar ancak bilingsiz bir anne oldugunu séylemek miimkiindiir. Meymtine, ko-
casindan gordiigii kotii muameleye ragmen siirekli ¢ocuk sahibi olmaya devam eder. Erhimii adinda bir kiz1 olur,
ardindan Asir isminde bir erkek cocugu diinyaya getirir, bir siire sonra bebek vefat eder. Muhammed Vahran’a gittigi
sirada Meymine bir kiz ¢cocugu daha dogurur ve adin1 Zeynep koyar. Zeynep bebek anneyi emdigi sirada vefat eder.
Meymine tekrar hamile kalir, dlen kizi Zeynep’in adim1 yeni dogurdugu bebege koyar. Ancak Zeynep bebek, bir
farenin elini 1sirmas1 sonucu Oliir.

Anne, i¢inde bulundugu kosullardan ve kocasinin etkisinden dolay1 bilingsiz bir sekilde siirekli dogum yapan
bir kadindir. Muhammed, annesinin babasiyla arasindaki tuhaf ve giivensiz iligkisine bir tiirlii anlam verememistir.
Meymine devamli bir sekilde dogurdugu igin oglu Muhammed, kardesi Asir’un 6liimiine herhangi bir iiziintii duy-
madigini romanda agikca dile getirir: “Kardesim Asiir, 6ldii. Oliimiine iiziilmedim. Ciglk seslerini duymustum ve
emekledigini gormiistiim fakat oliimiinii diigtinmedim.”°

el-Hubzu’I-Haf7 isimli romanda Muhammed’in siirdiigii hayata bakinca Meymiine’ nin ¢ocuklarina tam anlamiyla
annelik yaptigin1 sdylemek miimkiin degildir ancak bunda babanin olumsuz tutum ve davranislar1 6nemli bir ne-
dendir. Meymine bilingli olmamasina ragmen giicii yettigince ¢cocuklarina bakmistir. Meymine, bazi 6zellikleriyle
olumsuz bir karakter olarak algilansa da onu yasadigi ¢cevreyle karsilastirmanin daha dogru olacagini diisiinmek de
mimkiindiir.

Sonug

Bu ¢alismada Muhammed Sukri’nin e/-Hubzu 'I-Hdfi adl1 eserinde yer alan ana karakterler, romandaki konumla-
rina gore incelenmistir. Muhammed, babas1 Hadd@ bin ‘Allal ve annesi Meymine karakterleri ele alinmistir. Calig-
mada, aile bireylerinin ¢ocuk, baba ve anne 6zellikleri bakimindan aile i¢inde ne derecede uyumlu karakterler olup
olmadiklar ortaya konmustur. Bu baglamda Muhammed isimli ana karakterin siir ve kural tanimayan bir ¢ocuk
oldugu goriilmiistiir. Muhammed’in bu sekilde davranmasinin arkasinda yoksulluk ve dislanmanin getirdigi zorluk-
larin karakterine yansidigi goriilmiistii. Muhammed karakteri bencil, kotii aliskanliklart olan ve ¢ocuk yasina ragmen
cinsellige agir1 derecede ihtiyag duyan 6zellikleriyle 6n plana ¢ikmistir. Romanda Muhammed’in yasadigi topluma
ve aileye aykirt diisen davraniglart anlatilmistir. Romanda 6ne ¢ikan bir diger karakter de baba Hadda bin “Allal ‘dir.
Romanda Haddd bin ‘Allal, bir babanin sahip olmasi gereken babalik vasfindan yoksun biri olarak tasvir edilmistir.
Romandaki baba, yazarin ger¢ek hayattaki babasi gibi sert ve otoriter davraniglar sergileyen bir figiirdiir. Roman-
da babanin ailesine ilgisiz tutum ve davranislarinin yani sira ahlak dist davraniglarinin da oldugu gézlemlenmistir.
Romanda incelenen son karakter de Anne Meymine’dir. Meymiine geleneksel bir toplumda yetistigi icin yasadig
onca sikintiya ragmen bilingsizce ¢ocuk doguran bir kadindir. Anne zor sartlar altinda ¢ocuklarini kollamaya galigan,
onlar i¢in yasam miicadelesi veren bir kadindir. Yazar Muhammed Sukri’nin gerg¢ek hayatta annesine dair olumsuz
ifadeleri bulunmadigindan romandaki anne karakterinin yazarin annesiyle ayni 6zellikleri tasiyan karakter oldugu
sOylenebilir. Romanda anne; fedakar, merhametli, gereginden fazla sorumluluk almak zorunda kalmis, duygulari
incinmig bir kadin olarak ele alinmigtir.

Otobiyografik tlirde bir roman yazan Muhammed Sukri, e/-Hubzu’l-Hafi isimli eserde kendi yasam Oykiisiini

69 Sukri, el-Hubzu l-Hdfi, 14.
70 Sukri, el-Hubzu’l-Hdfi, 49.
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anlatmis, gergek ve kurgusal 6geleri bir arada kullanarak donemin Fas toplumunda yasanan c¢arpik hayatlari da ele
almistir. Ayrica yazar, romanda Fas toplumunun siyasi, sosyal ve ekonomik sorunlarina da yer vermistir. Muhammed
Sukri, romanda aile sorunlarina, gelir dagilimindaki esitsizlige, egitimde firsat esitsizligine, aile i¢i siddet, cehalet ve
yoksulluk gibi pek ¢ok soruna deginmistir.
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EXTENDED ABSTRACT

Although different languages are spoken in Morocco, which is located in North Africa, the official language of the
country is Arabic. However, there are different dialects in the country. The majority of the population speaks the Ma-
ghreb dialect of Arabic. Since the French colonization, the French language is still an important language in Morocco.
While French is predominant in education, business and media, Berber dialects such as Tashelhit, Tarifit (Riffian) and
Tamazight are used in rural areas. Spanish is also spoken in northern Morocco. Maghreb literature has been subject
to many historical periods, events, politics and ideologies that have had a direct or indirect impact on the geography
to which it belongs, and has therefore been subject to historical transformations and cultural movements. As for the
twentieth century, Morocco’s literary environment was characterized by communication, production, and knowledge
of literature in the Arab world and Europe on the one hand, and on the other hand, the press and publishing were
subjected to censorship by the French authorities. Literary production at that time was characterized by the search
for a national identity as a reaction to colonialism and by the attempt to collect Moroccan literary reference, limiting
itself to the history of Moroccan literature in particular and Arab literature in general.

There are different opinions on the date of the emergence of the Moroccan novel, as the semi-novel writings
known in Morocco between 1924 and 1967 overlap with the genres of travelogues and autobiographies. Ibn al-Mug-
tid’s al-Maraqishiyya (1924), al-Taham1 al-Wezzni’s al-Zawiya (1942), and ‘Abd al-Majid Binajlin’s al-Tufula are
examples. Mohamed ‘Aziz al-Habab1’s Jil al-Zama’ (1967) is the first generally known Moroccan novel. In the first
half of the twentieth century, which coincides with this founding phase of the Moroccan novel, the characteristics
of the classical Arabic novel predominate. Idris al-Sharaybi and Ahmad Safravi, who wrote in the French language,
which was influential during the colonial period, did not adopt French thought. For example, al-Sharaybi dealt with
the traumatic impact of Western civilization on the Moroccan people and the difficulties faced by migrant workers
living in France.

Moroccan literature or Moroccan literary history begins in 1937. In that year, the Moroccan sage ‘Abdullah Kan-
niin (1908-1989) published al-Nubuq al-Maghribi fi al-Adabt al-Arabi. He was regarded as the Moroccan genius
of Arabic literature and after that he was known as al-Nubuq al-Maghribi. Since its publication, the book has been
recognized as Morocco’s first book on the history of literature, and has thus mobilized Moroccan literature.

One of the most important figures of modern Moroccan literature is the Moroccan writer Mohamed Choukri. He
was born on July 15, 1935 in a poor village in Beni Shikar, Morocco, and grew up with a violent father. The author
does not speak Arabic and his mother tongue is Berber. Choukri, who was not yet ten years old, traveled with his
family from the village of al-Rif to the Moroccan city of Tangier, where he worked in various jobs such as coffee
maker, porter, shoeshine boy, newspaper and selling cigarettes. Choukri then moved with his family to the city of
Tetuwan. Soon, however, he returned to work in Tangier, where he was surrounded by women who have fallen into
bad ways, thieves and smugglers. At the age of eleven, Choukri left his family after a big fight with his father, who
had killed his younger brother. Unlike his peers, he had a difficult childhood, both within his family and among his
peers, in what can be called unfavorable conditions. Mohamed Choukri did not marry or have children throughout his
life for fear of inflicting his life of oppression and cruelty on his wife and children, and he expressed this situation at
every opportunity. For Mohamed Choukri, who constantly expressed the problems between him and his father, what
he went through was a trauma. He did not have a secure bond with his father due to his constant violence. Therefore,
it is possible to say that his father’s attitudes and behaviors created a lack of self-confidence and fear in the author.
Choukri, who grew up without a father when he had one, felt the difficulty of this throughout his life.

Mohamed Choukri’s first novel, al-Khoubz al-Hafi, consists of twelve chapters. Written in the novel genre, al-
Khoubz al-Hafi was translated into English in 1973 and into French in 1982 by al-Tahir B. Jellin. However, the
novel, which has been translated into more than 38 languages worldwide, was not published in Arabic until 1982.
The novel was banned by the Moroccan Ministry of the Interior between 1983 and 2000, and was removed from the
curriculum at the American University in Cairo because it showed the violence of colonialism, what hunger and po-
verty can do to human beings, and because it dealt with scenes that violated decency in an immoral way. In this novel,
Mohamed Choukri was criticized by the Arab world for daring to openly express the reality of Moroccan society, its
troubles and problems.

Considered as one of the famous writers of the Arab world, Mohamed Choukri raised many narrative issues, espe-
cially through his works of fiction. al-Khoubz al-Hafi is the work in which Choukri wrote the history of the oppressed
people in Morocco and recorded the history of the oppressed people and the history of the city of Tangier, depicting
its social and cultural transformation.
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The main character of the novel, Mohamed, is a boy of eleven or twelve. Hunger and famine have reached an
unbelievable level in the Rif region where they live. Mohamed has a sick brother named Abdulkadir and the main
character fears that his brother will die just like his uncle. Because of the famine, Mohamed and his family decide to
migrate to a place called Tangier. On the way, they encounter crows and dogs eating animal corpses. The children,
who are still young, witness the bad smells, the worms eating animal carcasses and the pus. When they arrive in
Tangier, they do not find the life their mother says. In Tangier, too, there is hunger and no bread. But here there is
no hunger that kills. Later in the novel, Mohamed’s father breaks the neck of his sick brother Abdulkadir and causes
his death just because he wants bread. After this incident, the conflict between Mohamed and his father increases in
intensity. Concrete examples of father-son conflict are frequently encountered in the novel.

In the work, Mohamed’s father is described as a character who leads an immoral life, has bad habits and is ir-
responsible towards his family. The mother, unlike the father, is clearly expressed as a very devoted mother who loves
her husband and children. The mother tries to continue her struggle with life in order to take care of her children. The
mother Meymiine gets used to her husband’s absence and makes a living by selling vegetables and fruits in order to
take care of her children. Instead of helping his mother, Mohamed follows in his father’s footsteps with some of his
behavior. Like his father, he is a selfish person who eats what he earns, is insensitive to his mother and siblings, and
does not take responsibility.

In this study, the main characters in Mohamed Choukri’s al-Khoubz al-Hafi are analyzed according to their posi-
tions in the novel. The characters of Mohamed, his father Haddu bin ‘Allal, and his mother Meymiina are discussed.
In the study, the extent to which the family members are harmonious characters within the family in terms of child,
father and mother characteristics is revealed. In this context, it was observed that the main character, Mohamed, is
a child who does not recognize boundaries and rules. The character of Mohamed is selfish, has bad habits and has
an excessive need for sexuality despite his young age. In the novel, Mohamed ‘s behaviors that are contrary to the
society and family he lives in are described. Another prominent character in the novel is the father, Hadda bin “Allal.
In the novel, Haddi bin ‘Allal is depicted as someone who lacks the fatherly qualities that a father should possess. In
addition to his indifferent attitude and behavior towards his family, he is also observed to have immoral behaviors.
The last character analyzed in the novel is Mother Meymiine. Meymiine is a woman who unconsciously gives birth
to a child despite all the troubles she experiences because she was raised in a traditional society. In the novel, the

mother is portrayed as a self-sacrificing, compassionate woman who had to take more responsibility than necessary
and whose feelings were hurt.
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Dijital Mahremiyet Baglaminda
Lise Ogrencilerinin Sosyal Medya
Pratikleri Uzerine Karma Bir
Arastirma

Oz

Dijital teknolojilerin hizla gelismesi, bireylerin bu
teknolojileri giivenli kullanma yeteneklerini geride bi-
rakmakta, bu da dijital mahremiyet kavramimi 6nemli
kilmaktadir. Lise 6grencileri, dijital diinyanin en aktif
kullanicilar1 olup ayni zamanda potansiyel risk grupla-
rin1 olusturmaktadir. Bu ¢aligmanin amaci, lise dgren-
cilerinin dijital mahremiyet bilinci ve kaygi diizeylerini
sosyal medya pratikleri lizerinden incelemektir. Arastir-
mada karma yontem kullanilmistir. Karma yontemler,
istatistiki verilerin yaninda derinlemesine bilgiler de su-
nan yapiya sahiptir. Bu dogrultuda; Eskisehir’deki cesit-
li liselerden 1371 &grenciyle yapilan anket calismasiyla
nicel veriler toplanmis, ANOVA analiziyle hipotezler test
edilmistir. Bulgulara gore, 6grencilerin dijital mahremi-
yet bilinci, sosyal medya kullanim sikligina gore farkli-
lagmakta; kullanim arttik¢a biling seviyesi diismektedir.
Dijital mahremiyet kaygisi ise cinsiyet ve sosyal medya
kullanim sikligina gore farklilik géstermektedir. Kiz 6g-
renciler erkeklere gore daha fazla kaygi duymakta; kul-
lanimlar arttikga ise kaygi seviyesi azalmaktadir. Nitel
asamada ise, 15 6grenciyle yapilan yar1 yapilandirilmig
goriismelerde dijital mahremiyet pratikleri alt1 ana kate-
goride incelenmistir: giivenlik dnlemleri, taninmayan ki-
sileri arastirma, kisisel paylagimlara dikkat etme, kisisel
bilgilere erisime kars1 6nlemler, gézetlenme endigesi, 6n-
leme dayali endisesizlik ve kaygi duymama. Kiz 6gren-
cilerin dijital mahremiyet kaygilarinin toplumsal cinsiyet
normlariyla sekillendigi tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Mahremiyet, Dijital Mahremi-
yet, Mahremiyet Kaygisi, Mahremiyet Bilinci, Sosyal
Medya.

A Mixed-Methods Study On High
School Students’ Social Media
Practices In The Context Of Digital
Privacy

Abstract

The rapid development of digital technologies has
outpaced individuals’ ability to use these technologies
safely, making the concept of digital privacy increasing-
ly important. High school students are among the most
active users of the digital world and also constitute a vul-
nerable risk group. The aim of this study is to examine
high school students’ awareness of and concerns about
digital privacy through their social media practices. A
mixed-methods approach was used, which combines
statistical data with in-depth information. According-
ly, quantitative data was collected through a survey of
1,371 students from various high schools in Eskisehir,
and hypotheses were tested using ANOVA analysis. The
findings reveal that students’ awareness of digital pri-
vacy varies according to social media usage frequency,
with awareness decreasing as usage increases. Digital
privacy concerns also differ based on gender and soci-
al media usage frequency. Female students experience
more concerns than male students, and their concern le-
vels decrease as usage increases. In the qualitative phase,
semi-structured interviews with 15 students explored di-
gital privacy practices, categorized into six main themes:
security measures, investigating unknown individuals,
being cautious with personal shares, taking precautions
against access to personal information, concerns about
surveillance, and a lack of concern based on preventive
measures. [t was found that female students’ concerns
about digital privacy are shaped by gender norms.

Keywords: Privacy, Digital Privacy, Privacy Con-
cern, Privacy Awareness, Social Media.
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GIRIS

Teknolojinin gelisimi, tarih boyunca insan hayatini sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve politik agidan doniistiirmiistiir.
Insanligin bilgi havuzuna eklenen her bir bilgi tuglasi, yeni bir teknolojinin insasina katki saglamistir. Tarimdan ya-
pay zekaya kadar her teknoloji, insanligin ilerlemesiyle ortaya ¢ikmistir; teknoloji insanligi, insanlik da teknolojiyi
sekillendirmistir. Bugiiniin dijital ¢caginda ise degisen giindelik yasam pratikleriyle beraber gizlilik, giivenlik ve mah-
remiyet gibi kavramlarin 6nemi giderek artmaktadir.

Dijital teknolojilerin beraberinde getirdigi ve ¢6ziilmesi gereken diigiimlerden belki de en 6nemlisi mahremiyet
problemidir. Yiizlerce yilda sekillenen sosyal, kiiltiirel ve dini normlar, insanlarin mahremiyet algisini sekillendir-
mektedir. Mahremiyet kavrami geleneksel olarak gizlilik ve dzel alanla iliskilendirilmektedir. Ozel ve kisisel olanla
ilgili belirli bir sinira igsaret eden bu kavram dijital alanda doniisiime ugrayarak ¢izgileri daha belirsiz bir noktada
duran dijital mahremiyet kavramini ortaya ¢ikarmaktadir. Dijital teknolojiler, normlarin sekillenmesinden ¢ok daha
hizli degisim gostermektedir. Bu baglamda dijital mahremiyet kavrami, kisisel verilerin toplanmasi, depolanmasi,
islenmesi ve paylagilmasi siireclerinde algoritmalar ve gozetimi iceren ¢ok katmanli bir yapiya isaret etmekte ve
burada bireylerin kisisel bilgilerinin iizerindeki kontrol ve denetimini ifade etmektedir. Dolayisiyla dijital diinyanin,
mahremiyet kavramini doniistiirdiigii ve mahremiyete dair tartismalari giindeme tasidig agik bir gercektir.

Dijital mecralardaki mahremiyet problemlerinin en bilylik odak noktasinin da gelisim ¢agindaki ¢ocuklar ve er-
genler oldugunu belirtmek gerekmektedir. Gerek hukuki gerekse psikolojik agidan 18 yasinin altindaki bireylerin
“mahremiyet” problemleri, erigkin bireylerinkine nazaran ¢ok daha travmatik sonuclara yol acabilmektedir. Dolay1-
styla bu yas grubunun dijital alanda yasadig1 mahremiyet kaygilarina ve farkindaliklarma odaklanmak, erken yagsta
onlem alabilmek adina olduk¢a 6nemlidir. Bu dogrultuda bu ¢aligmanin eksenini, lise 6grencilerinin dijital mahre-
miyet algilar1 ve pratikleri olusturmaktadir. Ozellikle lise dgrencileri, dijital diinyada aktif kullanicilar olup, yiiksek
risk gruplar arasinda yer almaktadir. Aragtirma, 6grencilerin oncelikle dijital mahremiyet biling ve kaygi seviyelerini
tespit etmeyi, ardindan bunlarla baglantili pratiklerini ortaya koymay1 hedeflemektedir. Bu baglamda calisma, genc-
lerin dijital mahremiyet algilarin1 ve bu konudaki biling diizeylerini ortaya koymasi, bu alanda farkindaligi artirmay1
hedeflemesi bakimindan dnem arz etmektedir. Ayrica dijital mahremiyet konusunda biiyiik rol diisen aile ve egitim
kurumlarina yonelik yol gostericiligi de aragtirmay1 6nemli kilmaktadir.

Aragtirma kapsaminda a¢imlayici sirali karma desen kullanilmistir. Buna paralel olarak arastirmanin ilk agamasi
olan nicel agsamada lise 6grencileriyle anket ¢alismasi gerceklestirilmistir. Bu anket ¢aligmasinin ardindan ortaya
¢ikan verilerle ikinci asama olan nitel calisma gerceklestirilmistir. Bu asamada ise 6grencilerle yar1 yapilandirilmig
derinlemesine goriismeler gergeklestirilmis ve bu goriismelerden elde edilen veriler yorumlanmistir. Bu ¢caligma kap-
saminda, nicel arastirma yontemi kullanilarak Eskisehir’in ¢esitli bolgelerinde bulunan ve farkl: tiplerdeki 10 liseden
toplam 1371 &grenci ile anket ¢alismast gergeklestirilmistir. Nitel asamada ise 15 6grenci ile yar1 yapilandirilmig
gorlismeler gerceklestirilmistir. Elde edilen nicel ve nitel bulgular dijital mahremiyet kaygisi ve bilinci arasinda be-
raberinde gelen ¢esitli toplumsal dinamiklerle iliski kurularak degerlendirilmistir.

1. Dijital mahremiyet kavrami

Medya ve iletisim teknolojilerindeki hizli ilerleme gilindelik hayatin igerisindeki bir¢ok kavramin yeniden ele
almmasi gerekliligini ortaya ¢ikarmaktadir. Buglin modern yasamin bir simgesi haline gelen dijitallesme, bireylerin
cesitli uygulamalar ve sosyal aglarla kisisel ve sosyal alanini paylastigi, eglendigi, sosyallestigi, glindelik pratiklerini
gerceklestirdigi genis bir alan sunmaktadir. Bu dogrultuda kamusal ve 6zel alan ayriminin da siliklesmeye baslamasi
mahrem ve mahrem olmayan arasindaki sinirlarin da yeniden sekillenmesine yol agmaktadir.

Mahremiyet geleneksel olarak; gizli, 6zel olanla iliskilendirilirken dijital ortamda bu kavram daha esnek ve ¢ok
katmanli bir hal almaktadir. Mahremiyet kavrami1 TDK’da “gizlilik” olarak tanimlanmaktadir (https://sozluk.gov.tr,
2024). Ancak, daha kapsamli bir yaklagimla Altman (1977: 68), mahremiyetin kiiltiirel ve baglamsal olarak degisebi-
len bir kavram oldugunu ve bireylerin etkilesimlerini diizenleme becerileriyle dogrudan iliskili oldugunu belirtmek-
tedir. Diger yandan, Westin (1967) mahremiyeti, “bireylerin, gruplarin ve kurumlarin, kendileri hakkindaki bilgilerin
bagkalarina ne zaman, nasil ve ne 6lgiide iletilecegini kendilerinin belirleme hakki” olarak tanimlamaktadir. Tirk ve
Demirci (2016, 519) ¢alismasinda mahrem alant; bireyin kendi sinirlarini kendisinin belirledigi, neyi kiminle ne ka-
dar paylasacagina karar verdigi, kendine has etik kodlari olan 6zel bir alan olarak ifade etmektedir. Tiim bu tanimlara
bakildiginda mahremiyet kavraminin yalnizca fiziksel alan1 degil, ayn1 zamanda bireylerin kisisel bilgilerini, diisiin-
celerini ve iligkilerini de kapsadig1 goriilmektedir.
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Mahremiyet hakki, genel olarak ii¢ ana tiirde incelenebilir: bolgesel mahremiyet, bireysel mahremiyet ve enfor-
masyonel mahremiyet. Bolgesel mahremiyet, bir bireyin ¢evresindeki fiziksel alanin korunmasini ifade eder. Birey-
sel mahremiyet, kisinin duygusal ve/veya fiziksel ag¢idan rahatsiz edici miidahalelerden korunmasini kapsar. Enfor-
masyonel mahremiyet ise, kigisel verilerin toplanmasi, depolanmasi, islenmesi ve paylasilmasi siire¢lerinde bireyin
kontrol saglayarak bilgilerin korunmasini hedefler (Fischer-Hiibner, 1998, 422). Tam da bu noktada enformasyonel
mahremiyetle iliskili olan dijital mahremiyet kavrami karsimiza ¢ikmaktadir. Nispeten yeni bir kavram olan dijital
mahremiyet, fiziksel siirlarin 6tesine gegerek sanal diinyaya uzanmaktadir. Bu kavram kisaca sosyal medya plat-
formlari, arama motorlar1 ve ¢evrimigi gergeklestirilen tiim iglemler de dahil olmak iizere ¢cevrimigi alanlarda kisisel
bilgilerin korunmasiyla iligkilidir (Solove, 2021, 32). Geleneksel mahremiyet kavrami 6ncelikle 6zel alan, fiziksel
gozetim ve kisisel sinirlar gibi somut yonlerle ilgilenirken, dijital mahremiyet; veri toplama, algoritmalar ve ¢cevrimi-
¢i gozetimle ilgili karmasik sorunlara igaret etmektedir (Ttfekci, 2015, 210).

Glintimiizde, mahremiyetin 6zel alan olarak tanimlanan sinirlart dijital alanda daha belirsiz hale gelmistir. Artik
herkesin her tiirlii bilgisini paylagmasinin yani sira paylasilan her datanin da depolandigi, islendigi ve kullanildig:
genis bir dijital ortamdan s6z edilmektedir. Dolayisiyla dijital mahremiyet, kullanicilarin dijital ortamda hangi veri-
lerinin korunacagi ve/veya kullanilacagina dair kontroliinii ifade eden bir kavramdir. Bu nedenle, dijital mahremiyet
ihlalleri kisisel bilgilerin kotliye kullanimi, 6zel hayatin gizliliginin ihlali, sosyal miithendislik, dolandiricilik ve go-
zetim gibi cesitli bicimlerde kendini gostermektedir (Aslanyiirek, 2015, 22-23).

Dijital diinyada aktif katilim ve paylasim, etkilesimlerin biiyiik 6l¢iide sosyal medya platformlar tizerinden be-
geniler ve takipler tizerinden gergeklesmesi gibi durumlarla birlestiginde, ¢evrimigi diinyada birgok fotograf, video,
metin ve kisisel bilginin mahremiyet gozetilmeden dolasimima zemin hazirlamaktadir. Ozellikle sosyal medyanin
etkilesimli dogasinda insanlar yalnizca 6zel hayatlarin1 paylagsmakla kalmamakta, ayni zamanda insa ettikleri dijital
kimliklerini de kamuya agmaktadir. Boylelikle, bireyler dijital alanda hayatlarinin hangi yonlerini ifsa edeceklerini
ve hangilerini gizleyeceklerini belirledikge mahremiyetin sinirlarini da kendileri belirlemektedir. Bu nedenle, sosyal
medyada kendini sunma siireci, kullanicilarin kamusal ve 6zel benliklerini siirekli miizakere etmesiyle mahremiyetin
doniisiimiinde 6nemli bir faktor haline gelmektedir (Bilbil ve Atalay, 2020, 180).

Bu baglamda dijital mahremiyet kavrami, teknolojiyle birlikte gelisen ve fiziksel mahremiyetin 6tesine gegen
sanal ortamda kisisel bilgilere, veriye ve dijital kimlige odaklanmaktadir (Solove, 2008, 33). Dijital mahremiyet,
yalnizca kisinin ¢evrimici etkilesimlerinde degil, ayn1 zamanda kullanicilarin dijital ayak izlerini takip eden algorit-
malar ve veri toplama uygulamalar1 gibi tehditlerle de dogrudan ilgilidir. Dolayisiyla bu durum dijital mahremiyetin
geleneksel mahremiyet anlayisindan farkli olarak daha fazla esneklik ve kontrol ihtiyact dogurdugunu ortaya koy-
maktadir.

Ote yandan, Marwick ve boyd (2014) insanlarin tipk1 kamusal alanda oldugu gibi ag tabanli kamusal aglarda da
mahremiyet arayisinin oldugunu ve bunu saglamaya yonelik dnlemler aldiklarini belirtmektedir. Dijital mahremiyet
ihlalleri; biiylik veri analizinin gelisimiyle birlikte bireylerin bilgilerinin depolanmasi, dijital ayak izlerinin takip
edilmesi ve kullanicilarin profillerinin analiz edilmesi ile farkli bigimlerde de ger¢eklesmektedir. Kigiye 6zel sunulan
reklamlar bunun en belirgin 6rnegidir (Eroglu, 2018, 132). Bu gibi giindelik pratiklerle de mahremiyet ihlalleri fark
edilmeyecek bicimde gerceklesebilmekte, siradanlagsmakta, hatta sosyal medyadaki paylasim pratikleri ile zaman
zaman goniillii, karsilikli bir mahremiyet ihlaline doniismektedir (Arik ve Arik, 2020, 454).

2. Dijital mahremiyet tehditleri ve kaygi

Dijital mahremiyet kavraminin sinirlarinin ¢izilmesinin olduk¢a zor oldugu giiniimiizde; hangi bilgilerin mahrem
kategorisine girdigi, giindelik hayatin mahrem kabul edilen pratiklerinin nasil kamusallastigi, bu verilerin kimlerle
paylasildigi, bu paylasimlarin nasil tehlikeler yarattig1 gibi konular giindeme gelmektedir. Westin (1967) mahremi-
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yeti tehdit eden unsurlart “ifsa”, “merak™ ve “gozetleme” olarak siralamaktadir. Benzer sekilde Berkup (2015, 25)
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dijital mahremiyeti tehdit eden unsurlar1 “kisisel bilgilere kolay erisim”, “ifsa” ve “g6zetim” olarak siralamaktadir.

Mahremiyet ihlallerine zemin hazirlayan gozetim/ gozetleme pratikleri; Foucault’un panoptikon kavramina da-
yanmakla birlikte bugiiniin dijital caginda Poster’in siiper-panoptikon kavrami dijital gdzetlemeye isaret etmekte-
dir. Dijital araglarla, dijital ortamda gerceklestirilen; iletisim, aligveris, bankacilik islemleri, sosyallesme, eglenme
gibi bir¢ok etkinlik bireylerin bilgilerini kendi rizalariyla vermelerini gerektirmektedir. Boylelikle insanlarin goniilli
olarak paylastiklari kisisel bilgileri, konumlari, adresleri vs. dijital dilnyada depolanmakta ve rahatlikla paylasilabil-
mektedir (Kalaman, 2019, 582). Dolayisiyla dijital gdzetimde insanlar goniillii olarak kendi bilgilerini paylagmakta
ve bunlar {izerinden etkilesim saglayabilmektedir. Mahremiyet kaygisindan ziyade goniillii bir goriiniirlilk s6z konu-
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sudur (Han, 2017, 12). Bireyler dijital ayak izlerinin nasil islendigine dair derin bir bilgiye sahip olmamakla beraber
sosyal aglarda aktif paylasim yapmaya devam etmektedir. Sosyal aglarin sundugu yeni kamusal alanlarda insan-
lar kendi sanal kimliklerini yaratirken, baskalara da kendisini gézetleme iznini kendi rizasiyla vermektedir. Ayni
zamanda kendisi de benzer sekilde bu gézetim iliskisinde gdzetleyen konumunda olabilmektedir (Ozdemir, 2020,
85-86). Ancak bireylerin bu sekilde siirsiz bir gézetleme dongiisiine girebildigi dijital cagda, mahremiyetin kisisel
kontrolii ve 6zerkligin kaybi konusunda endiseler de giderek artmaktadir. Bireyler bu tehditlerin daha fazla farkina
vardikga, artan bir savunmasizlik ve giigsiizliik hissi ortaya ¢ikabilmektedir (Fuchs, 2018, 218).

Teshir ise mahremiyet sinirlarin1 dnemli dl¢iide etkileyen, tipk: siber zorbalik gibi psikolojik etkilere sebep ola-
bilen ve bir yandan da sosyal medyada bir kiiltiir haline dontisen bir davranis bigimidir. “G0sterme, sergileme, her-
kese duyurma” gibi anlamlara sahip olan teshirde, kisinin mahremiyetini sergilemesi s6z konusudur. Sosyal medya
da bu isleyiste bireyi teshire tesvik eden bir manipiilasyon araci islevi gormektedir. Bireyler, diger sosyal medya
kullanicilarindan ayrilmak i¢in bu ortami bir teshir diinyasi olarak kullanabilmektedir; dyle ki kullanicilar burada
goniillii olarak kendi mahremiyetlerini ifsa etmektedirler ve bu davranisin da motivasyonlarindan en giicliileri po-
ptiler olma, sohret olma, kendini kanitlama arzusudur (Budak, 2018, 152). Teshirin en belirgin 6zelligi, sergileme/
gosterme davranist gergeklestirilirken goriilmenin bilingli olarak arzulanmasidir. Dijital kimligini; sosyal medyada
sergiledigi giysileri, bedeni, aksesuarlari, evi, gittigi tatil yerleri, hobileri vb. ile yansitmaya ¢aligan birey bunlar1 bir
gosteri nesnesine doniistiirmekte ve bir statli sembolii haline getirmektedir. Siradan seyleri devasa gdsteriler olarak
sunan bireyler, 6zellikle de Instagram, Youtube, TikTok gibi mecralarda yogun bicimde fotograf ve video payla-
sarak, kimlik ve imajlarin1 sergilemektedir (Caglak, 2020, 16). Bu siirecte bireyler kisisel bilgilerini paylasmanin
sonuclarint genellikle tam olarak kestirememekte ve dijital platformlarin sundugu etkilesim ve pratikler nedeniyle
mahremiyetlerini gdz ardi edebilmektedir. Bu paradoks, yani goriiniirliik ve kisisel bilgilerin kontrolii arasindaki
dengeyi saglamada yasanan zorluk, dijital mahremiyetin temelindeki sorunu yansitmaktadir (Acquisti, Brandimarte
ve Loewenstein, 2020, 741). Bu baglamda, dijital diinyada kisisel verilerin toplanmasi ve izinsiz kullanimi1 da gide-
rek artmakta ve mahremiyet endiseleri de bliylik bir sorun haline gelmektedir. Bireylerin mahremiyet konusundaki
endiselerinin temelinde, kisisel verilerinin nasil kullanildigina iligskin belirsizlik ve bu konuda kontrol saglamada
karsilastiklar1 zorluklar bulunmaktadir. Dijital platformlar biiylik miktarda kullanici verisi toplamaya devam ettikce,
bireylerin 6zerklikleri ve kisisel sinirlart siklikla tehlikeye girmekte ve bu da gdzetim ve veri kullanimi1 konusunda

artan endigelere yol agmaktadir (Connor ve Doan, 2019, 47).

Tiim bu ¢ergeve dijital mahremiyetin, hizla gelisen dijital teknolojilerin beraberinde getirdigi 6énemli bir sorun
oldugunu gozler oniline sermektedir. Dijital ¢agda kisisel verilerin korunmasi konusunda geleneksel yontemler ye-
tersiz kalmaktadir. Dijital teknolojilerin kullaniminin artmasiyla birlikte, kisisel verilerin toplanmasi ve islenmesi
daha karmagik bir hal almis, bu da mahremiyetin korunmasini giiglestirmistir. Kisisel verilerin ¢evrimig¢i ortamda
toplanmasi kullanicilarin rizasi digsinda gergeklesebilmekte ve bu durum ciddi mahremiyet ihallerine yol agabilmek-
tedir. Ozellikle sosyal medya ve biiyiik veri analizlerinin mahremiyet {izerindeki etkileri giderek artmaktadir. Bu
nedenle dijital diinyada mahremiyetin korunmasi i¢in teknolojik yeniliklerin hizina paralel olarak gelisen yasal ve
etik standartlarin ortaya koyulmasi ve siirekli giincellenmesi 6nemli bir gerekliliktir (Romansky & Noninska, 2020,
5290- 5292).

Bugiin dijital mahremiyet ihlalleri toplumun temel bir sorunu olmakla beraber, ¢alismanin da 6rneklemini olustu-
ran ¢ocuklarin ve ergenlerin dijital ortamda gegirdikleri vakit g6z 6ntinde bulunduruldugunda mahremiyet ihlallerine
maruz kalmalar1 kagmilmaz olmaktadir. Ozellikle bu ¢aga dogmus, dijital diinyanin dogal 6znesi olan gocuklarm/
ergenlerin maruz kalabilecegi dijital tehlikeler endise verici bir tartigma konusudur. Internetin halihazirdaki tehlike-
leri, ¢ocuklarin maruz kalmalar1 durumunda kalict hasarlar verebilmektedir. Bu baglamda, dijital diinyada ¢ocuklarin
karsilasabilecegi tehlikelere; kisisel bilgilerin ifsasi, taciz ve pedofili tehlikesi, siber zorbalik, rencide edici yorumlar
ve paylasimlar, uygunsuz igeriklere maruz kalma gibi ¢esitli drnekler verilebilir (Ak¢a ve Cilekgiler, 2019, 404). Ote
yandan, ¢ocuklar ve ergenlerin sosyal aglar1 kullanis bigcimleri ve kendi paylasimlar1 da mahremiyetleri agisindan
riskler barmdirabilmektedir. Yasadigimiz donemin sundugu dijital diinyada begenilme, merak etme, sohret olma gibi
arzular gelisim ¢agidaki cocuklarm mahremiyet algisini bigimlendirmekte ya da esnetmektedir.

Cocuk ve ergenlerde farklilasan mahremiyet algis1 kendini, dijital diinyaya dogan neslin kisisel bilgilerini ve
gortintiilerini paylasirken daha az kaygili hareket etmesinde gostermektedir. Bir¢ok ¢alisma sosyal paylasim agla-
rinda teknolojiyle biiyliyen bireylerin paylasimlar: konusunda mahremiyet ¢ekincelerinin diisiik diizeyde oldugunu,
kimisinin de zaten giivenlik ve gizlilik ayarlarinin bilincinde olarak paylasimlarinda bir kisitlama hissetmedigine
isaret etmektedir (Barkus ve Kog, 2019, 38). Yildiz da (2012, 530); teknolojinin i¢ine dogan dijital yerlilerin genel
veya 0zel herhangi bir bilgi ve goriintii paylasiminda neredeyse higbir ¢ekince yasamadigini 6ne siirmekte ve bu ne-
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denle dijital yerlilerin mahremiyet algisinin sorgulanmasi gerektigini ifade etmektedir. Prensky (2001, 3) tarafindan
kavramsallagtirilan “dijital yerliler”; dijital teknolojilerin icine dogan, internet, sosyal medya ve mobil cihazlar gibi
dijital araglar ve alanlar1 yasamlarinin dogal bir pargasi olarak goren ve bunlari ustaca kullanan kisilerdir. Dolay1-
styla dijital becerileri dijital yerlilerin ¢alisma, 6grenme ve sosyallesme sekillerini de etkilemektedir. Bu baglamda
bu calismada; dijital diinyaya dogan, dijital araclara hakim, bilgiye hizli erisim, ¢coklu goérev yapabilme ve dijital
iletisimde yetkinlik gibi 6zelliklere sahip olan, dijital yerli kategorisine giren lise 6grencilerinin dijital mahremiyet
kaygis1 ve bilinglerine iliskin bir arastirma yapilmistir. Calismada, dijital mahremiyet bilinci ve kaygisinin sosyal
medya kullanim siklig1, kullanim pratikleri ve cinsiyete gore belirgin bir bigimde farklilastigi ortaya konulmustur.

3. Yontem

Bu baglik altinda gerceklestirilen arastirma hakkinda bilgiler yer almaktadir. Arastirmanin amaci, sinirliliklari,
yontem ve veri toplama ile ilgili adimlar paylagilmistir.

3.1. Arastirmanin amaci

Bu calismanin gergeklestirilmesindeki temel amag lise seviyesindeki 6grencilerin, dijital yasantilarinda mahremi-
yetlerinden ne 6l¢iide kaygi duyduklari ve bununla ilgili ne tiir tutumlar sergilediklerini kesfetmektir. Bu kapsamda,
dijital mahremiyet ve lise seviyesindeki 6grencilerin dijital mecralardaki mahremiyet bilingleri ve kaygi seviyeleri-
nin, cinsiyet, sosyal medya kullanim siklig1 ve kullanim pratiklerine gore farklilasip farklilasmadigini ortaya koymak
amaglanmaktadir.

3.2. Arastirmanin sinirliliklar:

Arastirma, Eskisehir’deki lise 6grencileri ile sinirlandirilmistir. Mevceut calisma mahremiyet algisini dijital boyut-
ta ele almis ve bu kapsamla sinirlandirilmastir.

3.3. Arastirma evreni ve orneklemi

Arastirmanin evrenini Eskisehir’de egitimini siirdiiren lise 6grencileri olugturmaktadir. Bu evren toplam 42853
kisiden olugsmaktadir. Bu kapsamda nicel arastirma ger¢eklestirilen 6rneklem grubu ise Eskisehir’in farkli bolgelerin-
de bulunan ve farkli tiirden 10 lisede 6grenim goren toplam 1371 6grenciden meydana gelmistir. Bu bilgiler 15181nda,
orneklemin evrene orani %3,2 olarak ortaya ¢ikmistir. Bu oran da drneklemin evreni temsil yeteneginin yiiksek ol-
dugunu ortaya koymaktadir.

Arastirmanin planlanmasi, yazilmasi ve uygulanmasi gibi tiim adimlarda etik gereklilikler goz o6niinde bulundu-
rulmus ve bu gerekliliklere sadik kalinmistir. Ozellikle projenin hedef kitlesinin 18 yas altinda olan lise dgrencileri
olmas1 bu projeyi etik baglamda hassas bir noktaya koymaktadir.

Calisma kapsaminda oncelikle, Anadolu Universitesi arastirma ve yayin kurulundan 03.06.2020 tarihinde etik
onay alinmistir. Bunun yaninda veri toplama isleminin Eskisehir 11 Milli Egitim Miidiirliigii'ne bagh liselerde ger-
ceklestirilebilmesi icin gerekli basvurularda bulunulmustur. 11 Milli Egitim Miidiirliigii, veri toplama ¢alismasina
“17.09.2020” tarihli ve “88074293—-605.01-E.12930413” say1li arastirma iznini vermistir. Bu sayede hem yasal hem
etik siiregler yerine getirilmistir.

3.4. Arastirmanin yontemi

Bu calismada agimlayici sirali karma yontem kullanilmistir. A¢imlayict sirali karma yontem, ilk asamada giiclii
bir nicel arastirmanin gerceklestirilip elde verilerin analiz edildigi ve bu analizler 1sinda sonraki adim olan nitel
arastirmanin yuriitiildigili tasarimlardir (Creswell, 2017, s. 224). Evren ve 6rneklem basligi altinda belirtilen hedef
kitleye anket caligmasi gerceklestirilmistir. Bu anket ¢aligmasi anket formlariyla 6grencilere yiiz yiize uygulanmis ve
elde edilen veriler IBM SPSS 23 programina aktarilmistir. Arastirmanin amaci, modeli ve hipotezleri dogrultusunda
ANOVA uygulanmistir. Bu analiz ile belirtilen de§iskenler arasindaki farkliliklar ortaya konmustur. Nitel kisimda ise
yliz yiize yar1 yapilandirilmig goriisme teknigi uygulanmistir. Goriismeler gerceklestirildikten ve desifre edildikten
sonra kategorisel olarak analiz edilmistir. Katilimcilar ve veliler her iki asamada da arastirma ile ilgili bilgilendiril-
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mistir. Ayrica katilimci-goniillii onam formu imzalatilmistir.
Tablo 1

Aragtirmanin Hipotezleri

Hipotez kodu | Hipotez

H1 Cocuklarin dijital mahremiyet bilinci seviyesi, cinsiyete gore farklilagmaktadir.

Cocuklarin dijital mahremiyet bilinci seviyesi, sosyal medya kullanim sikligina gore farklilas-

H2 maktadir.

H3 Cocuklarin dijital mahremiyet kaygi seviyesi, cinsiyete gore farklilasmaktadir.

Cocuklarin dijital mahremiyet kaygi seviyesi, sosyal medya kullanim sikligina gore farklilas-

H4 maktadir.

Sekil 1

Arastirmanin Modeli

Dijital
Cinsiyet Mahremiyet
Bilinci

Dijital
» Mahremiyet
Kaygisi

Sosyal Medya
Kullanim Sikhigi

4. Bulgular ve Tartisma

Bu baglik altinda aragtirmanin nicel ve nitel asamalarindan elde edilen bulgular paylasilmistir.

4.1. Dijital mahremiyete yonelik nicel bulgular
Arastirmanin nicel kisminda yer alan 4 adet hipotezi test etmek amaciyla ANOVA analizi uygulanmistir.

Ilk hipotez olan “Cocuklarin dijital mahremiyet bilinci seviyesi, cinsiyete gore farklilagmaktadir” hipotezine y&-
nelik veriler Tablo 2’de yer almaktadir. Tablo 2, cinsiyet agisindan sosyal medya biling diizeyinin anlamli bir bigimde
farklilagsmadigin gostermektedir (p>0,05). Dolayisiyla H1 kodlu hipotez reddedilmistir.

Tablo 2. Dijital Mahremiyet Bilincinin Cinsiyet A¢isindan incelenmesi

Grup n X s df D

Kiz (")grenci 640 | 2,04 | 0,66

Dijital Mahremiyet Bilin¢ Diizeyi j -1,243 | 1234 | 0,214
Erkek Ogrenci | 596 | 1,99 | 0,79

Bu kapsamda ikinci hipotez olan “Cocuklarin dijital mahremiyet bilinci seviyesi, sosyal medya kullanim sikligina
gore farklilasmaktadir” hipotezine yonelik veriler asagidaki Tablo 3’te yer almaktadir. Tablo 3’e bakildiginda, p<0,05
oldugundan anlaml bir farklilik s6z konusudur. Dolayistyla, H2 kodlu hipotez kabul edilmistir.
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Tablo 3. Dijital Mahremiyet Bilincinin Sosyal Medya Kullanim Siklig1 Agisindan Incelenmesi

Dijital Mahre-
miyet Bilinci

Sosyal Medya Kullanim Sikhigi

1 saatten az

1-2 saat

3-4 saat

5-6 saat

7 saat ve lUzeri

n
230
505
336
117
57

X
1.72
2.01
2.12
2.16
2.37

s
0.73
0.70
0.68
0.66
0.96

t

daf

Farkin hangi kullanim sikliklar1 arasinda oldugunu gormek icin Post-Hoc testlerinden Tukey testi uygulanmuistir.
Test sonuglarina gore; Dijital Mahremiyet Biling Diizeyi icin giinlilk 1 saatten az kullananlarla, 1-2 saat arasinda
kullananlar arasinda (Ortalama farki=-0,29; p<0,001); 3-4 saat kullananlar arasinda (ortalama farki=-0,39; p<0,001);
5-6 saat kullananlar arasinda (Ortalama farki=-0,43; p<0,001); ve 7 saat iizeri kullananlar arasinda (Ortalama far-
ki=-0,65; p<0,001) anlamli fark bulunmaktadir. Dolayisiyla, sosyal medyay1 giinliikk 1 saatten az kullananlardaki
sosyal medya biling diizeyinin, sosyal medyayi 1 saat ve tizerinden kullananlardan daha fazla oldugu anlasilmaktadir.
Ayrica, giinliik 1-2 saat kullananlarla, 7 saat {izeri kullananlar arasinda (Ortalama farki=-0,35; p<0,05) yine anlaml
fark bulundugu goriilmektedir.

Ucgiincii hipotez olan “Cocuklarin dijital mahremiyet kaygi seviyesi, cinsiyete gore farklilasmaktadir” hipotezine
yonelik veriler, Tablo 4’te yer almaktadir. Cinsiyet agisindan Dijital Mahremiyet kaygi diizeyinin anlamli bir bigimde
farklilastign goriilmektedir (p>0,05). Dolayisiyla H3 kodlu hipotez kabul edilmistir. Kiz 6grencilerin kaygi diizeyi
erkek 6grencilerin kaygi diizeyinden yiiksektir (Ortalama farki= 0,17; p<0,05).

Tablo 4. Cinsiyet A¢isindan Sosyal Medya Mahremiyet Kaygi Diizeyinin Incelenmesi

Grup

n

X s t df

4

Dijital Mahremiyet Kaygisi

Kiz Ogrenci

631

2,69

0,92

-2,956

1225

0,003*

Erkek Ogrenci | 596 2,52 1,06

Dordiincii ve son hipotez olan “Cocuklarin dijital mahremiyet kaygi seviyesi, sosyal medya kullanim sikligina
gore farklilagmaktadir” hipotezine yonelik bulgular agagida yer alan Tablo 5’te yer almaktadir. ANOVA sonuglarina
gore, Dijital mahremiyet kaygi diizeyi, sosyal medya kullanim sikligina gére anlamli fark gostermektedir. Sonug
olarak H4 kodlu hipotez kabul edilmistir. Farkin hangi kullanim sikliklar1 arasinda oldugunu gérmek i¢in Post-Hoc
testlerinden Tukey testi uygulanmistir. Test sonuglarina gore;

Sosyal medya mahremiyet kaygi diizeyi igin giinliik 1 saatten az kullananlarla, 1-2 saat arasinda kullananlar
arasinda (Ortalama farki=0,25; p<0,05) ve 7 saat {izeri kullananlar arasinda (Ortalama farki=0, 49; p<0,05) anlaml
fark bulunmaktadir. Ozetle denilebilir ki sosyal medya kullanim siiresi arttikca, dijital mahremiyet kaygi seviyesi
azalmaktadir.

Tablo S. Sosyal medya kullanim sikliginin sosyal medya mahremiyet kaygi diizeyinin incelenmesi

Dijital Mahremiyet

Kaygisi

Sosyal medya kullanim sikhigi

1 saatten az

1-2 saat

3-4 saat

5-6 saat

7 saat ve Uzeri

n
225
506
329
119
58

X df p

2.79
2.54
2.66
2.57
231

4,202

4 0,002*

4.2. Dijital mahremiyet kaygisina yonelik nitel bulgular

Onceki boliimlerde de ifade edildigi iizere 15 lise 6grencisiyle derinlemesine goriismeler gerceklestirilmistir. Bu
ogrencilerin kodlari, cinsiyetleri, yaslar1 ve siniflar1 Tablo 6’da yer almaktadir.
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Tablo 6. Nitel Katilimcilara yonelik bilgiler

Isim Cinsiyet Simif
K1 Erkek 10.simf
K2 Kiz 9.smif
K3 Erkek 10.sinif
K4 Erkek 10.sinif
K5 Kiz 10.sm1f
K6 Kiz 10.simif
K7 Erkek 10.simif
K8 Kiz 9.smif
K9 Kiz 10.simf

K10 Erkek 10.sinif

K11 Kiz 10.simif

K12 Kiz 9.smif

K13 Erkek 9.smif

K14 Kiz 10.sinif

K15 Erkek 11.s1n1f

4.2.1. Giivenlik Onlemleri Alma

Katilimcilarin mahremiyet ihlaliyle ilgili kaygilarindan ilki giivenliklerinin tehdit edilmesiyle ilgilidir. Bu nedenle
aldiklar1 ilk 6nlemin kisisel hesaplarinda ve dijital ortamdaki etkinliklerinde giivenliklerini korumaya ¢aligmak oldu-
gu goriilmektedir. Bu dogrultuda katilimeilarin; giiglii sifreler koyma, kimlik dogrulamalari, dogru bilgiler vermeme
ve sosyal medya hesaplarini gizleme gibi 6nlemler aldiklar goriilmektedir:

K8: En biiyiik kaygim bir yerden kamerada ya da mikrofondan ulasip ulasamayacaklart oluyor. (...) Kendimi
korumak i¢in siber giivenlik tedbirlerini zaten ailemle birlikte alryyorum ama eger béyle bir sey basima gelirse sosyal
medya, bilgisayar, genel olarak dijital kullanimim ¢ok daha aza inecegini diisiiniiyorum bu yaratilan travma yiiziin-
den. Bunu onlemek amaciyla da kesinlikle onlemlerimi aliyorum; siber giivenlik anlamindaki yazilar: okuyorum,
giivenlik sozlesmelerini okuyorum, ondan sonra izinlerimi, biitiin bilgilerimi, ozel bilgilerimi paylasmiyorum, bu
konuda bence yeteri kadar onlem alyyorum.

K12: Mesela Instagram 'da sifremi koyarken tabii ki birazcik daha zor koyuyorum, sonu¢ta artik birini tantyaca-
gin zaman direkt Instagram ina, sosyal medyasina falan baktigin igin...ve insanlar mesela bazen hesap kirmak isti-
yor. (...) Yani bu artik ger¢ekten ¢evremizde var, bir iki tane arkadagim var, ona séyliiyorum onlar bazen insanlarin
hesaplarin falan bakiyorlar.

K6: Ben sifrelerimi ¢ok imkdnsiz sifreler koyuyorum yani. Boyle Da Vinci sifresi gibi bir sey. Bazen boyle i¢ime
vesvese diistiyor ve degistiresim geliyor. Koydugum sifreler de béyle sagma sapan seyler, kimse bulamaz yani hacker
bile der ki bu ne yani. Bir de hesaplarimi gizliyorum.

[fadelerde de goriildiigii iizere katilimcilarin giiglii ve benzersiz sifreler kullanmalari, hesaplarini yetkisiz erisime
kars1 korumak adina 6nemli bir 6nlemdir. Bu sekilde kendi dijital varliklarini korumaya alan 6grenciler iki faktorlii
dogrulama gibi daha ileri diizey 6nlemler de alabilmektedir:

K10: (...) Yani kisisel bilgilerimden tabii ki endise ediyorum bazen de iste o 2 asamali kimlik dogrulama falan
oluyor onlar etkinlestirdigimde kendimi en azindan daha giivende hissediyorum. Yani atiyorum biri hesabima gir-
mek istiyor, direkt bana telefon numarasi iizerinden sms geliyor béyle boyle bir kod geliyor. Adam kodu gormedigi
siirece hesaba giremiyor.

Iki faktorlii dogrulama hesaba yetkisiz erisim konusunda kritik bir rol oynamaktadir. Ote yandan dijital ortamda
gercek kisisel bilgilerini kullanmama, hesaplarini gizli tutma gibi 6nlemler de sifrelere ulasilmasi durumunda bile he-
sabin calinmasinin 6nlenmesi ve paylasimlarin belli bir kitleye ulagmasini saglama konusunda etkili olabilmektedir:

K4: Ya hani dogum tarihime dair dogru bilgi vermem ben kimseye. Hani en basiti, eskiden HES kodundan mesela
karantinaya alabiliyorlard:. Isteseler benim dogum tarihimi girerek beni temasl bile gosterebilirler. Fakat kimse
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benim dogum tarihimi dogru bir sekilde bilmiyor. Mesela sifrelerdeyken de baska bir gizli bilgimle alakali bir sey
yapwyorum ki baska kimse bulamasin diye.

Lise 6grencilerinin dijital mahremiyet kaygilar1 dogrultusunda aldiklar1 bu 6nlemler, bu yas grubunun dijital gii-
venlik konusunda bilin¢lendiginin ve proaktif adimlar attiginin bir gostergesi olarak degerlendirilebilir. Bu durum
ayni1 zamanda lise 6grencilerinin farkindalik diizeyine isaret etmektedir. Dijital giivenligin ilk adimlari olan giivenlik
onlemleri kendi dijital mahremiyetlerini korumaya dair bilingli davranislar sergilediklerini gostermektedir.

4.2.2. Taninmayan Kisileri Arastirma-Kontrol Etme

Dijital ortamda mahremiyet kaygisi ile baglantili pratiklerden bir digeri de 6grencilerin tanimadiklari kisilerden,
bilinmeyen hesaplardan aldiklari ekleme talebi, mesajlar gibi durumlarda kisileri aragtirma davranisidir. Kendi ifa-
deleri ile “stalk” yapan katilimcilar, bu yontemi karsilarindaki hesabin giivenilirligini kontrol etmek amaciyla kul-
lanmaktadir:

K7: Tabii ki kendimi korumak istiyorum. Bunun i¢in birini hesabima almadan once, istegini kabul etmeden dnce
onu bagka bir hesabimdan “‘stalkluyorum veya ortak arkadaslarimiza bakiyorum. Ortak arkadasim yoksa onu genel-
likle zaten almiyorum.

K12: Zaten ¢ok tanimadigim insanlari veya profili hosuma gitmeyen insanlart almiyorum veya zaten bio denen
bir sey var, iste boyle hesabina girdiginde orada goziikiiyor, bazen oraya yazdiklar: ciimleler falan filan oluyor, me-
sela onlar itici geliyor, diyorum “Bunu eklemeyeyim”. Direkt bazi insanlar hesabini kapatmiyor, boyle herkese acik
oluyor. Mesela oradan stalkluyorum, birazcik bakiyorum, “Kimmis neymis? Kimler ortak arkadaslarim? ” veya ortak
arkadasim olmayanlar: genellikle almiyorum.

Kendi bilgilerine erisilmesi konusunda kaygi duyan 6grenciler, 6nlem almak adina bagkalarmin bilgilerini aras-
tirma egiliminde olabilmektedir. Bu dogrultuda bazi katilimcilar tanimadiklar1 kisilerden gelen taleplerde kisileri
kontrol etmek i¢in sahte hesaplarindan arastirmay: tercih etmektedir:

K12: (...) insanlara boyle girip bakiyorum. Diyelim ki biri bana bir sey yazdu, iste ben de buna bir seyler yazma-
dan 6nce 6nlem almak i¢in, kim oldugunu tanimak i¢in bagka, taninmayan hesabimdan girip ilk 6nce onu stalkluyo-
rum, “Ortak arkadasimiz var mi? Kimdir, nedir, hangi okula gidiyor veya hangi sehirde?” gibi seylere bakiyorum,
ondan sonra ona cevap veriyorum veya iletisim kuruyorum her yonden veya takip¢im olarak altyorum onu hesabima.

4.2.3. Kisisel Paylasimlara Dikkat Etme

Dijital mahremiyet ihlaline dair en sik karsilagilan sorunlardan biri sosyal medya hesaplarindan ¢alinarak kullani-
lan kisisel bilgiler, konum, fotograflar ve videolardir. Bu verilerin kotii amaglar i¢in kullanimi oldukga yaygindir ve
katilimeilar da bu dogrultuda bir endise tagimakta, dolayisiyla cesitli onlemler almaktadirlar:

K12: Mesela ¢ok acik giyindigim vesaire bir sey oldugunda onu herkesin gérmesini istemem, gidip de Instag-
ram’tma atmam oyle seyi ama gidip de arkadaslarumi, Yakin Arkadaslara ekleyip... Mesela diyelim ki yazin sahilde
iste arkadaslarimla bikinili bir fotograf ¢ekilmigimdir, onu gidip yakin oldugum insanlara atarum ama gidip de Ins-
tagram’a koymam yani.

K13: Konumumun belli olmasi ve bir de ondan da énemlisi yani simanin sosyal medyaya gitmesi mesela bazi 6zel
goriintiilerin, tatil fotograflarmmizin mesela. Ciinkii kisiliginizi ¢alabilirler o fotograflar: alarak.

KS8: Attigim storylerde kendi yiiziimii ¢cok paylasmiyorum ama 8 kere diigiinerek atryorum yani ve gercekten ¢ok
etkiliyor. (...) O aslinda sosyal medya degil de ya orta okulda mutlaka zorbaliga ugramistir insanlar. Yani giinliik ha-
yatta yiiz yiize yedigim ufak zorbaliklar sebebi boyle oldu ama sosyal medyanin da illaki bilingaltima isledigi birkag
seydir bu konuda.

Bu katilimcilarin ifadelerinde sosyal medyada da bedensel mahremiyet endisesinin yogun yasandigi goriilmek-
tedir. Ozellikle kiz dgrencilerin kisisel hesaplarinda “acik” ya da “yiiziiniin goriindiigii” fotograflar paylasmamaya
0zen gosterdigi dikkat ¢gekmektedir. Nicel verilerin de isaret ettigi izere sosyal medyada mahremiyet ihlali kaygisi
kiz 6grencilerde daha yaygindir. Bu da toplumsal cinsiyet normlarinin sosyal medya pratiklerinde de ne kadar etkili
oldugunu ortaya koymaktadir. Toplumda yasanan olumsuz drneklerin kadinlar iizerinden gerceklestigi gbz ontlinde
bulunduruldugunda 6zellikle ergenlik ¢aginda kiz 6grencilerin kendilerini daha biiyiik baski ve risk altinda hisset-
meleri dolayisiyla paylagimlarini kisitlamalart normal goriilmektedir. Paylagimlarini yakinlartyla sinirl tutmalari da
bunun en belirgin 6rnegi olarak karsimiza ¢ikmaktadir:
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K12: A¢ik¢ast daha donceden tartistigim insanlara sosyal medya hesaplarinda falan, boyle yine ekliyoruz birbiri-
mizi, ben hikdye attigimda falan onun gormesini istemiyorum veya iste diyelim ki bir akrabam var, onun gérmesini
istemiyorum. O zaman, direkt mesela Instagram’a bir hikdaye atacagim, onu yakin arkadaslara alip atiyorum. Orada
yakin arkadaglardan atmak istediklerimi se¢iyorum, kimlerin gérmesini istiyorsam o sekilde atiyorum.

K3: Paylasilamayacak seyler bence kisisel bilgiler olmali yani ne bileyim soyle, bir¢ok kisinin su anda kullandig
gizli hesaplart var kendilerine ait. Onlarda daha kendilerine yakin gordiigii kisilerle paylasilabilir ama onun disinda
herkese agik olan hesaplarda mesela kendisinin kimden hoslandigr veya ne tiir aktiviteler yaptigi bence paylasmasi
birazcik absiirt kaciyor. Bunlari kétiiye kullanan insan ¢ok fazla olabiliyor.

Katilimcilarin ifadelerinde dijital mahremiyet ihlallerinin konum paylagimi iizerinden gergeklesebilecegine karst
endiseler de dikkat ¢ekmektedir. Konum verilerinin paylasilmasi, bireylerin fiziksel giivenligini tehdit edebilmekte-
dir. Ozellikle gencler, kétii niyetli kisilerin kendilerini takip etmesinden endise duyabilmekte, hatta giinliik aktivite-
lerinin ortaya ¢ikmasi dolayisiyla mahremiyetlerinin ihlal edilebilecegi kaygisini duyabilmektedir:

K9: Ozellikle mesela konum agisindan ¢ok bir sey paylasmay1 sevmiyorum hani ¢iinkii ne bileyim hani mesela
onceki hesabimda ¢ok konum paylasmazdim ¢iinkii hani insanlar benim orada oldugumu goériiyor. Tanimadigim in-
sanlar gelip orada beni bulabilir agisindan.

K7: Hi¢bir sey paylagmiyorum. Ciinkii zaten bu haberlerde de ¢ikiyor, ne kadar dogru bilmiyorum ama, hirsizlar
falan insanlarin tatilde oldugunu 6greniyor mesela sosyal medyadan sonra kiginin evini soyuyor falan. Tabii ki de
tatil fotograflarini paylagmayacaksin diye bir sey yok da hani her sey her an paylasilirsa sikinti ¢ikabilir.

4.2.4. Kisisel Bilgilere Erisime Kars1 Alinan Onlemler

Bir diger mahremiyet ihlali kaygis1 da kisisel bilgilere erisim konusunda ortaya ¢ikmaktadir. Fazla detay kisisel
bilgi istenmesi kisisel bilgilerin kotiiye kullanimi ve kimlik hirsizlig1 gibi endiseleri beraberinde getirmektedir. Bu
dogrultuda katilimcilar bu endiseleriyle ilgili de cesitli pratikler sergilemektedir:

K11: Yani aslinda iste dogum tarihi falan sorarsa o zaman sikinti degil ama mesela hani kimligi falan soruyorlar
ya hani oyle bir durum oldugunda dnce sey yapryorum hani iste uygulamanmin yorumlarint okuyorum, internetten
arastiriyorum falan oyle. (...) Mesela okuyorum hani iste bu a¢idan hig sikayet olmamusg, kisisel mahremiyet falan hi¢
sikdyet olmamissa hani giiveniyorum buna.

K12: Mesela insanlarla, sosyal medyadan iletisim kuruyorum arada ve bunlarla hani boyle konusmalarimin bas-
ka insanlarin eline gecip tehdit amagh kullanilabilmelerinden korkuyorum veya telefon numaramin veya kimligimde
vazan herhangi bir ozel bilginin baskasinin eline gegmesinden korkuyorum.

K11: Yani aslinda mesela hani bunlar ¢calindiktan sonra seyden en ¢ok korktum, mesela bunlar ¢aliniyor diyelim
benim tistiime bir su¢ isleniyor sonra bu benim iistiime kalirsa diye korkuyorum. (....) Yani iste, beni iste dedigim gibi
en ¢ok korkutan hani kisiler bilgilerimin bulunup benim tizerime sug islenmesi. Ciinkii hani kimse bunda arastirmaz
bence Direkt benim iistiime kalirmis gibi geliyor. Sonra hani mesela sey korkutuyor hani hesabimin ¢alinip hani ben-
misim gibi baskalarina mesaj atmam, o.

K13: Bir makale okumugstum kisilik hirsizligr hakkinda. Bazi dolandiricilar sizin sosyal medyaya atiginiz fotograf-
lart baskalarimin aleyhine kullanarak, baskalarini kaziklayarak kullanabiliyor. Mesela o attiginiz fotograflari mesela
0 hacker hesabimizdan alip kendisininmis gibi kullanarak baskalariyla sizmis gibi konusabiliyor. O yiizden ben ¢ok
kendi yiiziimiin goziiktiigii videolart veya baskalarinin yiiziiniin goziiktiigii videolart veya resimleri asla sosyal med-
yaya yiiklememeye dikkat ediyorum.

K15: Yani, nerede kullanacag belli olmaz, sirket acar batirir. (...) Manevi seyleri zaten paylasmadigim igin hig-
bir yerde, maddi seylerimi ¢calmalarindan korkarim.

Kisisel bilgilerin paylasimina dair aliman 6énlemler de dijital mahremiyet konusunda biling diizeyinin bir isareti
olarak degerlendirilebilir. Yasanan ya da yagsanma ihtimali olan olumsuz deneyimler 6grencileri kigisel bilgilerini
paylagma konusunda daha tedbirli davranmaya sevk edebilmektedir. Bu da aslinda mahremiyetlerini korumak adina
anlamli 6nlemler aldiklarint gostermektedir.

4.2.5. Gozetlenme Endisesiyle Ilgili Pratikler
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Sosyal medyadaki gozetim pratikleri aslinda karsilikli bir gozetlemeyi, gdzetisimi, tegvik eden bir yapiya sahiptir.
Bu bir yaniyla birbirini takip etme gibi rizaya dayali karsilikli gdzetim iliskisini beslerken, bir yandan merkezsiz ya-
pis1 nedeniyle gézetlenme endisesini de beraberinde getirebilmektedir. Ozellikle teknolojinin hizl gelisimi yas grubu
fark etmeksizin toplumsal olarak gézetlenme endisesini per¢inlemektedir. Bu dogrultuda katilimcilarin gézetlenme
endisesi tasidiklarina dair ifadeler dikkat ¢cekmektedir:

KS: Gozetlendigimi diisiiniiyorum. Beni sevmeyen insanlar tarafindan. Yani aslinda hi¢ giivenilir bir ortam degil
agtkeasi. Ciinkii engelledikge bir sey degismiyor yani. Giivenilir oldugunu diisiinmiiyorum. Ama ¢ok tehlikeli oldugu-
nu da zannetmiyorum. Orta karar.

K10: Valla yakin arkadaslarim bakiyor olabilir. (...) Simdi séyle diyeyim, disarida ¢ok gériistiigiim ama ¢ok sa-
mimi olmadigim insanlar benim hakkimda daha ¢ok sey ogrenmek igin falan giriyor olabilirler, bakiyor olabilirler.
Onun disinda yakin arkadagslarim falan niye baksin bilmiyorum girip ne yapmuis falan diye bakiyor olabilirler.

K12: Yani soyle, benim de birkag tane tanidigim insan var, bunlar béyle artik hesaplarin sifresi falan kirilabiliyor
ve hesaplara giris yapilabiliyor. Ben bunu sik sik aktif oldugum Instagram hesabinda kontrol ediyorum ama fake
hesabimda falan ¢ok fazla kontrol etmiyordum ve gegen giin girip baktigimda boyle konumda baska sehirlerin seyleri
vardi, yani birkag kisi sifremi kirip girmis. Tabii ki boyle korktum ¢iinkii senin hesabindan giris yapmislar, orada
ne olup bittigini, kiminle konustugunu, her seyi gorebiliyorlar. Bu yiizden izlendigimi falan diigiiniiyorum arada, o
yiizden ha bire kontrol ediyorum. (..) mesela, taninmayan sitelere girdigimde boyle sanki izleniyormusum gibi hisse-
diyorum, o yiizden kameraya falan bir seyler yapistirdigim oluyor bazen.

K2: Yani bazen gozetlendigimi diistiniiyorum. Mesela herhangi bir bilgisayar oyunu oynamayt severim ben. Bilgi-
sayar oyunu indirecegim zaman genel de mesela sitelerde bir tedirgin falan olurum. Baglanti indirdigimiz i¢in hani
belki bilgisayarima erisim olabilir tarzi bir tereddiit.

K4: Ben bunu béyle merak ettim, bir arastirma yapacagim dedim hatta annemlere. Sadece 5 dakika boyunca iste
futbol konugtum iste futbolcu ismi soyledim futbolla ilgili sonra futbol topu ¢ikti, Nike in formalart ¢ikmaya basladi.
(...) Sonra deterjanlarla ilgili bir konu actim annemle. Yine boyle konustum konustum ondan sonra sampuan reklami
¢ikti. (...) Fiziksel olarak da hayalet ekran kullaniyorum mesela ben kendi telefonumu, kimse benimkini gormesin
diye.

Gozetlenme, bireysel 6zglirliikk ve mahremiyet konusunda ciddi endiseler yaratabilmektedir. Sosyal medya plat-
formlar kisisel bilgilerin dolasimda oldugu ve izlenebilir oldugu ortamlardir. Ancak bunun yani sira kurumsal veri
toplama ve depolama faaliyetleri de kaygi uyandirabilmektedir. Kisiye 6zel reklamlar, depolanmis verilerden yola
cikilarak olusturulan dneriler gibi deneyimler gengleri simdi ve gelecege dair de kaygilandirabilmektedir:

K6: Evet ¢cok duyuyorum agik¢asi ama birinin beni gozetlemesi degil daha ¢ok o hesabin, atiyorum Instagram
sirketi mesela, benim her tiirlii bilgim, hikayelerim, konusmalarim, o tiir seyler insani biraz tedirgin ediyor. Yani go-
zetleniyor gibi hissediyorum kendimi.

K8: Kesinlikle gozetlendigimi hissediyorum. Siber giivenlik igin gozetliyor olabilirler ama onun disinda bir maka-
lede okumugtum, Apple harici iiriinlerde, androidlerde ¢ok kolay bir sekilde ulasilabiliyormug kameralara ve bu beni
bir tik korkuttu bir de makale gibi bir yerde okuyunca. Ciinkii ben Android kullaniyorum, Iphone kullanmay: tercih
etmiyorum ve yani gercekten kameradan insan izleniyormus gibi hissediyor ama bu tamamen psikolojik.

K15: Sinir bozucu oluyor, bir sey konusuyorum ardindan geliyor. “Bisiklet, bisiklet, bisiklet” diyorum ardindan
bisiklet reklamlar: ¢ikiyor. “Araba, araba” diyorum Sahibinden ilanlari ¢ikiyor. Sinir bozucu seyler.

K6: Bir ara sey vardi, WhatsAppin bir haberi ¢ikti herkes boyle ses ¢ikardi, mesajlarimiz kaydedilecek gibi mi
oyle bir sey olmustu. Ondan sonra iste giincelleyecekmigiz WhatsApp 1 hatta ondan sonra olacakmis. Ben giincelle-
meyecektim. Ben, Elon Musk hatta bir tane Messenger gibi bir sey onermisti onu kullanacaktim ama, he Signal, ama
bundan sonra diigiinmeye basladim daha ¢ok yani simdi ben bunu hep konusuyorum arkadaglarimla, hocalarimla da
bunlarin hepsi acaba kaydediliyor mu? Simdi ka¢ adim attigimizi bile gosteren telefonda, boyle bir teknolojide, bu
tiir medya hesaplart neden bizi takip etmesin diye diigiiniiyorum.

Katilimcilarin ifadelerinde de dikkat cektigi tizere gozetlenme endisesi, 0grencilerin ¢evrimici davranislarini de-
gistirmelerine yol agabilmektedir. Bunu kisisel mahremiyetlerine ve 6zgiirliiklerine miidahale olarak algilayan 6gren-
ciler daha dikkatli ve kisith paylasim yapma, gizlilik ayarlarini sikilastirma gibi dnlemler alabilmektedirler.

4.2.6. Onleme Dayal1 Endisesizlik
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Dijital mahremiyet kaygisiyla alinan 6nlemler bu kaygiy1 6nleme konusunda da etkili olabilmektedir. Bu noktada;
alinan onlemlerin ne kadar etkili oldugu siipheli bir noktada durmaktadir, ancak dijital becerilerine ve tedbirlerine
giivenmeleri nedeniyle bazi katilimcilarin mahremiyet kaygist duymadiklarina dair ifadeleri mevcuttur:

K11: Yani ashinda séyle, nasil desem hani o kadar da ozel seyler paylasmadigim i¢in mesela hesabim kapansa
¢ok umurumda olmuyor benim. Hani ¢iinkii zaten alti tistii bir hesap yani ne olabilir ki diye diistintiyorum. O yiizden
¢ok... mesela giivenlik icin de sey var iki faktorlii dogrulama var. Biri benim hesabima giremiyor onla. Bana mesaj
geliyor, benim onaylamam gerekiyor girmesi icin. O agik.

K7: Beni kim neden gézetlesin yani. Cok zaten farkli bir sey yapmiyorum. Yani farkl bir sey yapmiyorum dedigim
hani internetten falan indirmiyorum, viriis olsun ya da herhangi bir sey. Steam den indiriyorum hani arada oynuyo-
rum yani o yiizden herhangi bir giivenlik tehdidi yok, stresim yok. Oyunlarda da herhangi bir bilgi paylagmiyorum
bitiyor yani. Ulagsamazlar sonug olarak.

K13: Bende oyle bir korku yok ¢iinkii biri beni takip etse, gozetlese bile bende bulabilecegi pek bir sey yok ki.
Onun igin benim ileri diizey bir hacker tarafindan sanal saldiriya ugramam lazim. O da niye beni segsin yani? O
yiizden ¢ok oyle bir korkum yok.

K14: Konustuklarimin dinlendigini, baskasi goriiyor mu duyuyor mu diye endiselenirdim. Ama kullanmadigim
icin endigem yok. WhatsApp da fazla kullanmiyorum. En ¢cok Snapchat teyim. Onda da kotii bir sey yapmadigim igin
kafam rahat.

Bu noktada, tedbirlerin alinmasiyla azalan mahremiyet kaygis1 konusunda bazi ¢ikarimlar yapmak miimkiindiir:

Ogrenciler, dijital mahremiyet konusunda bilinglendikce ve farkindaliklari arttikca, aldiklar1 6nlemlerin etkisini
gorebilmektedir. Bu biling, giiven duygusunu artirirken, endiseleri de azaltabilmektedir.

Kullandiklar giiglii ve benzersiz sifreler, iki faktorlii kimlik dogrulamalari gibi temel 6nlemler, hesaplari ve kendi
giivenlikleri hakkinda endiselerini yok edebilmektedir.

Gizlilik ayarlarina hakim olma ve paylasim pratiklerinde dikkatli davranma endiselerini azaltabilmektedir.

Kendi dijital mahremiyetlerini 6nemseyen ve kontrol edebildiklerini bilen 6grencilerin kontrol hissi kendilerine
giivenlerini artirabilmekte ve kaygilarin1 da azaltabilmektedir.

4.2.7. Kaygi Duymama

Dijital mahremiyet kaygisi duyanlarin yani sira ¢esitli nedenlerden dolay1 boyle bir kaygi duymayan katilimcilar
da bulunmaktadir. Sosyal medya kullanimi ve paylasim pratikleri giinliik yagamin bir parcasi olarak degerlendirile-
bilmektedir. Bu nedenle bazi 6grencilerin sosyal medyada bilgi paylasiminin kabul edilebilir ve yaygin olmasindan
dolay1 endiselenmenin gereksiz oldugunu diisiindiikleri goriilmektedir.:

K1: Ya sorun olacagin: diisiinmiistiim evet ama herkes paylastigi icin yani... Bir sey olmaz. Kim niye benim bilgi-
lerimle bir seyler yapsin? Unlii olsam mesela aktor falan olsam o zaman sakinabilirdim ama yok yani su an. Zaten
¢ok bilgi vermiyorum.

K11: Yani sey diyorum aslinda hani zaten hani benim gibi bir¢ok paylasim yapan insan var hani onemli degil
diyorum. Yani sey, hani onca insanin hayati var benim hayatim bu kadar onemli degildir herhalde diyorum.

Ifadelerde de dikkat gektigi iizere baz1 6grenciler, sosyal medyay1 kullanan kisilerin gok fazla olmasindan dolay1
kendi bilgilerinin kotilye kullanilma ihtimalinin diisiik oldugunu diisiinmektedir. Ote yandan, bir énceki baslkta da
deginildigi gibi baz1 6grencilerin de dijital mahremiyetlerini korumak i¢in aldiklar tedbirlerin yeterli oldugunu dii-
siinmesi dolayisiyla endise duymadiklar goriilmektedir:

KS: Yani fotografin icerigine gére degisiyor agikcasi. Ama sonugta herkes yaptigi icin de ¢ok da takmuyor gibi bir
seyim. (...) Sifre olarak ¢ok bir sey yapamiyorum ¢iinkii genelde lazim olan seyler oluyor mesela uygulamaya girmek
icin sifreyi arttk mecbur, el mecbur yani. Biraz da risk almak gerekiyor galiba.

KO9: Yani bence endiseleneceksen, ¢cok bir sey varsa kullanma. Bunu kullanmama gibi bir se¢enegimiz de olmadig
icin endiselenmeyelim ki hayatimizi daha giizel yasayalim yani. Siirekli endiselenerek bir yere varamayiz.

SONUC
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Dijital iletisim, glinliik yasamin ortasinda yer almasina karsin heniiz basta etik ve hukuk gibi pek ¢cok alanda zemi-
nini oturtamamis bir yapidir. Ticaretten eglenceye, egitimden sagliga kadar hemen her alanda kullanilan dijital ileti-
sim araclar1 her yastan birey icin biiyiik avantaj oldugu kadar ¢esitli riskler de barindirmaktadir. Bu risk ve sorunlarla
eriskin bireyler dahi siklikla yiiz yiize kalirken, eriskin olmayan bireyler i¢in durum gok daha karmasiktir. Ozellikle,
dijital iletisim araglarinin sebep oldugu mahremiyet problemleri heniiz yetiskin olmamis bireyler i¢in biiyiik tehditler
barmdirabilmektedir.

Bu calismayla da heniiz yetiskin olmamis bireylerin mahremiyet algilar1 ve kaygilari tizerine hem nicel hem
de nitel arastirmalar gergeklestirilmistir. ik asama olan nicel asama kapsaminda ortaya konan hipotezleri test et-
mek amactyla ANOVA analizi uygulanmistir. Bu kapsamda hipotezlerin sonuglar1 Tablo 6’da yer almaktadir. Analiz
sonuglarina gére “Cocuklarin dijital bilinci seviyesi, cinsiyete gore farklilasmaktadir” hipotezi reddedilmistir. Ote
yandan “Cocuklarin dijital mahremiyet seviyesi, sosyal medya kullanim sikligina goére farklilasmaktadir” hipotezi
kabul edilmistir. Yapilan Post-hoc (TUKEY) testine gore; sosyal medya kullanim sikliginin artisiyla birlikte biling
seviyesinin diistiigii gozlemlenmistir.

Diger bir hipotez olan “Cocuklarmn dijital mahremiyet kaygi seviyesi, cinsiyete gore farklilagmaktadir” hipotezi
kabul edilmistir. Buna gore kiz dgrencilerin kaygi seviyesi erkeklerinkinden fazla bulunmustur.

Son hipotez olan “Cocuklarm dijital mahremiyet kaygi seviyesi, sosyal medya kullanim sikligina gore farklilag-
maktadir” hipotezi de kabul edilmistir. Buna gore; sosyal medya kullanim seviyesi arttik¢a kaygi seviyesi tam tersi
sekilde azalmaktadir.

Tablo 7. Hipotezlerin Degerlendirilmesi

Hipotez Kodu | Hipotez Sonug

Cocuklarin dijital mahremiyet bilinci seviyesi, cinsiyete gore farklilagsmak-

HI tadir.

Reddedildi

Cocuklarin dijital mahremiyet bilinci seviyesi, sosyal medya kullanim sikli-

H2 gina gore farklilasmaktadir.

Kabul Edildi

Cocuklarin dijital mahremiyet kayg1 seviyesi, cinsiyete gore farklilasmakta-
dir.

Cocuklarin dijital mahremiyet kaygi seviyesi, sosyal medya kullanim sikli-
gina gore farklilasmaktadir.

Nicel asamayla hipotezlerin test edilmesinin ardindan daha derinlikli veri elde edebilmek icin nitel agsamaya gecil-
mistir. Bu kapsamda “Yontem” boliimiinde daha detayli bahsedilmekle beraber 15 6grenciyle derinlemesine gortis-
meler gerceklestirilmistir. Bu goriismeler desifre edildikten sonra bulgular kisminda detaylica analiz edilmistir. Bu
nitel analiz agamasinda kategorisel analiz yapilmistir. Katilimcilarla yapilan gériismelerde dijital mahremiyet kaygi-
lar1 dogrultusunda 6grencilerin sergiledikleri pratikler alt1 kategori {izerinden siralanmistir. Bunlar;

H3 Kabul Edildi

H4 Kabul Edildi

» Giivenlik 6nlemleri alma,

» Taninmayan kisileri aragtirma-kontrol etme,

» Kisisel paylasimlara dikkat etme,

» Kisisel bilgilere erisime karsi alinan 6nlemler,

» Gozetlenme endisesiyle ilgili pratikler,

» Onleme dayal1 endisesizlik ve

» Kaygi duymama kategorileridir.

Goriismelerdeki ifadeler gostermektedir ki lise 6grencilerinin ¢ogunlugu dijital mahremiyetlerine dair endise his-
setmekte ve bu nedenle ¢esitli nlemler almaktadir. Bu 6nlemlerin dijital mahremiyet bilinciyle ve dijital becerilerle
iligkisi kuvvetli goriinmektedir. Genel olarak her 6grencinin giivenlik 6nlemleri almaktaki temel kaygisi hesaplarina
yetkisiz erisim, kisisel bilgilerin ¢alinmasi ve bilgilerin kétiiye kullanilmasi iizerinden sekillenmektedir. Dolayisiyla
aldiklar1 6nemli temel tedbirler de gliglii sifreler kullanma, hesaplarini gizli tutma, paylasimlarini sinirlamadir. Ta-
nimadiklar kisilerin ekleme ve mesaj taleplerine karsi tedbirli yaklagsma, onlar1 aragtirma, giivenilirliklerini kontrol
etme davranisi da belli bir dijital biling diizeyine isaret etmesi agisindan 6nemlidir.

Kisisel bilgilere erisimin olumsuz sonuglarini deneyimledigimiz veya gozlemleyebildigimiz giintimiizde kimlik
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hirsizlig1, dolandiricilik gibi gesitli risklerin katilimeilarda da biiyiik bir kaygi yarattigi goriilmektedir. Bu risklerin
farkindalig1 ve tedbirli kullanim pratikleri de 6nemli bir bulgudur. Ote yandan katilimcilarin mahremiyet kaygilari-
nin en net hissedildigi bulgunun yaptiklar1 paylagimlara dikkat etme ve bu paylagimlar1 yakin ¢evreleriyle sinirlama
pratigi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Buradaki énemli bir detay kiz 6grencilerin bu konudaki endiselerinin daha
yogun olmasidir. Ozellikle bedensel mahremiyetlerine dair endise duyduklarim belirten katilimeilar, bedensel agiklik
ve yliziinii gosterme konusunda daha dikkatli davrandigin ifade etmektedir. Bu noktada toplumsal cinsiyet normlari-
nin kadinlari bedensel sinirlarini koruma konusunda daha dikkatli davranmalarina neden olan yapisin1 vurgulamak
gerekmektedir.

Kiz 6grencilerin dijital platformlarda yiizlerini veya bedenlerini gosterme konusunda daha temkinli davranma-
lar1, bu toplumsal normlara ve cinsiyetle ilgili endiselere isaret etmektedir. Ozellikle toplumsal cinsiyet nedeniyle
yasanabilecek olumsuz sonuglar kadinlar tizerinde nispeten daha travmatik etkilere neden olmakta, sosyal medyada,
haberlerde ya da televizyonda karsilasilan olumsuz drnekler kaygi diizeyini artirabilmektedir. Ozellikle dijital kiil-
tiiriin toplumsal normlar1 pekistirici olabilme 6zelligi gen¢ kullanicilar tizerinde algilari sekillendirici bir potansiyel
tagtyabilmektedir. Dolayisiyla kiz 6grencilerin dijital paylasimlarinda daha dikkatli olmalari, toplumsal cinsiyet rol-
lerine ve bu rollerin getirdigi baskilara karst bir korunma tedbiri olarak degerlendirilebilmektedir. Bir diger énemli
bulgu gozetlenme kaygisiyla ilgilidir. Gozetlenme kaygisi, bireylerin dzgiirliiklerine yonelik algi ve toplumun dijital
cagdaki mahremiyet anlayisiyla dogrudan iligkilidir. Katilimcilarin ifadeleri dogrultusunda dijital ¢agda kisisel veri-
lerin toplanmasi ve izlenmesi, toplumsal kontrol mekanizmalarinin bir uzantis1 olarak goriilebilmektedir. Ozellikle
genclerin, dijital platformlarda stirekli izlendiklerini ve reklamlar araciligiyla kisisel verilerinin kullanildigini diistin-
meleri dzgiirliiklerine yonelik bir tehdit olarak algilanabilmektedir. Kullanicilarin ¢evrimigi etkinliklerinin izlenmesi
ve analiz edilmesi yoluyla sunulan reklamlar mahremiyetin ihlaline iliskin bir kaygi ortaya ¢ikarmaktadir. Bu kaygi
da bireylerin kendilerini daha temkinli ve sinirlayici bir sekilde ifade etmelerine yol agabilmektedir. Tiim bunlarin
yant sira katilimeilarin bazilarmin kendi dijital becerilerine ve aldiklar1 dnlemlere olan giivenlerinden kaynakli ve
sosyal medyanin yaygin kullanim1 ve kalabalik yapist nedeniyle dijital mahremiyetlerine dair kaygi duymadiklari
goriilmektedir. Bu da dijital kiiltlirtin bir baska sonucu olarak degerlendirilebilir.

Bu caligmadan elde edilen veriler dogrultusunda gelecek calismalarda dncelikli olarak kiz 6grencilerin dijital plat-
formlarda bedensel mahremiyetleriyle ilgili kaygilarinin, toplumsal cinsiyet normlar1 ve dijital mahremiyet riskleri

ile dogrudan baglantili oldugu goz 6niinde bulundurulmalidir. Bu bulgu, toplumsal cinsiyet normlarinin ve dijital
kiiltiiriin geng bireyler tizerindeki etkilerini anlamak igin bir temel olusturmaktadir. Gelecekte yapilacak arastirmalar,
bu endiselerin nasil azaltilabilecegi ve toplumsal cinsiyet esitliginin dijital ortamda nasil tesvik edilebilecegi iizerine
odaklanabilir.

Dijital diinyada giivenligin saglanmasi, kisisel bilgilerin korunmasi ve bu konularda bilingli davranislarm gelis-
tirilmesi agisindan 6grencilerin dijital mahremiyet farkindaligini artirmak adina okullar ve egitimciler, 6grencilere
dijital diinyada nasil daha giivenli bir sekilde hareket edebileceklerini 6greten programlar ve dersler tasarlayabilir.
Ayrica ebeveynlerin, ¢cocuklarmin dijital gizlilik konusundaki biling diizeyini artirmada kritik bir role sahip olma-
st dolayisiyla ebeveynlere yonelik egitim ve bilgilendirme programlariin gelistirilmesi biiyiik 6nem tasimaktadir.
Ote yandan gozetlenme kaygisi, bireylerin dijital platformlarda kisisel 6zgiirliiklerini ve mahremiyetlerini koruma
arayisini yansitmaktadir. Toplumsal normlar, dijital gozetim uygulamalar1 ve kisisel verilerin kullanimi, bireylerin
ozgiirliik algisini etkilemektedir. Bu kaygimin ele alinmasi, toplumsal bilinglenme, yasal diizenlemeler, teknolojik ¢o-
zlimler ve sosyal destek mekanizmalar1 yoluyla gergeklestirilebilir. Boylece, bireylerin dijital ortamda daha giivende
hissetmeleri ve 6zglirliiklerinin korunmas1 saglanabilir.
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EXTENDED ABSTRACT

Purpose

The purpose of this study is to explore the perceptions and practices related to digital privacy among high school
students, who are among the most active users of digital technologies. Given the rapid development of digital tech-
nologies and the evolving nature of privacy, this research aims to assess the level of concern and awareness regarding
digital privacy within this demographic group. Individuals who are not legally recognized as adults are often conside-
red to be at a higher risk when it comes to privacy issues. The dual factors of growing up with digital technologies and
facing significant privacy threats place high school students at the center of this study. Therefore, the research aims to
gather both quantitative and qualitative data. This mixed-method study seeks to understand how high school students
perceive, manage, and cope with digital privacy issues within the context of social media applications. Data were
collected from students at 10 different high schools in Eskisehir within the scope of the concept of digital privacy.

Design and Methodology

This research was conducted using a mixed-method approach to achieve a comprehensive understanding of digital
privacy among high school students. The mixed-method approach combines both quantitative and qualitative data
collection and analysis techniques to offer a richer and more in-depth understanding. The methodology of the study
consists of two main phases:

Quantitative Phase: In the first phase, a comprehensive survey was administered to a total of 1,371 students
from various high schools in Eskisehir to assess their awareness and concerns regarding digital privacy. This survey
aimed to evaluate students’ levels of knowledge about digital privacy, their social media usage, and gender differen-
ces. The survey data were analyzed using IBM SPSS 23 software. During the analysis process, an ANOVA test was
conducted to examine the relationship between students’ awareness of digital privacy and their social media usage
habits. Additionally, the analysis explored whether there were gender-based differences in students’ attitudes towards
digital privacy.

Qualitative Phase: In the second phase, semi-structured in-depth interviews were conducted with 15 high school
students to support the quantitative findings. These interviews aimed to gain a more detailed understanding of stu-
dents’ personal experiences, concerns, and attitudes regarding digital privacy. The data obtained from the interviews
were transcribed and analyzed using thematic analysis. Thematic analysis allows for the categorization of data into
specific themes and categories, providing a broader understanding of the issues at hand. The qualitative data obtained
during this phase revealed students’ levels of awareness regarding digital privacy and their approaches to managing
these concerns.

In both phases, necessary information was provided to the participating students and their parents, and an ethical
research process was followed by obtaining signed consent forms from the participants.

Limitations

The research was limited to high school students in Eskisehir. This regional limitation may impose some restric-
tions on the generalizability of the study’s findings. However, focusing on high school students in Eskisehir provides
valuable insights into the specific dynamics of digital privacy concerns within this group. The study examined the
perception and practices of digital privacy within the specific context of the level of access to digital technologies,
socio-economic profiles, and local cultural factors in Eskisehir’s educational institutions.

The current research addressed the concept of privacy within the digital domain and was confined to this scope.
This means that the study focused solely on privacy issues occurring in digital environments. Traditional concepts of
privacy, such as physical or social privacy, were excluded from the study’s scope. Therefore, the findings should be
evaluated only within the context of digital platforms and social media usage. These limitations allowed the study to
develop a specific perspective on understanding privacy dynamics in the digital world, but they did not permit direct
inferences regarding general privacy perceptions.
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Implications

The findings of this study offer significant and noteworthy insights into digital privacy awareness and social me-
dia practices among high school students. The research has established a solid foundation for the steps that need to
be taken and strategies that need to be developed by determining the level of awareness among high school students
regarding digital privacy. The data obtained highlighted a potential lack of knowledge and insufficient awareness
among young people concerning digital privacy, allowing for the development of various recommendations to im-
prove this situation.

Educational Interventions: The results of the study clearly indicate the need for more targeted, comprehensive,
and effective educational programs on the risks of digital privacy. To ensure security in the digital world, protect
personal information, and develop conscious behaviors in this regard, educational modules that increase students’
awareness of digital privacy are of great importance. Schools and educators should review their curricula and design
programs and courses that teach students how to navigate the digital world more safely. Such education would not
only help students better protect their personal information but also prepare them to face digital threats more effec-
tively.

Parental Guidance: The study emphasizes the crucial role that parents play in monitoring and guiding their child-
ren’s behavior in the digital world. It is evident that parents play a critical role in raising their children’s awareness
of digital privacy. Therefore, the development of educational and informative programs aimed at parents is of great
importance. When parents are made more aware of the dangers in the digital world, they can provide more informed
guidance to their children about the risks they may encounter online. In this way, they can play a more active role in
protecting their children’s digital privacy.

Policy Development: The findings of the study offer significant contributions toward the development of policies
and regulations related to digital privacy. Particularly in the context of young people and social media use, the need
for legal regulations that protect digital privacy is emphasized by this research. Policymakers can develop legal regu-
lations that ensure students use digital technologies safely. Such regulations would not only protect young people’s
privacy rights in the digital world but also allow them to develop their digital skills.

Originality/Value

This study is original in its evaluation of digital privacy awareness among high school students in Eskisehir. No
similar studies have been identified in this region before. By combining quantitative data with qualitative findings, it
offers a detailed understanding of how students perceive digital privacy issues and how they cope with these issues.
The study contributes to the existing literature by focusing on a specific demographic group (high school students)
and provides actionable recommendations for educators, parents, and policymakers. The originality of this research
lies in its comprehensive examination of concerns and practices related to digital privacy from both statistical and
personal perspectives, filling a gap in current academic discussions on the digital privacy of young people. Additio-
nally, due to the timeliness of the topic, there are few studies in this area. Of the studies available, very few employ
mixed methods to produce findings, which is another unique value of this research.
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Toplumsal Giiven Insasinda
Agsiretlerin Rolii Uzerine Nitel Bir
Arastirma: Hakkari Ornegi

Oz

Agiretler, ortak bir soydan gelen bireylerin kan bag:
temelinde olusturdugu toplumsal yapilardir. Asiret ya-
pilarmin varlik gosterdigi toplumlarda asiretler, bireyler
ve gruplar arasindaki iliskilerin sekillenmesinde dnemli
bir rol oynamaktadir. Bu baglamda, bu ¢alisma, Hakkari
bolgesinde agiretlerin toplumsal giiven insa siireglerine
etkilerini anlamay1 amaglamaktadir. Arastirma, toplum-
sal giivenin, bireyler ve gruplar arasindaki iligkilerin
stirdiiriilebilirligini saglamadaki roliinii ve asiret yapila-
rinin bu siiregteki islevlerini degerlendirmektedir. Aras-
tirmanin temel problemi, agiret tiyeleri arasindaki yiiksek
giiven seviyelerinin dig gruplarla olan giiven iliskilerini
nasil sekillendirdigini anlamaktir. Hakkari’deki dort asi-
retten (Pinyanisi, Ertusi, Giravi ve Gewda) toplam 21
katilimciyla yiiriitiilen yart yapilandirilmis miilakatlara
dayanan bu arastirma 6zel giiven, aragsal gliven ve ge-
nellestirilmis giiven gibi farkli giiven kategorileri {izerin-
den analizler sunmaktadir. Aragtirmanin bulgulari, agiret
yapilarinin bireylere giivenlik, dayanigsma ve sosyal kim-
lik saglama gibi islevlerle toplumsal gliveni pekistirdi-
gini ortaya koymaktadir. Bununla birlikte, asiretler arasi
husumetlerin ve baskici uygulamalarin bu giiveni zede-
leyebilecegi de vurgulanmaktadir. Arastirmanin sinirlili-
g1, yalnizca Hakkari bolgesi ve belirli asiretlerle sinirlt
bir 6rnekleme dayanmasidir. Yine de ¢aligsma, asiretlerin
sosyal sermaye ve toplumsal giiven iizerindeki etkilerine
dair 6zgiin bir gergeve sunarak literatiire degerli bir katk1
saglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Sosyoloji, Sosyal Sermaye,
Toplumsal Giiven, Asiret, Hakkari.

A Qualitative Research on The
Role of Tribes ,n Building Social
Trust: the Hakkari Case

Abstract

Tribes are social structures formed on the basis of
blood ties among individuals of common ancestry. In
societies where tribal structures exist, tribes play a sig-
nificant role in shaping relationships between individu-
als and groups. In this context, the present study aims
to examine the effects of tribal structures in Hakkari on
the construction of social trust. The research investigates
how tribal structures contribute to sustaining intra-group
relations such as trust and solidarity, and evaluates their
role in this process. The main research question is how
tribal members with high levels of internal trust establish
and maintain trust-based relationships with out-groups.
The study focuses on four tribes in Hakkari (Pinyanisi,
Ertusi, Giravi, and Gewda) and is based on qualitative
interviews conducted with 21 participants. Analyses are
structured around various categories of trust, including
particularized trust, bridging trust, and generalized trust.
Findings indicate that tribal structures foster trust, solida-
rity, and social identity among members, thus reinforcing
social trust at the local level. However, it is also emp-
hasized that inter-tribal hostilities and coercive practices
may undermine this trust. The study’s limitations include
its regional focus solely on the Hakkari province and its
scope limited to specific tribes. Nonetheless, the study
aims to provide an original framework on the impact of
tribes on social capital and social trust, thus contributing
to the existing literature.

Keywords: Sociology, Social Capital, Social Trust,
Tribe, Hakkari.
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GIRIS

Asiret olgusu, tarihsel olarak 6nemli bir toplumsal 6rgiitlenme bicimi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu yapilar,
genellikle ortak bir soydan gelen bireylerin kan bagina dayali iliskileri temelinde sekillenmektedir. Asiretlerin temel
unsurlari arasinda soy birligi, ortak kiiltiirel degerler, geleneksel normlar ve liderlik yapis1 yer almaktadir. Ziya Go-
kalp’e gore asiretler, hem ailevi hem de siyasi bir topluluk olarak islev géormekte ve genellikle gercek ya da hayali
bir akrabalik bagina dayanmaktadir. Asiret yapilari, iyeleri arasinda giiglii bir dayanigsma ve aidiyet duygusu olustur-
maktadir; bu durum, bireylerin sosyal kimliklerini ve toplumsal rollerini belirlemede etkili olmaktadir. Bu baglamda
agiret yapilarinin sadece kiiltiirel degil, ayn1 zamanda toplumsal iligskiler mekanizmalar1 {izerinde de 6nemli etkileri
bulunmaktadir.

Sosyolojinin klasik teorisyenlerinden giiniimiiz modern toplum analizlerine kadar pek ¢ok yaklagim, toplumsal
giivenin bireyler arasi iligkileri diizenleyen ve toplumun istikrarini saglayan énemli bir faktér oldugunu vurgula-
maktadir. Agiret yapilari, liyeleri arasindaki giiglii gliven baglar1 ve dayanigsma aglari sayesinde bu giivenin olusu-
munda merkezi bir rol oynarken, ayn1 zamanda dis gruplarla kurulan iliskilerde giivensizlik yaratma potansiyeline
de sahiptir. Asiretler, tarih boyunca bir¢ok toplumda sosyal, ekonomik ve politik yagamin temel yapi taglarindan biri
olarak dnemli bir islev iistlenmistir. Ozellikle geleneksel topluluklarda asiretler, bireylere kimlik ve aidiyet saglama,
toplumsal diizeni koruma ve dayanigmay1 tesvik etme gibi temel roller iistlenmistir.

Toplumsal giiven, sosyal iliskilerin devamliligini ve stirdiiriilebilirligini saglayan 6énemli bir olgu olarak, birey-
lerin ve gruplarin digerlerine yonelik algilarini, is birligi kapasitelerini ve dayanigsma pratiklerini etkilemektedir. Bu
baglamda, Francis Fukuyama (1998), Ferdinand Tdnnies (2019) ve Emile Durkheim (2014) gibi diisiiniirler, toplum-
sal glivenin modern toplumlarda nasil insa edildigini ve bu giivenin geleneksel yapilarla iliskisini detayl1 bir sekilde
incelemistir. Geleneksel yapilarin modern topluma etkileri baglaminda, asiretlerin i¢sel dayanismay1 artirirken dig
gruplara yonelik gliveni sinirlayabildigi goriilmektedir. Hakkari gibi asiret yapilanmasinin yogun oldugu bdlgelerde,
toplumsal giivenin, asiret iiyeleri ve diger sosyal gruplar arasindaki dinamikler tizerinden yeniden {iiretildigi dikkat
¢cekmektedir.

Bu caligmada, Hakkari bolgesinde asiretlerin toplumsal giiven insa siire¢lerindeki rolii nitel bir yontemle ince-
lenmistir. Aragtirmanin temel problemleri, asiret tiyeleri arasindaki giivenin neden ve nasil insa edildigi, bu giivenin
dis gruplara yonelik etkileri ve toplumsal uyum iizerindeki sonuglaridir. Arastirma, 6zel gliven, aragsal giiven ve
genellestirilmis gliven gibi farkli giiven tiirlerini asiret yapilari baglaminda ele alarak bu olgunun sosyal sermaye
iizerindeki etkilerini degerlendirmektedir.

Aragtirmada 6nce toplumsal giiven kavramina iliskin alan yazin taramasi ve teorik ¢erceve sunulmaktadir. Bunu
aragtirmanin Hakkari’deki dort agireti (Pinyanisi, Ertusi!, Giravi ve Gewda) kapsayan saha caligmasina dair yon-
temsel yaklagimlar izlemektedir. Arastirma bulgulari, asiretlerin toplumsal giiven iizerindeki islevlerini, dayanigma
mekanizmalarint ve ¢atisma kaynaklarini detaylandirmaktadir. Son olarak, tartisma ve sonug¢ bdliimiinde, bulgular
literatiirle iligkilendirilerek asiret yapilarina dair ¢ikarimlar ve gelecekteki ¢aligmalar i¢in Oneriler sunulmaktadir.

1. Toplumsal Giiven Olgusu

Toplumsal giiven olgusu, toplumlarin bir arada yasamalarina olanak taniyan ve karsiliklilik esasl ya da is birligi-
ne dayali iligkileri agiga ¢ikaran bir yapidir. Bu hususta Fukuyama’nin “foplulukiar karsilikli giivene dayanir ve bu
duygu olmadan kendiliginden ortaya ¢tkamazlar.” (Fukuyama, 1998, s. 73) sozii, giiven duygusunun topluluk i¢in ne
denli 6nemli oldugunu apagik géstermektedir.

Sosyolojik baglamda giiven, genel olarak klasik sosyolojinin merkezi konumunda yer almamis olsa da sosyolo-
jinin énemli isimleri olan Durkheim, Spencer, Simmel, Tonnies gibi diisliniirlerin giiven olgusuna énemli roller big-
tigini ifade etmek gerekecektir. Giliven olgusuna bicilen rol, modern topluma gegisle birlikte yeni endiistriyel diizen
icerisinde toplumu bir arada tutacak olan baglar ile ortaya konulmus olup giiven olgusu, toplumsal diizen tizerinden
tartismaya acilmistir. Bu tartisma icerisinde, klasik sosyolojinin Marxist goriisii antagonistik olarak gordiigiinden
giivenin ancak adil bir diizen ile insa edilebilecegi yoniinde goriis bildirmekte ve buradan hareketle mevcut diizen

1 Konfederasyon bir yap1 ile orgiitlenmis olan “Ertusi” asireti, Gewda (halk dilinde Gevdan olarak da bilinmekte) ve Giravileri de kapsa-
maktadir. Diger taraftan Hakkari’nin Merkeze bagl Kiran Mahallesi’nde ve Yiiksekova il¢esinde yasayan bagimsiz agiret olan “Kadim
Ertusiler” de yagamaktadir. Kadim Ertusi asiretine mensup olanlar Cukurca’ya bagli Uzundere beldesinden Hakkari’ye ve ¢evre il-ilgelere
g0¢ etmislerdir (Korkmaz, 2024). Bu arastirmada Hakkari’de yasayan Konfederasyon asiret yapisina sahip Pinyanisi ve Ertusi asiretlerine
bagl asiretlerle miilakatlar gerceklestirilmistir.
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icerisinde giliveni onaylamaktan ziyade reddetmektedir. Diger taraftan farkli bir yaklasimla dikkat ¢eken Spencer
ise giivenin iki farkli toplum bi¢imine gore farklilik gosterdigine vurgu yapmaktadir. Spencer’e gore birinci toplum
olarak tarif ettigi militer toplum tipinde bencil bireyler arasinda kurulacak olan giivene liizum yoktur; ¢iinkii iist ko-
numlara itaat s6z konusudur. Diger toplum tipi olan sinai toplumda ise giiven olgusu sdzlesmelere dayanmaktadir.
Spencer bu sézlesmelerin giivenilir bireyler arasinda olusturulmus olacagina kanaat getirdigi i¢in devlete de gliven
duymanin gerekli olmadigimi savunmaktadir (Spencer, 1876).

Toplumsal iliskileri modern dncesi toplumdan modern topluma gegis i¢in kullanmis oldugu Gemeinschaft (gele-
neksel, dayanismaci topluluk) ve Gesellschaft (¢ikar temelli, bireyci toplum) kavramlari ile agiklayan Ferdinand Ton-
nies ise Gemeinschaft’ta toplumun organik bir biitiin oldugunu, iliskilerin karsiliklilik esasli insa edildigini ve buna
bagli olarak da giiven olgusunun da kendiliginden tiretildigini ifade etmektedir. Fakat dikotominin diger tarafinda yer
alan Gesellschaft’ta ise bireylerin kendilerine dayanak olarak gordiiklerinin tamamen piyasa oldugu ve buna bagl
olarak da giivenin bireylere degil evrenselliklere yonelik oldugudur. Ayrica belirtmek gerekir ki bu toplumda giiven-
mezlikler toplumun disinda yer alan yabancilara yoneliktir. Ciinkii bu yabancilarin organik bir toplumda islevleri
yoktur (Tonnies, 2019). Modern 6ncesi toplum ile modern topluma gegis siirecinde toplumsal dayanismay1 mekanik
ve organik olmak tizere iki kutupta tasnif eden Emile Durkheim sosyolojisinde giiven, dayanigmanin doniigiimiiyle
yakin iligkilidir. Durkheim’e gore organik dayanismanin oldugu modern toplumdaki bireyin toplumla kurmus oldugu
bag zayiftir ve modern toplumda uzmanlasmis birey giivenilir degildir. Bu giivensizlik ise belirsiz bir ahlaki durum-
dan kaynaklanmaktadir. Diger taraftan mekanik dayanigsmanin var oldugu pre-modern ¢agda birey, bir biitiinde islev
gosterdigi icin giivenilirdir. Ciinkii toplumda var olmak icin ahlaki bag gerekliliktir (Durkheim, 2014).

Klasik sosyolojinin 6nde gelen isimlerinden biri olan Simmel’e gore ise giiven, toplumu ayakta tutan unsurlardan
birisidir. Simmel, “insanlarin birbirine giiveni olmazsa, toplumun kendisi par¢alanirdi; ¢iinkii ¢ok az iligki bagka bir
kisi hakkindaki bilginin kesinligine dayanmaktadir. Ayrica rasyonel bir delil veya kisisel gozlem kadar giiclii olan
giivenin eksikligi, iligkilerin omriinii kisaltmaktadwr.” s6zleriyle giiven olgusunun toplum i¢in 6nemini ortaya koy-
mustur (Akt. Ozdemir, 2018). Buraya kadar ele alinan klasik sosyologlarin goriisleri, giiven olgusunun modernlesme
stireciyle birlikte zayifladigini ve iliskilerin giderek daha kirillgan hale geldigini ortaya koymaktadir. Alan yazininda
cagdas sosyolog olarak nitelenen Anthony Giddens ve Niklas Luhmann klasik sosyologlarin aksine giiven olgusunu
sosyolojilerinin merkezine oturtup bu konuya iliskin kuram gelistirmislerdir (Ozdemir, 2018). Anthony Giddens,
“The Consequences of Modernity” isimli eserinde giiven olgusunu kavramsallastirmak ve ilgili gozlemlerini aktar-
mak i¢in on maddelik bir tasari ortaya koymustur. Bu on maddelik tasarida dikkat ¢eken maddelerden ilkine gore
giiven olgusu; mekanda ve zamandaki bilgi yoksunlugudur. Bilgisine tam erigtigimiz bir seye giivenmenin anlamsiz
oldugunu aktaran Giddens, “Faaliyetleri siirekli olarak gériiniir olan ve diisiince siiregleri seffaf olan birine veya
isleyisi tamamen bilinen ve anlasilan herhangi bir sisteme giivenmeye gerek kalmayacaktir.” ifadesi ile bunu des-
teklemektedir (Giddens, 1990, s. 46). Bir diger 6nemli madde olan ikinci madde ise giivenin temelde risk ile degil
olasilikla iliskili bir olgu oldugunu ortaya koymaktadir. Giddens, faillere giiven duyulmasi durumunda “talihe ma-
nevi bir rehine verme” durumunun s6z konusu oldugunu aktarmaktadir. Zaten giivenen birey i¢in psikolojik olarak
giivenmenin dnemli olmasinin nedeni de budur. Sekizinci maddede risk ile giivenin i¢ ige oldugunu savunan Giddens,
3. maddede de “Her giiven bir anlamda kor giivendir.” der. Giddens, eserinin devaminda ise Erik Erikson’dan yaptig1
almtiyla; “Bagskalarina duyulan giiven, daha sonra istikrarli bir oz kimligin temelini olusturan i¢sel bir giivenilirlik
duygusunun olusumu ile birlikte gelistirilir.” ifadelerini kullanmaktadir. Burada Giddens, gliven ve giivenirlik ile
alakali 6grenmenin erken donemde gergeklestigini ve tamamlanmis 6grenmenin igsel giivenirlik duygusunu da etki-
ledigini savunmaktadir (Giddens, 1990, s. 51).

Niklas Luhmann ise giiven olgusunu kisinin beklentilerine olan giiven ile esdeger tutmakta ve sosyal hayatin temel
gercegi olarak ifade etmektedir. Luhmann, giiven ¢aligmasinin merkezine “Asinalik”, “Risk”, “Itimat” gibi kavram-
lar1 almakta ve tlimevarimsal bir perspektifle ¢ikarimlarda bulunmaktadir. Buna istinaden Luhmann’a gore asinalik;
tanidik ve tanidik olmayanlar arasindaki (asimetrik) ayrimi ifade etmektedir. Devaminda Luhmann, “tanidik olana
katlanilir” ¢ikariminda bulunur. Luhmann ayrica tanidik olmayanin opak kaldigini 6ne siirmektedir. Luhmann’a gore
giiven ise, dnceden uyarlanabilir ve koruyucu 6nlemler lizerinde diisiinmeyi anlamli kilan, beklenmedik durum ve
tehlike ile karakterize durumlarda ortaya ¢ikan bir olgu oldugunu savunmaktadir (Luhmann, 1988). Bu baglamda gii-
ven, her ikisi de birbirini tamamlayan gereklilikler olarak ifade edilen risk ve eylem arasindaki dongiisel bir iliskiye
dayanmaktadir. Eylem, kendisini belirli bir riskle iligkili olarak digsal (gelecekteki) olasilik olarak tanimlar, ancak
risk ayn1 zamanda eylemin dogasinda vardir ve yalnizca aktor talihsiz sonuglara maruz kalmay1 ve glivenmeyi secer-
se var olur. Luhmann’a gore risk ayni anda hem eylemin i¢inde hem de disinda yer almaktadir.

Modern bireyciliginin giiven ile iliskisini ortaya koyan Luhman, bir kahraman ile modern bir tiiccarin bireysel-
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ligini karsilastirmaktadir. Buna gore; “riski hesaplayan, deneyimlerden 6grenen, haberlere 6zen gosteren, iyi diisii-
niilmiis bir giiven ve giivensizlik karisimi temelinde kararlar alan tliccarlarin bireyselligi, her tiirlii tehlikeye karsi
duran ve her tiirlii duruma uyan kahramanin bireyselliginin yerini almaktadir.”. Luhmann’a gore eger bir toplumda
giiven eksikligi varsa, ayn1 zamanda yaygin bir memnuniyetsizlik, yabancilagma ve hatta anomi duygusu da olacak-
tir. Bunun sistem tizerinde hemen bir etkisi olmayabilir. Ancak giiven eksikse bu, insanlarin dnemli konularda karar
verme seklini degistirecektir. Giiven, hatirlanacagi gibi risk alma kararlarina izin veren bir tutumdur. Giiven ve gii-
vensizligin gelisimi, yerel ortama ve kisisel deneyime baglidir. Bu kosullar, siyasi liderler 6rneginde oldugu gibi te-
levizyon kiiltiirii tarafindan genisletilebilir. Modernligin giiven ya da giivensizlik {izerinden siiflandirilmasina ya da
karakterize edilmesine karsit bir tutum ortaya koyan Luhmann’a gore; giiven kavrami, Gemeinschaft veya dayanigsma
kavraminin yerini alamaz. Giiven ya da giivensizlik: Modern toplumu karakterize etmek i¢in kullanmamiz gereken
ayrim, bu degildir. Modern toplumu tanimlarken, birbirine bagimli iki yapisal degisikligi kabul etmek daha 6nemli
olabilir: birinci olarak, asinaliklarin ve agina olmayanlarin artan ¢esitlenmesi ve 6zellesmesi; ikinci olarak, tehlikenin
artan oranda riskle yer degistirmesi, yani kendi eylemimizin veya ihmalimizin bir sonucu olarak diigtinmemiz gere-
ken gelecekteki zararlarin olasiligi. Buna bagl olarak da rasyonalitelerimiz dogal olarak risk almay1 gerektirecektir
ve risk alma, “digerleri” s6z konusu oldugu siirece giiven gerektirir. O zaman, mevcut kararlarin gelecekteki sonug-
lar1 hakkinda yeni bir tiir endiseyle ve diirlist olmayan iliskilere dair genel bir slipheyle yasamaya devam edebiliriz
(Luhmann, 1988).

Bu baglamda Fukuyama’ya gore; “Yasa, sozlesme ve ekonomik rasyonalite sanayi sonrast toplumlarin zengin-
lesmesi ve istikrari icin gerekli; fakat yeterli olmayan unsurlardir. Yani sira, rasyonel ¢ikarimlardan ziyade, alig-
kanliklara dayali, karsilikli iliskiler, ahlaki yiikiimliiliikler, topluluga karsi gorev ve giiven gibi degerlerle bezenmig
olmalidir.”” (Fukuyama, 1998, s. 47).

Omer Miiftiioglu, giiven ortamimin olusmasini engelleyen unsurlari; belirsizlik ortami, korku, bilgisiz birakilma
ya da bilgiye ulasimin engellenmesi ve yalan olmak {izere 4 baglikta incelemistir. Ayrica Miiftiioglu, bu unsurlarin
toplumun ¢okiisiine de neden olabilecegini ¢iinkii glivensizlik ortamlarinin devam ettigi toplumlarin ayakta kalabil-
melerinin gii¢c oldugunu savunmustur (Miiftiioglu, 2005). Diger taraftan Fukuyama da bir toplumdaki sug oranlarinin
artmasini, aile yapisinin parcalanmasini ve komsuluk, kilise, sendika, hayir kurumlari gibi toplum i¢in biiyiik dneme
sahip kurumlarin 6nemini yitirmeye baslamasini toplumdaki gliven ve sosyallesme diizeyinin azalmasina baglamigtir

(Fukuyama, 1998).

Genel olarak toplumsal giiven olgusunu ekonomik gelismislik, refah ve rekabetcilik merkezli olarak ele alan Fu-
kuyama’nin su sozleri, toplumlarin giiven caplar1 olusturma stiregleri ve dis grupla kurulan giiven iliskisi hususunda
onemli ipuglart sunmaktadir;

“...bir toplulugun ahlaki sisteminin degerleri daha talepkar olduk¢a ve o topluluga girmek i¢in gerekli niteliklerin
diizeyi yiikseldikce, topluluk tiyeleri arasindaki dayanisma ve karsilikly giiven diizeyi ayni olgiide artis, gosterir.
Dolayisiyla, ithmlilik ve diizenli bagis yapma gibi cemaat iiyeligine giris icin gorece yiiksek standartlar koyan
Mormonlar ve Yehova Sahitleri benzeri topluluklardaki karsilikl baglar, herkesi iiyelige kabul eden Metodistler
veya Episcopalian’lardan daha giicliidiir. En giiclii i¢sel baglari olan topluluklarin ise aksine kendi disindakilerle
baglart zayif olacaktr.” (Fukuyama, 1998, s. 43).

Cagdas sosyolojide sosyolojik bir bakis sunan ve modernligin elestirisini temelde “miiphemlik” iizerinden yapan
Zygmunt Bauman, “Cemaatler: Giivenli Olmayan Bir Diinya’da Giivenlik Arayis1” isimli ¢aligmasinda cemaatlerin
“nostaljik” ve “gecmise duyulan 6zlem” duygulariyla bir oldugunu ve bu cemaatlerin giiven verdigini ifade etmek-
tedir. Fakat “cemaat” kelimesinin kolay erisilebilir bir yan1 yoktur. Yani, i¢inde yasamay1 arzu ettigimiz ama kolay
ulagsamayacagimiz bir diinyay1 temsil etmektedir. Iste hayali kurulan bu diinyanin aksine sosyal gerceklikte var olan
cemaat, oldukga farkli ve birtakim 6diinler istenilen bir diinyadir (Bauman, 2001). Bauman, bu hayali kurulan cema-
atin aksine gergekte var olan cemaati su sozlerle tasvir etmektedir;

“...Kendimizi pengesine diismiis olarak buldugumuz “gercekte var olan cemaat”, verdigi ya da vermeyi vaat
ettigi hizmetlerin karsiiginda kati bir itaat bekler. Giivenlik mi istiyorsun? Ozgiirliigiinden ya da en azindan
onun biiyiik bir kismindan vazgeg, Itimat mi istiyorsun? Cemaatinin disindaki birine giivenme. Karsilikli anlayig
mu istiyorsun? Yabancilarla konusma, yabanci dil kullanma. Bu sicak yuva duygusunu mu istiyorsun? Kapindaki
alarmi kur, girise kamera koy. Emniyet mi istiyorsun? Yabancilart iceri alma, sen de garip davranislardan ve
tuhaf diigiincelerden uzak dur. Sicaklik mi istiyorsun? Pencereye yaklagma ve onu asla agma. Buradaki agmaz, bu
tavsiyeye uyup, pencereleri kapali tutarsaniz bir siire sonra igerdeki havanin agirlagmasi ve sonunda da bunaltici
hale gelmesidir...” (Bauman, 2001, s. 76).
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Toplumsal diizenin kurulmasi/siirdiiriilmesi hususunda toplumsal giivenin anlagilmasi ve ne denli dneme sahip
oldugu klasik ve ¢agdas sosyologlarca ortaya konulmustur. Giiven olgusu i¢in “toplumsal bir tutkal” ibaresi kulla-
nilmistir (Tecim, 2012). Bu baglamda toplumsal tutkal islevi goren toplumsal gliven olgusu, toplumlarin bir arada
yasamasina imkan sunan, karsiliklilik ilkesi ile saglikli ve siirdiiriilebilen iligkilerin dogmasina neden olan ve en
nihayetinde toplumsal konsensiis olusturan bir tutkaldir.

Gtiven olgusuna farkli anlamlar yiikleyen ve giivenin birincil islevinin sosyolojik oldugunu ifade eden J. David
Lewis ve Andrew Weigert ise toplumsal giivenin iglevinde oldugu gibi dayandig: temellerinin de sosyal oldugu id-
diasindadirlar. Bu durum, diger kisi ve kurumlara duyulan giivenin nasil tesis edildigi, stirdiirtildiigli ve gerektiginde
yeniden tesis edildigi sorusunu giindeme getirmektedir (Lewis and Weigert, 1985). Birincisi, giiven; giivenilir, giive-
nilmeyen ve bilinmeyen kisi ve kurumlar arasinda ayrim yapan bilissel bir siirece dayanmaktadir. Bu anlamda kime,
hangi kosullar altinda glivenecegimizi bilissel olarak segeriz ve se¢cimimizi “iyi sebepler” olarak kabul ettigimiz
seylere dayandiririz; bu baglamda Luhmann, “Asinalik hem giivenin hem de giivensizligin, yani gelecege yonelik
belirli bir tutuma her tiirlii baglilik i¢in 6n kosuldur” der. Yani, eger kisi her seyi bilen olsaydi, eylemler giiven i¢in
hicbir ihtiya¢ ve hatta olasilik birakmadan tam bir kesinlikle yapilabilirdi. Giiven olgusunun insa siirecinin de sosyal
oldugunu ifade eden Lewis ve Weigert, “Gliven faktoriiyle ilgili bireysel farkliliklar olsa da giivenin bilissel igerigi,
bireysel psikoloji alanini agan kolektif bir bilissel gercekliktir.” sozleriyle giivenin kolektif bir yaratim siirecinden
dogdugunu savunmaktadirlar. Yani, “Her biri, digerlerinin giivendigi varsayimina giivenir.”. Ayrica bu yaratimin stir-
diiriilebilirligi ya da siirdiiriilemezligi, toplumsal bir krize de doniisebilmektedir. Yani sosyal iliskilerin baglamasina
neden olan giiven yaratimi siirecinden sonra giiven duyulanlar, bu giiveni suistimal ettiklerinde toplumsal bir tepki
ile karsilasmalart muhtemel olacaktir. Bu noktada Lewis ve Weigert; “Halkin giivenini kazananlar, bu giiveni kisisel,
maddi ¢ikarlarina doniistiirdiiklerinde sivil toplumun kalbine ciddi zararlar verirler (Lewis and Weigert, 1985) sozle-
riyle glivenin nasil da hayal kirikligina doniisebilecegini ifade etmislerdir.

Toplumsal giivenin kategorize edilmesi hususunda dnemli ¢alisma yapan Delhey ve Newton, toplumsal giivenin
tic ana bicimde siniflandirilabilecegini ifade etmistir. Bunlardan ilki olan ve yogun ya da kisisel giiven olarak da
ifade edilebilen “6zel giiven”, insanlarin birbirlerini iyi tanidiklar1 ve giinliik olarak yakin etkilesimde bulundugu ve
giivenilir davranisin giiclii sosyal yaptirimlarla gii¢lendirilebildigi kiiciik, yiiz yiize topluluklarda en giigliidiir. ikin-
cisi olan ve kisasa kisas giliven olarak da ifade edilebilen “aragsal” ya da “hesaplayict gliven” ise kisisel ¢ikarlarla
ilgili rasyonel, maliyet/fayda hesaplamalaria dayanmaktadir. Ugiincii tiir olan “zayif” veya “kisisel olmayan” ya da
“genellestirilmis gliven”, sosyal baglarin genellikle daha zayif fakat daha kapsamli oldugu, toplumun daha farkli-
lagmis ve heterojen oldugu, yasamin daha fazla degiskenlik gosterebildigi modern, biiyiik 6lgekli kentsel toplumda
daha yaygindir (Delhey and Newton, 2004). Genellestirilmis giivenin siklikla goriildiigii topluluklarda yabancilar ve
tanidiklar arasindaki bu giliven bigimini anlamak ve agiklamak, kapali topluluklarin yogun giiveninden ve rasyonel
se¢im teorisinin hesapli giiveninden daha zor oldugunu ifade etmek gerekecektir.

Giiven kavrami anlasilacag iizere sosyal bilimlerde genis bir literatiire sahiptir ve farkli baglamlarda, farkli bi¢im-
lerde ele alinmaktadir. Delhey ve Newton’un toplumsal giiven siniflandirmasi, sosyal sermaye literatiiriinde oldukc¢a
genis bir yer tutmus ve bu alanda aragtirmalar gerceklestiren teorisyenlerin de konsensiis saglamis olduklar1 bir sinif-
landirma formu kazanmistir. Toplumsal giiven, genellikle yukarida da ifade edildigi tizere 6zel giiven (bonding trust),
aragsal/hesaplayici giiven (instrumental/calculative trust) ve zayif giiven (thin trust) olarak siniflandirilmaktadir.

Ozel Giiven

Ozel giiven, bireylerin aile iiyeleri, yakin arkadaslar ve belirli bir grup igerisindeki kisilerle kurduklari giiglii bag-
lara dayali giiven tiirlidiir (Putnam, 2000). Bu tiir giiven genellikle yiiksek duygusal baglilik icermekte ve uzun stireli
sosyal iliskilerden beslenmektedir. Ozel giivenin giiclii sosyal sermaye olusturdugu kabul edilse de, asir1 derecede
kapali topluluklarda dis gruplara karsi giivensizligi artirabilecegi 6ne siiriilmektedir (Coleman, 1990).

Aracsal/Hesaplayici1 Giiven

Aragsal giiven, bireylerin karsilikli ¢ikarlarin1 géz oniinde bulundurarak gelistirdikleri giiven tiiriidiir (Hardin,
2002). Bu giiven tiirii, kisisel iliskilerden ziyade rasyonel hesaplamalara dayanmakta ve ekonomik ya da kurumsal
iligkilerde sik¢a goriilmektedir. Aragsal giivenin gelisimi, taraflarin birbirleriyle ge¢cmis deneyimlerine ve karsilikli
¢ikarlarina baghdir. Hardin (2002), giivenin yalnizca duygusal ya da normatif baglamda degil, ayn1 zamanda bireysel
cikarlar dogrultusunda sekillendigini savunmaktadir.
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Zayif /Genellestirilmis Giiven

Zay1f giiven, bireylerin birbirlerini kisisel olarak tanimadigi, ancak toplumsal normlar ve kurumsal yapilar nede-
niyle gelistirdigi giiven tliriidiir (Fukuyama, 1998). Bu tiir gliven, genis ¢apli topluluklar ve toplumun genel isleyisi
icin kritik bir 6neme sahiptir. Zayif glivenin yaygin oldugu toplumlarda, bireyler kurumlara, yasalara ve toplumsal
normlara daha fazla giivenmektedir. Bu da genis ¢apli sosyal sermayenin olugmasina ve toplumsal uyumun giiglen-
mesine katki saglamaktadir (Fukuyama, 1998).

Bu ii¢ giiven tiirii, bireylerin ve toplumlarin sosyal iliskilerini ve dayanisma yapisim sekillendirmektedir. Ozel
giiven kapali gruplarda daha giiclii baglar olustururken; aragsal giiven pragmatik iliskilerin temelini atmakta; zayif
giiven ise genis topluluklarda isleyen bir giiven mekanizmasi sunmaktadir.

Toplumsal giiven olgusunun islevselligi, 6zellikle kapali topluluklarin sosyo-kiiltiirel yapilarinda kendini daha
belirgin bir sekilde gostermektedir. Bu baglamda geleneksel yapilar, bireylerin giiven insasi ve toplumsal dayanisma-
y1 saglamasi agisindan merkezi bir rol oynayabilmektedir. Dolayisiyla, Hakkari gibi sosyo-ekonomik agidan 6zgiin
bolgelerde toplumsal giivenin bigimleri ve dinamikleri, asiret yapilari iizerinden sekillenmekte ve anlagilir hale gel-
mektedir. Bolgedeki asiretler, yalnizca glivenin degil, ayn1 zamanda kimlik, aidiyet ve sosyal dayanismanin tagtyicisi
olan kolektif yapilarin temel tagini olusturmaktadir.

2. Hakkari’de Asiretler

Asiretler, geleneksel toplum yapilarinda sosyal, ekonomik ve politik iligkilerin temel belirleyicileri olarak islev
gormiistiir. Sosyolojik agidan degerlendirildiginde, asiretler, ortak bir soy ya da kiiltiirel bag etrafinda sekillenmis,
dayanismay1 ve aidiyeti esas alan kolektif yapilar olarak tanimlanabilir. Bu yapilar, bireylere ve gruplara sosyal
kimlik, giivenlik ve dayanisma saglarken, ayni zamanda toplumsal diizenin devamliligimi koruyan bir arag olarak da
goriilmektedir. Hakkari gibi tarihsel olarak karmasik ve ¢cok katmanli toplumsal iliskilerin oldugu bir bdlgede, agiret
yapilart yerel sosyal dinamiklerin anlasilmasinda kilit bir role sahiptir. Bdlgede yasayan soy ve akraba gruplarinin
olusturdugu bu yapi, sosyal kimlik, toplumsal giiven ve sosyal sermaye acisindan hem bir firsat hem de bir gerilim
kaynag1 olarak degerlendirilmektedir.

1974-1976 yillar1 arasinda Irak, Iran, Suriye ve Tiirkiye nin Kiirtlerin yogun olarak yasamis oldugu bolgelerinde
antropolojik saha caligmalar1 gerceklestiren ve 1978 yilinda kaleme almis oldugu “Aga, Seyh ve Devlet: Kiirdistan'in
Sosyal ve Siyasi Yapis1” isimli eseriyle bolgenin adeta sosyal ve siyasi haritasini ¢ikaran Martin van Bruinessen, bu
bolgedeki tahlillerinin ardindan asiret tanimini su sekilde yapmastir;

“Kiirt asireti ger¢ek ya da ger¢ek oldugu varsayilan ortak bir ataya dayanan ve akrabalik temelinde orgiitlenmis,

genellikle toprak biitiinliigii de olan (dolayisiyla ekonomik) kendine dzgii bir i¢ yaprya sahip sosyo-politik bir
birimdir. Dogal olarak asiretler de kendi i¢lerinde alt-asiretlere boliinmiislerdir. Bu alt gruplar da bir kez daha
klan, siilale ve benzeri gibi daha kiiciik birimlere ayrilirlar.” (Bruinessen, 1992, 5. 103).

Kiirt agiretleri, tarih boyunca toplumsal ve siyasal orgiitlenmenin temel bir birimi olarak islev gérmiis ve ekono-
mik ihtiyaglarin karsilanmasi, dis tehditlere karsi glivenligin saglanmasi gibi gereksinimlere yonelik organizasyonlar
olarak sekillenmistir. Asiret yapilari, yalnizca sosyal dayanigma mekanizmalarimi degil, ayn1 zamanda siyasal otorite
iligkilerini de diizenleyen bir islev tistlenmistir. Giiniimiizde modernlesme ile birlikte asiretlerin etkisi azalmis olsa da
ozellikle Hakkari gibi bolgelerde, bu yapilarin sosyo-ekonomik ve kiiltiirel etkilerinin siirdiigii goriilmektedir. Bol-
gedeki Kiirt agiretleri, katmanlar (asiret, kabile, siilale, aile) seklinde hiyerarsik bir yapiya sahiptir ve bu katmanlar,
toplumsal orgiitlenmenin temelini olusturmaktadir. Bu durum, Hakkari’nin siyasal ve toplumsal yapisinin karmasik-
ligin1 anlamak i¢in 6nemli bir ¢erceve sunmaktadir.

Hakkari bdlgesi, tarih boyunca cesitli etnik ve dini gruplarin (Kiirt, Asuri, Ermeni, Yahudi etnik yapilari ile isla-
miyet, Hiristiyanlik, Musevilik, Ezidilik vb. dini yapilar) bir arada yasadigi, karmasik bir asiret yapisina sahiptir. Bu
yapinin anlasilmasi, bdlgenin sosyo-politik dinamiklerini ve tarihsel gelisimini kavramak agisindan 6nemlidir. Hak-
kari’deki asiret yapisi, “baska rast” (sag kanat) ve “baska ¢ep” (sol kanat) olmak iizere iki ana gruba ayrilmaktadir.
Bu iki kanatta sadece Kiirt asiretleri degil, bolgede yasamis olan Nasturi agiretleri de yer almistir. Sag kanadi ¢atisi
altinda toplayan Pinyanisi konfederasyonunun 6nde gelen asiretini, Pirozbeyoglu ailesi tarafindan yonetilen Celé’de-
ki (Cukurca) Celiler; sol kanattaki Ertusi konfederasyonunun 6nde gelen asiretini ise Saxé’de (Catak) yasayan Gi-
raviler olusturmaktadir. Bu yapi, Osmanli doneminde merkezi otoritenin bdlgeyi kontrol etmesini kolaylastirmistir
(Artizan, 1970).
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Bolgede yasayan Nasturi (Asuri) topluluklar, Tiyariler ve Tuxtbiler gibi biiyiik asiretlere ayrilmistir. Bu asiretler,
sag ve sol kanat yapisina dahil olmus, zaman zaman kendi dindaslarina karsi mensup olduklar1 kanattaki Kiirt agi-
retleriyle ittifak yapmislardir. Nasturilerin, Koganis Manastiri’'nda vazife géren Mar Simun unvanina sahip dini ve
diinyevi liderlerin oldugu ve tiim Nasturi asiretleri izerinde tek s6z sahibi oldugu ifade edilmektedir (Artizan, 1970).
Hakkari Kiirt asiretleri esasen iki konfederasyon biciminde orgiitlenip her bir konfederasyonda ondan fazla asiret
mevcutken; Hakkari Nasturi asiretleri ise bes adet olup (Tiyar, Tuhup, Cilo, Baz ve Dez) konfederasyon bigiminde
yapilanmalar1 s6z konusu olmamistir (Korkmaz, 2021).

Asiret yapisinin ve bolgedeki iktidar iligkilerinin Osmanli doneminde de var olduguna isaret eden emareler mev-
cuttur. Nitekim 19. ytizyilin sonlarinda Osmanli Devleti, bolgedeki asiretleri kontrol altina almak ve sinir giivenligini
saglamak amaciyla Hamidiye Alaylari’ni kurmustur. Miran Asireti Reisi Mustafa Pasa, bu alaylarda 6nemli bir rol
oynamis, ancak devletin verdigi giicli kotliye kullanarak hakimiyetini pekistirmistir. Bu durum, asiretler arasi gii¢
dengelerini etkilemis ve bolgedeki sosyo-politik yapiyr derinden etkilemistir (U¢maz, 2019). Bu durum kuskusuz
Hakkari’nin toplum, iktidar iliskilerine dair 6nemli ipuglar1 sunmaktadir.

Agiretler arasindaki husumetlerin kaynagina deginilecek olursa; bir¢ok faktoriin etkili oldugunu ifade etmekle
beraber bazi kiiltiirel farkliliklarin bazen ¢atigmanin kaynagi olsa da ¢cogu zaman benzer kiiltiir ve 6zelliklere sahip
asiretler arasinda da husumetlerin yasandig1 goriilebilmektedir. Ornegin ikisi de Nasturi asiretinin kolu olan Tuhubi
(Tuxtibi) ve Tiyari asiretleri ayni din ve etnik kokene mensup olmalarina ragmen yayla paylagimi anlagsmazligi sebe-
biyle karsi karsiya gelince Ertusi asireti Tiyarilerin yardimina kosarken Pinyanisi asireti ise Tuhup agiretinin yaninda
yer almistir (Arvas, 2015). Ornek olarak aktarilan bu hadise, farkl1 etnik ve dini gruplarin (6rnegin, Nasturiler, Kel-
daniler, Kiirtler) diller, kiltiirler ve kimlikler {izerinden sekillenen iliskilere dikkat ¢ekmektedir. Dilsel ve kiiltiirel
farkliliklar, gruplar arasindaki ¢atismalarin kaynaklarindan biri olarak kargimiza ¢ikabilmektedir. Ancak bu farklilik-
lar sadece ayrigmayi tetikleyen unsurlar degil, ayn1 zamanda toplumsal denge mekanizmalarini olusturan ve gruplari
birbirine bagimli hale getiren etmenler de olabilmektedir. Bu noktada agiretler arasindaki iligkileri sadece kiiltiirel
farkliliklar tizerinden agiklamak yetersiz kalmaktadir. Zira bu gruplar arasinda uzlastirict temel unsurlar olarak kom-
suluk, meralarin ortak kullanim1 ve siiriilerin birlikte giidiilmesi gibi faktorler 6ne ¢ikmaktadir. Hakkari bdlgesinde
hem Kiirtler hem de Nasturiler Kiirtce konusmus ve ayni kiiltlirel yapi iginde varliklarini siirdiirmiislerdir. Nasturiler
yalnizca kendi aralarinda ve dini vecibelerinde Aramice kullanmislardir. Ayrica, cografi yakinlik her zaman sosyal

yakinligi dogurmamis, 6rnegin Pinyanisi ve Tuhub asiretleri birbirine yakin olmalarina ragmen, Tiyariler Ertusilerle
daha yakin iligkiler gelistirmistir. Bu da gosteriyor ki, bolgedeki sosyal iliskileri belirleyen temel faktor sadece dilsel
ve kiiltiirel farkliliklar degil, ayn1 zamanda cografi kosullar ve giindelik yasam pratikleri olmusgtur.

Hakkari bolgesi iizerine yapilan aragtirmalarda Batili kaynaklar da bolgenin asiret yapisini ve tarihini anlamada
onemli katkilar sunmaktadir. Ornegin, Alexander Khachatrian’in “The Kurdish Principality of Hakkariya (14th-15th
Centuries)” baslikli ¢alismasi, bolgedeki Kiirt emirliklerinin olusumunu ve gelisimini ele almaktadir (Khachatrian,
2003). Ayrica, Hirmis Aboona’nin “Assyrians, Kurds, and Ottomans: Intercommunal Relations on the Periphery of
the Ottoman Empire” adli eseri, Osmanli Imparatorlugu’nun periferisindeki etnik ve dini gruplar arasindaki iliskileri
incelemektedir (Aboona, 2008).

Hakkari’deki asiret yapisi, bolgenin tarihsel ve sosyo-politik dinamiklerini anlamak i¢in kritik bir 6neme sahip-
tir. Asiretlerin i¢ yapilari, aralarindaki iliskiler ve devletle olan etkilesimleri, bolgenin bugiinkii yapisini anlamada
anahtar rol oynamaktadir. Bu alanda farkli iddialar da s6z konusu olsa da Hakkari bolgesinde yaklasik 15 agiretin bu-
lundugu bilinmektedir. Bu asiretler; Giravi, Gewda, Mamhuran, Jirki, Kaguran, Hani, Ertusi, Diri, Dostiki, Oramari,
Pinyanisi, Gerdi, Herki, Sati, ve Goyan’dir. Asiretlerin cografi dagilimlar1 bolge, kent, ilce ve koy olarak farkli dagi-
limlar gosterdigini ifade etmemiz gerekecektir. Bu baglamda yukarida sayilan asiretlerin yogun olarak bulunduklari
yerler de sdyle belirtilebilir; Giravi Asireti; Hakkari merkez, Van, Giirpinar, Catak ve Beytiissebap’ta; Gewda Asireti;
Hakkari merkez, Van, Bagkale ve Beytlissebap’ta; Mamhuran Asireti; Hakkari merkez, Beytiissebap ve Van’da; Jirki
Asireti; Hakkari merkez ve Beytlissebap’ta; Kasuran Asireti; Hakkari merkez ve Cukurca’da; Hani Agireti; Hakkari
merkezinde; Ertusi Asireti; Hakkari’nin Ertus Koyli'nde ve Hakkari ile Van merkezde; Pinyanisi Asireti; Hakkari
merkez, Cukurca ve yogun olarak Yiiksekova’da; Gerdi ve Herki asiretleri; Semdinli ve ¢ogunlukla Iran’in batisinda;
Sati, Diri, Doski ve Oramari agiretleri Yiiksekova’da; Goyan Asireti de Hakkari merkez ve yogun olarak Uludere ve
Sirnak’ta bulunmaktadir (Tekin, 2005).

Kuskusuz asiretlerin toplumsal dayanismaya ve is birligine katkisi oraninda islevselliginden bahsetmemiz miim-
kiindiir. Nitekim Mukaddime eserinde asabiyetin temelinde akrabalik baglarina dayanan asiret olgusuna vurgu yapan
Ibn Haldun, bu organizasyonlarin dayanisma giidiilerini agiga ¢ikardigini ve dinamik bir yapiya sahip oldugunu ifade
etmistir (Haldun, 1977). Diger taraftan Kiirt asiretlerin ¢ogunlukla kabile bigiminde orgiitlendigini ifade eden Ziya
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Gokalp (2011), bu kabilelerin de birer aga tarafindan idare edildigine ve kendi amarelerinin soyundan geldigine dik-
kat ¢ekmistir (Gokalp, 2011, s. 37).

“Asiretler ve Iktidar: Ortadogu’da Etnisite ve Milliyetcilik” eseriyle asiretlerin iktidar iliskileri ve toplumsal yap1
ile etkilesimleri konusuna dair 6nemli bir eser kaleme alan Faleh A. Jabar ve Hosham Dawod (2003), Ortadogu’daki
agiret yapilarinin toplumsal dayanisma, is birligi ve giiven baglamindaki islevlerini detayl bir sekilde ele almaktadir.
Yazarlar, asiretlerin 6zellikle topluluk icinde giiven insasi, sosyal dayanisma ve ekonomik is birligi gibi mekaniz-
malar {izerinden modern toplumlarda da etkisini siirdiirdiigiinii belirtmektedir. Bu arastirma i¢in 6nemli bir argiiman
olarak karsimiza ¢ikan bu esere gore asiretler, bireyler arasinda giiclii bir topluluk bagi kurmaktadir. Bu bag, ortak
degerler ve gelenekler tizerinden insa edilmektedir. Jabar ve Dawod’a (2003) gore, asiret {iyeleri arasindaki dayanis-
ma, bireylerin ekonomik ve sosyal giivenlik ihtiyaglarini karsilamada 6nemli bir rol oynamaktadir. Kan bagina dayali
akrabalik iliskileri, asiret icindeki sosyal dayanismay1 giiclendiren temel unsurlarin baginda gelmektedir. Bu yapilar
hem kriz donemlerinde hem de olagan siireglerde bireylerin destek mekanizmalarina erigimini saglamaktadir.

Asiret yapilarinda giiven hem bireyler arasi iligkilerde hem de asiret topluluklari arasindaki is birliklerinde mer-
kezi bir 6neme sahiptir. Yazarlar, asiretlerin “biz” duygusu iizerinden bir tiir sosyal sermaye yarattigini vurgulamak-
tadir. Bu sermaye, sadece asiret icinde degil, diger asiretlerle olan iliskilerde de islevseldir. Ornegin, ¢atismalarin ¢6-
ziimiinde giiven mekanizmalari devreye girerek bariggil ¢oziimler saglanabilmektedir (Jabar & Dawod, 2003). Jabar
ve Dawod, asiretlerin tarihsel olarak yalnizca bir sosyal dayanisma ve kimlik unsuru degil, ayni1 zamanda toplumsal
diizenin yeniden iiretiminde etkili mekanizmalar olduguna dikkat ¢cekmektedir. Onlara gore asiret yapilari, modern
devletlerin olusturdugu sinirlarin 6tesinde, yerel diizeyde kolektif ¢ikarlarin korunmasini saglayan esnek ama daya-
nikl1 bir sistem olarak varligini siirdiirmektedir. Bu perspektiften hareketle, agiretlerin toplumsal giiven baglaminda
oynadigi rol, bireylerin aidiyet duygusunu ve giiven iliskilerini nasil etkiledigini anlamak ag¢isindan kritik 6nemdedir.
Dolayisiyla, asagida ele alinacak bagliklar, bu teorik ¢ergeveye dayali olarak asiretlerin sosyal sermaye lizerindeki
etkilerini daha somut bi¢imde degerlendirmeyi amaglamaktadir.

Geleneksel toplumlarda asiretler, sosyal diizenin ve giivenligin saglanmasinda merkezi bir role sahip olmustur.
Asiret baglari, bireyler arasinda karsilikli giiven ve dayanigma iliskilerinin temelini olusturarak toplumsal istikrar
desteklemistir. Ancak modernlesme ve kentlesme siirecleri, asiretlerin bu geleneksel roliinde 6nemli degisikliklere
yol agmustir.

Kentlesme ile birlikte bireylerin asiret aidiyetleri zayiflamis, bireysel tercihler ve ¢ikarlar 6n plana ¢ikmistir.
Asiretlerin 6tekilestirici yonii ve ulusal bilincin gelisimini engelleyici potansiyeli, toplumsal glivenin ingasinda yeni
zorluklar yaratmistir. Asiret liderlerinin bazi kesimler tizerindeki etkisi azalmis, bireyler geleceklerini asiret baglari
yerine bireysel basar1 ve firsatlara dayandirmaya baslamustir. Ozellikle siyasal tercihler, asiret baglarindan ziyade
bireysel ideolojiler ve ¢ikarlar dogrultusunda sekillenmektedir.

Bu doniisiim, toplumsal giivenin insasinda asiretlerin roliinlin yeniden degerlendirilmesini gerektirmektedir. Agi-
retlerin geleneksel giiven mekanizmalarimin yerini, modern toplumlarda bireysel 6zgiirliikleri ve esitligi temel alan
yeni giiven mekanizmalari almaktadir. Ancak asiretlerin kiiltlirel mirast ve dayanisma degerleri, modern toplumlarda
da toplumsal biitiinlesmeye katki saglayabilecek potansiyele sahiptir. Bu nedenle, asiretlerin toplumsal giiven inga-
sindaki roliinii incelerken, hem geleneksel hem de modern dinamikleri dikkate alan biitlinciil bir yaklagim benimse-
mek onemlidir.

3. Arastirmanin Metodolojisi

Bu arastirmada aragtirma problemlerinin en iyi bicimde analiz edilecegi diisiiniildiigiinden nitel aragtirma yaklagi-
mut tercih edilmistir. Clinkii nitel arastirmalar toplumsal olaylara agiklayici ve anlam arayici bir ¢ergeveden yaklagir-
lar. Nitel arastirma deseni yapilandirilirken; aragtirma sorulari “nasil” ve “neden” soru kaliplarindan olusturulmak-
tadir (Creswell, 2017).

Nitel arastirma uygulanirken arastirmaci katilimeilarin kavramlari ve olgulari nasil deneyimlediklerini ve yorum-
ladiklarini anlamaya ¢aligmaktadir. Nitel arastirmalarin temel gayesi bu anlam Griintlisiinii agiklamaya ¢aligmaktir
(Merriam, 2013). Dolayisiyla bu anlam arayisi, veriler saptandiktan sonra yapilandirilmakta ve yorumlanmaktadir.
Bu aragtirmada da aragtirma problemlerinin yorumlanmaya gereksinim duyulan yapisi, verilerin derinlemesine anali-
zi, katilmcilari verdigi cevaplar i¢indeki nedensellige erisim gayreti ve acik veya kapali iliskilerin ortaya konmasi
nedeni ile nitel aragtirma yaklasimi tercih edilmistir.

Arastirmanin amaci kapsaminda nitel aragtirma yaklasiminin yapilandirilma siireci 6ncelikle literatiirde yer alan
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dokiimanlarin incelenmesi ile baglamaktadir. Bununla birlikte teorik bilgilere ulagilmasi, ardindan katilime1 gézlem
yontemi ile agik u¢lu yari yapilandirilmis goriisme teknigine dayali 17 goriisme sorusunun hazirlanmasi stireci ile
devam etmektedir. Aragtirmanin basinda belirlenen soru sayilar1 saha goriismeleri esnasinda eksilttirilebilir ya da
arttirilabilir. Bu esneklik, yar1 yapilandirilmis miilakat tekniginden ileri gelmektedir ve arastirmanin igeriginin zen-
ginlestirilmesi temel amagtir. Sunu da ifade etmek gerekir ki; nitel arastirma yaklasimina dayali saha arastirmasinda
goriismeci sayisindan ¢ok elde edilen verinin niteligi énemlidir. Dikkat edilmesi gereken husus ise; yar1 yapilandi-
rilmig goriisme sorularnin aragtirmacilarin 6n yargilarindan uzak, katilimeryr konusmaya sevk eden ve agiklama
yapmaya yoneltici bir yapida insa edilmis olmasidir.

3.1. Problemin Niteligi, Kapsam1 ve Sinirlari

Hakkari’de yer alan asiretlere mensup olan gruplarin aidiyetlerinden ileri gelen diger asiret mensuplariyla et-
kilesiminin toplumsal giiven olgusuna nasil etki ettigi aragtirmanin problematigini olusturmaktadir. Arastirmanin
arka planinda asiretler arasi husumetler, asiretler arasi diyalog, i¢ grup dayanigsmasi, giiven ¢api gibi olgularin genel
seyri yer almaktadir. Bu arastirma her ne kadar asiretler nezdinde bir analiz yapmay1 6ngérse de Hakkari’de mevcut
olan asiretler ile sinirlandirilmistir. Arastirmanin tartisma zemininin insa edildigi toplumsal giiven olgusunun “6zel

giiven”, “aragsal/hesaplayici giiven” ve “zayif gliven” parametreleri lizerinden bir analiz gerceklestirecegi ise aras-
tirmanin kapsamina dairdir.

3.2. Problem ve Alt Problemler

Arastirmanin temel problemi asiretlere mensup gruplarin bir arada yasamalar1 lizerinden insa edilen giiven dii-
zeyinin genel toplumsal giiven diizeyine ters etki ettigidir. Daha agiklayici bir ifadeyle; asiretler gibi kapali gruplar
icerisinde giiven ¢ap1 daraldigindan dis gruba olan giiven diizeyi diismekte ve bu da toplumsal giiven diizeyini diistir-
mektedir. Arastirmanin alt problemleri ise;

» Asiretlerin toplumsal islevselligi (toplumsal dayanigma ve is birligi), giiven olgusuna sirayet etmekte midir?

» Asiretler arasi diyalog bigimleri (grup (asiret) dis1 evlenme, taziye katilimlari vs.) dis grup dayanigsmasi yaratmak-
ta midir?

» Agiretler aras1 husumetlerin arka planinda giivensizlik yatmakta midir?

Seklindedir.

3.3. Arastirmanin Amaclar:1 ve Beklenen Yararlar

bR 1Y

Bu arastirma, “6zel giiven”, “aragsal/hesaplayici giiven” ve “zayif giiven” parametreleri baglaminda farkl: asiret-
lere mensup gruplarin toplumsal giiven diizeylerinin nedenselligine dair biitiinciil bir ¢erceve sunmay1 amaglamaktir.
Hakkari’de yasanan asiret husumetlerinin siirekliligi baglaminda bu arastirma, bu husumetlerin kaynagina inmeyi ve
agiretler arasi diyalogun temel dinamiklerine erismeyi hedeflemektedir. Tiirkiye’deki 6zellikle Dogu Anadolu ve Gii-
neydogu Anadolu bdlgelerinde varligini siirdiiren asiretlerin toplumsal giiven diizeylerine dair yapilmig herhangi bir
caligmanin literatiirde yer almamasi da arastirmanin literatiire saglayacagi katkiya isaret etmektedir. Ayrica bu aras-
tirma, bolgede yer alan asiretlerin sosyolojik tahlili i¢in kap1 aralayacak olmasi bakimindan da 6nem arz etmektedir.

3.4. Arastirmanin Evren ve Orneklemi

Hakkari’de varliklarini siirdiiren asiretlere mensup gruplar bu arastirmanin evrenini olusturmaktadir. Nitel aras-
tirma acisindan uygunlugu ile 6n plana ¢ikan ve arastirmanin problemini iyi temsil edecegine inanilan bir kesitten
Kritik Durum Orneklem Modeli kullanilarak belirlenmistir. Bu érnekleme modeli, saha arastirmasini gergeklestiren
arastirmacinin en 6nemli ve en anlamli bilgi sayacak olaylar1 veya bireyleri segmesini ifade etmektedir (Neuman,
2016). Aragtirmanin 6rneklem grubunu; kritik durum 6rnek modeline gore segilen ve Hakkari’de giic iligkileri ile
on plana ¢ikan Pinyanisi (6), Ertusi (7), Giravi (4) ve Gewda (4) asiretlerinden toplam 21 katilimci olusturmaktadir.
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Tablo 1. Nitel Arastirma Katilimcilarinin Demografik Ozellikleri (Hakkari)

Katimer | Mensubu Olunan Asiret | Cinsiyet Yas Medeni Durum | Egitim Durumu
K-1 Pinyanisi (Bilicani) Erkek 22 Bekar Lise

K-2 Pinyanisi (Bilicani) Kadin 36 Evli Lise

K-3 Pinyanisi (Bilicani) Erkek 21 Bekar Lise

K-4 Pinyanisi (Bilicani) Erkek 24 Bekar Lisans

K-5 Pinyanisi (Bilicani) Kadin 19 Bekar Lise

K-6 Pinyanisi (Bilicani) Erkek 52 Evli Ortaokul

K-7 Gewda Erkek 47 Evli Lise

K-8 Gewda Kadin 35 Evli On Lisans

K-9 Gewda Kadin 32 Bekar On Lisans
K-10 Gewda Erkek 42 Evli Yiiksek Lisans
K-11 Giravi Erkek 28 Bekar On Lisans
K-12 Giravi Erkek 29 Evli On Lisans
K-13 Giravi Erkek 47 Evli Lise

K-14 Giravi Kadin 36 Evli Lise

K-15 Ertusi Kadin 32 Evli Yiiksek Lisans
K-16 Ertusi Erkek 28 Evli Doktora

K-17 Ertusi Erkek 22 Bekar Lise

K-17 Ertusi Kadin 21 Bekar Lise

K-18 Ertusi Kadin 47 Evli Ortaokul

K-19 Ertusi Erkek 24 Bekar On Lisans
K-20 Ertusi Erkek 23 Bekar On Lisans
K-21 Ertusi Erkek 33 Evli Lisans

Kaynak: Arastirmadan Elde Edilen Veriler Isiginda Olusturulmugtur.

Yar1 yapilandirilmis miilakat arastirmasina katilan toplam 21 katilimecidan 14’1 erkek, 7’si kadindir. Nitel arastir-
malarda, 6zellikle yar1 yapilandirilmis miilakatlar i¢in 6rneklem biiyiikliigii belirlemek nicel aragtirmalara gére daha
esnek bir siire¢ gerektirmektedir. Nitel arastirmalarda amag genellikle bir hipotez test etmek olmadigi igin belirli
bir fenomenin derinlemesine incelenmesi, drneklem biyiikliigliniin daha kiigiik olabilmesine imkan tanimaktadir.
Ancak, arastirilacak olan konuya dair nitelikli bilgi iiretilmesi i¢in bilgi doygunluguna ulagilmasi gerekmektedir. Bu
sebeple bu arastirmada 6rneklem biiyiikliigii belirlerken; arastirma sorusu ve amaci, bilgi doygunlugu ve aragtirma-
nin kapsami dikkate alinmigtir.

3.5. Arastirmanin Analiz Yontemi

Nitel aragtirma desenine gore yapilandirilmis olan bu arastirmada elde edilen verilerin analizi; Creswell’in (2017)
nitel veri analizi basamaklar1 dogrultusunda gergeklestirilmistir. Ilk asamada, toplanan veriler organize edilerek dii-
zenlenmis ve arastirmanin sorularina uygun sekilde kategorize edilmistir. Bu asamada, goriigme kayitlari, transkript-
ler ve alan notlar1 analiz icin hazir hale getirilmistir. Ikinci asamada, veriler dikkatlice okunmus ve genel bir anlayis
gelistirilmistir. Bu siirete, arastirma probleminin baglamina dair ilk izlenimler not edilmistir. Ugiincii olarak, veriler-
den anlamli kategoriler ve temalar ¢ikarilmistir. Verilerin incelenmesi sirasinda tekrar eden ifadeler ve anahtar kav-
ramlar belirlenerek kodlama yapilmistir. Dordiincili asamada, olusturulan temalar arasindaki iligkiler analiz edilmis,
veriler teorik gerceve ile iliskilendirilmis ve arastirmanin sorularina yanit saglayacak sekilde yorumlanmistir. Besinci
asamada, elde edilen temalar gorsellestirilerek tablolar ve semalar yardimiyla desteklenmis, son asamada ise bulgular
tartisilarak literatiire katkilar, uygulamalara yonelik ¢ikarimlar ve gelecekteki aragtirmalara dneriler sunulmustur. Bu
adimlar, nitel veri analizinin sistematik ve giivenilir bir sekilde yiiriitiilmesini saglamistir.
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4. Bulgular

Bu calisma kapsaminda elde edilen bulgular, sosyal sermaye ve toplumsal giiven kavramlarinin yerel dinamikler
iizerinden nasil sekillendigini anlamak amaciyla yapilan analizlerin sonuglarini icermektedir. Arastirmanin temel
sorular1 dogrultusunda, 6zellikle asiret yapisinin bireylerin sosyal iliskilerdeki giiven seviyelerine ve sosyal baglarin
siirekliligine nasil etki ettigi ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Elde edilen bulgular, nitel yontemlerin bir arada kulla-
nilmasiyla derinlemesine bir perspektif sunmay1 amaglamaktadir. Asiret mensuplarinin sosyal baglarindaki gesitlilik
ve dayanismanin kapsami, toplumsal giivenin hangi mekanizmalarla insa edildigine dair 6nemli ipuglar1 vermektedir.
Elde edilen veriler, bireylerin agiret, aile ve akrabalik gibi geleneksel yapilarin sosyal sermaye {izerindeki etkisini
nasil deneyimledigini gostermektedir. Bu baglamda, katilimcilarin asiret ici ve asiret dis1 giiven iligkilerini degerlen-
dirme bigimleri, toplumsal dayanismanin ve sosyal is birliginin insasinda kritik bir rol oynamaktadir. Bulgular ayn1
zamanda, toplumsal giivenin siirdiiriilebilirligi ile sosyal sermaye unsurlarinin asiretler arasi iliskilere etkisini analiz
etmeyi miimkiin kilmistir.

4.1. Asiretlerin Toplumsal Islevleri

Bu baglik altinda, asiretlerin bireyler ve toplum iizerindeki sosyal etkileri ele alinacaktir. Asiret yapilarmin bi-
reylere kimlik kazandirma, gilivenlik saglama, dayanismay1 tesvik etme ve sosyal baski mekanizmalari olugturma
islevleri detaylandirilacaktir. Ozellikle, asiretlerin sosyal sermaye ve toplumsal giiven ile olan iligkisi incelenecek,
bireylerin asiret aidiyeti lizerinden kurduklar1 sosyal baglarin toplumsal dinamikler tizerindeki etkisi tartigilacaktir.
Ayrica, agiret yapilarinin sosyal islevleri 4 temaya indirgenerek “tanima/taninma”, “gilivence/gilivenlik”, “dayanisma”
ve “baski” cergevesinde analiz edilecektir. Ardindan olusturulan “asiretlerin sosyal fonksiyonlar1” kelime bulutuyla
genel izlenim gozler 6niine serilecektir. Son olarak bireylerin karsilagmis olduklari sorunlarla miicadelede asiretlerin

rolii tartigilacaktr.

Sekil 1: Agiretin sosyal iglevieri: Tanima, Giivence, Dayanigma ve Bask: Temalan

Asiretiniz - “

sizin icin
ne ifade
ediyor?

v

Kaynak: Eide Edilen Veriler Isigmda Olusturulmugtur.

Sekil 1’de yer alan veriler, Hakkari’deki asiretlerin bireyler {izerindeki sosyal etkilerini ve toplumsal islevlerini
anlamak i¢in 6nemli ipuglari sunmaktadir. Verilen yanitlar “Tanima/Taninma,” “Giivence/Giivenlik,” “Dayanisma,”
ve “Baski1” olarak dort ana tema altinda analiz edilmistir. Bu kavramlar, asiretlerin sosyal baglar tizerindeki roliinii ve
toplumsal giliven ile iligkisini anlamamiza yardimci olmaktadir.

Tanmima/Taminma: yari yapilandirilmis miilakat arastirma verilerinin analizi agik¢a ortaya koymaktadir ki; Hak-
kari’deki asiret olgusu, bireylerin kimliklerini tanimlama ve toplumda taninma ihtiyaclaria cevap vermektedir. Ta-
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ninma, bireyin agiret araciligiyla bir sosyal kimlik kazanmasi ve toplumda bir yere ait oldugunu hissetmesi anlamina
gelmektedir. Bu durum, sosyal sermayenin insasinda énemli bir unsur olan taninma ihtiyacini karsilayarak bireyler
arasinda da giiven olusturmaktadir.

Giivence/Giivenlik: Katilimcilarin vermis olduklari ifadelerin kodlanmasiyla elde edilen ve en fazla vurgu yapi-
lan bu kavram, Hakkari’de asiretlerin bireylere bir tiir giivence sagladigini ortaya koymaktadir. Bu giivence, bireyle-
rin hem fiziki hem de sosyal giivenlik hislerini artirabilmektedir. Asiretlerin sundugu giiven ortami, bireylerin sosyal
baglarin giiclendirmekte ve toplumsal giivenin tesisine katki saglamaktadir. Giiven, ayn1 zamanda bireylerin giinliik
yasantilarinda karsilastiklari risklere karsi bir savunma mekanizmasi olarak da islev gérmektedir.

Dayanisma: Asiretler, bireyler arasindaki dayanigmayi tesvik eden sosyal yapilar olarak goriilmektedir. Dayanis-
ma, bireylerin birbirine destek olmasini saglamakla birlikte sosyal sermayeyi de pekistirmektedir. Hakkari’de asiretin
sundugu dayanigma agi, bireylerin bir arada kalmasini kolaylastirmakta ve toplumsal gliven baglaminda gii¢li iligki-
lerin kurulmasina zemin hazirlamaktadir.

Baska: katilimcilarin asiretlerin toplumsal baski kurduklarini ifade etmek i¢in kullandiklar1 baski kavrami, asi-
retin bireyler lizerindeki olumsuz bir etkisini gostermektedir. Bazi1 bireyler i¢in agiret, lizerinde bir otorite kurarak
Ozgiirliiklerini sinirlayan bir yapi olarak algilanmaktadir. Bu baski unsuru, bireylerin asirete duydugu giiveni zedele-
yebilmekte ve toplumsal giivenin olusmasimi engelleyebilmektedir. Ayn1 zamanda bireylerin asirete kars1 negatif bir
bakis agisina sahip olmasina yol acabilmektedir. Nitekim katilimcilardan K-3, asiretlerin baskici tarafindan mustarip
oldugunu ifade ettikten sonra kullanmis oldugu “yararindan ¢ok, zarar1 var” ifadeleri; baskiin asiretlerin toplumsal
islevselligini geri plana iten bir yoniiniin oldugunu ortaya koymaktadir.

Bu bulgular, asiretlerin toplumsal islevleri agisindan karmasik bir yap1 sergiledigini gostermektedir. Asiretler, bi-
reylerin taninma, giivenlik ve dayanisma gibi sosyal ihtiyaglarini karsilayarak toplumsal giiven ve sosyal sermayenin
insasina katki saglarken; ayn1 zamanda bazi bireylerde baski hissi yaratarak bu giiven ve sermayeyi zedeleyebilmek-
tedir. Katilimcilarin asiretler ile alakali goriislerini ifade etmek icin kullanmis oldugu kelimeler, asagida yer alan
kelime bulutunda goriilmektedir.

Sekil 2. Asiretlerin Sosyal Fonksiyonlar: (Kelime Bulutu).

Kaynak: Elde Edilen Veriler Isiginda Olusturulmustur (Bu kelime bulutu yapay zeka araci ChatGPT ile olustu-
rulmustur.)

Tiirkiye’de asiretlerin toplumsal islevlerinden biri de sosyal sorunlarda bireylerin ya da gruplarin bagvurdugu bir
merci/kurum olusudur. Asiretler, basi sikisan bireylerin destek arayisi i¢inde ilk bagvurduklari sosyal yapilar olarak
geleneksel topluluklarda giivenlik, aidiyet ve dayanigma islevi gorerek bireylerin ya da gruplarin sosyal ihtiyaglarina
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giiclii yanitlar sunmaktadir. Asagida yer alan Sekil 3 de Hakkari’de insanlarin baglart sikisinca bagvurduklart kisi/
kisiler siralamasini gostermektedir.

Sekil 3: Bireylerin Bagvuru Mekanizmalari: Aile, Akraba ve Asiretin Rolii.

Basimiz sikistiginda basvurdu-
gunuz kisi/kigiler siralamasinda
agiret lideri ya da asiret {iyeleri
kacinct sirada geliyor?

Akraba (1.
Derece), Es-
Dost

Kaynak: Elde Edilen Veriler Isiginda Olusturulmustur.

Sekil 3’te yer alan veriler, basi sikisan bireylerin yardim arayisi sirasinda hangi sosyal yapilari tercih ettiklerini ve
bu yapilarin toplumsal giiven ve asiretlerin sosyal islevselligi ile nasil iligkili oldugunu gostermektedir.

Aile: Ailenin en yiiksek tercih edilen sosyal destek mekanizmasi olarak ortaya ¢ikmasi, aile i¢indeki giivenin bi-
reylerin basi sikistiginda ilk basvurduklar giivenli liman oldugunu géstermektedir. Bu durum, Delhey ve Newton’un
kategorize etmis oldugu toplumsal giivenin temelde 6zel giiven kategorisinde degerlendirilen bir giliven tiiriiyle sag-
landigina isaret etmektedir (Delhey ve Newton, 2004). Aile i¢indeki bu giiven, yiiz yiize iliskilerle ve bireylerin
birbirine olan bagiyla pekismekte ve toplumun temel sosyal dayanigma birimini olusturmaktadir.

Akraba ve Es-Dost: Akrabalar ve yakin dostlar, genellikle bireylerin basi sikistiginda aileden sonra bagvurduk-
lar1 gruplardir. Bu sosyal baglar, daha genis bir giiven ag1 olusturmakta ve toplumsal giivenin “aragsal” kategorisine
girmektedir. “Hesaplayic1 giiven” olarak da tanimlanan bu giiven tiiri, kisisel ¢ikarlarla ilgili rasyonel, maliyet/
fayda hesaplamalarina dayanmaktadir. Burada bireyler, aile disinda giiven duyduklar1 daha yakin iliskiler {izerinden
dayanigma ararlar. Bu tiir bir giiven, yine yiiz yiize iliskilere dayanmakla birlikte, daha genis sosyal sermaye biriki-
mini temsil etmektedir. Hakkari’de gergekl8stirilen saha aragtirmasinda ise; akraba ve es-dost’un agiretlerden sonra
gelmesi Hakkari toplumsal yapisindaki farkliliklari agik¢a gostermektedir.

Asiret: Asiretin bir bagvuru kaynagi olarak ikinci sirada yer almasi, 6zellikle toplumsal dayanisma ve giivenin
saglanmasinda 6énemli bir role sahip oldugunu gostermektedir. Hakkari’de Asiret, bireylere daha genis bir sosyal
giivenlik ag1 sunarak aragsal giivenin yaninda, toplulugun normlari ve dayanigma aglari tizerinden bireylere giivence
saglamaktadir. Asiret liyeleri arasindaki giiven, bireylerin basi sikistiginda destek alabilecekleri bir sosyal yap1 olarak
islev gormektedir. Ayrica, asiretin bireyler i¢in aileden sonra ikinci bir giiven kaynagi olarak algilandigini séylemek
miimkiindiir.

Sekil 3’iin verileri, toplumsal giivenin aile ile baglayan, akraba ve dostlar ile genisleyen, asiret ile daha da biiylik
bir sosyal dayanisma ¢ergevesi kazanan bir yapi i¢inde isledigini gostermektedir. Aile, en temel giiven kaynagi olarak
0zel giiveni saglarken; asiret, genis ¢capli sosyal giivenlik ag1 sunarak toplumsal dayanismay1 giiclendiren bir islev
iistlenmektedir. Asiretlerin toplumsal giiven ve is birligi iizerinde sagladigi bu katki, bireylerin sadece yakin ¢evre-
leriyle degil, daha genis bir toplulukla da giiven iliskisi kurmalarina olanak tanimakta ve toplumsal biitiinlesmeye
destek vermektedir.

Hakkari ilinde yasanan bireysel ya da grup bazli husumetlerde asiretlerin rolii oldukga dikkat ¢ekicidir. Ciinkii bu
husumetlerin ya kaynagi olma rolii ile ya husumetlerin geniglemesi noktasinda aragsal rolil ile ya da husumetlerin
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sonlandirilmasi noktasinda bagvurulan bir merci rolii ile asiretler, husumetlerin merkezinde yer almaktadir. Ayrica
belirtmek gerekir ki Hakkari sosyal yapisi igerisinde asiretler aras1 husumetler, siirekliligi olan ve toplumsal huzur-
suzluklara neden olan bir olgudur. Arastirma verilerine binaen olusturulan agiretlerde ¢atisma nedenleri ve dayanisma
alanlar1 baslig1 da bu husumetlerin kaynagina erisilmesi noktasinda énemli ipuglar1 sunmaktadir.

4.2. Asiretlerde Catisma Nedenleri ve Dayanisma Alanlar:

Bu baslik altinda, asiret yapilari iginde ortaya ¢ikan gatismalarin temel nedenleri ile asiretlerin dayanisma sagla-
dig1 alanlar ele alinacaktir. Asiretler, toplumsal iligkilerde giiglii bir dayanisma mekanizmasi sunarken, ayni zamanda
cesitli husumetlerin de kaynagi olabilmektedir. Maddi unsurlar, giiven iliskileri ve sosyal norm ihlalleri, asiretler ara-
sindaki ¢atismalarin temel sebepleri arasinda yer almaktadir. Ote yandan asiretler ekonomik destek, giivenlik sagla-
ma ve toplumsal yardimlagma gibi bir¢ok alanda dayanigma 6rnekleri sergilemektedir. Bu ¢ergevede agiretler i¢inde
ve agiretler arasinda yasanan gerilimlerin nedenleri incelenirken ayn1 zamanda bireylerin ve gruplarin dayanismay1
nasil siirdiirdiigii de analiz edilecektir.

Sekil 4. Agsiretler Arast Husumetlerin Kaynaklari: Maddi Unsurlar, Giiven ve Sosyal Norm Ihlalleri.

Maddi
Unsurlar

Genel olarak

asiretler arasi
husumetlerin
kaynagi nedir?

Sosyal Norm
ihlalleri (Kiz
kagirma vs.)

Kaynak: Elde Edilen Veriler Isiginda Olusturulmustur.

Bu baglamda Sekil 4, asiretler aras1 husumetlerin kaynagini analiz ederek toplumsal giiven {lizerinde nasil etkiler
yaratabilecegine dair dnemli ipuglari sunmaktadir. Yar1 yapilandirilmis miilakat verilere gore katilimcilar, asiretler
arasindaki husumetlerin temel kaynaklari olarak 3 hususa dikkat cekmislerdir; “Maddi Unsurlar”, “Giiven” ve “Top-
lumsal Olaylar” (6rnegin, kiz kagirma gibi durumlar). Bu unsurlar, toplumsal giivenin asiretler arasi iliskilerde nasil
sekillendigini anlamamiza yardime1 olmaktadir.

Maddi ¥nsurlar: Maddi unsurlarin en biiyiik husumet kaynagi olarak one ¢ikmasi, asiretler arasinda kaynak
paylasimi, ekonomik ¢ikarlar, alacak-verecek anlasmazliklar1 veya miilkiyet meselelerinin asiretler aras1 husumetleri
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tetikleyebilecegi ve toplumsal giiveni zedeleyebilecegini gostermektedir. Ekonomik kaynaklar {izerindeki rekabet
veya paylagim problemleri, asiretler arasinda giivenin azalmasina ve ¢atigsmalara yol agcabilmektedir.

Giiven: Giiven unsurunun bir husumet kaynagi olarak belirtilmesi, agiretler arasinda giivensizlik veya giiven ek-
sikliginin bagh basina bir sorun teskil ettigini gostermektedir. Giiven, toplumsal iligkilerin temel taglarindan biridir
ve eksikligi sosyal sermayeyi olumsuz etkilemektedir. Asiretler aras1 gliven eksikligi, iletisim ve is birligi kanallarini
tikayabilmekte, bu da toplumsal uyumu zayiflatarak bireyler arasinda ¢ekismelere yol acabilmektedir.

Sosyal norm Ihlalleri: sosyal norm ihlalleri, 6rnegin kiz kagirma, kan davasi, intikam aliskanliklar1 gibi sosyal
normlara aykiri durumlar, asiretler arasinda husumet yaratabilecek kiiltiirel ve ahlaki catismalara neden olabilmek-
tedir. Bu tiir olaylar, toplumsal giiveni zedeleyen ve sosyal diizeni bozan unsurlar olarak ortaya ¢ikmaktadir. Toplu-
mun genel kabul géren degerlerine aykiri durumlar, asiretler arasinda anlagmazliklar1 ve diismanliklar koriikleyerek
giiven iliskilerini zayiflatmaktadir.

Sekil 4, asiretler arasindaki husumetlerin, toplumsal giiven lizerinde dogrudan bir etkisi oldugunu gostermektedir.
Maddi ¢ikar ¢atigmalari, giiven eksikligi ve kiiltiirel/ahlaki ¢atigmalar, toplumsal giivenin agindig1 durumlar olarak
one ¢ikmaktadir.

Asiretler aras1 husumetlerin kaynaklarini ve bu husumetlerin toplumsal giiven iizerindeki etkilerini inceleyen Se-
kil 4’iin analizinden sonra, asiretlerin i¢ isleyisinde ve grup (asiret) i¢i dayanismanin hangi alanlarda islev sagladik-
larina odaklanmak gerekmektedir. Asiretler arasi ¢atismalarin sosyal diizen {lizerindeki olumsuz etkilerinin yaninda,
agiret i¢indeki dayanigsma mekanizmalar1 da toplumsal giivenin siirdiiriilebilirligi agisindan kritik bir rol oynamakta-
dir. Bu baglamda, Sekil 5, asiret i¢i dayanismanin daha ¢ok hangi alanlarda yogunlastigin1 gostererek, asiret yapila-
rinin bireylere sagladigi sosyal destek ve giiven unsurlarina dair 6nemli veriler sunmaktadir.

Sekil 5. Agiret Ici Dayanisma Alanlari: Ekonomi, Giivenlik ve Sosyal Destek Unsurlar:

Gewda Pinyanisi  Giravi Ertusi

_ Sosyal
Is Bulma Ekonomi (Taziye,
DGgln vs.)

Ekonomi Guvenlik Guvenlik is Bulma

Kaynak: Elde Edilen Veriler Isiginda Olusturulmugstur.

Sekil 5’te dort farkli asiretin (Gewda, Pinyanisi, Giravi ve Ertusi) kendi i¢lerinde dayanisma sagladigi alanlar
gosterilmektedir. Bu analiz, katilimcilarin goriislerine gore asiretlerin iiyelerine sundugu sosyal destek tiirlerinin
toplumsal giiven iizerindeki etkisini dort asiret baglaminda ele almaktadir:

is Bulma ve ekonomik dayanisma

Sekil 5’te “is bulma” desteginin 6zellikle Gewda ve Ertusi agiretleri baglaminda 6n planda oldugu goriilmektedir.
Bu destek, agiretlerin sosyal sermaye ve network olusturma iglevleriyle dogrudan iligkilidir. Asiret igindeki is bulma
yardimlari, bireylerin agirete bagli sosyal aglari etkin bir sekilde kullanarak ekonomik hayata daha kolay katilmalari-
n1 saglamaktadir. Bu, agiretlerin yalnizca bir sosyal dayanisma ag1 olarak degil, ayn1 zamanda bireylere is imkanlari
saglayan bir network olarak islev gordiigiinii gdstermektedir. Sosyal sermaye kavrami, bireylerin sahip olduklar
iligki aglarindan yararlanarak belirli kaynaklara erisimini ifade etmektedir. Bu baglamda asiretlerde is bulma destegi,
iiyeler arasindaki giivene dayali baglarin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Asiret mensuplart, ig arayan bir iiyeyi
giivenilir bir aday olarak tanitabilmekte veya kendi is aglarindaki firsatlar1 diger iiyelerle paylasabilmektedir. Bu tiir
destek, asiret i¢i giivenin ekonomik sermayeye doniistiigii bir mekanizma olarak degerlendirilebilir.

| 237 |




Toplumsal Giiven Insasinda Asiretlerin Rolii Uzerine Nitel Bir Arastirma: Hakkari Ornegi
* Yunus Eroglu *

Asiret i¢indeki is bulma yardimlari, bireylerin ekonomik ve sosyal hayatta daha etkin olmalarin1 saglarken, aym
zamanda sosyal sermayeyi giiclendiren bir unsurdur. Bu dayanisma bi¢imi, bireylerin is hayatinda karsilastiklar
zorluklarda giivenebilecekleri bir destek ag1 olusturarak toplumsal giiven duygusunu pekistirmektedir. Ayrica, asiret
icindeki bu network, iiyelerin is bulma siirecini hizlandirmakta ve bireylerin birbirine olan bagliligin1 artirarak sosyal
sermayenin siirdiiriilebilirligine katkida bulunmaktadir.

Giivenlik

Sekil 5’te giivenlik desteginin Pinyanisi ve Giravi asiretleri i¢in dayanismanin temel unsurlarindan biri oldugu
goriilmektedir. Giivenlik destegi, asiret i¢indeki sosyal sermayenin ve toplumsal giivenin giiclenmesinde dnemli
bir role sahiptir. Giivenlik saglama, yalnizca fiziksel koruma degil, ayn1 zamanda bireylerin asirete olan bagliligini
pekistiren, topluluk i¢cinde dayanigsmayi artiran bir sosyal sermaye unsuru olarak islev gérmektedir. Sosyal sermaye,
bireylerin giivene dayali iliskiler kurarak karsilikli yardimlasma ve dayanisma saglamalarina olanak tanimaktadir.
Asiret igindeki gilivenlik destegi, bireylerin kendilerini giivende hissetmelerine yardimcei olurken, topluluk i¢inde
giivene dayali bir sosyal agin insasina katkida bulunmaktadir. Bu tiir bir giivenlik ag1, bireylerin asirete olan bag-
liliklarii artirmakta ve agiret iiyeleri arasinda giiclii bir sosyal sermaye birikimi yaratmaktadir. Agiretin glivenlik
saglama islevi, bireylerin karsilikli gliven duygusunu destekleyerek, kriz anlarinda dayanigsmay1 harekete geciren bir
sosyal yap1 sunabilmektedir. Toplumsal giiven baglaminda degerlendirildiginde; asiretlerin giivenlik destegi, bireyle-
rin yalnizca aile veya yakin ¢evrelerinden degil, daha genis bir sosyal agdan destek alabilmelerini saglamaktadir. Bu,
bireylerin asirete olan giivenini artirabilir ve sosyal giiven duygusunu pekistirebilir. Asiret icinde saglanan giivenlik,
toplulugun dis tehditlere karsi birlikte hareket etme kapasitesini giiglendirir ve bireylerin sosyal sermaye araciligryla
giliven ortaminda yasamalarina olanak tanir. Bu giivenlik ag1, toplumsal uyumun siirdiiriilmesine katki saglamakta ve
bireylerin aidiyet duygusunu giiclendirmektedir.

Sulh

Sulh, yani gruplar veya bireyler arasinda barisi saglama, hakemlik yapma ve kanaat 6nderligi rolii, asiret yapilar1
icinde toplumsal gilivenin insasinda hem aragsal hem de 6zel giiven baglaminda kritik bir islev iistlenmektedir. Sulh
islevi, agiretlerin topluluk i¢indeki anlagsmazliklar1 ¢6zmek ve sosyal diizeni korumak i¢in oynadigi 6nemli bir rolii
ifade etmektedir. Bu islev, asiret i¢indeki bireylerin ve gruplarin kendilerini giivende hissetmelerini saglarken, asirete
olan giiveni pekistirmektedir.

Aracsal Giiven Baglaminda Sulh: Aragsal giiven, bireylerin daha genis topluluklarla iliskilerinde kurallara ve
toplumsal normlara duyulan giiveni ifade etmektedir. Asiret i¢inde sulh, aragsal giivenin saglanmasina katkida bulu-
nur, ¢linkii baris1 tesis eden, hakemlik yapan ve kanaat 6nderligi roliinii listlenen asiret liderleri veya asiret mensubu
saygin bireyler, topluluk i¢inde diizeni koruma rolii tistlenmektedirler. Bu kisiler, anlagmazliklar1 ¢6zme yetkisine sa-
hip olduklarindan, bireyler arasindaki ¢atismalar: yatigtirabilmekte ve taraflar arasinda koprii kurabilmektedir. Sulh,
agiretin toplumsal diizeni koruma kapasitesini gosterdiginden, bireylerin asiretin normlarina giiven duymasini sagla-
maktadir. Bu aragsal giiven, toplulugun uyumlu bir sekilde islemesini destekleyerek bireylerin asirete olan bagliligin
artirmaktadir.

Ozel Giiven Baglaminda Sulh: Ozel giiven ise, bireylerin yakin iliski aglar1 icinde kurduklari derin giiven bag-
larini ifade etmektedir. Agiret icinde sulh iglevi, bireyler arasinda kisisel diizeyde giiven iliskilerinin geligmesine kat-
kida bulunmaktadir. Ozellikle anlasmazlik durumlarinda, asiret liderlerinin hakemlik yaparak taraflar1 baristirmast,
bireylerin birbirine olan giivenini yeniden tesis edebilmektedir. Bu baglamda sulh, bireylerin asiret i¢inde kendilerini
giivende hissetmelerini saglamakla kalmaz, ayn1 zamanda toplulugun dayanisma duygusunu da gii¢lendirir. Agiret
liderlerinin veya kanaat dnderlerinin adil bir sekilde karar vermesi, bireylerin sadece agiret liderlerine degil, ayn1
zamanda diger asiret iiyelerine duyduklar giiveni de pekistirebilmektedir.

Sulh islevi, asiret i¢cindeki hem aragsal hem de 6zel giivenin siirdiiriilebilirligine katkida bulunarak toplumsal
giivenin gliglenmesini saglamaktadir. Asiret igindeki kanaat dnderlerinin barisi tesis etme ve anlagsmazliklari ¢6zme
yetkisi, toplulugun genel glivenlik hissini artirmakta ve bireyler arasinda giiven temelli iliskiler inga etmektedir. Sulh,
toplulugun uyumlu bir sekilde bir arada yasamasina zemin hazirlarken, bireylerin agiret yapisina duydugu giivenin
hem normatif diizeyde hem de kisisel iliskiler diizeyinde devam etmesine olanak tanimaktadir. Bu durum, asiretin
toplumsal sermayesini giiclendirir ve asiret iiyeleri arasindaki baglar1 saglamlastirir.

Sosyal Dayanisma
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Sosyal dayanisma (taziye, diigiin gibi etkinliklerde bir araya gelme), asiret yapisi i¢inde toplumsal giivenin in-
sasinda hem aracsal hem de 6zel giiven baglaminda 6nemli bir yere sahiptir. Bu tiir sosyal etkinlikler, topluluk
tiyelerinin bir araya gelerek dayanisma gostermelerini ve toplumsal baglar1 giiclendirmelerini saglamaktadir. Sosyal
dayanigma, agiret liyeleri arasindaki giliven iligkilerini pekistirirken, toplumsal uyum ve aidiyet duygusunun gelisme-
sine de katkida bulunmaktadir.

Aracsal Giiven Baglaminda Sosyal Dayanisma: Aragsal giiven, bireylerin topluluk i¢indeki normlara ve ku-
rallara duydugu giiveni ifade etmektedir. Taziye ve diiglin gibi sosyal etkinlikler, asiret i¢cindeki normatif bagliligin
ve karsilikli sorumlulugun bir ifadesi olarak islev géormektedir. Bu etkinlikler, asiret tiyelerinin birbirlerine karsi
yukiimliiliiklerini yerine getirdikleri, dayanisma gosterdikleri ve sosyal baglar1 kuvvetlendirdikleri durumlari ortaya
koymaktadir. Asiret i¢inde taziye ya da diiglin gibi etkinliklere katilmak, toplulugun kurallarina uyulmas: gereken
bir sosyal norm olarak kabul edilmekte ve bireylerin topluluga olan bagliliklarin1 gdstermelerini saglamaktadir. Bu
normatif katilim, bireylerin toplulugun kurallarina giiven duymasini pekistirmekte ve agiret icinde sosyal diizeni ko-
ruyan bir aragsal giiven insa etmektedir.

Ozel Giiven Baglaminda Sosyal Dayamisma: Ozel giiven, bireylerin yakin iliski aglari i¢inde kurduklari giiven
baglarini ifade etmektedir. Taziye ve diigiin gibi etkinliklerde bir araya gelen bireyler, birbirlerine kisisel diizeyde
destek sunar ve dayanisma gosterir. Taziye ziyaretlerinde aciy1 paylagsmak veya diiglinlerde sevingleri birlikte kut-
lamak, bireylerin birbirine duydugu 6zel giiveni giiclendirmektedir. Bu tiir etkinlikler, bireylerin kisisel diizeyde
giiven iliskilerini derinlestirmekte ve agiret iiyeleri arasinda giiclii bir sosyal sermaye olugmasini saglamaktadir. Agi-
ret igindeki bireyler, kendilerini yalniz hissetmedikleri bir topluluk i¢inde olduklarini bilerek 6zel giiven iligkilerini
sirdirmektedirler.

Sosyal dayanigma, asiret igindeki hem aragsal hem de 6zel giivenin siirdiiriilebilirligine katkida bulunarak toplum-
sal glivenin temelini olusturmaktadir. Taziye ve diigtin gibi etkinlikler, bireylerin bir araya gelerek birbirlerine destek
oldugu, giiven iligkilerini yeniden insa ettigi ve topluluga olan baghliklarini ifade ettikleri alanlardir. Bu tiir sosyal
dayanisma pratikleri, asiretin toplumsal uyumunu gii¢lendirirken, bireylerin asirete olan giivenini de artirmaktadir.
Boylelikle, asiret icindeki sosyal sermaye derinlesmekte ve bireyler arasindaki baglar saglamlasarak hem aragsal
hem de 6zel giiven baglaminda toplumsal giivenin devam etmesine olanak tanimaktadir.

Dort asiret baglaminda yapilan bu analiz, asiretlerin dayanigsma sagladigi alanlarin ¢esitliligini ve toplumsal giiven
iizerindeki etkisini gozler 6niine sermektedir.

SONUC

Bu arastirmanin bulgulari, gorsel temsillerin yardimiyla agiret yapilarinin sosyal sermaye ve toplumsal giiven
iizerindeki etkisini anlamay1 kolaylastirmistir. Asiretin sosyal islevleri baglaminda katilimcilarin asiretlerine dair al-
gilarii ve bu algilarin sosyal dayanigsma mekanizmalarina etkilerini 6ne ¢cikarmaktadir. Bu baglam, asirete bagliligin
bireylerin giiven algist ve toplumsal baglar iizerindeki kritik roliinii vurgulamaktadir. Asiretlerin toplumsal islevleri
olarak goriilen degerler ve kategoriler, asiret aidiyetinin sadece kiiltiirel bir unsur olmadigini, ayn1 zamanda toplumsal
dayanigmayi giiclendiren bir gliven kaynag1 oldugunu gostermektedir. Asiretlerin sosyal fonksiyonlari olarak sunulan
tematik bulgular, katilimcilar tarafindan ifade edilen anahtar kavramlarin bir kelime bulutu seklinde temsil edilmesi,
toplumsal giivenin ingasinda hangi faktorlerin daha dncelikli oldugunu agikca ortaya koymaktadir. Glivence, taninma
ve dayanisma gibi kavramlar, katilimcilar arasinda toplumsal baglarin giiclenmesinde belirleyici unsurlar olarak 6ne
cikmaktadir. Bu bulgular, sosyal sermaye ile toplumsal giiven arasindaki iliskinin soyut kavramlar iizerinden nasil
somutlastigini gostermesi agisindan 6nemlidir.

Bireylerin basvuru mekanizmalari: aile, akraba ve asiretin roldl, asiret yapilariin sosyal iliskilerdeki hiyerarsik
diizeni ve bireyler arasindaki giiven baglarini nasil etkiledigine dair ipuglar1 sunmaktadir. Ozellikle aile, akraba ve
dost ¢evresi ile agiret arasindaki baglar, bireylerin giinliilk yasam pratiklerindeki sosyal destek mekanizmalarini se-
killendirmektedir. Bu temaya iliskin gorselde yer alan veriler, asiretlerin bireyler i¢in hem bir giiven kaynagi hem
de sosyal sorumluluk alan1 olarak islev gordiigiinii gostermektedir. Asiretler arasi husumetlerin kaynaklari temasina
iligkin veriler ise; maddi unsurlar, giiven ve sosyal norm ihlalleri gibi {i¢ ana faktoriin agiretler arasi iliskilerde gerilim
yaratabilecegi agikca gostermektedir. Maddi unsurlar, ekonomik ¢ikar ¢atigmalarini ve miilkiyet anlagmazliklarini
igerirken, giiven eksikligi asiretler arasi iligkilerde karsilikli anlayisi zayiflatmaktadir. Sosyal norm ihlalleri, gelenek-
sel degerlerin ve toplumsal normlarin ihlali sonucu ortaya ¢ikan durumlari temsil etmekte, bu da toplumsal giiveni
ciddi sekilde sarsmaktadir. Bu baglamda, asiretler arasi husumetlerin azaltilabilmesi i¢in maddi sorunlarin ¢oziimiine
yonelik mekanizmalarin gelistirilmesi, giiven insa edici siireglerin desteklenmesi ve sosyal normlara sayginin tesvik
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edilmesi gerekmektedir. Tematik analizde vurgulanan bu unsurlar, toplumsal barisin saglanmasi ve asiretler arasi
iligkilerin giliclendirilmesi adina énemli bir yol haritas1 sunmaktadir.

Asiret i¢i dayanigma alanlar1 temasinda yer alan kodlamalara iliskin, asiretler arasindaki iliskilerin daha genis
bir perspektiften analiz edildigi ve farkli asiretlerin temel dayanisma mekanizmalarmin karsilastirildigr bir tablo
sunulmustur. Bu tablo, asiret yapilarinin ekonomik, sosyal ve giivenlik baglaminda sundugu desteklerin ¢esitliligini
ve kapsamini gdzler oniline sermektedir. Asiretlerin birbirleriyle kurdugu iliskiler, yerel diizeyde toplumsal barisin
ve uyumun saglanmasinda dnemli bir arag olarak degerlendirilmektedir. Gorsel temsillerin her biri, toplumsal giiven
ve sosyal sermaye kavramlarini anlamak i¢in zengin birer kaynak olusturmustur. Asiret yapilarinin bireylerin sosyal
iligkilerindeki merkezi rolii, giiven algisini ve dayanigma mekanizmalarini gliglendirmektedir. Bu bulgular, toplumsal
giivenin siirdiiriilebilirligi ve sosyal sermayenin etkinligi icin agiretlerin 6nemine dair yeni bir bakis agis1 sunmakta-
dir.

Genel bir degerlendirme ile; bu arastirmanin bulgulari, toplumsal giivenin insasinda ve siirdiiriilebilirliginde asi-
ret yapilarinin oynadigi ¢ift yonlii rolii ortaya koymaktadir. Asiretler, bir yandan dayanigma, giivenlik ve ekonomik
destek gibi temel sosyal islevler {istlenerek bireylerin ve gruplarin sosyal sermaye aglarimi giiclendirmekte; diger
yandan, maddi ¢ikar ¢atigmalari ve sosyal norm ihlalleri gibi faktorlerle sosyal sermayenin dniinde engel olusturabil-
mektedir. Bu durum, asiretlerin toplumsal giiveni hem pekistiren hem de sarsabilen karmasik yapisini gézler dniine
sermektedir. Ozellikle giiven, dayanisma ve aidiyet gibi olumlu etkiler, toplumsal baglarin giiclenmesini saglarken;
husumetler ve ¢atigma dinamikleri, bu baglarin zedelenmesine yol agabilmektedir. Bu baglamda, asiretlerin gele-
neksel rollerini modern toplumsal yapilarla uyumlu hale getirebilecek mekanizmalar ile gelistirebilmesi hem birey-
ler aras1 giivenin hem de toplumsal barigin siirdiiriilebilirligi agisindan kritik bir gereklilik olarak 6ne ¢ikmaktadir.
Arastirma, yerel dinamiklerin dogru anlasilmasinin ve sosyal sermayeyi giliglendiren yaklagimlarin, sadece asiret
yapilariyla siirli kalmayip, genel anlamda toplumsal giivenin artirilmasinda 6nemli bir yol gosterici olabilecegini
gostermektedir.

Ayrica ifade etmek gerekir ki; bu ¢alisma, kapsam itibariyle Hakkari’deki asiret yapilarinin toplumsal giiven tize-
rindeki etkisini incelemeye odaklanmakta; dolayisiyla Hakkari halkinin biitiiniine ya da ulus bilinci gibi daha genis
toplumsal olgulara iliskin dogrudan bir ¢ikarimda bulunmay1 amaglamamaktadir. Arastirmanin akademik perspek-

tifi, agiret baglaminda sekillenen giiven iliskilerinin nasil kuruldugunu anlamaya yoneliktir. Ayrica ¢alismanin nitel
aragtirma yontemiyle gergeklestirilmis olmasi, tiim evreni temsil etme iddiasindan ziyade belirli sosyal olgularin
derinlemesine ve baglamsal olarak anlasilmasina odaklanildigini gostermektedir. Bu tiir aragtirmalarda amag genel-
leme yapmak degil, katilimcilarin deneyimleri iizerinden toplumsal fenomenleri anlamlandirmaktir. Bu nedenle, elde
edilen veriler bulgularla sinirli bir ¢er¢evede yorumlanmali ve ¢alisma bu baglamda degerlendirilmelidir.
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EXTENDED ABSTRACT

This study investigates the role of tribes in the construction of social trust in the Hakkari region through a quali-
tative methodology. Tribes, as one of the oldest social structures, have historically regulated social, economic, and
political relations, creating mechanisms for trust and solidarity among their members. However, while tribes often
build strong trust among in-group members, they may simultaneously foster distrust towards out-groups. This dual
nature of tribal influence underscores the need to examine how such structures contribute to social trust while poten-
tially hindering broader societal cohesion.

Social trust is a fundamental component of social capital, crucial for sustaining relationships and fostering stabi-
lity in societies. It operates through mechanisms of reciprocity, cooperation, and shared values, which are essential
for building social cohesion. Tribes, by offering their members security, identity, and a sense of belonging, play a vital
role in creating trust within their communities. Nevertheless, the exclusivity of these structures often limits trust to
internal members, resulting in strained or non-existent trust relations with external groups. In regions like Hakkari,
where tribal affiliations deeply shape social interactions, understanding these dynamics becomes essential for evalu-
ating their impact on broader societal structures.

The study focuses on four prominent tribes in the Hakkari region: Pinyanisi, Ertusi, Giravi, and Gewda. The pri-
mary research problem centers on understanding how high levels of trust among tribe members influence their trust
relationships with external groups. The research aims to explore the functionality of tribal structures in fostering
social trust and their role in the development of different types of trust—particularized, instrumental, and generali-
zed. Additionally, the study seeks to address how inter-tribal conflicts, societal mistrust, and coercive tribal practices
affect broader societal trust and cohesion.

Using a qualitative research methodology, the study employs semi-structured interviews with 21 participants se-
lected through a snowball sampling method. Data analysis follows Creswell’s qualitative data analysis framework,
categorizing findings into four main themes: security, solidarity, recognition, and coercion. This analytical approach

provides a structured understanding of how tribal structures influence interpersonal relationships and social trust
within and beyond their communities.

The findings reveal that tribes have a dual role in shaping social trust. On the one hand, they act as mechanisms
of support, providing individuals with economic and social security and fostering strong bonds through solidarity.
Social practices such as communal gatherings, weddings, and funerals serve as spaces where trust and cohesion are
reinforced. Participants frequently highlighted the role of tribes in organizing collective efforts during crises, which
strengthened their sense of belonging and social security. These practices exemplify how tribes can positively cont-
ribute to social capital and trust within their members.

On the other hand, the study identifies challenges associated with tribal structures. Some participants noted that
tribes impose rigid norms and expectations on their members, which can create internal conflicts or limit personal
freedoms. Moreover, the exclusionary nature of tribal trust often leads to distrust or animosity towards out-groups,
particularly in inter-tribal relations. This distrust manifests in the form of economic rivalries, social conflicts, and
political competition, which further undermine broader societal trust.

Inter-tribal conflicts emerged as a significant factor affecting social trust in the Hakkari region. These conflicts
often stem from disputes over resources, violations of social norms, or historical grievances, which hinder coopera-
tive relationships among tribes. Despite these challenges, intra-tribal solidarity remains robust, with tribes serving as
key units of mutual support and social capital formation. For example, tribal members frequently assist each other in
finding employment opportunities, resolving disputes, and mobilizing resources for communal needs. These practi-
ces highlight the role of tribes as micro-level trust generators, even as their broader societal impacts remain complex
and contested.

The study also emphasizes the role of tribes in shaping identity and recognition. Tribal affiliations provide indi-
viduals with a sense of belonging and social status, which are critical components of social capital. However, this
strong sense of internal identity can exacerbate tensions with external groups, as tribal members often prioritize in-
group loyalty over broader societal interests. This tension underscores the importance of addressing the exclusionary
dynamics of tribal structures to foster more inclusive forms of social trust and cohesion.
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In conclusion, this study highlights the multifaceted impact of tribes on social trust. While tribal structures enhan-
ce trust, solidarity, and cooperation within their communities, they also contribute to the fragmentation of broader
societal trust due to their exclusionary practices and inter-tribal conflicts. These findings underscore the need for a
balanced understanding of tribal influences, recognizing their potential to both support and hinder societal cohesion.

The research makes a significant contribution to the literature by providing a detailed analysis of how tribal stru-
ctures affect social trust and social capital in the Hakkari region. However, the study’s scope is limited to a specific
geographical area, which restricts the generalizability of its findings. Future research could build on this study by
comparing tribal structures in different regions or examining how modernization and urbanization influence tribal
dynamics. Such comparative studies would offer a more comprehensive understanding of the role of tribes in shaping
social trust in diverse contexts.

By focusing on the complex relationship between tribes and social trust, this study provides valuable insights for
policymakers, sociologists, and community leaders aiming to foster more inclusive and sustainable forms of social
cohesion.
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Courage, Cowardice, and The
Natural World: a Study of the Red
Badge of Courage

Abstract

The Red Badge of Courage stands as a renowned war
novel penned by Stephen Crane. Crane skillfully wove
a narrative that explores the transformative journey of a
young farm boy aspiring to prove his courage by enlis-
ting in the army. The protagonist, Henry Fleming, initi-
ally dreams of becoming a celebrated hero, but the harsh
realities of war prompt a shift in his perspective on hero-
ism and the nature of armed conflict. Many scholars and
writers have dissected Henry’s character, labelling him a
cowardly hero and a realistic representation of twentiet-
h-century heroism. Some critics point to the pervasive
use of irony in Crane’s work, making it a challenging
yet insightful reading. However, Henry achieves genuine
self-awareness and a sense of manhood through a prolon-
ged and intense internal struggle. Beyond Henry’s chara-
cter analysis, the novel delves into a significant theme:
the relationship between man and nature. While human
destructiveness is glaringly evident on the battlefield, na-
ture remains indifferent to these actions. As Crane apt-
ly notes, “Nature would never care if he is dead or not”
(1960, 47). The study aims to explore both the intricate
connections between nature and humanity and the trans-
formative journey of the hero in Crane’s narrative.”

Keywords: War, Stephen Crane, Nature, Courage.
Cowardice

Cesaret, Korkaklik ve Dogal
Diinya; “Cesaretin Kirmizi
Madalyas1” Incelemesi

Oz

Cesaretin Kirmizi Madalyasi Stephen Crane ta-
rafindan kaleme alinmis iinlii bir savas romanidir.
Crane’in ger¢ek bir savas deneyimi olmamasina
ragmen, konuyu ele alan haberlerden, kitaplardan
ve dergilerden ilham alarak Amerikan edebiyatinda
bir bagyapit yaratmistir. Hemingway gibi savas de-
neyimlerini ilk elden yasamis ¢agdaslarindan etki-
lenen Crane, orduya katilarak cesaretini kanitlamak
isteyen geng bir ¢iftei cocugun doniisiim yolculu-
gunu ustalikla kaleme almistir. Romanin kahrama-
n1 Henry Fleming baslangigta iinlii bir kahraman
olma hayalleri kurarken, savasin ac1 gergekleri onun
kahramanliga ve silahli catismanin dogasina ba-
kis agisini degistirir. Bircok akademisyen ve yazar
Henry’nin karakterini inceleyerek onu hem korkak
bir kahraman hem de yirminci yiizy1l kahramanligi-
nin gercekei bir 6rnegi olarak nitelendirmistir. Bazi
elestirmenler, Crane’in eserinde ironinin yaygin kul-
lanimina isaret eder, fakat bu durum eseri biraz zorlu
ama anlasilir bir hale getirmistir. Ancak Henry, uzun
stireli ve yogun bir i¢ miicadele ile gercek bir 6z far-
kindaliga ve erkeklik duygusuna ulasir. Henry’nin
karakter analizinin Otesinde, roman Onemli bir te-
may1, insan ve doga arasindaki iliskiyi de irdeliyor.
Insanin yikicilig1 savas alaninda apagik ortadayken,
doga bu eylemlere kayitsiz kalir. Crane’in agik bir
sekilde belirttigi gibi, “Doga onun 6liip 6lmemesini
asla umursamayacaktir” (1960, s. 47). Elinizdeki ¢a-
lisma, Crane’in anlatisinda hem doga ve insan ara-
sindaki girift baglantilar1 hem de kahramanin doniis-
tiirticii yolculugunu kesfetmeyi amaglamaktadir.”

Anahtar Kelimeler: Savas, Stephen Crane,
Doga, Cesaret, Korkaklik.
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INTRODUCTION

The Red Badge of Courage, one of the most widely read works of American literature and about which many
positive and negative reviews have been made, was written by Stephen Crane, who died at a young age. The author,
who lived between 1871 and 1900, managed to write important works in a short life of 29 years. Two of his most
important novels are Maggie: The Girl of Streets and The Red Badge of Courage. This article will be focused on The
Red Badge of Courage. Stephen Crane wrote The Red Badge of Courage many years after the Civil War. Although
he had never experienced battle firsthand, the novel is widely considered one of the most important war narratives
in American literature. Especially for his work The Red Badge of Courage, some critics emphasize that it belongs
to the Naturalist, some to the Realist, and some to the Impressionist group of works. One of the reasons that Crane
is considered an innovative writer may be that the art movements highlighted below have already born in Europe
were only recently arrived in America. When American writers began to write novels about the Civil War, De Vigny,
Stendhal, Zola, and Tolstoy had already written about irony, realism, and war (Solomon, 1966, 69). It is understood
here that some literary movements passed to America after going through a certain process in Europe. Crane’s work,
which has been analyzed from many different perspectives, is considered one of the cornerstones of American lite-
rature. It is also interesting that the author, who has never had war experience in his life, has written one of the most
important war novels in the world. He obtained all the knowledge that he had about the war from the works he read,
daily newspapers, and magazines. As stated by Ibrahim Ko¢ and Kemal Capoglu “He has never experienced the
real battle field before writing this war novel, however, it is known that he made some detailed studies on secondary
sources to compensate for his inexperience.” (Kog¢ and Capoglu. 2024. 61) After this work, Crane served as a war
correspondent in Europe during the First World War.

In this novel by Stephen Crane different motifs such as the hero’s constant inner defense mechanism, maturation
and change, cowardice and courage, nature, and humans are handled. Many articles are written on all these issues.
For this reason, it has become necessary to deal with a general characteristic of the event’s hero. So many articles that
have been written on this subject were examined. In addition to the character analysis of Henry Fleming, the human
and nature relations, which are very important in the work, will also be examined in this work.

While making a character analysis of this work, first of all, it should be determined what courage is and what the
difference is between the modern understanding of heroism and the traditional concepts of heroism that have come
from the depths of history to the present day. In this study, beside the story of the courage of the protagonist Henry
Fleming, the changes in his behavior and the internal defense mechanism he developed, and also the relationship
between man and nature, or in other words, nature’s perspective on man, were focused. To understand the issue that
as an inexperienced war writer how Crane succeeded to stated inter relations of war and nature, the answer to fol-
lowing questions should be found. 1. What is the character development process of the novel’s hero, Henry Fleming?
2. What symbols are used to represent nature in Crane’s narrative? 3-How are the themes of courage and cowardice
handled?
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1. Courage and Cowardice

Courage is defined in the TDK dictionary as “the confidence, greatness, valor, bravery, courage, and boldness that
one finds in oneself when undertaking a difficult or dangerous task” (TDK). Therefore, courage can be understood as
the ability to cope with fear, pain, risk, uncertainty, or restriction. It is a fact that courage has both a physical and mo-
ral side. Cowardice, on the other hand, can be considered as panic, discouragement, and extreme emotional turmoil as
a result of intense feelings felt at the time of danger. Therefore, cowardice lacks determination. The feeling of panic
predominates in people. Courage is a phenomenon that requires determination. “It is always a reality that heroes who
want the extra benefit of success go to their deaths without waiting for the praise of their friends.” (Jr. Casey, 2023,10)
It is understood that Fleming’s behavior in the first chapters of the novel is not very courageous because he is not
sure about how he will behave in a real conflict. The most important question in his mind is whether he will be able
to escape from the battlefield at the moment of conflict. He is in a constant state of internal questioning. Therefore,
Henry Fleming’s criteria of courage does not conform to the historical criteria of heroism and bravery. However, this
situation is compatible with the hero type that realism puts forward. The protagonists of realist works are heroes who
question events and, therefore, do not blindly jump into danger. “Variability is one of the important characteristics of
twentieth-century characters” (Yeboah-Owusu, 2013,33). Modern realist character types starting from the last period
of the 19th century do not have the traditional devotional character structure coming from the depths of history. For
this reason, the heroes of the realist period exhibit different behavioral patterns from the traditional hero type. The
hero types created by the realist writers of the 20th century are questioning, investigative people who come out of the
public and have different professions, gender groups, different ages, and ways of thinking developed by society. They
are new characters who do not accept events as they are and question the causes and consequences of events. There-
fore, they never resemble the traditional hero type. For example, while the characters in Beckett’s Waiting for Godot
behave as if they are commoners, completely aimless and idle, the protagonist of Clifford Odets’ Waiting for Lefty
is the leader of the taxi drivers’ union and in a way an action symbol driver. On the one hand, he questions poverty,
unemployment, and the situation of drivers in the capitalist system, and on the other hand, he aims to revolt against
the order. Crane1900’s protagonist, Henry Fleming, is a peasant youth who is engaged in a similar struggle. He is a
young soldier who tries to prove himself as an important person by enlisting in the army and, therefore, has an ideal.
Willy Loman, in Arthur Miller’s Death of a Salesman, is a salesman who describes the tragic events experienced by
salesmen in the capitalist system. The protagonists of the different works given above are ordinary people belonging
to different professions who come out to the public. But they also have common characteristics. They are questio-
ning people who bear the characteristics of the period they live in. They are sometimes afraid, sometimes brave, but
always want change. Henry Fleming’s flight and internal struggle during the war shows that Crane considers courage
not only as a physical quality but also as a process of moral and mental transformation. In this context, courage is not
only a virtue displayed on the battlefield, but also a process of self-knowledge of the individual.

2. Henry Fleming’s Inner Defense Mechanism and Characteristic Change

Fleming is a young man who lives with his mother on a farm. In the days of the American Civil War, he learned
about subjects such as war, heroism, and patriotism from the newspapers and magazines published at that time. He
admires them for the stories about the soldiers fighting on the battlefields. That is why he is enlisted to participate in
the war. Although his mother did not want it, he made his decision. He soon enlisted in the army and joined his unit.
Just as the author of the work, Fleming’s combat experience is absent. In fact, this is an important similarity betwe-
en the author and the hero he created. “He had repeatedly aspired to enlist..... He had heard of invasions, conflicts,
sieges, and had long wished to join the war.” (Crane, 1960,14). Our young hero, who realizes this desire, begins to
experience great confusion when he faces the battlefield environment. He is confused because the reality is not what
he imagined. The rumor that his unit is about to take action alarms him as well. The first question that arises in his
mind is whether he will flee the square in the event of a collision. Because this is one of the issues that the soldiers in
the unit discuss. Fleming, who was now in a state of complete indecision, “suddenly had the idea that he could escape
in the event of a collision” (Crane, 1960, 18). When he thought a little more about the fighting on the battlefield, “a
little fear of panic began to develop in his mind.” (Crane, 18). The young man, who was burning with the fire of war
before, is now in a state of indecision that does not know exactly what to do. He tries to put some blame on them
by questioning his friends and commanders from within. He even goes a little further and thinks that “the ruthless
administration has led him to this situation,” forgetting that he is a volunteer (Crane, 30). At one point, he remembers
his mother and his farm days, and thinks that he misses those days, and that war is not for him. The author himself
expresses his initial confusion as follows: “He wished he was at home unconditionally, running from house to farm,
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from there to field, from field to house (Crane, 25). As mentioned above, our hero is floundering in a great deal of
indecision and psychological and emotional complexity in every way.

Unfortunately, the first 16 chapters of the book are often filled with Henry Fleming’s ambivalence and introspec-
tion. Therefore, Henry Fleming experiences both internal and external conflicts. The first is his own internal conflict
and perspective on events, and the second is the real battlefield. Many critics say that Stephen Crane wrote a very
good war novel, but he does not hesitate to emphasize that the behavior and development of the protagonist are full of
uncertainties. The protagonist of the event treats Fleming in the first 16 chapters of the work in such a sarcastic way
that it is as if he is mocking the hero he created. Therefore, the protagonist of the event turns into a toy in the eyes of
the reader. In a way, it’s as if the narrator is constantly digging the ground out under Fleming’s feet and asking him to
roll into a pit. This is a very serious irony. Finally, James Colvert sums up the situation by stating that “in the first 16
chapters of the work, Henry is the target of the narrator’s relentless criticism of irony” (Colvert, 1967, 95).

The ironic distance between narrator and protagonist aligns with Crane’s narrative strategy, which foregrounds
psychological dissonance over heroic glorification. Especially when young Fleming gets stuck during the second
collision, he panics and runs away, and his mood during and after the escape creates a very strange situation. During
the escape, his water bottle and jacket constantly fly in the air and hit his legs, as if the people on the battlefield think
that they are fleeing without looking back, creates an atmosphere of complete panic and falls into an embarrassing
situation. In addition, after entering the forest and the situation calming down, the defense mechanism formed in his
head creates an even funnier situation. Sometimes, he’s glad he ran away. He agrees with himself by thinking that this
behavior is a genius move. But a little later, he believes that what he did was a mistake and blames his friends and the
commanders of the unit for his escape. In the meantime, when he returns to his unit, he begins to think about how to
explain his situation. He thinks that everyone is waiting to mock him, but this is not the case because, in times of war,
everyone is worried about their own lives or trying to protect their friends.

Sometimes our hero is in a duality, and he is confused. The sense of jealousy covers his soul. When Fleming wit-
nesses the soldiers injured in the war, healing their wounds and taking pride in their injuries, he desires to be injured in
the war this time, despite all the events he has experienced. In a way, he seems to be jealous of the wounded soldiers.
He wishes to be in their place because he sees the bandages on their heads as a medal for bravery. In fact, even before
he enlisted, one of the thoughts in his mind was to achieve heroism in war. This is one of the main considerations
that led him to enlist in the military. For this reason, despite all the objections of his mother, he enlisted in the army.

“The author creates one of the biggest contradictions in this work by injuring our young hero, who is jealous of
his wounded friends and wishes to have someone in the bloody bandages on their heads. Unfortunately, our young
hero accidentally receives a minor wound to the head with the butt of a friends rifle. After this wound, change
begins. After waking up the next day following his head injury, it seemed as though he had suffered a mental injury
rather than a physical one. He stopped creating fictional scenarios in his mind and instead embraced the realm
of reality” (Tanritanwr, 2019, 56).

Tanritanir describes Fleming as a cowardly hero. According to him, Henry’s old mental confusion is lifted, and
he becomes the standard-bearer of his unit towards the end of the war, but he never becomes one of those traditional
heroes who emerge from the depths of history as we know it. In particular, Fleming’s injury to the head emphasizes
how important the head is for humans, so the change must start from there, and it is considered interesting that the
wound is not fatal. The fact that Fleming’s got rid of his old judgments as if a chip had been implanted in his brain
with the butt wound he received from his head. He got rid of the prejudices about his friends in the union and acted
in cooperation with them, and even rose to the level of the standard-bearer of his union, can be considered a sign of
maturation, but this change is not considered very convincing for many critics. It is important not to underestimate
critics who highlight the ambiguity in this regard. “A wide variety of critics have different opinions on Fleming’s
development. Is it the courage of cowardice, the inability to experience innocence, or the ignorance to understand?”
(Mailloux, 48). Some critics have emphasized that Flaning’s accidental injury is actually intended to humiliate the
protagonist created by the narrator, stating that “Henry’s accidental injury turns out to be a shield he wraps around
himself to cover his lies, not a real medal of courage he longs for” (Selvi, 2016, 240).

Here Fleming shows the features of realistic hero. As stated by the majority of critics who considered The Red
Badge of Courage within the framework of the realist novel tradition that developed in the nineteenth century. In
other words, there is an important difference between the hero of the realist tradition and the hero from the depths
of history. There is a dedication to the old traditional event heroes. While trying to achieve victory as a paragon of
courage, they do not examine the background of the events too much. They are always heroes. It is of no consequ-
ence whether they die or are killed. The heroes of historical novels paint a flawless portrait. They fear nothing, they
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refrain from reproaching, they experience separation from their families, and they remain unwaveringly devoted to
their country (Tanritanir, 56). But on the other hand, the heroes of realist novels question and criticize events, and
they can be cowards. Therefore, as they gain experience during the events, they also gain courage. In the end, they can
improve both physically and morally. According to this tradition, this is perfectly normal, just as Fleming criticized
his friends and commanders.

1'd rather do something else every day without doing anything good, without benefiting anyone, without going
around and exhausting ourselves for nothing... I didn 't come here just to walk. If that were the case, I'd be walking
around the farm (Crane, 34).

As can be seen in this discourse, Henry criticizes his commanders for the fact that the unit is engaged in futile
pursuits. Sometimes, he falls into such despair that he wishes he could die and go underground rather than live. No
one understands him; at least he thinks that he will be purified from these problems and find peace in the next world.
Mailloux, who evaluates this change in the hero of the novel The Medal of Courage according to the tradition of rea-
lism, evaluates it by expressing that “the realist war novel created a new type of plot that developed from cowardice
and experience to courage and valor” (Mailloux, 50). According to Mailloux, Henry gained some experience during
the war. But what is not clear here among many critics is “whether this character development is from cowardice to
courage, ignorance to virtue and valor, or innocence to experience.” (Mailloux, 52). Of course, it is possible to give
many examples in this regard.

John Anthony Casey, Jr., in his essay, Searching for a War of One'’s Own: Stephen Crane, The Red Badge of Cou-
rage, and the Glorious Burden of the Civil War Veterans, puts forward another interesting point of view about Crane’s
masterwork on war. He evaluates Crane’s work as a criticism of the domination of War Veterans on modern American
society, especially the idea that “War Makes Men.” He states that “Like Henry Fleming in The Red Badge of Coura-
ge, the men coming of age in the decades after the Civil War had been taught from birth that “war makes men.” Con-
sequently, they longed for a chance to prove their own manhood on the battlefield.” (Casey, Jr. 2019, 2) So, it can be
said that Crane investigates another path for the young American generations to prove themselves in modern society.

Stephen Crane wrote Red Badge of Courage years after the end of the Civil War. Although he had not experienced
the war, it is considered to be the most important war novel ever written. what led Crane to write this work was the
formation of a cultural structure that was dominant in American society at the time, and that affected young men in
particular. The dominant idea in society was that men who had never served in the military or who had not partici-
pated in the war had not fully formed their true personalities, or, in other words, that merely military service makes
a man. In a way, Crane also questions this idea. Crane questions this philosophy by means of his young protagonist,
sometimes sarcastically and comically, sometimes with the real war environment, sometimes with his relations with
nature, and sometimes with his own internal accounting. This is because war veterans or retired soldiers have become
an important pressure or reference group in society. Henry Fleming is a soldier hero created by Stephen Crane, much
later than the Civil War he deals with in his work. On the first day of the two-day work’s two days of action, Fleming
is a cowardly young man, questioning other young soldiers, while in the last part, only one day later, he becomes an
experienced senior soldier hero.

3. The Relationship Between Man and Nature

In Stephen Crane’s works, building on psychological transformation, the role of nature becomes increasingly pro-
minent in Fleming’s journey. The relationship between nature and man occupies a very important and special place.
In his works, nature is either a savior to be taken refuge in and peace to be found, or it is a fierce, most powerful, su-
pernatural force that cannot be dealt with. From the point of view of society, it is a savior from which people flee and
take refuge or a terrible and unconcerned trap into which they fall. (Parker, 1985, 3) In The Red Badge of Courage,
the incident is as the protagonist taking refuge in the forest in his most troubled moment, or in 7he Open Boat, nature
does not care while people struggle for their lives with the terrible waves of the sea. As it is seen Crane’s narrative is
shaped by his unique portrayal of nature. No matter what crime a man commits against her, she always maintains her
own order. She is like a mother who protects, nurtures, and develops not only people but also all beings living in her
bosom. She does not care much about the personal behavior of beings and cannot be deceived.

In Crane’s master work Red Badge of Courage, nature is like one of the characters. But it is not under the power
of man. It shows the properties of anger and nervousness for sad situations, but for fare happenings, she shows her
happy face. “The red sun pasted into the sky like a fierce wafer” (Crane, 64). The above expression is used when the
tattered soldier saw his close friend seriously wounded and dying. As it is stated, the nature shows her to be fiery in a
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bad situation. Maybe her unhappiness and sorrow are to show the bad situations, that man is murdering a member of
his species without any pity. And at the same time, man is destroying nature as well. Besides the sorrow of nature, life
is ongoing. Man is destructive, but feels feels in peace. Thus, whenever he gets into trouble, he runs into the depths
of the forest, even though he is ashamed and terrified. Because, as a part of nature, the forest is the only place to be
protected. In the novel, the writer makes use of animals, landscape, and atmospheric conditions to visualize the scene
of nature. It is a place of salvation and security where people still flee and take refuge during the most brutal scenes
of war. Here, the forest is the most important place where our young hero, Henry Fleming, is the most stuck, panic-
ked, and escapes, trying to find peace and do his inner accounting. As he dives deeper into the forest, he encounters
different landscapes. Fleming and his friends muddy the waters while crossing a stream, and the little creatures with
bubble eyes in the water watch in amazement as if to say what is happening to them. While the soldiers flee in panic,
they continue their lives as if nothing happened.

While Fleming tries to interpret his escape from the battlefield as the right move in order to find peace and do his
own internal accounting, he panics and fears the corpse of a dead soldier he encounters in a temple-like nook he finds
deep in the forest, and on the other hand, he encounters a situation where he will learn a lesson. “The soldier, who is
discolored, with his back to a thick tree, watches in amazement as some insects and ants crawl over his eyes and in
his mouth, trying to get something” (Crane, 86). In fact, while the war is on going outside with all its speed, noise and
pollution, the situation of the insects crawling on the corpse and trying to take useful food to their nests by obtaining
something shows that the ecological balance is maintained regardless of our actions. This blood-curdling situation
reminds our young hero that nature continues to run in its own order despite all conditions.

Fleeing the battlefield in a panic, Fleming takes different inspirations from nature as he moves deeper into the
forest. On the one hand, he watches the cruel behavior of people, and on the other hand, he continues to be inspired
by the creatures in nature. In a scene where the war continues at full speed, the bullets fired at each other cause dest-
ruction in the forest. The bullets that reached the forest hit the tree branches, and the branches fell to the ground like
torrential rain. He sees that the creatures living in the forest protect themselves from this situation. A deadly rumble
of battle is heard outside the forest, but he feels safe in the forest. A squirrel he encounters deep in the forest teaches
him an important lesson.

He picks up a pine cone he finds on the ground and throws it at him. The animal escapes and climbs to the top
of a tree. At the top of the tree, it sticks his tiny head out and watches Fleming, while on the other side, it tries to
hide its furry belly behind the thick branch of the tree so as not to be the target of incoming bullets (Crane, 53).

Fleming learns a lesson from the little Squirrel’s behavior and justifies his escape from the battlefield. He finds pe-
ace in the forest when he flees in panic from the forehead of war (Alotaibi, 2009, 14). He considers it a law of nature
that, since even a small animal protects itself from danger, he also has the right to protect itself by escaping from the
deadly battles of war. He is somewhat relieved by this thought. He gets rid of that overwhelming mess in his head.
Where there are people, there is danger and death. The forest, which is a part of nature, is a sheltered and peaceful
place. But the bullets and smoke coming out of the guns invented by man seem to represent destruction. When the
author says that “a wild voice echoed behind the dark wall of smoke” (Crane, 37), he describes what happened on the
destructive battlefield created by man. Smoke, wild noise, cries, cannon, and musket sounds are death; All of these
seem to be symbols of the destructive behavior of human beings. Here’s what happens during a battle scene:

Bullets whistled through the branches and lodged in trees. Sprouts and branches began to rain down on the
ground. It was as if thousands of hidden, unseen axes were striking in the forest altogether. People were constantly
lowering their heads to the ground in the face of danger (Crane, 37)

The war created by man not only harms the forest, which is a part of nature and serves as a place of protection and
position for people, but also harms himself. Darkness, smoke, fire, wild sounds, and fear are symbols of war. These
symbols don’t actually belong to nature. The war environment created by humans is responsible for these symbols.
The phrase “War was like a huge grinding machine for him” (Crane, 2000, 56) is also a sign of man’s behavior
towards nature. The author creates such an atmosphere that as our partners in nature, other living creatures, birds, all
animals living in the forest, fish in the rivers, and insects all raise their heads together and ask the question of what
this human being is doing and what he is dealing with. But nature doesn’t care about human behavior. After the most
horrible scenes, the sun illuminates the surroundings with its golden rays, as if life begins again.

The trees began softly to sing a hymn of twilight. The sun sank until slanted bronze rays struck the forest. There
was a lull in the noises of insects as if they had bowed their beaks and were making a devotional pause. There
was silence save for the chanted chorus of the trees. Then, upon this stillness, there suddenly broke a tremendous
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clangor of sounds. A crimson roar came from the distance... (Crane, 55)

Since the day they existed, people have always fought to achieve certain goals, shed blood, burned, and destroyed
their environment, but nature remained carefree as if nothing had happened, repaired the wounds, and made a new
start. Life has always gone on. Crane’s descriptions of nature not only create atmosphere, but also serve as a metap-
horical mirror in which Henry Fleming’s inner conflicts resonate. Through figures such as the ‘ant’ and the ‘squirrel,’
the author strikingly presents man’s neurotic state in the face of the workings of nature.

Ibrahim Kog¢ and Kemal Capoglu express a close relationship between industry, technological development and
nature destruction. They state that the new war technology is quite dangerous. The missals, bombs, rifles, machine
guns, the lack of powder all cause great noise and they are destructive. “Military technology made great progress
during the two World Wars of the 20th century. Therefore, considering the technical conditions of the period, low-te-
ch weapons and ammunition can be considered as a reasonable explanation for the fog-filled. ..... The Red Badge of
Courage contains numerous references to the dangers of mechanization and industrialization.” (2024, 70.71)

CONCLUSION

Our hero, who does not take everything for granted, has the characteristics of typical realist period heroes. Beca-
use he has a personality that questions events and clearly expresses his thoughts, fears, and excitement, providing a
development that goes from rawness to maturity. The symbolic meaning that Crane attributes to nature with Henry
Fleming’s transformation still maintains its validity in the modern individual’s conflict, fear and search for self. In
this context, the novel is not just a war narrative; it opens the door to a universal questioning of the individual-nature
relationship.

Nature is a secure place where man feels calm to make a right decision “For a period, he traverses the solitary
expanses of the forest, observing the rhythms of natural existence, the fauna, and the flora.” (Kog¢ and Capoglu, 69)
It is a fact that the relationship between nature and man stands out more than the situation of the hero. Mankind has
tried to impose its dominance around it by making great efforts since its existence. In other words, it has tried to solve
the problems that could not be solved by its neighbors and other communities around it by fighting. There may have
been a victory at the end of these wars, but each war has also left irreparable environmental and social consequences.
In particular, as the tools and means of war multiplied and modernized, their destructiveness increased.

The work is about the American Civil War. Different examples explain how the use of cannons, rifles, gunpowder,
bombs, and similar destructive tools in war causes great destruction in nature and harms living things, forests, air,
and all other imaginable creatures. The text illustrates the impact of the fire on the trees in the forest and the wounds
suffered by soldiers, particularly the torn-apart appearance of a wounded soldier’s half body, resembling that of a
wolf’s attack. Human beings are destructive and cruel. It can harm both itself, nature, and its environment. The war
he creates is like “a huge grinding machine.” (Crane, 56).

Despite all this noisy and destructive behavior, nature behaves in a way that does not care about events and hap-
penings as usual. When the cannon, rifle explosions, cries, dust, and smoke stop after the war, the creatures and trees
in the forest start to sing their sweet melodies as if nothing had happened. The sun reflects its golden rays on the earth
among those clouds of dust. Insects are trying to produce other things from the liquids they suck from the corpse of
the dead soldier. Ecological life does not stand still. In short, life goes on as if nothing has happened.

Today, people possess significantly more caustic and destructive war technology. Air, soil, and water pollution
caused by human beings has reached its final stage. But during the lockdown and the short-lived pandemic, we saw
how quickly nature renews itself. Despite all the abnormal conditions under which human beings have created, she
continues to be carefree as if nothing had happened. We are destructive, but she is constructive and embracing.

Finally, the author connects the protagonist’s relationship and devotion to nature in the last lines of the novel as
follows: “He looked peacefully at the calm nature, the calm blue sky, the wide plateaus, the flowing streams, like a
lover thirsting for love. A golden beam of sunlight filtered through the rain clouds to the ground (Crane,134).
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