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Erdem Etigi Baglaminda Bir Karsilastirma: Aristoteles ve Kinalizade Ali Celebi

Oz

Bu makale, Antik Yunan disiiniirii Aristoteles ile 16. ylizyll Osmanli alimi Kinalizade Ali
Celebi'nin erdem etigi diistincelerini karsilastirmaktadir. Aristoteles ve Kinalizade Ali Celebi, farkli
donemlerde yasamis olsalar da erdem etigi ve erdemli yasam iizerine benzer diisiinceler paylasan
iki onemli filozoftur. Her ikisi de erdemli bir yasamin onemini vurgulamis ve asiriliklardan
kagmmmanin gerekliligini savunmusglardir. Aristoteles, altin orta kavramiyla ahlaki erdemlerde
dengeyi savunurken, Kinalizade itidal kavramiyla benzer bir yaklasim sergilemistir. Her iki
diisiiniir de erdemli bir yasamin mutluluga gotiirdiigiinii ve insanin nihai amacimin da bu
oldugunu vurgulamiglardir. Farhiliklar1 ise Kinalizade, itidal kavramimi dini terimlerle
iliskilendirirken, Aristoteles'in ahlak anlayisinda dini bir temellendirmede bulunmamasindan
kaynakli bir farkliliktan bahsedilebilir. Yapilan arastirmada ahlak ile ilgili karsilastirmanin oldugu
ancak Ahlak-Siyaset iliskisi konusunda Aristoteles-Kinalizade karsilastirmasinin  olmadig:
goriilmiis ve bu eksigin giderilmesine yonelik boyle bir calismaya girisilmistir. Karsilagtirma
yontemi kullanilarak ortaya konan bu ¢alisma, giiniimiizde, bu iki diistiniiriin denge, ol¢iiliiliik ve
erdemli bir karakter gelistirme konusundaki vurgular ile gelistirilen karakterin siyaset alanina
etkisinin belirlenmesi, kutuplasmanin ve asiriligin yaygin oldugu bir dénemde ahlaki bir pusula
gorevi gorebilir.

Anahtar Kelimeler
Felsefe Tarihi, Ahlak Felsefesi, Aristoteles, Kinalizade Ali Celebi, Siyaset, Erdem
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A Comparison in the Context of Virtue Ethics: Aristotle and Kinalizade Ali Celebi

Abstract

This article compares the virtue ethics of the ancient Greek philosopher Aristotle and the 16th-
century Ottoman scholar Kinalizade Ali Celebi. Despite living in different eras, both thinkers are
significant philosophers who shared similar ideas on virtue ethics and the virtuous life. Both
emphasized the importance of a virtuous life and advocated avoiding extremes. Aristotle
championed balance in moral virtues with his concept of the golden mean, while Kinalizade
presented a similar approach with the concept of moderation (itidal). Both thinkers stressed that a
virtuous life leads to happiness and that this is humanity's ultimate aim. A key difference lies in
Kinalizade's association of moderation with religious terms, contrasting with Aristotle's lack of
religious grounding in his moral philosophy. Research indicates a comparison of their ethics exists,
but a comparison of their ethics-politics relationship is lacking, motivating this study to address
this gap. Employing a comparative method, this study aims to determine the impact of character
development on the political sphere through the emphasis these two thinkers placed on balance,
moderation, and cultivating a virtuous character, potentially serving as a moral compass in an era

marked by polarization and extremism.
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Giris

insanhgm kayith tarihinde bulunan, farkli cografyalarda ve zaman dilimlerinde
sekillenmis, ancak evrensel ahlaki ilkeler etrafinda kesisen iki biiyiik diisiiniiriin, Aristoteles ve
Kinalizade Ali Celebi'nin, erdem etigi ve siyaset felsefesi alanindaki diisiincelerini karsilastirmay
hedefleyen bu calisma, felsefe literatiiriine Ozgilin bir katki sunmay:r amacglamaktadir. Antik
Yunan'm entelektiiel mirasinin en parlak yildizlarindan biri olan Aristoteles, insan dogasini ve
toplum diizenini Nikomakhos'a Etik, Eudemos’a Etik ve Politika gibi eserlerinde detayl1 bir sekilde
analiz ederken, 16. ylizyll Osmanli'sinin ¢ok yonlii alimi Kinalizade, Ahlik-1 Aldi adli eserinde
Islam diisiincesi ile antik felsefenin sentezini yaparak kendi 6zgiin ahlak anlayigini inga etmistir.
Bu iki distiniir, farkh kiiltiirel ve diisiinsel baglamlarda yasamis olsalar da, erdemli bir yasamin
Oonemini vurgulayan, ahlak ve siyaset arasindaki derin iliskiyi irdeleyen ve asiriliklardan

kaginmay1 6giitleyen benzer ahlaki prensipler tizerinde durmuslardir.

Bu c¢alismanin problematigi, her iki diistiniiriin de erdem etigi ve siyaset felsefesi
alanindaki benzer ve farkli yaklasimlarini, 6zellikle "altin orta" ve "itidal" kavramlar: {izerinden
derinlemesine incelemektir. Literatiir taramasi, bu alanda yapilmus gesitli ¢alismalarm varligimi
gostermektedir. Ozellikle, Siileyman Taskin'in "Aristoteles ve Kinalizade Alinin Ahlak
Anlayiglarmin Kargilastirllmasi” adli doktora tezi, bu iki disliniiriin ahlak anlayislarm
karsilastirmali olarak ele almasi bakimindan o6nemli bir referans noktasidir. Ancak, bizim
calismamiz zamanda, oOzellikle ahlak-siyaset iligskisi gibi konulara daha detayli bir sekilde
odaklanarak, mevcut literatiirdeki boslugu doldurmay1 hedeflemektedir. Bu baglamda, bu ¢alisma,
Aristoteles ve Kinalizade'nin siyaset felsefesi, adalet anlayislar1 ve ahlakin siyaset iizerindeki
etkisini erdem etigi baglaminda ele almak suretiyle konulara daha derinlemesine bir bakis sunarak
Ozgiin bir deger tasimaktadir. Bu konuya yakin olmakla birlikte farkli veya daha kismi noktalarda
yapilmis ¢alismalar da vardir. Bunlara, Damla Ozcelik ile Siimeyra Yolcu'nun yapmis olduklar

Yiiksek Lisans calismalari ile Siileyman Taskin’a ait bir makaleyi gosterebiliriz.

Calismanin tasariminda birden fazla amag gozetilmistir: Bunlardan ilki Aristoteles ve
Kinalizade'nin erdem etigi ve siyaset felsefesi alanindaki temel kavramlarini karsilagtirmali olarak
incelemek, ikincisi "altin orta" ve "itidal" kavramlarinin her iki diisiiniiriin felsefesindeki yerini ve
onemini analiz etmek, liglinciisii ahlak ve siyaset arasindaki iliskinin her iki diisliniir tarafindan
nasil ele alindigimi ortaya koymak ve dordiincii olarak da Aristoteles ve Kinalizdde'nin
diistincelerinin glintimiiz diinyasindaki ahlaki sorunlara nasil bir rehberlik sunabilecegini

degerlendirmektir.

Bu amaglara ulasmak icin, literatiir taramasi ve karsilastirmali bir metodoloji izlenecektir.
Her iki diistiniiriin eserlerindeki temel argiimanlar, kavramlar ve teorik gerceveler analiz edilecek,
benzerlikler ve farkliliklar sistematik bir sekilde ortaya konulacaktir. Ayrica, ilgili literatiirdeki
calismalar incelenerek, mevcut bilgi birikimine katki saglanacaktir.

Ozellikle, kiiresel Olgekte artan kutuplasmanin, siyasi agiriliklarin ve toplumsal
¢oziilmelerin yasandig1 bir donemde, Aristoteles ve Kinalizade'nin savundugu denge, olgiiliiliik ve

erdemli karakter gelistirme prensipleri, bireysel ve toplumsal yasamda karsilasilan etik ikilemlerin
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¢oztimiinde kritik bir rol oynayabilir. Bu baglamda, bu ¢alisma, her iki diistiniiriin erdem etigi ve
siyaset felsefesi diisiincelerinin gliniimiiz insanina sunabilecegi potansiyel katkilar1 detayli bir

sekilde degerlendirmeyi hedeflemektedir.

Bu calisma, giris, erdem ahlaki, erdemli hayatin 6nemi, devlet ve yonetim, ahlak-siyaset
iligkisi, iki diistiniirti karsilastirma, giintimiize sunacaklar1 ve sonug olmak iizere sekiz boéliimden
olusmaktadir. Giris boliimiiniin ardindan, erdem ahlakinin tanimi ve kapsami ele alinacak,
ardindan erdemli hayatin Onemi, devlet ve yonetim anlayislar1 ve ahlak-siyaset iligkisi
incelenecektir. Daha sonra, Aristoteles ve Kinalizadenin diislinceleri karsilagtirmali olarak analiz
edilecek ve giiniimiize sunabilecekleri katkilar degerlendirilecektir. Son olarak, ¢alismanin temel

bulgular1 ve sonuglar1 6zetlenecektir.
1. Erdem Etigi: Tanim ve Kapsam

Erdem etigi, insan karakterinin ve erdemlerin ahlaki degerini vurgulayan bir etik teoridir.
Aristoteles'in "Nicomachean Ethics" adli eserinde derinlemesine incelenen bu teori,! bireylerin
yasamlarinda mutluluga ulagsmalarini saglamak igin erdemli davranislari tesvik eden bir
karekterdedir. Bu teorinin tarih boyunca giintimiize kadar da temsilcileri olmustur. Bunlar
arasinda basta Aristoteles olmak tizere hocasi Platon, Thomas Aquinas,? David Hume, Alasdair
Maclntyre,® Ibn Miskeveyh,* Farabi, ibn Sina, ibn Riisd bunlardan birka¢ tanesidir. Osmanli
diistintirlerinden Kinalizade Ali Celebi® de yine bunlardan bir tanesidir. Cok 6zet olmakla birlikte
gliniimiize yakin yasayan Said Nursi® de yine bu ahlak diisiincesine bagl diistintirlerdendir.”
Admi burada sayamadigimiz daha bir¢ok diistiniir de yine bu etik diigtinceyi savunmuslardir.®
Bunlarin kimileri Antik Yunan, kimileri Ortagag Avrupast ve Ortagag Islam cografyasina, kimileri
de cagimiza ait diigtintirlerdir. Bu da bize erdem etiginin kaynaklara ilk gecirildigi gtinden bugiine
kadar temsilci buldugunu gostermektedir.

Ik olarak erdemin ne oldugu ve erdemin hedefledigi seyin ne oldugu anlagiimalidur.

Bunun igin ilkin erdemin tanimi yapmak gerekir.

Erdem, ahlakin 6vdiigii iyi olma, tevazu, cesaret, dogruluk gibi niteliklerin genel ad1® olarak

tanimlanabilir. Erdem sozciigliniin eski Yunancadaki karsiligi aretedir ki bu da amacin ve

1 Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, 1105a.

2 Fatma Yiice, "Din-Ahlak iligkisi Bakimindan Islam Erdem Etigi Tasnif Denemesi", llahiyat Tetkikleri Dergisi 1 (2021),
270.

3 Yiice, "Din-Ahlak 1li§kisi Bakimindan IslAm Erdem Etigi Tasnif Denemesi", 259.

4 Cafer Sadik Yaran, "Kinalizade'nin Nefs Teorisi ve Erdem Etigi", Uluslararas: Kinalizade Ailesi Sempozyumu Bildiriler
Kitabi, (Isparta: SDU Hahiyat Fakdiiltesi Yaynlari, 2014), 46.

5 Kinalizade Ali Celebi, Ideal Cemiyet, Ideal Hiikiimet, Ideal Devlet, cev. Fahri Unan (Ankara: Lotus Yayinlari, 2004), 157.

6 Bediiizzaman Said-i Nursi, Isaratiil-['caz (1atanbul: Zehra Yayimncilik, 2000), 32,33.

7 Said-i Nursi, eserlerinde yeri geldikce degindigi Ahlak konusuna Isaratu’l-T'caz adli eserinde, Fatiha Suresi 6. Ayetin
tefsiri baglaminda, nefsin kuvvelerine ve durumlarina deginerek, konuyu Nubuvetin pratik yoniine baglamaktadir.
Ancak bu deginme ahlak-siyaset literatiirii ve eserlerine nispetle 6zet mahiyette kalmaktadir.

8 Alasdair MacIntyre, Erdem Peginde (Istanbul: Ayrint1 Yaymlari, 2001), 41.

° Yasar Uzun, "Kinalizade Ali Celebi“nin Ahlak-1 Alai“sinde Kamuda Erdem Esasli Etik Yonetim Anlayist", Siileyman
Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 42 (2022), 203.
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fonksiyonun tamamlanmasi, kisinin potansiyellerini tam olarak gerceklestirmesi ya da kisinin

dogasini agiga ¢ikarmasi anlamlarina gelir.'°

Erdem’in Yunanca'daki karsilig1 olan arete sdzciigiinii ilk kullananin Socrates oldugu kabul
edilmektedir. Ona gore arete, varligin, kendine 6zgii islevini en iyi bir bicimde yerine getirmesi
demektir. Ancak arete sozciigliniin insan ve insanin etkinlikleri i¢in kullanildigini bilmek gerekir ki
Sokrates de erdemi (arete), insana, kendisinin insan sifatina 6zgii ve uygun olani gergeklestirme ve
“kendisini” gergeklestirme imkani veren yetkinlik!! seklinde tanimlamistir. Socrates’in dgrencisi
olan Platon erdemi (arete), ruhu olusturan ti¢ parcanin (bilgelik, cesaret, Olgiiliiliik) her birisinin
kendi islevini en iyi sekilde yerine getirmesi olarak tanimlamis ve ii¢ parcanin ahenkli olmasinin

da adalet erdemini meydana getirdigini soylemistir.!?

Erdem ahlakinin diisiince tarihindeki en 6nemli temsilcisi olarak kabul edilen Aristoteles’e
gore ise erdem "en iyi hal"dir'® ve erdem, erdemin ait oldugu seye iliskin iyiyi yapmaktir.!* Erdemleri
ahlaki ve fikri olmak {izere ikiye ayiran Aristoteles, ilkinin igerisine adalet, cesaret, Olctiliiliik,
comertlik, dostluk gibi iki asir1 u¢ arasindaki dogru ortaya ait olan davramis erdemlerini
yerlestirirken, bilgelik ve seylerin mahiyetlerinin kesfedilmesi ile belirlenen erdemleri de teorik
erdemler sinifina dahil etmistir. Aristoteles’in sophia olarak isimlendirdigi bu ikinci tiir erdemlere
bictigi rol ise onlarin en yiiksek nesnelere yonelmesi yani metafizik konular1 ele almasi olarak
kabul etmistir ki ona gore bu ikinci erdemler davranis erdemlerinden daha {tistiin durumdadirlar.
Ciinkii gercek mutlulugu meydana getiren erdemler bunlardir.'> Buna gore Aristoteles entelektiiel
faaliyetleri ve ona baglh olan erdemleri her seyden oncelemistir. Ciinkii ona gore bir seyi dogru
eyleyebilmenin ilk sarti, o seyin bilgisine sahip olmaktir. Fakat bu tek basina yeterli degildir, ¢tinkii
eylemlerin de olmasi1 gerektigi gibi eylenmesi gereklidir. Olmas1 gereken ise eylemin altin
orta'®sinin bilinmesi ve dylece eylenmesidir. Nitekim Aristoteles’in erdem diisiincesinin merkezini
altin orta diistincesi olusturur. Bu diistinceye gore altin orta kurali onemli bir kuraldir ve erdemlerin

belirlenmesinde temel bir prensip olarak kabul edilir."”

Aristoteles’te altin orta kavrami, ahlaki erdemlerde asiriliklardan kaginarak iki ug¢ arasinda
bulunmasi hedeflenen denge noktasini ifade eder.’® Ancak sunun bilinmesinde yarar vardir; altin
orta bir standards, bir her kese gore ayni sekilde gegerli olma durumunu ifade etmez; herkese gore
farklilik gosteren bir durumun ifadesidir.” Unutulmamas: gereken bir diger husus da her eylem
icin mutlaka bir altin ortanin bulunmasinin gerekmedigidir. Ciinkii dogas:1 geregi kotii olan

10 Hilal Canfer Bayraktaroglu - Zeki Ozcan, "Nikomakhos'a Etik Baglaminda Aristoteles’in Erdem Etigi", Uludag
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 29/1 (2020), 288.

11 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma, 1999), 626.

12 Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, 626.

13 Aristoteles, Magna Moralia- Biiyiik Etik (istanbul: Pinhan Yaymlari, 2016), 45.

14 Aristoteles, Nikhomakos’a Etik, 1130.

15 Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, 627.

16 Genis bilgi i¢in: Aristoteles, Nikhomakos’a Etik, 1107b.; Aristoteles, Magna Moralia- Biiyiik Etik, 1185b1, 1186b4, 1191b4,
1192a8, 1193a, 1197a3, 1200a11, 1282a . Aristoteles her bir erdemin altin ortasini dipnotta gegen yerlerde
agiklamaktadir.

17 Ahmet Arslan, Ilkcag Felsefsi Tarihi 3 (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2008), 261.

18 Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, 1107a.

19 Aristoteles, Retorik (istanbul: Sefik Matbaasi, 1995), 1363a.
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eylemlerin orta noktas: bulunmamaktadir. Bu durumda erdem denen iyi eylemlerin altin ortas:
bulunur.® Diger bir ifade ile orta noktanin yani altin ortanin bulunmasi erdemin bulunmasi
anlamina gelir. Ozetle erdem, eylemlerimizdeki bir orta nokta olup tercih ederek ortayi
buldugumuz bir diisiincenin veya ortay1 bularak tercih ettigimiz bir davranisin adidir. Birincisi
teorik erdemi ifade ederken ikincisi de pratik erdemi ifade etmektedir. Teorik erdem ise yukarida

deginildigi gibi Aristoteles’e gore pratik erdemlerden daha 6ncedir ve onlardan daha 6nemlidir.

Aristoteles’e gore erdemli bir hayat stirmenin sonucunda mutluluk hasil olacaktir. Onun igin

erdem etiginin bir diger ad1 da mutluluk etigidir.

Yukarida ifadesinin gegctigi sekli ile bireysel eylemlerde oldugu gibi siyasi yonetimde de
altin orta prensibi gecerlidir. Politeia (siyasal yonetim), cogunlugu, azinhigi, yoksullari, zenginleri,
niteliksel ve niceliksel iistiinliigii bir arada gozeten bir orta yoldur?'. Aristoteles’e gore erdemin altin
orta olmasi ve mutlulugun erdeme uygun bir hayat siirmekle ilgili olmas1 gibi, devletlerin iyiligi
veya kotiiltiglinti de bu ilkeye gore degerlendirmeyi gerekli kilar. Nitekim Aristoteles bu konuyla

ilgili sunu sdylemektedir:

“En iyi yonetim dogal paylasim saglayan bu devletlerde olacaktir. Bu birlesim de
paylasim gibi dogaldir. Orta halliler degisiklik yapilmasir fazla istemezler, fakirler gibi
kiskanglik yapip bagkalarinin mallarina géz dikmezler. Iste bu nedenle orta halli insanlar
daha sakin bir yasama sahiptirler, baska insanlar1 kiskanmadiklari gibi baskalar: tarafindan
da kiskanilmazlar. Phokylidesl soyle diyordu: "Arada olmanin ¢ok yarari vardir, ben de
orada olmak isterim." Ne kadar hakli. Bu nedenle orta smifin ¢ogaldig1 anayasal yonetim en
iyisidir, her iki smifin toplamindan daha iistiin olmasi ya da en azindan birinden daha
kalabalik olmas1 halinde kentlerin daha iyi yonetilme olasiliklar: artar. Cilinki iki taraftan
birisinin yanma gittigi zaman o tarafi 6n plana ¢ikaracaktir ve asiriliklari engelleyecektir. Bu
ylizden orta halli insanlarin yonetimde gorev almalar1 ve bir miktar zenginlikleri olmasi
iyidir. Eger halkin bir kismi ¢ok zenginse, digerleri miilksiizse burada asir1 demokrasi, asir
oligarsi ya da ikisinin birlesiminden dogan asir1 tiranlik olacaktir. Tiranlik asir1 demokrasi ya
da oligarsilerden kaynaklanir, ancak orta hallilerin egemen oldugu toplumlarda fazla ortaya

¢ikmaz.”22

Peki bu altin ortaya sahip, adina da erdem denen eylemlerin kaynag: nedir? Aristoteles’in
buna cevabi aliskanliktir?® Ona gore insanda dogustan bir yatkinlik bulunur ve bu yatkinliklar
gerceklestikce "huy" olusur. Kisinin erdemli olabilmesi ig¢in erken yaglardan itibaren belirli
aliskanliklar kazandirilmalidir. Ciinkii ¢ocuklar, deneme yanilma ve orneklerle dogruyu yanhstan
ayirmayl ve dogru olam1 yapmaktan zevk almayi Ogrenerek erdemli olurlar?* Bu durumda

erdemler huylar anlamina gelmektedir.® Bununla ilintili olarak insanin islevi, ruhunun akla ve

20 Hilal Canfer Bayraktaroglu - Zeki Ozcan, "Nikomakhos’a Etik Baglaminda Aristoteles’in Erdem Etigi", Uludag
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 29/1 (2020), 288.

21 Neset Toku, Siyaset Felsefesine Giris (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2005), 74.

2 Aristoteles, Politika, ¢gev. Akderin, 1295b-1296a.

2 Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, 1103b2.

2 Jeffre Abramson, Minerva'min Baykusu Bat1 Siyasi Diisiince Tarihi (Ankara: Dipnot Yaymlari, 2013), 117.

25 Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, 1106a
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erdeme uygun etkinligidir.?¢ Yani insanin iglevi, ruhun akilli yaniyla gerceklestirdigi etkinlik ve
eylemlerin akla uygunlugu ile ilgili bir islevdir.?”

Kinalizade'ye gelince, erdem (Kinalizade'nin ifadesiyle fazilet) diislincesi Aristoteles’te
oldugu gibi biiyiik bir 6neme sahiptir®. Ona gore erdem, insanin ahlaki miikemmellige ulasma
cabast ve bu miikemmellik dogrultusunda hareket etmesidir. Asiriliklardan kaginmay: ahlak
diistincesinin merkezine alan ve erdemi de bu agiriliklardan kaginma olarak tanimlayan
Kinalizade itidal kavramini isin temeline oturtur ve itidal, onun diistincesinde bir erdem olarak orta
yolu temsil eder? Ahlaki degerlerin Olglisiinii de yine itidal kavramina dayandirarak, bir
davranisin ahlaki olarak degerli olup olmadigini belirleyen 0lgiitii, yine o davranisin itidal tizere
olup olmadigma baglar. Ona gore itidalden sapan davranislar, erdemsizlik (rezilet) olarak kabul

edilir.® Nitekim Kinalizade bu konuda su ifadeleri kullanmaktadir:

“...Insani nefsin iki giicli vardir. Birisi nefsin akli konular1 idrak etmesini saglayan
idrak edici giictiir. Ikincisi, nefisten bedensel hareketlerin gikmasina sebep olan hareket
ettirici glictiir.

Iki giicten her birinin ikiser subesi vardir. Idrak edici giiciin bir subesi teorik giig,
diger subesi pratik giictiir. Hareket ettirici giiciin iki subesinden biri sehevi gii¢, digeri yirtict
gugtir.

Bu dort giic, insan bedeninde ¢alisip birgok fiilin ortaya ¢ikisina sebep olur. Fiillerin
bu giliclerden dogru aklin geregi olarak itidal derecesinde ve giizel bir sekilde ¢ikmasina
sebep olan huya erdem denir. Fiillerin giiciin itidalden ¢ikip ifrat ve tefrit tarafina

meyletmesiyle ortaya ¢ikmasina sebep olan huya ise erdemsizlik denir.”3!

Kinalizade diistincesinde ¢ok ©nemli bir yere sahip olan adalet de itidalin en onemli
tezahiirlerinden biri olarak ifadesini bulur. Kinalizade, adaleti vasat (orta) olarak tanimlar ve
herhangi bir asir1 uca meyletmeyen seyin adalet oldugunu belirtir. Adaletin saglanabilmesi igin
Ol¢iilii davranmak ve hakkaniyetli olmak gerekir.?> Boylece ilk agizdan Kinalizade'nin siyaset
diisiincesinin de itidal kavramma dayandigi belli olmus oldu. Yukarida Aristoteles ile ilgili
sOylenenlere bakildiginda onun altin orta diisiincesinin Kinalizade'de itidal kavramina tekabiil

ettigi gortilecektir.

[tidal kavramini erdemlerin olgiitli olarak goren Kinalizade'ye gore erdem, arzu, ofke ve akil
kuvvelerinin itidal derecesinde (ifrat ve tefrite kagmadan) isletilmesiyle olusan orta haldir. Bu orta
hal pozisyonunun her bir giicte ayr1 gerceklesmesi erdem oldugu gibi, bunlarin toplamindan da

adalet erdemi ortaya ¢ikmaktadir. Yani her bir giiciin (arzu, 6fke ve akil) ifrat ve tefrite kagmadan

2% Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, 1098a.

7 Nurten Tanrikulu, Aristoteles’te Etik ve Siyasetin Oznesi Olarak Insan (Diyarbakir: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 154.

28 Nejdet Durak, "Kinalizade'de Bir Erdem Olarak Tevazu", Uluslararas: Kinalizade Ailesi Sempozyumu Bildiriler Kitabi,
(Isparta: SDU Tlahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 2014), 422.

» Stileyman Tagkin, Aristotles ve Kinalizade Ali’nin Ahlak Anlayislarinin Karsilastirilmast, 233.

30 Durak, "Kinalizade'de Bir Erdem Olarak Tevazu", 417.

31 Kializade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi (Giiniimiiz Tiirkcesiyle), sad.Murat Demirkol (Ankara: Fecr Yayinlari, 2016), 87.

2 Siileyman Tagkin, "XVI. Yiizy1l Osmanli Ahlak Felsefesinin Koklerini Ilkcag’da Aramak: Aristoteles ve Kinalizade
Ali'de Aile Ahlak1", Bingdl Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/10 (2017b), 141.
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mutedil ve dengeli calistirilmasiyla her bir giiciin ayr1 ayr erdemi elde edilirken, bunlarin
toplamindan adalet erdeminin elde edilmesi durumuna erdem denilmektedir.®® Erdemin ortaya
¢ikmasinin sartinin dteki ile olan iliski olarak kabul edilmesine bakilirsa, bireysel anlamda erdem
toplumsalligr zorunlu kilmakta ve erdem, bu durumda bir kimsenin simirlari tam belirlenmis
toplumsal roliintin gereklerini yerine getirebilmesine imkan tamiyan bir nitelik olarak

tanimlanabilir.

Kinalizade'ye gore erdem ve erdemsizligin kaynag: huydur®ve ruhun farkli kuvvelerinden
kaynaklanan isler akil ve mantik gercevesinde, giizel bir sekilde ve itidal iizere gergeklesirse, bu

davraniglara sebep olan huy erdem olarak adlandirilir.?

Erdemin ya da erdemlerin kendi zitlariyla yani erdemsizliklerle kaim oldugunu, erdemleri
kazanmanin kazanilan ve sahip olunan sifatlara sahip oldugunu unutmamak gerekir. Herhangi bir
yerde erdem varsa erdemsizlik olamaz ve erdemsizlik ise erdemin yoklugunu ifade eder. Buna
gore erdemi, sahip olunmasi ve hayata gegirilmesi, pratiklere ickin olan iyileri basarmay1 miimkiin
kilmaya yonelik olan, yoksunlugu ise kisiyi, bu tiir herhangi bir iyiyi basarmaktan alikoyan,

kazanilmis insani bir nitelik® olarak tanimlayanlar da olmustur.

Yukarida da ifade edildigi sekli ile Kinalizade, itidal kavramini merkezi bir yere
yerlestirirken ayni zamanda onun metafizik temelini de ihmal etmez, itidal kavramini dini
terimlerle de iligkilendirir. Ornegin, dogru yolu (sirat-1 miistakim) itidal olarak tanimlar ve ahlaki
dini bir temele dayandirir.’” Aristoteles’te erdemler konusunda altin ortanin goreceliligi gibi
Kinalizade'de de itidal gorecelilik arz eder. * Yani ikisine gore de erdemliligin 6l¢iitii olan seyin bir
standard: veya herkese gore aynm1 olma durumu yerine, kisiden kisiye degiskenlik gosteren bir

durum s6z konusudur.
2. Erdemli Hayatin Onemi

Sormamiz gereken Onemli soru, diisiiniirler neden erdemli olmayir bu kadar ¢ok

Onemsemislerdir?

Aristoteles’e gore erdemli olmanin ya da erdemli yasamanin birden ¢ok nedeni vardir.
Bunlar iyi bir yasam siirmek,®* toplumsal uyum ve adalet iginde yasamak,* kisisel gelisimi

saglamak ve karakter uyumunu gelistirmek,* mutluluga ulasmak,* iyi yonetimin temelini tesis

33 "Erdem Ve Erdemsizlik", M. Demirkol (Edit.), Islam Ahlak Esaslar: Ve Felsefesi, mlf. Murat Demirkol Bilimsel Arastirma
Yayinlar, 2018), 181.

3 Tagkin, Aristotles ve Kinalizade Ali’nin Ahlak Anlayislarinin Kargilastirilmasi, 134.

% Ali Celebi Kinalizade, Ahlak-1 Alai, sad.Mustafa Kog (istanbul: Klasik Yayinlari, 2007), 93-94.

% Maclntyre, Erdem Pesinde, 283.

% Ayse Sidika Oktay, "Kinalizade Ali Efendi'de Ahlaki Yasa ve Degerleri Kaynagi Sorunu", Uluslararas: Kinalizade Ailesi
Sempozyumu Bildiriler Kitabi, (Isparta: SDU Ilahiyat Fakiiltesi Yayilari, 2012), 284.

3 Durak, "Kinalizade'de Bir Erdem Olarak Tevazu", 418.

3 Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, 1103b.

40 Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, 1129a.

41 Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, 1103a.

42 Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, 1098a.
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etmek® gibi nedenlerden dolay1 erdemli yasamak sarttir. Ciinkii erdemli bir hayat en yiiksek iyi
olan mutluluga (eudaimonia) ulagsmanin temel kosuludur.# Insan olmanin dogal sonucu olan
islevin (ergon), en iyi sekilde yerine getirilmesi icin, ruhun erdeme uygun faaliyeti 6nemlidir.*
Erdemler ruhun bir boliimiiniin meziyetidir ve erdemden bagimsiz olarak saglikli bir tercih
yapilamaz.‘ Diger taraftan toplumsal uyum ve adalet icin de erdemli yasamak kagmnilmazdir.
Ciinkii adalet, bir arada yasama vasfinda temellenir.#” Yani toplum yoksa adaletten bahsedilemez
ve hakeza ahlak da “Gteki” ile olan iliskimizden ortaya gikar. Adalet temelinde yapilmis olan
yasalar adalete uygun bir bigcimde olusturulursa, erdemlerin gerektirdigi yonde buyrukta bulunur
ve erdemi engelleyen davranislari yasaklar. Boylece insani yasam kosullar1 olusturulmus olur.
Boyle yasalarin uygulandig: toplumlarda ancak adaletten bahsedilebilir. Erdemli olmanin bir diger
gerekgesi ise, kisisel gelisim ve karakter olusumu icin yine erdemli yasamaya ihtiya¢ duyulmasidur.
Karakter erdemleri, tekrar eden eylemlilikle elde edilir ve aliskanlikla huy haline gelir.*s
Aristoteles'e gore erdemler, eylemle ilgili oldugu igin 6nemlidir ve ahlaki erdemlerin elde edilmesi,
pratik bir aragtirma olan ahlak arastirmasinin kapsaminda bir konudur.* Ayn sekilde mutluluga
ulasmak i¢in erdemli bir hayat zorunludur, ¢iinkii Aristoteles'e gore en yiiksek iyi olan mutluluga
ulasmak ancak erdemli bir hayat stirmekle miimkiindiir.*® Eylemlerin erdemli olabilmesi igin
bilingli bir sekilde tercih edilmis olmasi 6nemlidir. Kisinin iyi biri olmasin saglayan erdem, ortanin
(asirilik ve eksiklik arasindaki dengenin) tercih edilmesine baglidir.>' Baska bir gereklilik de
diisiince ve karakter erdemlerinin uyumu konusudur ki yine bu uyum igin erdemli yasamak
gerekir. Nitekim Aristoteles'in etik metinlerinde hem karakter erdemleri hem de diistince
erdemleri ele alinir ve bu erdemlerin isleyisi birbirine siki sikiya bagh sekilde ifade edilir. Diisiince
erdemleri (phronesis, sophia, notis) ile karakter erdemleri arasinda baglanti vardir ve karakter
erdemleri, diisiince erdemleri tarafindan yonlendirilmelidir.®> Son olarak iyi yonetimin temelleri
i¢in erdemli yasami gerekli bulan Aristoteles'e gore devletin amaci, bireylerde oldugu gibi devlette
de iyiye ulasmaktir.?® Devletin iyi olmas1 ve iyi yasama yOnlendirmesinin temelinde ise, bireysel
ahlaki gerekliliklere paralel unsurlarin varligi vardir.* Dolayisiyla Aristoteles, erdemli eylemle
temellenmis bir yonetimi savunur ve bu yonetimde ortak yararin gozetilmesini 6n planda tutar.

Bu ise ancak erdemli bireylerin etkili oldugu bir toplumda olmas: diisiiniilebilir.

4 Hayrettin Furkan Livan, Phronesis: Aristoteles Diisiincesinde Etik ve Politika Iliskisi (Anakara: Hacettepe, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 134.

44 Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, 1103b.

45 Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, 1098a.

46 Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, 1144b.

47 Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, 1129a.

4 Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, 1103a.

4 Livan, Phronesis: Aristoteles Diisiincesinde Etik ve Politika fli§kisi, 114.

50 Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, 1098a.

51 Livan, Phronesis: Aristoteles Diisiincesinde Etik ve Politika fli;skisi, 114.

52 Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, 1106b.

5 Livan, Phronesis: Aristoteles Diisiincesinde Etik ve Politika ili;skisi, 134.

54 Aristoteles, Politika, cev. Akderin, 1383a.

% Livan, Phronesis: Aristoteles Diisiincesinde Etik ve Politika fli§kisi, 140.
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Kinalizade'ye gelince; ona gore erdemli olmak, insanin ulagmak istedigi tiim gayelerin
gerceklesebilmesi igin 6nemlidir’. Bu gayelerin en onemlisi mutluluk (es-Saade)tur. Erdemli bir
yasamin sonucunda elde edilebilecek olan sey mutluluktur.”” Erdemli olmanin yolu da iyi bir
ahlaka ve giizel amellere sahip olmaktir.®® Erdem ve erdemsizligin kaynagi huy® oldugundan
huylarm itidal (denge) {izere olmasi gerekmektedir. Bunun igin de kisinin davraniglarini akil ve
seriatin ilkelerine gore diizenlemesi gerekmektedir.* fyi fnsan olmak diyebilecegimiz bu iyi ahlaka
sahip olma durumunun gergeklesmesinin sart1 Kinalizade’ye gore doga, aliskanlik, egitim ve aklin
uyumlu olmasidir.®! Bu iyi huylarin ortaya ¢ikarilmasi igin gerekli olan iyi eylemleri tavsiye etmek,
kotii davranislardan da sakindirmak, ahlak disi davranislarda bulunanlari uyarmak ve kinamak
gerekir.®? Ayrica erdemlerin ruha yerlesmesini saglamak icin de erdem egzersizleri yapmak yani

stirekli tekrar yapmak gerekir.

Dikkat edilmesi gereken bir konu da 6rnek almada (rol model) 6nemli bir isleve sahip olan
erdemli insanlarla hemhal olmaktir. Ciinkii erdemler ancak erdemli insanlardan Ogrenilen bir
pratik davranistir. Bu yiizden onlarla yapilacak olan sohbetlerde ifrat ve tefritten uzak durmak
gerekir. Ciinkii erdemlerin en onemlisi olan adalet erdemi (dengeli olma durumu, itidal) diger
insanlarla iligkiler neticesinde ortaya cikar. Vasatin, itidalin yani asiriliklardan kaginmanin olmadig:
bir iligki tiirtinde ahliklanma diyebilecegimiz o gerekli durum gerceklesmeyecektir. Goriildiigi gibi
erdemli olmanin amaci olan mutluluk ancak otekilerle birlikte ortaya gikar. Insanin sosyal varlik
olmasi hasebiyle erdemli hale gelmesi yani yetkinlik kazanmasi ancak belli kurallara bagh bir
sekilde birlikte yasayan insan topluluklarinda miimkiindiir. Diger bir ifade ile, bireyin mutlulugu
toplumun mutluluguna bagli bir durumdur. Toplumun mutlulugu icin ise adaletli yani itidalli
eylemlerde bulunan bireylerin oldugu bir toplumda bulunmak gerekir.®®> S6z konusu toplulugun
kuralli yonetimine devlet ya da yonetim diyebiliriz. Incelemekte oldugumuz iki diisiiniiriin devlet

ve yonetimle ilgi diistincelerini inceleyelim.
3. Devlet ve Yonetim

Aristoteles'e gore devlet, insanin en yiiksek iyiyi elde etme amacin tasiyan en {iistiin ve en
kapsamli topluluktur.® Insan, dogasi geregi toplumsal bir varliktir ve tek bagma yasayamaz.s
Devlet, dogal yani insanin dogasma uygun bir olusumdur ve amaci, bireylerin erdemli bir yasam
stirmelerini saglamaktir.®® Ciinkii insanin erdemli yani yetkince yasamasi ancak bir topluluk iginde

yasamakla mimkiindiir. Zaten ahlak da oteki ile (toplum icinde bulunan digerleriyle) olan

% Tagkin, Aristotles ve Kinalizade Ali'nin Ahlak Anlayislarinin Karsilastirilmasi, 134.

5% Hasan Ocak, "Kinalizade Ali Efendi’de mutluluk ahlak: kavraminin felsefi temelleri”, Igdir Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi 1 (2012), 436, 438.

5% Kinalizade, Ahlak-1 Alai, 86.

% Taskin, Aristotles ve Kinalizade Ali'nin Ahlak Anlayislarinin Karsilastirilmasi, 134.

0 Tagkin, Aristotles ve Kinalizade Ali’nin Ahlak Anlayislarinin Karsilastirilmasi, 150.

o1 Tagkin, Aristotles ve Kinalizade Ali’nin Ahlak Anlayislarinin Karsilastirilmasi, 110.

62 Tagkin, Aristotles ve Kinalizade Ali’nin Ahlak Anlayislarinin Kargilastirilmasi, 188.

6 Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, 1129b.

64 Aristoteles, Politika, ¢cev. Akderin, 1252a.

65 Aristoteles, Politika, ev. Mete Tuncay (1stanbu1: Remzi Yayinevi, 2008), 8.; Aristoteles, Politika, cev. Akderin, 1252a.

66 Mahmut Kaya, Islam Kaynaklar: Isiginda Aristoteles ve Felsefesi (istanbul: Ekin Yayinlari, 1983), 266.
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iligkilerimizden ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla ahlak, bir toplulugun varhigini gerekli kilmaktadir

ki bunun en ideal bi¢cimi de devlettir.
Aristoteles'in devletle ilgili temel goriisleri su agilardan siralanabilir:

Dogal Bir Olusumdur: Devlet, dogada var olan seyler sinifina girer ve dogal bir amag icin
olusur.”” Tipki insanin dogasimin form ve maddeden olusmas: gibi, devlet de form ve maddeden
olusan bilesik dogal bir varliktir. Aile ve koy gibi birlikler, insanin dogasin1 gerceklestirmede

devletten 6nceki basamaklardir.®® Bu basamaklarin ileriki seviyesi ise devlettir.

Amaca lyi Yasamdir: Bir seyin amact onun ergonuyla bilinir. Devletin ergonu ise adalettir.
Adaletin aracist oldugu sey de mutluluktur. Dolayisiyla devletin amaci, tipk: insanda oldugu gibi,
en yiiksek iyiye (eudaimonia/mutluluk) ulagsmaktir. Mutluluk, ruhtaki erdemlerin yasam boyu

etkin olmasidir.®” Bu nedenle devlet, vatandaslarina erdemli olma kosullarin saglayan yapidir.”

Yoneten ve Yonetilen Iliskisi: Yoneten ve yonetilen arasindaki iliski dogaldir ve ruhun
logoslu (akil sahibi) ve alogoslu (akildan yoksun) yanlarinin iliskisine benzer. Aklin bedeni
yonetmesi gibi, yoneticiler de vatandaslar1 anayasaya uygun ve adaletle yonetmelidir.”? Yonetme

gliciiniin en dogal olanini elinde bulunduran ise devlettir.

En Iyi Devlet ve Anayasa: Aristoteles, en iyi devletin ne oldugunu anlamak igin en iyi
yasamin ne oldugunu bilmek gerektigini sdyler.”? Her toplumun kendi kosullarina gore farkh
anayasalar1 olabilecegi gibi, 6nemli olan kisileri mutluluga ulastiracak uygun bir yonetim

bi¢iminin belirlenmesidir.”?

Farkli Yonetim Bicimleri: Aristoteles, yonetim bicimlerini ortak yarari gozetenler (krallik,
aristokrasi, politeia) ve sapmis olanlar (tiranlik, oligarsi, demokrasi) olarak smiflandirir.”* En kotii
yonetim bigimi, insanlar1 kole statiisiine geviren tiranhiktir. Aristokrasi, monarsiden daha iyi bir
yonetim olarak tanimlanabilir ¢linkii phronésise dayanan karar verme ve yasanin yetersizliginde
bunu uygulayabilme (dogruluk) aristokratik yonetimde daha olasidir.”> Aristoteles, demokrasinin

bilgelik ve erdemden uzak bir topluma yol agabilecegi endisesini tasir.”

Adalet ve Dostluk: Adalet ve dostluk, iyi bir devletin temel unsurlaridir. Adalet, birer tiimel
olan yasalarin tek tek durumlarda yetersiz kalabilecegi durumlarda yoneticinin phronesisle karar
vermesini gerektirir. Dostluk, aileden baslayarak tiim topluma yayilan bir bagdir ve birlikte

yasamanin en temel unsurlarindan biridir.””

7 Tanrikulu, Aristoteles’te Etik ve Siyasetin Oznesi Olarak Insan, 122.

68 Arslan, [lkcag Felsefsi Tarihi 3, 280.

0 Aristoteles, Magna Moralia- Biiyiik Etik, 1185a.

70 Kaya, Islam Kaynaklar: Isiginda Aristoteles ve Felsefesi, 266.

71 Livan, Phronesis: Aristoteles Diisiincesinde Etik ve Politika fli§kisi, 135.
72 Aristoteles, Politika, cev. Akderin, 1383a.

73 Livan, Phronesis: Aristoteles Diigiincesinde Etik ve Politika fli;skisi, 153.
74 Aristoteles, Politika, cev. Akderin, 1279a.

75 Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, 1161a.

76 Aristoteles, Politika, cev. Akderin, 1291b.

77 Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, 1157b.
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Egitimin Onemi: Devlet, vatandaglarinin hem akli hem de bedensel gelisimleri icin egitime
onem vermelidir. Cocuklarin dogumundan itibaren oyunlarla baglayan bir egitim almasi, onlarmn

zihinsel ve bedensel gelisimleri igin temeldir.”

Aristoteles'e gore devlet, bireyin erdemli bir yasam siirerek en yiiksek iyiye ulagmasi icin
zorunlu bir yapidir. Farkli yonetim bigimlerini degerlendirirken temel Olgiitii, ortak yararin

gozetilip gozetilmedigi ve adaletin saglanip saglanmadigidir.”

Aristoteles’teki  politein  kavraminin karsilign Kinalizade’de Siyaset-i uzma olarak
goriinmektedir. Siyaset-i uzma Kinalizade ve selefleri tarafindan topluluk halinde yasarken ortaya
cikabilecek sorunlar1 engellemek ve insanin nefsi arzularini dizginlemesine yardimcr olmak igin
ihtiyag¢ duyulan otorite olarak nitelendirilmektedir.®? Baska bir deyisle, insanlar arasindaki
anlagsmazliklar1 ¢6zmek ve toplumsal hayatin diizenli bir sekilde devamini saglamak ancak
devletin (siyaset) varligi ile miimkiindiir ve bu en biiyiik siyaset (siyaset-i uzma) olarak

adlandirilir.8!

Kinalizade'ye gore insanlar medeni varliklar olduklarindan ve ihtiyaglarini tek baslarma
gideremediklerinden toplum halinde yasamak zorundadirlar.®? Ancak topluluk halinde yasamak,
insanin dogasinda var olan nefsi arzular1 kontrol etmeye yeterli degildir.® Ozellikle egitilmemis ve
kotiiliigii emreden nefislere sahip olan insanlar, istediklerini elde etmek igin her yola basvurmak
isteyebilirler. Bu durumda, siyaset-i uzma, toplumda huzur ve diizeni saglamak, bireyleri

baskalarinin haklarina tecaviiz etmekten korumak igin en dogru yonetim bigimidir.5

Siyaset-i uzmanin muhafaza edilebilmesi icin ii¢ unsurun olmasi1 gerekmektedir: ilahi
kanun, devlet reisi ve para. Siyaset-i uzmanin erdemli veya erdemsiz olmasini belirleyen en temel
unsur ise devlet reisidir. Kinalizade'nin benimsedigi siyaset felsefesi, ahlaki 6n plana ¢ikaran ve

erdeme vurgu yapan bir anlayistir.®>

Ozetle, siyaset-i uzma, Kinalizadenin felsefesinde ideal ve miikemmel siyaseti ifade eden,

toplumsal diizeni ve adaleti saglamak icin gerekli olan en yiiksek otorite ve yonetim bicimidir.s

Kiyaslayacak olursak, her iki diisiiniirde de devletin (siyasetin) insan ve toplum
hayatindaki 6nemini vurgulamaktadir. Aristoteles'e gore devlet, insanin en yiiksek iyiyi elde etme

amacini tastyan dogal ve en kapsaml topluluktur. Benzer sekilde, Kinalizade'ye gore siyaset-i

78 Aristoteles, Politika, cev. Akderin, 1334b.

7 Aristoteles, Politika, cev. Akderin, 1284b.

80 Siimeyra Yolcu, Kinalizade Ali Celebi'nin Ahlak-1 Alai Cercevesinde Devlet Felsefesi Bursa Uludag Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 65.

81 Tagkin, Aristotles ve Kinalizade Ali’nin Ahlak Anlayislarinin Karsilastirilmasi, 202.

82 Kinalizdde Ali Celebi, Ahlik-1 Aldi Kinalizdde'nin Ahldk Kitabi, cev. Mustafa Kog (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanligi, 2014), 482.

83 Kinalizade, Ahlak-1 Alai, 848.

8¢ Enver Uysal, "Kinalizade'nin Siyaset Felsefesi", Uluslararas: Kinalizade Ailesi Sempozyumu Bildiriler Kitabi, (Isparta: SDU
Hahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 2014), 529.

8 Enver Uysal, “Devlet Ahliki”, Islam Ahlék Esaslar: ve Felsefesi, thk. Miifit Selim Saruhan (Ankara: Grafiker yaymnlari,
2014), 305.

8 Uysal, “Devlet Ahléki”, islam Ahldk Esaslari ve Felsefesi, thk. Saruhan, 305.
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uzma, topluluk halinde yasarken ortaya c¢ikabilecek sorunlari engellemek ve insanin nefsi

arzularmi dizginlemek icin ihtiya¢ duyulan otoritedir.

Aristoteles, devletin amacinin iyi yasam (eudaimonia/mutluluk) oldugunu belirtir ve bu
mutlulugun ruhtaki erdemlerin yasam boyu etkin olmasiyla miimkiin oldugunu sdyler. Bu
nedenle devlet, vatandaslarina erdemli olma kosullarimi saglamalidir. Kinalizade de siyaset-i
uzmanin toplumda huzur ve diizeni saglamak, bireyleri bagkalarmin haklarina tecaviiz etmekten
korumak i¢in en dogru yonetim bicimi oldugunu ifade eder. Kinalizade'nin felsefesinde de erdeme
vurgu yapilmaktadir ve siyaset-i uzmanin erdemli veya erdemsiz olmasini belirleyen en temel

unsurun devlet reisi oldugu belirtilir.

Aristoteles, yoneten ve yonetilen arasindaki iliskinin dogal oldugunu ve aklin bedeni
yonetmesi gibi yoneticilerin de vatandaslar1 anayasaya uygun ve adaletle yonetmesi gerektigini
sOyler. Ayrica, en iyi devletin ne oldugunu anlamak igin en iyi yasamin ne oldugunu bilmek
gerektigini vurgular. Kinalizade ise siyaset-i uzmanin muhafaza edilebilmesi icin ilahi kanun,

devlet reisi ve para gibi {i¢ unsurun olmasi gerektigini belirtir.

Aristoteles, yonetim bigimlerini ortak yarari gozetenler (krallik, aristokrasi, politeia) ve
sapmuis olanlar (tiranlik, oligarsi, demokrasi) olarak simiflandirir ve en kotii yonetim bi¢iminin
tiranlik oldugunu soyler. Aristoteles ayrica adalet ve dostlugun iyi bir devletin temel unsurlar:
oldugunu ve devletin vatandaslarinin egitimi i¢cin 6nem vermesi gerektigini belirtir. Kinalizade'nin
metninde ise yonetim bigimleri detayli olarak ele alinmamakta, daha ¢ok ideal ve miikemmel

siyaseti ifade eden siyaset-i uzma kavramu iizerinde durulmaktadar.

Ozetle, her iki diisiiniir de devletin varhmi ve dnemini vurgulamakla birlikte, Aristoteles
daha ¢ok devletin felsefi temelleri, amaclar1 ve farkli yonetim bigimleri {izerine odaklanirken,
Kinalizade daha ziyade ideal bir yonetim anlayis1 olan siyaset-i uzma kavramini ve bu otoritenin
korunmasi igin gerekli unsurlar: ele almaktadir. Her ikisi de etik degerlerin ve adaletin yonetim

i¢in onemini vurgulamaktadr.
4. Ahlak-Siyaset iliskisi

Bir baska 6nemli konu da ahlak-siyaset iligkisidir. Iki diisiiniiriin ahlak-siyaset iligkisiyle
ilgi diisiincelerini kiyaslamak konumuz agisindan biiyiik 6neme sahiptir.

Aristoteles'e gore ahlak-siyaset iliskisi ¢ok yonlii ve birbirini tamamlayic1 6zellikler arz
eder. Aristoteles'in felsefesinde, insan iligkilerinin oldugu her yerde ahlak ve siyasetin birlikte var
olmasi ka¢inilmazdir. Ahlak-siyaset iligkisinin temel baz1 unsurlar1 vardir. Bunlar, devletin amaci
ve iyi yasam, erdemli yonetim ve adalet, yoneten-yonetilen iliskisi, dostluk ve biraradalik, anayasa
ve devletin amaci, yasa ve yonetici kararlari, vatandaslik ve buna benzer hususlardir. Bunlar:

agmamizda fayda var diye diistiniiyorum.

[lkin devletin amaci ve iyi yasam konusunu ele alahm. Aristoteles'e gdre, insan dogal
olarak iyiye ulasmay1 amaclar ve devletin de amaci, tipki insanda oldugu gibi, iyiye ulagsmaktir.®”
Aristoteles'e gore tiim toplumlar iyi denilen seye ulasmaya galistig1 igin, devletin de en iyiyi gaye

87 Aristoteles, Politika, cev. Akderin, 1252a.
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edinmesi ve bunu gergeklestirmeye calismasi gerekir. Bu nedenle devletin nihai amaci,
vatandaglarin ahlaki ve entelektiiel erdemlerini gelistirmelerine yardimci olarak iyi bir yasam
siirmelerini saglamaktir.®® Erdemli yonetim ve adalet unsuru da Aristoteles diisiincesinde ahlak-
siyaset iliskisi konusunda ©nemsenmesi gereken bir meseledir. Aristoteles, erdemli eylemle
temellenmis bir yonetimi savunur ve kamu yararmin gozetilmesini 6n planda tutar. Sapkin
yasalara bagli yonetimlerde adalet ve dostlugun az oldugunu, tiranlikta ise hemen hemen hig
bulunmadigimni belirten Aristoteles, adalet ve dostlugun bir arada bulunmasi, aileden baslayarak

devlete kadar sirayet ettigini dile getirir.®

Yoneten-yonetilen iligkisi konusuna gelince, Aristoteles'e gore, yoneten ve yonetilen
arasindaki iliski dogaldir ve ruhun akilcl (logoslu) ve akilcr olmayan (alogoslu) yanlar: arasindaki
iliskiye benzer. Nasil ki akilci olmayan yan, akila yan tarafindan kontrol edilirse karakter
erdemleri ortaya ¢ikarsa, yoneten yonetilen iliskisi de benzer bir durum gosterir. Aristoteles, aklin
bedene olan hakimiyetinin mutlak oldugunu ve aklin arzular1 tipki bir devlet adaminin

vatandaslarini yonetmesi gibi anayasaya uygun ve siyasi bir sekilde yonettigini soyler.”

Unutmamamiz gereken bir diger husus da dostluk ve biraradalik meselesidir. Aristoteles'in
dostluk kavraminin bir arada olmakla ilgisi, toplumsal baglar agisindan 6nemlidir. Ona gore
dostluk ve birlikte yasam arasinda onemli ve biraz da zorunlu bir iliski vardir. Mekansal olarak
uzak mesafeler, dostlar arasindaki etkilesimi zorlastirir ve dostlugun igerigini zayiflatir.”® Bu

durumda biraradalik, etkilesim ve dostlugun 6nemli sartidir.

Ahlak-siyaset iliskisi konusunda Aristoteles, yasa tartismalariyla, devletin iyiye yonelen
amagh etkinligini siirdiirebilmesinin yollarmi arar. Oligarsi ve demokrasinin asiriliklarindan
kaginarak orta yolu benimseyen yoOnetimlerin, devleti daha iyi bir amaca yonlendirebilecegini
savunur. Aristoteles, zenginlikte orta olmanin toplumun uyumu igin gerekli oldugunu, ¢linkii bu

sayede karsitliklarin keskinlesmeyecegini ve ¢atismalarin ortadan kalkacagini belirtir.”

Ayrica Aristoteles'e gore, yasalar geneldir ve her duruma tam olarak uygulanamayabilir. Bu
nedenle, yoneticinin yasalarin yetersiz kaldigr durumlarda, phronesis (pratik bilgelik) ile karar
vermesi gerekir. Yonetici ancak bu sekilde devletin vatandaslarmi amaca uygun bir sekilde bir

arada tutabilir.%

Aristoteles diisiincesinin 6nemli unsurlarindan bir baskasi da wvatandashik problemidir.
Vatandasin iyi bir yasama sahip olmasi siyasetin en onemli hedefidir. Aristoteles'te yurttaslik
onemli bir kavramdir®* ve buna gore yurttasin yasami iyi yasamdir ve iyi yasam, salt biyolojik
yasamdan ayrisir. Hayatin zorunluluklarina egemen olmadan iyi hayat da miimkiin degildir. Diger

taraftan bir toplumun kac¢inilmaz yapilarindan biri de (Platon"un aksine) ailedir. Aile yasami, hem

88 Nazile Kalayci, "Aristoteles’in Siyaset Felsefesinden Giiniimiiz igin Cikarsamalar", Lapsus, Galatasaray Universitesi
Yayinlar: 3 (2008), 40.

89 Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, 1161a.

% Livan, Phronesis: Aristoteles Diisiincesinde Etik ve Politika fli;skisi, 135.

9 Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, 1157b.

%2 Aristoteles, Politika, cev. Akderin, 1295b.

% Livan, Phronesis: Aristoteles Diisiincesinde Etik ve Politika fli§kisi, 153.

% Aristoteles, Politika, cev. Akderin, 74.
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devlet igindeki iyi yasam ve hem de yurttaslarin 6zgiirliigii igin bir 6n kosuldur. * Ciinkii erdemi

o0grenmenin ilk yeri ailedir.

Kinalizade'nin ahlak-siyaset iligkisine gelince, ona gore ahlak ile siyaset arasinda miihim
bir iligki bulunmaktadir ve bu ahlakilik (ahlakli olma durumu) siyasetin giiciinii artirmaktadir.®
Tersi bir durumda yani ahlakin ihmal edilmesi, bireysel ve toplumsal mutluluga zarar verebilir,

birlik ve diizenin bozulmasina yol agabilir.””

Ahlak, bireylerin uymas: beklenen davraniglar olarak tanimlanir ve siyasetin temel bir
degeridir.”® Siyaset ise, toplumsal yasamda bireylerin birlesip kaynasmasini saglamak ve adaletli
bir yonetim kurmak icin bir aractir.”” Ayn1 zamanda siyaset, toplumdaki degerlerin dagitimiyla
ilgili hem bir ¢ikar ¢atismasi, hem iktidar yaris1 hem de bir iktidar miicadeledir.!® Siyasetin
temelinde, iktidar1 elde etme, iktidarda kalma ve toplumu kapsayacak sekilde kullanma
miicadelesi yatar.1%! Iste bu sayilanlarm toplumun faydasina olmasmin sarti yine bireylerin ahlakl

olup olmasiyla iligkilidir.

Tersi olan durumda ise, yani siyasetin bireyleri etkilemesi ve sekillendirmesi durumunda
Kinalizade'ye gore toplumun iyi veya kotii olmasinda siyasetin biiyiik katkisi vardir. Kinalizade’ye
gore siyaset iki kisimdir: Erdemli siyaset ve erdemsiz siyaset. Erdeme dayali siyaset, tam ve
miikemmel bir siyasettir.!”® Erdemden yoksun siyaset ise noksandir ve tagalliib siyaseti olarak
nitelendirilir.’® Dikkat edilirse bu ayirimin temelinde, siyasetin bireylerin ahlakina olan etkisiyle

iligkili bir ayirimdar.

Kinalizade’ye gore biiyiik siyasetin (erdeme dayali siyaset) araglarina bakildiginda bunlar
ilahi kanun, devlet reisi ve paradir.’* Dikkat edildiginde bunlardan bir tanesinin devlet reisi
oldugu goriilecektir ki bu siyasetin basi ifade eden bir seydir. Bu seyin ya da bireyin ahlaki
durumu devlette yasayan diger bireylerin durumunu kagimilmaz olarak etkileyecektir.

Kinalizade diistincesinde ahlak-siyaset iligkisi ile ilgili olan 6nemli baska bir husus da
adalet ve sevginin, toplumsal sorunlarin ¢oziimiinde anahtar kavramlar olmalaridir.’®® Adalet,
toplumun biiyiik ¢ogunlugu igin bir ¢6ziim sunarken, sevgi sadece seckinlere aittir.'® Toplumda
sevgi varsa adalete ihtiya¢ yoktur, ¢ilinkii adalet rekabeti engellemek igin vardir. Onun
diistincesinde devleti seckinler yonetecegine gore onlarin sevgi ile davranmalar: adalete bile

ihtiyag birakmayacaktir. Iste siyasetin ahlaka etkisinin ¢ok bariz oldugu durumlardan biri budur.

% Kalayci, "Aristoteles’in Siyaset Felsefesinden Giintimiiz igin Cikarsamalar", 40.

% Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, 1104a.

7 Ali Celebi Kinalizade, Ahlak-1 Aldi, gev. Murat Demirkol (Ankara: Fecr Yayinlari, 2016), 126.

9% Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, 1113b.

9 Tagkin, Aristotles ve Kinalizade Ali’nin Ahlak Anlayislarinin Kargilastirilmasi, 202. Celebi, Ahlik-1 Aldi Kinalizdde nin Ahlik
Kitabi, gev. Kog, 482. Yolcu, Kinalizade Ali Celebi'nin Ahlak-1 Alai Cercevesinde Devlet Felsefesi, 65.

100 Uysal, "Kinalizade'nin Siyaset Felsefesi", 529. Tagkin, Aristotles ve Kinalizade Ali’nin Ahlak Anlayislarimin
Karsilastirilmasi, 173.

101 Yolcu, Kinalizade Ali Celebi'nin Ahlak-1 Alai Cercevesinde Devlet Felsefesi, 85.

102 Uysal, "Kinalizade'nin Siyaset Felsefesi", 527.

103 Kinalizade, Ahlak-1 Alii, ¢gev. Demirkol, 380-381.

104 Uysal, “Devlet Ahldki”, Islam Ahldk Esaslar: ve Felsefesi, thk. Saruhan, 305.

105 Tagkin, Aristotles ve Kinalizade Ali’nin Ahlak Anlayislarinin Karsilastirilmasi, 173.

196 Tagkin, Aristotles ve Kinalizade Ali’nin Ahlak Anlayislarinin Karsilastirilmasi, 173.
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Siyaset-i uzmanin (erdeme dayal1 siyasetin, biiyiik siyaset) muhafaza edilebilmesi igin ilahi
kanun (yasa), devlet reisi (adil yonetici) ve para (ekonomik gii¢) olmak tizere {i¢ unsurun olmast
gerektigini sOylemistik. Siyaset-i uzmanin erdemli veya erdemsiz olmasimni belirleyen en temel
unsurun ise devlet reisinin'” oldugunu da yukarida ifade etmistik. Daha somut bir 6rnek vererek
olay1 gortintir kilmaya c¢alisan Kinalizade, devlet reisinin riisvet almasmi veya adaletsiz
davranmasini zalimlik ve sapiklik olarak goriir. Bir diger somut 6rnek ise, liyakatsiz kisilerin
yiiksek makamlara getirilmesinin devlet icinde telafisi zor zararlara yol agacak bir durum olarak
degerlendirmesidir.®® Ister bireysel anlamda erdem sahibi olmay1 isterse de devlette adaletli

yonetimi gerekli kilan sey erdemli yasam bigimidir.
5. Aristoteles-Kinalizade Karsilastirmasi
5.1. Benzerlikler

Her iki distiniir de erdem etigi anlayismi benimsemislerdir. Erdem etigi, ahlaki degerin
insan karakterinde ve erdemlerde bulundugunu savunan bir etik teorisidir. Iki diisiiniir de ahlaki
miitkemmellige ulasma c¢abasin1 Gnemser. Aristoteles'e gore erdem "en iyi hal”dir. Kinalizade'ye
gore ise erdem, insanin ahlaki mitkemmellige ulasma ¢abas: ve bu miikemmellik dogrultusunda
hareket etmesidir. Asiriliklardan kaginma konusunda benzer goriislere sahiptirler. Aristoteles'in
"altin orta" kavramui ile Kinalizade'nin "itidal" kavrami bu konuda ortiismektedir. Aristoteles'e gore
altin orta, ahlaki erdemlerde asiriliklardan kaginarak iki ug arasinda bulunmasi hedeflenen denge
noktasidir. Kinalizade de itidal kavramini ahlak diisiincesinin merkezine yerlestirir ve erdemi bu
asiriliklardan kaginma olarak tanimlar. Itidal, arzu, ofke ve akil glgclerinin dengeli bir sekilde

isletilmesiyle olusan orta haldir.

Her iki diisiiniir erdemli olmanin mutluluga gotiirdiigii konusunda ortiisen fikirlere sahip
goriinmektedir. Aristoteles'e gore erdemli bir hayat siirmek mutlulugu (eudaimonia) getirir.
Kinalizade'ye gore de erdemli bir yasamin sonucunda mutluluk (es-Saade) elde edilir. ki
kavramin isaret ettikleri insandaki kalict mutlulugun ifadesidir. Her ne kadar kiiltiirel farkliliklar:

varsa da sonugcta pesinde olduklari sey insanin hazzinin degil mutlulugunun 6nemsenmesidir.

Onemli bir bagka konu, ahlak ve siyaset arasindaki iliski konusudur. Iki disiiniir de bu
iliskinin kaginilmaz oldugunu kabul ederler. Aristoteles'e gore devletin amaci, vatandaslarin iyi bir
yasam siirmelerini saglamaktir. Kinalizade'ye gore ise ahlak, siyasetin giiciinii artirir ve siyasetin
bireyleri etkilemesiyle toplumun ve ayn1 zamanda da bireyin iyi ya da kotii olmasina neden olan

dogrudan bir iligki vardir.

Bir baska benzestikleri konu da adalet konusudur. Her iki diisiiniir de adalet kavramina
Oonem verir. Aristoteles adaleti ahlaki erdemler arasinda sayarken, Kinalizade adaleti itidalin en

onemli tezahiirlerinden biri olarak gortir.

Erdemlerin kaynagi konusunda onemli bir yer isgal eden huy konusunda da yine bir

mutabakatin oldugunu gormekteyiz. Huy kavrami her iki diisiiniir i¢in de biiyiik onem tagir.

107 Uysal, “Devlet Ahlék:”, Islam Ahldk Esaslari ve Felsefesi, thk. Saruhan, 305.
108 Kinalizade, Ahlak-1 Alai, 493.
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Aristoteles'e gore insanda dogustan bir yatkinlik bulunur ve bu yatkinlklar gerceklestikge "huy"

olusur. Kinalizade'ye gore ise erdem ve erdemsizligin kaynagi huydur.

Iki diisiintiriimiiz ayn1 sekilde erdemlerin goreceligi konusunda da benzer diisiincelere
sahiptirler. Aristoteles'te altin ortanin goreceli olmasi gibi, Kinalhzade'de de itidal kavramu

gorecelilik arz eder.

En son olarak, iki diistiniirliin tizerinde hemfikir olduklari bir konu daha var, o da ahlakin
siyasete olan etkisi diistincesidir. Hem Aristoteles hem de Kinalizade, ahlakin siyasete etkisi
tizerinde Onemle durmuslardir. Ciinkii ahlakli veya erdemli yasamin meyvesi olan siyaset,
kaginilmaz olarak ahlaktan etkilenecektir. Bu konuyla ilgili olarak Aristoteles erdemli eylemle
temellenmis bir yonetimi savunur. Kinalizade ise devlet reisinin ahlaki durumunun diger

bireylerin durumunu etkileyecegini belirtir.
5.2. Farkliliklar
Aristoteles ve Kinalizade Ali Celebi arasindaki farkliliklar ise soyle siralanabilir:

Itidal ve Altin Oran Kavramlarmin Goreceliligi: Aristoteles'in altin orta kavrami ile
Kinalizade'nin itidal kavrami arasinda paralellikler olmasina ragmen, bu kavramlarin goreceliligi
konusunda farkliliklar bulunmaktadir. Aristoteles'te altin ortanin bir standardi yoktur ve herkese
gore farklilik gosterir. Ayni sekilde Kinalizade'de de itidal gorecelilik arz eder. Ancak Aristoteles'in
kavrami daha ¢ok ahlaki erdemlerin nesnel bir Olgiisii olarak pratik bilgelikle belirlenirken,
Kinalizdde'nin itidal kavrami Islam ahlakinin ve hikmet geleneginin bir parcast olmasindan dolay1
nefsin kontrolii ve dengesi iizerine odaklanir ve adaleti merkezi bir ilke olarak vurgular.
Kinalizadenin yaklasimi, daha genis bir perspektifle bireysel, toplumsal ve siyasi alandaki dengeyi
de kapsar.Ahlakin Temellendirilmesi: Kinalizade, itidal kavramini merkezi bir yere yerlestirirken
ayni zamanda metafizik temelini de ihmal etmez ve itidal kavramini dini terimlerle iligkilendirir.
Ormegin, dogru yolu (sirat-1 miistakim) itidal olarak tanimlar ve ahlaki dini bir temele

dayandirir.!® Aristoteles'in ahlak anlayisinda ise dini bir temellendirme bulunmamaktadhr.

Siyaset Anlayisi: Aristoteles, "Politeia” kavramiyla devleti cogunlugu, azinligi, yoksullari,
zenginleri, niteliksel ve niceliksel tistiinliigii bir arada gozeten bir "orta yol" olarak tanimlar.
Kinalizade ise siyaseti erdeme dayal1 ve erdemden yoksun olmak {izere ikiye ayirir. Erdeme dayali

siyaset tam ve mitkemmeldir, erdemden yoksun siyaset ise noksan ve tagalliib siyasetidir."

Adalet ve Sevegi Iliskisi: Kinalizade'ye gore sevgi adaletten dnce gelir. Toplumda sevgi varsa
adalete ihtiya¢ yoktur, ¢iinkii sevginin oldugu yerde rekabet yoktur. Oysa adalet rekabeti
engellemek icin vardir.!'! Aristoteles'e gore ise adalet, toplumsal diizenin ve hakkaniyetin
temelidir. Sevgi ise bireysel iliskileri derinlestirir, toplumsal baglar1 giiclendirir ve adaletin daha

insani bir sekilde uygulanmasina katkida bulunur. Ona gor ideal bir toplumda hem adalet hem de

109 Ali Celebi, Ahlak-1 Aldt (Giiniimiiz Tiirkcesiyle), 110.

110 Kinalizade Ali Celebi, Ahlik-1 Aldi (Istanbul: Klasik Yayilari, 2016), 131.; Aristoteles, Politika, cev. Akderin, 1294b,
1295b, 1296b, 1342b.

1t Ali Celebi, Ahlak-1 Aldt (Giiniimiiz Tiirkcesiyle), 378.
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sevgi var olmali ve birbirini dengelemelidir.’’> Kinalizade sevgiyi adalete dncelerken, Aristoteles
sevgiyi adaletin daha iyi uygulanmasmin araci olarak gormektedir. Kisaca Kinalizade'de sevgi

amag; Aristoteles’te ise arag gibi durmaktadir.

Devlet Reisinin Rolii: Kinalizade, devlet reisinin riigvet almasini veya adaletsiz
davranmasini zalimlik ve sapiklik olarak goriir ve liyakatsiz kisilerin yiiksek makamlara
getirilmesini de devlet iginde telafisi zor zararlara yol acacak bir durum olarak degerlendirir.!®
Ayni sekilde Aristoteles de devlet bagkanina kotiilitk yapma yetkisi vermez.!* Fakat Aristoteles
Kinalizade’nin bunu ahlaka dayandirmas: yerine yasaya dayandirarak engellemeye calisir. Yani
hem Aristoteles hem de Kinalizade devlet bagkanmna kotiilitk yapma yetkisi vermezken kotiiliik
yapilmasi durumunda bunun engellenmesini Aristoteles yasaya dayandir1 Kinalizade ise bunu

ahlaka dayandirir gibi gortinmektedir.
6. Giiniimiiz Agisindan Onemi

Aristoteles ve Kinalizade baglaminda erdem ahlakinin giintimiize sdyleyecekleri oldukca
onemlidir. Her iki duslintiriin de etik anlayislari, glinlimiiziin karmasik sorunlarina 1sik

tutabilecek temel prensipler sunmaktadir. Her iki diistiniirii ayr1 ayr ele alalim.
Aristoteles'in erdem ahlaki, giiniimiizde asagidaki agilardan dnem tasimaktadir:

Karakter Egitimi ve Erdem Gelistirme: Aristoteles, iyi bir karakter gelistirmenin ahlaki
yasamin temelini olusturdugunu savunur.!’® Erdemler, asiriliklardan kaginarak orta yolu bulma
aligkanliklaridir."® Bu yaklasim, giintimiizde bireylerin diiriistliik, cesaret, adalet gibi erdemleri

benimsemesi ve karakterlerini bu yonde sekillendirmesi gerektigini salik verir.

Pratik Bilgelik (Phronesis): Aristoteles'in vurguladi81 phronesis, etik kararlar alirken baglami
dikkate almay1 ve akilcl degerlendirmeler yapmayi gerektirir.!'” Bu, glintimiizdeki belirsiz ve ¢ok
yonlii etik ikilemlerle basa ¢ikmak igin hayati bir arag gibi durmaktadir.

Toplumsal Yasam ve Adalet: Aristoteles, adaleti hem bireysel hem de toplumsal bir erdem
olarak ele alir'® Adalet ve dostluk gibi erdemler, saglikli ve uyumlu bir toplumun temelini
olusturur. Onun diisiinceleri, giiniimiizde adil bir toplum diizeni kurma ve siirdiirme ¢abalarina
rehberlik edebilir.

Mutluluk (Eudaimonia): Aristoteles'e gore ahlaki yasamin nihai amaci eudaimonia, yani
erdemli bir yasam siirerek ulasilan iyi olma hali ve tam gergeklestirmisliktir.!’ Bu anlayis,
giliniimiiz insanina sadece maddi basar1 veya haz odakli bir yasam yerine, erdemli eylemlerle

anlam ve tatmin bulabilecegi bir yasam perspektifi sunar.

112 Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, 1156b, 1160.; Aristoteles, Magna Moralia- Biiyiik Etik, 1209a4.
13 Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi, 586-587.

114 Aristoteles, Politika, cev. Akderin, 1279a, 1287a.

115 Aristoteles, Magna Moralia- Biiyiik Etik, 41-43.

116 Aristoteles, Magna Moralia- Biiyiik Etik, 1185b, 1186b.

17 Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, 1142b.

118 Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, 1129a.

19 Kaya, Islam Kaynaklar: Isiginda Aristoteles ve Felsefesi, 377.
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Kinalizade Ali Efendi de Aristoteles'ten etkilenmis bir diisiintir olarak erdem ahlaki

konusunda benzer goriisler sunmaktadir:

Erdemlerin Merkezi Onemi: Kinalizdde, hikmet, iffet, secaat ve adalet gibi dort temel
erdemin ahlaki yasamin 6ziinii olusturdugunu belirtir.'® Bu erdemler, bireysel ve toplumsal

diizenin saglanmasinda kilit rol oynar.!

Itidal ve Orta Yol: Kinalizdde de Aristoteles gibi itidal ve orta yolu erdemin belirleyici
unsuru olarak kabul eder.”? Agiriliklardan kaginmak ve dengeli bir yasam siirmek, hem bireysel

hem de toplumsal refah igin 6nemlidir.

Adaletin Kapsayiciligi: Her iki diistiniir de adaleti hem bireysel erdemlerin birlesimi hem
de toplumsal diizenin temeli olarak goriir.'> Kinalizade'nin Aristoteles'ten aktardigr ve kendi
sistemine uyarladig1 adalet anlayisi, yoneticilerin ve toplumun her kesiminin adil davranmasinin

Oonemini vurgular.!2*

Sonug olarak, Aristoteles ve Kinalizade'nin erdem ahlaki, giiniimiiz diinyasinda etik
degerlere dayali bir yasam stirme, akilal ve baglama uygun kararlar alma, adil ve uyumlu bir
toplum olusturma ve anlamli bir varolus insa etme konularinda degerli i¢gdriiler sunmaktadir.
Onlarm erdem odakli yaklasimlari, modern etik teorilerinin karsilastig1 bir¢ok zorluga alternatif
bir bakis agis1 sunarak, bireysel ve toplumsal diizeyde daha ahlaki ve anlamli bir yasamin
miimkiin oldugunu hatirlatmaktadir. Giintimiiz insani, bu klasik diisiiniirlerin erdem, pratik
bilgelik, adalet ve mutluluk gibi temel kavramlarina yeniden odaklanarak, cagimizin karmasik etik

sorunlara daha saglam ve insan onuruna yakisir ¢éztimler tiretebilir.
Sonug¢

Bu calisma, Antik Yunan filozofu Aristoteles ve 16. yiizyill Osmanh alimi Kinalizade Ali
Celebi'nin erdem etigi ve siyaset felsefesi diisiincelerini karsilastirmali olarak inceleyerek, her iki
diistintiriin de evrensel ahlaki prensipler {izerinde durdugunu ortaya koymustur. Aristoteles'in
Nikomakhos'a Etik ve Politika eserleri ile Kinalizade'nin Ahldk-1 Ald7 adli eseri, erdemli bir yasamm
onemini vurgulayan, ahlak ve siyaset arasindaki derin iligskiyi irdeleyen ve agiriliklardan

kacinmayi 6glitleyen benzer ahlaki prensipleri ortaya koymaktadir.

Calisma boyunca, Aristoteles'in "altin orta" ve Kinalizade'nin "itidal" kavramlarinin her iki
distinirin felsefesindeki merkezi rolii analiz edilmistir. Her iki kavram da ahlaki erdemlerde
dengeyi ve Olciiliiliigii ifade etmektedir. Ancak, Kinalizadenin itidal kavramini dini terimlerle

iliskilendirmesi, Aristoteles'in ahlak anlayisindan ayrilan énemli bir noktadr.

Ahlak-siyaset iligskisi konusunda her iki diisiiniir de ahlakin siyaset {izerindeki etkisini

vurgulamiglardir. Aristoteles, erdemli bir yOnetimin Onemini savunurken, Kinalizade devlet

120 Kinalizade, Ahlak-1 Alii, ¢ev. Demirkol, 87.

121 Ali Celebi, Ideal Cemiyet, Ideal Hiikiimet, Ideal Devlet, ¢ev. Unan, 233.

122 Durak, "Kinalizade'de Bir Erdem Olarak Tevazu", 426.

123 Damla Ozgelik, Aristoteles ve Kinalizade Ali Efendi’de Adalet Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2019), 4.

124 Ali Celebi, Ideal Cemiyet, Ideal Hiikiimet, Ideal Devlet, ¢ev. Unan, 310.
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reisinin ahlaki durumunun toplumun genel ahlakini etkiledigini belirtmistir. Bu durum, erdemli

bireylerin ve yoneticilerin toplumun iyiligi i¢in kritik bir rol oynadigimi gostermektedir.

Glintimiiz diinyasinda artan kutuplasma ve asiriliklar, Aristoteles ve Kinalizade'nin erdem
etigi diisiincelerinin 6nemini daha da artirmaktadir. Her iki diisliniiriin de savundugu denge,
olciliiliik ve erdemli karakter gelistirme prensipleri, bireysel ve toplumsal yasamda karsilasilan

etik ikilemlerin ¢6ziimiinde 6nemli bir rehberlik sunabilir.

Bu calisma, Aristoteles ve Kinalizadenin erdem etigi ve siyaset felsefesi diistincelerinin
karsilastirmali bir analizini sunarak, felsefe literatiirtine 6zgiin bir katki saglamay1 amaclamaistr.
Iki diisiiniir arasindaki benzerlikler ve farkliliklar, erdem etigi ve siyaset felsefesi alanindaki
tartismalara yeni bir perspektif sunmaktadir. Gelecekte yapilacak galismalar, bu iki diistiniiriin
fikirlerinin farkli baglamlarda ve giincel sorunlara nasil uygulanabilecegini daha detayli bir

sekilde inceleyebilir.

Calismamizda ele alamadigimiz ancak konumuzla ilgili olan ve daha detayli incelenmesi
gereken bazi etik-siyaset problemlerini dile getirmede fayda goriiyoruz. Ilkin, farkli kiiltiirlerdeki
erdem anlayislarinin incelenmesi, bu anlayislarla Aristoteles/Kinalizade erdem etiginin
evrenselliginin karsilastirilmasi ve sorgulanmasidir. Bir digeri de modern politik alanla ilgili olmak
tizere erdem etiginin modern siyasi kurumlarla (parlamento, yargi, sivil toplum vb.) iligkisini
incelemek, erdemli liderlik, siyasi katihm ve adaletin saglanmas1 gibi konularda onerilerinin
gelistirilmesi konusudur. Bunun yapilmasi alana iyi bir katk: saglayacagi kanaatindeyiz. Bir diger
Oneri ise, ¢agimiza has ve yeni yeni konusulmaya baslanan bir problem olarak oniimiize ¢ikan
teknolojik etik konusudur. Teknolojinin etik sonuglarii degerlendirirken erdem etigi cercevesinin
kullanilarak, dijital erdemler, teknolojik sorumluluk ve insan onurunun korunmas: gibi
konularinin ele alinmasi etik alan konusunda artik kagmilmaz bir durumdur. Ozellikle ihtiyari
(segimci) bir durum arz eden etigin, bu asir1 6zgiir olan alana sunacaklarmnm kii¢limsenmeyecek

derecede 6nemli oldugu goriinmektedir.

Deginmeden gecersek eksik kalacagina ve arastirilmasi gerektigine inandigimiz bir diger
konu da kiiresel adalet teorileriyle erdem etiginin iliskilendirilmesidir. Kiiresel vatandaslik, insan
haklar1 ve uluslararas: iliskilerde erdemli davranisin roliiniin incelenmesi gliniimiiz diinyasmin
etik anlayisina biiyiik katki saglayacaktir. Son olarak da bireysel etik ve egitimle iliskili olmak
iizere, erdem egitiminin pedagojik yontemlerinin gelistirilmesi, okul miifredatlarina erdemleri
kazandirma programlarinin olusturulmasi ve erdemli okul kiiltiiriiniin yaratilmasi gibi konularda

¢ok ciddi arastirmalarin yapilmas: gerektigini diistiniiyoruz.
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Hans — Georg Gadamer’in Hermeneutik Yaklasiminin Sosyal Bilimler A¢isindan incelenmesi

Oz

Sosyal bilimler alaninda tarihsel siirecte farkli metodolojik yaklasimlar gelistirilmistir. Pozitivist
bilim paradigmasi, uzun yillar boyunca sosyal bilimler alaninda hakim bir yaklasim olarak kabul
gormiistiir. Ancak 20. ytlizyilda pozitivist degerler dizisi gesitli elestirilerle kars1 karsiya kalmis ve
alternatif metodolojik yaklasimlar teklif edilmistir. Bu baglamda, 6zellikle Hans-Georg Gadamer'in
katkilariyla, hermeneutik sosyal bilimlerdeki pozitivist paradigma karsisinda 6nemli bir alternatif
yaklasim olarak One g¢ikmistir. Gadamer’in hermeneutik anlayisi, kendisinden oOnceki
hermeneutikgilerden belirgin farkliliklar tasir. Ozellikle, Gadamer, Wilhelm Dilthey ve Friedrich
Schleiermacher gibi onciillerinin anlama ve yorumlama siireglerine dair yaklasimlarin elestirel bir
bakis acisiyla yeniden degerlendirmistir. Dilthey ve Schleiermacher’in goriislerinden etkilenen
Gadamer, bu yaklasimlar1 asarak Ozgiin bir hermeneutik felsefe gelistirmistir. S6z gelimi
Gadamer’in hermeneutige iliskin temel kavramlarindan biri ufuklarin birlesmesi kavramidir. Bu
kavram, anlama siirecinde farkl tarihsel ve kiiltiirel baglamlarin bir araya gelmesini ifade eder.
Gadamer’e gore anlama siireci, bireyin kendi ufku ile anlama nesnesinin ufkunun birlesmesiyle
gerceklesir. Bu birlesme, anlamanin dinamik bir siire¢ oldugunu ortaya koyar. Gadamer’in
hermeneutik anlayisi, din sosyolojisi ve metodolojiye katkilar1 baglaminda ele alinmistir. Hans-
Georg Gadamer, hermeneutigi belirli bir bilimsel yonteme bagl kalmaktan 6te, insan tecriibesinin
temel bir unsuru olarak konumlandirmistir. Gadamer, hermeneutigin alanini doga bilimlerine
kadar genisletmistir. Bu calisma ise hermeneutigin sosyal bilimlerde de temel bir yaklasim
olabilecegini gostermeyi amaglamaktadir.
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Analysis of Hans - Georg Gadamer's Hermeneutic Approach in terms of Social Sciences

Abstract

Different methodological approaches have been developed in the field of social sciences in the historical
process. The positivist science paradigm has been accepted as a dominant approach in the field of
social sciences for many years. However, in the 20th century, the positivist set of values faced
various criticisms and alternative methodological approaches were proposed. In this context,
especially with the contributions of Hans-Georg Gadamer, hermeneutics came to the fore as an
important alternative approach to the positivist paradigm in social sciences. Gadamer's
understanding of hermeneutics has significant differences from the hermeneuticists before him. In
particular, Gadamer critically re-evaluated the approaches of his predecessors such as Wilhelm
Dilthey and Friedrich Schleiermacher to the processes of understanding and interpretation.
Although Dilthey's philosophy of life and Schleiermacher's hermeneutical theory made important
contributions to Gadamer's thought, Gadamer transcended these approaches and developed his
own unique hermeneutical philosophy. For instance, one of Gadamer's basic concepts of
hermeneutics is the concept of the unification of horizons. This concept refers to the coming
together of different historical and cultural contexts in the process of understanding. According to
Gadamer, the process of understanding is realized through the merging of the horizon of the
individual and the horizon of the object of understanding. This unification reveals that
understanding is a dynamic process. Gadamer's hermeneutic understanding is discussed in the
context of his contributions to the sociology of religion and methodology. Hans-Georg Gadamer
saw hermeneutics as central to human experience and broadened its use beyond philosophy to
include the natural sciences. This study shows that hermeneutics can serve as a core approach in
both philosophy and social science.
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Giris

Dogasi geregi, anlama istegi insanin en Onemli o6zelliklerinin baginda gelir. Insan
yasaminda tebelliir eden soru, merak, hayret vb. hususiyetler de bu istencin ve 0Ozelligin
tezahtirlerindendir. Hatta anlama edimi bir problem olarak incelendiginde, =zikri gecen
hususiyetlerin, s6z konusu edim icin temel izlekler oldugu ifade edilebilir. Hermeneutigin temelini
olusturan “dogru anlama” sorunu, diisiince diinyasinin siirekli kars: karsiya kaldig1 bir meseledir.
Dogru anlamanin temelinde ise oncelikle kavramlarin dogru bir sekilde anlasilmasi yatmaktadir.
Kavramlar arasinda bir anlam uyumu saglanmadiginda, dogru bir anlamanin gergeklesmesi
mimkiin olmayacaktir. Hi¢ kuskusuz dogru anlami yakalamanin yontemlerinden biri de

hermeneutiktir.

Hermeneutigin sosyal bilimlerde artan Onemi giiniimiizde kabul edilmektedir.
Hermeneutige olan ilginin yontem tartigmalar1 baglaminda da ele alinmasi onemlidir, ¢tinkii
sosyal bilimlerde yontem konusu siirekli tartisma konusu olmustur. Hermeneutigin bir yontem
olarak benimsenmesi ise, sosyal bilimleri pozitivizmin, insani ve toplumu nesnelestiren
kisitlamalarindan sosyal bilimleri kurtarmayi vadetmektedir. Hermeneutik kuram, pozitivist
yontemlerin nesnel olgulariyla ilgilenmez; aksine, arastirmacinin ulastigi anlamlarin tarihsel ve
toplumsal yapilarla i¢ ige gectigini savunur. Olgu ve deger, ayrint1 ve baglam, gozlem ve kuram
arasindaki biitiinliigii ve ayrilmazli§i vurgular. Ayrica, hermeneutik, kokeni ve tarihsel islevleri

agisindan pozitivizmden daha derin bir gegmise ve daha zengin bir mirasa sahiptir.!

Hans-Georg Gadamer'in 1975'te kaleme aldigr "Hermeneutics and Social Science” adh
makalesinde, hermeneutik yonteminin sosyal bilimlerdeki uygulamalari ele alinir. Gadamer,
metinlerin ve sosyal eylemlerin yorumlanmasinda 6znel ve nesnel bakis agilarini birlestirir. Bu
yaklasim, sosyal bilimcilerin sosyal eylemleri anlamak i¢in hem gozlemcinin hem de eylemin

0znesinin bakis agilarini dikkate almasini 6nerir.2

Susan Hekman'in 1984 yilinda kaleme aldig1 “Action as a Text: Gadamer's Hermeneutics
and the Social Scientific Analysis of Action” adli makalesinde, Gadamer’in hermeneutik
yonteminin sosyal eylemlerin analizine nasil uygulanabilecegi tartismaktadir. Hekman,
Gadamer’in metin yorumlama siirecinin sosyal eylemlerin analizine uygulanabilecegini ve bu
yaklasimin pozitivist ve hiimanist perspektifler arasindaki dikotomiyi asabilecegini
savunmaktadir. Hugh J. Silverman'in derledigi “Gadamer and Hermeneutics: Science, Culture,

Literature” adli kitapta, Gadamer'in hermeneutik yaklagiminin bilim, kiiltiir ve edebiyat

1 Arslan Topakkaya, “Hermeneutigin Baslangic1 Olarak Peri Hermenias”, FLSF Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi 29 (2020),
279.
2 Hans-Georg Gadamer, “Hermeneutik ve Sosyal Bilimler”, Kiiltiirel Hermeneutik 2/4 (1975), 307-316.
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tizerindeki etkileri incelenmektedir. Bu kitap, Gadamer'in diyalog ve anlam f{izerine olan

gortislerini ve bu goriislerin modern sosyal teorilerle nasil kesistigini ele almaktadir.

Nilgiin Celebi “Sosyoloji ve Hermeneutik Arasi Ince Cizgiler” adli makalesinde,
Gadamer'in hermeneutik yaklasiminin sosyolojik analizlerde nasil kullanildigini tartismaktadir.
Celebi, Gadamer'in “Hakikat ve Yontem” kitabmin Tiirkce gevirisini ve H. Silverman'in derledigi
“H.G. Gadamer and Hermeneutics” kitabin referans alarak hermeneutik ve sosyoloji arasmndaki

ince cizgileri incelemektedir.?

thsan Capcioglu “Din Sosyolojisi” adli makalesinde, dinin toplumsal alandaki énemini ve
din sosyolojisinin metodolojik yaklagimlarini ele alinmaktadir. Sekiilerlesme tezi ve dinin
toplumsal biitiinlesmeye katkilar: iizerine yogunlasmakta ve bu baglamda hermeneutik yontemin
katkilarmi tartismaktadir. “Din sosyolojisin”de metodolojik bir yaklagim olarak hermeneutik
yontemi incelerken, bu yontemin sosyal gergeklikleri anlamadaki 6nemini vurgulamaktadir.
Hermeneutik yontem, oOzellikle sosyal olay ve gruplarin sosyal ve Kkiiltiirel yapilarinin
anlasilmasinda kritik bir rol oynamaktadir. Bu yaklasim, sosyal gergeklige katilimi tesvik eder ve
bu katilim goriisme ve gozlem yoluyla gerceklestirilir, bu da sosyal gergekligin daha derinlemesine

anlagilmasini saglar.*

Literatiir arastirmamizda, sosyal bilimler alaninda Gadamer’in hermeneutik yontemine
dair din sosyolojisine ait ¢calismalarin eksikligini gordiik. Oysa hermeneutik, anlam ve yorumlama

yontemi olarak din sosyolojisi i¢in énemli bir konudur.

Sosyolojinin kurucusu Auguste Comte’un ayni zamanda pozitivizmin de kurucusu olmasi,
hermeneutik yaklagimlarin sosyoloji iginde yeterince ilgi gormemesine neden olmus olabilir.
Hermeneutik yaklasim, din sosyolojisinde ritiielleri, davramslar1 ve eylemleri anlamak ve
acgiklamak igin kritik bir metodolojik aragtir. Bu yaklasim, dini fenomenlerin ve pratiklerin, inang
sistemlerinin ve toplumsal degerlerin anlasilmasinda onemli bir rol oynar. Hermeneutik yontemin

din sosyolojisindeki 6nemini belirten birtakim temel noktalar1 soyle belirtebiliriz:
 Dini ritiiellerin ve pratiklerin arkasindaki derin anlamlar nelerdir?
o Buritiieller ve pratikler tarihsel ve kiiltiirel baglamlarinda nasil sekillenmistir?

e Dini metinlerin ve sembollerin yorumu, toplumsal normlar ve degerler {izerinde nasil

bir etkiye sahiptir?

3 Nilgiin Celebi, “Sosyoloji ve Hermeneutik Arasi ince Cizgiler”, Bitig Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 3/5 (20 Haziran 2023),
18-29.

Winston Davis, “Din Sosyolojisi”, cev. Thsan Capgioglu, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 45/2 (01 Agustos
2004), 291-307.
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e Hermeneutik yontemle elde edilen anlamlar, dinin toplumsal biitiinlesme ve kimlik

olusumundaki roliinii nasil agiklar?>

Hermeneutik yaklasim, bu sorulara yamnit ararken, din sosyolojisinin, dini fenomenlerin
derinlemesine ve ¢ok katmanli analizini yapmasmna olanak tanir. Bu, sadece dini pratiklerin
anlasilmasini degil, ayn1 zamanda s6z konusu pratiklerin toplumsal yapilar ve bireyler tizerindeki

etkilerini de ortaya koyar.

Gadamer’in hermeneutik anlayisinin din sosyolojisinde uyarlanabilecek bir yontem
olusturabilme c¢abalar1 ¢ok Onemlidir. Hermeneutik yontem, sosyal bilimlerde insan
davraniglarinin, metinlerin ve kiiltiirel yapilarin arkasindaki anlami ¢dztimlemeye odaklandig i¢in
biliyiik onem tagimaktadir. Pozitivist yaklasimlarin agiklamakta yetersiz kaldigi insanin deger,
inang ve niyet diinyasini yorumlama imkan1 sunmaktadir. Bu yontem, tarihsel ve kiiltiirel baglama
duyarly; bireyin s6z ve eylemlerini yalnizca dissal degil, igsel ve baglamsal yonleriyle de anlamaya
calismaktadir. BOylece sosyal bilimlerdeki anlayisi derinlestirirerek, disiplinlerarasi esneklik
saglamaya ve Ozellikle metin odakli ¢alismalarda yorum siirecini bilingli bir sekilde insa etmeye

yardimci olmaktadir.

Sosyal bilimlere pozitivist paradigmanin karsisinda hermeneutigi alternatif bir yontem
olarak ilk sunan Dilthey'dir. Heidegger, daha sonra gelistirdigi ontolojik bakis acisiyla,
hermeneutigin epistemolojik temelli yaklasimlarin disinda ele alinabilecegini gostermis ve sosyal
bilimler igin yontem sorununa 1s1k tutacak Gadamer’e rehber olmustur. Gadamer'in hermeneutik
anlayisi, Heidegger’in ontolojik anlama yaklasimini temel alarak, doga bilimlerinde yaygin olan
O0zne-nesne ayrimini sorgulamis ve anlama siirecinde insanin kendisini nesnelerden tamamen
soyutlayamayacagimni vurgulamistir. Bu perspektif, hermeneutik gelenek iginde koklii bir

dontiistime yol agmistir.®

Gadamer’in hermeneutik anlayisi, din sosyolojisine yeni bir yontem olarak katki
sunacaktir. Calismamizin ilk boliimiinde, Gadamer’in yasami ve hermeneutige yaklasimi genel
hatlariyla incelenmis, ardindan hermeneutiginin temel kavramlari ayrintili bir sekilde ele
alinmaktadir. Tkinci boliimde ise bu kavramlarin din sosyolojisine nasil uygulanabilecegi ve

Gadamer’in bu kavramlar tizerinden ne gibi katkilar saglayabilecegi ele alinmaktadr.
1. Hans — Georg Gadamer ve Hermeneutik Yaklasimi

Hans-Georg Gadamer’in hermeneutik anlayisi, ontolojik temellerden yola c¢ikarak
evrensellestirme cabalariyla hermeneutigi yeni bir yone tasimistir. Eserleri, 21. yiizyil felsefesinde

cesitli tartismalara yol agmis ve Onemli etkiler yaratmistir. Gadamer’in en ¢ok dikkat ¢eken eseri

5 Burhanettin Tatar, Hermenotik (1stanbu1: Insan Yayinlari, 2004), 31-41.
6 Burhanettin Tatar, 3 Derste Hermendtik (istanbul: Vadi Yayinlari, 2021), 15.
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“Hakikat ve Yontem”dir. Hermeneutigin genel ve 6zel problemlerini betimleyen ve ¢agdas felsefe

akimlariyla hermeneutik arasinda bag kurmay1 amaglayan birgok makale de kaleme almigtir.”

Hans-Georg Gadamer’in 1960'ta yayimmladigi “Hakikat ve Yontem” eseri, modern
hermeneutik teorisinin gelisiminde kritik bir rol oynamistir. Gadamer, bu c¢alismasinda
Heidegger'in anlamay1 radikal bicimde yeniden sekillendirme cabasini sistematik bir gerceveye
oturtmustur. Bu eserle birlikte, hermeneutigin klasik beseri bilimlerle olan metodolojik bag:
koparilmis ve yontem kavrami sorgulanmigtir. Gadamer anlamayi, nesneyi ve 6znel siireci degil,
bireyin kendini bilme ve anlama siireci olarak degerlendirilmelidir. Hermeneutik, beseri bilimler
icin yardima bir disiplin degil, anlamay1 bireydeki ontolojik bir siire¢ olarak ele alan felsefi bir
ugras olarak kabul edilmistir. Bu baglamda, Gadamer’in felsefi hermeneutigi sekillenmistir.®

“Hakikat ve Yontem” adli eserine Gadamer, 19. yiizyilda tin bilimlerinin
(Geisteswissenschaften) karsilastig1 durumu inceleyerek baslar. O déonemde, doga bilimleri modeli,
tin bilimlerine egemendir ve doga bilimciler, endiiksiyon yonteminin tek gegerli yontem oldugunu
ve bu yontemin tin bilimlerine de uygulanabilecegini ileri siirerler. Bu yaklasim, sosyal
diizenliliklerden hareketle olasiliklar hakkinda tahminlerde bulunulabilecegini varsayar. Ancak,
tin bilimlerinin yapis1 geregi, diizenlilikler gelisen bilgi Olclitleriyle ol¢lilemez ve sosyal ve tarihsel
diinyanin tecriibesi, doga bilimlerinin tlimevarim yontemiyle bilimsel statiiye ¢ikarilamaz. Oysa
tarihsel arastirmanin amaci, fenomeni ve onun essizligini evrensel somutluk i¢cinde anlamak; yani,
seylerin nasil var olduklarinin bilincine ulagmaktir.®

Hans-Georg Gadamer’in  hermeneutik yaklasimi, sosyal bilimlerdeki yontemsel
yaklagimlarla temel bir epistemolojik gerilim igerisindedir. Gadamer’e gore begeri bilimlerdeki
anlam arayisi, doga bilimlerine 0Ozgii yontemsel kaliplar icinde kavranamaz. Zira doga
bilimlerinde oldugu gibi nesnel ve tekrarlanabilir bilgiye ulasma hedefi, insan1 anlamanin tarihsel
ve dilsel boyutlarini gérmezden gelir. Buna kargilik sosyal bilimlerdeki hakim yaklasim, 6zellikle
pozitivist gelenegin etkisiyle, bilgiyi Olgiilebilir ve nesnel olarak tanimlamaya ¢alismistir. Yontem
de bu ilkeleri saglayan ara¢ olarak goriilmistiir. Ancak bu anlayis, toplumsal ve tarihsel
baglamlarin etkisini disarda birakarak, insani doga bilimlerinin nesnesi gibi degerlendirme
tehlikesini tasimaktadir. Gadamer’in elestirisi, yontem fikrini tamamen reddetmekten ziyade, onu
smirlayict bir cerceve olarak gormesindedir. Hakikat, deneysel ve nesnel dogrulamaya
indirgenemeyecek kadar ¢ok katmanli ve tarihsel bir yapiya sahiptir. Bu nedenle Gadamer’e gore
anlamaya dayali bir yaklasim, kat1 yontemsel kaliplarin 6tesinde, yoruma agik, diyalojik ve tarihsel

bir nitelik tagir.!

7 Dogan Ozlem, Bilim, Tarih ve Yorum (istanbul : inkllap Kitabevi, 1998), 117.

8 Richarde E. Palmer, Hermendtik, cev. Ibrahim Gorener (istanbul:Agag Kitabevi Yayinlari, 2008), 215-216.
° Hans-Georg Gadamer, Hakikat ve Yontem (1stanbu1: Paradigma Yayincilik, 2008), 1/3-4.

10 Hans-Georg Gadamer, Hakikat ve Yontem (1stanbu1: Paradigma Yayincilik, 2009), 267-273.
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Gadamer, hermeneutigi doga bilimlerine alternatif bir yontem veya yalmizca bir metin
yorumlama sanat1 olarak gormemistir. O, anlama ve yorumlamanin bilimlere 6zgii olmadigin
ifade ederek, bu siiregleri insan deneyimi baglaminda ele almistir. Gadamer’in amaci, insan
bilimleri igin bir metodoloji gelistirmekten ziyade, hermeneutik araciligiyla insan dogasinin
anlama kapasitesini ve siirecindeki konumunu agiga ¢ikarmaktir. Bu baglamda o, epistemolojik
yaklasimdan ¢ok ontolojik bir ¢ikis noktasini benimsemis ve Heidegger’in hermeneutik anlayisini

temel almstir.
2. Gadamerci Hermeneutigin Temel Kavramlar1
2.1. Gelenek ve Onyargi

Gadamer’in hermeneutige 6nemli katkilarindan biri “Onyarg1” kavramini hermeneutik
yonteme kazandirmasidir. Gadamer, Onyargilarin gelenekle iliskilerimizi olusturdugunu ileri
stirer. Ona gore, Gelenek icinde dogdugumuzdan dolay1 6nyargilarimiz olusur. Bagka bir deyisle,
tarihsel varligimiz, anlamamizi sinirlandiran bir engel degil, anlamanin temel ilkesidir." Zira
gelenek, onyargilarin bir ifadesi olarak, zaman, toplum ve kiiltiire ait birikimlerin nesilden nesile
aktarilmasi siirecidir. Nitekim insan, varligmi ve varlia dair ilk anlamay1 bu baglamda bulur.
Gelenege dogmatik olmayan bir yaklasim ile bakildiginda, varligimizin birgok yoniinii belirleyen
gercekligi anlamamiza yardima olabilir. Ciinkii gelenek, sabit bir 6n kosul olmaktan ziyade,
onyargilar araciligiyla anlama siirecinde sekillenir ve evrilir. Bu sekilde, anlama gergeklestikge

gelenegi olusturur ve onun gelisimine katkida bulunuruz.'?

Aydinlanma donemine kadar olan siire¢ incelendiginde, dnyarg: kavraminin giintimiizdeki
olumsuz c¢agrigimlar1 tasimadigi goriilmektedir. Onyargi, gercek anlamiyla, bir durumla
karsilasildiginda, durumu belirleyen tiim unsurlar incelenmeden 6nce verilen yargiy: ifade eder.
Bu baglamda, 6nyarg: kesinlikle yanlis bir yargi anlamina gelmez, olumlu ve olumsuz degerlere

sahip olabilecek bir fikir olarak degerlendirilebilir.'®

Onyargl, Ozellikle Aydinlanma doéneminden itibaren negatif bir cagrisim tasimaktadir.
Aydinlanma diistincesinin temel prensiplerinden biri, bir konuyu incelerken zihnimizi
onyargilardan arindirarak ve herhangi bir Onyarginin etkisi altinda kalmadan nesnel bir
degerlendirme yapmaktir. Aydinlanma doneminde Onyargiya karsi gelistirilen diismanlik, dini
gelenege karsi takinilan tutumdan kaynaklanmaktadir. Aydinlanma 6ncesi donemde dini gelenek,
her tiirlii inceleme ve bakis agisinda baskin bir 6nyarg rolii oynamigtir. Aydinlanma, aklin dinin

yerini almasim1 ve her tiirlii otoritenin nihai kaynagmin akil olmasmi savunmustur. Gelenek

11 Ezgi Ece Celik, “Gadamer’in Hermeneutik Ufku ve Nietzsche'nin Perspektivizmi”, FLSF Felsefe ve Sosyal Bilimler
Dergisi 15 (2013), 129.

12 Gadamer, Hakikat ve Yontem, 2009, 293.
13 Gadamer, Hakikat ve Yontem, 2008, 1/293.
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gecmisi, akil ise bugiinii ve simdiki anlayis1 temsil etmektedir. Aydinlanma diisiincesi, aklin her

alanda otorite olmasini amaglamaktadir.!4

Aydinlanma doénemi, hicbir otoriteyi kabul etmeme ve tiim kararlari aklin muhakemesiyle
verme egilimindedir. Bu perspektifte, Kutsal Kitap da mutlak gegerlilik iddiasinda bulunamaz ve
herhangi bir tarihi belge gibi degerlendirilir. Bu yaklasim, gelenegi Aydinlanma diisiincesi igin bir

elestiri nesnesi haline getirmistir.

Gadamer’e gore, tiim otoritelerin kaynag1 gelenek degil, aklin kendisidir. Ingiliz ve Fransiz
Aydinlanmasi, gelenegi elestiri nesnesine doniistiirerek “Onyargilara kars: onyarg1” olusturmussa
da Alman Aydinlanmas: bu durumu benimsememistir. Alman Aydinlanmasi, Hiristiyanligin
“dogru oOnyargilara” sahip oldugunu ve insan aklmnin zayiflifi nedeniyle onyargilara mecbur
oldugunu savunmustur. Ayrica, Alman Aydinlanmasi, insan aklmin “dogru oOnyargilar” ile

egitilebilecegi ihtimalini de kabul etmistir.'®

Gadamer, Aydinlanma doneminde 6nyargi kavramina verilen olumsuz anlamin gergegi tam
olarak yansitmadigini ileri siirer. Ona gore, Onyargl her anlama siirecinin gergeklesmesi igin
gereklidir ve bu nedenle olumlu bir islevi vardir. Bu olumlu islevi agiklamak i¢in Heidegger’in 6n-

anlama kavramindan faydalanir.®

Gadamer, insan aklinin, onu sekillendiren tarihsel unsurlarin bir bileskesi oldugunu ileri
stirer. Aydinlanmac diisiince, tarihsel olaylarin bugiinii géz 6niinde bulundurarak analiz edilmesi
gerektigini iddia eder. Ona gore aydinlanmacilarin dedigi gibi tarihsel olaylar1 giintimiizii temel
alarak incelersek, bu olaylarin anlamlarini ¢arpitmis ve dogru anlayamamais oluruz.!”

Gadamer’in Onyargilar hakkindaki ilk 6nemli vurgusu, bu Onyargilarmn yorumlama
siirecinde ne kadar kritik oldugudur. Onun diislincesinde, onyargilar sadece bireysel yargilar
degil, tarihsel varligimizin bir realitesidir ve tarihimizi anlamamiza olanak taniyan temel
unsurlardir. Onyargisiz yorum yapmak imkansizdir. Herhangi bir metin, kutsal, edebi veya
bilimsel olsun, 6n fikirler olmadan yorumlanamaz. Anlama, tarihsel birikimle islev goren bir
yapiya doniisiir ve oOnyargilarimizi icinde bulundugumuz gelenekten aliriz. Bu gelenek,
diistincelerimizin karsisinda duran bir nesne degil, diisiincemizi gergeklestirdigimiz ufuk ve
iligkiler agidir.'s

Gadamer, onyargilar1 “mesru-liretken onyargilar” ve “mesru olmayan-yaniltict 6nyargilar”

olarak smiflandirir. Bu ayrim, yanlis anlamalardan ka¢inmak igin ¢ok onemlidir. Yarltici

14 Ramazan Ertiirk, “Gadamer’in Felsefi Hermeneutiginde ‘On Yarg1’ Kavrami ve Diisiindiirdiikleri”, Felsefe Diinyas: 38
(2003), 60-61.

15 Gadamer, Hakikat ve Yontem, 2009, 14-16.

16 Burhanettin Tatar, “Hans-Georg Gadamer ve Hakikat ve Yontem (Wahrheit und Methode) Adli Eseri”, Ondokuz May:s
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 12-13 (2001), 279.

17" Ertiirk, “Gadamer’in Felsefi Hermeneutiginde ‘On Yarg1’ Kavrami ve Diistindiirdiikleri”, 63.

18 Palmer, Hermenotik, 239.
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Onyargilardan uzaklasip sorgulayici bir yaklasim benimsedigimizde, yorumlama siirecinin
sonunda yeni anlamlar ve giivenilir bilgilere ulasabiliriz.’® Gadamer’e gore, dogru bir tarih
bilincine sahip olmak igin Onyargilardan tamamen kaginmak gerekli degildir. Tarih bilinci,
sorgulayici ve elestirel bir siiregle gelisir ve gelenekten alinan, yeniliklere acik bir bilingtir, ancak
bu biling anlama siirecinde dogruluk olciitii olarak kullanilmaz. Bu biling seviyesine ulasan kisi,
kendisini ve i¢inde bulundugu gelenegi degerlendirir. Gadamer, kisinin sadece kendi tarihinden

yola cikarak kendisini anlayabilecegini belirtir.

Gadamer’e gore, hermeneutigin mesru 6nyargilara ihtiyaci vardir. Varligimizi olusturan esas
unsur, yargilarimizdan ¢ok oOnyargilarimizdir ve bu Onyargilar hermeneutik agidan
mesrulastirilmalidir. Ancak, bu mesrulastirma, onyargmin akil disi bir otoriteye teslimiyetini
icermemelidir. Dogru ve yanlis Onyargilar arasinda ayrim yapmak, hermeneutigin 6nemli bir
gorevidir. Gadamer, hermeneutigin onyargilarla ugrasmasinin hakikat arayisindan vazgeg¢mesini
gerektirmedigini belirtir. Onyarg ile hakikat arasindaki iligki ya da &nyargimin hakikati engelledigi
fikri, yalnizca aydinlanmanin bir celiskisidir. Yorumcu, 6nyargilarini oldugu gibi kabul etmeyip

aktif bir sekilde degerlendirdiginde, onyarginin hakikati engellemesi durumu s6z konusu olmaz.?

Gadamer’in onyargilara bu olumlayic1 yaklasimi, hangi onyargilarin anlamaya katk:
sagladigini, hangilerinin anlami c¢arpittigin1 ayirt edebilecek normatif bir 6l¢lit sunmamasi
nedeniyle elestirilir. Ozellikle cinsiyetci, 1rkgt ya da dogmatik 6nyargilarm da bu baglamda
“anlamaya katki1” olarak degerlendirilebilme riski, yaklagimin elestirel zeminini zayiflatmaktadir.
Mesru ve mesru olmayan onyargilar1 ayirt etmenin énemine deginmekle birlikte, bu ayrimin nasil

yapilacagina dair detayl bir agiklama sunmaz.?!

Ayni zamanda Habermas'in Gadamer’in gelenek vurgusunu, toplumsal esitsizlikleri ve
iktidar iligkilerini sorgulama konusunda yetersiz bulur. Habermasa gore, anlama yalnizca
diyalojik bir siire¢ degil, ayn1 zamanda mevcut soylemlerin ve iktidar yapilarin elestirisini
icermelidir.? Bu baglamda Gadamer’in yaklasimi, sorgulayici degil uzlastirici bir yorum cergevesi

sundugu gerekgesiyle elestirilmistir.

Gadamer igin “Onyargilarin mesrulugunun dayanagi nedir?” sorusu, yani Onyargilarin
mesrulugunu belirleyecek 6l¢iitiin ne olacag: temel bir problemdir. Gadamer, Schleiermacher’in en
onemli basarisinin, otoriteyi olusturacak onyargilarin dogrulugunu gostermesi oldugunu ifade

eder. Gadamer’e gore, onyargilarin anlasilmasi ve dogrulanmas: ayni sey degildir. Dogrulanmis

9 Emel Karakaya, Hemeneutik-Psikoloji Iliskisi Baglaminda Gadamer Hermeneutiginin Incelenmesi (Kayseri: Kayseri
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayinlanmamuis Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 36.

20 Susan Hekman, Bilgi sosyolojisi ve hermeneutik: Mannheim, Gadamer, Foucault ve Derrida (Istanbul: Paradigma Yayinlari,
1999), 139.

2 Celik, “Gadamer’in Hermeneutik Ufku ve Nietzsche'nin Perspektivizmi”, 132.

2 Naci Ispir, “Habermas’in Sosyal Bilimler Elestirisi”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 19/2 (10 Kasim
2015), 83.
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Onyargilar, {iretici bilgiyle yakindan iligkilidir ve ufuk olusturmak igin gereklidir. Bu dnyargilar,

zamansal mesafeyi asarak yeni bir ufkun olusturulmasma imkan tanir.

Gadamer, anlamay1 ge¢mis ve simdinin bir araya gelmesi olarak degerlendirir. Bu nedenle,
anlamay1 bireyin bir eylemi olarak gormek yerine, gelenekle baglantili bir siire¢ olarak ele almak
daha uygundur. “Hakikat ve Yontem” kitabi, hermeneutigin yontem idealinden uzaklasmasi
gerektigini beyan eder. Onyargilarin ve gelenegin diglandigi bir hermeneutik, anlama ve
yorumlamada eksik kalir. Anlamada Onyarg: ve gelenegin dikkate alinmasi, anlasilmak istenenin
ufkunu gorebilmeyi gerektirir. Bu siire¢, anlamak isteyen ve anlagilacak olanmn ufuklarmin

kaynasmasidir.
2.2. Ufuklarin Kaynasmasi ve Zaman Mesafesi

Gadamer, tarihin akisinda gelenek (kiiltiir) yoluyla sunulan bilgi ile bu gelenek iginde
kendini tamiyan insan arasinda diyalektik bir iliski oldugunu savunur. Tarihsel veriler hem
gecmigle baglantimizi saglar hem de perspektifimizi sinirlar. Bu baglamda, hermeneutik ufuk,

varligin siirl bir ifsasin temsil eder.?*

Gadamer’e gore ufuk, hakim bir tepedeki genis bir goriis alaru gibi her seyi igine alabilen bir
perspektiftir. Bu bakis agisina gore, bireyin ufka sahip olmasi, sadece yakin olanla kisitlanmamas,
otesine de ulagabilmesi demektir. Hermeneutik incelemelerde, anlamaya c¢alistigimiz konuyu tam
boyutlariyla gorebilmek igin uygun bir tarihsel ufuk edinmemiz gereklidir. Gelenege ait metnin
tarihsel baglamimna kendimizi yerlestirmezsek, metni dogru sekilde anlamamiz miimkiin olmaz.

Digerini anlamak i¢in, onun perspektifine kendimizi adapte etmeliyiz.?

[k kazandigimiz ufuk, icerisine dogmus oldugumuz sartlarin belirledigi ufuktur. Insan her
karsilasmada ufkunu yenileyerek ve farkli ufuklar edinerek ilerler. Bu ufuklarimiz siirekli olarak
sekillenir ve degisir. Bu stireg, kisinin siirekli olarak kendi onyargilarini sorgulamasi ve test
etmesiyle gelisir. Bu test, i¢inden geldigimiz ufku anlama islemi sirasinda ge¢misle kars: karsiya
kalinarak gerceklesir. Bu nedenle su an var olan ufkumuz, ge¢missiz gerceklesmez, kendi basina
izole edilmis sekilde olamaz. Anlama daima kendi basina var olduklari kabul edilen ufuklarin

kaynasmasiyla gergeklesir.?

Ufuklarin kaynasmasi, tarihsel ufkumuzun, ortaya ¢ikan hakikat iddiasiyla mevcut
ufkumuzda uyum saglayarak asilmas:i siirecidir. Ge¢misin ufku ile mevcut ufuk arasindaki
farkliliklar, “ortak bir konu” iizerinde belirginlestikten sonra, hakikatin baglayici giiciiyle asilmaya

calisilir. Bu siireg, her iki baglamin ortak bir konuda karsilikli olarak degerlendirilmesiyle yeni bir

25 Gadamer, Hakikat ve Yontem, 2009, 21-22.

2 Burhanettin Tatar, Hermenotik (istanbul: Insan Yayinlari, 2004), 294.
25 Gadamer, Hakikat ve Yontem, 2009, 56-57.

26 Gadamer, Hakikat ve Yontem, 2009, 62.
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bakis acisi, yani ufkun olusmasima yol agar. Bu yeni ufuk, ge¢mis ve simdi arasindaki farklilik
nedeniyle yeniden ayrisarak sonraki bir ufuk igin yeni bir asama teskil eder ve bu siireg siirekli
devam eder. Ge¢mis ve simdi arasindaki bu diyalektik birlik ve ayrilik, ufuklarin kaynasmasimi

ifade eder.?”

Gadamer, metnin asil anlaminin yazarinin ve ilk okuyucularmin anlama olasiliklaryla iliskili
olmadigim ileri siirer. Metin okuyucular ile ayn1 6z’e sahip olamaz. Onyargilar zamansal siireg ile
degistigi icin, metnin anlamasi “yazar”imi1 asar. Ancak bu, metni yazarindan daha iyi anlamak
degil, farkli bir tarzda anlamaktir.® Yorumcunun ufku yazarin ufkundan farkli olabilir, ancak
ufuklar sabit kalmaz ve siirekli hareket eder. Bu nedenle, ufuk ile insan arasinda stirekli bir
etkilesim siireci vardir. Anlama, tarihin etkisi altinda oldugundan, kisinin ufuk kazanmasi,

anlamak istedigi seyin tarihsel bilincini dikkate almasina dayanir.
2.3. Tarihsel Olarak Etkilenmis Biling

Gadamer’in hermeneutiginde tarihsel biling onemli bir yer tutar. Heidegger'in ontolojik
anlayisinin etkisi disiiniildiigiinde, Gadamerin “tarihsel biling” vurgusu anlasilabilir bir
durumdur. Heidegger'in “diinya iginde varlik” yani “dasein” kavramu, tarihsel bilince olan ilgiyi
gosterir. Dasein, diinya ig¢inde varlik olarak stirekli bir bicimde oradadir ve tarihsel etkiler altinda
kabul edilmelidir. Insan, tarihsel bir varlik oldugundan, higbir konuyu tarihsel etkilerden bagimsiz

ele alamaz.?

Gadamer’e gore, bizler her zaman tarihin i¢inde ve onun etkisi altindayiz. Tarihsel olarak
etkilenmis biling hem anlamanin bir unsuru olarak hem de anlamay1 gerceklestiren dogru sorulara
ulasmada etkilidir. Tarih, kendi siireci iginde bizim i¢in neyin arastirmaya deger oldugunu ve
neyin arastirma konusu olarak giindeme gelecegini onceden belirler. Bizim birincil gorevimiz,
mevcut goriintisii hakikatin tamamui olarak gormemek ve gercekten orada olan seyi arastirmaktir.®
Bu durum, gec¢misten gilintimiize aktarilan metinsel gelenegin, aradaki tarihsel mesafede
gerceklesen olaylar ve yorumlardan bagimsiz olarak anlagilamayacagini ortaya koyar. Ulastigimiz
anlam, tarihsellik i¢inde olusturulan anlamlarin bir biitiintidiir. Aktarilan gelenek daima bakis
acilarimizin birikimleriyle karsilasacaktir. Her yeni anlam, tarihsel olarak etkilenmis bir bilingle

ortaya cikacaktir.

Etkin tarih bilinci, anlama siirecinin bir parcasidir. Gadamer’e gore, kendimizi daha iyi
tanimak ve anlamak i¢in bu etkinin farkinda olmaliy1z. Ancak, etkin tarihin farkinda olmak, bu

bilincin her zaman mutlak sekilde gerceklestirilebilecegi anlamina gelmez. Biz farkinda olsak da

27 Tatar, Hermendtik, 295.

28 Gadamer, Hakikat ve Yontem, 2009, 48.

» Hiiseyin Adem Tiiliice, “Martin Heidegger'de Dasein Kavrami”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
(CUIFD) 16/1 (25 Ekim 2016), 246-248.

30 Gadamer, Hakikat ve Yontem, 2009, 54.
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olmasak da etkin tarih bilinci islevini slirdiirecektir. Etkin tarih bilincindeki varligin farkindaligi,
oncelikle hermeneutik durumun farkinda olmaktir. Hermeneutik durum, anlamaya calistigimiz
gelenek ile ilgili kendimizi i¢inde buldugumuz durumu ifade eder. Bu durumu tam olarak
acgiklamak ise zordur, ¢linkii tarihsel varliklar olarak disaridan nesnel bilgi elde etme imkanimiz

yoktur. Tarihsel olmak, kisinin kendisi hakkindaki bilgisinin asla tam olamamas1 demektir.>!

Gadamer, hermeneutik deneyimi tarihsellik kavramu ile biitiinlestirmeyi amaglar. Bu sebeple,
gercek tarihsel diisiincenin kendi tarihselligi oldugunu iddia eder.?> Anlama, temelde tarihin etkisi
altinda olan bir olaydir ve her ufuk bu tarihsellik i¢inde yer alir. Bu nedenle, farkl1 zamanlara ait

iki ufkun karsilasmasi, tamamen yabanci olan iki ufkun karsilagsmasi anlamina gelmez.

Gadamer tarihsel etkileri, gelenegi ya da 6nyargilarimizi yok saymanin miimkiin olmadigimni
savunur. Bu durum yorum sirasinda kisinin kendi bilincine ait kavramlar i¢in de imkansizdir. Bu
baglamda, yorumlama, kisinin kendi dn-kavramlarini ve gelenegini, metnin anlaminin bizimle
gercekten konusmasmi saglayacak sekilde kullanmay1 gerektirir. Gadamer bilincin tiretkenligini
gecmisle olan diyaloga dayandiran Gadamer, bu diyalogun miimkiin olmasim1 dilin ontolojik

yapistyla iligkilendirmistir.
2.4. Uygulama (Praksis)

Gadamer’in hermeneutik igin yaptig1 katkilardan biri de “uygulama” konusudur. Gadamer’e
gore, felsefi hermeneutik, romantik donemde anlama ve yorumlama olarak ikiye indirgenen
hermeneutigi, “anlama, yorumlama ve uygulama” {gliisiinii kapsayacak sekilde yeniden
yapilandiracaktir.®® Burada uygulama, metnin anlamini bugiiniin baglaminda yorumlama iglevi
anlamina gelir. Kutsal Kitap ve hukuksal hermeneutik i¢in bu baglamda uygulama, ayrilmaz bir
parcadir. Ciinkii her iki alanda da metni genel bir sekilde anlamak ve agiklamak yeterli degildir.
Metnin giintimiiz sartlarina nasil seslendigi acik¢a ortaya konulmalidir. Hermeneutigin zamansal
gelisimine baktigimizda, 6zellikle Schleiermacher ve post-romantik hermeneutikte “agiklama ve
anlama” unsurlarmin ¢ok vurgulandigini goriiriiz. Bu donemde, agiklama ve anlama unsurlarmin
igsel bir birligi oldugu goriisii one gikmistir. Agiklamak, anlamanin geri yansitilmas: oldugu kabul
edilmis; agiklama ve yorumlamaya olan yogun ilgi, uygulama igin sistematik bir alan

birakmamistir.3*

Tarihsel bilincin ortaya c¢ikmasiyla felsefi hermeneutik ve tarih incelemeleri, diger
hermeneutik disiplinlerden ayrilmis ve kendilerini anlam bilimlerinin yontem modelleri olarak
kurumsallagtirmistir. Romantik hermeneutik doneminde, felsefi hermeneutigin rolii anlama ve

yorumlama olarak ikiye ayrilmistir. Hukuki ve teolojik hermeneutikler ise uygulamay1 anlamanin

31 Gadamer, Hakikat ve Yontem, 2009, 55-56.
%2 Gadamer, Hakikat ve Yontem, 2009, 52.

3 Gadamer, Hakikat ve Yontem, 2009, 65.

34 Palmer, Hermenotik, 244.
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temel unsuru olarak kabul etmislerdir. Bu disiplinlerde, metinlerin hukuki gecerliligi veya kutsal
metinlerin kurtarici etkisi tizerinde durulmustur. Yasa, tarihsel olarak degil, hukuki gecerliligin
yorumlanmasi igin; kutsal metinler ise tarihsel degil, kurtarici rolleriyle anlasilmak icin vardir. Bu
nedenle hem hukuk hem de kutsal metinler her somut durumda yeniden yorumlanmalidir.
Gadamer, bu baglamda hermeneutigin hukuki ve teolojik hermeneutiklere gore yeniden
tanimlanmasi gerektigini savunur. Tarihsel hermeneutik, anlamin gecerliligine hizmet eder ve
yorumcunun metinden ayrilan zaman mesafesini kapatir. Bu, teori ile pratiin bir arada ¢alistig:
bir uygulama felsefesinin imkanini bize sunacaktir. Boylece, teorik ilgi ve bilginin hakim oldugu

bilim ¢caginda uygulamayla kopmus olan bag yeniden kurulmus olacaktir.?

Gadamer, hermeneutigi pratik yasamla koparilmaz bir iliski igerisinde degerlendirir ve
“Hakikat ve Yontem” eserinde hermeneutigi sanat, tarih ve dil felsefeleri acisindan yeniden
yorumlar. O, insan bilimlerinin yontem arayisiin otesine gecerek, pratik yasamda tecriibe edilen
gerceklikleri kapsayan evrensel bir algilama bicimi olarak sunmay:r amaclar. Gadamer’in
hermeneutik anlayisi hem pratik yorumlama sanatin1 hem de yorum teorisini igerir. Ona gore
hermeneutik, insanin diinyay1 algilama ve bu algiy1 disa vurma biciminden en yiiksek sanat
icralarma kadar her tirlii pratik anlamayi kapsar. Doganin bir metin gibi anlagilmasi ve
yorumlanmasi da hermeneutik bir olaydir. Gadamer, “tarihsel olarak etkilenmis biling” kavramini,
teori ile pratigin ayn1 anda ise karistigin1 gostermek amaciyla kullanir. Hermeneutik biling hem
tarih icinde duran hem de bu tarihsel yapisi hakkinda biling gelistirebilen bir olgudur. Tarihten

bagimsiz bir anlama olamaz.

Gadamer, hermeneutik yaklasiminda, anlama/yorumlama ve uygulamay1 tamamen ayr1
etkinlikler olarak degerlendiren hermeneutik gelenekten, uygulamaya yaptig1 vurgu ile farklilasir.
Hermeneutigin amaci, tarihsel kosullarin belirleyiciligini dikkate alarak, yontemsiz bir yorumlama

stireci ile yasam ve bilgi bagin1 yeniden hatirlatmak ve hakikatin pesinde kogsmaktir.%

Gadamer'in, hermeneutige “uygulama” konusunu dahil etmesinin yam sira, anlama ve
yorumlama tizerinden “dil”e gecis yapmas:1 da dikkat ¢ekicidir. Ona gore anlama, her zaman bir

yorumlamadir ve dolayisiyla yorumlama, anlamanin agik bir formudur.
2.5. Dil

Gadamer, eserinde dile 6nemli bir kisim ayirir. Clinkii Gadamer'in diisiincesine gore, etkin
bilincin hakikati, tarihsel baglamda ve anlamaya yonelik ufuklarin birlesmesiyle dilin etkili
kullanim1 sayesinde elde edilir. Gadamer, Aristoteles’in “dil”i insan dogasiyla 6zdeslestiren ilk

diistintir oldugunu o6ne stirmiistiir. Gadamer'e gore, Aristoteles'in logos kavraminin 6zii dilde

35 Seyit Coskun, “Gadamer’de Hermeneutik Yontem”, Kaygr: Uludag Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Dergisi 12
(2009), 33.
% Celik, “Gadamer’in Hermeneutik Ufku ve Nietzsche'nin Perspektivizmi”, 133.
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bulunur. Insanin temel 6zelligi olan logos, insana dogru ile yanlisi, faydali ile zararliy1 ayirt etme

kapasitesi saglar.”

Gadamer'in oncesinde, Dilthey'in dil konusundaki ifadeleri dikkat cekmektedir. Dilthey, tin
bilimlerini epistemolojik, estetik ve dilsel bir zeminde temellendirmeyi hedeflemistir. Gadamer ise
bunun yeterli olmadigini, ayrica ontolojik bir temel gerektigini savunur. Gadamer, insanin yasam
deneyiminin dil i¢inde oldugunu ve insan iliskilerinin evrensel dilsel yapisinin énemini vurgular.
Bu nedenle, dilin analizi Oncelikli olmalidir. Ancak, Dilthey'in deneyim alanlarinin
smirlandirilmas: gerektigi de belirgin bir durumdur. Hermeneutik, yalnizca yazili dilsel alanlarla

sinirhh kalmalidir.38

Dilin i¢ine dogmamis birinin varli$1 s6z konusu olamaz. Dil, biz var olarak, zamanmin
dilinin igine dogar ve dil ile etkilesime baslar. Etkilestigi dili gelenegi ona tagir. Tiim insan yasam
deneyimlerinin dilsel baglamda gerceklesmesi ve insan iliskilerinin evrensel dilsel niteligi,

hermeneutigin dogasini aragtirmada dilsel ¢oziimlemeyi birincil bir gorev yapar.®

Gadamer’e gore, gelenek temel olarak sozlii bir miras olsa da hermeneutik anlamini yazili
gelenekte bulur. Yazili metinlerde tiim ge¢mis, su an ile aymi zaman diliminde bulusur. Bu
bulusma, bugiiniin bilincinin ge¢misin mirasiyla karsilasmasina olanak tanir. Bu karsilasma,
sadece ge¢misin bilgisini yeniden canlandirmakla kalmaz, ayn1 zamanda bugiiniin anlam ufkunu
da degistirir ve genisletir. Yazili metinler gercek bir hermeneutik gorev sunarlar. Yazma kendi
kendine yabancilasmadir. Bu nedenle, metni okuyarak bu yabancilasmay1 asmak, anlamanin en

onemli gorevlerinden biridir.#

Gadamer, hermeneutige evrensellik misyonu yiikler. Ona gore, insanin dilsel dogas1 evrensel
ve degismezdir. Bu degismezlik, hermeneutik problemlerin 6tesinde gesitli boyutlarda da kendini
gosterir. Hermeneutik, dil iginde ifade edilen insan yasami deneyimlerinin degisim ve
dontisiimlerinin evrenselligini incelemekle ilgilidir.#! Farkli diller konugsak ve farkli kiiltiirlere

sahip olsak da hermeneutigin evrenselligi aracilifiyla ortak bir anlayisa ulasabiliriz.

Gadamer, felsefi hermeneutikle ilgili Felsefi hermeneutigin iddiasi, metodolojik tartismalarin
Otesine uzanir. Bu alan, evrensellik talebinde/iddiasinda bulunur. Bu iddia, anlama ve uzlasmanin
metodik egitim araciligiyla metne yonelik bir davrams bi¢imi olmadigini belirtir. Anlama ve
uzlasma, insani sosyal hayatin en yiiksek diizeydeki formudur ve bu form, nihai olarak bir
konusma cemaatidir. Hi¢bir sey bu cemaatin disinda kalmaz; hicbir diinya tecriibesi mutlak

anlamda dislanmaz. Ne modern bilimlerin uzmanlasmasi ve artan ezoterik calismalari, ne de

%7 Karakaya, Hemeneutik-Psikoloji lliskisi Baglaminda Gadamer Hermeneutiginin Incelenmesi, 47.
38 Ozlem, Bilim, tarih ve yorum, 119.

% Gadamer, Hakikat ve Yontem, 2008, 1/390.

40 Gadamer, Hakikat ve Yiontem, 2009, 179.

41 Ozlem, Bilim, tarih ve yorum, 120.
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toplumu bir arada tutan politik egemenlik ve yonetim yapilari, kendilerini bu evrensel pratik akil
ortaminin disginda gorebilir.#? Gadamer'in felsefi hermeneutik tizerine goriisleri, bu disiplinin
yalnizca sosyal bilimler icin degil, ayni zamanda doga bilimleri i¢in de Onem tagidigim

gostermektedir. Bu, hermeneutigin genis kapsamli uygulama alanina isaret eder.

Gadamer’in diistincesine gore, insanin dogas: dilsel bir varlik olarak tanimlanmalidir. Insan,
varligin ¢agrisina kelimelerle karsilik vererek varligini siirdiiriir. Varlik, dil iginde ifsa edilir ve dile
getirilir. Dil, diistinceden ayrilmaz ve sadece bir isaretler sistemi degildir; o, iginde bulundugumuz

diinyada diger insanlarla iliski kurmamizi miimkiin kilar. ©.

Gadamer, bu goriisleriyle dilin sadece bir isaretler sistemi oldugu fikrine karsi durur.
Boylelikle, “insan diinyasin1” anlamayir amaglayan evrensel hermeneutik yaklasimi, dilin
evrenselligini de igerir. Dilin evrenselligi, dilin diisiinme araci olmasindan degil, anlamm
biitiinltigiiniin dil i¢inde ortaya ¢ikmasindan ileri gelir. Bu agidan bakildiginda, anlasilan ya da
anlasilacak olan varligin kendisi dildir. Bagka bir ifadeyle, tiim anlama siireci dilsel niteliktedir ve

bu dilsel doga, tarihsel olarak etkilenmis bilincin bir yansimasidir.

Anlattiklarimizdan hareketle, Gadamer'in, Heidegger ile baslayan hermeneutigi ontolojik bir
temele oturtma girisimlerini daha da ileriye tasidifin1 soyleyebiliriz. Gadamer, hermeneutigi
evrensellestirme yolunda kayda deger adimlar atmistir. Bu baglamda, hermeneutik modelinin
temel kavramlarini ve ayrintilarmi inceledigi temel eseri “Hakikat ve Yontem” ile cagdas

hermeneutige yon vermis ve bu alanda bir¢ok verimli tartismanin dogmasina neden olmustur.

3. Gadamer’in Hermeneutik Anlayisinin Din Sosyolojisi Ac¢isindan Incelenmesi

Degerler veya normlar diinyasinin kurucusu insandir. Insan igin bilme, anlama ve
yorumlama ayrilmaz degerlerdir. Ote yandan insanlar kendi metinlerini, tarihlerini insa edip
olusturmuslardir. Eski Yunanhlardan giiniimiize kadar diinyanin tamamu kiiltiirlerini, adetlerini
ve miraslarmi yazili ve yazili olmayan metinlerle tasimistir. Hermeneutik, yazinin icadindan bu
yana var olmasi miimkiin olan bir yontem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hermeneutik sadece
teoloji alaninda kullanilan bir yontem olarak degil simdilerde bircok sosyal bilim alaninda

kullanilan ¢ok 6nemli bir yontemdir.

Calismamizin bu boliimiinde Gadamer’in Hermeneutik yonteminin ve kavramlarinin

sosyal bilimlerde 6zellikle din sosyolojisinde kullanilabilirligi agisindan olumlu veya olumsuz

4 Hiisamettin Arslan (ed.), Hermeneutik ve Hiimaniter Disiplinler: Gadamer-Habermas, Gadamer-Ricoeut, Gadamer-Derrida
tartismast (istanbul : Paradigma Yaynlari, 2002), 263.
43 Palmer, Hermendtik, 268-269.
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yonlerini, kullanim alanlar1 hakkinda inceleme de bulunagiz. Hermeneutik, pozitivist bilim

anlayisinin karsisinda yer alarak, alternatif bir bilim paradigmasi olusturma potansiyeline sahiptir.

Thomas Kuhn'un ait olan “Bilimsel Devrimlerin Yapis:” eserinde ele aldigi, paradigma
kavramu ile pozitivist bilginin tek 6l¢lit olamayacagini gostermistir. Kuhn, bu calismasinda, sabit
ve tek bir bilimsel paradigmanin bulunmadigini ve tarih boyunca farkli donemlerde cgesitli
paradigmalarin var oldugunu somut Orneklerle izah eder. Bu baglamda, pozitivist bilim
paradigmasinin da diger paradigmalar gibi yerini baska paradigmalarla degistirdigini veya

degistirebilecegini ortaya koymaya galisir.*

Her seyden once, yorumlama sosyolojisi ve geleneksel yorumbilim igin tipik olan kati
epistemolojik yorumlama goriisiinden temelde ayrilan yorum kavramsallastirmasina alternatif bir
yaklasimdir. Gadamer’in yorum analizinin Weber, Mead veya Schutz'unki de dahil olmak tizere
herhangi bir yorumlayici sosyologdan daha kapsamli oldugunu sdyleyebiliriz. Gadamer’in
eserinde yorumlama, belirli bir durumda anlamanin tezahiirii olarak tanimlanir ve anlayis,
ontolojik olarak diinyayla on bilingli ve pratik iliskimiz olarak goriiliir. Bu, yorumlamanin,
sosyoloji iginde 6n bilingten olusan bir deneyim olarak daha dogru anlasilabilecegi anlamina gelir.
Bilingli unsurlarin yani sira, Gadamer’in ¢alismasi, bu 6n biling boyutlarmin sosyolojik analizine
rehberlik edebilecek teorik bir gerceve saglar. Bu nedenle, Gadamerci yorum teknigi ¢calismalarda

daha kapsamli bir yaklagim gelistirmek icin kullanilabilir.*

Gadamer’in hermeneutik anlayisindaki en 6nemli farklardan biri olarak; bilimselligin bir
yontemi olarak takibe baghh kalmamasi ve hermeneutigi sosyal bilimler agisindan daha oteye
gotiirerek felsefeye doniistiirmesidir. Felsefi hermeneutik, genel olarak hermeneutik disiplinine
yonelik felsefi diislinme siireci olarak betimlenir. Felsefi hermeneutigin {i¢ ayr1 tanim
bulunmaktadir. Ilk olarak, metinlerin anlasilmas: ve yorumlanmasinin genel oOgretisi olarak
tanimlanr. Tkinci olarak, insan davranislar1 ve eserlerinin anlagilmasini saglayan bir 6greti olarak

ele alinir. Uciincii olarak ise insanin kendi ontolojik temellerini anlama ¢abasi seklinde tanimlanir.4

Hermeneutik felsefe veya ontolojik hermeneutik ana hatlariyla, diinyadaki ana varlik
formumuzun anlam ile yorumlama oldugu, Onyargilardan(varsayimlar) bagimsiz bilgi

bulunmadig1 noktasii ¢ikis yapar. Hermeneutik sosyal bilim, bilen 6zne ile incelenen nesneyi

# Thomas S. Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapis (istanbul: Alan Yayincilik, 1991).

% Thomas McGowan, “The Sociological Significance of Gadamer’s Hermeneutics”, Doctoral Dissertations (01 Ocak 1988),
275.

4 Arslan Topakkaya, “Felsefi Hermeneutik”, FLSF Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi 4 (01 Eylil 2007), 77.
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ayiran Kartezyen sosyal bilim anlayisini elestirmeyi ve agsmay1 amaglar. Kartezyen sosyal bilime
gore, nesnel olgularin 6nyargisiz ve tarafsiz bir 6zne tarafindan gézlemlenmesi miimkiindiir ve bu

goriis, dogal bilimlerin bilgi kuramsal temelini olusturur.#

Gadamer’in en temel yaklasim fark:; kiiltiir temasini, bilimin nesnesi olarak degil ontolojik
temeli olarak diisiinmesidir. Anlamayi, disiplinlerden bagimsiz olarak, diinyada varolusumuzun
oziinii kavramaya yonelik olarak kullanir. Eseri, hermeneutigi bir yontem olarak degil,

yontembilimin ve hakikat arasindaki iliskiyi sorgulamak igin bir arag olarak degerlendirir.*

Gadamer’in sosyal bilimler i¢in dogrudan bir yontem arayisinda olmadigimi daha once
belirtmistik, ancak sosyal bilimler i¢in yontemsel ipuglar: sunar. Onun yaklagimi, sosyal bilimler
icin dogrudan bir yontem olarak kullanilmasa da hermeneutigin sosyal bilimlerin konusunu
anlamak ic¢in bir ara¢ olarak kullanilabilecegi ve kullanilmasinin gerektigi sdylemlerinden
cikarilabilir. Gadamer’in ¢alismalarini dikkatle inceledigimizde, sosyal eylemin de diger insani
fenomenler gibi hermeneutik bir yaklagimla anlasilabilecegi ve metinlere 6zgii yorum modelinin
eylem analizine de uygulanabilecegi sonucuna ulasabiliriz. Gadamer, Dilthey'm “Hayatin ve

tarihin, tipki bir kelimenin harfleri gibi anlamlar1 vardir” ifadesini alintilar.®
Gadamer hermeneutiginde 6ne ¢ikan hususlar olarak sunlari ifade edebiliriz;

(a) “Metin” kavraminin, sadece yazili belgelerle smirli kalmadigini, ayrica kiiltiiriin
(gelenek) ve kiiltiirel bigimlerin var oldugu ve gelistigi bir alan olarak da ele alinmas1 gerektigini

ifade eder.

(b) Kavrayis tarzi, arastirmaciya metnin “tarihsel ve soylemsel” kurulmus bir “anlam
sistemi”nin varligina isaret eder. Buradan hareketle nesnelere atfedilen “anlamlarin” kendilerine
ait belirlenebilir bir tarihsellik i¢inde var oldugunu ve bu durum, metnin temel islevinin “anlam”in

nesnel bir olgu degil, toplumsal bir iletisim siirecinde insa edilen bir yap1 oldugunu ortaya koyar.

(c) Bu baglamda, elestirel bir soylem tarziyla hareket eden hermeneutik yaklasim,
toplumsal pratiklerin “bir anlam sistemi olarak” tarihsel ve sdylemsel bir sekilde kurulduguna
dikkatimizi c¢eker. Yontemsel diizeyde yapilmasi gereken epistemolojik girisimin ise “salt

aciklama” degil, “agiklamay1 igeren anlama islemi” oldugunu vurgular. Hermeneutik yaklasim,

47 Besim F. Dellaloglu, Toplumsalin Yeniden Yapilanmast: Habermas Uzerine Bir Arastirma (Istanbul: Baglam Yayinlari, 1998),
68.

4 Dellaloglu, Toplumsalin yeniden yapilanmasi: Habermas iizerine bir arastirma, 67.

4 Hekman, Bilgi sosyolojisi ve hermeneutik: Mannheim, Gadamer, Foucault ve Derrida, 185.
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“toplumsal olgulari/pratikleri” tarihsellikleri i¢cinde anlama ve agiklama yontemi olarak islev

gorur.®

Din Sosyolojisinin konusu kisaca din-toplum etkilesimi ve bu baglamda meydana gelen
olaylara sosyolojik yaklagim zihniyetini icerir. Dolaysiyla Din Sosyolojisinin konu itibariyle bir
ayag1 din, diger ayag1 toplumdur. Din olay1 tarihi, sosyolojik, kiiltiirel ve psikolojik bir olay olup,

sosyolojik yoniiyle din daima toplumsal bir form icinde tezahiir eden bir olgudur.

Bireylerin ve toplumun beraber insa ettikleri yapilandirmalardan biri olarak din, toplumun
ve bireylerin bilinglerden yalitik bir varlik alani olmayan bir olgudur. Din insani ve insanlarca
kurulan bir anlam diinyasidir ve bu kurma dilsel araglarladir. Insanlarin onun askin bir varlik
tarafindan insa edildigini ifade etse de sosyal bilimlerde konu olarak incelenmesi toplum igindeki
varligidir. Din toplumsal bir diinya niteligine biiriindiikten sonra diisiinsel varsayimlar buna gore

diizenlenmelidir.5!

Anlayial din sosyolojisi yaklasimindan hareketle, eger varlik alani olmayan ve iletisimsel
olarak Once bireyde sonra ortak yapida insa edilmis bir “sey” i nasil nesnelestirebilir ve
tanimlayabiliriz ki? Iste burada Gadamer’in hermeneutik 6nyargi anlayisi arastirmacmnin
kullanabilecegi bir metoda doniistiirtilebilir. Arastirmaci neyin nerede yapildigini séylendigini
anlayip, kavradiktan sonra kuramsal ve kavramsal gercevesinde yorumlar anlatir. Gadamer’in
anlama ifadesini igsellestirebilirse, ge¢mis ve simdinin bir karsilasmasindan yeni bir bilgi

iiretebilecegini soyleyebiliriz.

Gelenegin yok sayildigi bir hermeneutik bakis acisi, anlama ve yorumlamada eksik
kalmaya mahkim olacaktir. Anlama siirecinde Onyarg: ve gelenegin dikkate alinmasi, ancak
anlasilmaya ¢alisilanin ufkunu kavrayabilmekle miimkiindiir. Anlama, anlasilmaya ¢alisilanin ve

anlamak isteyenin ufuklarinin kaynasmasidir.

Anlayia1 din sosyolojisi epistemoloji de; yani dinsel diinyay1 anlamaya ve bilmeye nasil
baslangi¢ yapacagimiz bulgulari nasil aktaracagimiz konusunda “disaridan agiklama” degil

“igeriden anlama” savunucusudur.5?

5% Fuat Keyman, “Toplumbilimlerinde Yorumbilgisel Yaklasim ve Modernite/Sekiilerlesme Soylemini Anlamak”, Dogu-
Bat1 Dergisi 9 (1999), 44.

s Adil Ciftci, Anlayict Yaklasim ve Din Sosyolojisi Icin Uzanimlar (Ankara: Ankara Okulu, 2016), 157.

52 Ciftgi, Anlayici Yaklagim ve Din Sosyolojisi Icin Uzanimlar, 80.
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Gadamer’in ufuk kavrami, arastirmaci i¢in burada devreye girdigini soyleyebiliriz. Dinsel
diinyay1 anlamaya ve bilmeye baslamasi i¢in 6nce kendi bulundugu ufku (ayn: zamanda siniri)
tanimlayacak sonra ele aldig1 tarihsel “metnin ufkunu” c¢izmeye (anlamaya) baglayacak ve
hakikatin 1s131nda yeni bir ufuk ortaya ¢ikacaktir. Bu yeni ufuk, belli bir konu iizerinde gegmis ve
simdi arasinda stirekli cereyan eden birlik ve ayrilik diyalektigi ile bilginin imkanin1 devam ederek
arttiracaktir. Bu da aragtirmacinin Gadamer’in hermeneutik dongiti yontemini kullanmasi demek

olacaktir.

Gadamer, hermeneutigi bir “yorumlama sanat1” olarak tanimlamanin 6tesine gecerek, onu
bir “uzlasma sanati”na doniistiirmiistiir. Gadamer’in hermeneutik yaklasimi, yorumcunun anlam
ve hakikat diinyas1 ile metnin anlam ve hakikat diinyasmni miimkiin oldugunca birbirine
yaklastirma sanati olarak ifade edilir.® Bu siireci “ufuklarin birlesmesi” olarak formiile eden
Gadamer, bu yaklasimin en giizel Ornegini diyalogda bulur. Diyalogda her iki taraf da
baslangigtaki konumunu degistirerek siireci tamamlar ve anlama, belirli Olgtide ufuklarin

birlesmesiyle tek bir ufka doniiserek sonuglanir.>

Doga bilimci, evrensel yasalar1 kullanarak, olgular1 agiklarken; bir sosyal bilimci ne boyle
yasalar kesfeder ne de onlara basvurur. Niyet, hedef arzu ve karakter niteliklerini bularak tikel
dzneyi ve eylemlerini anlamaya galisir. Insani eylem, ancak anlagilabilirdir, ¢iinkii dogal olgularin

aksine onda i¢ yon vardir.%®

Din sosyolojisi ac¢isindan degerlendirildiginde, en ilkel topluluklarda dahi dini inang ve
pratiklere rastlanmasi, dinin toplumsal yapilarin ayrilmaz bir unsuru oldugunu gostermektedir.
Bu tiir bir toplumda bireyin, dogada bulunan cansiz bir nesne karsisinda egilmesi ve elindeki
yiyecegi ona sunmasi, digsal ve nesnel bir bakis agisiyla, basit bir ritiiel hareketi gibi
degerlendirilebilir. Ancak bu davranis, ufuk kavrami cergevesinde ele alindiginda, bireyin kendi
inang sisteminde tasarladig1 tanr1 modeline yonelik bir yonelisin ifadesi olarak anlam kazamr. Bu
durumda, birey yasadig1 musibet karsisinda gerceklestirdigi ritiiel eylem ile i¢sel bir tatmin elde
eder; bu da onun inang diinyasinda anlaml ve tutarl bir biitiinliik olusturur. Bu tiir bir davranisi
belirli gostergelere indirgemek suretiyle smiflandirabiliriz; ancak bu yaklasimlar, bireyin soz

konusu eylemde yasadig1 inang temelli igsel anlam deneyimini tam olarak yansitamaz.

53 Tatar, Hermenotik, 41-42.
5% Osman Bilen, Cagdas Yorumbilim Kuramlari: Romantik Felsefi Elestirel Hermeneutik (Ankara: Kitabiyat, 2002), 206.
55 Ciftci, Anlayici Yaklagim ve Din Sosyolojisi Icin Uzanimlar, 78.
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Sosyologlar tarafindan genel olarak gozden kagan sosyal yapinin yonlerini belirlemek ve
incelemek icin kullanilabilecek teorik bir baglanti Gnerebiliriz. Bu baglanti, Gadamer (ve aym
zamanda Durkheim) tarafindan, 6n biling ile sosyal yap1 olarak tanimlayabilecegimiz sey (dil,
kiltiir, sosyal ve ekonomik iliskiler yani gelenek) arasinda kurulan baglantidir. Bu baglant,
yorumun ve sosyal eylemin onyargili dogasimni inceleyebilecegimizi ve boylelikle sosyal gercekligin
dogas1 ve toplumun orgiitlenmesi hakkinda fikir edinebilecegimizi gostermektedir. Gadamer’in
ardindan sosyal yapiy1 6nyargilarin incelenmesi yoluyla incelemeye baslayabiliriz. Onyargilar:
inceleyerek, sosyal yapmimn tipik olarak gozden kagan zmmni boyutlarim1 anlayabilecegiz;
yorumlayici deneyimin biling Oncesi belirleyicileri. Yorumlamanin Onyargili dogasinin
incelenmesinin ayn1 zamanda sosyal yap1 hakkinda egemen olanin incelenmesi oldugunu da
dikkate almak onemlidir. Bu, 6nyargilarin sosyolojik incelenmesi yoluyla iktidarin ve tahakkiimiin

dogasimi inceleme olasiligini ortaya ¢ikarir.®

Gadamer’in, “tarihsel olarak etkilenmis biling” kavrami en kisa sekliyle “Insan tarihsel bir
varlik olmasina binaen higbir zaman, hi¢bir konuyu tarihsel etkilerin disinda degerlendiremez”
ifade edebiliriz. Pozitivist anlayisin nesnelestirme ve uzaktan inceleme konusu yapar.
Hermeneutik yaklasim; ge¢misten giiniimiize aktarilan yazili gelenegin, aradaki tarihsel mesafede
olup biten olaylardan ve yorumlardan bagimsiz anlasilamayacagini ifade eder ve ulastigimiz
anlamin, ge¢miste olusturulan anlamlarin bir biitiinii ve birikimi olarak ele alir.

Aragtirmaciya kazandirllacak dogru bir tarih yaklagimi arastirmanin en iyi sonucu
verebilmesi agisindan ¢ok onemlidir. Her yeni anlama, arastirmaci igin; elinde bulunan bir 6nceki
arastirmacinin verisi tizerinden (bakis agisinin birikimi) yiiriir. Yani bizden 6nceki tarihsel olarak
etkilenmis bir bilingle gerceklesecektir. Elimdeki makaleyi yazarken aramizda olmayan bir kisinin
gortislerini, birikimlerini kullanarak ilerliyorum. Hatta benden 6nce onu okumus, incelemis ve
anladigini ifade edenlere bagvuruyorum. Arastirmacinin hali hazirda “tarihsel olarak etkilenmis
biling” kavrammin oldugunu bilerek olay orgiilerine yaklasmasi agisindan ¢ok onemli bir
arglimandir.

Gadamer’in hermeneutik igin yapti§1 katkilardan biri de “uygulama” konusudur.
Uygulama, metnin anlamini giintimiizle baglantili olarak yorumlama islevine sahiptir. Bu

baglamda, Kutsal Kitap ve hukuksal hermeneutik i¢in uygulama, ayrilmaz bir parcadir. Her iki

5% McGowan, “The Sociological Significance of Gadamer’s Hermeneutics”, 287.
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alanda da metni genel anlamda anlamak ve agiklamak yeterli olmayip, metnin bugiinkii kosullara
hangi sekilde hitap ettiginin agikca belirtilmesi gerekmektedir.>”

Din sosyolojisi agisindan ele alindiginda, 6rnegin dini gruplar inceleniyorsa kutsal metin de
tarihsel bir dokiiman 6zelligi ele alinarak anlasilmak {izere degil, tecriibesi olarak neyi nasil ifade
ettigi onemli bir konudur. Bu, pratik ile teorinin bir arada incelendigi bir uygulama arastirmasini
anlamamizi saglayacaktir.

Gadamer, hermeneutigin pratik yasamla koparilmaz bir iligki igerisinde goriir. Pratik
yasam i¢inde deneyimlenen hakikatleri kapsamay1 amaglayan Gadamer, hermeneutigi evrensel bir
algilama bicimi olarak sunmay1 hedefler. Gadamer’in hermeneutik anlayisinda, “hermeneutik
kavrami1” hem pratik yorumlama sanatina hem de yorum teorisine ayn1 anda atifta bulunur.

Gadamer’in calismasi, bilisin sadece bir pargasi olarak yorumu, bir deneyim olarak
gordiigiinii gosteriyor. Gadamer’in yorum analizinin 1s181inda, farkli kaynaklardan kaynaklanan
anlayis farkhiliklarindan dolay:r pratik sosyal iliski degisecektir. Aciklamanin degeri, cesitli
sorgulama ve sorgulama satirlarmi agmasidir. Pratik sosyal iligkilerdeki gercek farkliliklar1 daha
fazla inceleyerek daha genel bir yoruma ulasabiliriz. Buda calismamizin genelleme yapabilmesi
i¢in bize bir yol agacaktir.

Toplum {izerine yapilan arastirmalarda, yalnizca kuramsal bilgiyle yetinmek vyeterli
olmayip, sahada pratikte var olan durumlarin da dogrudan incelenmesi gerekmektedir. Bu
baglamda, pratikteki olgularmn yorumlanmas: siirecinde hermeneutik yaklasim, bir yorumlama
yontemi olarak kullamilmalidir. Insan deneyimini anlamak amaciyla, bireyin yasadig1 diinyayi
algilayis biciminden bu algmin davranisa doniismesine ve sanatsal ifadeye kadar uzanan tiim

tecriibe alanlarmnin dikkatle gdzlemlenmesi ve ¢oztimlenmesi gereklidir.

Bireylerin ve toplumun beraber insa ettikleri yapilandirmalardan biri olarak din, toplumun
ve bireylerin bilin¢lerden yalitik bir varlik alani olmayan bir olgudur. Din insani ve insanlarca
kurulan bir anlam diinyasidir ve bu kurma dilsel araglarladir. Insanlarin onun askin bir varlik
tarafindan insa edildigini ifade etse de sosyal bilimlerde konu olarak incelenmesi toplum igindeki
varligidir. Din toplumsal bir diinya niteligine biiriindiikten sonra diisiinsel varsayimlar buna gore

diizenlenmelidir.s°

57 Palmer, Hermenotik, 244.

58 Tatar, Hermenotik, 32.

% McGowan, “The Sociological Significance of Gadamer’s Hermeneutics”, 280.
60 Ciftci, Anlayici Yaklagim ve Din Sosyolojisi Icin Uzanimlar, 74.
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Anlama siireci, s0z veya eylemin baglamini idrak etmeyi gerektirir. Din Sosyolojisinde
anlamaci yaklagim, aragtirmacinin bir olgunun nerede ve nasil gerceklestigini anladiktan sonra,
bunu kuramsal ve kavramsal gercevede yorumlayip agiklamas: seklinde kendini gosterir. Dilin
icine dogmamus birinin varligr s6z konusu olamaz. Dil, biz var olarak, zamanmin dilinin igine
dogar ve dil ile etkilesime baslar. Etkilestigi dili gelenegi ona tagir. Insan yasamimin tiim
deneyimlerinin dilsel bir yapiya sahip olmasi ve insan iliskilerinin evrensel dilselligi,
hermeneutigin dogasini arastirmada dilsel ¢oztimlemeyi 6ncelikli bir gorev olarak belirler.!

Gadamer’in hermeneutigin, yorumlamanin biling Oncesi boyutlari dilbilimsel bir
gelenegin deneyimi ve araciligi agisindan tanimlar. Gadamer’in isaret ettigi gibi, dilbilim
gelenegine katilimimiz ve arabuluculugumuz pratik bir iligki bi¢cimindedir. Yani, bizim diinya ile
ilgili yolumuzun hem kurucu hem de temsilcisidir.®2

Din Sosyolojisi acisindan Gadamer’in hermeneutik dil anlayisina sahip olursak, elde
ettigimiz bilginin evrensellesmesine ya da nasil evrensellestirilebilecegine katkis1 olacaktir. Ciinkii
hermeneutik, insan yasam deneyiminin dilsel baglamda gozlemlenebilen degisim ve
doniigiimlerinin evrenselligini ortaya koymay: amaclar.® Hermeneutigin evrenselligi sayesinde
ortak anlamaya ulasabilirsek farkli dillerin ve farkli kiltiirlerin engel olmadig1 bir anlamaya

kavusmus oluruz.

Sonuc¢

Gadamer’in hermeneutik anlayisinin sosyal bilimler alaninda, Ozellikle de din
sosyolojisinde yeni yontemler gelistirebilecegi calismamizda degerlendirilmektedir. Gadamer,
Dilthey’in pozitivist paradigmasina sigdirmaya calistii hermeneutik gelenegini, Heidegger’in
ontolojik yaklasimiyla farkli bir boyuta tasimistir. Hermeneutik pek ¢ok konuda yeni bakis agilar

kazandirmistir, ancak s6z konusu bakis agisi sosyal bilimlerde yeterince uygulanmamuistir.

Gadamer'in hermeneutik anlayisi, sosyal bilimlerde pozitivist paradigmanin sinirlarini
asan ve alternatif bir bilimsel yaklasim sunan 6nemli bir metodolojik gerceve saglar. Gadamer'in
hermeneutik felsefesi, anlama ve yorumlama siireglerinin insanin ontolojik yapisindan hareketle
ele alinmasi gerektigini savunur ve bu siiregleri felsefi bir diizlemde kurgular. Bu yaklagimla,
hermeneutik, sadece sosyal bilimlerde degil, ayn1 zamanda doga bilimlerinde de uygulanabilir bir

yontem olarak degerlendirilir.

61 Gadamer, Hakikat ve Yontem, 2008, 1/390.
62 McGowan, “The Sociological Significance of Gadamer’s Hermeneutics”, 278.
6 Ozlem, Bilim, Tarih ve Yorum, 120.
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Onyargilar, Gadamer'in hermeneutik anlayisinda 6nemli bir yer tutar. Gadamer, 6nyargilart
olumsuz bir sekilde degil, anlama siirecinin kaginilmaz ve gerekli unsurlar: olarak degerlendirir.
Bu yaklasim, pozitivist paradigmanin objektif ve evrensel gerceklik arayisma karsi, anlamin
tarihsel ve kiiltiirel baglamda sekillendigini savunur. Dolayisiyla, 6nyargilar ve gelenegin dikkate

alinmasi, anlama ve yorumlama siireglerinde temel unsurlar olarak kabul edilir.

Gadamer'in hermeneutik anlayisi, sosyal bilim dallarinda oldugu gibi din sosyolojisine
onemli katkilar sunar. Din sosyolojisi, din-toplum etkilesimini ve bu baglamda meydana gelen
olaylara sosyolojik yaklagimi ele alir. Din, toplumsal bir form iginde tezahiir eden bir olgu olarak,
hermeneutik yaklagimin uygulanabilecegi kritik bir alani temsil eder. Gadamer'in hermeneutik
yontemi, dini gruplarin sosyal ve kiiltiirel yapilarinin anlagilmasinda 6nemli bir rol oynar. Bu
yontem, sosyal gerceklige katilimi tegvik eder ve bu katilim, goriisme ve gozlem yoluyla

gerceklestirilir, bu da sosyal gercekligin daha derinlemesine anlasilmasin saglar.

Gadamer'in hermeneutik anlayisi, uygulama kavramini da igerir. Uygulama, metnin
anlamini bugiiniin baglaminda yorumlama iglevi goriir. Kutsal metinler ve hukuksal hermeneutik
icin uygulama, metni genel bir sekilde anlamak ve aciklamak yeterli degildir; metnin bugiinkii
kosullara nasil seslendigi acik¢a ortaya konulmalidir. Bu baglamda, Gadamer'in hermeneutigi,
sosyal bilimlerdeki metodolojik yaklasimlarin otesine gegerek, bilimsel arastirmalara genis bir

epistemolojik cerceve sunar.

Dil, Gadamer'in hermeneutik anlayisinda merkezi bir rol oynar. Dil, insan yasam
deneyimlerinin dilsel baglamda gerceklesmesi ve insan iliskilerinin evrensel dilsel yapisinin
onemini vurgular. Gadamer'e gore, dil, varligin cagrisina kelimelerle karsilik vererek varligini
surdiiriir. Dil, diisiinceden ayrilmaz ve sadece bir isaretler sistemi degildir; o, iginde

bulundugumuz diinyada diger insanlarla iliski kurmamizi miimkiin kilar.

Gadamer'in hermeneutik yaklagimi, sosyal bilimlerdeki yontem tartismalarina yeni bir
perspektif kazandirir. Pozitivist bilim paradigmasinin simnirlarii sorgulayan bu yaklasim, sosyal
bilimlerde subjektif deneyimlerin ve tarihsel baglamin 6nemini vurgular. Bu perspektif, anlama ve
yorumlamanin dinamik ve stirekli bir siire¢ oldugunu, tarihsel ve kiiltiirel baglamlarin dikkate
aliarak gergeklestirilebilecegini savunur. Hermeneutik, bu baglamda, sosyal ve doga bilimlerinde
uygulanabilir bir yontem olarak degerlendirilir ve Gadamer'in katkilari, hermeneutigin genis bir
epistemolojik cercevede degerlendirilmesini saglayarak, sosyal ve doga bilimlerinde yeni ufuklar

agmaktadir.

Sonug olarak, Hans-Georg Gadamer'in hermeneutik anlayisi, sosyal bilimlerdeki pozitivist
paradigmanin smirlarmi sorgulayan ve alternatif bir bilimsel yaklasim sunan ©Onemli bir
metodolojik gerceve saglar. Bu yaklasim, anlama ve yorumlama siireclerinin insanin ontolojik

yapisindan hareketle ele alinmasi gerektigini savunur ve bu siirecleri felsefi bir diizlemde
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kurgular. Gadamer'in hermeneutik anlayisi, din sosyolojisi gibi sosyal bilim dallarinda da énemli
katkilar sunar ve sosyal bilimlerdeki yontem tartismalarma yeni bir perspektif kazandirir. Bu
perspektif, pozitivist paradigmanin objektif ve evrensel gerceklik arayisina karsi, anlamin tarihsel
ve kiiltiirel baglamda sekillendigini savunur ve bilimsel arastirmalara genis bir epistemolojik

gerceve sunar.
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Ibadi Usiilciilere Gore Ravi Sayis1 Bakimindan Hadisler -Vercelani Ornegi-

.o

Oz

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, ilk iki halife donemi ve Hz. Osman’in halifeliginin ilk doneminde birlik
ve beraberlik i¢inde yasayan Miisliimanlar, miiteakip donemlerde yasanan olaylar neticesinde firkalara
boliinmiislerdir. Bunlardan dikkat ¢eken Onemli bir firka da Haricilerdir. Zaman icinde farkli gruplara
boliinen Hariciler, sahip olduklar1 asir1 ve sert tutumlarindan dolay: tarih sahnesinden silinmisler, sadece
haklarinda makalat kitaplarindan bizlere aktarilan bilgiler kalmistir. Diger Haricl gruplara nazaran daha
ihmli bir cizgiyi benimseyen Ibadiler ise bu firkadan giiniimiize ulasabilmis tek gruptur. Hz. Ali
doneminden sonra ortaya ¢ikan karisiklarla beraber hadis uydurma faaliyetlerinin goériilmeye baslamasiyla
sahih hadisleri zayif ve uydurma olanlarindan ayirmak i¢in hadis usflii ortaya ¢itkmaya baslamistir. Genelde
hadis usflii ¢galismalarinda birlik saglanmis olmasina ragmen yer yer mezhebi farkliliklarin da ortaya giktig1
goriilmektedir. Bu makalede haklarinda yeteri kadar ¢alisma yapilmamis oldugundan dolay:r yeterince
taninmayan veya yanlis tanitilmis olan ibédiyye mezhebinin bu konudaki goriislerine deginilmeye
calisilacaktir. Ayni zamanda konunun daha iyi anlasilmasi igin yer yer Ibadi alimlerin ravi sayisina gore
hadislere bakigi, Siinni alimlerin bu konudaki goriisleriyle karsilagtirilmasi yapilacaktir. Makalede Ibadiyye
mezhebinin 6nemli bir alimi olup mezhepte s6z sahibi olmasindan konu Vercelani 6zelinden ele almacaktir.
Burada Vercelani’'nin hadislere verdigi deger, miitevatir ve ahad habere bakisi ile bunlarin dinde hiiccet
olup olmadig1 konularina deginilecektir.
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Hadiths in Terms of The Number of Reporters According to Ibadi Methodologists
-Warjalani Example-

Abstract

After the death of the Prophet, the Muslims who lived in unity and solidarity during the first two caliphs
and the first period of the caliphate of Hz. Osman were divided into sects as a result of the events that took
place in the following periods. One of the most important sects that draws attention is the Kharijites. The
Kharijites, who were divided into different groups over time, were erased from the stage of history due to
their extreme and harsh attitudes, and only the information about them that has been conveyed to us from
the books of verses has remained. The Ibadis, who adopted a more moderate line compared to the other
Kharijites, are the only group that has survived to the present day from this sect. With the confusion that
emerged after the period of Hz. Ali, and the activities of fabricating hadith began to be seen, the hadith
methodology began to emerge in order to separate the authentic hadiths from the weak and fabricated ones.
Although unity was generally achieved in the studies of the hadith methodology, it is seen that sectarian
differences also emerged in some places. This article will attempt to address the views of the Ibadi school of
thought, which has not been sufficiently studied or has been misrepresented, on this issue. At the same time,
in order to better understand the issue, the views of the Ibadi scholars on hadiths, based on the number of
narrators, will be compared with the views of the Sunni scholars on this issue. In this article, the subject will
be addressed specifically with regard to Warjalani, who is an important scholar of the Ibadi school of
thought and has a say in the school. Here, the value that Warjalani gives to hadiths, his views on mutawatir
and ahad news, and whether these are proofs of religion will be discussed.
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Giris

Islam Tarihinde Hz. Peygamber’in vefatindan yirmi bes sene sonra Miisliimanlar Siffin
Savasinda yasanan Hakem Olay1' nedeniyle ayrismaya ve firkalasmaya baslamislardir. Bunun
neticesinde “Haricller” denilen firka ortaya ¢ikmistir. Bu firkanin da giintimiize ulasabilen tek kolu

ibadilerdir.2 Ibadiler, kendilerini Haridi olarak kabul etmezler. Onlar daha cok kendilerini
“Muhakkkime” olarak adlandirirlar.3

Ibadiyye icerisinde ©nemli eserler ortaya konmustur. Konu ile alakali oldugundan
bunlardan hadis ile ilgili olarak Bisr b. Ganim el-Horasani’nin (6. 205/820) el-Miidevvenesi¢, Ebii’l-
Hasan el-Besyevinin (6.h.4. asir) el-Cami’i, Muhammed Ibrahim el-Kindi'nin (6.507/1117)
Beyanu’s-Ser’ini, Ebii'l-Munzir Selmete b. Miislim el-Avtebi es-Sahari'nin (6.511/117) 511/117) el-
Ensabi, el-Vercelani'nin (6.570/1174) Kitabu't-Tertibi®, Dercini'nin (6.675/1276) Tabakat: gibi eserler
Ibadi alimlerce yazilmis onemli eserlerdir.® Tbédiyye Mezhebinin 6nde gelen alimlerinden Ebii
Ya’ktib Yusuf b. Ibrahim es-Sedrati el-Vercelani (6.570/1175), hicri altinai yiizyilda yasamis birgok
alanda mezhebine yon veren eserler telif etmistir. Vercelani'nin fikir ve durusu, yasadig1 dénem ve
icinde bulundugu cevre goz oniinde alindiginda kendisinin ¢ok yonlii bir alim olup asiriya
ka¢gmayan mutedil bir ¢izgide yiiriiyen biri oldugu anlasilir.” Bu ¢alismamizda basta Vercelani
olmak iizere Ibadi alimlerin ravi sayisina gore hadisler hakkindaki degerlendirmeleri ele alinmaya

caligilacaktir.

Genel kabule gore ravi sayma gore hadisler ahad ve miitevatir olarak ikiye ayirilir.®
Miitevatir haber, aklen yalan sdylemeleri miimkiin olmayan bir toplulugun yine kendileri gibi bir

topluluktan aktardig1 ve senedin basindan sonuna kadar bu 6zelligin devam ettigi hadislerdir.

1 {zzuddin Ebii’l-Hasan b. Ali b. Muhammed b. Abdilkerim el-Cezeri Ibnii’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih (Beyrut, 1385),
3/191-197.

2 Ebii'l-Kasim Abdullah b. Ahmed b. Mahm{id el-Belhi Ka'bi, Kitidbu'lI-Makilit ve Ma’ahu ‘Uydinu’l-Mesiil ve’l-Cevibit,
thk. Hiiseyin Hansu ve digerleri (Amman, 2018), 83; Ebii’'l-Feth Taciiddin (Lisaniiddin) Muhammed b. Abdilkerim b.
Ahmed es-Sehristani Sehristani, el-Milel ve’n-Nihil (Beyrut: Daru’l-Maarif, 1413), 1/114; Ozdemir Ahmet, Harici-ibadi
Gelenekte Siinnetin Tesri Degeri, Amasya [lahiyat Dergisi — (Amasya Theology Journal ISSN 2667-7326 | e-ISSN 2667-
6710 Haziran / June 2020, 14: 197-227), s. 202.

3 Halifat, ‘fvaz Muhammed, el-Ustilu’t-Tarihiyye li’l—Firkati’l—fbddiyye, Vizaretu'Turasi’l-Kavmi, 3. Bzski, (‘Uman
Sultanligi, 1994), s.12; Tarik Sasi Seybani, el—fbﬁdiyye Usitlluhd ve A’ldmuhd, Matbaatu’l-Ma’arifi’l-Cedide, (Ribat/Megrib
2014), 5.13 Eb(i Rebi’ Siileyman Bartni, Muhtasdru Tarihi'l-ibadiyye (Mektebetu’s-Samile el-Ibadiyye, t.y.), 36; Figlals,
Ethem Rubhi, fbﬁdiyye’nin Dogusu, Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Yayinlari, (Ankara, 1983), s.83.

4 Bk. Horasani, Ebi Ganim Besir b. Ganim. Miidevvenetu’s-Sugra. (Kahire Misir: Emun Liteclidi ve’t-Tebaat Nesr
Vizaretu’t-Turasi’l-Kavmi, ve’s-Sekafe, 1404), s. 11, 20, 21, 22, 31, 37, 38, 41, 43, 44, 46; Nami, Amr Halife. Dirasat ani’l-
Ibadiyye. 2. Bs. (Tunus: Daru’l-Garb el-Islami, 2012), 5.133; Ozdemir Ahmet, ibadiyye'nin Erken Dénem Hadis
Kaynaklari, (Hitit tiniversitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2019/2, Cilt: 18, Say1: 36), 5.546.

5 Custers, Martin H. Bibliyografya el-ibadiyye. Trc. Muhaymid Umadi ve Hatice Kerir. (‘Uman Sultanlig: Vizaretu'l-
Evkaf ve Sufinu’d-Diniyye, 2012), 2: 702-710; Ozdemir, Ibadiyye'nin Erken Dénem Hadis Kaynaklari, s.531.

6 Ahmet Ozdemir, Ibadiyye nin Ana Hadis Kaynag: Rebi’b. Habib'in Miisnedi. 1. Bs. Mardin: Mardin Sesi Gazetecilik
Matbaacilik Yaymcilik, (Mardin, 2018), s. 8-10.

7 Enver b. Amare Ahmed Fayzi, Ebil Ya'kiib Yusuf b. [brahim el-Vercelani ve Devruhu fi Fikri [badiyye (Cezayir: Camiatu’s-
Sehid Hamehu li-Hader, 2018), 47.

8 Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadsi, el-Kifdye fi Uliimi'r-Rivaye, thk. Thk. Ebu Abdullah es-Surki, fbrahim Hamdi
el-Medeni (Medinetii’l-Munevvere: Mektebetii’l-limiyye, t.y.), 16-17.
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Miitevatir haber, kendi arasinda lafzi ve manevi olarak ikiye ayrilir. Miitevatir sartin1 saglamayan
hadisler de 4hAd haber olarak kabul edilmektedir. AhAd haber de kendi arasinda meghur, aziz ve

garib gibi smiflara ayrilmaktadir.’

Vercelani el-‘Adl ve'l-Insdf adli kitabinda haberleri 6ncelikle yalan ve dogru olarak iki
kisimda incelemektedir. Dogru haberi, -kendi deyimiyle sadik haberi- yalancilikla ilgili bir stiphe
bulundurmayan ravilerce aktarilan haber olarak tanimlar. O, bu tanimindan sonra sadik haberi de
miitevatir ve ahad olmak tizere iki kisma ayirarak miitevatir haberin zartri yani kesinlik
bildirdigini sdylemektedir. Buna 6rnek olarak, Ad ve Semud gibi gegmis kavimler hakkindaki
bilgiler, Cin, Horasan, Irak, Yemen, Sam, Magrib gibi bolgelerin varligi, sahip olduklar:
ozellikleriyle Hatem-i Tai, Kisra ve Kayser gibi tarihte {in salmis sahsiyetlerden 6rnek verir.!

Vercelani'nin ravi sayisina gore hadisler hakkinda aktarmis oldugu goriislerinden
anlagilacagi gibi Ibadilerin, miitevatir ve ahad habere yaklasimlarinin genel itibariyla

muhaddislerin goriislerine paralel oldugu goriilmektedir.
1. Miitevatir Haber

Vercelani, miitevatir haberi “Aklin yalan sdyleme ve hata yapma ihtimali gérmedigi, akil
ve temyiz giicline sahip bir toplulugun yine kendileri gibi bir topluluktan miisahedeye dayal
olarak aktardiklar1 haber”!" olarak tanimlar. Vercelani'nin yapmis oldugu bu tanim Siinni hadis
ustilciilerin tanimina benzemektedir. Binaenaleyh Siinniler de miitevatir haberi, aklin ve adetin
yalan sOyleme, hata yapma iizerine bir araya gelme ihtimali vermedigi bir toplulugun senedin

basindan sonuna kadar yine kendileri gibi bir topluluktan naklettikleri haber olarak aktarirlar.'?

[badi alimlerin miitevatir haber tanimma bakildiginda bunlarin da neredeyse
muhaddislerin geneli ve Vercelani ile aymi tarifi benimsedikleri goriiliir. Soyle ki; Ibadilerde
miitevatir haber tanimini yapan ilk kisilerden Ebi Abdullah el-Kindi, (6.508/1115) “Yalan ve hata
tizere birlesmeleri miimkiin olmayan bir toplulugun yine kendileri gibi bir topluluktan

miisahedeye dayali olarak nakletmis olduklari haber”!® olarak tanimlamaktadir.

® Ebii'l-Fazl Sihabiiddin ibn Hacer Ahmed b. Ali Askalani ibn Hacer, Niizhetii’n-Nazar, fi Tavdihi Nuhbeti’l-Fiker, thk.
Abdullah b. Dayfullah, Matbaatu Sefir (Riyad: Matbaatu Sefir, 1422), 34-47.

10 Eb{i Ya’kiib Yusuf b. Ibrahim Vercelan, el-’Adl ve'l-Insdf fi Marifeti Usiili’l-Fikhi ve’l-Ihtildf, 2. Bs (Uman Sultanlig:
Vizaretu’t-Turasi’l-Kavmi, 1984), 1/139.

11 Vercelani, el’Adl ve’l—fnsﬁf, 1/19,139.

12 Hafiz Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani ibn Hacer - Suayb el-Arnafit, Adil Miirsid, Fethu'l-Bari bi-Serhi
Sahthi’l-Buhiri, (Beyrut: Beyrut: Dérii’r-Riséleti’l-Alemiyye, 1434), 3; Salih Subhi, Hadis [limleri ve Hadis Istilahlari, trc.
Yasar Kandemir, 6. Bs (istanbul: ifav yayinlari, 1997), 115; Ahmet Ozdemir, Harici/ibadi Gelenekte Hadis Serhgiligi, 1. Bs
(Ankara: Ankara Hahiyat, 2021), 188-190.

13 Eb{i Abdullah Muhammed b. Ibrahim b. Siileyman es-Semdi Kindi en-Nezvi, Beydni’s-Suru’l-Camiii’ 1i'l-Usiil ve’l-
Furu’, el-Meraciatu ve’t-Tashih, thk. Salim b. Hamd el-Harisi (Saltanatu Uman: Matbaatu Uman ve Mektebetuha, 1404),
1/21.
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Yine Kindinin muasiri olan baska Ibadi alimleri Melsuti (6.600/1200) ve S{fi'nin
(6.550/1155), de yapmis oldugu tanim soyledir; “Haberi veren ve haberi alan arasmnda bir
kopukluk olmaksizin yalan ve hata iizerine birlesmeleri imkansiz olan bir toplulugun ayni
ozelliklere sahip diger bir topluluktan nakletmis olduklar1 haberlerdir. Haberi nakleden
topluluklarin ilhadi ve bozguncu bir mezhep {iyesi ve daisi olmamasi gerekir. Ayrica aktarilan

bilginin ilmi ve miisahedeye dayali olmas: gerekmektedir.”

Said el-Cerbi'nin (6.?) yapmus oldugu tanima baktiimizda onun, “Aklen degil adet geregi
yalan tiizere birlesmesi miimkiin olmayan bir toplulugun yine kendileri gibi bir topluluktan
nakletmis oldugu haber”?® seklinde tarif ettigi goriilmektedir. EbG Abbas es-Semmahi (6.928/1521),
de “Dogruluklariyla tanman bir toplulugun kendileri gibi bagka bir topluluktan nakletmis
olduklar ve ilim ifade eden haberler'®® olarak tanimlamaktadir. Salimi (6.1914) de miitevatir haber
tanimini yaparken diger Ibadilerden farkli olarak “Senedin baginda Hz. Peygamber’e ulagana
kadar yalan sOyleme ihtimali olmayan sayida bir toplulugun birbirinden naklettikleri hadisler” 17
diye bir tarif yapmustir. Hilfan es-Siyabi (6.1392) de miitevatir haber tanimina, olusan sartlarla

beraber ilim ifade etmesi sartin1 da eklemistir.'®

En son Ettafeyyis Muhammed b. Yasuf b. Isa b. Salih el-Hafsi el-Adevi (5.1332/1914),
miitevatir haber tanimini soyle toparlamaktadir: “Senedin bagindan sonuna kadar yalan sdyleme
ve aldatma ihtimali bulunmayan bir toplulugun yine kendileri gibi bir topluluktan rivayet
ettikleri, hisse (bes duyu organimizla algilayabilecegimiz nesnel olup herkes tarafindan ayni algiy:
olusturacak seyler) dayali ve ilim ifade eden rivayetlerdir.”” Bu tanuma gore her tabakada yalan ve
aldatma {izere birlesmeleri imkansiz olan ravi sayisinda olmalari, senedin basindan sonuna kadar
her tabakada haberin bu ravi sayisinca rivayet edilmesi, miitevatir sayisinin birinci asirdan sonra
olmas1 gerekmektedir. Ciinkii hicri birinci asirda nakiller sifahi olarak yapilmaktaydi. Hadis
tedvini genel anlamda hicri birinci asirdan sonra basladi. Salimi'nin de zikrettigi gibi hicri ticlincii
asirdan sonra meshurlasarak ravi tabakasi miitevatir hadisteki ravi tabakasina ulasan ahad

haberler miitevatir haber kapsamina dahil olamazlar.?

14 Tebglrin b. Davud b. isa Melsuti, el-Edilletii ve’l-Beyan (Saltanatu Uman: Dimnu Mecmu’, Mektebetu’s-Salimi, Bedye,
t.y.), 246.

15 Said b. Ali Cerbi, Fetava ve Ecvibetii Fikhiyye (Cezayir: Mektebetii Ervan, t.y.), 124.

16 EbGi Hafs Amr b. Ramazan el-Cerbi Telati, Ref'u’t-Terdhi, Serhu Muhtasaru’s-Semmahi (Gardaye, Cezayir: Mektebetii'l-
Hac Said Muhammed, t.y.), 186.

7" Ebtt Muhammed Abdullah b. Hamid Salimi, Serhu Tal’atu’s-Sems, 2. Bs (Matrah, Saltanatu Uman, Vizaratu't-Turasi’l-
Kavmi ve’s-Sekafe: Matbaatu’s-Sarkiyye, 1405), 8/2.

18 Halfan b. Cemil Siyabi, Fusulii’l-Usiil (Saltanatu Uman: Vizaretu't-Turasi’l-Kavmi ve’s-Sekafe, 1402), 238.

19 Muhammed b. Yusuf Ettafeyyis, Vefau'd-Damane bi Eddi’l-Emdneti fi Fenni’l-Hadis, 2. Bs (Uman Sultanlig1: Matbaatu
Uman ve Mektebetuha, el-Karm, Muskit, Negr Vizaretu’t-Turasi’l-Kavmi ve’s-Sekafe, 1409), 1/11.

20 Salimi, Serhu Tal’atu’s-Sems, 13/2.
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Genelde Ibadilerin 6zelde de Vercelani'nin miitevatir haberin kesin bilgi ifade ettigini
sOoylemeleriyle yapmus olduklar1 tanimlara bakildifinda neredeyse konuya Siinnilerle ayni
minvalde yaklastiklar1 goriilmektedir.?! Ibadilerin miitevatir haber tanimi Siinnilerinkine yakin
olmasma ragmen miitevatir sartin1 saglayan her tabakadaki ravi sayisi igin belirli bir rakam
vermedikleri, verilen haberin hisse yani bes duyu organlarimizdan birisi ile algilanabilmesi

gerektigini ve ilim ifade etmesi gerektigini soylerler.
1.1. Vercelani'ye Goére Miitevatir Haberin Kisimlar

Miitevatir haber genel olarak lafzi ve manevi miitevatir olarak ikiye ayrilir. Miitevatir
haberin kisimlar1 konusunda Vercelani’'nin farkli bir goriis sergiledigi goriiliir. Buna gore o
miitevatir haberi; ahbari, ahvali, megazi, ef’ali ve akvali olmak iizere dort boliimde incelemektedir.
Konuyu kitabinda isleyip Orneklendiren Vercelani’nin tanimlarmi su sekilde yaptig

goriilmektedir:
1.1.1. Ahbari Miitevatir

Vercelani'ye gore ahbari haber, bir sey veya durum hakkinda haber vermek anlaminda
kullanilmigtir. Bu haber tiirti, Hz. Peygamber’in insanlarla diyalogu hakkinda o6zellikle baz1 emir
ve nehiylerinden olusur. Ornegin, Hz. Peygamber’in insanlar1 kavlen ve fiilen kelime-i tevhid ve
kelime-i sehadete davet etmesi, onlar1 putlara ibadet etmekten menetmesi, 6ldiikten sonra tekrar
dirilmenin, cennetin ve cehennemin varligi, 6liimiin, kiyamet giiniiniin hi¢ stiphesiz gelecegi ve

kabirden tekrardan diriltmenin hak olmasi ile ilgili haber vermesi ile ilgili haberlerdir.?

1.1.2. Ahvali Miitevatir

Vercelani'ye gore ahvali haber, bir seyin sahip oldugu ozellikleri, gecirdigi asama veya
olaylar ile hal, durum ve vaziyetinden bahseden haberlerdir. Burada Hz. Peygamber ile ilgili
olarak daha ¢ok onun durumu hakkinda gelen bilgilerdir. Ornegin, Hz. Peygamber’in Mekke’'de
dogup orada Peygamber olmas: ve insanlari oradan Allah’in dinine davet etmesi, Arabi ve Kureysi
olmasi, Mekke’den Medine’ye hicret edip orada vefat etmesi, kabrinin ve mescidinin Medine’de

olmasi Hz. Peygamber’in ahvaliyle ilgili miitevatir haberlerdir.?
1.1.3. Megazi Tiirii Miitevatir

Vercelani'ye gore magazi tiirii haberler Hz. Peygamber’in yapmis oldugu savas ve seferleri
hakkindaki varid olan haberlerdir. Ornegin, Hz. Peygamber'in Bedir Savasina g¢ikmasi,

Hudeybiye senesinde Mekke'ye dogru yola ¢ikmasi, kaza umresi yapmasi, miisriklerle yaptig:

2l Abdullah b. Humeyyid Nureddin Salimi, Serhu’l-Cami’i’s-Sahih (Misir: Matbaatu’l-Ezhar el-Baruniyye, 1326), 3/525;
Ozdemir, Hadis Serhgiligi, 188.

22 Vercelani, el’Adl ve’l—fnsdf, 1/142.

25 Vercelani, el’Adl ve’l—fnsdf, 1/142.
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savaglar ve bu savaglar neticesinde onlar1 esir edip mallarin1 ganimet olarak almasi Hz.

Peygamber’in megazi tiirti miitevatir haberleridir.?
1.1.4. Ef’ali ve Akvali Miitevatir

Vercelani'ye gore Hz. Peygamber’in hem sozleriyle hem de fiilleriyle ilgili haberlerdir.
Ornegin, namazlar, bunlarin sayilari, vakitleri, riiku’, sticud, kiraat, tekbir, teslim ve bunlara

benzer seyler de ef’ali ve akvali miitevatiri olustururlar.?>

Yapilan tanimlara ve verilen rneklere bakildiginda Vercelani'nin dort kisimda inceledigi
miitevatiri aslinda bir nevi tafsillendirdigi anlasilmaktadir. Ciinkii Stinnilere gore miitevatir, lafzi
ve manevi olarak iki kisimda incelenmektedir. Vercelani de temelde miitevatir haberi lafzi ve
manevi olarak iki kisimda incelemektedir. Buna gore onun saymus oldugu ilk ii¢ kisim, yani
ahbari, akvali ve megazi tiirli haberler manevi miitevatir igcinde degerlendirilirken, kendisinin lafzi
miitevatire farkli bir anlam yiiklemesi yani daha ¢ok ibadetlerin yapilis1 ile muamelat ile ilgili

haberleri lafzi miitevatir olarak degerlendirmesi onun fikih¢i kimliginden ileri gelmektedir.

Ibadi alimler ise miitevatir haberi genel olarak muhaddislerin taksimine uygun olarak lafzi
ve manevi miitevatir olmak {izere iki kisma ayirirlar.? Onlar Vercelani'ye muvafik olarak
miitevatir haber ic¢in baz1 6rnekler verirler. Buna gore; Ibn Bereke (6.362), miitevatir rivayetlere
ornek olarak, Hz. Peygamber’'in bayram namazi kildirmasimi?” verirken; Ebti Said el-Kidmi de
namazin farziyetinin miitevatir haberle oldugunu sdylemistir.?® Said el-Cerbi de miitevatir habere
ornek olarak “Islam bes temel tizerine bina edilmistir”? hadisi ile “Ben insanlarla Allah’tan baska ilah
yoktur diyene kadar savasmakla emrolundum.”® rivayetlerini zikrederek bunlardan baska bir¢ok

ornegin oldugunu soylemistir.>!

2 Vercelani, el’Adl ve’l—fnsﬁf, 1/142.

25 Vercelani, el’Adl ve’l—fnsdf, 1/142.

% Ebfi Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi - Ebi Abdirrahman Adil b. Ydisuf el-Garazi, el-Fakih ve'l-Miitefakkih,
3. Bs (Suudi Arabistan: Daru Ibnu’l-Cevzi, 1421), 1/276; Veli Aba, Hatib el-Bagdidi'nin Hadis Usilii Anlayisi (Necmettin
Erbakan Universitesi, 2013), 124.

27 Eb{i AbdillAh Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cimi ‘u ’s-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr, 2. Bs, 8 c. (b.y.: Daru
Tavki’'n-Necat, 1422/2001)”Kitabii’l—ideyn”,S; EbG Muhammed Abdullah b. Muhammed el-Behlevi es-Suleymi ibn
Bereke, Kitabii’l-Cami’, thk. Isa Yahya el-Bartini (Uman Sultanlig1: Matbaatu’s-Sarkiyyete ve Mektebetiha, Metruh,
Vizaretu’t-Turasi’l-Kavmi, 1998), 1/590.

2 Naibi Kidmi Ebu Said Muhammed b. Said, el-Mu teber (Uman Sultanlig1: Daru’l-Ceridetu Uman li’s-Sihafeti ve'n-
Nesr, Nesru Vizaratu’t-Turasil-Kavmi ve’s-Sekafe, 1984), 4/183.

2 Buhari, “iman”, 2; Eb('l-Hiiseyin Miislim b. Haccéc el-Kureysi en-Nisabtiri Miislim, el-Camiu’s-Sahih (istanbul,
1981)“Iman”, 46; Tirmizi, “Iman”, 3; Nesai, “iman”, 13.

3 Miislim, “Iman” 8; el-Basri Rabi’ b. Habib el-Ezdi - Muhammed Idris, Asur b. Yusuf, el-Camiu’s-Sahih Miisnedu’l-Imam
er-Rebi’b. Habib, 1. Bs (, Beyrut,: Daru’l-Hikme, 1415)“Kitabu’l-Cihat”, 1/188, H.no: 464.

31 Ahmed b. Yahya b. Ahmed el-Kindi Kindi, Ulumu’s-Siinne inde’l- Ibadiyye (Cami’atu’z-Zeytuniyye, Vizaratu't-
Ta’limu’l-ilim, el-Me hedii A’la li Usuli’l-Hadis, 2005), 551.
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1.2.  Miitevatir Haber’in Sartlar1
Vercelani, bir haberin miitevatir sayilabilmesi i¢in bazi sartlar ileri stirm{istiir:
1.2.1. Ravinin Akil Balig Olmasi

Akil her tiirli haberin kabuliinde onemlidir. Fakat Vercelani akli miitevatir haber igin
ayrica vurgulamistir. Ciinkii ona gore ¢ocugun ve delinin verdigi habere giivenilmez.>? Buna gore
yanlis1 ve dogruyu, iyiyi ve kotiiytli birbirinden ayirt etmenin en énemli sart1 akildir. Akli kemale
ermemis ¢ocugun veya akli melekesini kaybetmis bir delinin verdigi habere akil eksikliginden
dolay: itimat edilmez. Semmahi, Vercelani ile ayn1 dogrultuda goriis beyan ederek mdiitevatir
haber i¢in aklin sart oldugunu tekit etmistir.>® Vercelani’'ye gore miitevatir haberin kabuliinde akil

olmazsa olmazdir.3*
1.2.2. Rivayetin Miisahedeye Dayanmasi

Vercelani'ye gore haberi nakleden ravilerin buna sahit olmalar1 gerekmektedir. Ona gore
rivayeti bizzat seyhinden almayanin verdigi habere giivenilmez.*> Konuya devamla Vercelani,
“Hig stiphesiz rivayet edilen seyin, duymak, tatmak, koklamak ile elde edilen bilgiler gibi
hissedilebilir olmas1 gerekir. Bu sekilde bazi akli melekeler ortaya gikabilir. Ciinkii miisahedeye
dayali degil de distinmeye dayali igler kisiden kisiye degisir. Diisiince olarak bir¢cok varsayim
ortaya atilabilir. Bu konularda herkes farkli diisiinebilir. Bundan dolay1 miitevatir haberin hisse
dayal1 olmasi gerekir.”* demistir. Konu hakkinda Vercelani, miitevatir habere konu olan rivayetin
0znel olmamasi gerektigini vurgulamakta, herkesce genel gecer bir konu olmasimni ve insanlarin

duyu organlariyla bunu hissediyor olabilmesi gerektigini ifade etmektedir.?”

Buna gore konusu Oznel olan haberler miitevatir olarak degerlendirilemez. Ciinkii
miitevatir haberi duyan herkeste ayni1 intibai uyandirmasi gerekir. Vercelani'ye gore
duyuldugunda kisiden kisiye farkli izlenimler birakan, ravinin sahsi goriisiinii yansitip hissi degil

de akli olan 6znel haberler miitevatir haber kapsamina giremez.
1.2.3. Yalan ve Hata Uzere Birlesmeleri imkansiz Bir Toplulugun Nakletmesi

Vercelani'ye gore “Miitevatir haber, sened zincirinde yalan sdyleme ve hata yapma ihtimali

olmayan sayidaki ravilerin yine kendileri gibi bir topluluktan rivayetleridir ki bunlarin hata

32 Vercelani, el-’Adl Ue’l—fnsdf, 1/139.

3 Telati, Ref'u’t-Terdhi, 434.

34 Vercelani, el-’Adl Ue’l—fnsdf, 1/139.

35 Vercelani, el’Adl ve'l-Insdf, 1/138; Telati, Ref'u't-Terdhi, 1/139.

3 Vercelani, el’Adl ve’l—fnsdf, 1/139; Salimi, Serhu Tal’atu’s-Sems, 1405, 10/2.
37 Vercelani, el’Adl ve’l—fnsdf, 1/138; Telati, Ref u’t-Terdihi, 1/139.
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yapmama ve yalan sOylemediklerinden emin olunur.”® Bu say1 hakkinda bir ittifaktan soz
edilemez. Bu konuda Ibadi bir alim olan Ebsi amr Osman b. Halife es-Stifi (6.600/1200)), miitevatir
haber icin “Ravi sayisinin herhangi bir sinir1 yoktur.”  demektedir. Ondan 6nce bagka bir Tbadi
alimi olan Melsiiti de (6.600?/1200?) bu goriisii benimsemistir.*’ Bu goriisii teyit eden Semmahi de
(6.928/1512) “Miitevatir haber icin saymnin smuri yoktur, burada 6nemli olan yalan {izere ittifak

etmeleri muhal olan bir topluluk tarafindan naklediliyor olmasidir.” # demektedir.

Vercelani'ye gore, miitevatir haber icin yalan ve yanlis olma ihtimalinin olmadig1 ravi
sayisidir.2 Yani bir haberin yalan, yanlis olma ihtimalinin ortadan kalkmasim saglayan ravi
sayisiyla haber miitevatir derecesine ¢ikar, demektedir. Burada onemli olan ravi sayisindan
ziyade, yalan soyleme veya hataya diisme ihtimalinin ortadan kalkmasidir. Bu sart saglandiktan

sonra ravi sayisi iki olsa bile haber miitevatir derecesine ¢ikar.*

Konu hakkinda Vercelani, su miilahazalarmi eklemektedir: “Hiiccet olusturmasi
bakimmndan miitevatir icin kag¢ kisinin sahitliginin yeterli olacagi hakkinda alimler ihtilaf
etmislerdir. Bazilar1 bunun igin iki, bazilar1 dort, bazilar1 on iki, bazilar1 yirmi, bazilar1 kirk,
bazilar1 yetmis, bazilar ytiiz, bazilar iki yiiz olacagini savunmustur. Bazi alimler ise bir haberin
miitevatir sayilabilmesi icin herhangi bir say1 vermezler. Onlara gore onemli olan bu sartin
saglanabilmesidir. Bu say1 bazen iki olabilecegi gibi bazen de bin kisi de olabilmektedir.”+

demisgtir.

Bunlardan bir kisinin sahitliginin yeterli olacagini savunanlarin delilleri, “Ey iman edenler
eger size bir fasik bir haber getirirse onu iyice arastiriniz. Olabilir ki bilgisizlikle bir kavme dokunursunuz da
yaptigimiza pisman olursunuz.”* ayetidir. Bagka bir ayette “Inananlar inkar edenler gibi midir?
Bunlar esit olmaz.”* seklinde ge¢mektedir. Adil bir miiminin sehadeti reddolunmaz. Eger
reddolunursa o zaman da bu miimin kisiyi fasikla ayn1 kefeye koymus oluruz. Bir kisi miimin
olma vasfiyla tanimnip meshur olmugsa bunun sozii de makbul olur. Iki kisinin sahitliginin gerekli

oldugunu sdyleyenler, bunu hiikiimlere kiyas ederek su ayeti delil getirirler: “Sizden adalet sahibi iki

3 Vercelani, el’Adl ve’l—fnsﬁf, 1/139.

% S{fi, Kitabu’s-Sualat, 116.

40 Melsuti, el-Edilletii ve'l-Beyan, 295.

4 Telati, Ref'u't-Terdhi, 434; Kindi, Ulumu’s-Siinne, 506.

42 Vercelani, el’Adl ve’l—fnsﬁf, 1/138; Genis bilgi igin bk. Bilal Saklan, Miitevatir Hadisler ve Meseleleri (Yiiksek Lisans Tezi,
Marmara Universitesi / Sosyal Bilimler Enstitiisii / [lahiyat Ana Bilim Dali, 1986), 15-18.Genis bilgi igin bk. Saklan
Bilal, Miitevatir Hadisler ve Meseleleri (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi / Sosyal Bilimler Enstitiisii / Hahiyat
Ana Bilim Dals, 1986), 15-18.

43 Vercelani, el’Adl ve'l—fnsdf, 1/72.

44 Vercelani, el’Adl ve’l—fnsﬁf, 1/72.

45 el-Hucurat, 49/6.

46 es-Secde, 32/18.
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kisiyi sahit olarak gosterin.”+ Dort kisinin sahitligini gerekli gorenler ise bunu zina sugunun sabit
olabilmesi icgin gerekli olan sahit sayisina benzetirler. On iki kisinin sahit olmasi gerektigini
sdyleyenler Maide suresi on ikinci ayette gecen “Muhakkak ki Allah Beni Israil'den soz almisti.
Onlardan on iki temsilci gondermistik.”* ayetini delil olarak gosterirler. Sahitlerin sayisinin yirmi
olmas: gerektigini savunanlar ise; Kur'an'da gegen “Sizden giicliiliige katlanan yirmi kisi kdfirlerden
iki yiiz kisiye Allah'in izniyle galip gelir.”* ayetini delil olarak alirlar. Bin kisinin sahitligini gerekli
gorenlerin delileri ise; miitevatir derecesinin ancak bin kisiyle gerceklesebilecegini

savunmuslardir.®

Yukaridaki agiklamalardan anlasilacag: tizere Vercelani, genelin aksine miitevatir haber
sartin1 saglayan her tabakadaki ravi sayisini yalan sdyleme ve yanlis yapma ihtimalini ortadan
kaldiran say1 olarak kabul etmektedir. Buna gore bu sart iki kisi ile de saglansa haber miitevatir
sayilir. Vercelani’nin bu konudaki bu goriisii miitevatir haber sartin1 saglayan genel kabule aykiri
olmasi enteresandir. Bu goriisii kendisine hastir. Bu durumda mditevatir ve ahad haber arasinda
pek bir fark kalkmaz. Bu nedenle Vercelani'nin miitevatir sartim1 saglayan her tabakadaki ravi

sayis1 hakkindaki goriisii pek isabetli goriilmemektedir.
1.2.4. Her Tabakada Ravi Sayisinin Tevatiir Sayisindan Asag1 Diismemesi

Vercelani'ye gore haberi nakleden her bir tabakadaki ravi sayis1 haberin yalan ve hata olma
ihtimalini ortadan kaldiracak nitelikte olmalidir. Daha 6nce de ifade edildigi gibi bu say1 iki kisi ile
de saglansa haber miitevatir olarak kabul ediliyordu. Buna gore bazi tabakalardaki ravilerin

belirtilen nitelikleri tastmamasi durumunda haber miitevatir olma 6zelligini de kaybeder.

Ibadi alimlerine gdre, sened zincirinin ortasinda veya sonunda miitevatir sartini saglayan
ravi sayist bunun altina diiserse rivayet miitevatir olma ozelligini kaybeder.5 Melsuti ve Salimi, bir
haberin miitevatir sayilabilmesi igin her ravi tabakasindan en az dort kisi tarafindan rivayet
edilmis olmasini sart kosar. Buna gore ravi sayis1 dortten asag1 olan hadis, miitevatir haber olma
ozelligini kaybeder.® Dort kisi kesret igin en az olan sayidir. Dolayisiyla ravi sayist dort kisiye

ulastiginda bunlarin yalan tizere birlesme ihtimalleri kalmaz.>*

Buradaki kistas, alimlerin kendilerine gore bir haberin miitevatir sartini saglayan kisi

say1sidir. Dolayistyla herhangi bir tabakada bir alimin kabul ettigi ravi sayisinda bir diisme olmasi

47 et-Talak, 65/2; Vercelani, el’Adl ve’l—insﬁf, 1/71.

4 el-Maide,5/12

49 el-Enfal, 8/65.

50 Vercelani, el’Adl ve’l—fnsﬁf, 1/72.

51 Vercelani, el’Adl ve'l—fnsdf, 1/139.

52 Telati, Ref'u’t-Terdhi, 187.

5 Melstti, el-Edilletii ve’l-Beyan, 295; Salimi, Serhu Tal’atu’s-Sems, 1405, 2/8.

5 Salimi, Serhu Tal’atu’s-Sems, 1405, 2; Salimi, Serhu Tal’atu’s-Sems, 1405, 2/8-9.
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durumunda bu haber miitevatir olma ozelligini de kaybetmektedir. Ancak Vercelani'ye gore
onemli olan her tabakadaki ravilerin hata yapma ve yalan sdyleme olasiligin1 ortadan kaldiran

sayidir.
1.2.5. Haber Veren Bakimindan Zariiri ilim (Kesin Bilgi) ifade Etmesi

Miitevatir haberin bir 6zelligi de kesinlik bildirmesidir. Yani bu haber tiirii duyanlarda
kesin bilgi olusturmalidir. Haber, zan bildirmesi durumunda mditevatir olma 6zelligini kaybeder.
Miitevatir haberin farkli varyantlarla gelmesiyle bu kaynaklarin birbirini desteklemesi®> bu haber
icin siiphe bulunmayan zorunlu bilgiyi olusturur. Bu da miitevatir haberi giivenilir bir bilgi

kaynag1 yapmaktadir.5®

Vercelani'ye gore miitevatir haber zartrilik (Kesinlik) bildirir. O, bunu bir takim 6rneklerle
izah etmeye calisir. Ornegin gecmis kavimlerin meshur haberleri, daha ©nce zikredilmis ve
herkesge vukuiyyeti sabit olan kissalar, dilden dile dolasan darb-1 meseller, Cin, Hint, Horasan,
Biiyiik Okyanus, Irak, Sam Hicaz, Mekke, Yemen, Bahreyn, Haremeyn, Misir, Afrika ve
Endiiliis'tin varli: gibi ki, bizler buralar1 gormedigimiz halde varliklarina inaniriz. Tarihten 6rnek
verecek olursak, Miihelhil,*” Dahis,* Gabra® savaslari, Arap ve Acem futuhat ve kabileleri, Rabia,
Mudar, Deylem, Fars, Berberiler gibi kabilelerin varligi da miitevatir haberlerdendir. Kulaktan
kulaga yayilip meshur olmus sozlerle ilgili olarak, anka kusundan daha garip, sard kusundan
daha ¢ok yol gosteren, kargadan daha dikkatli, attan daha ¢ok duyan gibi deyimlerin halk
arasinda zamanla meshurlasarak edebiyatta deyimlesmesi, imruii’l—Kays’ln siirleri, Muallakat-1

Seb’a, Ebtt Hamzatii’l-Muhtar b. Avf et-Temimi'nin hitabeti, miitevatir habere birer 6rnektirler.”6°

Vercelani'ye gore miitevatir haber kesin ilim ifade edip ilim ve amel gerektirir.®* Ona gore,

miitevatir haberin ilmi delilleri ¢ok kuvvetli oldugu i¢in meshurdur ve bu nedenle zorunlu bilgiyi

5 Vercelani, el’Adl ve’l—fnsﬁf, 1/142.

5% Vercelani, el’Adl ve’l—fnsdf, 1/142; Ettafeyyis, Camiu’s-Simil, 430; Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, el-
Mustasfd, thk. Abdusselam Abdussafi, 1. Bs (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, 1413), 1/134; Ebu’l-Hasan Ali b. Ebu Ali
Amidi, el-Ihkam fi Ustili’l-Ahkam, thk. Ibrahim el-Actiz (Beyrut, 1985), 2/25.

57 Miihelhil, Meshur Muallaka sahibi Imriiu’l-Kays b. Hucr'un daysi olup, siirleri ve haberleri giiniimiize kadar gelen
kadim arap sairlerindendir. Aslen Necid bélgesinden olup burada yasayan Taglib kabilesinden Beni Ciisem b. Bekir
soyundan gelen segkin bir aileye mensuptur. Hem yakisikli hem de giizel konusmay1 bilen bir geng olmasindan
kadinlarla gegen isret ve eglence hayat1 yasamistir. Onun basindan gegen bir savastan dolay1 bu savas Miihelhil diger
adiyle Besus savasi olarak adlandirilmistir. Genis bilgi icin bk. ismail Durmus, “Miihelhil b. Rebia”, ismail Durmus,
“Miihelhil b. Rebia”, TDV Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2019), ek 2/335.

% Cahiliye doneminde Eyyamu Arap denilen savaslardan olup Abs ile Ziibyan ve miittefiki olan Fezare kabileleri
arasinda cereyan eden ve yillarca siiriip pekg¢ok fazla kisinin 6liimiine neden olan meghur bir savastir. Genis bigi i¢in
Bknz: Mehmet Ali Kapar, “Eyyamii’l-Arab”, TDV Tiirkiye Diyanet Vakfi IslimAnsiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari,
1995), 12/14.

% Kapar, “Eyyamil’l-Arab”, 12/14.

60 Vercelani, el’Adl ve’l—fnsdf, 1/139.

61 Vercelani, el-’Adl Ue’l—fnsdf, 1/142.
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gerektirir. Bu tiir haberleri az sayidaki insan degil, bir¢ok insan bilmektedir. Ciinkii bu tiir
haberlerin dogrulugu sek ve siipheye yer birakmayacak sekildedir. Miitevatir haber bircok
kaynaktan gelmektedir. Bu kaynaklar ayr1 ayri olmasina ragmen birbirini desteklemektedirler. Bu
haber ¢esidinin kesin bilgi olduguna dair bir¢ok Miisliiman sahittir. Hatta zimmi, Yahudi ve
Hiristiyanlar bile bazen bu tiir haberlerin kesinligi {izerine birlesirler. Miitevatir haber, Hz.
Peygamber’den kesin olarak varid olan haberlerdir. Miistefiz haber ise miitevatir habere yakindir.

Bu marifet ehline gore boyledir.”®? Yani bu Ibad1 alimlerinin benimsedigi tanimdir.

Bu konuda Ibadi mezhebi alimleri Vercelani ile ayni goriisii paylagmaktadirlar.® Buna gore
miitevatir haber hiiccettir, ilim ve amel gerektirir. Clinkii miitevatir haber zar(ri ilim ifade eder.®*
EbG Miinzir Besir b. Muhammed (6.273/886) de aymn1 goriisii paylasmaktadir.®> Ebi Said el-Kidmi
(0.361/972), miitevatir ilmini miisahede ilmi olarak tanimlamaktadir.®® Yine aym sekilde bu ilim
hakkinda; “Bu ilim en muteber ve en giivenilir ilimdir. Ciinkii tespiti en saglam delillerle
olusturulmus acik secik bir ilimdir.”¢ denilmistir. Islam’da bu derece sohret bulmus baska bir ilim
bilmiyoruz. Bu ilmin geg¢miste ve gilintimiizde de ilim ve amel gerektiren bir ilim oldugu

sOylenmektedir.®

2. AhAd Haber

Verecelani, miitevatir haber olma sartlarindan herhangi birisini kaybeden bir rivayeti ahad
haber olarak tanimlar. O, ahad haberi tasidigi Ozelliklere gore kisimlara ayirir. Ona gore
“Miistefiz” haber, miitevatir haberin asagisinda olup sahabenin Hz. Peygamber'den bize kadar
muttasil bir senedle sahih olarak naklettigi rivayetleri ahad haberden sayar. Bu haber cesidi
sikanin sikadan rivayeti olup senedi Hz. Peygamber’e kadar dayanan rivayetlerdir. Bu rivayet

¢esidinde ne sened zinciri ne de metin bakimindan herhangi bir gevseklik yoktur.® Bu haber ¢esidi

62 Vercelani, el-’Adl ve’l-fnsﬁﬁ 1/142.

6 Kettani, Ebi Abdullah Muhammed b. Ca’fer, Nazmu'l-Miitendsir fi'l-Hadisi’'I-Miitevatir, thk. Serif Hicaz (Misir: Daru’l-
Kutubi’s-Selefiyye, t.y.), 1/12; StiyGti, Celaluddin Abdurrahman b. Ebt Bekr, Tedribu'r-Ravi fi Serhi Takribi'n-Nevdo, 2.
Bs (Ankara, 1960), 1/123; Naibi, Cemaluddin b. Muhammed Kasimi, Kavdidu't-Tahdis, 1. Bs (Beyrut: Kitabu’l—ilmiyye,
1399), 1/146.

6 Ebii Abdillah Muhammed Ibn Bereke, Kitabu't-Tedruf (Uman Sultanhigi: Nesr Vizaretu't-Turasi’l-Kavmi ve’s-Sekafe,
1404), 37.

6 Kindi, Beyini’s-Suru’, 3.

¢ Kidmi, Naibi, Ebu Said Muhammed b. Said. el-Muteber. Uman Sultanligi: Daru’l-Ceridetu Uman li’s-Sihafeti ve'n-
Nesr, (Nesru Vizaratu’t-Turasil-Kavmi ve’s-Sekafe, 1984), 1/86-87.

67 Kidmi, el-Mu teber, 1/86-87;508.

68 Kidmi, el-Mu teber, 1/86-87;508.

8 Vercelani, el’Adl ve’l—fnsdf, 2/142.
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Hanefilerin “Meghur” haberini ¢agristirmaktadir.”® On bilgi mahiyetinde bilgi verilen bu haber

gesitlerine konunun akigma gore ilgili agiklamalar yapilacaktir.

Ibadi alimlerin AhAd haber tamimi Vercelani’nin tanimina benzemektedir. Bunlardan
Semmahi; “AhAd kavrami, miitevatir haber disindaki biitiin haberler i¢in kullanilir””? demistir.
Telati (6.967/1560) de ahad haberi, miitevatir derecesinden asag1 olan haber diye tarif etmistir.
Ayrica bu haberlerin tek basmna ilim ifade etmedigini de sOylemistir.”?> Ettafeyyis, Muhammed b.
Yusuf b. Isd b. Salih el-Hafsi el-Bedevi de (6.1332/1914), ahad haberi “Ravi sayis1 miitevatir
sayisindan asag1 olan haber” 7 olarak ifade etmistir. Salimi ise ahad haberi, “Miitevatir haber

sartlarin1 tam olarak tasimayan haber” 7* diye tanimlamaktadr.

Hadis ustlii kitaplarma bakildiginda, bir haberin ahad haber vasfini tasimasi, o haberin her
zaman tek ravisi oldugu anlamina gelmez. Bazen haberin ravi sayisi iki veya ii¢ de olabilir. Ayrica
miitevatir derecesine ulasamayan her rivayet, ahad haber olarak kabul edilmistir.”> Ahad haber,
tek kisiden gelen haber veya miitevatir derecesine ulasmamus bir topluluk tarafindan nakledilen,

dogru veya yalan olma ihtimalini barindiran haberlerdir.”
2.1. Ahad Haberin Kisimlart

Vercelani, ahad haberi iki kisimda incelemektedir. Birincisi, sahabenin Hz. Peygamber’den
naklettigi ve miitevatir haberden asag1 olan miistefiz haberdir. Bu tiir haberler hadis olarak
nakledilip yaygm olarak bilinmesine ragmen miitevatir derecesine gtkamamuiglardir. Ikinci gesidi

ise haberin sened zincirindeki ravi sayisinin miitevatir haber seviyesine ulasmayan rivayetlerdir.”
2.1.1. Miistefiz Haber

Vercelani, miistefiz haberi, sahabe tabakasinda miitevatirin ravi sayisindan asag1 bir sayiyla
nakledilen haber olarak tarif etmektedir.”® Semmahi ise, miistefiz haberi, ravi sayis1 {igten fazla

olup iimmetin kabul ettigi haberler olarak tarif etmektedir.” Salimi de miistefiz haberi meshur

70 Bk. Serahsi, Eb Bekr Muhammed b. Ahmed, Usiilii’s-Serahsi (Kahire: Ebii'l-Vefa el-Efgani, 1954), 1/292; Pezdevi,
Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Hiiseyn, Usilii’l-Pezdevi (Kenzii'l-Vusil ild Ma'rifeti’l-Usill) (Istanbul, 1307), 2/680-
688.

71 Semmahi, Ebii'l-Abbéas Bedriidddin Ahmed b. Said b. Abdilvahid, Serhu Muhtasaru’l-Adl ve’l—fnsaf, ty., 349.

72 Telati, Ref'u’t-Terdhi, 189.

73 Ettafeyyis, Kitabu Camiu’s-Simdl fi Hadis-i Hatemi'r-Rasul, 435.

74 Vercelani, el’Adl ve'l—fnsdf, 1/142; Salimi, Serhu Tal’atu’s-Sems, 1405, 2/12.

75 Mustafa Ertiirk, “Haber-i Vahid”, TDV Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
1996),14/349.

76 Ahmed b. Ali er-Raz1 Cessas, el- Fusill fi’l-Usul, thk. *Acil Casim en-Nesemi (Kuveyt, 1414), 3/37; Ozdemir Ahmet,
Ahad Haberin Reddedildigi Durumlar,-Eb{i Ishak es-Sirazi (6.476/1084) C)rnegi, (Sirnak Universitesi Hahiyat Fakdiiltesi
Dergisi, Cilt: 10, Say : 23, Aral k 2019), s.512.

77 Vercelani, el’Adl ve’l—fnsﬁf, 1/142.

78 Vercelani, el’Adl ve’l—fnsdf, 2/142; Cerbi, Fetava ve Ecvibetii Fikhiyye, 124.

7 Telati, Ref'u’t-Terdhi, 439.
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haber olarak nitelendirmekte ve birinci asir yani sahdabe doneminde miitevatir derecesine
ulasmay1p hicri ikinci ve tiglincii asirlarda miitevatir derecesine ulagmis, timmetge kabul gérmiis

ve hala da kabul gormeye devam eden haberler olarak tanimlamaktadir.®

Miistefiz hadiste de miitevatir haberin Ozellikleri vardir, merfidur ve sahihtir. Merfa
olmasi, senedinin Hz. Peygamber’e kadar dayanmasi demektir. Sened ve metninde idrac yoktur.
Senedinde herhangi bir mechul veya zayif ravi yoktur. Sahih hadise de muhalefet etmez.
Miitevatir haber kendisiyle amel etmenin vacip oldugu haberlerdendir. Miistefiz hadis ise

kendisiyle amel edilmesi vacip olmasma ragmen, zorunlu ilim olusturmaz.®!
2.1.2. Sened Zincirindeki Ravi Sayis1 Miitevatirden Asagi Olanlar

Vercelani ve Ibadi alimleri burada hadisleri aziz ve garib olarak ele almaktadirlar. Aziz
haber Arap dilinde “Azze-yeizzu” kokiinden tiiretilen aziz, giiglii ve saglam anlamina
gelmektedir.8? Kur'an’da, 2N G 5a8” ”Ugtmcﬁsﬁ ile destekledik”® yani onlar1 saglamlastirdik ve
giiclendirdik anlaminda kullanilmigtir. Bazen de azlik anlaminda kullanilir. Ornegin “Azze”
kelimesi ender bulunan bir sey icin kullanilir.® Vercelani, el-Adl vel-Insaf adli kitabinda yer yer
degindigi aziz haberi reddetmek adalet sahibi bir Miisliimani reddetmek anlamina geleceginden,
adalet sahibi olan kisiyle, sahitligi kabul olmayan bir fasigi aym kefeye koymus olacagin
sOylemektedir. Halbuki adalet sahibi miiminin sahitligi makbuldiir. Vercelani, ahad haberi getiren
ravinin alim olmasi, tanman ve kabul gormiis olmasi, getirdigi, delillerde siiphe bulunmayip,
gorisleri kabul edilen birisi olmas1 halinde dini temel meselelerde getirdigi haberin iyice arastirilip

tetkik edilip sahih bir isnad ile gelmis oldugunun anlasilmasiyla kabul edilir,% demistir.

Ibadiyye alimlerinden Salimi ise aziz haberi, iki veya ii¢ ravinin rivayetleriyle infirad ettigi
baska ravilerde bulunmayan rivayetler olarak tarif etmistir. Buna gore Salimi aziz haberi saz

haberin bir boliimii olarak kabul etmistir.8

Bagka bir Ibadi alim olan Ettafeyyis de aziz haberi iki ravinin teferriid etmesi olarak
tanumlar. Yani iki saglam ravinin rivayetinde teferriid etmesi ve diger tariklere nispeten ender

olusundan dolay1 boyle anilmistir. Ettafeyyis bu tarifin Ehl-i hadisin tarifi oldugunu dile getirir.*”

80 Salimi, Serhu Tal’atu’s-Sems, 1405, 2/13; Demirci Kadir, ibﬁdiyye’nin Hadise Bakisi, 1. Bs (Ankara: Gece Akademi, 2019),
143.

81 Vercelani, el’Adl ve’l—fnsﬁf, 1/142.

82 Firtizabadi, Mecdiiddin Muhammed b. Ya’k{b, el-Kamusu’l-Muhit (Beyrut, Liibbnan: Daru’l-Ma’rifet, t.y.), 517.

8 Yasin, 36/14.

8 Muhammed b. Bekir b. Abdulkadir Razi, Muhtaru’s-Sihdh, thk. Mahmud Hatir (Beyrut: Mektebetii liibnan Nagirun,
1415), 1/180.

8 Vercelani, el’Adl ve’l—fnsﬁf, 1/171.

86 Salimi, Serhu Tal’atu’s-Sems, 1405, 2/51.

87 Ettafeyyis, Camiu’s-Simil, 422.
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Garib haber ise liigatte; kimsesiz, yabanci, vatanindan uzakta kalmis kimse demektir.s
Hadis ilminde ise, hangi tabakadan olursa olsun tek kisinin rivayeti olarak anlagilir. Ferd-i nisbinin
oteki adidir. Tek kisinin rivayeti oldugu ve baskasmin rivayetine benzemedigi veya ravinin

rivayetiyle diger ravilere aykir1 olarak yapmus oldugu rivayetler garib ismini almistir.%

Vercelani, garip haberin kabul edilmesini bazi sartlara baglamistir. Ona gore, “Hadisi
aktaran ravinin yazdiklarinda, sdylediklerinde ve yaptiklarinda sadik olup iyilige taraf olmasi ve
Hz. Peygamber’den geldigi bilinen haberleri kabul etmesi gerekir.”® Ettafeyyis, “Garip haberi,
hadis seyhi hakkinda diistiniildiigiinde, seyhin hadisini alisilmis adetinin disinda rivayet etmesi”*!
olarak tarif etmektedir. Ettafeyyis’in Yahya b. Ebtibekir’den (6.893/1488) aktardigina gore, “Garip

haber, sthhati veya ravisinin adalet yoniinden eksik olmas1” demektir.*?

Salimi'ye gore garib hadis, ravinin rivayetiyle infirad etmesi veya rivayete yaptigi

ziyadesiyle tek kalmasidir. Salimi garib hadisi ti¢ kisma ayirir:
1. Garib sahih, tipki sahihayndaki garib hadisler gibidir.
2. Garib zayif; garip hadislerin geneli boyledir.
3. Garib Hasen.”

Burada Ibadi muhaddislerin tarifine bakildiginda bunlarin istilahi anlama bagh kalarak

garib haber tanimini yaptiklari goriilmektedir.*
2.2. Ahad Haber’in Hiikmii ve Hiiccet Olusu

Ahad haberin bilgi degeri, kaynagm olusturan haberin 6nemine goredir. Bu nedenle
haberin degerinin belirlenmesi bilginin kullanimi agisindan kaginilmazdir.® Ahad haberin amel
gerektirip gerektirmedigi hakkinda farkl iddialar ve tartismalar yapilmistir. Buna gore ahad
haberin ilim gerektirmemesi demek, bu haberin zanna dayanmasindan, yalan olma veya vehme
diisme ihtimalinin bulunmasindan kaynaklanmaktadir.”® Mezhepler arasinda yapilan tartismalara

bakildiginda dhad haberin ilim ve amel gerektirip gerektirmedigi konusunda farkli goriisler ileri

8 Muhammed b. Miikrim b. Ali ibn Manzur, Lisénii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414), 1/639.

8 Jbnii’s-Salah, Ebu Amr Osman b. Abdurrahman es-Sehrezuri, Ullimu’l-Hadis, thk. Nureddin Itr (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1046), 270; Selahattin Polat, “Garib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayimnlari, 1996) 13/375;
Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozciigii, 2. Bs (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2018), 102.

9 Vercelani, el’Adl ve’l—fnsﬁf, 1/153.

1 Ettafeyyis, Camiu’s-Simdl, 419.

%2 Ettafeyyis, Camiu’s-Simil, 419.

% Salimi, Serhu Tal’atu’s-Sems, 1405, 2/51.

9% Kindi, Ulumu’s-Siinne, 525.

% Ebsi Abdullah Muhammed b. Idris Safit’, er-Risdle, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire, 1358), 369.

% Yunus Apaydin, “Haber-i Vahid”, TDV, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996),
14/356.
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suriilmistiir. Genel itibariyla Safil, Hanifi, Maliki, Ibadi ve Mu’tezile’nin goriisii, ahad haberlerin
yalan ve vehm olma ihtimalinden dolay1 ilim gerektirmedigi, amel gerektirdigi yoniindedir. Bazi
Mu'tezili ve Harici goriislere gore ise ahad haber ne ilim ve ne de amel gerektirir.”” Malik b. Enes,
Ahmed b. Hanbel ve muhaddislerin biiyiik bir kismi ahad haberin sithhati sabit olunca kesin bilgi

ifade ettigini ve amel gerektirdigini ifade etmislerdir.*

Miitevatir derecesine ulasamayan ahad haberlerin delil olarak kullanilmas: asr-1 saadete
kadar gotiirtilmektedir. Her ne kadar bu zamanda ahad haberi terim olarak kullanilmasa da bu
haberlerin kullanim1 6rneklerle hadis kitaplarinda yer almistir.”” Buna gore Hz. Peygamber hem
ibadetle ilgili hem Islam dininin temel prensiplerinde hem de devlet idaresinde 4had haber ile baz
uygulamalarda bulunmustur. Ornegin Hz. Peygamber’in elgilerini ve zekat memurlarini bazi
uygulamalar: yerine getirmeleri icin tek olarak cesitli beldelere géndermesi ve insanlarin da tek
kisinin yapmis oldugu bu icraatlara uymasi,'® Kible’nin degismesi hadisesinde Kuba mescidinde
namaz kilmakta olan cemaatin tek kisinin getirdigi haberle yonlerini Kabe'ye ¢evirmeleri'® buna

ornek olarak verilebilir.

Vercelani, bir haberin amelde hiiccet degeri tasimas: igin miitevatir derecesine ulasma
sartin1 aramaz. Ona gore sihhati tespit edilmis olup zan ifade eden ve miitevatir derecesine
¢ikmamis ahad haberle de amel edilebilir.'® Bunun nedeni de dinin bir¢ok hitkmiiniin ahad habere

dayanmasidir. Ona gore, ahad haber kabul edilmezse seriatin bir¢ok hitkmii reddedilmis olur.!®

Vercelani, ahad haberin amelde hiiccet olusuna Hz. Omer’in Mecisilere kars: nasil
davranilacagina dair sahabeye sormasiyla Abdurrahman b. Avf'in Hz. Peygamber’in onlara ‘ehl-i
kitap ile nasil muamele ediyorsaniz onlara da ayni muamelede bulunun’ dedigini aktarmasi
iizerine Hz. Omer’in de onlardan cizye alip kendi dinlerinde 6zgiir biraktigini aktarmugtir. 104
Vercelani bu sekilde Hz. Omer’in sadece bir kisinin bildirmesiyle amel etmesini 4had haberin

dinde hiiccet olmasima delil olarak sunmaktadir.105

97 Fahriiddin EbGi Abdillih Muhammed b. Omer er-Razi, Esdsii’t-Takdis, thk. Ahmed Hicazi es-Seka (Kahire:
Mektebatii'l-Kiilliyyati'l-Ezheriyye, 1986/1406), 215; Ebtt Ahmed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm ez-Zahir1 ibn Hazm,
el-Thkém fi Usiili’l-Ahkam, 1. Bs (Kahire: Daru’l-Hadis, 1404), 1/1109.

% fbn Hazm, el-ihkim, 1/119.

% Hatib el-Bagdadsi, el-Kifdye, 32,43,45.

100 Hatib, el-Kifdye, 46-47.

101 Buhari, “Salat”, 32.

12 Vercelani, el’Adl ve'l-Inséf, 1/142.

103 Vercelani, el’Adl ve'l—fnsdf, 1/78-79.

104 imam Malik, Ebti Abdillah MAlik b. Enes, el-Asbahi el-Muvatta’, ngr. Abdiivehhab Abdiillatif (Kahire: y.y.,
1382/1962)“Kitabu’z-Zekat”, Babu Cizye, 1/278, h.no:616.

105 Vercelani, el’Adl ve’l—fnsdf, 1/153.
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badi alimleri de Vercelani gibi 4had haberin dinde hiiccet olacagimi kabul etmislerdir.
Buna gore; miitevatir ve ahad haber hakkindaki goriisleri Stinnilerin goriisleriyle neredeyse
aynidir. Tbadilere gore lafzi miitevatir hadislerin sayisi oldukga azdir. “Her kim bilerek benim adima
yalan uydurursa cehennemdeki yerine hazirlansin”'% hadisini miitevatir haber olarak gormiislerdir.
Ibadilere gore ahad haberle amel edilebilir. Hatta bu konuda iimmetin icmast oldugunu
sOylemiglerdir. Ramazan orucuna baglamak icin Hz. Peygamber’in bir tek bedevinin soziiyle
hiikiim vermesi, kible degisikliginde bir tek sahabinin haber vermesiyle Kuba mescidindeki
cemaatin Kabe'ye yonelmeleri, icki yasaginda bir kisinin bildirmesiyle sahabilerin icki i¢gmeyi

birakip igki kaplarini kirmalarini 6rnek olarak vermislerdir.'””

Ahad haberin amelde hiiccet olduguna dair badiler bazi deliller éne siirmektedirler; Ibn
Bereke Hz. Omer’den rivayet edilen “Bir keresinde insanlar Kubd mescidinde sabah namazinda iken
birisi geldi ve onlara Hz. Peygamber’in yonlerini Kdbe'ye donmelerini emrettigini soyledi ve onlar da
dondiiler.”1% rivayetini sunar. Ibn Bereke, bu hadisin ahad haberin amelde hiiccet olusuna delil

olabilecegini savunmaktadir.'®

Ahad haberin kabul edilebilmesi icin ravilerinin sika ve ehl-i adalet olmalari gerekir.!1?
Abdullah el-Fezari (6.190/806), “Ahad haber dinde hiiccettir ve bunun pek cok delili vardir. Clinkii
dinin sahibi bircok emir ve nehyi gerek asillarda ve gerekse fer’lerde olsun ahad haber ile
bildirmigtir. Asillara 6rnek olarak Allah’in peygamber olarak bir kisi gondermesi ve insanlara
onun vasitasiyla emir ve nehiylerini aktararak kendisine nasil ibadet edilmesi gerektigini
ogretmesidir. Bu sekilde insanlarin Allah’in emir ve nehiylerini yerine getirmeleri i¢in herhangi bir
oziirleri kalmaz. Eger ahad haberin hiiccet degeri olmasayd: o zaman Allah’in dini de kaim

olmazdi. Ayni sekilde Hz. Peygamberin fiillerinde de bunu gorebilmekteyiz.”""" demektedir.

Hz. Peygamber bir tek insan1 elgisi olarak uzak yerlere gonderip onunla emir ve nehiylerini
insanlara bildiriyordu. Fer’i meselelerde ise iimmetin kendilerine bir yonetici se¢gmeleri, bir kisinin
fetvasiyla amel edilmesi, bir kisinin mahkemede kadi olarak hiikiim vermesi, bu sekilde bircok

alanda bir kisinin icraatiyla islerin gerceklesmesi dinde de ahad haberin hiiccet olduguna delildir.

106 Rebi’ b. Habib, el-Cami’, h.no:738; Miislim, “Mukaddime” 2; Ahmet Ozdemir, [badiyye nin Ana Hadis Kaynagt Rebi’b.
Habib'in Miisnedi, 1. Bs (Mardin: Mardin Sesi Gazetecilik Matbaacilik Yayincilik, 2018), 118.

107 Malik b. Enes, “el Egribe”, 13; Ozdemir, Rebi’ b. Habib’in Miisnedi, 189.

108 Malik, “Kible”, 6; Buhari, “Salat”, 32; Miislim, “Mesacid”, 13,14; Kind1, Ulumu’s-Siinne, 515.

19 {bn Bereke, Kitabu'l-Cami’, 1/489.

110 Eb{i Cabir Muhammed b. Ca’fer el-Ezkevi Ibn Ca'fer, Cami’ Ibn Ca'fer (Camiu’l-Ahkdm) (Uman Sultanhgi: Mektebetu
Seyh Ahmed b. Nasir es-Seyfi, Nezvi, t.y.), 2/47.

1t Abdullah b. Zeyd Fezari, Mesailii Mustavetii, Mektebetii Seyh Salim b. Ya'kitb (Gayzan, Cerbe, Tunus, t.y.), 18-20.
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“Ey iman edenler! Eger fasik birisi size haber getirecek olursa onu iyice arastirin”'? ayetinden ahad

haberin kabul edilebilmesi i¢in haberi getiren kisinin fasik olmamas: gerektigini anlamaktayiz.!3

Semmahi ve Amr et-Telati, ahad haberin ilim ifade etmedigi ve akaid meselelerinde hiiccet
olmadigina dair Kur'an’dan deliller getirirler: “Hakkinda ilim sahibi olmadi§inin pesine diisme” 14
“Onlar ancak zanna tabi olurlar.”'> Bunlar bu ayetlerden yola ¢ikarak Allah’in vahdaniyeti, tenzihi
ve onunla alakali durumlarda ‘ahad haber hiiccet olamaz. Ciinkii ahad haber zan ifade eder.’116
demislerdir. Bunun gibi Vercelani de, ahad haberi akaid ile ilgili meselelerde hiiccet olarak kabul

etmez. Clinkii ahad haber amel gerektirir, fakat ilim gerektirmez.!”

Ahad haberin delil olabilecegini savunan Aalimler, kanitlar ortaya koyarak iste iman
buradadir diyerek dil ile ikrar edip sehadet getirenin rivayetinin de makbul olacagmi kabul
etmislerdir. Bunlara gore kisinin ikrar ve sehadeti ile dini ve imani sabit olur. Bundan da
anlasilacag1 gibi dili ile sehadet getiren kimsenin verdigi haber din ve ahkamda ilim ve ameli
mucip kilar demislerdir. Bu goriislerine delil olarak da Allah’in Kur’an’da soyle buyurdugunu
aktarmaktadirlar; “Bununla beraber miiminlerin hepsinin topyekiin savasa katilmalar: uygun degildir.
Onlarin her kesiminden bir grup dinde yeterli bilgi sahibi olmaya ¢alismak ve seferden donen topluluklarim
uyarmak iizere geride kalmalidir. Umulur ki sakimirlar.”'8 Vercelani, bu goriis sahiplerinin bu ayete
dayanarak geriye kalan az sayidaki insanin duyup miisahede ettigi ilmin savastan donenlerce
makbul olmasmin miitevatir derecesine ulasmamis bir haberin de hiiccet olacagina delil kabul

ettiklerini soylemektedir.!?

Vercelani, ahad haberin amelde hiiccet olacagimni ama itikadi konularda hiiccet
olmayacagimi savunanlardandir. Ibadi alimlerinin de bu konuda Vercelani ile aym goriiste
olduklar1 goriilmektedir. Vercelaniye gore ahad haber sahih olduktan sonra ameli konularda

kendisiyle amel edilir.
2.3. Ahad Haberin Kabul Edilme Sartlar1

Ahad haberin kabul edilmesiyle ilgili olarak Vercelani, ilk olarak ayetten delil getirerek,
“Ey iman edenler! Size fasik biri haber getirirse, bilmeyerek bir topluluga zarar verip yapti§iniza pisman

olmamak igin o haberin dogrulugunu arastirin”'?° ve “Hi¢ miimin fasik gibi olur mu? Bunlar (elbette) esit

112 e]-Hucurat, 49/6.

113 Fezarl, Mesailii Mustavetii, Mektebetii Seyh Salim b. Ya'kiib, 18-20.

114 el-fsra, 17/36.

115 e]-En’am, 6/116.

116 Semmahi, Muhtasaru’l’Adl, 440-442; Telati, Ref'u’t-Terdhi, 190-191;519.

117 Vercelani, el’Adl ve'l—fnsdf, 1/153,154; Salimi, Serhu Tal’atu’s-Sems, 1405, 2/15-20.
118 et-Tevbe, 9/122.

119 Vercelani, el’Adl ve’l—fnsdf, 1/152.

120 e]-Hucurat, 49/6.
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olmazlar”'?! ayetlerini zikrederek adalet sahibi bir Miisliimanin verdigi haberi reddeden kisinin,
bunu sahitligi kabul olmayan bi fasik ile ayn1 kefeye koymus olacagini sdylemistir. Halbuki adalet
sahibi bir miiminin sahitligi makbtldiir. Vercelani’ye gore ahad haberi getiren ravinin alim olmasi,
tanman, getirdigi delillerde stiphe bulunmayip goriisleri kabul edilen birisi olmasi, seriat gibi
temel bir meselede getirdigi haberin iyice arastirilip tetkik edilmesi ve haberin sahih bir isnad ile

gelmis olmasi durumunda kabul olunacagini belirtmistir.!??
2.3.1. Ravi Sayis1

Burada ahad haberin ravi sayisi hakkinda bilgi verilecektir. Bir haberin ahad haber
sayilabilmesi icin kag¢ ravi tarafindan rivayet edilmesi gerektigi hakkinda degerlendirme
yapilacaktir. Bu konuda degerlendirmede bulunan Vercelani, burada tam bir ittifaktan s6z
edilemedigini belirtmistir. Burada haberin ahad sayilabilmesi igin bir taife tarafindan rivayet
edilmesi gerektigini savunanlar bulunmaktadir. Bir firka en az i¢ kisiden olusur. Bir taife ise en az
iki firkadan olusur. Yani haberin en az alti kisi tarafindan rivayet edilmesi gerektigini
belirtmislerdir. Bagka bir goriise gore ise cem” yani ¢ogul isimler iki kisi ile olur. Buna gore iki ravi
tarafindan nakledilenler 4had haber sayilir. Ahad haberi bir taifenin haberi olarak kabul edenlere
gore Kur'an’da taife kavramindan sadece bir kisiden gelen haberler anlasilmaz. Taifenin verdigi
haberin sahih kabul edilmesi i¢in bunlarin dinde fakih olmalar1 gerekir. Ikinci sart da icinde
yasadiklar1 kavimlerini uyarmalar1 gerekir. Ancak bu sekildeki taifenin haberi kabul edilebilir,

demiglerdir.!%

Buna gore Vercelani, Hz. Peygamber’in Ziilyedeyn'in haberini cemaatin haberine mukabil
reddetmesini, bir haberin ancak bir cemaat tarafindan rivayet edilmesi durumunda kabul
edilmesine delil saymistir. O, bir goriise gore cemaat iki kisidir demistir. O, bunun kendi -yani
Ibadilerin goriisii- oldugunu sdylemektedir. Her ne kadar Ziilyedeyn meghul birisi olsa da
cemaatin haberi kabul edilir, tek kisinin haberi ise reddedilir. Ayni sekilde Hz. Osman’in
rivayetinde; “Ben, Allah’in Resulii’nden hiikmiin reddi igin izin istedim. Bana izin verdi. Hz. Omer ve Hz.
Ebiibekir kendisiyle beraber baska sahit isteyince o da bulamadi.”'?* biitiin bu zikretmis oldugumuz
rivayetler bize ahad haberin kabulii i¢in gerekli sartlar1 agiklamaktadir. Bunlar da ravinin adalet ve
zapt sifatlarma sahip olmasi, rivayet etmis oldugu hadisle amel etmesi, haberin tasdikine kitabet,
ihbar veya emirlerin bulunmasi, hadisin varid oldugu boélge tarafindan kabul edilmesi ve ravisinin

fakih olmas1'® gibi sartlar da gerekmektedir.

121 eg-Secde, 32/18.

122 Vercelani, el’Adl ve'l—fnsdf, 1/171.
123 Vercelani, el’Adl ve’l—fnsﬁf, 1/152.
124 Vercelani, el’Adl ve’l—fnsdf, 1/154.
125 Vercelani, el’Adl ve’l—fnsdf, 1/154.
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Vercelani'ye gore, ahad haberi tek kisinin rivayeti olarak kabul edenlere gore, Hz.
Peygamberin Muaz b. Cebeli Yemen'e vali olarak gonderirken onun Kur'an ve Siinnetin
uygulayicisi olarak tek kisi olmasina ragmen verdigi cevabi tasvip etmesi ahad haberin tek kisi ile
de dinde delil oldugunu gostermektedir.’® Ummet bu hadisi, ravisinin Mugire b. Su’be’nin
kardesinin oglu olmasma ve kendisi de mechul birisi olmasina ragmen kabul etmekte ve ondan
istifade etmektedir. Bu hadis ayn1 zamanda EbG Davud’un (6.275/889) Siinen’inde de sahih olarak
gecmektedir.'?”

Vercelani, bir kisinin rivayetiyle gelen ahad haber ile amel edildigine dair Hz. Omer’in
bagska uygulamalarindan da ornekler vermektedir. Buna gore Hz. Omer; “Her kim Hz.
Peygamber’den bir hadisi yemin ederek bana riviyet ederse, onu dogrularim” demistir. Burada Hz. Omer
bir rivayetin kabulii i¢in bir kisinin yeminini yeterli gormiistiir.’?® Vercelani’nin konu ile ilgili
verdigi Orneklerden de anlasilacag1 gibi o, genel olarak kabul gormiis rivayetlerle bunu

delillendirerek adil ve sika olmas1 kosuluyla tek kisinin rivayetini kabul etmektedir.
2.3.2. Haberin Hiikmiiniin Zahir Olmas:

Vercelani, haberin sened zincirinin saglam olmasi sartiyla zahir anlam ifade etmesi yani
hadis konusunun nesnel olmasi durumunda kendisiyle ilim ve amelin vacip olacagmi sdylemistir.
Ona gore baz1 muhaddisler, “Zahir olan ahad haber ile amel vacip olur, batin olaniyla da amel
vacip olmaz” demiglerdir. Bu goriiglerine delil olarak su ayeti getirmektedirler: “Ey iman edenler!
Miimin kadinlar hicret ederek size geldigi zaman, onlart imtihan edin. Allah onlarin imanlarim daha iyi
bilir. Eger siz de onlarin inanms kadinlar oldugunu 63renirseniz onlar: kdfirlere geri déndiirmeyin.”? bu
ayetin manasma gore kadinlarin iman1 zahiri olarak bilinir, batini olarak ise bilinmez. Nitekim
Allah da Kur’an’da bunlar hakkinda, “Allah, bunlarin imanin daha iyi bilir.”'® demektedir. Burada
kastedilen mana, gercek anlamda iman edip etmediklerini ancak Allah’in bildigidir. Biz ise zahirde

onlarm beyanlarini esas alip buna gore hiikiim veririz, dediklerini aktarmaktadir.!!
2.3.3. Ravinin Fakih Olmasi

Vercelani'ye gore ahad haberi kabul edilen kisilerin sahabe ve tabitinun fakihlerinden
olmalar1 gerekir.’ Buna 6rnek olarak “Omer b. Hattab hutbe okurken cenin hakkinda Hz.

Peygamberden bir sey hatirlayan var mi1 dedi. Cemaatin arasindan Haml b. Malik kalkt1 ve dedi ki

126 Bk. Tirmizi, “Ahkam”, 3.

127 Eb(i Davud, “Akziye”, 11.

128 Vercelani, el’Adl ve'l-Inséf, 1/153.
129 e]-Miimtehine, 60/10.

130 e]-Miimtehine, 60/10.

131 Vercelani, el’Adl ve’l—fnsdf, 1/152.
132 Vercelani, el’Adl ve’l—fnsdf, 1/153.
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ben iki cariye arasindaydim. Biri digerine makas ile vurdu ve vurulan bu darbe neticesinde diisiik
yapti. Hz. Peygamber bunlar hakkinda bir Gurre ile hitkmetti. Yani bir kole veya cariyeyi
kendisine 6lii dogan cenine mukabil diyet olarak verilmesine hiitkmetmistir.”** Bunun iizerine Hz.
Omer eger bunu senden isitmis olmasaydim baska tiirlii hitkmederdim demistir. Burada gene Hz.
Omer’in Dehhak’m (6. 11/632) rivayetini kabul etmesidir. Soyle ki; Hz. Omer, “Diyet akilenindir.”
Kadin kocasmin diyetine varis olamaz.” derdi. Nihayet Dehhak b. Siifyan kendisine Esyem ed-
Dibabi'nin karisimna kocasinin diyetinden miras pay1 vermem igin Allah’in Resulii bana mektup
yazmgtir.” Dedi. Hz. Omer de onun bu rivayetini kabul edip kendi goriisiinden dénmiistiir.* Bu
durum bize gdstermektedir ki Hz. Omer ahad haberi kabul ederek kendi griisiinden vaz gegmesi
bize ahad haberin makbuliyetine bir &rnektir. Yine Hz. Omer’in Mecusiler hakkinda sahabiye
sormasi iizerine Abdurrahman b. Avf'in ben sehadet ederim Hz. Peygamberin onlara ehl-i kitap
gibi muamele edilmesini emrettigini isittim demistir. Bunun {izerine Hz. Omer onlardan cizye
alarak kendi dinlerinde kalmalarina miisaade etmistir. Yine Hz. Aise validemizin “Erkekle kadinin
stinnet mahali kadinin fercine girmesiyle gusliin vacip olacagini”'* beyan etmislerdir. Yukarida

zikredilen rivayetler ravinin fakih olmas1 durumunda bagka bir Raviye ihtiya¢c duyulmamuistir.

Ravinin fakih olmamasi durumunda ise, ancak bagka bir ravinin kendisini desteklemesiyle
kabul edilmistir. Ornegin Hz. Ebtibekir, Mugire b. Su’be’nin ninenin miras1 hakkinda rivayet etmis
oldugu haberi reddetmis ve ancak Muhammed b. Mesleme'nin onu desteklemesiyle rivayetini
kabul etmistir. Yine Ebti Sinan’in Beru’ bint Vasik (&<)s < ¢ 5 ) hadisesi hakkinda “Topuguna bevl
eden bir bedeviden dinimizi 63renecek degiliz"1% diyerek reddetmistir. Hz. Omer, Fatima bint Kays'in
kocasi tarafindan bosanip kendisine nafaka verilmemesinin haberini; “Biz ne Allah’in kitabini ne de
Peygamber’inin siinnetini ne dedigini bilmeyen bir kadimin soziine bakip terk edecek degiliz.” diyerek
reddetmistir.!¥ Buna gore Berru’ bint Vasik fakih olmadigindan dolay1 rivayetine ihtiyat ile

yaklagilmistir.

Aym sekilde Ebti Musa el-Eg’ari, Hz. Omer’in evine gelip {i¢c defa kapiy1 ¢alip, kap1
agilmayinca gitmis ve daha sonra Hz. Omer’in ona neden beklemeyip gittigini sormasi iizerine o,
Hz. Peygamber’in siinnetinin bu sekilde oldugunu haber vermistir. Bunun {izerine Hz. Omer, bu

rivayeti ancak Eb(i Said el-Hudri'nin de bu sekilde olduguna sehadet etmesiyle rivayeti kabul

133 Ebu Davud, "Diyat" 19.

134 Tirmizi, “Feraiz”, 18.

135 Miislim, “Taharet”, 769.

136 Miislim, “Talak”,1.

137 Vercelani, el’Adl ve’l—fnsdf, 1/154.
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etmistir.’® Dolayisiyla hem Hz. Ebdbekir hem de Hz. Omer rivayetleri tahkik etmekteydiler.

Bunun nedeni ise bu haberleri getiren kisilerin fakih olarak goriilmemesi idi.'®
2.3.4. Ravinin Adil ve Miiriivvet Sahibi Olmas1

Haberi kabul edilmesi gereken adil ravinin, adaletinin ve miirtivvetinin sakit olmay1p zahir
olmasi gerekir. Zahirde miiriivvet ve adaleti sabit olanin haberi kabul edilir. Kisinin zahir anlamda
adaleti ise hak dine bagh olup, konusma ve yeminlerinde diiriist olmasi, vera sahibi olup bid’at
taraftar1 olmamasi ile anlasilir. Kisinin ser’i anlamda sehadetinin kabul edilebilmesi igin ise, dini
inancinin kendisine y&n verip emanetinin sahih olmasi gerekir. Islam dininin baglangicinda
insanlarin diyaneti bozulup emanetleri karismadan 6nce Miisliiman olduklari bilinenler adil kabul

edilirdi.140

Dolayisiyla bunlar emin kisiler olarak kabul edilirlerdi. Bu konuda Hz. Omer; ‘yalanci
sahitlik edenler ile velayet ve nesepleri siipheli olanlar hari¢ biitiin Miisliimanlar adildir’
demektedir. Asil kural bu olmakla beraber Hz. Omer zamaninda insanlara olan giiven azalip
hiyanet yayginlasinca Kkisileri tezkiye eden birtakim insanlar ortaya ¢ikmistir. Fitne olaylar
baslayip insanlar bunun icine diistiigiinde ahit ve emanet bozulmaya baglamistir. Bunun tizerine
gelen rivayet karsisinda durup arastirma yapmak geregi duyulmaya baglanmistir. Bilinen kisilerin

haberi alinir, bilinmeyenlerin haberi birakilirdi.'#

Bu konu ile ilgili soyle bir rivayet de zikredilmektedir: Hz. Peygamber’in, Abdullah b. Amr
b. el-As’a “Insanlarn ahid ve emanetinin bozulacag: zaman ne yaparsin?” diye sormast iizerine, onun
da Hz. Peygamber'e “Bu konuda bize ne emredersin ya Resulullah?” diye karsilik vermesiyle Hz.
Peygamber’in, kendisine “Tamdiklarinin haberini alir, tanmimadiklarini da terkedersin” diye karsilik
vermistir.”142 burada asi olan kisi hakki isittiginde ilgisiz kalir. Fiili veya sozlii olarak buna uymaz
ve Miisliimanlarin benimsemedigi bir yolda amel eder. Giinahkarlar1 arkadas edinir ve haramlar:
isler. Bununla beraber Miisliiman oldugunu iddia eder ve Miisliiman gibi konusur. Dindarligi bu
sekilde oldugunu iddia eder. Gergek dindarlar ise bilerek ve isteyerek Islamiyet’in emirlerine gore
hareket edenlerdir.® Vercelani burada ravinin adalet ve miiriivvetiyle taninan biri olmasi
gerektigini ifade etmektedir. Buna gore hakkinda bilgi sahibi olunmayan bir ravinin rivayeti

alinmamalidir.

138 Buhari, “Isti’zan”, 13; Miislim, “Edep”, 33-37; Ebti Davud, “Edep”, 127,130.

139 Vercelani, el’Adl ve'l—fnsdf, 1/154.

140 Vercelani, el’Adl ve’l—fnsﬁf, 1/173.

141 Vercelani, el’Adl ve'l—fnsdf, 1/155.

1492 fbn Mace, “Fiten”, 10; Ebi Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, nsr.
EbG Hacir Muhammed Said Besy{ini (Beyrut: y.y., 1405/1985), 2/220,221.

143 Vercelani, el’Adl ve’l—fnsdf, 1/155.
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Sonug

Islam dininin Kur’an’dan sonra ikinci kaynag: olarak kabul edilen hadisler, literatiirde baz1
siniflandirmalara tabi tutulmustur. Bu siniflandirmalar Islam dininde zamanla ortaya ¢ikan
mezheplerce ve Dbenimsemis olduklari mezhebi sistemlerine gore bazi farklhiliklar
gosterebilmektedir. Bu makalede Islam tarihinde Siffin Savagi olarak bilinen Miisliimanlar
arasinda cikan olaylar neticesinde ortaya cikan ilk firkalardan olan Hariclyye mezhebinin
giiniimiize kadar ulagabilmis tek firkast olarak kabul edilen Ibadilerin ravi sayisina gére hadisleri

nasil siniflandirdig: ve bunlara verdikleri deger islenmeye ¢alisildi.

Calisma 6nemli bir Ibadi alimi olan Vercelani 6zelinden islenmeye gayret edildi. Bununla
beraber konunun daha iyi anlagilmasi icin diger Ibadi alimlerle yer yer Siinni goriisler de

verilmeye calisildi. Buna gore Ibadilerin genel itibariyla Siinnilere yakin fikirde olduklari goriildii.

Vercelani ve dolaysiyla Ibadiler hadisleri ravi sayisina gore miitevatir ve 4had olmak iizere
ikiye ayirmaktadirlar. Vercelani miitevatir haberi biraz daha tafsillendirerek ahbari, ahvali, megazi
ve ahvall ve akvali olarak dort kisma ayirmaktadir. Ona gore bir haberin miitevatir sayilabilmesi
icin ravilerinin akil balig olup rivayetlerinin miisahedeye dayanmasi, yalan ve hata iizere
birlesmeleri imkansiz olan bir topluluk tarafindan rivayet edilmis olmasi, her tabakadaki ravi
sayisinin bu sayidan asag1 diismemesi ve haber veren bakimindan bilginin kesinlik ifade etmesi

gerekmektedir. Haber bu sartlardan herhangi birini kaybetmekle ahad haber olur.

Vercelani haberin miitevatir olmasini saglayan ravi sayisim rivayette hata ve yalan olma
ihtimalini ortadan kaldiran say1 olarak kabul etmektedir. Ona gore bu ravi sayisi ¢ok olabilecegi
gibi az da olabilir. Rivayetin hata ve yalan olma ihtimalini iki ravi ile de saglanabiliyorsa bu haber
miitevatir kabul etmektedir. Onun bu konudaki diisiincesi kendine hastir. Clinkii literatiirde iki
kisinin rivayeti ahad haberdir. O ise miitevatir haber sartin1 saglayan ravi sayisma coklukta degil
de daha ¢ok bir haberin yanlis ve yalan olma ihtimalini ortadan kaldiran say1 nazariyla baktig:
anlasilmaktadir. Ona gore Miitevatir haber kesin bilgi oldugundan zorunluluk olusturur ve haber

imani ve ameli konularda hiiccet deger, tagir.

Ahad ise miitevatir olma sartlarini tasimayan haberlerdir. Bu haber cesidi de tasidig:
ozelliklere gore baz1 boliimlere ayrilmistir. Buna gore miitevatir haber sartlarinda biraz asag1 olan
haberlere miistefiz haber denilirken aziz haber ise sened zinciri bakimindan daha &nce garib
hadisin bagka varyantlarinin da bulunmasiyla gii¢lenerek aziz seviyesine ¢ikmasidir. Bir baska
tanima gore iki veya ii¢ ravi tarafindan rivayet edilen hadisler olarak tanimlanmaktadir. Vercelani
ise burada konu ile ilgili olarak adalet sahibi bir miiminin haberi kabul edilmedigi takdirde fasikla

bir tutulacagindan boyle bir haberin kabuliiniin gerektigini vurgular. Ona gore bu haberin kabul
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gormesi icin birtakim sartlar1 ihtiva etmesi gerekmektedir. Buna gore haberin ravisinin alim
olmasi, tanman ve kabul gormiis olmasi, getirdigi delillerde siiphe bulunmayip, goriisleri kabul
edilen birisi olmasi halinde temel meselelerde getirdigi haberin iyice arastirilip tetkik edilip sahih

bir isnad ile gelmis olmasini sart kosar.

Garib haber ise tek kisinin rivayetiyle gelen haberlerdir. Vercelani'ye gore bu haberin kabul
gorebilmesi icin hadisi aktaran ravinin yazdiklarinda, sdylediklerinde ve yaptiklarinda sadik olup

iyilige taraf olmasi ve Hz. Peygamber’den geldigi bilinen haberleri kabul etmesi gerekir.
Vercelani'nin ahad haberin kabul edilebilme sartlarini sdylece siralamak miimkiindiir:

1. Ravinin adalet ve zapt sifatlarina sahip olmasi

2. Ravinin rivayet etmis oldugu hadisle amel etmesi

3. Haberin tasdikine kitabet, ihbar veya emirlerin bulunmas:
4. Hadisin varid oldugu bolge tarafindan kabul edilmesi ve

5. Hadis ravisinin fakih olmasi

Buna gore ravisi sika, adalet ve miiriivvet sahibi olan bir ravinin rivayeti kabul edilir.
Ayrica Vercelani dini bircok hiikmiin ahad habere dayanmasi, Hz. Peygamber ve sahabenin

uygulamalarindan 6rnekler vererek bu haber gesidinin dinde hiiccet oldugunu soylemistir.
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Oz

Bu calisma, Abdiilkerim el-Gallab’'in Defenna’l-madi adli romanini tema ve karakter analizi
baglaminda ele almakta olup, eserin sosyo-kiiltiirel ve siyasi dinamikler cercevesinde Fas
toplumuna dair sundugu temsiliyetleri ayrintili bir sekilde incelemeyi amaglamaktadir. Calisma,
edebiyat incelemesi yontemine dayanarak, eserde 6ne ¢ikan temalarin ve karakterlerin, donemin
toplumsal yapisin1 yansitmadaki islevini kapsaml bir sekilde analiz etmektedir. Fas edebiyat:
iizerine gergeklestirilen mevcut calismalar genellikle tarihsel baglam veya belirli yazarlar
ekseninde sekillenmisken, bu arastirma, Defenna’l-midi Ozelinde derinlemesine bir tema ve
karakter ¢Oziimlemesi sunarak alandaki ©nemli bir boslugu doldurmayr hedeflemektedir.
Bagimsizlik sonrasi Fas romanmin en onemli 6rneklerinden biri olan bu eser, modern roman
anlayisini yansitmasmin yamni sira, tarihi olaylar1 kurgu icinde ele almasi bakimindan dikkate
degerdir. Calisma sonucunda, Defenna’l-midinin gelenek ve modernlesme arasindaki gerilimi,
somiirge yonetiminin Fas toplumu tizerindeki etkilerini ve kimlik ingasi siireglerini merkeze alan
anlat1 yapisiyla one ¢iktig1 tespit edilmistir. Romanin, Fash entelektiiellerin ve halkin somiirge
sonras! kimlik arayisina yonelik 6nemli ve degerli ¢ikarimlar sundugu sonucuna ulagilmastir.
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Abstract

This study deals with Abdulkerim Gallab's novel Defenna al-Madi in the context of theme and
character analysis, and aims to examine in detail the representations of Moroccan society within
the framework of socio-cultural and political dynamics. Based on the method of literary analysis,
the study comprehensively analyzes the function of prominent themes and characters in the work
in reflecting the social structure of the period. While existing studies on Moroccan literature are
usually shaped by the historical context or specific authors, this study aims to fill an important gap
in the field by providing an in-depth analysis of themes and characters in the case of Defenna al-
Madi. This work, which is one of the most important examples of the post-independence Moroccan
novel, is notable not only for its reflection of the modern approach to the novel, but also for its
treatment of historical events in fiction. The study concludes that Defennna al-Madi is notable for its
narrative structure, which focuses on the tension between tradition and modernization, the impact
of colonial rule on Moroccan society, and the processes of identity construction. It is concluded
that the novel offers important and valuable implications for Moroccan intellectuals and the
public's search for postcolonial identity.
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Abdiilkerim el-Galldb’in Defenna’l-Madi Adli Romaninda Tema ve Karakter Analizi
Giris

Bu ¢alisma, Fasli yazar Abdiilkerim el-Gallab’m Defenna’l-midi adli romanmi edebi ve
tematik baglamda analiz etmektedir. Roman, Fas’in somiirge sonras1 toplumsal yapisini, bireylerin
kimlik arayislarini ve gelenek-modernite ¢atismasini ele alan 6nemli eserlerden biri olarak kabul
edilmektedir. Calisma, Defenna’l-midi'nin karakterleri ve temalar:1 tizerinden Fas toplumundaki
doniistimleri incelemeyi amaclamakta olup, Fas romaninin edebi gelisimi icindeki konumunu

belirlemeye yonelik bir cerceve sunmaktadir.

Bu calismanin amaci, Abdiilkerim el-Gallab’in Defenna’l-midi adli romanini, karakter ve
temalar iizerinden analiz ederek Fas toplumunun somiirge sonrasi donemde gegcirdigi sosyo-
kiiltiirel doniistimleri edebi diizlemde ortaya koymaktir. Calisma, yazarin birey-toplum iligkisine
dair gelistirdigi anlat1 yapisinin, modern Fas kimliginin ingasinda nasil bir temsil araci olarak iglev

gordiiglinii tartismay1 hedeflemektedir.

Arastirma, oncelikle Fas edebiyatinda roman tiiriiniin gelisimini ve bu tiiriin sosyo-politik
baglamla iligkisini ele almaktadir. 20. yiizyiln baglarindan itibaren Fas edebiyatinin nasil
sekillendigi ve modern roman anlayisinin bagimsizlik sonras1 dénemde nasil bir degisim gecirdigi
tartisilmaktadir. Defenna’l-midi, bagimsizlik sonrasi Fas romanlarmin toplumsal meseleleri nasil
ele aldigma dair bir 6rnek tegkil etmektedir. Bu baglamda ¢alisma, romandaki su temel unsurlara
odaklanmaktadir: Romanin yapisal ve anlati 6zellikleri, karakterlerin kimlik arayisi ve sinifsal
konumlari, Fas toplumunda gelenek ve modernlesme arasindaki gatisma, Somiirge sonrasi

toplumsal ve kiiltiirel doniisiim siiregleri, Fas romani baglaminda Defenna’l-madi’nin konumu.

Bu calismada yalnizca Defenna’l-midi romani ele alinmakta olup, Abdiilkerim el-Gallab’m
diger eserleri kapsam dis1 birakilmigtir. Ayrica, Fas edebiyatinda roman tiiriiniin tiim yonleriyle
ele alinmas: yerine, sadece bu eserin igerdigi temalar {izerinden bir degerlendirme yapilmaktadir.
Calisma, romanin edebi 6zelliklerine odaklanmakla birlikte, tarihsel ve sosyokiiltiirel baglamdan
tamamen bagimsiz bir inceleme sunmamaktadir. Fas edebiyatinin gelisimine dair genel
degerlendirmeler, konuyu destekleyici bir ¢ergeve olusturmak amaciyla ele alinmaktadir.
Calismada incelenen Defenna’l-midi adli romanin hentiz Tiirkgeye gevrilmemis olmasi nedeniyle,
eserin temel olay Orgiisiiniin ve igeriginin ana hatlariyla 6zetlenmesi, yapilan ¢oziimlemelerin

daha saglikli bir sekilde anlagilabilmesi agisindan gerekli gortilmiistiir.

Roman c¢oziimlemesi yontemiyle gerceklestirilen bu calisma, yalnizca Defenna’l-madi
romanina odaklanmakta ve yazarin diger eserlerini kapsam disinda birakmaktadir. Literatiirdeki
smirli tematik analizlerin Otesine gegerek, karakter ve yapi odakli bir ¢oziimleme &neren bu
calisma, Tiirkiye’de el-Galldb’a dair yapilan ilk kapsamli akademik inceleme olmasi bakimmdan

da 6zgiinliik tasimaktadir.
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Fas edebiyatinin gelisim siirecine 151k tutarak Defenna’l-mddi'nin edebi ve tematik agidan
konumunu analiz etmeyi hedefleyen bu ¢alisma, ayn1 zamanda Fas romaninin bagimsizlik sonrasi
toplumsal degisimleri nasil yansittigini tartismakta ve Arap edebiyati igindeki yerini belirlemeye

yonelik bir perspektif sunmaktadir.

Yurtdisinda el-Gallab, edebiyatc kisiligi ve romanlarma dair yapilmis birka¢ calismaya
rastlanmistir. El-Kaidi, Fas romaninda milliyetgi/lslamci bakis agisi akiminda Abdiilkerim el
Gallab’'in Defenna’l-midi romanini, Fransiz sémiirge politikalarina karsi kolektif bilinci ve milliyetci
duygular1 yogunlastiran bir 6rnek olarak sunulduguna dikkat cekmistir.! Sryfi, Abdiilkerim el-
Gallab'1 Fas Arap romaninin gelisiminde kilit bir figiir olarak sunmakta ve 6zellikle Defenna’l-madi
romanmin modern Fas romaninin dogusunda oOnemli bir doniim noktast oldugunu
vurgulamaktadir? Laachir, dolayli olarak el-Gallab'm eserlerinin Fasin toplumsal ve siyasi
gercekligiyle yakin bir iligki iginde oldugu ve milliyetgi temalar1 isledigi ¢ikarimini yapmaktadir.?
Parrilla, Abdiilkerim el-Gallab'1 erken dénem Fas romanimin &nemli bir yazari olarak
konumlandirmakta ve 6zellikle Defenna’l-madi adlr eserinin hem edebi hem de ideolojik baglamda
Fas edebiyatinin gelisiminde merkezi bir rol oynadigmi vurgulamaktadir.* Bir diger eserinde
Parrilla, el-Gallab'1 erken dénem milliyetgi Arapca romancilardan biri olarak konumlandirmakta
ve eserlerinin Fas'm toplumsal ve siyasi gercekligiyle iligkili oldugunu dile getirmektedir.> Allen,
el-Gallab1 Fas Arap edebiyatinin erken dénemindeki 6nemli sahsiyetlerinden biri olarak
tanitmakta ve adinin geleneksel edebi tarih yaziminda 6nctii yazarlar arasinda gectigini belirtmekte
olup daha sonraki deneysel yazarlara kiyasla el-Gallab'm, temsil ettigi dénemin 6nciisii oldugunu
belirtmektedir.® Campbell, Defenna’l-madi'nin uzun siire "ulusalc gergekcilik" modelinin ornegi
olarak kabul gordiigiinii, daha sonra elestirildigini ancak edebi degeri yeniden kesfedilerek Fas
romaninin kanonunda yerini korudugunu belirtmistir. Defenna’l-midi’ye ek olarak Seb’atu Ebvib ve

Muallim Ali romanlari hakkinda da uzun incelemelerde bulunmustur.”

1 Youssef el-Kaidi, “The post-colonial novel and the re-construction of national identity in Morocco: conflicts and
paradoxes”, The Journal of North African Studies, 28/4 (2023), 915-930.

2 Mbarek Sryfi, “The genesis of the Moroccan novel in Arabic: a review of the origins of the modern fusion of mature
domestic and imported literary forms”, The Journal of North African Studies, 25/3 (2020), 363-385.

3 Karima Laachir, “The aesthetics and politics of ‘reading together’ Moroccan novels in Arabic and French”, The Journal
of North African Studies, 21/1 (2016), 22-36.

4 Gonzalo F. Parrilla, “Breaking the Canon: Zafzaf, Laroui and the Moroccan Novel”, From New Values to New Aesthetics:
Turning Points in Modern Arabic Literature, Harrassowitz Verlag, Wiesbaden, 75-84, 2011.

5 Gonzalo F. Parrilla, “The Novel in Morocco as Mirror of a Changing Society”, Contemporary French and Francophone
Studies, 20/1 (2016), 18-26.

¢ Rogger Allen, “Rewriting literary history: the case of Moroccan fiction in Arabic”, The Journal of North African Studies
16/3 (2011), 311-324.

7 Ian Campbell, Labyrinths, Intellectuals and the Revolution, The Arabic- Language Moroccan Novel Studies in the History
and Society of the Maghrib (Leiden: Beill, 2013), 19-21.
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Yurtigi kaynaklarinda ise: Dag, yiiksek lisans tezinde el-Gallab'm Defenna’l-madi, Seb’atu
Ebviv ve Muallim Ali romanlarinda somiirge doneminin yansimalarmi ele almis, yazarin
romanlarmin somiirge donemi sosyal hayatini tiim gercekleriyle yansittig1 ve somiirgecilik {izerine
yapilan arastirmalar igin Oonemli kaynaklar oldugu belirtilmistir.® Bozkurt'un, yiiksek lisans
tezinde Fas edebiyatinda Muhammed Zafzaf ve cesitli kisa Oykiileri detayli bir sekilde ele
alinmistir. el-Gallab’a ise Fas edebiyatindaki kilit konumu sebebiyle dolayli deginilmistir.® Sever,
Fas romaninin 6nciilerinden Abdulmecid bin el-Celtin ve Fi't-Tuftile Adl1 Romani'ni ele alan bir
yiiksek lisans tezi kaleme almistir. Tezinde Fas romam ve dolayl olarak el-Gallib’a
deginilmektedir.’® Aydemir, ¢alismasinda Tahar Ben Jelloun'un ¢ok yonlii edebi kisiligini, Gnemli
eserlerini, ele aldig1 temalar1 ve Fas edebiyatindaki yerini kapsamli bir sekilde incelemistir. Eserde
el-Gallab’a dair dogrudan bir bilgi bulunmamakla birlikte Fas edebiyati agisindan Tiirkiye’deki ilk

calismalardandir.!!

Bu calisma, Tiirkiye’de dogrudan Abdiilkerim el-Gallab ve eserini ele alan ilk akademik
inceleme olma niteligi tasimaktadir. Bu yoniiyle, milliyetgi ve Islamci izler tastyan Fas romam
geleneginin Tiirkiye’de daha genis bir akademik cevre tarafindan taninmasina katki saglamasi
beklenmektedir. Ayrica, Fas edebiyati baglaminda yapilan bu analiz, Arap edebiyati ve
karsilastirmali edebiyat galismalar1 agisindan da yeni bir perspektif sunarak alana énemli bir katk:

saglayacaktir.
1. Fas Romaninda ilkler

20. ylizyilin baglarina kadar Fas edebiyati, yeni akimlardan uzak kalmis ve klasik Arap
edebiyatmma bagh kalmistir. Ayn1 donemde Misir, Suriye ve Irak edebiyatinda bir canlanma
yasanmistir. Dogu Arap diinyasinda 19. ylizyilda baslayan nahda hareketi, Magrib tilkelerinde
Birinci Diinya Savasi'na kisa bir siire kala etkisini gostermistir. Modern Fas edebiyatinin her

asamasinda, Dogu Arap tilkelerinde oldugu gibi, siyasi ve sosyal faktorler etkili olmustur.’

Fas'ta roman iki kaynaktan beslenmistir. Bir grup roman tiiriiyle Ortadogu {tizerinden
tanisirken, diger grup da Bat1 kiiltiirii araciigiyla bu tiirii tanimistir. Bu durum, iilkede Bat1 ve
Dogu ekoliinii takip eden iki hareketi beslemistir. Batidan dogrudan terciime yoluyla alman

romanlar taklit niteliginde eserler iken, Dogu ekolii eserleri -6zellikle Misir- yine Bat1 kaynakli olsa

8 Siimeyye Dag, Modern Fas Romancist ‘Abdulkerim Ghallab ve Romanlarinda Somiirge Elestirisi (Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020).

9 Eyiip Bozkurt, Modern Fas Edebiyatinda Kisa Oykii ve Muhammed Zafzifn “Bd’i‘atu’l-verd” Adl Oykii Koleysiyonunun
Tahlili (istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022).

10 Siimeyye Sever, Modern Fas Edebiyatinda Abdulmecid bin el-Celiin ve Fi't-Tufille Adli Romani (Erzurum: Atatiirk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

11 Rukiye Aydemir, Abdulmecid B. Celltin'un Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve 'Vidi'd-Dima’ Adl Eserinin Tahlili (Istanbul:
Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017).

12 Aydemir, Abdulmecid B. Cellfin'un Hayat1,15.
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da onu kendi biinyesinde eritmis ve milliyet¢i duygularla yogurmustur.’® 1930’a gelindiginde,
Fransiz somiirge yonetiminin yasaklar1 ve Arap diline yapilan kisitlamalar nedeniyle, Fas'ta {iriin
cesitliligi oldukga simirli kalmis ve o donemde yayimlanan dergiler ile makaleler biiyiik 6nem arz
etmistir. Okuyucu kitlesiyle birlikte tam anlamiyla edebiyat olusumu, 1945-1960 yillar1 arasinda

basin ve yayin yollarinin kolaylasmasiyla baglamigtir.!*

Fas’ta romana hazirlik ve gecis niteligindeki eserler, gezi yazis1 ve makameler olmustur.
Ibnu’l-Muakkat'in er-Rihletu’l-Marakesiyye (1932), el-Tehami el-Vazzani'nin ez-Ziviye (1942) ve
Abdiilhadi Batalib’in Veziru Girnata (1950) gibi eserleri, roman Oncesi doneme ait gecis donemi

sayilabilecek onemli ¢alismalardir.'s

Fas’ta romanin taninmasi ve ilk 6rneklerinin verilmesi, modern egitim alan ilk gruplarmn
Misir, Liibnan ve Suriye gibi 6nde gelen Arap iilkelerinde egitim gormesiyle baglamistir. Fashilarmn
kendi tilkelerinde egitim talebi arttikga, Fransiz okullar1 bu ihtiyac1 karsilamistir. Boylelikle yerel
halk, Fransiz yerlesimcilerin ¢ocuklar1 gibi Avrupa tarzi egitim almig ve onlarla rekabet edebilir
hale gelmistir.'® Hem Arap {ilkelerinde hem de Avrupal okullarda egitim goren Fasllar,

iilkelerinde modern gazetecilik ve edebi yazinin gelismesine onctiliik etmislerdir.

1945-1962 yillarinda Fas’ta az sayida roman yazilmigtir. Bu donemin 6ne c¢ikan Arapga
romani, Abdelmecid bin Cellin'un otobiyografik eseri Fi't-tufiile (1956)dir. 1960-1974 yillari
arasinda Fas’ta bir¢ok roman tiirii ortaya ¢ikmistir ve 1974’ten sonra roman sanati farkli bir gelisim
gostermistir. 1960’11 yillardan 1970’lerin baslarina kadar 6nemli romanlar sunlardir: Abdulmecid b.
Celltin'un Fi't-tufile (1956), Abdiilkerim el-Gallab’m Muallim Ali (1971), Muhammed Aziz el-
Habbabi'nin Ceylii’z-zama’e (1967), Miibarek Rabi'nin Rifkatu’s-silih ve’l-kamer (1976) ve
Muhammed Zafzaf'm el-Mer’e ve'l-verde (1972). Bu yazarlar, roman sanatinin gelisimine énemli

katkilar saglamislardir.'”

2. Abdiilkerim el-Gallab ve Edebi Kisiligi

Abdiilkerim el-Gallab, 1919 yilinda Fas'ta dogdu. Ilk egitimini Fas'n Karaviyyin
Universitesi'nde aldiktan sonra, on yedi yasinda Misir’a giderek Kahire Universitesi'nde Arap Dili
ve Edebiyat1 boliimiinde egitim gordii ve mezun oldu. Misir'da bulundugu siire zarfinda, Fas,

Cezayir ve Tunus'un bagimsizlik hareketlerine katild1 ve Tunuslu lider el-Habib Burgiva ile tanist.

13 Siikran Fazlioglu, Arap Romaninda Tiirkler (istanbulz Kiire Yayinlari, 2. Basim, 2015), 114.

14 Abdulkerim el-Hatibi, “er-Rivayetii’l-Magribiyye”, cev. Muhammed Berade. [ttihddu’l-kuttdbi’l- ‘Arab. 82 (1978), 111-
115.

15 Turgay Gokgoz, “Modern Fas Romanina Bir Bakis”. Edid: Edebali Islamiyat Dergisi/ Edebali Islamic Journal 3/6
(Kasim/November 2019), 23.

16 Campbell, Labyrinths, Intellectuals and the Revolution, 19-21.

17 Hamid Lahmidani, er-Rivdyetu’l-magribiyye ve ru’yetu’l-vikii’l-ictimdi (Daru’l-beyda: Daru’s-sekafe, 1985), 31.; Gokgoz,
“Modern Fas Romanina Bir Bakis, 24.
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Ayrica, Magrib {ilkelerindeki ulusal bagimsizlik hareketlerini desteklemek amaciyla, 1947 yilinda
Mektebu’l-Magribi’l-’Arabi'yi kurdu. 1948 yilinda Fas’a dondiigiinde gazetecilik ve 6gretmenlik
yapmaya basladi. Risalitii’l-Magrib adl1 haftalik derginin bas editorii oldu ve aymi zamanda giinliik
el-"Alem gazetesine katkilarda bulundu. Daha sonra, Istiklal Partisinin resmi gazetesi olan el-

Alem'in elli y1li agkin siireyle editorliigiinii tistlendi ve kose yazilari yazdi.'®

el-Gallab, ulusal bagimsizlik miicadelesi nedeniyle birka¢ kez tutuklandi ve bu
deneyimlerini 1965 yilinda yayimlanan otobiyografik eseri Seb’atu ebvib (1965) adli romaninda
aktard1.’” 1956-1959 yillar1 arasinda Ortadogu'dan sorumlu bakan olarak gorev yaptiktan sonra
gazetecilik ve yazarliga dondii. Ancak, 1983-1985 yillarinda tekrar Fas Hiikiimeti'nde bakanlik

gorevini {istlendi. Istiklal Partisi'nin {iyesi olmanmn yani sira, uzun siire partinin liderligini de

yapt1.20

El-Gallab, siyasetci, gazeteci ve edebiyatgi kisiliginin yaninda iyi bir tarihgidir. Onun {ig
ciltik Kirda cedide fi tarihi’l-Magribi’l-"Arabi eseri kapsamli bir Magrib tarihgesidir. Arap
milliyetciligine inanmis bir yurtsever olarak el-Gallab; edebiyat elestirisi, siyaset, tarih analizi,
roman ve kisa hikaye gibi pek cok alanda yazilar kaleme aldi. Yazar ve gazeteci cemiyetlerinde
aktif rol oynadi. Bati'nin modernizmini savunsa da kérii koriine taklidi reddetti ve Arap-Islam
karakterinin korunmasi gerektigini vurguladi. Yazilarinda Fas halkinin Fransizcay1 yaygin sekilde
kullanmasini, Arapga kitaplarin siurli dolagimmi ve diisiik okuryazarhigi elestirdi. Arap
halklarinin zayif okuma aligkanliklarimi kiiltiirel kargasanin bir nedeni olarak gordii. Geri
kalmighigm yalnizca ekonomik zafiyetle alakali olmadigini, toplumun; kisisel gelisim ve ahlaki
reformlarla diizeltilebilecegine inandi. Bu nedenle, bir kiiltiiriin gelismesi i¢in 6zglirliigiin en
onemli itici gii¢c olduguna inandi. el-Gallab, elestirmenlerin goziinde Fas romanini nihai haline
ulastiran 1960’11 yillarin anahtar ismidir. Bunu yaparken Misirli yazar Necip Mahfuz'u 6rnek
almistir. Onun, egitimini Misir'da tamamlamis olmasi, edebi ve siyasi kisiliginin orada olugsmasi,

verdigi eserlerin seyrinde etkili olmustur.?!

18 Adib Aida Bamia, “Ghallab, Abd al-Karim”. Encyclopedia of World Literature in the 20th Century. ed. Leonard S. Klein
(New York: The Continuum Publishing Company, 1993), 5/250-252.; Hakim Anker, “Abdiilkerim Gallab miet ‘Aam
mine’l-hayéat”, el-Arabi’l-cedid, 18 Agustos 2017, https://www.alaraby.co.uk/sball-ge-ale-tia- e o Sll-ae

19 Abdiilkerim el-Gallab, Seb‘atu Ebvib (Rabat: Mens(iratu’l-mearif, 2012).

20 Abdulwahab M. Kayyali, Why Parties in Morocco: Political Party Formation and Development Under Monarchy (Colombia:
The Faculty of The Columbian College of Arts and Sciences of The George Washington University, Doktora Tezi,
2018), 41.

2l Tanabayeva Anar, “Abd al-Karim Ghallab One of the Greatest Critics in Arabic Maghreb and World Literature”,
Kazakh National University after al-Farabi Oriental Faculty. Erisim adresi:
http://www.rusnauka.com/6 NITSB 2010/Philologia/59915.doc.htm (03.07.2019); Bamia, “Ghallab, Abd al-Karim”,
250- 252; Moha Ennaji, Multilingualism, Cultural Identity, and Education in Morocco (New York: Springer, 2005), 12.
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el-Gallab’m milliyetci ve gelenekgi bakis agis1, 1960’larin liberalizmine olumlu bakmamasina
neden oldu. Modernizme kars1 farkli bir bakis agismna sahipti ve bu durum kisa hikaye ve
romanlarmin konularimi olusturmaktadir. Eserlerinde Fas'm degerleri oldugunu diisiindiigii
gelenek ve gorenekleri ayrintili bir sekilde yansitmaya calismustir. Yazar, Fas Edebiyati'nda

gelecek kusaklar i¢in oldukca biiytik etki birakmistir.?

3. Defenna’l-madi’ye Genel Bakis

Gazeteci, yazar, siyasetgi ve tarihgi Abdiilkerim el-Gallab, Fas'in bagimsizliginin ardindan
uygun sosyal ve Kkiiltiirel ortam olusmaya bagladiktan sonra romanlarini kaleme almaya
baslamustir. Seb‘atu ebvib (1965) ilk otobiyografik romanidir. Defenna’l-midi yani Tiirkge ifadeyle
Gegmisi Gomdiik (1966) yazarin ikinci romanidir. Defenna’l-mddi somiirge donemi ardindan modern
romanin tiim ozelliklerini barindiran ilk Arapca roman olma 6zelligini tasimaktadir. 1968 yilinda

Magrib Yazarlar Odiilii'nii kazanmus hakkinda pek ¢ok elestiri yazisi kaleme alinmistir.?®
Romaninin ilk baskisinda yer alan sozleri soyledir:

“Bu roman Fas'in dogum sancist yasadigr donemdeki sayisiz basarisizlik sonucunda ortaya gikmgtir.
Bu donem halkimin tiim bilinciyle yeni diinyaya adim atti§r donemdir. Ancak bu donem, tiim dogum
sancilar1 gibi psikolojik, diisiinsel ve toplumsal catismalarin merkezi idi. Iste bu noktada iki nesil, olabilecek
en giiclii carpismayla carpismistir. Ortaya ¢ikan kaygi, ¢atisma ve miicadeleyle, bugiiniin magribi olarak

tabir edecegimiz yeni ruh, varligini iyi ve kotiisiiyle bu ¢arpismaya borcludur. ...

Bu roman, kaynagimi devrimci kahramanlarindan alan ve onlarin konustuklariyla konusan, devrimci

bir romandir.” 24

Roman, toplumsal ve insani konular yiiksek edebi bir {islupla yansitmas1 yoniiyle yeni bir
edebi donemin baslangici niteligindedir. Yeni ve eski kusagin ¢atismasini, gergek tarihi olaylar ve
kisilerle harmanlayarak Fas miicadele tarihine 1sik tutmustur. Romanda kimi zaman el-Hac
Muhammed (Baba), kimi zaman da Abdurrahman (ogul) olmus, i¢ monolog yontemiyle
karakterlerin i¢ diinyalarinda yasadiklar1 karmasalar1 agiga ¢ikarmus, zihinlerindeki sorulari bu

yontemle cevaplamistir.
3.1. Romanin Ozeti

El-Tehami ailesi, Hayyu'l-mahfiyye’de biiyiik bir koskte yasar. Aile, genis bir aile yapisina
sahip olup, hizmetgileri ve torunlariyla birlikte kalir. Ailenin kiigiik erkek ¢ocuklari, yerel dilde

‘mesid’ ya da ‘kiittap’ olarak bilinen, Kur’an Kursu'na benzer egitim kurumlarina génderilirken,

22 Campbell, Labyrinths, Intellectuals and the Revolution, 81.
2 Abdelkrimghallab.info. “el-irsu’l-edebi ve’l-fikri ve’s-siyasi ellezi terakehi ‘Abdu’l-kerim Gallab” (20.08.2024).

https://www.abdelkrimghallab.info/le-passe-enterre
2 Abdiilkerim el-Gallab, Defenna’l-Madi (Daru’l-Beyda: Daru’s-Sekafe, 1973).
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kiz ¢ocuklar: ise dikis nakis kurslarina gider. Ailenin kadinlari, genellikle evin yiiksek duvarlar:

arasinda yasamlarini siirdiiriirler.

Ailenin reisi el-Hac Muhammed, beyaz tenli, orta boylu ve giyim kusamina 6zen gosteren
bir tiiccardir. Giin dogumunda evinden ¢ikar, garsity1 dolasir, esnaflarla selamlasir ve pazarlik
yapar. Dini biitiin bir insan olarak Karaviyyin Camii ve Mevlay Idris tekkesinde hadis ve siyer

derslerine katilir. Kendini mahallesinin miirsidi olarak goriir.

El-Tehami koskiinde hizmetcilerin ayr1 bir yeri vardir. Hizmetgiler ailenin bir {iyesi kadar
aileyle beraberdir lakin hi¢bir zaman bir aile tiyesi gibi muamele gormezler. Hizmetgilerin ¢ogu,
¢ocukken Fas'in giiney bolgelerinden kagirilmislardir ve kole olarak c¢alistirilmaktadirlar.
Hizmetgiler arasinda Yasemin, aileye katilan son hizmetgidir ve kisa siirede el-Hac Muhammed’in
gozdesi olur. Bu durum koskteki dengeleri sarsar ve Yasemin, istememesine ragmen el-Hac
Muhammed’den Mahmud adinda bir oglan ¢ocugu diinyaya getirir. Mahmud, kole bir anneden

dogdugu icin aile i¢indeki diger cocuklarla ayn1 mertebede olamaz ve diglanir.

el-Hac Muhammed'in, esi Hadd{ic’'”dan Abdiilgani, Abdurrahman ve Ayse adinda {i¢ ¢ocugu
vardir. Abdiilgani okumamustir, babasina benzer ve ticaretle ilgilenir. Abdurrahman ise asi bir
karaktere sahip, merakli bir ¢ocuktur. Abisinden farkli olarak mahalledeki arkadaslarindan
duydugu modern Fransiz okuluna gitmek ister. Abdurrahman, Fransizlarn actigi Ebnau’l-Ayan

okuluna yazilir ve bagarili bir 6grenci olur.

Fas’ta nisan ayinda, kirsalda arazileri olan aileler, sehri terk ederek badiyelere go¢ ederler. el-
Hac Muhammed de sahip oldugu arazilere gider ve toprak iscileriyle ilgilenir. Kadtir ve ailesi, el-

Hac Muhammed'in arazilerinde is¢i olarak ¢alismaktadir ve ona kin beslerler.

Modern okulda egitim alan Abdurrahman, Fransiz &gretmenlerin egitim yontemleri ve
disiplinlerinden etkilenir. Geleneksel pek c¢ok seyi elestirmeye basladi1 gibi babasii da
elestirmeye baglar. Fakat zamanla Abdurrahman milli ve manevi degerlerine bagli, duyarh bir
geng haline gelir. Artik iilkesinde olup bitenlerin farkindadir. Fransizlarin dayattifi kanunlari
duydugunda, bu durumun Fas’taki dil ve din birligini bozacagimi anlar ve isyankar soylemler
icerisinde olan gruplara dahil olur. Ancak bu durum, el-Hac Muhammed tarafindan hos

karsilanmaz.

Abdurrahman bir giin sehirdeki bankalardan birinde Madlin adinda Fransiz bir kiz ile
tanisir ve kisa siirede dost olurlar. Madlin, Abdurrahman’a gore irk¢i diisiincelerden uzak, Fas’t
tiim yonleriyle tanimak isteyen temiz bir kizdir. Abdurrahman, Madlin’i evinde ziyaret eder. Bu
ziyarette, ailesinin yasam tarzi, ilgi alanlar1 ve geng goriiniislerine hayran kalir. Kendi ailesiyle

kiyasladiginda, ailesinin boyle bir ziyarete veya yasam tarzina hazir olmadigimn diisiiniir.

Mahmud da agabeyi gibi modern okula baglar ve evde oldugu gibi burada da dislanir.

Ancak derslerinde basarilidir ve Fransiz O0gretmenlerin takdirini kazanir. Aile, biiyiik ogul
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Abdiilgani'nin diigiin telasini yasarken, Abdurrahman isyan ve 6zgiirliik duygular iginde yanip
tutusur ve sonunda gozaltina alinir. Mahkemede iki yil hapis cezasina garptirilir ve hapishaneden

daha giiclii bir sahsiyet olarak ¢ikar.

Abdurrahman hapisten ¢iktiginda, el-Hac Muhammed eski giiclinii yitirmis, evdeki giig
dengeleri sarsilmistir. Mahmud ise, Fransizlar adina galisan bir memur olmustur. Tkinci Diinya
Savasi’'nin ardindan Fas’ta bagimsizlik hareketleri baslar ve Abdurrahman bu hareketlere katilir.
Tekrar tutuklanir ve bu sefer el-Hac Muhammed, oglunun davasina saygi duymaya baslar.

Mahmud, kadilik gorevine yiikseltilir ve Abdurrahman, kogkte kendini goz hapsinde hisseder.

Fas, bagimsizlik i¢in miicadele ederken, Abdurrahman ve dava arkadaslari, tilkelerinin

gelecegi icin umutla ¢alismaya devam ederler.
3. 2. Defenna’l-madi’de Sahis Kadrosu

Romanda karakter analizine temel olarak Pospelov'un karakter siniflandirmasi esas
alinmistir. Pospelov, roman kisilerini iki grupta degerlendirir: Esas karakterler (basat) ve yan
karakterler. Esas karakterler, olay orgiisiiniin merkezinde yer alan, belirgin kisilik 6zelliklerine
sahip figiirlerdir. Yan karakterler ise genellikle ikincil diizeyde rol {istlenen; ancak bas karakterin
gelisim, doniisiim ve olgunlasma siirecine dogrudan ya da dolayh katki saglayan kisilerdir.> Bu
baglamda Defenna’l-midi romanindaki karakterler esas ve yan karakterler seklinde siniflandirilarak
incelenecek; olaylarin akisimi yonlendiren basat karakterlerin yapisal ve psikolojik 6zelliklerine

daha ayrintili sekilde yer verilecektir.
3.2.1. Esas Karakterler

Romandaki karakter ¢oziimlemesi, olay orgiisiiniin merkezinde yer alan esas karakterlerin
anlatidaki islevleri {izerinden yapilandirilmistir. Anlatimin tasiyicist konumundaki basat
karakterler, yalnizca bireysel yonleriyle degil, toplumsal ve tematik diizeydeki yansimalariyla
birlikte degerlendirilmistir. Defenna’l-midi’de yer alan bu karakterler, donemin toplumsal yapisina

ve kimlik ingasi stirecine 1s1k tutan temsil alanlari tizerinden analiz edilmistir.

el-Hac Muhammed: Fas'in koklii el-Tehami ailesinin reisi ve dini biitiin otoriter babasidir.
Evleri ve arazileri olan bir tiiccardir. Romanda sabit fikirliligi, yeniliklere kapali olmasiyla
geleneksel yapiy1 temsil eder. Ailede ¢ocuklarinin yasamlari, evlilik tercihleri ve isleri konusunda
son sz ona aittir. Yonetime bagl bir vatandastir ve oglu Abdurrahman’in isyankar tutumlarindan
hosnut olmaz. Yine el-Hac Muhammed’e gore bir evlilik soyluluk ve mal varlig1 i¢in yapilir. Bu

sebepledir ki oglu Abdulgani'nin esine kimseye danismadan kendisi karar verir. Baba el-Hac’a

% Gennadiy N. Pospelov, Edebiyat Bilimi, ¢ev. Yilmaz. Onay (Istanbul: Evrensel Basim Yayin, 2005), 222-223.; Ramazan
Korkmaz, Sabahattin Ali- insan ve Eser (istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 1997).
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gore, insanlarin kendisi ve ailesi hakkindaki goriisleri cok 6nemlidir. Bu sebeple Abdurrahman’in

tutuklanmasi el-Hac Muhammed’in yiiziinii yere egdirir.

Hadduc: Evin Hanimi ve el-Hac'in resmi esidir. El-Tehami hanesini ¢ekip cevirir. Agik fikirli
degildir, kocasina Hristiyan bir doktorun elinin degmesini istemez. Batil inanglar1 vardir.
Kocasmin doktorun tedavisinden degil, tiirbeden alinan sudan sifa bulacagina inanir. Erken yasta
olmalarina ragmen g¢ocuklarini evlendirmede aceleci davranir. Soyluluk onun igin 6énemlidir, bu
sebeple oglunu babas1 soylu olsa da annesi hizmet¢i olan bir kizla evlendirmek istemez. Kocasinin
soziinden ¢ikamayan ancak otoritesi olan, ¢ocuklarin yetistiren giiclii anneyi temsil eder. Ailesi

onun her seyidir. Nitekim kocasi 6ldiigiinde artik hayat 151811 kaybetmistir.

Abdurrahman: el-Hac Muhammed’in {i¢ cocugundan biri, evin asi karakterli, ilkleri yapan
ve Fransiz okulunda egitim alan ogludur. Roman bu karakter {izerinde kurulmustur. Anlatici tiirii
zaman zaman {giincii sahis (ilahi) olurken, ¢ogu zaman birinci sahis olarak Abdurrahman’in
agzindan duygu ve diisiince diinyas: yansitilir. Fransizcaya hakim ve Fransiz Kkiiltiiriine,
okulundaki Ogretmenleri ve yerlesimci arkadaslar1 sayesinde aginadir. Okula bagladig: ilk
donemlerde Fas geleneklerini ve aile bireylerini kiiciimseme egilimi gosterirken daha sonra giiglii
milli duygulara sahip olur. Fas'in bagimsizlik siirecinde babasmin tiim menlerine ragmen 6nemli
rol oynamis genglerdendir. Davasi ugruna hapislerde yatmis ve fedakarliklarda bulunmustur.
Abdurrahman, hapis tecriibesi sonrasinda daha giiclii bir karakter olarak karsimiza cikar. Eve
dondiigiinde babasinin ona kars: bakis agist degisir, hatta kardesleri tizerinde bile s6z sahibi olur.
Kardesi Ayse'nin istemedigi biriyle evlenmesine engel olur. Mahmud’a kendilerinden bir farki
olmadi81, herkesin esit oldugunu sdyler ve ona 6zgiivenini kazanmas: konusunda destek verir.
Romanin bir boliimiinde Abdurrahman, Fransiz yerlesimci bir kizla yakinlik yasar. Fakat bu
durumun kendisi ve ailesi i¢in uygun olmayacag: diisiincesiyle Abdurrahman tarafindan kisa
kesilir. Somiirge yonetimi igin ¢alismasi sebebiyle Yasemin’den olma kardesi Mahmud’la
problemler yasar. Bagimsizlik konusunda ev ahalisi ve bilhassa kardesleriyle uzun tartismalara

girer. Abdurrahman, el-Teham1 ailesinde bagimsizlik sozciisii olma gorevini tistlenmistir.

Yasemin: Yasemin karakteri bu romanda 20. yilizyilin baslarinda devam etmekte olan
kole/hizmetci smifini temsil eder. Cocukken kagirilmis ve kole evine getirilmistir. Kole evinden el-
Tehami ailesine satilarak onlarin hizmetgisi olmustur. Geng ve giizel bir kadindir. Ancak
hizmetgiler, hizmet verdikleri evde isimleriyle var olmazlar. Zaten onlar dogduklarinda
kendilerine verilen isimle degil, Ddru’n-nahhds, yani kole evinde kendilerine verilen isimleri
kullanirlar. Yasemin gibi hizmetciler bulunduklar1 evin reisinin tiim isteklerini yerine getirmek
zorundadir. Nitekim Yasemin, istemese de el-Hac Muhammed’in ¢ocugunu dogurur. Cocuk
dogurmak da onun evdeki konumunu yiikseltmez ve evin hanimi tarafindan hor goriilmeye

devam eder. Yasemin, evin kii¢iik kiz1 Ayse'nin erkeklere bakis agisini olumsuz yonde etkiler.
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Ctinkii ona gore erkekler, kadinlara yalnizca menfaat ve sehvet i¢in yaklasan varliklardir. El-

Tehami ailesinde Yasemin’e bu gozle bakmayan ve onu kendileriyle esit goren tek kisi
Abdurrahman’dir.

Mahmud: el-Hac Muhammed’in hizmetgi Yasemin’den olan ogludur. Daha kiigiik yaslarda
kardesleri tarafindan dislanir ve ikinci smif insan muamelesi gormeye baslar. Ailesi iginde
baglayan diglanmalar onun pesini kiittapta da birakmaz ve “hizmetginin oglu” yaftasin yer.
Buradaki baskilara daha fazla dayanamaz, agabeyi Abdurrahman’in destegiyle o da Fransiz
okuluna gider. Kisa siirede Fransiz ogretmenler dahi onun smifsal bir ayrimciliga maruz
birakildigini fark ederler ve bu durumu lehlerine kullanirlar. Mahmud Fransiz okuluna gittikten
sonra potansiyelinin farkina varir ve kendisini her alanda ispatlamaya c¢alisir. Zamanla diger
kardeglerinden higbir farki olmadigimi anlar. Okuldaki 6gretmenlerinin yonlendirmesi ile kisa
siirede somiirge yonetimine minnet duyan bir memur olur. Iyi bir maas kargiligindan adeta
Fransiz yonetimi tarafindan satin alinan Mahmud, iradesi disinda kararlar vermek zorunda kalir.
YoOnetimin isteklerini yerine getirdikge terfi eden Mahmud, hakimlik gorevinin sorumluluklar
altinda kalir. Evde agabeyi Abdurrahman ile zit fikirlere sahip olmasindan dolay1 ¢atismalar yasar.

Verdigi kararlar ve sonuglarini kaldiramayan Mahmud, kendi hayatina ac1 bir sekilde son verir.

Ayse: el-Hac Muhammed’in tek kizidir. El-Tehami ailesinde kiz ¢ocuklar1 erkek kardesleri
gibi okula gonderilmez. Geleneksek aileler kizlarina sadece dikis nakis kursuna gondermektedir.
Ayse de cevresindeki diger kizlar gibi iyi bir ev hanimi ve anne olmak tizere yetistirilmektedir.
Daha kiiciik yasta iken ne zaman evlenecegi sorulmaya baslar. Cok ge¢meden el-Hac Muhammed
kiz1 Ayse’yi hi¢ tanimadig: biriyle iyi konumda oldugu gerekgesiyle evlendirmek ister. Agabeyi
Abdurrahman miidahil olur ve bir ilki yaparak kardesi Ayse'nin diislincesini sorar ve onu
istemedigi bu evlilikten kurtarir. Daha sonra Ayse, ailenin tabularmi yikarak dengi oldugu

diisiiniilmeyen bir 6gretmenle kendi istegiyle evlenir ve mutlu olur.

Abdiilgani: El-Tehami ailesinin ilk ¢gocugu ve biiyiik ogludur. Abdurrahman ile taban tabana
z1t karakterlidir. Hal ve tavirlari ile babasini taklit etmeye ¢alisir ve babasi el-Hac Muhammed, onu
kumas diikkanlarimin varisi olarak goriir. Abdiilgani ilk egitimini kiittapta almustir.
Abdurrahman’in Fransiz okuluna gitmesine de kafir okulu oldugu gerekgesiyle ilk Kkarsi
¢ikanlardan olmustur. Abdiilgani, para kazanmaya baslayinca ailede s6z sahibi olmaya baslar.
Ancak okuma-yazma ile alakas1 yoktur ve Abdurrahman’a gore dar kafalidir. Annesi ve babasinin
karari ile erken yasta evlenir ve hayata atilmas: istenir. Abdiilgani evlenecegi kiz1 ilk defa diigiin
giinii goriir. Tipk: babasi el-Hac Muhammed gibi her giin diikkana gidip gelerek hayatin1 idame

ettirir.

Bu boliimde incelenen karakterler, Defenna’l-midi romaninin sosyo-kiiltiirel ve ideolojik

catismalarmi yansitan temsili figiirlerdir. Ozellikle Abdurrahman, Yasemin ve Mahmud
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araciligryla eser, somiirge sonrasi Fas toplumunda kimlik, aidiyet ve doniisim temalarini gok
katmanli bir yapryla ortaya koymaktadir. Farkli deger sistemlerini temsil eden basat karakterler,

anlatinin bireysel ve toplumsal diizlemde derinlik kazanmasina katki saglamaktadir.
3.2.2. Yan Karakterler

Bu boliimde, séz konusu yan karakterler islevleri, temsil ettikleri degerler ve anlatidaki

konumlar1 dogrultusunda degerlendirilecektir.

Fransiz hoca: Fransiz somiirge yonetiminin Fas'ta a¢tifi modern okullarda gorev yapan
ogretmenlerdendir. Romanda ¢ocuk Abdurrahman’in bakis agisiyla oldukga atletik, acik fikirli,
modern giyimli ve dost canlis1 biridir. Genel olarak tiim O6grencilerin begenisini toplar. Kiittap
hocasindan her yoniiyle farklidir. Fransiz hoca, 6grencileri hi¢bir zaman azarlamaz ve onlara dersi

anlasilir ve eglenceli hale getirmek i¢in elinden geleni yapar.

Fasli hoca: Fransiz okulunda Kuran derslerine giren geleneksel giyimli egitmendir. Giyim
kusami sebebiyle 6grencilerin alay konusudur. Giyim kusami gibi 6gretim yontemi de ¢ocuk
Abdurrahman’in goziinde yetersiz ve sikiadir. Fransiz okulunda gostermelik olarak
bulunmaktadir. Abdurrahman daha sonra, 6grettigi seyler degerli olmasina ragmen hocayla neden
alay ettikleri ya da hocalarmin sarik ve ciibbesinin kendilerine neden 6yle gosterildigi konusunda

aydinlanma yasayacaktir. Fasli hoca geleneksel egitimin eskiyen yiiziinii temsil eder.

Madlin: Sehirdeki bankada ¢alisan Fransiz kizdir. Abdurrahman onunla tesadiif eseri
bankada tanisir. Zamanla onunla konusmaktan ve vakit gegirmekten hoslanir. Madlin yetiskin
Abdurrahman’in goziinde 1rk¢t diisiincelerden uzak, gilizel ve temiz bir kizdir. Madlin,
Abdurrahman’i evine davet eder ve ailesiyle tanistirir. Ailenin yasam tarzi, meslekleri, ilgi alanlar:
ve geng gorlintimleri Abdurrahman'’t etkiler. Onlar1 kendi ailesiyle kiyaslar. Madlin her ne kadar
entelektiiel anlamda Abdurrahman’i etkileyen biri olsa da kendisi ve ailesi i¢in uygun biri

olmadigini diisiiniir.

Abdiilaziz: Abdurrahman’in Fas sehrinden vatansever arkadasidir. Bagimsizlik siirecinde
Abdurrahman’la birlikte énemli sorumluluklar alan giiglii bir karakterdir. Gruplara hitap ederek
onlara hamasetle milli duygular asilar. Birden ¢ok kez hapishaneye girer. Ciinkii katildiklar:
faaliyetler ve sdylemleri Fransiz yOnetimini tehdit etmektedir. Abdurrahman onu her yonden
ornek alir, onunla davasina olan inanci tazelenir. Onder Abdiilaziz karakteri, el-Gallab’in diger

romanlarinda da énemli yer tutar.?

2 Abdiilkerim el-Gallab, Muallim Ali (Rabat: Menstiratu’l-mearif, 2015).
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Mevlay Zeki: el-Hac Muhammed'i ziyaret eden nadir arkadaslarindandir. Belirli bir yastan
sonra digari ile baglantis1 kesilen el-Hac Muhammed’in gozii kulag: olur. Olup biten hadiseleri el-
Hac Muhammed’e kendi diisiincelerini de araya sikistirarak anlatir. Mevlay Zeki'ye gore
vatansever genglerin yonetime karsi ¢ikmasi bir hatadir. Idam edilmeleri ise sasilacak bir sey

degildir.

Fas Pasasi: Abdurrahman ve vatansever arkadaslarinin mahkemesini yapar. Yapilan
mahkemenin hi¢bir hukuki dayanagi yoktur. Fas pasasi, Fransiz yonetiminin aleyhine karar

verememektedir, Fransiz generalin golgesindedir, pasif durumdadir.

Fransiz General: Somiirge yonetiminin Fas’taki temsilcisidir. Yonetim ve mahkemede hemen
Fas Pasasmin yanindadir. Mahkemeden ¢ikacak kararlar pasanin kararlar1 gibi goriinse de aslinda
Fransiz generalin emirleridir. Yargilama topluca ve 6zensiz yapilir. Fas'ta gorevli oldugu donemde
isyanlar1 kontrol altina almak igin idam basta olmak iizere agir kararlar almistir. Idam cezasi

almayan Fash genclere ise en az ikiger yil hapis cezas1 vermistir.

Kadtr: Kadtr ve ailesi, topraklar1 borglar1 karsiiginda ellerinden almmis eski toprak
sahipleridir. El-Tehami ailesinin, topraklarini ellerinden zorbaca aldigin: diisiiniir. Kadtr ve ailesi,
el-Hac Muhammed’in hayvanlarini giiderek ve topraklarin siirerek hayatini idame ettiren bedevi
bir ailedir. ElI-Tehami ailesi her yilin nisan ayinda Kadir ve ailesinin topraklarina badiyeye gog

eder. El-Hac Muhammed onlara kars: giivensizdir ve mallarindan kagirdiklarmi diistiniir.

Incelenen yan karakterler, basat karakterlerin i¢sel ¢atismalarini, deger doniistimlerini ve
toplumsal etkilesimlerini daha goriiniir kilmaktadir. Ozellikle egitimciler, somiirge yoneticileri,
siyasi figiirler ve halk temsilcileri araciligiyla roman, somiirge sonrast Fas toplumunun cok

katmanli yapisini yan karakterler tizerinden derinlestirmektedir.
4. Defenna’l-madi’de One Cikan Temalar

Defenna’l-mddi romani, yalnizca bireysel bir hikdyenin anlatis1 degil, ayn1 zamanda somiirge
donemi Fas toplumunun kiiltiirel, siyasal ve sosyal yapisini tematik diizlemde yansitan giiglii bir
kurmaca yapi sunar. Eserde yer alan temalar, yazarn somiirgecilige, gelenek-modernite
catismasina, egitim politikalarina, yarg: sistemine ve smifsal ayrimlara yonelik elestirel bakisini
aciga cikarir. Bu baglamda tematik ¢oziimleme, romanin diisiinsel arka planini, karakterlerin
gelisimini ve donemin sosyolojik dinamiklerini kavramada 6nemli bir islev gormektedir. Zira
edebi metinlerde tema, yalnizca konusal bir yap1 degil, ayn1 zamanda yazarin ideolojik yonelimini

ve donemin entelektiiel iklimini yansitan temel bir unsurdur.” Asagida, romanin anlati

2 René Wellek ve Austin Warren, Theory of Literature (New York: Harcourt, Brace and Company, 1949), 110.
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bitiinligiinii kuran ve toplumsal hafizaya hitap eden baslica temalar bashklar halinde ele

alinacaktir.
4.1. Kolonyal Egitim

Fransiz somiirge yonetimi, isgalin ardindan Kuzey Afrika’daki kiiltiirel hegemonyasini tesis
etmek amaciyla ilk olarak egitim alanina yonelmistir. “Uygarlastirma” iddias1 cercevesinde
kurulan bu okullar, yerli halklar1 asimile etmeye, onlarin dilini, dinini ve kiiltiirel kimligini
bastirmaya yonelik araclar olarak kullanilmistir. Baslangigta Miisliiman halk tarafindan mesafeyle
karsilanan bu okullar, zamanla bagimsizlik miicadelelerinin yetistirici zeminine doéniismiis;
Fransizca egitim alan Ogrenciler, somiirgecilik karsiti hareketlerin Onciisii haline gelmistir.?
Defenna’l-madi romaninda kolonyal egitimin bireysel ve toplumsal etkileri, modern okul ile

geleneksel egitim kurumlar: arasindaki karsitlik tizerinden ¢ok yonlii olarak ele alinir.

Romanin bas kahramani Abdurrahman, Fransiz okullarini ilk mahalle arkadasindan duyar.
Fransiz okullarindan once gittikleri mahalle mektebinden (kiittap) farkli modern okul, tiim
cocuklarin merakini celbeder. Ancak Abdurrahman bdyle bir seyi ailesinden istemeye cesaret

edemez, clinkii Hristiyan bir 6gretmenden ders almasi ailesi tarafindan hos karsilanmayacaktir.?

Babalari tiiccar olan burjuva ¢ocuklarinin birbirlerinin etkisiyle Fransiz okullarina gittikleri
goriiliir. Onde gelen ailelerin gocuklarini birer birer Fransiz okullarina gondermesi, burjuva
arasinda okullarinin popiilaritesini artirdigin1 ve zamanla Hristiyan ogretmen kaygisiin

kalmadigini gostermektedir.

Fasli ¢ocuklar yaz sicaginda kiittaba devam ederler ve en ufak ilgisizliklerinde fakihin
falakasina maruz kalirlar. Bu 6grenme mekani ¢ocuklarin i¢cinde 6zgiirce hareket edemedikleri bir
hapishaneyi andirmaktadir. Kayltle vaktinde dahi rahat goremeyen ¢ocuklar, bu okula bikkinlik
icerisinde devam etmektedir. Abdurrahman ve diger ¢ocuklar yazin bu durumda iken, Fransiz
okuluna giden arkadaslar {i¢ ay yaz tatili yapmaktadir. Abdurrahman daha fazla dayanamaz ve o

da Fransiz okuluna gitmek istedigini babasina soyler.

Ortaokul ¢agindaki Abdurrahman’in goziinden kiittap bir hapishane, yaz tatili olan Fransiz
okulu ise bir cennettir. Fas’ta yayilmaya baslayan modern okullar burjuva igin bir statii, ¢ocuklar

icin kagis imkani olmustur.

28 Qusmane Barry, “Fransiz Somiirgelerinde Egitim Politikalar1: Fransiz Arap Magrip Devletlerinin Ornegi” (Yiiksek
Lisans Tezi, Necmettin Erbakan Universitesi, 2020), 15.

M Abdiilkerim el-Gallab, Defennid’l-midi (Rabat: Menstiratu’l-mearif, 2017),93-95.

30 e]-Gallab, Defenni’l-madi, 124-127.
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Romanda ‘Ebnau’l-Ayan’ adi verilen Fransiz okulunda Fransizca dersler &grenilirken,
okuldaki Arap hoca tarafindan verilen dersler anlasilmasi zor ve ezberlenen derslerdir.
Abdurrahman’in bakis agistyla anlatilan bu kisimda Fransiz hoca farkli bir dilde anlattig1 halde
Arap hocaya gore daha anlasilirdir. Arap hoca yerinden kalkmak i¢in kendini yormaz ve
cocuklarmn gozlerine bakmazken, Fransiz hoca sinif igerisinde enerjik hareketleriyle, giyim
kusamiyla, basit anlatimiyla &grencileri etkiler. Ogrenciler, Arap hoca sinirlendiginde ¢cogu zaman
Fransiz hocaya siginirlar. Gorilinlise gore Fransiz hoca, daha merhametlidir ve o6grencilerin
yaninda durmaktadir. Ogrenciler bu iki hoca arasinda siirekli kiyas yapmaktadir ve Fransiz hocay1
rol model almaktadirlar.?! Fransiz okullarinda dahi olsa Arapca verilen derslerin ezbere dayanan
ve diisiinmeye sevk etmeyen dersler oldugu anlasilmaktadir. Fransiz hocayla alinan dersler ise
cocuklarmn seviyesinde verilen pozitif ilimlerdir. Fransiz okullarinda bir takim Arapca derslerin
miifredata dahil edilmesi, Fash ailelerin ¢ocuklarini modern Fransiz okullarina gondermede

onyargili olmamalarini saglamigtir.

Abdurrahman Fransiz hocayla Arap hocay: zihninde siirekli karsilastirmaktadir. Kendisi de
dahil olmak iizere 6grencilerin neden Arap hoca ile alay etme egiliminde oldugunu, Fransiz hocay1
ise takdir etme egiliminde olduklarmi sorgulamaktadir. Fransiz hoca onlara neden daha sevimli
gelmektedir? Arap hocaya halk tarafindan saygida kusur edilmezken neden okul igerisinde

ogrencilerden ayni saygiy1 gormemektedir?3

Burada el-Gallab, okuyucuyu diisiinmeye sevk etmek istemektedir. Fransiz okullarindaki bu
durumun Fasl ¢ocuklarin aklini karistirdigr ve onlerindeki 6rneklerin onlari nasil sekillendirdigini
gostermek istemistir. Fransiz okullarinda Arap hoca, ¢ocuklar goziinde korkulmas: gereken ve
gecmiste kalmais bir figiirdiir. Fransiz hoca ise; modern giyimi, gengligi ve derslerinin hayatla ig ige
olmasi yénleriyle gocuklarin olmak istedikleri bir figiir haline gelmektedir. Burada el-Gallab,
objektif bir sekilde hocalarin ¢ocuklarin goziinde nasil bir izlenimlerinin oldugunu gostermistir. el-
Gallab, romanin ilerleyen boliimlerinde Abdurrahman’m farkindaligi arttiginda gercekleri
gordiiglinii, Fransiz okullarinda yapilmak isteneni anladigini ifade etmistir. Yazar
Abdurrahman’in daha sonraki sorgulamalarinda sunlar1 gostermek istemistir; Arap hoca Fransiz
hocadan daha az zeki ya da daha az bilgili degildir. Fakat Arap hocanin goriintiisii dahil hal ve
tavirlary, yontemleri eskimistir. Arap hoca ve klasik Arapca egitimi artik yetersizdir ve modern
usullere ihtiya¢ duyulmaktadir. Tiim bunlardan yazarin, batiilasma fikrine degil, batinin

iilkesindeki varligina kars1 oldugu anlagilmaktadir.

31 el-Gallab, Defennd’l-madi, 131-133.
32 el-Gallab, Defennd’l-madi, 135-136.
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4.2. Kolonyal Yonetim ve Ekonomi Politikas:

Fransiz somiirgeciligi, tarih boyunca en yayillmac ve sistemli kolonyal politikalar
uygulayan drneklerden biri olarak dne gikmistir. Ingiltere’den sonra en genis sémiirge agina sahip
olan Fransa, Ozellikle Afrika ve Asya’daki kolonilerde, siyasi kontroliin yani sira ekonomik
kaynaklarin somiiriilmesini esas alan ¢ok yonlii bir yonetim mekanizmasi kurmustur. Bu siirecte,
kolelik ve zorunlu is giicii sistemleri, somiirgecilik faaliyetlerinin temel dayanaklarindan biri
olmustur.® Defenna’l-mddi romani da Fransa’'min Fas’taki kolonyal yonetimini ve uyguladig:

ekonomi politikalarini, yerli halk tizerindeki etkileri {izerinden okuyucuya sunar.

Fransa somiirge yonetimi, ¢ikardig1 bazi yasalar ile Fransiz yerlesimcilere Fas'ta toprak
edindirmeye, diger alanlarda da is imkani saglamaya c¢alismigtir. Romanin, Kadir ve ailesinden
bahsedildigi kiigiik bir kesitinde badiyedeki yani kirsaldaki topraklarin nasil Fashlarin elinden alip

Fransiz yerlesimcilere verildiginden bahsedilmektedir.3

Romanda Fas'ta yasayip farkli meslek gruplarina sahip baska yerlesimcilerden de
bahsedilmistir. Bunlar Madlen ve babasidir. Madlen sehirde bir bankada ¢alismaktadir. Madlen’in
babas1 ise bog zamanlarinda sanat ve sporla ugrasan bir 6gretmendir.* Fransiz yerlesimcilerin
kirsalda ciftcilik yaptiklari, sehirde ise banka ve okul gibi Fransiz kuruluslarinda gorev yaptiklar
anlagilmaktadir. Yazar, Abdurrahman’in anlatimiyla bu aileye gipta eder. Fransa yonetimi kendi
kurum ve kuruluslarinda Fransizlar1 ve ikincil olarak Fransizca bilen Fashilar1 galistirir. Bu gorev
dagilimi Fransizca bilmeyen Faslilar1 devlet dairelerinde ve Fransizlarin kontroliindeki is

kollarinda saf dis1 birakir.

4.3. Kolelik Gelenegi

Bat1 Afrika kiyilarinda 19. yiizyila dek siiregelen kolelik kurumu, bolgedeki toplumsal ve
ekonomik yapinin ayrilmaz bir parcasi olarak varhigmi stirdiirmiistiir. Avrupanin koleligin sona
erdirilmesine yoOnelik baskisma ragmen, kolelik Ozellikle Kuzey Afrika'nin stratejik bazi
bolgelerinde kurumsallasmis bir bicimde devam etmistir. Bu sistem, yalnizca ticari kazanglarla
siirli kalmamis, ayn1 zamanda toplumun hiyerarsik yapisini da belirlemis; koleler hem tarimsal
iiretimde hem de siyasi ve askeri alanlarda istihdam edilmistir. Kadin ve ¢ocuk koleler genellikle
zengin ailelerin hanelerini doldururken, erkek koleler askerlikten madencilige dek cesitli islerde
kullanilmistir. Koleligin, “megsru ticaret” kisvesi altinda i¢ pazara entegre edilmesi, bu

uygulamanin yalnizca ihracat degil, ayn1 zamanda bdlgesel {iretim ve tiiketim ekonomisiyle de

% Daha ayrintil1 bilgi icin bkz.: Abdurrahman Cayci, Biiyiik Sahra’da Tiirk-Fransiz Rekabeti (1858-1911) (Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu Yayinlari, 1995).

3 el-Gallab, Defennd’l-madi, 121.

35 el-Gallab, Defenna’l-madi, 263-268.
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derinlemesine baglantili oldugunu gostermektedir. Bu ¢ercevede kolelik, hem geleneksel kinship
(soy bagy) iligkileriyle mesrulastirilmis hem de siyasi elitlerin iktidarlarmi tahkim etmelerinde bir

arag olarak kullanilmistir.3

Romanda kole gelenegi Yasemin karakteri ile anlatilir. Yasemin, Fas'in Dekkale
bolgesinden kagirilmistir. Daru Ibn Kiran denen yerde her yasta cocuk, geng ve kadin, birilerinin
gelip onlar1 almasini beklemektedir. El-Hac Muhammed bir giin karis1 HaddGc'un istegi ile Daru
Ibn Kiran’a gelir. Esmer, geng ve giizel Yasemin’i begenir, hicbir pazarlik yapmadan alip eve
getirir.” Dar Ibn Kiran anlagildig: {izere bir kole evidir. Kagirilan ya da bulunan kiz gocuklar
buraya getirilir ve hizmetgilik yapacaklar1 evlere gitmeyi beklerlerdi. Yasemin'de esmer teni,
patlak yuvarlak gozleri ve parlak ytliziiyle el-Hac Muhammed’in dikkatini ¢ekmis, el-Tehami

ailesinin hizmetcileri arasinda yerini almigt.

El-Hac Muhammed, Yasemin'den odalig1 olmasini istemisti. Yasemin, bu emir karsisinda
duramamigti. Hicbir kolenin efendisinin emrine asi geldigi goriilmemisti ve el-Hac Muhammed,
istedigini almist1.3® Bagimsizlik oncesi 20. Yiizyilin baslarina tekabiil eden bu tarihlerde Fas’ta
koleligin devam ettigi ve bu durumun halk arasinda kabul goren bir durum oldugu

anlasilmaktadir.

Yasemin, kole evinde iken her giin onu satin almak igin gelenleri, onu deneme siiresi igin
stirekli farkli evlere gotiirdiiklerini hatirladik¢a artik oraya dénemeyecegini diisiiniir. Nahhas
gelenlere onu: “Maharetli, itaatkar, tiim bunlardan daha Onemlisi ise giizel ve bakire” diye
pazarlamaktaydi. Yasemin, el-Tehami ailesine geldikten sonra artik bakire degildir ve bu onun
degerini disiirecektir. Kole evlerindeki kizlarin hizmetgi ve odalik olarak satilmasi, kendi
yasamlar1 {izerinde tasarruf haklarmin olmadigini gostermektedir. Yasemin de kendi tercihleri

disinda bir eve hizmetgi, yasl bir adama ise odalik yapilmust.

Yasemin, el-Hac Muhammed’in ¢ocugunu tastyan bir kadindir, bir estir ama bu iliskinin ne
dini ne de resmi bir kayd: bulunmaktadir. Evdeki konumu da ne soylu bir ev hanimi gibi ne de
kole hizmetciler gibidir. Onun toplumda belirli bir konumu yoktur. Sadece el-Hac Muhammed’in

oglu Mahmud'un annesidir. Her ne kadar konum olarak Mahmud, el-Hac Muhammed’in diger

% Paul E. Lovejoy, Transformations in Slavery: A History of Slavery in Africa, 2. bs. (Cambridge: The African Studies Centre,
2000), 165-167.

37 el-Gallab, Defennd’l-madi, 33-34.

38 el-Gallab, Defennd’l-madi, 33,44.

3 el-Gallab, Defenni’l-madi, 48.
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¢ocuklarindan farksiz olsa da esmer rengi onu ele vermektedir.®* Yasemin ve Mahmud'un ten

renkleriyle ayristirildig, kole sinifin esmerligi ile 6n planda oldugu goriilmektedir.

Mahmid, biiytidiik¢e evin hanimi Hadd{ic'un da etkisiyle ayristirilir ve hor goriiliir.#! Aile
evinde baslayan bu ayrim, bir kdle ¢ocugu olan Mahmud'un pesini okul ve c¢alisma hayati
boyunca birakmaz. Romanda Yasemin ve Mahmud'un dramma genisge yer verilmesi, yazarmn
kolelik gibi toplumsal bir soruna dikkat cekmek istedigini gostermektedir. Bu durum, o tarihlerde

yazilan toplumsal gercekg¢i romanlarin basat 6zelliklerindendir.

4.4. Modern ve Geleneksel Sifa Arayisi

El-Hac Muhammed yaslanip elden ayaktan diistiigiinde Abdurrahman doktor g¢agirmak
ister. El-Hac Muhammed’in durumu ne kadar agir olursa olsun, esi Hadd{ic ona Hristiyan bir
doktorun dokunmasini istemez. Haddc, tiirbelerin suyuyla 1slatilan bir mendilin el-Hac
Muhammed’e iyi gelecegini, ona Allah'tan bagka kimsenin sifa veremeyecegini soyler.
Abdurrahman’in tiim 1srarlarina ragmen eve Lalla Fatima adinda bir sifact ¢agirilir. Bir ot karisimi
hazirlanir ve el-Hac Muhammed’e igirilir. Kendine gelen el-Hac Muhammed, Hristiyan bir

doktorun kendisine asla dokunamayacagini sert bir dille sdyler.#

Modern hastane ve doktorlarin kolonyal yonetimle birlikte Fas’a girdigi anlasilmaktadir.
Eski nesili temsil eden Haddtic ve el-Hac Muhammed geleneksel yontemleri ve sifaciyr tercih
ederken, ogullar1 Abdurrahman babasina modern tibbin faydasi olacagina inanmistir. Yash anne
babanin 6nde gelen seyhlerin tiirbelerinden medet ummasi, halk arasinda batil inanglarin yaygin

oldugunu gostermektedir.

4.5. Fasl1 Gengler ve Milli Hareket

Ikinci Diinya Savasi sonrasinda Fas'ta Fransiz somiirge yonetimine kargi gelisen milli
hareketin en etkili dinamiklerinden biri genglikti. Istiklal Partisi'nin 6nciiliigiinde sekillenen bu
hareket, Ozellikle sehirli gengler arasinda genis karsilik buldu. Spor kuliipleri, sendikalar ve
ogrenci yapilanmalar: tizerinden yayilan milliyetci fikirler, bagimsizlik talebini toplumsallastirda.
Gengler, kitlesel gosteriler ve grevlerle Fransiz yonetimine kars: halkin sesi olurken, ayn1 zamanda
milli kimlik bilincinin olusumunda da aktif rol oynadilar.®* Romanin gen¢ kahramanlar1 da bu
tarihsel arka plan icinde hem bireysel uyanislarimi yagsamakta hem de somiirge Kkarsiti

miicadelenin parcasi haline gelmektedir.

'S

0 el-Gallab, Defennd’l-madi, 71-72.

1 el-Gallab, Defennd’l-madi, 73.

2 el-Gallab, Defennd’l-madi, 345.

4 C.R. Pennell, Morocco: From Empire to Independence (Oxford: Oneworld Publications, 2003), 55-162.
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Abdurrahman, Fas'in dar sokaklarinda tanistig1 arkadas1 Abdiilaziz araciligiyla vatansever
genglerden olur. Abdurrahman hentiz Fransiz okuluna devam ederken evde vatan, dil, din birligi
kavramlar1 yankilanir. Vatanin tehlikede oldugunu Fransizlarin Fas’1t bolmeye calistigini soyler.
El-Hac Muhammed, Karaviyyin camiindeki dualara katilarak Miisliiman kimligiyle elinden geleni
yaptigina inanir. Fakat yonetim ne derse onun yapilmasi gerektigini de diisiintir. El-Hac

Muhammed, olabilecek olaylardan ve diikkanlarinin basina bir seyler gelmesinden korkar.#

El-Hac Muhammed'in temsil ettigi dindar Burjuva smifinin olaylar karsisindaki tepkilerine
bakildiginda, devlet isleriyle alakadar olmayan, evi, isi ve camisi arasinda gidip gelen bir portre
goriiyoruz. Abdurrahman ise vatan, millet, din ve dil birligine 6nem veren ve miicadeleci bir

karakterdir. Yazar, okuyucuya Abdurrahman'in vatansever oldugunu agikga bildirir.

Fash gencler, protestolar ve toplu dualar organize ederek bir uyanis hareketi baglatmak
istemistir. YOnetim tarafindan camilerin kapisimna giivenlik giigleri konmus, kars: ¢ikan gengler
tutuklanmigtir. Karaviyyin gibi koklii camilerde dua edilmesi dahi yasaklanmustir. El-Hac

Muhammed beg vakit namazini Karaviyyin camiinde kilamaz derslerine de gidemez hale gelir.*

El-Hac Muhammed ve onun yasitlar: i¢in yOnetime itaat dinin vecibelerindendir. Onlar
yonetimin kararlarina sessizce uyarlar ve itiraz etmezler. Abdurrahman ve diger vatanseverler igin
ise din, boyun egmeyi degil, harekete ge¢gmeyi emreder. Vatanseverlere gore Fransiz kolonyal

yonetimine kars1 ¢itkmak ve ona karsi miicadele etmek dini bir vecibedir.

Abdurrahman, disarida olaylar cereyan ederken daha fazla duramaz. Ciinkii binlerce
vatansever hapsedilmis ve niceleri de iskenceye maruz birakilmistir. Abdurrahman, agabeyi
Abdiilgani gibi silik bir Fasli olmak istememektedir. Bu duygu ve diisiincelerle kendini Karaviyyin
camiinde bulur. “Ya Latif”, “Somiirgecilere lanet olsun!”, “Yoneticilerimizi serbest birakin!”

nidalar1 atarken Abdurrahman da tutuklanir.#”

Abdurrahman hentiz lise Ogrencisiyken tutuklanir. Somiirge karsiti hareketin bagin
genglerin ¢ektigi, Abdurrahman ve arkadaslarindan anlasilmaktadir. Yashlar ise olanlara karsi

ihtiyathdir. Genglerin bir heyecanla gelecegi diisiinmeden hareket ettiklerini diisiiniirler.

Vatansever genglerin biiyiik c¢ogunlugu modern egitim almis genclerdir. El-Hac

Muhammed’e gore Ebnd’ul-Ayan okulu Abdurrahman’t 6nemli bir devlet adami olmaya

4 el-Gallab, Defennd’l-madi, 150-152.
45 el-Gallab, Defennd’l-madi, 154-156.
4 el-Gallab, Defennd’l-madi, 157.

47 ¢]-Gallab, Defenni’l-madi, 217-218.
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gotiirecekken hapse gotiiren bir yol olmustur. Sehirde olaylar tirmanirken somiirge valisi,
vatansever genglere g6z actirmamak icin sik1 yonetim ilan etmis ve radyodan tiim Fas halkina

tehditler savurmustur.*

Abdurrahman’in hapiste kaldig1 siirede el-Hac Muhammed’in fikirleri az da olsa
degismistir. Abdurrahman’m bagimsizlik sdylemlerine artik riza ile giilimsemektedir. Ama yine
de Fransiz somiirge yonetiminin onlara bagimsizlig1 tattiracagina inanmaz. Vatansever genglerin
olmayacak bir hayalin pesinde kostuklarini diisiiniir. Abdurrahman, usanmadan babasina anlatir,
onu ikna etmeye ¢alisir. Bilir ki babasini ikna etmek demek, toplumun kaliplasmis fikirleri olan

biiyiik bir boliimiinii ikna etmek demektir.*

Vatanseverlerin fedakarliklar1 yillar igerisinde meyvesini verdigi ve miicadelenin {ilke
geneline yayildig1 anlagilmaktadir. Buna ragmen eski kusak; “Giiglii olan yonetir” ilkesi etkisinden

styrilmakta zorlanmistir.

4.6. Kolonyal Yarg: ve Hapisler

Fransiz himayesi altindaki Fas’ta kurulan kolonyal yonetim, yerel direnisi bastirmak ve
toplumu denetim altinda tutmak amaciyla hukuki diizenlemeyi kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda
sekillendirmigtir. General Lyautey’nin onciiliigiinde uygulamaya konan bu sistemde, geleneksel
yapilar goriiniirde korunmus, ancak yargi mekanizmasi etnik ve kiiltiirel ayrimlara dayali bigimde
yeniden yapilandirilmigtir. Berberilerin Islam hukukundan ayristirilarak “geleneksel” hukuk
cercevesinde 6zel mahkemelere tabi tutulmasi, hem toplumsal ayrismayi derinlestirmis hem de
kolonyal kontrolii pekistirmistir. Bu ¢ercevede Fransiz yargi kurumlari, yalnizca adalet dagitma
aract degil, ayn1 zamanda bir cezalandirma ve sindirme mekanizmasi olarak iglerlik kazanmigstir.>
Romanda da bu kolonyal baskimnin izleri, keyfi tutuklamalar, yargisiz infazlar ve hapishanelerdeki
uygulamalar {izerinden gen¢ karakterlerin hayatina dogrudan etki eder; adaletin Fransiz

otoritesinin giidiimiinde nasil bir siddet aracina doniistiigii anlatilir.

Romanda Fas yargisinin durumu Abdurrahman’in yargilamas: esnasinda karsimiza gikar.
Fash pasa sozde yargilamay: siirdiiriirken, hemen yaninda Fransiz general oturmaktadir. Daha
once mahkemeye ¢ikarilanlar asil karar1 Fransiz generalin verdigini pekala bilmektedir. Fasli pasa
mahkeme salonunda otoritesini gostermek igin Sozlerine; “Sizler! Edepsizler! Yonetime isyan

'I/

etmekten ve fitne atesi yakmaktan hi¢ utanmiyor musunuz!” ciimleleriyle baglar. Ardindan,

48 ¢]-Gallab, Defenni’l-madi, 220.
9 ¢]-Gallab, Defenni’l-midi, 308-309.
50 Pennell, Morocco, 138-142.
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“Sizleri nasil terbiye edecegimi biliyorum” diye tehdit savurur. Mahkeme salonunda yargilanan

herkese iki y1l hapis cezas1 verir.!

Fas'ta yargmin, Fransiz yonetiminden bagimsiz olarak isleyemedigi goriiliir. Yazarin
anlatimina gore, kararlari asil olarak veren kisinin Fransiz general oldugu agiktir. Fransa yonetimi
tarafindan desteklendigi diisiiniilen Pasa, kendi iilkesinin insanlarmna yapilan zuliimlere ortak
olmakta, Fransa yonetimine kars: yapilan isyanlar1 onemsiz gostermekte ve Fransa’y1 ¢ikar ortag:
olarak gormektedir. Fransa ile is birligi yapan Pasa gibileri, vatanseverler igin igerdeki
diismanlardir. Abdurrahman, geng yasinda ii¢ kere hapse girer. Onun icin hapse girmek olagan bir
durum haline gelir. O kadar ¢ok tutuklama yapilmistir ki hapishanelerde sadece siyasi suglu kabul

edilen vatanseverler bulunmaktadir.5?

Bagimsizlik hareketinde diger tutuklular Abdurrahman kadar sansli degillerdir. Sehirde
kontrolii saglayamayan Fransiz general, bir grup genci idam karar1 almistir. Bu gengler bir bayram

guni kursuna dizilerek idam edilmislerdir.>

Fransa'nin somiirge yonetimi, Fas'in bagimsizlik miicadelesini bastirmak igin askeri
mahkemeler araciligiyla bircok masum insan1 idam etmis ya da miiebbet hapisle cezalandirmustir.
Genglerin vatani icin verdikleri miicadele, yonetim tarafindan hem i¢ hem de dis giivenlik i¢in bir
tehdit olarak goriilmiistiir. Yazar, romanlarinda donemin gercek kahramanlarmin isimlerini

vererek, tarihi tiim gercekligiyle yansitmay1 amaglamigtir.>
Sonug¢

Abdiilkerim el-Gallab’m Defenna’l-midi romani, hem yapi hem de konu baglammda modern
Fas romaninin ilklerindendir. Yazarin toplumsal gercekgci bakis acgisiyla kaleme aldigr bu eser,
mesaj kaygisin1 6ne ¢ikararak romani kitlelere tarihlerini ve unutulmaya yiiz tutan degerlerini
hatirlatmak icin bir edebi ara¢ olarak kullanmistir. Eserde yogun bir tarih ve kiiltiir aktarimi
mevcuttur. Okur, ayrintili incelenen temalar araciligiyla Fas'ta egitimden yargiya, ekonomiden

dine, kolelikten genglik hareketlerine dek pek ¢ok konu hakkinda bilgi sahibi olabilmektedir.

Yazar, her bir karaktere simgesel bir misyon yiikleyerek bireysel hikayeler {izerinden
kolonyal dénem Fas toplumunun ideolojik, sinifsal ve kiiltiirel ¢oziilmelerini goriiniir kilmaktadir.
Basta Abdurrahman karakterinin kimlik arayisi, geleneksel ve modern degerler arasindaki

catigmalar ve ailesine yonelik tutumu, romanin anlati yapisina yon veren ana ekseni olusturur.

51 el-Gallab, Defenni’l-madi, 232-236.

52 el-Gallab, Defennd’l-midi, 357-358.

53 el-Gallab, Defenni’l-madi, 391-396.

5 [dris Veled el-Kabile, “Magaribe fakadi hayitehum min ecli’t-tagyir ve min ecli gadin efdal” (04.01.2020)
http://www.mafhoum.com/press7/225528 . htm
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Mahmud ve Yasemin karakterleri araciligiyla kolelik kurumu, toplumsal dislanma ve sinifsal
esitsizlik gibi meseleler islenirken; kolonyal egitim ve yarg: diizeni iizerinden Fransiz somiirge
sisteminin birey {izerindeki etkileri irdelenmistir. Romanda ayrica geleneksel sifa anlayis: ile
modern tibbin karsitligl, sembolik diizeyde gelenek-modernite gerilimini yansitan dikkat gekici bir

tema olarak islenmistir.

El-Gallab, “el-Hac Muhammed” ve “Abdurrahman” karakterleri ile gecmis ve gelecegi
temsil eden iki kusag1 kars1 karsiya getirerek yeni bir toplumun insasinda kusak catismasinin
kacmilmaz oldugunu gostermistir. Eser, Fas'in dar sokaklarinda baslayan kiiglik capli bagimsizlik
sOylemlerinin kitlesel bir harekete dontismesini betimlerken, tarihsel olaylar1 kurguyla

harmanlayarak somiirge donemi belleginin edebi temsiline imkan tanimaktadir.

Her ne kadar romanin ad1 Ge¢misi Gomdiik olsa da yazarin amaci ge¢misi unutturmak degil,
onu edebiyat araciligiyla canli tutarak gelecek kusaklara aktarmaktir. Bu yoniiyle Defenna’l-madi,
yalnizca bireysel bir gelisim hikayesi degil, ayn1 zamanda bir toplumun 6zgiirliik, kimlik ve
direnis miicadelesinin anlatisidir. Bu makale, Tiirkiye’de dogrudan el-Gallab ve bu eseri {izerine
yapilan ilk akademik ¢aligma olmasi bakimindan, Fas edebiyatinin taninirhigina katki sunmayi ve

Arap romani baglaminda yeni bir perspektif agmay1 amaglamaktadir.
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Oz

Harf-i cerler, climle 6gelerini birbirine baglayan, detayli anlamlar1 6zlii bir sekilde sunan ve dili
zenginlestiren kelimelerdir. Bu nedenle, dilcilerin ve gramercilerin ilgisini ¢ekmis ve haklarinda
bir¢ok arastirma yapilmistir. Kur'an-1 Kerim'deki harf-i cerler konusu da gesitli ¢calismalarda farkh
yonleriyle ele almmus olmakla birlikte bu edatlarin hazfedilmesi olgusu tizerinde yeterince
durulmamustir. Ozellikle Kur'an-1 Kerim'de harf-i cerlerin hazfi konusuna odaklanan miistakil bir
calisma, Arapca ve Tiirkge literatiirde tespit edilememistir. Mevcut ¢alismalarmn bu konuyu
kapsaml bir sekilde ele almadig1 goriilmektedir. Bu eksiklikten hareketle calismamiz, Arapca
dilbilgisinde 6nemli bir yere sahip olan harf-i cerlerin Kur'an-1 Kerim'de hazfedilmesini konu
almaktadir. Calismamizda, oncelikle harf-i cerler kavramsal olarak ele alinmis, sayilari, gesitleri ve
harf-i cerlerin hazfinin kisimlar1 hakkinda bilgi verilmistir. Ardindan, Kur'an-1 Kerim'de kiyasi
(kurallt)) ve semai (kuralsiz) olarak harf-i cerlerin hazfedildigi yerler tespit edilerek
orneklendirilmigtir. Aragtirma sonucunda, Kur'an-1 Kerim'de yedi harf-i cerin ( ,* ,0= e sl
o= e M) hem kiyasi hem de semai olarak hazfedildigi belirlenmistir. Bu haziflerin, dilde kolaylik
saglama, ifadenin vecizligini artirma ve belagatli anlamlar katma gibi amaglarla yapildig:
goriilmiistiir. Bu ¢alisma, Kur'an-1 Kerim'de harf-i cerlerin hazfedilmesi konusunda detayh bir
inceleme sunarak, alandaki literatiire katkida bulunmay1 amaglamaktadir.
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Abstract

Arabic prepositions (hurtif al-jarr) are linguistic elements that connect sentence components,
concisely convey detailed meanings, and enrich the language. Due to their significance, they have
drawn the attention of linguists and grammarians, leading to numerous studies on the subject. The
topic of prepositions in the Qur'an has been examined from various perspectives in different
studies; however, the phenomenon of their deletion has not been sufficiently explored. In
particular, no independent study focusing exclusively on the deletion of prepositions in the Qur’an
has been identified in either Arabic or Turkish literature. Existing research does not seem to
address this issue comprehensively. Based on this gap, our study investigates the deletion of
prepositions in the Qur’an, an essential topic in Arabic grammar. First, prepositions are examined
conceptually, providing information on their number and types. Subsequently, instances where
prepositions are omitted in the Qur'an—both analogically (qiyasi) and irregularly (sama‘1)—are
identified and exemplified. The research findings indicate that seven prepositions (ila, al-ba’, ‘ala,
‘an, fi, al-lam, and min) are omitted both analogically and irregularly in the Qur’an. These
deletions serve various purposes, such as facilitating linguistic ease, enhancing conciseness, and
adding rhetorical depth. By offering a detailed examination of preposition deletion in the Qur’an,
this study aims to contribute to the existing literature in the field.
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Kur’an-1 Kerim’de Harf-i Cerlerin Hazfi

Giris

Arap dilinde kelime, isim, fiil ve harf olmak iizere ii¢ kisma ayrilir. Harf kelimenin kisimlar1
arasinda tiglincli kisim olarak zikredilir.! “Sézliikte ‘bir tarafa meyletmek, sapmak’” anlamina gelen harf
masdarimn isim sekli olup ‘taraf, ug, yan; zirve, tepe; kelime, keldm” vb. Anlamlari ifade eder; cogulu hurilf
ve ahruftur. Kur'an'da ‘bir seyin cesitli yonlerinden biri”?, ‘yedi harf hadisinde ‘lehge’ veya ‘kiraat™”*

anlamlarinda kullanilmistir.

Istilahta ise tek basina bir manaya delalet etmeyip, isim ve fiil sayesinde bir manaya delalet
eden kelime olarak tarif edilmistir.> Harfler, kelimelerin olusumunda yap: tas1 vazifesi gormeleri
bakimindan hurifii’l-mebani, manaya delalet etmeleri bakimindan hurifii'l-meani diye ikiye
ayrilir.® Meani harflerin bir¢ok cesidi bulunmaktadir. Bunlardan birisi de harf-i cerlerdir. Harf-i
cerler diger harflerle karsilastirildiginda, dilde daha fazla istimal edilen, bir¢ok manalar1 olan ve
ince manalar1 daha etkili vurgulayan harfler olmalar1 hasebiyle diger harflere {istiinliik

saglamaktadirlar.

Istilahta bu harflere cer harfi denmesi iki sebepten otiirii olabilir. Birincisi bu harfler
kendinden sonra gelen isimleri cer (kesre) yaptiklari i¢in verilmistir. Bundan dolay1 bu harflere
“hurfifu’l-hafd” ‘de denmistir. Ikinci sebep olarak, bu harflerin, kendilerinden énce gelen fiilin
anlamini kendilerinden sonra gelen isme iletmeleri nedeniyle bu isimle anildiklar1 belirtilmistir.
Sozgelimi, “amwy &1334” Srneginde oldugu gibi, burada “34” fiili ldzim bir fiil olup kendi bagmna
meftlii bih alamadigindan cer harfi sayesinde mef’Gl almistir. Bu sebeple, bu tiir harflere

“hurtfu’l-izafe” adi da verilmistir.”

Nahiv alimlerinin yaptiklar1 arastirmalara gore Arap dilinde yirmi tane harf-i cer
bulunmaktadir. Bunlar; “ stll- (e — ) — o8 — o — b — GO — 301 — adl) 35— anadl) g5 — PRV S
YA e _Uila S g &l harfleridir. En sonda zikredilen “ " ile “J8” edatlarinin harf-i

cer olarak kabul edilmelerinde ihtilaf vardir. “” sadece Hiizeyl kabilesine gore “3” de sadece

Ukayl kabilesine gore cer harfi olarak kabul edilmektedir.’

1 Cemaluddin Ibn Hisdm el-Ensari, Serhu Katri'n-nedd ve belli’s-sadd, thk. Imil Bedi’ Ya‘kub (Beyrut: Daru’Kutubi'l-
‘ilmiyye, 2009),12.

2 el-Hac, 22/11.

3 Buhari, “Feza’ili’l-Kur’an”, 3, 5.

4 Ismail Durmus, “Harf” TDV Islam Ansiklopedisi. (Erisim: 28 Aralik 2024).

5 Osman b. Omer b. Ebi Bekr b. Yéinus Ibnu’l-Hacib, el-Kéfiye fi ‘ilmi’l-nahv, thk. Salih Abdulazim es-Sa‘ir (Kahire:
Mektebetu’l-Edab, 2010), 51.

¢ Mariye Hasan Mansur Semmare, Sukiitu harfi'l-cerri fi'l-lugati semden (Filistin: Cami‘atu Necah Vatani, Kiilliyyetu’d-
Diraseti’l-"Ulya, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 5.

7 Semmare, Sukiitu harfi'l-cerri, 6.

8 Muhammed b. Abdullah Tbn Malik, Elfiyyetu Ibn Malik, thk. Abdulmuhsin b. Muhammed Kasim (Riyad: Daru’t-
Te’avun, 2021), 208.

9 Ali b. Muhammed el-Usm(ini, Menhecii’s-sdlik ild Elfiyyeti Ibn Malik (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, 1998), 2/61.
Mustafa el-Galayini, Cami ‘u’d-durilsi’l- ‘Arabiyye, (Beyrut: el-Mektebetu'l-Asriyye, 1993), 3/168.
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Harf-i cerler, ismi zahir ve zamirlerde amel edip edememe bakimindan iki kisma ayrilir.
Birinci kisimdaki harf-i cerler sadece ism-i zahirleri cer eden edatlardir. Bunlar sekiz harf olup “ &)
_noB G > — glgl — £ — a7 harflerinden olusmaktadir. Ikinci kissmdaki harf-i cerler ise
hem ism-i zahir hem de zamirleri cer eden edatlardir. Ik kisimda zikredilenler disinda kalan harf-i

cerler bu kismin altina girmektedir.'

Harf-i cerler lafiz olarak {i¢ kisma ayrilir. Bunlardan bazilar1 hem harf hem de isim olarak
kullanilmaktadir. Bunlar bes tane olup “ GilSi— ¢e — e —ii - 3  harfleridir. Bazilar1 da hem harf
hem de fiil olarak kullanilmaktadir. Bunlar da ii¢ tane olup “Wia - 1% - 33" harfleridir. Bunlarin
disindakiler ise sadece harf olarak kullanilmaktadir.! Yapilan arastirmalara gore Kur’an-1 Kerim’de
sadece 11 harf-i cerin geldigi tespit edilmistir. Bunlar1 alfabetik olarak soOyle siralamak

mumkiindiir:
12, gl gl — e AWM — - Ao - o A Al sl el — )

Bu harf i cerlerden ise sadece 7 tanesi hazfedilmistir. Bunlar “ (M stll — & — &6 — (& — 23 —(1a

” harfleridir.’
1. Harf-i Cerlerin Hazfi

Hazif (hazf) kelimesi sozliikte “kesmek, kisaltmak, kesip ayirmak, ¢ikarmak”'* anlamina gelir.
Nahiv 1stilahinda ise “bir ya da birden ¢ok harfin veya kelimenin eksiltilmesiyle kelamin kisaltilmasina”?>

denir.

Arap dilinde asil olan harf-i cerlerin zikredilmis olmalaridir. Fakat bazi durumlarda harf-i
cerler hazfedilmektedir. Bu da hazfedildiginde karisikliga sebebiyet vermemesi ve hazfedildigine

dair bir karinenin bulunmasi gibi belli sartlarin bulunmasi durumunda gergeklesebilir.'

Harf-i cerlerin hazfedilmesinde yiiksek belagi hikmetler bulunmakta ve baglamlarinda hos
anlamlar barindirmaktadir. Harf-i cerlerin hazfedilmesine dair bir¢ok belagi hikmetin yaninda
ozellikle su iki noktaya dikkat c¢ekilebilir: Birincisi, Arap dilinde harf-i cerler ¢okga
kullanilmaktadir. Neredeyse harf-i cerin olmadig1 bir Arap kelami yoktur. Araplar kelamlarinda
kolaylik olmasi (tahfiflik) icin bazi durumlarda harf-i cerleri hazfederler. Ikincisi ise, Araplar

sozlerinin kisa ve veciz olmasini isterler. Bunun i¢in harf-i cerleri hazfederek bu maksatlarina

10 fbn Malik, Elfiyyetu Ibn Malik, 208.

11 el-Galayini, Cdmi ‘u’d-duriisi’l- ‘Arabiyye, 3/168.

12 fsmail Ahmet Amayra, Mucemu’l Edevat va’d Demair fil Kurani’l-Kerim (Beyrut:Daru’l-Fikir, 1988), 78-85.

13- Muhammed Abdulhalik Uzayma, Dirisétiin li-iisliibi-I’Kur’ani’l-kerim (Kahire: Daru’l-Hadis), 1/447.

14 fsmail b. Hammad Cevher, es-Sihdh tdcii’l-luga ve sthéhii’l-Arabiyye, nsr. Ahmed Abdulgaftr ’Attar (Beyrut: Daru’l-Ilm
li'l-Melayin, 1407/1987), 4/1341.

15 Muhammed b. Ali et-Tahanevi, Kessifu istildhitu’l-funiin, thk. Ali Dehrfig, (Beyrut: Mektebetu Liibnan. 1996), 1/632.

1o fbn Malik, Elfiyyetu Ibn Malik, 179.
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ulasmaya calisirlar. Eger hazfedilmesinde bu maksatlar yoksa o zaman hazfedilmesinde bir anlam

olmayacagindan harf-i cerler hazfedilmeden zikredilir.'”

Muteaddi fiiller vasitasiz mefl alabilmektedir. Fakat lazimi fiiller vasitasiz mef'til
alamadiklar1 igin harf-i cer vasitasiyla mef'@il alabilirler. S6zgelimi, “%3 ©” drneginde oldugu
gibi. “3¢” lazimi fiil olup “<” cer harfi sayesinde mef'(il almigtir. Fakat bazen harf-i cer hazfedilir
ve zahiren vasitasiz bir sekilde mefil almis gibi goriiniir. S6zgelimi, “1%3 &)3” drneginde oldugu
gibi.’® Harf-i cerin hazfinden sonra meftlii bih’e benzediginden mecrur isim mansub olur. Bu
sebepten oOtiirti bu isimlere “Nez‘u’l-hafid” ile mansub olmus isimde denir. Nitekim harf-i cer
hazfedildigi i¢in mecrur isim mansub olmustur.’” Nez'u’l-hafid isimlendirmesi Kiife ekoluna ait

bir nahiv terimidir.?’ Klasik ve modern dil alimleri bu terimi harf-i cerlerin hazfi igin yaygin olarak

kullanmaktadirlar.?!

Harf-i cerlerin hazfedilmesi de kiyasi (kurallara bagli olarak) ve semai (kuralsiz) olmak {izere

iki kisimda degerlendirilmistir.??
1.1. Harf-i Cerlerin Kiyéasi (Kuralli) Olarak Hazfedildigi Yerler

Ciimle icerisinde cer harflerinin hazfedilmemesi esas olmakla birlikte baz1 yerlerde kiyasi

olarak hazfedilmistir. Sekiz yerde kiyasi olarak cer harfleri hazfedilir:

1. Masdariye “4” harfinden énceki fiille kullarulan harf-i cerin hazfedilmesi kiyasidir.?

Ornegin sairin su soziinde oldugu gibi,
Ugiad Y of Aasliyy  akiad v Ui alig 4

“Allah (c.c.) bizim sizi sevmedigimizi biliyor. Sizin bizi sevmemenizi kinamayiz.”?

17 Omer Ali ed-Duleymi, “Hazfu harfi’l-cer”, Irak: Mecelletu’l—Cémi‘ati’l—islémiyye 1/24, 6. Tahani Hasaneyn el-Bukli,
“Hazfu'l-harfi fi'l-kur'ani’l-kerim”, Misir: Cami‘atu’l-Ezher, Havliyyetu Kulliyyeti Ustilu’d-Din 32, 152.

18 Eb{i Muhammed Bahauddin Abdullah Tbn Akil, Serhu Ibn Akil ‘ald Elfiyyeti ibn Malik, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid (Kahire: Daru Misir, 1980), 2/150.

19 el-Galayini, Cami u’d-dur(isi’l-‘Arabiyye, 3/193.

2 Semmare, Sukiitu harfi'l-cerri, 6.

2 Abdulgafur Halabi, Nahiv ile Belagatta Harf-i Cerlerin Hazfedilmesi Olgusu (Mardin: Artuklu Universitesi Arap Dili ve
Kiltiiri Anabilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 44.

2 fbn Malik, Elfiyyetu Ibn Malik, 179.

% fbn Malik, Elfiyyetu Ibn Malik, 179.Cemaluddin ibn Hisam Ensari, Serhu Siiziiri’z-zeheb, thk. Abdulgani el-Dakr,
(Suriye: Seriketu’l-Muttehide li't-tevzi’), 418.

2 Bu beyit Fadil b. Abbas b. ‘Utbete b. Ebi Leheb’e (6. 95/714) nispet edilmistir. Emeviler doneminde yasamis
Hasimogullarinin fesahatli sairlerindendir. Ferazdak ve Ahvaz ile ayni asirda yasamustir. Yasadig asirdaki ilk
tabakadaki sairlerin derecelerine ulagamamistir. Emevi hitkiimdarlarini 6ven ilk Hasimi olarak bilinir. Abdiilmelik b.
Mervan i¢in methiyeler sdylemistir. Emevi halifesi de ona ikramda bulunmustur. Soyuna nispetle el-Ahdaru’l-lehebi
olarakta meshur olmustur. Velid b. Abdiilmelik’in hilafeti doneminde vefat etmistir. Bk. Hayruddin ez-Zirikli, el-
A’ldm, (Beyrut: Daru’l-ilm 1i'l-Melayin, 2002), 5/149. Muhammed b. Imran el-Merzibani, Mii‘cemii’s-sii‘ar, (Liibnan:
Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, 1982), 309.
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Burada gegen “Usiai ¥ ¢f” aslinda “Usiai ¥ ¢f e idi. Araplar kolaylik (tahfif) saglamak

amaciyla “ /" cer harfini hazfetmistir.?

2- “&” “den o6nceki fiille kullanilan harf-i cerin hazfedilmesi.2s Sozgelimi, “adld &L ‘C*;%é"
orneginde oldugu gibi. Bu ctimle aslinda “aié & e &ine” geklinde iken, kiyasen kolaylik (tahfif)

icin “{w” cer edati hazfedilmistir.?”

Yukarida zikredilen “&l” ile “&1” “den dnce cer harfinin kiyasen hazfedilebilmesi bunun her
yerde yapilabilecegi anlamina gelmez. Belli sartlarin bulunmas: halinde yapilabilmektedir. Bu
sartlardan biri harf-i cerin hazfedilmesinin ciimlede karisikliga sebebiyet vermemesi gerektigidir.?
Eger cer harfinin hazfedilmesi karigsikliga sebebiyet verecekse o zaman hazfedilemez. S6zgelimi,
“dad) B8 G & )7 drneginde cer harfinin hazfedilmesi caiz degildir. Ciinkii bu sézden asil maksat
anlagilmamaktadir. Nitekim bu érnekte “” harf-i cerin hazfi caiz oldugu gibi “&&” cer harfinin de
hazfi caizdir. Clinkii “&£J” fiili hem “(#” hem de “¥” ile muteaddi olabilmektedir. Eger “(&”
hazfedilmigse s6ziin ash “daud) & & 4 &2 Y olup, bu durumda “balik yemegi seviyorum” anlami
kastedilmis olur. Ancak, “&&” hazfedilmisse, soziin ash “daud) J&1 & (e &g y” seklinde olur ve bu
durumda “balik yemegi sevmiyorum” anlami kastedilmis olur. Bu iki manada birbirine zit oldugu
ve hangisinin kasit edildigi bilinmedigi icin bu 6rnekte cer harfinin hazfi caiz degildir. Fakat eger
manadan ne kasit edildigine dair bir karine varsa o zaman hazfedilmesinde bir sakinca yoktur.?

Ibn Malik (6. 672/1274) el-Elfiyye adl eserinde bu konuya su beyitle temas etmisgtir:
BREPA R F SRS I PR B EO
“Karigikliktan emin olundugunda ‘& ve ‘& de cer harfinin hazfi kiyasidir.”

Ibn Malik'in ifade ettigi gibi cer harfinin kiyas yoluyla hazfi karigikliga sebebiyet vermedigi
takdirde caizdir. Fakat Nisi suresinin 127 ayeti celilesinde gecen “&h ASE & G5 5”31 ciimlesinde
cer harfinin hazfi zahiren karigikhiga sebebiyet verdigi goriilmektedir. Clinkii “&£J” fiili hem “”
hem de “¢” ile muteaddi olabilmektedir. Burada iki cer harfinin de muhtemel olmasi
miifessirlerin bu ayette hangisinin kast edildigi hususunda ihtilaf etmesinde biiyiik rol oynamistir.
Bazi alimlere gore “4F den dnce “u¥” cer harfi hazfedilmistir. Ayeti celileyi “Gh ASE &) A (e Y
olarak takdir etmislerdir. Buna gore ayeti kerimenin manasi soyle olmaktadir; “kendileriyle

evlenmeyi arzuladifiniz yetim kadinlar’. Bazilarina gore ise “4V” den once “&8” cer harfi

% el-Galayini, Cami‘u’d-dur(isi’l-*Arabiyye, 3/193.
2 fbn Malik, Elfiyyetu Ibn Malik, 179.

7 ed-Duleymi, “Hazfu harfi'l-cer”, 6.

2 Tbn Malik, Elfiyyetu Ibn Malik, 179.

2 el-Galayini, Cami ‘u’d-duriisi’l- ‘Arabiyye, 3/193.

30 Tbn Malik, Elfiyyetu Ibn Malik, 179.

31 Nisa, 4/127.
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hazfedilmistir. Ayetin takdiri soyle olmaktadir; “GAsASE &) &6 g€ 55” “kendileriyle evlenmeyi

arzulamadigmiz yetim kadinlar.”32

Zemahseri (0. 538/1144) ve Kadi Beyzavi (6. 685/1286) gibi miifessirlere gore iki takdir de
caizdir. “Giizel olduklari i¢cin nikdhlamak istediginiz yetim kadnlar”, “¢irkin olduklari icin nikdhlamak
istemediginiz yetim kadinlar”® olarak tefsir etmislerdir. Ibn Hisam (6. 761/1360) Mugni’l-lebib adl
eserinde bu konudaki ihtilaflar1 6zetleyici bir sekilde sdyle dile getirmistir: “Fakat * &) G5 63
SAASE ayetine gelince. Burada harf-i cer karineden dolay: hazfedilmistir. Alimlerin ayette iki harf-i cerin
(& - b hangisinin takdir edilece§i hususunda ihtilaf etmeleri, niizul sebebinde ihtilaf etmelerinden
kaynaklanmaktadir. Hakikatte ihtilaf karinededir.” Sonug itibariyle Ibn Hisam’m da temas ettigi gibi
ayeti celilede bir karineye binaen harf-i cer hazfedilmis olup karisikliga sebebiyet verecek bir

durum yoktur.3*

3- “(&” nasbe edatindan 6nce cer harfinin hazfi.% Sozgelimi, “ia K 8 e orneginde “¢S”
nasbe edat1 olup cer harfi olan “a¥” hazfedilmistir.* Ibn Hisam, (6. 761/1360) harf-i cerlerin kiyas
yoluyla hazfedildigi yerler arasinda “&S - & - &7 edatlarimin oldugunu, genellikle nahiv alimlerinin
harf-i cerlerin kiyas yoluyla hazfedildigi yerler arasinda “(8” nasbe edatini zikretmegi ihmal

ettiklerine deginmistir.>

Harf-i cerlerin kiyas yoluyla hazfedildigi yerler arasinda zikredilen “(S - &f - &7 edatlarma
masdariyye edatlar1 denir. Bu edatlar kendilerinden sonra gelen ciimleyi masdar olarak tevil
ederler. Cer harfi hazfedilmeden 6nce bu edatlardan sonra gelen ciimleler masdara tevil edilip
mehallen mecrur olurlar. Fakat harf-i cerlerin hazfinden sonra bu masdariyye edatlarindan sonra
gelen ciimlelerin mehallinin durumu hakkinda nahiv alimleri ihtilaf etmistir. Alimlerin
cogunluguna gore bu ciimleler mehallen mecrur olmaya devam ederler. Baz:1 alimlere gore ise

harf-i cer hazfedeldigi i¢cin mansub olurlar.3

4- Meftliin leh’ten cer harfinin hazfi.* MefGlii lehten harf-i cerin hazfedilip mans{ib olarak

gelebilmesi i¢in o ismin dort sarta haiz olmas: gerekir:

22 Cemaluddin Tbn Hisam el-Ensari, Evdahu’l-mesélik ild Elfiyyeti Ibn Malik, thk. Berekét Yusuf Hubtid (Beyrut: Daru’l-
Fikir), 2/162.

33 Mahmfd b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessif ‘an haka’iki gavamizi‘t-tenzil ve ‘wyiini’l-ekavil fi viicithi’t-te 'vil, thk. Mustafa
Hiiseyin Ahmet, (Kahire: Daru’r-Reyyan, 1987), 1/570. Abdullah b. Omer el-Beyzavi, Envirii’t-tenzil ve esrdrii’t-te vil,
thk. Muhammed el-Marasli (Beyrut: Daru Thyai't-Turasi’l-Arabiyye, 1418), 2/100.

3 Cemaluddin ibn Hisam Ensari, Mugni’l-lebib ‘an kiitiibi’l-e ‘drib, thk. Mazin el-Mubarek (Dimesk: Daru’l-Fikir, 6. Basim,
1985), 682.

35 Ensari, Evdahu'l-mesdlik ild Elfiyyeti Ibn Malik, 2/162.

36 Ahmet b. Omer el-Hazimi, Serhu’l-muhtasar alé nazmi’l-Acrimiyye, 5/11.

% Ensari, Evdahu’l-mesélik il Elfiyyeti Ibn Malik, 2/162.

% el-Galayini, Cimi ‘u’d-duriisi’l- ‘Arabiyye, 3/193.

% Muhammed b. Abdulhalim el-Meylani, Serhu’l-Mugni fi'n-nahf (Diyarbakir: Seyda yayinlari, 2022), 104. Takiyyiiddin
Mehmed Birgivi, [zhériil-esrir, (istanbul: eSifa, 2020), 107.
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a. Masdar olmasi gerekir.
b. Illet bildirmesi gerekir.
c. Isim ile amilin zaman bakimindan bir olmasi gerekir.

d. Isim ile Amilin fail bakimindan bir olmasi gerekir.

Bu sartlardan birisinin eksik olmas: durumunda illet harfiyle mecrir olur.#* Bu dort sarti
kendinde barindirip mansub alarak gelen mef‘ilii leh’e sozgelimi, “é ) &ia” (sana olan
sevgimden otiirii geldim) Ornegi verilebilir. Burada gegen “43 kelimesi masdar olup illet
bildirmektedir. Kendisi ve amili arasinda zaman ve fail birligi mevcuttur. Asil itibariyle “ 4& ) iy

&é” olup dort sarti kendinde barindirdig igin “a¥” cer harfi hazfedilmisgtir.

5- Mef‘dliin fih'ten “&” ‘nin hazfi.2 Mef‘tiliin Fih, zaman zarflar1 ve mekan zarflar1 olmak
tizere iki kisma ayrilir. Fiilin ne zaman islendigini gosterdiginde zaman zarfi, nerede islendigini
gosterdiginde ise mekan zarfidir. Zaman zarfi, ister mubhem (belirsiz) olsun ister muayyen
(belirli) olsun devamh “” cer harfi hazfedilip mansub alarak gelebilir. Mekan zarf1 ise muayyen
(belirli) oldugunda “«” cer harfi ile mecrur olarak gelir. Sadece mubhem (belirsiz) oldugunda cer

harfi hazfedilip mansub alarak gelir.#> Ibn Malik elfiyye’sinde bu konuya sdyle temas etmistir:
Lagie ) Gl Al Lay s (8 iy (6
“Biitiin zaman zarflar1 bdyle (mansub alarak) gelebilir. Mekan zarflar1 ise bunu (mansub

alarak gelmeyi) ancak mubhem olunca kabul eder”#

Muayyen zaman zarfina sézgelimi, “baa) &aa” Srnegi verilebilir. Buradaki “Clbaay” kelimesi
aslinda “dbéaa) & iken, muayyen zaman zarfi oldugundan “#” cer harfi hazfedilmistir. Mubhem
zaman zarfina “Lg &’ ornegi verilebilir. Ciimlenin ash “a% & &y’ iken, “ " cer harfi
hazfedilmistir. Mubhem mekan zarfina, “Halal Eaa ornegi verilebilir. Buradaki “8a4)" kelimesi

aslinda “ &l & iken, muayyen mekan zarfi oldugundan “#” cer harfi hazfedilmistir.

6- Kasem igin kullarulan “4” lafzindan énce cer harfinin hazfi. S6zgelimi, * 4a2i LY (raady 4
&’ drneginde oldugu gibi. Buradaki ciimlenin ash “44s” iken, daha sonra cer edati

hazfedilmisgtir.4

7- “a& istifham (soru) edatinin temyizinden once cer harfinin hazfi. Burada hazfin

gerceklegebilmesi igin “a8” edatna bir harf-i cerin eklenmis olmasi gerekir. S6zgelimi, “ adJ? a%

9 Abdullah b. Ahmet el-Fakihi. Mucibu’n-nidd il serhi Katri'n-nedd. thk. Miimin Omer Muhammed el-Bedarin (Umman:
Daru’l-Osmaniyye, 2008), 393-401.

4 el-Fakihi. Mucibu'n-nidd ild serhi Katri'n-nedd, 393-401.

42 Birgivi, Izhérii’l-esrér, 106.

# Meylani, Serhu’l-Mugni fi'n-nahf, 100.

“ [bn Malik, Elfiyyetu Ibn Malik, 189.

45 Meylani, Serhu’l-Mugni fi'n-nahf, 100. Usm{ini, Menhecii’s-salik, 1/487.

4 el-Galayini, Cami ‘u’d-duriisi’l- ‘Arabiyye, 3/194.
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QU 1 &y EE)” Srneginde oldugu gibi. Buradaki ciimlenin aslh “ak 2 (s 4%” iken, daha sonra cer

edat1 hazfedilmistir.#”

8- Daha 6nce ayni1 harf-i ceri barindiran kelamdan sonra harf-i cer kiyasen hazfedilebilir.** Bu

da bes kisimda degerlendirilmistir:*

a.

Istifhdmin (sorunun) cevabinda harf-i cerin hazfedilmesi.®® Ornegin “aldll &3af {aa” (bu
kalemi kimden aldin?) sorusuna “glua” diye cevap verilebilir. Asil olarak “gdua (4’
kastedilmis olup “iw” hazfedilmistir.

Istifham hemzesinden sonraki hazif. Ornegin “di; &,” (Halit'in yanindan gectim)
diyen bir kisiye “faw ¢ul da17(Sait’'in oglu Halit'in mi?) diye cevap verilebilir. Asil olarak
“Aay” kastedilmis olup “<” hazfedilmistir.>!

P

Coma e &) @a)d ¢) Gld by G (istedigin ile

4

Sart edat1 “&)” ‘den sonra.® Sozgelimi,
gidebilirsin. Ister Faruk ister Abdurrahman’la) ciimlesinde oldugu gibi. Buradaki
ctimlenin ash “Gas llass &) @9y & olup “<” harf-i cer kiyasen hazfedilmistir.
“Ya”edatindan sonra. Ornegin, “at % Edla” (gimiis para sadaka verdim) diyen bir
kisiye cevap olarak “ s 38” (altin para verseydin ya) denilebilir. Buradaki ciimlenin asli
“ gty &83a5 M7 olup “” harf-i cer kiyasen hazfedilmistir.5

Atif harfinden sonraki hazif. Burada su sartin gerceklesmesi gerekir. Atif harfinden
sonra hazfedilen harf-i cerin zikredilmesi durumunda o ogeler ciimle olmaya uygun
olmalidir. S6zgelimi, “dlis sy 32 AV Srneginde oldugu gibi. Buradaki ciimlenin ash

i s g ¢l ANAY olup “a¥” harf-i cer kiyasen hazfedilmigtir.>*

1.2. Harf-i Cerlerin semai ( Kuralsiz) Olarak Hazfedildigi Yerler

Harf-i cerler bazen semai (kuralsiz) olarak hazfedilir. Semai hazif iki kisma ayrilir. Menstr

(diiz yazi) ve manzum (siir) kelamda caizi olarak yapilan hazif. Bu da Araplarin bazen kendi

basina muteaddi olarak bazen de cer harfi ile muteaddi olarak kullandiklar1 ve iki durumda da

lafiz ve mananin esit oldugu fiiller de gerceklesir.5> Ibn Malik bu kisim fiillerin kaynagimimn sema’

47

48

49

50

51

52

53

54

55

el-Galayini, Cami ‘u’d-duriisi’l- ‘Arabiyye, 3/194.

Ibrahim b. Miisa es-Satibi, el-Makasidii’s-sdfiye fi serhi’l-Huldsati'l-kdfiye (Serhu Recezi Ibn Malik) (Mekke: Cami‘atu’l-
Ummi’l-Kura, 2007), 3/711.

el-Galayini, Cami ‘u’d-duriisi’l- ‘Arabiyye, 3/194.

el-Galayini, Cami ‘u’d-duriisi’l- ‘Arabiyye, 3/194.

el-Galayini, Cami u’d-duriisi’l- ‘Arabiyye, 3/194.

el-Galayini, Cami u’d-duriisi’l- ‘Arabiyye, 3/194.

el-Galayini, Cami ‘u’d-duriisi’l- ‘Arabiyye, 3/195.

el-Galayini, Cami u’d-duriisi’l- ‘Arabiyye, 3/195.

fbrahim b. Siileyman el-Bu‘aymi, el-Mansiibu ‘ald nez'i’l-hdfid fi'l-Kur'én (Medine: Cami‘atu’l-Islam. 2002), 277.
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oldugunu diger fiillerin buna kiyas edilemeyecegini belirtmistir. Bu fiiilleri iki yonlii muteaddi

fiiller olarak adlandirmigtir.5

Nahiv alimleri iki yonlii muteaddi fiillerin sayisi konusunda kesin bir rakam
belirtmemislerdir. Ibn Kuteybe (6. 276/889) bu fiillerin sayisimi otuz olarak zikretmistir. Ancak
bazi alimler, bu sayiy1 yiiz on {ice kadar ¢ikarmislardir. Eb(i Hayyan el-Endeliisi (6. 745/1344) ise
su fiilleri zikretmistir: “ el - J&&— sla —aje — A _Ji—Jha_cb-Ja— gl —Foh— 38 g 38— a8 _ cuail
R

Bu fiillere drnek olarak “4isiai” jle “4584” verilebilir. Bu iki ciimle asil itibariyle “Qy Ealay
“4l &8 jken, cer harfi hazfedilmistir. Araplarin kullaniminda ise yaygin olan “a¥” cer harfinin
hazfedilmemesidir.®® Nitekim en fasih kelam olan Kur’an-1 Kerim’de de hazfedilmeden gelmistir.
Ornek olarak su iki ayet verilebilir; ¢ &aiais) “size 65iit verdim” (5l 31y I 225 ¢f) “Bana ve ana
babana siikret diye tavsiyede bulunmusuzdur.”® Bu ayetlerde “a¥” cer harfi hazfedilmeden

kullanilmasgtir.

Ikinci kisim ise sadece siire has olan hazif. Ornek olarak sairin su sozii gosterilebilir:
HFGNPACIST 193 985 Al JLAl &g ad

“Sehirleri dolagip bizi ziyaret etmezseniz. O zaman sizinle konusmak bana haramdir.”*!
“” A

Burada asil itibariyle “ 4 (355" olup mecrur olan “ &3 kelimesi cer harfi olan “<” ‘nin hazfi ile

mansub olmustur.®?

Arap dilinde cer harfi hazfedildikten sonra mecrur isim fiile baglanir ve fiil vasitasiz
mef‘(il’de amel eder. Yukaridaki érnekte (Jsl) &334%) oldugu gibi. Nahiv ilminde bu isleme “hazf ve

1sal” denir.s3

2. Kur’an-1 Kerim’de Harf-i Cerlerin Hazfi

2.1. Harf-i Cerlerin Kiyasen Hazfi

5 Muhammed b. Abdullah Ibn Malik, Serhu’t-teshil, thk. Abdurrahman es-seyyid (Misir: Daru’l-Hicr, 1990), 2/151.

57 Halabi, Nahiv ile Belagatta Harf-i Cerlerin Hazfedilmesi Olgusu.

5% ed-Duleymi, “Hazfu harfi’l-cer”, 6.

% A'raf, 7/79.

60 Lokman, 31/14.

61 Bu beyit Cerir b. Atiyye b. el-Hatafa (6. 110/728 [?]) nispet edilmistir. Kendisi Emeviler devri hiciv sairlerinden olup
eski tisliibu devam ettiren {i¢ biiytiik hiciv sairi arasinda zikredilir. Cerir'in divanmin gesitli baskilar1 mevcuttur (nsr.
Muhammed Abdiilmiin‘im eg-Sevaribi, I-1I, Kahire 1313; Muhammed es-Savi'nin serhi ve Muhammed b. Habib’in
notlar ile, Kahire 1354; nsr. Kerem el-Bustani, Beyrut 1379/1960). Kirktan fazla sairle nekaiz seklinde atismalar1
olmustur. Fakat bunlardan sadece Ferezdak ve Ahtal ile olan atismalar: toplanabilmis ve Neka izu Cerir ve'l-
Ferezdak (nsr. A. A. Bevan, I-IlI, Leiden 1905-1912; Kahire 1353/1935), Neka’izu Cerir ve’l-Ahtal (nsr. Anttin Salihani
el-Yestil, Beyrut 1922) adlariyla nesredilmistir. Bk. ez-Zirikli, el-A’lam, 2/119. Ziilfikar Tiiccar, “Cerir b. Atiyye”, TDV
fslam Ansiklopedisi, (Erisim 12 Mayzs 2025). https://islamansiklopedisi.org.tr/cerir-b-atiyye.

62 el-Galayini, Cdmi ‘u’d-duriisi’l- ‘Arabiyye, 1/48.

6 el-Galayini, Cimi ‘u’d-duriisi’l- ‘Arabiyye, 3/196.
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Harf-i cerlerin sekiz yerde kiyasi olarak hazfedildigini yukarida ifade ettik. Bu calismada
konu ile ilgili yapilan saha taramasinda bu sekiz kissmdan sadece 5 tanesi Kur’an’it Kerim’de tespit
edilmistir. Calismamizda, bu kisimlar1 Kur’an-1 Kerim’den ayetlerle 6rneklendirerek, hazfin nasil

gerceklestigini agiklamaya calisacagiz.
2.1.1. “& - &” *den Harf-i Cerin Hazfi

Kur'an’t Kerim’de harf-i cerlerin hazfedilmesi en ¢ok “&f - &7 nasbe edatlarindan 6nce
gerceklesmistir.* Bu duruma dair birgok drnek bulunmaktadir. Bu nedenle “{f - & edatlardan
once hazfedilen biitiin harf-i cerlerin 6rneklerini vermek konunun uzamasina sebep olacagindan
burada birkag 6rnek ile yetinilecektir. “&f - & nasbe edatlarndan 6nce sadece yedi harf-i cer kiyasi
olarak hazfedilmistir. Bunlar “ stll— aM) — & — (& - (& — Y - & 7 cer harfleridir. Bu harf-i cerlerin

hazfedilmesine dair asagida ornekler verilmistir.
2.1.2. “&) - &” “den Once “sW” Harf-i Cerin Hazfi
Ornek 1:
) GaRS B g A5 il agd &) cladlal) 15l 3 15iat Gl g

“Iman eden ve iyi isler yapanlara, kendileri icin zemininden 1rmaklar akan cennetler bulundugu

miijdesini ver.”®

", g7

Bu ayeti kerimede “&” nasbe edatindan énce “«” cer harfi hazfedilmistir. Ciinkii “ 4" fiili
iki mef‘Gl alip birinci mef‘Glii vasitasiz ikinci mefGiliinii ise harf-i cer vasitasiyla almaktadir. Delil
olarakta “Olal I3 agd & Gpmilial) yy” “Miinafiklara haber ver ki, onlar icin aci bir azap vardir!”® ayeti ile

Vg ws u

“ Dadh ael b ad ciiag s,y Ade Aady a5 M SEY “Inanan, hicret eden, Allah yolunda mallaryla ve
canlariyla cihad edenlerin Allah katindaki mertebeleri pek biiyiiktiir. Muradina erecek olanlar da onlardir.”®

ayeti zikredebilir. Nitekim bu iki ayette “»&" fiili ikinci mef'tilii sarahaten “<” ile almistir. Ornek
verdigimiz ayeti kerime ise cer harfi kiyasi olarak tahfif (kolaylik) i¢in hazfedilmistir.*
Ornek 2:
BOR 1980 & A& el 5500 &) Aw 3l siush OB 3
“Bir zaman Milsd kavmine, ‘Allah size bir inek kesmenizi emrediyor” demis” ©

Bu ayeti kerimede “&V nasbe edatindan énce cer harfi olan “«” hazfedilmistir. Clinkii “ %"
tiili iki mef"Gl alip birinci mef‘Gli vasitasiz ikinci mef‘alii ise cer harfi vasitasiyla almaktadir. Delil

olarak da “Jly (el &g ayetini zikredebiliriz. Nitekim bu ayette “»&” fiili ikinci mef‘Gli

¢ Ahmet Halef ed-Deraci “Delaletu hurufu’l-cerri fi siyaki’l-kur’ani”. Irak: el-Cami‘atu’l-Mustansiriyye, el-Mecelletu’l-
Arabiyyetu li’d-Diraséti’l-Islamiyyeti ve’s-Seriyye 4/11 (2020), 4.

65 el-Bakara, 2/25.

% Nisa, 4/138.

7 Tevbe, 9/21.

6 Ali b. Hiiseyin el-Bakali, Cevahirii’l-Kur’dn ve netdici’s-san‘a, thk D. Muhammed Ahmed ed-Dali (Sam: Daru’l-Kalem,
2019), 187.

® el-Bakara, 2/67.
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“" 77

sarahaten “<” ile almistir. Ornek verdigimiz ayeti kerimede ise cer harfi kiyas yoluyla

hazfedilmistir.”

Ornek 3:

dEGNE S

“Ibrahim ve Ismdil’e de, “Tavaf edecekler icin, kendini ibadete verecekler, riikil ve secde edecekler icin

evimi temiz tutun” diye talimat verdik.” 7!

Bu ayeti kerimede “&)” nasbe edatindan énce cer harfi olan “<” hazfedilmistir. Aslinda “ ¢k
I,¢k” idi. Daha sonra “<” cer harfi hazfedilmistir.”

Ornek 4:
& =S ‘53)5 gsﬁiyﬁiir--\éj‘ u‘ g8

“ e)SJJ A.G ‘a)S Js\e:f:sé 3 # 9 [ d".u KT

“De ki: ‘Dogru olan yol ancak Allah"in gosterdigi yoldur. Birine, size verilenin benzeri veriliyor diye

mi veya rabbinizin huzurunda aleyhinize deliller getirecekler diye mi (boyle davraniyorsunuz)?”” 73

Bu ayeti kerimede “4” nasbe edatindan dnce cer harfi olan “«” hazfedilmistir. Aslinda “ ok

“,oJr

%" idi. Daha sonra “<” cer harfi hazfedilmistir.”

Ornek 5:
”E& Jé -:foi:--L-ﬁ if:i:- | ﬂ’cij ﬁ)‘f -:ffi:- ) 33;1{:3- “' Q‘ § 3:-&3 52::?:2:4% ;j's qu G’Cﬁ-:i ’ 433:3”

“Andolsun ki biz her iimmete, ‘Allah’a kulluk edin, sahte tanrilardan uzak durun’ diyen bir elgi
gonderdik.” 7>

Bu ayeti kerimede “4i” nasbe edatindan énce cer harfi olan “«” hazfedilmistir. Aslinda “ ¢k

&1s%5e1” idi. Daha sonra “<”cer harfi hazfedilmistir.”®

Ornek 6:

“(12)ss JL wﬁi’di ,\\jif::-d‘\'c’,a dhl d@d’c-\ ; ’CL‘ vy 0 [5&1 11 & g9 J:I tha:j?j:su.::"i At

“(11) Onun yanina geldiginde kendisine ‘ey Miisa!” diye seslenildi.

(12) iyi bil ki ben, evet yalniz ben senin rabbinim; artik pabuclarin ¢ikar, ¢iinkii su anda kutsal

vadide, Tuvd’dasin.” 77

Bu ayeti kerimede “" kelimesinden 6nce cer harfi olan “«” hazfedilmistir. Aslinda “”

idi. Daha sonra ”<“ cer harfi hazfedilmistir.”

70 Ahmed b. Yusuf es-Semin el-Halebi, ed-Durru’l-mastin fi uliimi’l-kitdbi'l-mekniin, thk. Ahmed Muhammed el-Harrat
(Dimagk: Daru’l-Kalem, 1431), 1/417. el-Bakali, Cevdhirii’l-Kur’dn, 191.

71 el-Bakara, 2/125.

72 El-Bakali, Cevdhirii’l-kur’dn, 193.

73 Al-i imran, 3/73.

74 el-Bakuli, Cevihirii’l-Kur'dn, 198.

75 Nabhl, 16/36.

76 Muhyiddin Dervis, ['rébu’l-Kur'dn ve beyinuhu, 10 cilt, (Suriye: Daru’l-irsad, 1995), 5/297.

77 Ta-Ha, 20/11-12.
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2.1.3 “& - &i” “den Once “4 Harf-i Cerin Hazfi
Ornek 1:

okl giaih ) gl
“Simdi (ey miiminler!) onlarin size inanacaklarini mi umuyorsunuz?””

Bu ayeti kerimede “&” nasbe edatindan énce cer harfi olan “#” hazfedilmistir. Aslinda “
|53 &7 idi. Daha sonra “#” cer harfi hazfedilmistir.®

Ornek 2:
“lagy Cishy O agle 7105 S8 Jaie) gf Gl za (b

“Dolayistyla hac veya umre yaparak Beytullah’t ziyaret eden bir kimsenin bu yerleri tavaf etmesinde

kendisi icin bir giinah yoktur.”s!

Bu ayeti kerimede “4” nasbe edatindan dnce cer harfi olan “&" hazfedilmistir. Aslinda “
i3k &) idi. Daha sonra “&” cer harfi hazfedilmistir.®2

Ornek 3:
" 35 S | 538 3 PR aiEE (ol
“Rabbinizden bir liituf beklemenizde sizin igin bir giinah yoktur.”s

Bu ayeti kerimede “&)” nasbe edatindan 6nce cer harfi olan “.#” hazfedilmistir. Aslinda “

| 5845 & idi. Daha sonra “¥” cer harfi hazfedilmistir.s
Ornek 4:
) (i ) gLy ) s 19350 O ALY A8 550 1stad ¥

“Yeminlerinizden dolay: Allah’, iyilik etmeye, kitiiliikten sakinmaya ve insanlarin arasim
diizeltmeye engel kilmayin.”

Bu ayeti kerimede “41” nasbe edatindan dnce cer harfi olan “ & hazfedilmistir. Aslinda “
1958 &7 idi. Daha sonra “2” cer harfi hazfedilmistir.s¢
Ornek 5:

A E 3 U e AT B3 050 Jasn B SISV 150 ey 1 51

78 el-Bakuli, Cevihirii’l-Kur’'dn, 210.
79 el-Bakara, 2/75.

80 el-Bakuli, Cevihirii’l-Kur'dn, 192.
81 el-Bakara, 2/158.

82 el-Bakuli, Cevihirii’l-Kur'dn, 193.
8 el-Bakara, 2/198.

84 el-Bakuli, Cevihirii’l-Kur’dn, 193.
8 el-Bakara, 2/224.

86 el-Bakuli, Cevihirii’l-Kur’'dn, 193.
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““Yurtlarmmizdan ve cocuklarimizdan uzaklastirildigimiz halde Allah yolunda savasmayip da ne
yapacagiz?’ dediler.”¥

Bu ayeti kerimede “4” nasbe edatindan dnce cer harfi olan “&" hazfedilmistir. Aslinda “
Q&Y idi. Daha sonra “o¥” cer harfi kiyasen hazfedilmistir.s

Ornek 6:
il o3l A 383 Laa 1 gKE ¥ 380 g
“Uzerine Allah'in adi amlarak kesilen hayvandan nicin yemeyesiniz ki?”'®

Bu ayeti kerimede “&” nasbe edatindan énce cer harfi olan “#” hazfedilmistir. Aslinda “ 3
155 ¥ idi. Daha sonra “ cer harfi kiyasen hazfedilmigtir.”

Ornek 7:
“N.u)s.a\g Al aaly ) sy & JA‘Y\ e‘g,ﬁ\‘g o‘all.a O gialsh w.\i\ tﬂidi:\u;a ¥

“Allah’a ve dhiret giiniine iman edenler, kendilerini mallariyla ve canlariyla cihad etmekten muaf

tutman igin senden izin istemezler.”!

Bu ayeti kerimede “4” nasbe edatindan dnce cer harfi olan “&" hazfedilmistir. Aslinda “

1533 &) idi. Daha sonra “(#” cer harfi kiyasen hazfedilmistir.
2.1.4.440 - & “den Once “axd)” Harf-i Cerin Hazfi
Ornek 1:
“o308 {ya $100% ba 8 Alab Ga SN I3 & Laa SAOY U3 10ay 1 9880 & agadl 4y 155500 Lanaly”

“Allah'in, kullarindan diledigine peygamberlik ihsan etmesini kiskandiklar: igin Allah’in indirdigini

inkdr ederek kendilerini harcamalar: ne kotii!” 9

Bu ayeti kerimede “4F” nasbe edatindan 6énce cer harfi olan “J” hazfedilmistir. Aslinda “ ¢¥

J3&” idi. Daha sonra “J” cer harfi kiyasen hazfedilmistir.>

Ornek 2:

w2 Al 65N At & Gy Aandglog ‘gﬁ\ o S5l

“Allah'in kendisine verdigi iktidara dayanarak rabbi hakkinda Ibrdhim ile tartismaya giren kimseyi

gormedin mi?”%

87 el-Bakara, 2/246.

88 el-Bakuli, Cevihirii’l-Kur’'dn, 195.
8 En’am, 6/119.

% el-Bakli, Cevihirii’l-Kur’'dn, 198.
N et-Tevbe, 9/44.

%2 el-Bakuli, Cevihirii’l-Kur'dn, 198.
% el-Bakara, 2/90.

9 el-Bakuli, Cevihirii’l-Kur'dn, 192.
% el-Bakara, 2/258.
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Bu ayeti kerimede “4F” nasbe edatindan 6énce cer harfi olan “J” hazfedilmistir. Aslinda “ ¥
45a5)” idi. Daha sonra “Jd” cer harfi kiyasen hazfedilmistir.%

Ornek 3:
gl MES (91)) Ay U‘-"CJ” 0 g8 U\ (90) XY al.\a’di 5355 (ad J"di é&'uﬂj 05y O JE@ &

“(90) Oyle ki bundan dolay: neredeyse gokler catlayacak, yer ortasndan yaridacak, daglar yikilip
cOkecek!

(91) Ciinkii Rahman’a cocuk yakistiriyorlar.”*”

Bu ayeti kerimede “&” nasbe edatindan énce cer harfi olan “J” hazfedilmistir. Aslinda “ &¥

415983 idi. Daha sonra “J” cer harfi kiyasen hazfedilmistir.?

Ornek 4:

“..huysuz ve kaba, iistelik karakteri bozuk kimselere, serveti ve ¢ocuklar1 var diye sakin boyun

egme.”*

Bu ayeti kerimede “4” nasbe edatindan énce cer harfi olan “J” hazfedilmistir. Aslinda “ &¥

¥ idi. Daha sonra “J” cer harfi kiyasen hazfedilmigtir.%
Ornek 5:
“(2) SatElnd 8874 ol (1) Sl5s G
“(1) Yiiziinii eksitip bagim cevirdi. (2) Gorme engelli o kisi geldi diye.”1%!

Bu ayeti kerimede “4” nasbe edatindan énce cer harfi olan “J” hazfedilmistir. Aslinda “ &¥

5¢a” idi. Daha sonra “J” cer harfi kiyasen hazfedilmistir.1%2
2.1.5. “4i - &” ‘den Once “&+” Harf-i Cerin Hazfi
Ornek 1:
“gh3h b Aia ga e Sa Gy O AT ¥ 5500 &7

“Siiphe yok ki, Allah herhangi bir seyi, bir sivrisinegi, hatta onun da Otesindekini misal vermekten

utanip cekinmez.”1%

Bu ayeti kerimede “41” nasbe edatindan énce cer harfi olan “és” hazfedilmistir. Aslinda “ &
Gy & idi. Daha sonra “&«” cer harfi kiyasen hazfedilmigtir.!%

o
=

el-Bakli, Cevihirii’l-Kur’'dn, 198.
7 Meryem, 19/90-91.

el-Bakli, Cevihirii’l-Kur’'dn, 209.
% el-Kalem, 68/13-14.

100 e]-Bakli, Cevdhirii’l-Kur'dn, 200.
101 e]-Abese, 80/1-2.

102 e]-Baktli, Cevahirii’l-Kur’an, 200.
103 e]-Bakara, 2/26.

o
*

o

=)
=3
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Ornek 2:

“Miisd, ‘Cahillerden olmaktan Allah’a si§inirim!” dedi.” %

Bu ayeti kerimede “4” nasbe edatindan dnce cer harfi olan “és” hazfedilmistir. Aslinda “ &

4881 &7 idi. Daha sonra “éw” cer harfi kiyasen hazfedilmistir.1%
Ornek 3:
“dlla daa 10 3 S asle 3331503 15l & @i 4y (3300 Gy B o0 s e Glakg &6 il

“*Ona bir hazine indirilse veya onunla beraber bir melek gelse ya!’ demelerinden dolay: canin
sikilarak sana vahyedilen dyetlerin bir kisminin tebligini terkedecek degilsin ya!”1%”

Bu ayeti kerimede “4” nasbe edatindan énce cer harfi olan “&s” hazfedilmistir. Aslinda “ &

)sis8 &I idi. Daha sonra “&s” cer harfi kiyasen hazfedilmistir.!%

Ornek 4:

sl &) & 38T 553 G 08

ey dodhd

“Niih dedi ki: ‘Ey rabbim! Ben, senden hakkinda bilgi sahibi olmadigim bir seyi istemekten yine sana

si§inirim.”’ 10

Bu ayeti kerimede “4” nasbe edatindan énce cer harfi olan “&s” hazfedilmistir. Aslinda “ ¢

52l &7 idi. Daha sonra “&s” cer harfi kiyasen hazfedilmistir.10
2.1.6. “&) - &” “den Once “i6” Harf-i Cerin Hazfi
Ornek:
“h AL ) Gy iy
“Kendileriyle evlenmeyi arzulamadiginiz yetim kadinlar.”

Bu ayeti kerimede “4” nasbe edatindan once cer harfi olan “&6” hazfedilmistir. Aslinda
“Oh ASE (f (& s 5" iken, daha sonra “C8” cer harfi kiyasen hazfedilmistir. Bazi limlere gore
“4F” nasbe edatindan énce “» & cer harfi takdir edilebilir. Clinkii “&&J” fiili hem “¥” hem de “é&”
ile muteaddi olabilir.’> Buna gore ayeti kerimenin manas1 soyle olmaktadir; “kendileriyle

evlenmeyi arzuladigimiz yetim kadinlar.”

2.1.7. “&f - & “den Once “£” Harf-i Cerin Hazfi

104 el-Bakuli, Cevahirii’l-Kur’an, 189.

105 e]-Bakara, 2/67.

106 el-Baktlil, Cevahirii’l-Kur’an, 191.

107 Had, 11/12.

108 el-Baktli, Cevahirii’l-Kur’an, 200.

109 Had, 11/47.

110 e]-Bakili, Cevdhirii’l-Kur'in, 204.

1 en-Nisa, 4/127.

112 fbn Hisam el-Ensari, Evdahu’l-mesélik ild Elfiyyeti Ibn Malik, 2/162.

=
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Kur’an-1 Kerim’de Harf-i Cerlerin Hazfi

Ornek:
) panih 1501 4RO iy & 4 Bl 1 58 Yy
“Kendinizin ancak i¢iniz c¢ekmeye c¢ekmeye alabileceginiz ddi seyleri hayir diye vermeye
kalkismayin.”113
Bu ayeti kerimede “&l” nasbe edatindan once cer harfi olan “%” hazfedilmistir. Aslinda
“) guaais i & iken, daha sonra “ 28" cer harfi kiyasen hazfedilmigtir.!*
2.1.8. “&i - &1” “den Once “Y” Harf-i Cerin Hazfi

Ornek:

—o

o by s

“Kendinizin ancak iciniz ¢ekmeye c¢ekmeye alabilece§iniz dadi seyleri hayir diye vermeye

kalkismayin.” 115

Bu ayeti kerimede “4” nasbe edatindan énce cer harfi olan “” hazfedilmistir. Aslinda “ 3

s " iken, daha sonra “A)” cer harfi kiyasen hazfedilmistir.!1s

AR g
2.1.9. Nasb Edat1 “.5” ‘den Once Harf-i Cerin Hazfi
Harf-i Cerin kiyasi olarak hazfedildigi yerlerden birisi de nasbe edatlarindan biri olan “(S”
‘den 6nce hazfedilmesidir. Kur’ant Kerim'de “(~” on yerde kullanilmigtir. Alti yerde “a” ile
mecrur olarak kullanilmig, dort yerde ise “a3V’ olmadan kullanilmistir. Bu dort yerde de “(~”

nasbe edati olup harf-i cer olan “aMV’ hazfedilmistir.'” Ayetleri asagida sOyle zikretmek

mumkindir;
“ (33) 134 AR (S (32) g al b Ak il

“(32) Onu da gorevime ortak et. (33) Ta ki seni bol bol tesbih edelim.” 118

“ 5 Tt Lq-n@g 8 d &) a4 ) &k ::-Qé);”

“Nihayet gozii gonlii sen olsun ve kederlenmesin diye seni annene kavusturduk.”1°

P N P T P N TS N Y 9%
IIOJ{“}@ \JJ L@d& A ‘5‘5 g.e Ull O w2 9

“Iste (bdylece) onu anasina inade etdik. Taki gozii aydin olsun, tasalanmasin,”120

S8 PEY) J s slly M & 2o d’a\ FiCva A g 'u.b A g &
C go’.&]’di OGS 543 33 "3\9‘5{::-‘5 ¥ & dgum‘i Q-::f::-c,ﬁj”

plia g

113 e]-Bakara, 2/267.

14 el-Bakali, Cevdhirii’l-Kur’dn, 198.

115 e]-Bakara, 2/210.

116 Uzayma, Dirdsétiin li-iisliibi-1’Kur’ani’l-kerim, 1/447.

117 Bu‘aymi, el-Mans{ibu ‘ala nez‘i’l-hafid fi'l-Kur’an, 297.
118 Taha, 20/32-33.

119 Taha, 20/40.

120 Kasas, 28/13.
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“Allah"in (bagka) beldeler halkindan alip resuliine fey’ olarak verdikleri, Allah’a, peygambere,
yakinlara, yetimlere, yoksullara ve yolda kalmislara aittir; (servet) icinizden sadece zenginler arasinda doniip

dolagan bir sey olmasin diye boyle hiikmedilmistir”12

Yukarida zikredilen dort ayette “(5” nasbe edati olup Oncesinden “aV’ cer harfi
hazfedilmistir. Ciimlelerin takdirleri sdyle olmaktadir; “&is& ¥ (&1 - Lgiue 586 (&1 - el (&17122

2.1.10. Mef*iliin Leh’ten “a>4” *1n Hazfi

Ornek 1:

“Allah'in, kullarindan diledigine peygamberlik ihsan etmesini kiskandiklar1 igin Allah’in indirdigini
inkdr ederek kendilerini harcamalar: ne kotii!”123

Bu ayeti kerimede gecen “ai” kelimesi mef/lii leh olup aslinda “x#%” idi. Daha sonra
mefGli leh’in mansup olarak gelebilmesi icin tasimas: gereken dort sarti barindirmis olup “a\”

cer harfi kiyasen hazfedilmistir.'?
Ornek 2:
1550 5 st V3
“Onlar1 zarar vererek haklarini cignemek icin nikah altinda tutmayin.”1%

Bu ayeti kerimede gecen “1,)3&” kelimesi mef/dilii leh olup ashinda “ x4 idi. Daha sonra
mefGli leh’in mansup olarak gelebilmesi icin tasimas: gereken dort sarti barmndirmis olup “a\”

cer harfi kiyasen hazfedilmistir.'?
Ornek 3:
“a&ile FUa b A 31 1 o7 auda il G a0 1

“Ana baba karsilikly damsarak ve anlagarak ¢ocugu siitten kesmek isterlerse bundan dolay: onlar igin
bir sakinca yoktur.”1?

Bu ayeti kerimede gegen “a3¥31” kelimesi mef'iilii leh olup aslinda “A&:3¥” idi. Daha sonra

“a3” cer harfi kiyasen hazfedilmis olup mansup olarak gelmistir.!2
Ornek 4:
Ay W) 3 Uigh &3 4410

“Siz onu, iftira ederek ve apagik giinah isleyerek mi geri alacaksiniz?”1?°

1

N

1 Hasr, 59/7.

122 Bu‘aymi, el-Mans{ibu ‘ala nez‘i’'l-hafid fi'l-Kur’an, 297.
123 e]-Bakara, 2/90.

124 Dervis, I'rdbu’l-Kur’én, 1/145.

125 e]-Bakara, 2/231.

126 Dervis, I'rébu’l-Kur’én, 1/342.

127 el-Bakara, 2/233.

128 Dervis, I'rébu’l-Kur’én, 1/348.

N
@
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Kur’an-1 Kerim’de Harf-i Cerlerin Hazfi

Bu ayeti kerimede gegen “Ulig” kelimesi mef’ilii leh olup aslinda “¢&d” idi. Daha sonra

“a31” cer harfi kiyasen hazfedilmis olup mansup olarak gelmistir.!3
Ornek 5:
“Uad V) Uasa B & oad S Lo
“Yanlislikla olmasi disinda, bir miiminin bir miimini 6ldiirmeye hakki olamaz.”3!

Bu ayeti kerimede gegen “Uli&” kelimesi meflii leh olup aslinda “¢&¢d” idi. Daha sonra

“a3V” cer harfi kiyasen hazfedilmis olup mansup olarak gelmistir.!32
Ornek 6:
“550 u.b ?\z:f:&ﬁ\ e\ é@i}) Ligaing (‘h J,,\.u [PEW ‘;A.\\J‘g\ ) 3-::f::-33:§ u,g.\l\ ed g

“Bilgisizlikleri yiiziinden beyinsizce ¢ocuklarini oldiivenler ve Allah’in kendilerine verdigi rizki,
Allah adina yalan soyleyerek (kadinlara) yasaklayanlar muhakkak ki ziyana ugramglardir”133

Bu ayeti kerimede gegen “3\ 5" kelimesi mef‘{ilii leh olup aslinda “£) 5" idi. Daha sonra

“a1” cer harfi kiyasen hazfedilmis olup mansup olarak gelmistir.!3
Ornek?:
“Yapip ettikleri karsisinda artik az giilsiinler, ¢ok aglasinlar!”1%

Bu ayeti kerimede gegen “#1233” kelimesi mef‘Gilii leh olup aslinda “#)23” idi. Daha sonra

“a3V” cer harfi kiyasen hazfedilmis olup mansup olarak gelmistir.%
2.1.11. Mef“iiliin Fih’ten “*” ‘nin Hazfi

Mef'Gliin Fih, zaman zarflar1 ve mekan zarflar1 olmak {izere iki kisma ayrilr. Ilk olarak
Kur'an’t Kerim’'de gegen mekan zarflarinin Ornekleri verilip daha sonra zaman zarflarmin

ornekleri verilecektir.
2.1.11.1. Mekan Zarflan ile ilgili Ayetler
Ornek 1:
“Goh e Y g AJSa SRSl (18

“...eger o yerinde durabilirse sen de beni gorebilirsin.”'%

1

N

9 Nisa, 4/20.

130 Dervis, I'rébu’l-Kur’én, 2/189.
131 Nisa, 4/92.

132 Dervis, I'rébu’l-Kur’én, 2/294.
133 En’am, 6/140.

134 Dervis, I'rdbu’l-Kur’én, 3/248.
135 Tovbe, 9/82.

136 Dervis, I'rdbu’l-Kur’én, 4/144.
137 A’raf, 7/143.

@

W

)

@

123



Mehmet Nafi ARSLAN — Faruk POLAT
Bu ayeti kerimede gecen “4i&” kelimesi zarfi mekan olup terkipte mef‘alii fih'tir. Aslinda
ise “40&a 4 idi. Daha sonra “¥” cer harfi kiyasen hazfedilmis olup mansup olarak gelmigtir.!®

Ornek 2:

“Ydisuf'u 6ldiiriin veya onu (uzak) bir yere atin ki babanizin tevecciihii yalniz size kalsin!”1%

Bu ayeti kerimede gecen “150a’,” kelimesi zarfi mekan olup terkipte mefdlii fih'tir.
Aslinda ise “w2’J) & idi. Daha sonra “ cer harfi kiyasen hazfedilmis olup mansup olarak

gelmistir.!40

Ornek 3:

“ e‘sg\s"ﬁ ‘;)é’ )’D’d‘ié ’JE ";& aj‘l’a 3 J:\g ﬂ’dijl’

“Ay icin de menziller belirledik; sonunda o, hurma salkimimin (agacta kalan) yillanmig sapr gibi

olur.”141

Bu ayeti kerimede gegen “Jj4a” kelimesi zarfi mekéan olup terkipte mef'Gilii fih'tir. Aslinda

ise “dMa & idi. Daha sonra “#” cer harfi kiyasen hazfedilmis olup mansup olarak gelmistir.142
Ornekcd:
s imi gl a @ 6 55 Ul Ak Gaal 2348
“Onun yerine igimizden birini alikoy.” %3

Bu ayeti kerimede gecen “4384” kelimesi zarfi mekan olup terkipte mef'ilii fih'tir. Aslinda

ise “4d& & idi. Daha sonra “” cer harfi kiyasen hazfedilmis olup mansup olarak gelmistir.!4
Ornek 5:
DAL 550 s Gl B ds b Y
“Fakat insanoglu oniindeki zaman icinde de giinah islemeye (bugiinden) istekli durur.”14

Bu ayeti kerimede gegen “4a4l” kelimesi zarfi mekan olup terkipte mef‘ilii fih'tir. Ashnda

ise “4slal (& idi. Daha sonra “#” cer harfi kiyasen hazfedilmis olup mansup olarak gelmistir.'4

Ornek 6:
s 45 Gy

“Ustiiniizde yedi kat saglam g6gii bina ettik.”147

138 Dervis, I'rdbu’l-Kur’én, 3/449.
139 Yusuf, 12/9.

140 Dervis, I'rdbu’l-Kur’én, 4/457.
141 Y3sin, 36/39.

142 Dervis, I'rdbu’l-Kur’én, 8/200.
143 Yusuf, 12/78.

144 Dervis, I'rébu’l-Kur’égn, 5/31.
145 Kiyamet, 75/5.

146 Dervis, I'rébu’l-Kur’én, 10/297.
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Bu ayeti kerimede gecen “a83” kelimesi zarfi mekan olup terkipte mef‘dilii fih'tir. Aslinda

ise “a83 & idi. Daha sonra “” cer harfi kiyasen hazfedilmis olup mansup olarak gelmistir.4

2.1.11.2. Zaman Zarflan ile ilgili Ayetler

Ornek 1:

(8 ‘_’Q’J\‘ als0sy”
“...kiyamet giiniinde ise onlar azabin en siddetlisine itilirler.” 14

Bu ayeti kerimede gegen “aZ

6" kelimesi zarfi zaman olup terkipte meflii fih'tir.
Aslinda ise “a% " idi. Daha sonra “¢” cer harfi kiyasen hazfedilmis olup mansup olarak

gelmistir.!50

Ornek 2:

>

& Al 90 "aé-'@u éﬁ-:f:sc-:f:s‘s Qi

“Allah, ayrilhiga diistiikleri konularda kiyamet giinii aralarinda hiikmiinii verecektir.”15!

Bu ayeti kerimede gecen “als7s” kelimesi zarfi zaman olup terkipte mef'tlii fih'tir.
Aslinda ise “a% " idi. Daha sonra “2” cer harfi kiyasen hazfedilmis olup mansup olarak

gelmistir.152

Ornek 3:

& _U.:ﬂ.? ’e;l.:ai o Jé-lé:s’ 4

“ Aksam aglayarak babalarina geldiler.”1%3

4

Bu ayeti kerimede gecen “&silde” kelimesi zarfi zaman olup terkipte mefdlii fih'tir.
Aslinda ise “s@lie & idi. Daha sonra “&” cer harfi kiyasen hazfedilmis olup mansup olarak

gelmistir.!5

2.1.12. Daha Once Aym Harf-i Ceri Barindiran Kelamdan Sonra Harf-i Cerin Hazfi

147 Nebe, 78/12.

18 Dervis, I'rdbu’l-Kur'dn, 10/352.

149 e]-Bakara, 2/85.

150 Dervis, I'rébu’l-Kur’én, 1/140.

151 e]-Bakara, 2/113.

152 Muhammed Safi, el-Cedvel fi i'rdbi’l-kur’dn, ( $am: Daru’r-Resid 1995), 1/245.
133 Yusuf, 12/16.

154 Dervis, I'rébu’l-Kur’én, 4/461.

=
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Daha 6nce ayni harf-i ceri barindiran kelamdan sonra harf-i cer kiyasen hazfedilebilir. Daha
once de anlatildig gibi bunun bes kism1 vardir. Bu kisimlardan biriside atif harfinden sonra harf-i

cerin hazfedilmesidir. Buna su ayeti kerime 6rnek verilebilir.

®)

“4- Sizin yaratilisimizda ve yeryiiziine yaydigr diger kimildayan canhlarda bilenler icin deliller

mevcuttur.

5- Gece ile giindiiziin yer degistirmesinde, Allah'in gokten indirdigi rizikta (yagmurda) -ki, onunla
oldiikten sonra yere yeniden hayat vermektedir- riizgarlar: gesitli yonlerden estirmesinde diisiinenler igin

alinacak dersler vardir.”

Bu ayeti kerimede gecen ”c};:“ <3l 37 kelimesi kendisinden dnce gelen LPCAR " kelimesine
ma’tuftur. “a8l8 & kelimesi “o¥” harf-i cer ile mecrur olmustur. “Jil &4 3" kelimesi kendisinden
once gegen harf-i cerin aynisi ile takdiren mecrur olmustur. Ciimlenin ash “Jil) Gl A olup “”

cer harfi hazfedilmistir.'%

2.2. Harf-i Cerlerin Semai (Kuralsiz) Hazfi

Kur’ant Kerim’de bazen harf-i cerler semai (kuralsiz) olarak hazfedilmistir. Konu ile ilgili
yaptigimiz saha taramasma gore Kur'an’t Kerim’de semai olarak sadece yedi harf-i cerrin
hazfedildigini tespit ettik. Bunlar “ sl - - Ga — (8 — ) a3 - & ” cer harfleridir.’® Asagida,
hazfedildigi tespit edilen harf-i cerlerin her birine ayetlerden 6rnekler verilip degerlendirmesi

yapilacaktir.
2.2.1. “‘,33‘-” Harf-i Cerin Hazfi
Ornek 1:
w335 CEsh) Qi-u, JPTETS Cls.d\ 33 | s 25Ny
“Bekleme emri siiresine ulasmadikca evlenme akdi yapmaya kalkismayin.” 157

Bu ayeti kerimede “336” kelimesinin 6ncesinden “ & cer harfi hazfedilmistir. Aslinda “ &
338" jken, daha sonra “%” cer harfi tahfif i¢in hazfedilmistir. Ciinkii “a3” fiili lazimi olup “ e

ile miiteaddi olur. Sairin su sozii “=” ile miiteaddi olduguna delil olarak getirilebilir:
g 5 35 e A . i 3 Al e a3
Beyitte “a3” fiili “%” ile miiteaddi olmugtur.!ss
Ornek 2:

“ Y?;&:ﬁd"ﬁj‘ &UA ?@ &ﬁ\} gﬁgﬁ\ 3-?45 3G

155 el-Galayini, Ciami ‘u’d-durilsi’l- ‘Arabiyye, 3/195.

156 Uzayma, Dirasétun li-tislibi-lI’Kur’ani’l-kerim, 1/447.
157 el-Bakara, 2/235.

158 el-Bakli, Cevdhirii’l-Kur'in, 194.

a
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“Iblis dedi ki: ‘Bundan boyle benim sapmama izin vermene karsilik, ant icerim ki, ben de onlart

saptirmak igin senin dogru yolunun iistiine oturacagim.”’1%

Bu ayeti kerimede “&hl a” kelimesinin 6ncesinden “%” cer harfi hazfedilmistir. Aslhinda
“&hl pa & idi. Daha sonra “” cer harfi hazfedilmistir.!60

Ornek 3:

“Siz de ortaklarimizi toplayip ne yapacaginizi kararlagtirin...” 16!

>

“al” kelimesinin 6ncesinden “” cer harfi hazfedilmistir. Aslinda
“ Za& )78l 7 idi. Daha sonra “&” cer harfi sema‘en hazfedilmistir.162

Ornek 4:

“Resuliin ¢agrisint aranizda, birinizin digerini ¢agrrmasi gibi gormeyin.” 163

",

Bu ayeti kerimede “uade” kelimesinin 6ncesinden “ " cer harfi hazfedilmistir.

Aslinda “ua% & idi. Daha sonra “/&” cer harfi sema‘en hazfedilmistir.1¢*

Ornek 5:

-3 -

. s s PR .- g TR AT - =y 4tk
Sowad WS A Soay W s Gad e D) s be e Lale

“ Hsali

“Oraya geldiginde ona soyle seslenildi: “Atesin yamindaki ve cevresindekiler miibarek kilinnigtir!

Alemlerin rabbi olan Allah, her tiirlii noksanliktan uzaktir!’”165

Bu ayeti kerimede “&a” kelimesinin dncesinden “#&” cer harfi hazfedilmistir. Aslinda “ &
&4” idi. Daha sonra “%” cer harfi sema’en hazfedilmistir. Bagka bir ayeti kerime de “ ssde Ul )iag
C 437166 cer harfi olan “%” ‘min zahir olarak gelmesi “dik” fiilinin “ 7 ile miiteaddi

olduguna delildir. '

2.2.2. “sW” Harf-i Cerin Hazfi

Ornek 1:

Y -

“b }ﬂ’é’: ’(a:-'\-.l,s 02 ,?‘S} ” JG& & }‘A 3:43 O‘:’% ” J(’ﬁ& :53.3 \; J"jc &SL:J' 0:65”

159 A’raf, 7/16.

160 e]-Bakli, Cevdhirii’l-Kur'in, 205.
161 Yunus, 10/71.

162 el-Bakli, Cevdhirii’l-Kur'in, 218.
163 en-Nr, 24/63.

164 el-Bakulil, Cevahirii’l-Kur’an, 227.
165 en-Neml, 27/8.

166 eg-Saffat, 37/113.

167 el-Bakili, Cevdhirii’l-Kur'in, 217.

N
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“Bir iyiligi mecbur olmadan yapan igin bu (yaptig1) iyidir. Ama orucu tutmaniz -bilirseniz-
sizin i¢in daha hayirlidir.”16

", g7

Bu ayeti kerimede “)%ui¢” kelimesinin dncesinden “<” cer harfi hazfedilmistir. Aslinda

", 97

“ 2y idi. Daha sonra “<” cer harfi sema’en hazfedilmistir.'®
Ornek 2:
“ ’ci\z:f:z‘;,J’j’\ C.nf,a; Al é‘S}::j'ji::-S Lu\”
“O seytan sizi ancak kendi dostlaridan korkutuyor.”170

Bu ayeti kerimede “6#3d3” kelimesinin éncesinden “<” cer harfi hazfedilmistir. Aslinda

“08)5¢A3%” idi. Daha sonra “<” cer harfi sema‘en hazfedilmistir.!”!
Ornek 3:

3w. 8 ”

“Oeitdts ¥ iy Jedl bsasad s

“Onlar, bikip usanmaksizin gece giindiiz Allah1 tenzih ederler.”172

Bu ayeti kerimede “Jisdl” kelimesinin dncesinden “«” cer harfi hazfedilmistir. Aslinda “

“,oogr

Jsdiw” idi. Daha sonra “<” cer harfi sema‘en hazfedilmistir. Delil olarak su ayeti kerime “ A rdis

513 3 il ka7 zikredilir. 74

Ornek 4:

“ BUSY) Lalls & \-:::jj::-’c vty

“Baylece onlar acik bir haksizlik ve iftirada bulunmus oldular.”75

Bu ayeti kerimede “il” kelimesinin 6ncesinden “«” cer harfi hazfedilmistir. Aslinda “ally”

idi. Daha sonra “<” cer harfi sema‘en hazfedilmistir. 176

Ornek 5:

LS o) G o8 Cazedlaly o ok &7

T \-::f::-a.. 8 -::f::-‘a.l._

“Siz de inkdrda direnirseniz ¢ocuklar: ihtiyarlatan o giinden kendinizi nasil -koruyacaksiniz?”177

“ 77

2¢” kelimesi aslinda “ady” idi. Daha sonra “&” cer harfi

“ "' k4

Bu ayeti kerimede gegen

sema’en hazfedilmistir.!”8

2.2.3. “’” Harf-i Cerin Hazfi

168 e]-Bakara, 2/184.

169 el-Bakli, Cevdhirii’l-Kur'in, 228.
170 A-li imran, 3/175.

171 el-Bakili, Cevdhirii’l-Kur'in, 205.
172 el-Enbiya, 21/20.

173 en-Niir, 24/36.

174 el-Bakili, Cevdhirii’l-Kur'dn, 219.
175 el-Furkan, 25/4.

176 e]-Bakili, Cevihirii’l-Kur'dn, 200.
177 e]l-Miizzemmil, 73/17.

178 el-Bakili, Cevihirii’l-Kur'dn, 216.
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Ornek 1:
iiaad 33 Guri 4a 38 (5 pusa JERN 7
“Miisd tayin ettiimiz vakitte bulusmak iizere kavminden yetmis adam secti.” 17

Bu ayeti kerimede gegen “443#” kelimesi ashnda “443 ¢s” idi. Daha sonra “i«” cer harfi
sema’en hazfedilmistir.18

Ornek 2:

“Ey kavmim! Rabbinizden bagislanmay: dileyin, sonra O’na tovbe edin ki iizerinize bolca yagmur
gondersin”181

sema’en hazfedilmigtir.!8?

Ornek 3:

>

fi:-d‘i uzﬁ-:::-did ‘;0 jzif:?:d’& L’)." J :Isdi G’ Jﬁj”

“Yerden de sular fiskirttik; derken sular 6nceden belirlenmis bir is icin birlesti.” 153

e

&1 &w” idi. Daha sonra “és” cer

Bu ayeti kerimede gecen “a’iod” kelimesi aslinda “uad

harfi sema’‘en hazfedilmistir.'s*
2.2.4. “(#” Harf-i Cerin Hazfi
Ornek 1:
Q) B17 o i 20 iy KD JAE Hay”
“Kim imanz kiifre degisirse siiphesiz dosdogru yoldan sapmis olur.”1%

Bu ayeti kerimede gegen “#53w” kelimesi aslinda 53w (& idi. Daha sonra “&8” cer harfi
sema’en hazfedilmistir. Delil olarak su ayeti kerime “Jsall £153a (& 1 shay”186 zikredilebilir. “3<&” fiili
“e” cer harfi ile miiteaddi olmustur.'”

Ornek 2:

Ol 4l £15315 i gy B (o il Goa Al i G

179 el-A’raf, 7/155.

180 e]-Baktili, Cevihirii’l-Kur'dn, 200.
181 HGd, 11/52.

182 e]-Baktili, Cevihirii’l-Kur'dn, 204.
183 Kamer, 54/11-12.

184 e]-Bakili, Cevdhirii’l-Kur’dn, 215.
185 e]-Bakara, 2/108.

186 e]-Maide, 5/77.

187 e]-Bakdili, Cevihirii’l-Kur'dn, 193.
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“Ancak her kime, kardesi tarafindan bir sey bagislanirsa artik ona hakkaniyetle uymali ve diyeti ona

giizellikle 6demelidir.” 188

Bu ayeti kerimede gegen “#(=4" kelimesi aslinda “s¢(< ¢&” idi. Daha sonra “&&” cer harfi

sema’en hazfedilmistir. “4) J” drneginde oldugu gibi burada da naibi fail olmustur.!s
Ornek 3:
500 (S P R Y N B S S
o ¥y 0 da ¥ OGS (B (o) A gale JU

“Miisd, ‘Onlar hakkindaki bilgi rabbimin katindaki bir kitaptadir; rabbim ne yamlir ne unutur’
dedi.”1%0

Bu ayeti kerimede gegen “)” kelimesi aslinda “() &&” idi. Daha sonra “i8” cer harfi

sema’en hazfedilmigtir.!!
2.2.5. % A” Harf-i Cerin Hazfi

Ornek 1:

“Bizi dosdogru yola ilet”1%?

Bu ayeti kerimede gegen “hall” kelimesi ashinda “b3all J” idi. Daha sonra “)” cer harfi
sema’en hazfedilmistir. Delil olaraktan su ayeti kerime “adiua bl e sd) 343 &) 3”199 getirilebilir.

Bu ayette “s®” fiili “ )" cer harfi ile miiteaddi olmugtur.1%
Ornek 2:
A0 s b g S5CRS ¥ O B
“Allah, "Tut onu ve korkma, biz onu hemen eski haline dondiirecegiz” buyurdu.”1%

Bu ayeti kerimede gegen “Wilsw” kelimesi aslinda “Wiisws ) ya da “YEisus” idi. Daha

sonra “” ya da “&” cer harfi sema‘en hazfedilmistir.!
2.2.6. “¥” Harf-i Cerin Hazfi
Ornek:
A A b V) ) Al G 53

“Kendine cahilce kotiiliik edenden baska kim [brahim’in getirdigi dini reddeder?”1%7

188 e]-Bakara, 2/178.

189 e]-Bakli, Cevdhirii’l-Kur’dn, 192.
19 Taha, 20/52.

91 e]-Bakili, Cevdhirii’l-Kur'dn, 205.
192 e]-Fatiha, 1/6.

193 eg-Stira, 42/52.

194 e]-Bakili, Cevdhirii’l-Kur’dn, 187.
195 Ta-Ha, 20/21.

196 e]-Bakiili, Cevdhirii’l-Kur’dn, 210.
197 e]-Bakara, 2/130.
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Bu ayeti kerimede gegen “4ws’” kelimesi aslinda “4sdi & idi. Daha sonra “&" cer harfi

sema’en hazfedilmistir.8
2.2.7. “a3” Harf-i Cerin Hazfi
Ornek:
5 s s Jsiall 2
“Sonra ona yolu kolaylagtird:.” 1%
Bu ayeti kerimede gecen “ds=ll” kelimesi aslinda “dgll” idi. Daha sonra “a3V cer harfi
sema’en hazfedilmistir.2

Sonug

Bu ¢alisma, Kur’an-1 Kerim’de harf-i cerlerin hazfi konusunu ele alarak, hem kiyasi (kurallz)
hem de semai (kuralsiz) hazifleri detayli bir sekilde incelemistir. Calisma kapsaminda, harf-i
cerlerin hazfi {izerine yapilan mevcut arastirmalar degerlendirilmis ve bu konunun Arap dili ve
belagat1 agisindan yeterince ele alinmadig tespit edilmistir. Aragtirmanin temel bulgularina gore:

Kur'an-1 Kerim'de harf-i cerlerin hazfi belirli gramatik kurallar cergevesinde
gerceklesmektedir. Kiyasi hazifler belirli dil kurallarma bagh olup sekiz farkli baglamda

gerceklesirken, semai hazifler ise dilin dogal akisi i¢inde ortaya ¢gikmustir.

Kur’an’da yedi harf-i cerin hazfi tespit edilmistir: ) (ila), #4) (ba), i (ald), &= (an),  (f)),
a2 (lam) ve ¢# (min). Bu hazifler, baz1 durumlarda ciimlede anlamin daha veciz hale gelmesini,

bazi durumlarda ise belagat agisindan derinlik kazandirilmasini saglamaktadir.
Harf-i cer hazfinin temel nedenleri arasinda su unsurlar 6ne ¢ikmaktadir:
Tahfif (kolaylik): Kelamda kolaylik saglamak amaciyla bazi harf-i cerler hazfedilmistir.

Veciz ifade: Anlami giiclendirmek ve belagatl etkiyi artirmak igin hazif yontemi

kullanilmastir.

Dilde yayginlik: Harf-i cerler Arapg¢a’da oldukca sik kullanildig: igin, belirli durumlarda

hazif edilmesi higbir kaybina yol agmaz.

Kur’an-1 Kerim’de harf-i cerlerin hazfi, belirli anlamlar1 agiga ¢ikaran énemli bir dil unsuru
olarak islev gormektedir. Bu ¢alisma, Kur’an-1 Kerim’de harf-i cerlerin hazfi konusunda kapsaml
bir inceleme sunarak, Arap dili ve belagati literatiiriine katki saglamaktadir. Ozellikle dilbilgisi
kurallar1 ¢ergevesinde kiyasi haziflerin belirlenmesi ve semai haziflerin tespit edilmesi, hem klasik

Arap grameri ¢alismalar1 hem de Kur’an dilbilimi agisindan 6nemli sonuglar ortaya koymaktadir.

198 el-Bakdili, Cevihirii’l-Kur'dn, 192.
19 Abese, 80/20.
200 Dervis, [‘rébu’l-Kur’én, 10/385.
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Sonug olarak, harf-i cerlerin hazfi, Kur'an'in dil yapisin1 daha iyi anlamak ve daha
derinlemesine kavramak i¢in incelenmesi gereken 6nemli bir konudur. Bu ¢alisma, Kur’an'daki
harf-i cer hazfi ile ilgili daha genis kapsamli arastirmalara zemin hazirlamakta ve Arapca

gramerindeki eksik kalan bir alan1 detaylandirarak ele almaktadir.
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Siinen Eserleri Baglaminda Ebéi David ve Tirmizi’nin ittifak Ettikleri Fikhi Goriislerin Bir

Kismina Genel Bakis

Oz

Hicri III. yiizyilda hadis ilminin énemli isimlerinden olan Ebti David ve Tirmizi, Islami ilimlerin birgok
dalinda temayiiz etmis alimler olarak one ¢ikar. Bilhassa telif ettikleri siinenleri hem kendi dénemlerinde
hem de sonraki donemlerde kiymetli birer hadis eseri olarak dikkatleri ¢ekmistir. Bu iki musannif, hadis
alanindaki ilmi birikimlerinin yam sira fikih ilmiyle de 6n plana ¢ikan fakih muhaddislerden olduklar:
sOylenebilir. Yasadiklar: asrin dnemli simalarindan olan bu muhaddisler, telif ettikleri siinenlerinde sadece
hadisleri toplayip bir araya getirmekle kalmamuislar, yeri geldikge ilmi birikimlerinin neticesi olarak fikhi
goriislerini belli sartlar ¢ercevesinde eserlerine yansitmaya ¢alismislardir. Tabii ki bu fikhi gortislerini ortaya
koyarken de eserlerini tamamen goriisleriyle doldurmaktan kaginarak siinen tiiriiniin aslina sadik kalmaya
calistiklar: goriilmektedir. Calismada bu iki muhaddisin ilm1 birikimlerinin neticesi olarak eserlerinde ittifak
ettikleri fikhi goriislerin neler oldugu ve hangi usulle goriislerini ortaya koyduklar belirlendikten sonra bu
goriiglerinin degerlendirilmesi yapilarak bir nevi ehl-i hadisin yapisal Ozellikleri ortaya konulmaya
calisilacaktir. Ancak ¢alismada -makalenin sinirhiliklarindan dolayi- bu iki muhaddisin ittifak ettikleri fikhi
goriislerin bir kismina deginilmek zorunda kalinacag bilinmelidir. Makale, ge¢misten giintimiize siinenleri
lizerine ¢okga calismalar yapilan bu iki muhaddisin ittifak ettikleri fikhi goriisleri yan yana getirmesi
agisindan bir ilk olma 6zelligi tasidig1 sdylenebilir.
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An Overview of Selected Jurisprudential Agreements Between Abu Dawud and
Tirmidhi in the Context of Their Sunan Works

Abstract

In the 3rd century AH, Abu Dawud and Tirmidhi emerged as two prominent scholars in the field
of hadith, making notable contributions across various branches of Islamic sciences. Their sunan
collections were highly esteemed both in their own time and in later generations, becoming
foundational texts in hadith literature. In addition to their expertise in hadith, both scholars were
also jurists who integrated legal perspectives into their compilations. While staying faithful to the
core structure and purpose of the sunan genre, they occasionally included jurisprudential
commentary, reflecting their scholarly insight without transforming their works into legal
treatises. This study aims to examine a selection of the legal views upon which Abu Dawud and
Tirmidhi agreed, as presented in their sunan, and to explore the methodology they employed in
expressing these views. By doing so, the study sheds light on the legal reasoning approach of the
ahl al-hadith tradition. Due to the scope of this article, only a limited number of these shared views
will be discussed. This work is a pioneering effort to compile jurisprudential agreements in the
sunan of two major hadith scholars.
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Giris

Islam hukukunda kaynak degeri agisindan Hz. Peygamber’in siinneti Kur'an’dan sonra
ikinci sirada yer alir. Dolayisiyla sahabe doneminden itibaren siinnet, toplum nezdinde kendisine
devamli surette bagvurulan bir kaynak olmustur. Sahabiler kendi aralarinda ¢ozemedikleri bir
mesele ile karsilastiklarinda hemen konu hakkinda Kur’an'in bir hiikmii varsa onu uygulamuslar,
eger bu sorunun ¢oziimiinii Kur’an’da bulamamuslar ise bu defa siinnete yonelerek orada hiikmii
aramiglardir. Daha ilk donemlerden itibaren siinnetin bu 6zelliginden kaynakli olarak sahabeden

yazma faaliyetine baglayanlar olmus ve daha sonra bu faaliyetler giderek artmigtir.!

Hicri II. asirdan itibaren hadis ilminde belli alanlarda birgok tiirde eserler olusturulmaya
baslanmustir.? Iste bu tasnif cesitlerinden biri de siinen tiirii olarak ortaya ¢ikmistir. Siinenler,
miictehit alimlerin fikhi goriislerinin kaynagi olan ahkam hadislerinin bir araya getirildigi

eserlerdir.?

Hicri II. yiizyilda tasnif edilmeye baslanilan bu tiir hadis kitaplarmin en giizel 6rnekleri bir
asir sonra goriilmeye baslanmistir. Nitekim bu asirda siinenler oldukca yayginlasmis olmasina
ragmen bilhassa Darimi (6. 255/869), Ebti David (6. 275/889), Tirmizi (6. 279/892), Nesai (6.
303/915) ve Ibn Mace'nin (6. 273/887) telif ettikleri siinenler biiyiik bir sohrete kavusmustur.t Bu
asir, hadis tarihinde bazi arastirmacilar tarafindan “altin ¢ag” olarak adlandirilan hicri III. ytizyil
olmustur. Bu dénemin bir diger 6zelligi ise daha sonralar1 “Kiitiib-i Sitte” olarak isimlendirilecek
olan meshur kiilliyatin telif edilmesidir.> Bu kiilliyat icerisinde kendisine yer bulan bazi miiellifler
fikhi ¢ikarimlarini eserlerinde yer yer belirtmeye ¢alismisladir.® Eserlerinde ortaya koyduklar: bu
fikhi ictihatlarindan dolay: Kiitiib-i Sitte miielliflerinin mezhebi bir mensubiyetlerinin olmadigini,
dolayisiyla onlarin ehl-i hadis olarak her birinin muhaddis-fakih oldugunu ifade edenler de

olmustur.” Nitekim Buhari'nin (6. 256/870) kendi fikih anlayisini bilhassa bab basliklarinda ortaya

koymasi,® Ebi Dav(d® ve Tirmizi'nin'® fikhi goriislerini slinenlerine belli usuller ¢ercevesinde

! Talat Kogyigit, Hadis Tarihi (Ankara: AUILF. Yayinlari, 1977), 30-68; Ismail Liitfi Cakan, Hadis Edebiyati (1stanbu1:

M.U.LE.V. Yaynlari, 2013), 36-43.

Miicteba Ugur, Hadis ilimleri Edebiyat: (Ankara: TDV Yayinlari, 1996), 12-19; Cakan, Hadis Edebiyati, 42-43.

Kogyigit, Hadis Tarihi, 242.

Bekir Kuzudisli, Hadis Tarihi (Istanbul: Kayihan Yayinlari, 2019), 191.

Kogyigit, Hadis Tarihi, 242-260; Ugur, Hadis Ilimleri Edebiyati, 19-26; Rasit Kiigiik, “Isnad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/157; H. Musa Bagci, Hadis Tarihi (H. flk Ug¢ Asir) (Ankara: Ankara

Okulu Yayinlari, 2009), 209.

¢ Kuzudisli, Hadis Tarihi, 191.

7 M. Yagar Kandemir, “Tirmizi", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/202.

8 Nureddin Itr, el-fmdmii’t-Tirmizi ve'l-Miivazenetii beyne Camiihi ve beyne’s-Sahihayn (y.y.: Matbaatii Lecne et-Te'lif,
1390/1970), 49; M. Yasar Kandemir, “el-Camiu’s-Sahih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1993), 7/115; Hamit Sevgili, Imdm Buhdri'nin Fikih Anlayis: (Diyarbakir: Dicle Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015), 33.
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yansitmast bu duruma Ornek tegkil etmektedir. Kiitiib-i Sitte miielliflerinin bu 6zelliklerinden
dolay1 hi¢bir mezhebin mukallidi olmadigmi savunanlar olmustur."! Nitekim konu hakkinda
agiklama yapan Ibn Teymiyye (6. 728/1328), Buhari ve Eb&i Dav(id'un miigtehit alimlerden;
Miislim (6. 261/875), Tirmizi, Nesai ve Ibn MAce’nin ise ehl-i hadis alimlerden oldugunu ifade

ederek bu miielliflerin fikhi yonleri hakkinda agiklamada bulunmustur.’

Muhaddis-fakihler, eserlerini telif ederken sadece hadisleri bir araya getirme diisiincesiyle
hareket etmemislerdir. Onlar, re’y ve kiyasin ¢okga one ¢iktig1 kendi donemlerinde hadislerle fikih
gelenegini canli tutmaya calisarak bir nevi re’y taraftarlarina kars: hadise dayal fikhi 6n planda
tutmaya calismisladir.”® Bu sekilde tasnif edilen cami” ve siinenler, hadis eserleri olarak kabul
edilse de miiellifinin fikhi goriislerini barindirmasi agisindan 6nemlidir. Ancak bazi musannifler
kendi fikhi goriislerinin eserlerinde geg¢mesini hos karsilamamislardir.’* Bundan dolay:1 fikhi
istinbatta bulunurken kendine has yontemler belirlemeye ¢alismislardir. Nitekim kitabin tertibini
olustururken veya hadislere bab baghg1 belirlerken fikhi goriislerini ortaya koymaya
calismiglardir.

Muhaddis-fakihlerden olan Ebti Daviid ve Tirmizi muasir iki muhaddis olarak stinen tiirii
eser telifinde meshur olan alimlerden olmalarinin yani sira fikhi bilgilerini siinenlerine
yansitmiglardir. Bu muhaddisler, re’y ve kiyasa (fikhii'r-re’y) kars1 fikhii’l-hadisi savunmuslar’® ve
eserlerinde yer yer hadislerden ¢ikarilacak hiikiimlere isaret etmislerdir. Belirledikleri hiikiimleri
ortaya koyarken de belli usuller cercevesinde hareket etmeye calismislardir. Boylece re’y
diistincesine sahip miictehitlerin kendi fikhi ¢ikarimlari i¢in delil gosterdikleri hadislerin hangi
yonlerden zayif olduklarini da belirtmekten geri durmayarak kuvvetli olan hadise gore hiikiim
verilmesi gerektigini ortaya koymaya calismislardir. Bu makalede ehl-i hadis alimlerden olan

zikrettigimiz iki muhaddisin siinenlerinde ittifak ettikleri fikhi goriislerin varlig: arastirilarak nasil

° Durak Pusmaz, “EbG David ve Stnen’i”, Diyanet ilmi Dergi XXII/1 (1986), 32; Muhammed b. Lutfi es-Sabbag, “Ebti
Daviid Hayatiihii ve Siineniihii”, Mecelletii’l—BiZhﬁsi’l—fslamiye 1/1 (1394), 320-322; Mehmet Dingoglu, Ebii Daviid’un
Siinen’i -Kaynaklar1 ve Tasnif Metodu- (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2020), 311-313; Kuzudisli, Hadis Tarihi,
197.

10 Hikmetullah Ertas, Fikth Mezhepleriyle Karsilastirmali Olarak Tirmizi'nin Hukukculugu (Konya: Selguk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 15-20; Oguzhan Yildiz, Tirmizi’nin Cami’inde Fikhii’l-Hadis ve
Fakih Muhaddisler (istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 32-36, 48-54.

11 Kandemir, “Tirmiz1”, 41/202.

12 Eb{i'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani ibn Teymiyye (6. 728/1328),
Mecmiiu Fetdvd (Suudi Arabistan: y.y., 1425), 20/40.

13 Kuzudisli, Hadis Tarihi, 137. Hicri III. asirda siinen tiirii hadis mecmualarmin arttigl goriilmektedir. Esasinda bu
durum re’y taraftarlarina kars: alinan bir tedbir durumu oldugu seklinde agiklamalarda bulunan arastirmacilar
olmustur. Nitekim bu isimlerden olan Ali Yardim konu hakkinda su agiklamay1 yapar: “Siinen’ler re’y taraftarlarina -
bir nevi- reaksiyon olarak tasnif edildikleri igin, planlari, fikih kitaplarinin planina gore tertib edilmistir. Herhangi bir
fikih kitabinin fihristi ile rastgele bir Siinen’in fihristi karsilastirilirsa, tertib ve muhteva bakimindan her ikisinin de
birbirinin aym1 oldugu goriiliir. Ancak, fikih kitaplarinda miictehid ve fakihlerin sozlerinin yer almasma karsilik;
Stinenler, Hazreti Peygamber’in hadislerinin, kismen de ashab ve tabi'tin fetvalarinin toplanmasindan meydana
getirilmistir. Bagka bir deyisle; Siinenler, hadislerle yazilmis birer fikih kitabidir.” Ali Yardim, Hadis (Izmir: Dokuz
Eyliil Universitesi Yayinlari, 1984), 2/78.

14 Yildiz, Tirmizi'nin Cami’inde Fikhii’l-Hadis, 32-33.

15 Mehmet Gormez, “Fikhii'l-Hadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/547-548.
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bir yontemle fikhi ictihatta bulunduklar1 saptanmaya calisilacaktir. Boylece hadis ilimlerinde
meshur olan EbtG Daviid ve Tirmizi'nin fikhi yonleri incelenmis ve hadis ilmi yaninda fikih

alanindaki goriisleri de ortaya konulmus olacaktir.
1. Ebu Daviid'un Hayat:

Asil adi, Siileyman b. el-Eg’as b. Ishak es-Sicistani olan Ebi Daviid h. 202/ m. (817-818)
tarihinde Sicistan’da dogdu. Kendisi Yemen’'de bulunan Ezd kabilesine nispeti dolayisiyla Ezdi,
dogdugu yere nispetinden kaynakli olarak Sicistani veya Siczi olarak adlandirilmistir.'¢ Sicistan’da
EbGi Dav(id'un ailesine ait olan vakiflar1 bulunmas: da onun koklii ve zengin bir aileden geldigini
gostermektedir. Muhammed b. Eg’as ismindeki agabeyi ile ilmi seyahatleri beraber
gerceklestirmislerdir.” Yine Ebti Bekr kiinyesiyle taninan Abdullah isminde bir de oglu olup kendi
kiinyesine nispetle Ibn Ebti Dav{id (5. 316/929) olarak kaynaklarda geger.!s

EbGi Daviid hadis ilmini tahsil igin uzun yolculuklar yapmis, oglu Ibn Ebi David ve
Muhammed b. Es’as’1 da yanina alarak hadis 6grenmelerini saglamistir. Bu ilmi seyahatlerinde
bilhassa doneminin 6nde gelen ilim merkezleri olan sehirlerde uzun yillar kalarak hadis
calismalarinda bulunmustur. Ilk ilim tahsiline ise Islam tarihi acisindan énemli isimlerin yetistigi
bir bolge olan Sicistan’da baslamistir.’® Kéfe’yi h. 221 tarihinde ziyaret eden EbGi Daviid burada
hadis yaziminda bulunmustur. Bagdat’a ¢ok defa seyahatte bulunmus ve seyahatlerinden birinde
Emir Ebi Ahmed el-Muvaffak (6. 278/891) kendisini ziyaret etmistir. Emir, onu Basra’ya davet
ederek oray1 ilmi yonden kalkindirmasini istemistir.? Bagdat’i ziyaretleri esnasinda Ahmed b.
Hanbel’den (6. 241/855) fikih ve fikih ustlii konularinda dersler almis ve bu derslerdeki meseleleri
“Mesiilii’l-Imam Ahmed b. Hanbel” baslig1 altinda telif etmistir. Emir'in bu davetine kayitsiz
kalamayan EbG Dav(id, Basra'ya gelerek vefatina kadar burada kalarak ilmi arastirmalarina

devam etmistir.?! Bu ziyaretlerinde en ¢ok kaldig1 yer Tarsus olup bu bolgede yirmi yila yakin siire

16 Abdurrahman ibn Ebi HAitim Muhammed b. idris er-Razi, Kitabii’l-Cerh ve’t-Ta'dil (Beyrut: Daru ihyai’t—Tijrasi’l—Arabi,
1371/1952), 4/101-102; Eb Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagddt ev Medineti’s-Selam, thk. Bessar
Avvad Ma'rf (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-islami, 1422/2001), 10/75; ibnii’l-Cevzi, Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman
b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi, el-Muntazam fi Tarihi'l-Muliik ve’l-Umem, thk. Muhammed Abdulkadir Ata - Mustafa
Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1412/1992), 12/268; Ebii'l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed
b. ibrahim ibn Hallikan, Vefayatii’'l-A’yin ve Enbau ebndi’z-Zaman, thk. fhsan Abbas (Beyrut: Darii Sadr, 1972), 2/405

17 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdat, 10/75-81; Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebj,
Siyeru A’ldmi'n-Nubeld, thk. Suayb el-Arnafid, vd. (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1413/1993), 13/203-221.

18 Ebhi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tezkiratii’l-Huffdz, thk. Zekeriyya Umeyrat
(Beyrut: Dari'1-Kiitiibi’'lI-[lmiyye, 1419/1998), 2/235-236.

9 M. Yasar Kandemir, “Ebi Daviid es-Sicistani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1994), 10/119-120.

20 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdat, 10/77.

21 Kandemir, “Eb(i Daviid es-Sicistani”, 10/120.
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ikamet ederek dort bine yakin hadis yazmistir.?? Bu ilim merkezlerinin yan sira Sam ve Misir’a da
ilmi seyahatte bulunmustur.?? Kendisinden bir¢ok alim faydalanmus, oglu Ibn Eb(i DAv(d, Tirmizi,
fbn Ebii’d-Diinya (6. 281/894), Nesai, Abdan el-Ahvazi (6. 306/918), Zekeriyya b. Yahya es-Saci (6.
307/920) ve Ebti Bekr el-Hallal (6. 311/923) gibi alimler ondan ilim tahsil etmislerdir.

Ebti Davi(id’un hadis ilmindeki sohretini ve tistiinliiglinti vurgulamak igin alimler ona “el-
imam, el-hafiz, muhaddisii’l-Basra” gibi unvanlar vermis, muasir1 olan alimlerden olan muhaddis
Ibrahim b. Uvreme el-Isfahani ve muhaddis-fakih EbGi Bekr b. Sadaka onun hakkinda 6vgiide
bulunmusglardir.?> Yine déneminin 6nde gelen alimleri onun hadis ilminde iistiin bir seviyeye
ulastigim1 ifade etmekten geri durmamuslardir. [lmi donanimimmn yani sira zithd ve takva
hayatinda 6nemli bir yer tutmustur. O, bu 6zelliklerinden kaynakli olarak Siinen’de rivayet ettigi
hadisler arasindan dért hadisin Miisliiman sahsiyeti igin yeterli olacagini ifade etmistir.? Ilmi
seyahatlerinin son durag1 olan Basra’ya yerlesen EbGi Daviid, burada 16 Sevval h. 275/m. 889

tarihinde vefat etmistir.?”
1.1. Ebta Daviad’un Fikhi Goriisii

Ebé Dav{id, Islami ilimler sahasinda muhaddis kimligi ile taninmis olmasinin yar sira fikhi
alanda da yetkin bir alimdir. Bunda etkili olan amil, ilmi seyahatleri cercevesinde Bagdati
ziyaretinde Ahmed b. Hanbel'in ders halkasina devam etmesinden kaynaklidir.?® Bu derslerde
bilhassa fikih ve fikih ustiliinii hocasindan okuyarak kendisini fikhi ilimlerde ilerletmistir. Nitekim
“es-Siinen” eserini bir fikih kitabin1 andirir sekilde dakik bir sekilde telif etmesi onun fikhi ilmini

gostermesi agisindan 6nemlidir.

EbGi Davd hakkinda arastirma yapan alimlerin genel olarak onun belli bir mezhebin
mukallidi olduguna isaret eden bir karinenin olmadigini belirtirken,? bunun aksi yoniinde fikir
beyan edenler de olmustur. Bazi alimler onun Hanbeli, diger bir kisim ise $afii mezhebine bagh
oldugunu ifade etmislerdir. Nitekim Ibn Ebt Ya'la (6. 526/1131), onu Hanbeli fakihleri arasmna
dahil etmistir. Yine Ebti Ishak es-Sirazi (6. 476/1083) de Ebti Daviid’un Hanbeli oldugunu kabul
etmistir.3' Ebii'l-Yimn el-Uleymi (6. 928/1522) de onun, Ahmed b. Hanbel ile olan hoca-talebe

2 Eb{i Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, Tehzibii'l-Esmd ve’l-Liigat (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, t.y.),
2/226.

2 Zehebi, Siyeru A’limi'n-Nubeld, 13/205-218.

2+ Hatib el-Bagdadi, Tdrthu Bagdat, 10/75-76; Zehebi, Siyeru A’ldmi'n-Nubeld, 13/205-206.

% Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdat, 10/79.

2 Zehebi, Tezkiratii’l-Huffiz, 2/127-128; Kandemir, “Eb{i Dav(id es-Sicistan1”, 10/120-121.

27 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdat, 10/81.

28 Kandemir, “Ebti Dav(d es-Sicistani”, 10/120.

» Kandemir, “Ebi Daviid es-Sicistani”, 10/120; Ahmet Agirak¢a - Sait Kizilirmak, “Ebt Davud”, Sdmil Islém
Ansiklopedisi, ed. Duran Komiircii (istanbul: Samil Yayinevi, 2000), 2/157.

% Ebii'l-Hiiseyn Muhammed ibn Ebi Ya’'la el-Bagdadi, Tabakitii’l-Handbile, thk. Muhammed Hamid el-Fiki (Kahire:
Matbaatii’s-Stinneti’'l-Muhammediyye, 1371), 1/159-162.

31 Ebfi Ishak Cemaliiddin Ibrahim b. Ali b. Y{isuf es-Sirazi, Tabakatii'l-Fukahd, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru’r-Raid el-
Arabi, 1970), 171.
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iliskisinden kaynakli olarak Hanbeli ¢izgide oldugunu savunmustur.®> Tactiddin es-Siibki (0.
771/1370) ise onun $afii alimlerinden oldugunu eserinde zikretmistir.>® Ancak surast muhakkak ki
muhaddis fakihlerden biri olan Buhari'yi de ayn1 sekilde dort mezhebin miintesipleri tarafindan
kendi mezheplerinden oldugunu kabul etmislerdir.*¥ Bununla beraber Ibn Teymiyyenin (6.
728/1328) bu iki muhaddis-fakihi miictehit alim olarak addetmesi konu hakkinda 6nem arz
etmektedir.> Dolayisiyla Eb(i Davi(id'un mukallid bir alim olarak degerlendirilmesinin yerine telif

ettigi “es-Siinen” zaviyesinden baktigimiz zaman ehl-i hadis bir alim oldugu goriilecektir.
1.2. Ebi Daviidun Usilii

Eb(i Daviid'un yetismesinde ona yon veren ve bilhassa fikih alaninda yetkin bir konum elde
etmesinde hocas1 Ahmed b. Hanbel’in ¢ok biiyiik etkisi olmustur.® Dolayisiyla fikhii'l-hadis olarak
nitelendirilen bu ilim dalinda s6z sahibi bir alim olmustur. Siinen’inde bu ilmin geregi olarak

hadislerden elde ettigi hiikiimleri farkl sekillerde ortaya koymustur.

Hicri II. ve III. asir muhaddisleri, hadis ilimlerinin yani sira diger ilim dallarinda da etkili
olmusglardir. Bu durumdan kaynakli olarak h. IIL. asr1 “muhaddis-fakihler donemi” olarak
adlandiranlar olmustur. Muhaddis-fakihler genel olarak re’y ve kiyastan uzak durarak meselelere
Kur’an ve siinnet merkezli bakmuslar, bu da onlar1 ahkam hadislerini bir araya getiren eserler telif
etmeye ydneltmistir. Bdyle bir usul {izere hareket etmelerinde Abdullah b. Omer (8. 73/693), Zeyd
b. Sabit (6. 45/665), Ammar b. Yasir (6. 37/657) ve Hz. Omer’in (6. 23/644) farazi fikhi tasvip
etmemeleri ile bazi ahkam hadisleri hakkinda re’ye gore hiikiim verilmesinin yanhs olacagini
belirten ifadeleri etkili olmustur. Bundan dolay1 ehl-i hadis mensuplar1 hadisin zahirine gore ve
kiyastan uzak durarak hiikmii elde etmeye ¢alismislardir. Onlarin nazarinda nakli ilimler, akli-
edebi ilimlerden her zaman onceliklidir.?” Bununla beraber ehl-i hadisin re’y ve kiyasi tamamen

reddettigi seklindeki diisiince de asla kabul edilemez bir gercekliktir.*

Ehl-i hadis alimleri arasinda zikredilen, Kiitiib-i Sitte ve miiellifleri igerisinde yer alan Ebti

Dav(id,® ehl-i hadis alimlerinin yolunu takip ederek Kur’an ve siinneti her zaman 6n planda

%2 Ebii'l-Yimn Miiciriiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Abdirrahman el-Uleymi el-Makdisi el-Hanbeli, el-
Menbhecii’l-Ahmed fi Terdcimi Ashabi I-fmdm Ahmed, thk. Abdiilkadir el-Arnafit (Beyrut: Darii Sader, 1997), 1/176-277.

% Ebfi Nasr Taciiddin Abdiilvehhdb b. All b. Abdilkafi es-Stibki, Tabakdtii’s-Safi’iyyeti’l-Kiibrd, thk. Mahmd
Muhammed et-Tanahi, Abdiilfettah Muhammed el-Hulv (y.y.: Hicr 1i't-Taba’ati ve'n-Nesr, 1413/1992), 2/293-296.

3% Sevgili, Imém Buhdri, 36.

35 fbn Teymiyye, Mecmilu Fetdvd, 20/40.

% Dingoglu, Ebii Ddviid'un Siinen’i, 182.

7 Abdullah Aydinli, “Ehl-i Hadis (Hadis)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994),
10/507.

38 Salim Ogiit, “Ehl-i Hadis (Fikih)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/510.

% Abdiilaziz b. Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Hiiccetullahi’l-Biliga, thk. Seyyid Sabik (Beyrut: Darii'l-Ceyl, 1426/2005),
1/255-259; Hayreddin Karaman, Islam Hukukunda Ictihad (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2010), 108-118.
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tutarak bu deliller cergevesinde fikhi goriislerini ortaya koymaya calismistir. Hatta o, siddetli zayif

olmayan ve amel edilmesinde sakinca bulunmayan hadisi re’y ve kiyasa dncelemistir.*

EbG Davtd, Siinen’de fikhi goriislerini genel olarak bab bagliklarinda ortaya koymaya
calismistir. Bu bagliklar1 da belirlerken de “babu’n-nehy, babu terki, babu kerahiyyeti” seklinde
yapilan isin caiz olmayacagini ifade eden lafizlar kullanmaya dikkat etmistir.#! Bab baghklarinin
yani sira bab igerisinde rivayet ettigi hadisler igin yaptig1 agiklamalarda o fikhi goriislerini ortaya

koymustur.#?
2. Tirmizi’nin Hayat1

Asil adi, Muhammed b. 1s4 b. Sevre b. Musa b. Dahhak olan Tirmizi, bazi kaynaklarda h. 210
senesinde dogdugu gegmekle beraber,* genel kanaate gore h. 209/m. 824 tarihinde Ozbekistan’m
Tirmiz sehrinde dogmustur. Dogdugu yer olan Tirmiz'de basladig: ilim tahsiline donemin ilim
merkezleri olan Horasan, Irak ve Hicaz bolgeleri basta olmak tizere ¢cogu ilim merkezini ziyaret
etmis, buralarda hadis alaninda bir¢ok hocadan ders almistir. Kiitiib-i Sitte miielliflerinin de hadis
hocalar1 olan Ibnii’l-Miisenna (6. 252/866), Muhammed b. Bessar (5. 252/866), Ziyad b. Yahya (&.
254/868), Abbas b. Abdiilazim (6. 246/861), Esec el-Kindi (6. 257/871), Fellas el-Bahili (6. 249/864),
Yakub b. Ibrahim (6. 252/866), Muhammed b. Ma'mer (6. 256/870), Nasr b. Ali el-Cehdami (6.
250/864) gibi donemin 6nemli isimlerinden hadis almistir.** Bu hocalarinin disinda Ishak b. Rahtye
(6. 238/853), Kuteybe b. Said (6. 240/855), imam Buhari vd. hocalarinin® yaninda, Miislim ve Ebt

David da hocalar: arasindadir.4

Muhaddisler, Tirmizi'yi hadis terminolojisi agisindan “sika” dan oldugunu kabul
etmislerdir. Hocast Buhari, ondan bir (veya iki) hadis rivayetinde bulunmus ve bu rivayetten
dolay1 kendisi ¢ok hosnut olmustur.#” Tirmizi'nin dogustan ama oldugu seklinde bilgiler mevcut
olmasma ragmen Zehebi (6. 748/1348) boyle bir bilginin yanlis oldugunu, onun hocalarindan
aldig1 hadisleri yazdigini, ancak émriiniin sonlarinda bu halin ortaya ¢iktigini ifade etmistir. Boyle

bir hale diismesine ise kendisinin ¢ok igli ve miitevazi olmasindan kaynakli olarak goz yaslarina

4 Dihlevi, Hiiccetullahi’l-Biliga, 1/258; Kandemir, “EbhG Dav{d es-Sicistani”, 10/120.

4 Sabbag, “Ebti Daviid Hayatiihii ve Stinentihii”, 320-321; Dingoglu, Ebii Diviid un Siinen’i, 237-238, 312-313.

4 es-Sabbag, “Ebti Daviid Hayatiihii ve Siineniihii”, 320-321.

43 Ebii’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim Ibn Hallikan, Vefayatii'l-A'yin ve Enbau ebnii’z-Zaman, thk.
fhsan Abbas (Beyrut: Darti Sadr, 1972), 4/195-196; Zehebi, Siyeru A’ldmi'n-Nubeld, 13/270-271.

“4 Nureddin Itr, el-fmamii’t-Tirmizi ve’l-Miivazenetii beyne Camiihi ve beyne’s-Sahihayn (y.y.. Matbaatii Lecne et-Te'lif,
1390/1970), 9-12; Kandemir, “Tirmiz1”, 41/202.

4 Zehebi, Siyeru A’ldmi'n-Nubeld, 13/271-272.

4% Ttr, el-Imamii’t-Tirmizi, 16-17; Kandemir, “Tirmizi”, 41/202.

47 fbn Hallikan, Vefayatii’l-A’yin, 4/195-196; Zehebi, Siyeru A’limi'n-Nubeld, 13/272-273.
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hakim olamamasi gosterilir.*® Tirmizi, Muharrem ayinmn 10'u h. 295'te* veya Receb’in 13"ii h. 279

tarihinde Tirmiz’de vefat etmistir.”® Genel kanaate gore ise h. 279 yilidir.!

Tirmizi, hadisin altin ¢ag1 olarak adlandirilan h. III. asirda® geride ¢ok onemli bir hadis
kaynag1 birakarak diinyadan gog¢ etmistir. Kendisinin bu eseri alimler tarafindan bircok ovgiiye
mazhar olmus, hatta eserin bir evde bulunmasiyla Hz. Peygamber’in orada konusmasina es deger
olacagini ifade etmistir. Bu eserin, Buhari ve Miislim’in cami” tiiriindeki eserlerinden daha faydal

oldugu seklinde agiklama yapan alimler olmus ve bu konuda bir¢ok senada bulunmuslardir.>
2.1. Tirmizi'nin Fikhi Goriisii

Ebii Isa et-Tirmizi, ilim hayatina ilk olarak dogdugu yer olan Tirmiz’de baglamistir. Buradaki
tahsilinden sonra dénemin onde gelen ilim merkezlerine seyahat eden Tirmizi, bu seyahatlerde
ilim halkasina talebe oldugu Buhari’den uzun bir siire ders okumus, bilhassa ondan ¢ok sayida
hadis rivayet ettigi gibi fikhii’l-hadis ilmini de 6grenmistir.> Tirmizi'nin, Buhari ile olan bu hoca-
talebe iliskisi EbGi Daviid ile Ahmed b. Hanbel'in arasinda olan hoca-talebe iliskisine

benzemektedir.

Buhari'nin vefatiyla beraber Tirmizi'nin ilim, ziihd ve takva yoniiniin Buhari’ye benzetilmesi
bu iki muhaddisi halef-selef konumuna getirmistir.*®> Dolayisiyla o, hocas1 gibi muhaddis-fakih
alimlerden olup Siinen’i de fikhii’'l-hadisi igeren bir eser oldugu ¢ok acgiktir. Her ne kadar bu iki
muhaddis-fakih, eserlerini istinbat merkezli olarak tasnif etmis olsalar da aralarinda metot ve usul
olarak bazi farklarin bulundugu bir gergektir. Nitekim Buhari fikhi goriislerini bab bagliklarinda
verirken, Tirmizi ise eserinde zikrettigi hadislerin hemen akabinde yaptig1 aciklamalarla fikhi
gortistinii belirtir. Dolayistyla Tirmizi, ehl-i hadis bir alim olarak Kur’an ve siinneti vazgecilmez
birer kaynak olarak goriir. Bu ustiliinden kaynakl olarak Siinen’de Imam Safii’ye (6. 204/820) veya
Imam Malik’e (6. 179/795) -delillerinin zayifligindan otiirii- fikhi goriisleri hususunda muhalefet
ederek kendi delili olan hadise gore fikhi goriislinii ortaya koyar.>® Siinen eseri baglaminda
bakildigr zaman goriilecektir ki, Tirmizi muhaddis bir alim olarak Kur’an ve siinnet merkezli

ictihatlarda bulunmaya calismstir.

48 Zehebi, Siyeru A’limi'n-Nubeld, 13/270; Itr, el-Tmamii’t-Tirmizi, 11.
¥ bn Hallikan, Vefayatii'l-A'ydn, 4/196.

5 Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Nubeld, 13/277.

51 Kandemir, “Tirmizi”, 41/202.

52 Ttr, el-Imémii’t-Tirmizi, 9.

5 Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Nubeld, 13/273-277.

5 Zehebi, Tezkiratii’l-Huffdz, 2/154.

5% Zehebi, Tezkiratii'l-Huffdz, 2/154.

56 Yildiz, Tirmizi'nin Cami’inde Fikhii’l-Hadis, 22-26.
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2.2. Tirmizi’nin Usuli

Tirmizi'yi ustli agidan anlayabilmek icin Siinen’ini incelemek yerinde olacaktir. Siinenii’t-
Tirmizi ismiyle meshur olan Tirmizi'nin bu eseri Cdmiu't-Tirmizi, Sahthu't-Tirmizi, el-CAdmiu’s-Sahih,
el-Camiu’l-Kebir gibi isimlerle de anilmistir. Eserine ahkam hadislerinin yani sira “siyer, edeb,
tefsir, akaid, fiten” gibi konulardaki hadisleri almasindan dolay1 eseri cami’ tiirii olarak da
addedilmistir.” Tirmizi’'nin eseri, doneminde yazilan diger hadis kitaplarindan bazi 6zellikleri
agisindan farklilik arz eder. O, bir konu hakkinda hadisleri rivayet ettikten sonra aym konu
hakkinda sahabi rivayeti varsa o sahabilerin isimlerini de verir. Rivayet ettigi hadislerin illetleri
varsa onu agikladig1 gibi, hadislerin sihhati hakkinda donemindeki muhaddislerin kullandig:
kavramlarin disinda kendine has farkli kavramlarla agiklamada bulunur. Eserine aldig1 mevkuf ve
maktu haberler, merfu hadislerdeki hiikiimleri takviye i¢in olup yer yer fakihlerin goriisiinii

zikretmeye de calisir.>®

Tirmizi'nin eseri, bu o6zelliklerinin yaninda -kendisinin Buhari ile olan hoca-talebe
iliskisinden dolayi- fikhi goriislerini ortaya koymas: agisindan da onem arz eder.® O, fikhi
goriislerini ortaya koymak icin bazi usullerle veya bab bagliklarmi ifade tarziyla bunu
gerceklestirmistir. Bu tarzdaki usul, donemin muhaddislerinin benimsedigi bir yol olmustur.
Nitekim bab basliklarinda kullandig1 “kerahetiin, kerahiyyetiin, et-terkii, en-nehyi” gibi
kavramlarla babda rivayet ettigi hadislerden ¢ikarilacak hiikmii ortaya koymustur.®® Boylece konu
hakkindaki ictihadini bu gibi kavramlarla ortaya koymaya g¢alismistir. Bir muhaddis-fakih olan
Tirmizi, her ne kadar Islam diinyasinda daha ¢ok muhaddis olarak taninsa da hukukcu kimligi
Siinen’inde kendini gostermistir. Bu 6zelliginden kaynakl olarak fakihlerin goriislerini de eserine

dahil etmistir. Nitekim onun bu yonii su sekilde vurgulanmaistir:

“Tirmizi, hadisle ilgili yorumlarda kendi fikhini genelde arka plana atmustir. Goriislerini bazen
(ashabuna) diyerek belirtir, bazen tercihte bulunur, bazen de icma’y1 naklederek bir anlamda s6z konusu
icma’ya katildigin ortaya koyar. Iste onun bu &zelliginden dolay1 yani her konuda kendi gériisiinii agikca
ortaya koymamasi nedeniyle ge¢misten giiniimiize kadar o sadece bir hadisci olarak degerlendirilmistir.
Ancak onun goriislerini belirtmede kullandig1 yontem ve teknikler alisilagelmisin disindadir. Onun goriisii

bazen bab bashigidir. Bazen de yorumlar kismindaki hadisle ilgili degerlendirmesidir.” ¢!
3. Ebiéi Daviid ve Tirmizi'nin ittifak Ettikleri Baz1 Fikhi Gériisler

Hz. Peygamber kendisine gelen fikhi sorular hakkinda hiikiim vermistir. Onun déneminden
baglayarak sahabe ve tabiin devrinde de toplumun bu konudaki ihtiyaci giderilmeye caligilmigtir.

Hiikiim vermede Kur’an ve siinnet iki 6nemli asil olarak goriilmiistiir. Ancak bu kaynaklarda

57 Ttr, el-Tmamii't-Tirmizi, 44-45; Ismail Liitfi Cakan, “el-Camiu’s-Sahih (Tirmizi)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbulz TDV Yayinlari, 1993), 7/129; Kuzudisli, Hadis Tarihi, 175.

8 Ttr, el-imamii't-Tirmizi, 43-48; Ugur, Hadis Ilimleri Edebiyati, 283; Cakan, “el-Camiu’s-Sahth (Tirmizi)”, 7/129-130.

% Ertas, Tirmizi'nin Hukuk¢ulugu, 5.

0 Ertas, Tirmizi'nin Hukukculugu, 15-20; Y1ldiz, Tirmizi'nin Cami’inde Fikhii’l-Hadis, 32-36.

o1 Ertas, Tirmizi’nin Hukuk¢ulugu, 18.
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meselenin cevabi bulunamazsa ictihat mekanizmasi calistirilarak fikhi calismalar devam
ettirilmistir. Bu ictihadi calismalar bilhassa tabiin doneminde O©rnek alinarak hiikiimler
belirlenmeye ¢alisilmistir. Boylece ictihat olgusu toplumun alisik oldugu bir ¢alisma alani olarak
ortaya ¢ikmistir. Haddi zatinda ictihadin ilk niiveleri Hz. Peygamber ile Muaz b. Cebel (6. 18/639)

arasinda gegen diyalogta®? atildig1 sdylenebilir.®3

Ictihat konusu, iizerinde en ok tartisilan meselelerin basinda gelmektedir. Mezheplerin
sistemlesmeye basladig1 ilk donemlerden itibaren bu tiir tartismalar hep olmustur. Bilhassa Hanefi
takihler re’y ve ictihat konusunda ¢okga elestiriye maruz kalmislardir. Hicri III. asirda Ahmed b.
Hanbel’in hadis merkezli fikih anlayisin1 kuvvetlendirmesi ile ehl-i re’y ve ehl-i hadis seklinde iki
ekol artik Islam diinyasina yon vermeye baglamistir. Dolayisiyla bu dénemin muhaddis-
fakihlerinden olan Ebti Dav(id ve Tirmizi de ehl-i hadis alimleri olarak ehl-i re’y karsit1 tavirlarinin
neticesinde Siinen eserlerinde hadisler muvacehesinde fikhi goriislerini ortaya koymaya
calismislardir. Bu sekilde hareket etmeleri Kiitiib-i Sitte alimlerinin mezhebi bir kayg:
glitmeyerek,* tasnif ettikleri hadislerin hiikiimleri hakkinda genis malumata sahip olmalarindan

kaynakhidir.

Ehl-i hadis alimlerinden olan EbéG Daviid ve Tirmizi fikhi goriislerini Siinen’lerine belli
usullerle yansitmislardir. Bu calismada -esasinda daha fazla goriisleri bulunmakla beraber
makalenin smirliliklarindan dolayi- bu iki muhaddisin ittifak ettikleri fikhi gortislerin bir kismina

yer verilecektir.
3.1. Nebiz ile Abdest Almak

Kuru iiztim veya hurmadan imal edilen nebiz ile abdest alinmas: konusu fakihler arasinda
tartismali konular arasindadir. Eb Hanife (6. 150/767) ve Evzai (0. 157/774), nebiz ile abdest
alinmasinda bir sakinca olmadigini ve bu abdestin gegerli oldugunu kabul etmislerdir. Ebti Hanife
bu fetvasimni Ibn Mes'tid’un (6. 32/652-53) rivayeti olan hadis® ile delillendirmeye ¢aligsmustir. Imam
Muhammed (6. 189/805) ise ihtiyatlh davranmanin daha iyi olacagin vurgulayarak teyemmiim de

edilmesi gerekir, der. Ebti Yasuf (6. 182/798) ise teyemmiim ayetinin (Maide, 5/6) Medine’de nazil

62 EbG Davhd Siileyman b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistani el-Ezdi, Siinen-i Ebi Déviid, thk. Yasir Hasan vd. (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 1436). Ebi David, “Akdiye”, 11, H. no: 3592.

6 Mustafa Akgoz, Ebfi Diviid’un Siinen’indeki Fikhi Goriisleri (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2024), 129.

64 Kandemir, “Tirmiz1”, 41/202.

65 (3 ia o e e () ABTAT 06 Al e i e 20 O @331 b Ly 106 i 106 5 sk 53 4k 5%, EbG David, “Taharet”, 41,
H. no: 84.
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olmasindan dolay1 nebiz ile abdestin nesh edildigini kabul eder. Ancak Hz. Ali (6. 40/661) ve Hz.

Abbas (6. 32/653) nebiz ile abdest almaya suyun olmadig1 zaman cevaz vermislerdir.®

EbGi Daviid'un konu ile alakali fikhi goriisiinii inceleyecek olursak o, bab bashiginda
herhangi bir kanaat belirtmezken babin igerisindeki hadisler incelendigi zaman fikhi goriisii ortaya
¢ikmaktadir. Nitekim babda zikrettigi Ibn Mes'id'un rivayeti olan hadisin hemen akabinde
agiklamada bulunarak senet ve metnini tenkit etmis ve bu rivayetin zayif oldugunu belirtmistir.*”
O, gortisiinii delillendirmek igin tabiin alimlerinden olan Ata b. Ebi Rebah'in (6. 114/732) siit ve
nebizle abdesti kerih gordiiglinii ve teyemmiim etmenin ona daha iyi olacag1 soziinii babda
zikretmistir.® Bu rivayete ek olarak yine tabiin alimlerinden Ebii’l-Aliye er-Riyahi’ye (6. 90/709)
gusiil abdesti almas1 gereken bir kimse su bulamadig: takdirde nebizle gusiil almasmin caizligi
soruldugunda, buna cevaz vermedigi hakkindaki rivayeti® de bu babda zikretmesi yine onun fikhi
goriistiniin bir neticesidir, denilebilir. Dolayisiyla o, bu konuda merfu rivayete karsi tabiin
fetvasini dnceleyerek” fikhi goriisiine dayanak yapmistir. Zaten Ibn Mes'id’un rivayeti olan 84.

hadis hakkinda muhaddisler de sihhat sartlarini tasimadigini ifade etmislerdir.”

Tirmizi, Eb Dav(id ile bu konuda ayn1 goriistedir. Nitekim o da bab bagliginda herhangi bir
fikhi kanaati yansitacak sekilde bab bashigini belirlememesine ragmen babda zikrettigi hadisler
hakkinda yaptig1 aciklamalar onun fikhi goriisiinii ortaya koyar. Tirmizi, Ibn Mes‘idun nebiz
hakkindaki rivayetini zikrettikten sonra bu hadisin senedinin zayif oldugunu” dolayisiyla nebiz
ile abdestin gegerli olmayacag1 fikhi kanaatini ortaya koymaya calismis ve bu agiklamasindan
sonra konu hakkinda tabiin alimlerinin ve fakihlerin ¢ogunlugunun goriislerini ifade ederek bu
konudaki fetvalar1 zikretmistir.”? Tirmizi, nebizle abdestin olmayacagini savunmustur.”# Nebizle
abdest konusunda iki muhaddis alim de hadisin senet ve metnini tenkit ederek fikhi goriislerini
belirtmiglerdir. Dolayisiyla bu iki muhaddise gore, hiikmii ortaya koyan hadisin 6ncelikle sthhat

sartin1 tagimasi gerekir.

6 Eb{ Bekr Semsii’l-Eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Darii’'l-Ma'rife, t.y.), 1/88-89;
Eb(i Muhammed Ali b. Ahmed b. Said Ibn Hazm, el-Muhalli bi'l-Asdr fi Serhi’l-Miicelld bi’l-Ihtisdr, thk. Abdiilgaffar
Siileyman (Beyrut: Darii'l-Fikr, t.y.), 1/197-198; Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed ibn Kudame, el-
Mugni, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, Abdiilfettth Muhammed el-Hulv (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib,
1417/1997), 1/18-20.

¢ Ebi David, “Taharet”, 41.

68 (3l 5 il & g3l 5 8 AT celae (e 1063 4 ) szl 280 )y EbGi David, “Taharet”, 41, H. no: 86.

69 ald gl s 10 04y (il S $3ie 5 (2la sdie ol lia ALl 045 (e el U &L 06 Y EbG Daviid, “Taharet”, 41, H. no: 87.

70 Dingoglu, Ebil Daviid 'un Siinen’i, 341-342.

7t Halil b. Ahmed b. Mecid Seharenptiri, Bezlii’l-Mechiid fi Halli Ebi Divild, thk. Takiyyiiddin en-Nedvi (Hindistan:
Merkez es-Seyh Ebii’l-Hasen en-Nedvi, 1427/2006), 1/450-451.

72 a1 e s, A Gt Y euadll AT Mo Osida 055 85 5 lug ale @ Ha A 0l e (e ) e Gl 15 50 W)
Tirmizi, “Taharet”, 65, H. no: 88.

73 Ebfi IsA Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, el-Cimi ‘u’s-Sahih, thk. Bessar Avvad Ma'riif (Beyrut: Darii'l-Magribi'l-
islami, 1996).Tirmizi, Taharet, 65.

74 Ertas, Tirmizi'nin Hukuk¢ulugu, 23-24; Y1ldiz, Tirmizi’nin Cami’inde Fikhii’l-Hadis, 49.
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3.2. Coraba Mesh Edilmesi

Ebti Davi(id'un Siinen’inde 159. hadisin metninde gegen “cevrab” ayaga giyilen bir mest olup,
bu konuda fakihler farkli goriisler ileri stirmiislerdir.” Nitekim EbG Hanife, boyle bir ¢orabin mest
ozelligi tasiyabilmesi igin belli sartlari tasimasi ve devaml yolculuk yapilabilen bir tarzda olmas:
gerektigini vurgulayarak bu sekildeki bir meste mesh edilebilecegini savunur. Ote yandan
kendisinin hastali$1 zamaninda kalin ¢oraba mesh ettigi de rivayet edilir. Ancak talebeleri -Ebti
Ydasuf ve Tmam Muhammed- ise kalin olan coraba mesh edilmesinde sakinca gérmemiglerdir.”s
Ahmed b. Hanbel, Sevri ve Ishak b. Rahéiye coraba mesh edilebilecegi konusunda cevaz
verirlerken; Tmam Malik, Evzai ve Imam Safif (6. 204/820) ise caizligini kabul etmemislerdir. Imam

Safil ¢corabin taban kisminin deri olmas: durumunda meshin caiz olacagini bildirmistir.””

Siinen’deki hadiste gectigi tizere Mugire b. Su'be (6. 50/670) sOyle rivayet etmistir:
“Rastilullah (s) abdest alirken ¢oraplari ve pabuglari iizerine mesh ederdi.””® Ebi Dav(id, bu hadisi
rivayet ettikten sonra agiklama yaparak hadisin zayif oldugunu belirtir.”” Bu agiklamadan sonra
corap {izerine meshin caiz oldugu hakkindaki goriisiinii delillendirmek i¢in dokuz sahabiyi tek tek
siralayp -Hz. Ali, Ibn Mes‘td, Bera b. Azib (6. 71/690-91), Enes b. Malik (6. 93/711-12), Ebi
Umame (5. 86/705), Sehl b. Sa'd (6. 91/710), Amr b. Hureys (85/704), Omer b. Hattab ve Ibn Abbas
(0. 85/704)- seklinde isimlerini vererek bu sahabilerin ¢oraplara mesh ettigini ifade etmistir.5
Sahabe uygulamasi olan bir konuda Ebti Daviid'un genel kanaati, uygulamay: esas alarak ona
gore hareket etmesidir.®! Dolayisiyla o, corabin iizerine mesh edilebilecegini savunur. Nitekim o,
Hz. Peygamber'den gelen hadisler arasinda tearuz oldugunda sahabe amelinin tercih sebebi

oldugunu vurgular.

Tirmizi ise bu konuda goriisiinii ¢ok agik bir sekilde ortaya koymaktadir. O, ilgili bab
basghgmi ( & O e S 055 6\s L &) seklinde belirlemistir. Her ne kadar bab baslig1 konu hakkinda
bir fikir vermese dahi babda rivayet ettigi hadise yaptig1 acgiklama fikhi goriisiinii vermesi
acgisindan onemlidir. Hadis hakkinda fikhii’l-hadis tabirini kullanarak agiklamada bulunmasi onun
fakih kisiligini gosterir. Nitekim agiklamasini “gorap ve mest olmaksizin ¢iplak olan ayaklar
tizerine mesh etmek caiz degildir”® seklinde yapmasi onun kanaatini gosterir. Dolayisiyla o,

meshin ancak ayaga giyilen mest veya corap iizerine olmas: gerektigi hakkinda fikhi goriisiinii

7> Ebi Muhammed Bedriiddin Mahmtd b. Ahmed b. Mtisa b. Ahmed el-Ayni, Serhu Siineni Ebi Ddviid, thk. Ebii'l-
Miinzir Halid b. Ibrahim (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1420/1999), 1/373.

76 Serahsi, el-Mebsiit, 1/101-102.

77 Ebli Stileyman Hamd (Ahmed) b. Muhammed el-Hattabi, Me ‘dlimii’s-Siinen, thk. Muhammed Ragib et-Tabbah
(Haleb: Matbaatii'l-[lmiyye, 1351/1932), 1/63.

78 Eb(i Dav(id, “Taharet”, 60, H. no: 159.

79 Hattabi, Me ‘dlimii’s-Siinen, 1/63.

80 Mahm(id Muhammed Hattab es-Stibki, el-Menhelii’l- ‘Azbii’l-Mevriid (Kahire: Matbaatii’l-IstikAme, 1351), 3/137-139.

81 o (e dlaal 4 Ja L ) Sl gl e 0 e i J 5 (e 3380 ¢ 55 13 EbG David, “Salat”, 115.

82 cuaall 13 A8 a5 5a 3 088 lagdle (&A1Y el e £l 545 Y 431 Tirmizd, “Tahéret”, 31.
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ortaya koyar.® Yine tabiinden bazi alimlerin isimlerini vererek onlarin da ¢oraba mesh edilmesini
caiz gordiikleri hakkinda agiklamada bulunmasi onun fikhi goriisiinii  belirten
aciklamalarindandir.® Dolayisiyla Ebti Daviid ve Tirmizi her ikisi de hadisler hakkinda agiklama
yaparak fikhi goriislerini ortaya koyma noktasinda ittifak etmislerdir. Tabii ki bunda etkili olan

amil ikisinin de ayni ilim halkasindan yetismeleri ve ehl-i hadis alimlerden olmalaridir, denilebilir.
3.3. Cuma Namazina Hazirlik: Gusiil Abdesti

Cuma namaz igin gusiil abdesti alma konusunda varid olan hadislere gore bu abdest
vaciptir. Konuyla alakali hadiste gegtigine gore, Omer b. Hattab bir giin cuma namazinda hutbe
irad ederken mescide bir kisinin® geldigi ve bu kisinin gusiil abdesti almayarak sadece namaz
abdesti aldigin1 6grenince, Hz. Peygamber’in cuma namaz: igin gusiil abdesti almasi gerektigi
konusunda o kisiyi uyarmasi, seklindeki rivayettir.®® Yine Said el-Hudri (6. 74/693-94) ve Hz.
Hafsa’dan (6. 45/665) da bu minvalde rivayetler vardir.¥” Tirmizi'de gegen hadisler de Ebii

Daviid'un rivayet ettigi hadislerle benzerlik gostermektedir.®s

Cuma namazma hazirlik olarak gusiil abdestinin alinmas1 gerektigini vurgulayan bu hadis
igin yapilan agiklamalara gore, eger boyle bir vuctibiyet olsaydi Hz. Omer, bu kisiyi (Hz. Osman’1)
namaz kilmaktan men eder ve orada bulunan sahabiler de bu durum karsisinda sukut etmezler,
seklindedir. Konu hakkindaki hadislerden kaynakli olarak bir kisim fakih cuma igin guslii farz
olarak kabul ederken, ekseri ulema ise siinnet oldugunda fikir birligi etmislerdir.® Nitekim
Hanefiler, Hz. Omer’in Hz. Osman’1 (6. 35/636) geri cevirmemesini gerekce gostererek farz

olmadig hitkmiinii vermislerdir.*

Ebt David, konuyla alakali ictihadi goriisiinii agik bir sekilde ortaya koymustur.”® Bunu da
babin 342. hadisinin pesi sira yaptig1 agiklamada ifade ederek soyle demistir: “Bir kimse fecrin
dogmasindan sonra ciintipliik sebebiyle dahi gusletse, bu cuma igin (alinan) gusliin yerine
gecer.”2 Bu agiklamasi hakkinda sarihlerden Ibn Reslan (6. 844/1441) sdyle der: “Bir kimse fecir
vaktinden sonra gusiil abdesti alir sonra bu abdestini bozup (normal) abdest alsa bu kisiye ilk
aldig1 gusiil abdesti kafidir. Ciinkii abdesti bozmak kiigiik tahareti bozarken, kastedilen gusiil

abdesti (devam eder) bozulmaz.”*® Dolayisiyla EbGi Davtid’a gore ilk alman gusiil abdesti

8 Ertas, Tirmizi'nin Hukukculugu, 25.

8¢ Tirmizl, “Taharet”, 74.

85 {smi zikredilmeyen bu kisi kaynaklarda Hz. Osman olarak gecmektedir. (Hattabi, Me ‘@limii’s-Siinen, c. 1/106.)

86 Ebti David, “Taharet”, 127.

8 Ebi Daviid, “Taharet”, 127.

8 Tirmizi, “Taharet”, 243.

89 Hattab1, Me ‘alimii’s-Siinen, 1/106.

9% Serahsi, el-Mebsiit, 1/89-90.

°l Sabbag, “Ebti Daviid Hayatiihii ve Siineniihii”, 321-322.

92 13 gl 08 il &)y dasdll Jud (e 81530 3l g itk 55 8450 Juse) 13 Ebl David, es-Siinen, 143.

% Sihabiiddin Ebii'l-Abbas Ahmed b. Hiiseyn Ibn Reslan, Serhu Siinen-i Ebi Déaviid, thk. Halid er-Ribat (Misir: Darii’l-
Felah, 1437/2016), 2/659.
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bozulmayip devam etmekte ve sihhatine zarar gelmemektedir. O, bu yaptig1 agiklamayla konu

hakkinda ¢ok agik bir sekilde fikhi hitkmii Siinen’ine yansitmaktadir.*

Tirmizi de cuma igin gusiil abdesti hakkinda Ebti Daviid'la aym fikri benimser. Ona gore
cuma icin gusiil almak vacip bir davranis degildir, ancak yapilmas1 halinde faziletli bir ameldir.
Bunu hadisler hakkinda yaptig1 agiklamada gormekteyiz. Nitekim o, goriisiinii delillendirmek igin
su aciklamay1 yapmistir: “Hz. Peygamber’in ashab1 ve daha sonra gelen ilim ehli bu hadise gore
amel etmislerdir. Onlar gusiil almay1 tercih etmelerine ragmen (bu gusliin yerine namaz) abdesti
almanin da yeterli olacagini bildirmislerdir.”®> Bu agiklamasina ek olarak Tirmizi goriislinii daha
da kuvvetlendirme agisindan Imam Safii'nin konu hakkindaki goriisiinii de aciklama kismina
getirmistir. Nitekim Safii, Hz. Omer’in Hz. Osman’a gusiil almamasindan dolay1 sert tutumunu
dile getirerek eger her iki sahabi de gusliin vacip oldugunu bilseydiler, Hz. Omer’in Hz. Osman’1
geri gondererek gusiil almasini isteyecegini ve Hz. Osman’in da bdyle bir davranig icinde
olmayacagin ifade ettikten sonra cuma igin alinan gusliin bundan dolay1 vacip olmadigini, ancak

alinmas1 durumunda ise faziletli bir is yapilmis olacag fetvasini vermistir.%

Ebt Daviid ve Tirmizi, cuma namazi igin alinan gusliin vacip hiikmiinde olmayip siinnet
oldugu hususunda fikir birligi igindedirler. Dolayisiyla fakihlerin ¢ogunlugu ayni fikri
paylasmiglardir. Bu konudaki hiikmii belirleme sekilleri eserlerinde farkli usullerle ortaya
koymalar1 da dikkat gekicidir. Bu da onlarin fikhi hiikmii belirlemede usulleri agisindan

farkliliklarm oldugunu gostermektedir.
3.4. Namazda Cemaatin imama Uymasi

Namazda imama ittiba eden cemaatin namazin intikalleri esnasinda imama uyma
zorunlulugu vardir. Hatta cemaatin bunu imamla ayn1 anda yapmas: dahi mekruh goriilmiistiir.
Bundan dolay1 cemaat, imamin riik(i veya secdeye varmasindan sonra riik(i ve secdeye varmasi
gerekir. Yine imamin riiki veya secde gibi riik{inlar1 yerine getirdikten sonra cemaatin imamdan
once basini kaldirmamasi lazimdir. Aksi halde Ibn Omer (6. 73/693), Ahmed b. Hanbel ve
Zahiriler'e gore bu namaz gegersizdir. Hatta imam ile ayn1 anda veya daha 6nce selam verilmesi

halinde namazin bozulacagini kabul eden fakihler olmustur.*”

EbGi Dav(id'un Siinen’inde gegen rivayetlerde ise riiki ve secde ederken Hz. Peygamber’'in

arkasindaki cemaati uyararak kendisinden once riik(i ve secde etmemeleri gerektigini sdylemesi,

% Litfu imamoglu, Ebii Ddvud ve Siineni (Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2000), 125.

9 Sl iy Gt 5380 0 33 i i G VR0 5 Gy s e 80 (i 0 I G e BT e 18 By
Tirmizi, el-Cimi, 1/506.

% Tirmizi, el-Cami, 1/506.

97 Hattabi, Me Glimii’s-Siinen, 1/177; Ebii’l-Velild Muhammed b. Ahmed b. Muhammed ibn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid ve
Nihdyetii'I-Muktesid (Beyrut: Miiessesetil’r-Risale, 1434/2013), 149.
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yine sahabenin Hz. Peygamber ile namaz kilarken ondan 6nce riiki ve secdeye varmadiklari,
seklinde ge¢mektedir.”® Konu hakkindaki hadisleri inceledigimiz vakit Ebli Dav(d, oncelikle
merfu bir hadisle konuya giris yaptiktan sonra sahabenin uygulamasmin nasil oldugu hakkinda
hadisleri rivayet etmistir. Bu sekilde konu hakkindaki fikhi goriisiinii delillendirmeye ¢alismustir.
Onun sahabe uygulamasina verdigi deger hakkinda soyle denilmistir: “Sahabenin bir hiikme
medar olan sozii ve uygulamasi, EbG Daviid’a gore siinnet ifade eder ve bu husus, ayn1 zamanda
onun siinnet anlayisini da yansitmaktadir.”” Yani onun nazarinda sahabe uygulamasi hiikiim

istinbatinda kaynaklik tegkil eden 6nemli bir delildir.

Ebt Daviad, fikhi goriisiinii delillendirmesinin yani sira imamdan Once hareket etmenin
kerahet derecesinde bir amel oldugunu vurgulamak igin bir sonraki bab baslhiginda dikkat cekici
bir bashk se¢mis, bu da bir nevi konu hakkindaki fikhi goriistinii yansitir surette olmustur. Babin
bashigr “imamdan evvel basini kaldiran ve (6nce secdeye) koyanlar1 tehdit”® seklindedir. O, bu
sekilde konu hakkindaki fikhi kanaatini ortaya koymus ve imamdan 6nce intikalin yasakligini

belirtmistir.

Tirmizi ise konuyla alakali fikhi goriistinii Siinen’ine yansitirken Eb(i Daviid'un usuliine
benzer bir metot uygulamistir. Oncelikle babin basligin1 “riiki ve secdede imamdan 6nce (basin
kaldirmada) acele etmenin kerahiyeti hakkinda bab”'?! seklinde belirlemis ve fikhi kanaatini babin
baghgma yansitmistir. Bunun yaninda sahabi uygulamalar1 hakkinda Bera b. Azib’in rivayetini
verdikten sonra konu hakkinda diger sahabilerden de bu minvalde rivayetlerin bulundugunu
ifade ederek!®? goriisiinti delillendirmis ve en son olarak ilim ehli alimlerin bu konuda higbir
sekilde ihtilafinin olmadigini hadise yaptig1 agiklamada dile getirmistir.!®® Boylece alimlerin bu

konudaki goriisiinii babin igerisinde zikrederek kendi fikhi goriisiinii kuvvetlendirmistir.

EbG Daviid ve Tirmizi, namazda cemaatin imama uymas1 konusunda fikhi goriislerini
Siinen’lerine farkli usullerle yansitmis olsalar da cemaatin imamdan 6nce intikalinin yasaklig1 ve
caiz olmadig1 hususunda fikir birligi etmislerdir. Bunda da etkili olan amil fakih-muhaddislerden

olmalarindan dolayidir, diyebiliriz.
3.5. Vitir Namazinin Hiikmii

Ebti Dav(d, vitir namaz1 hakkinda rivayet ettigi ilk hadiste Hz. Ali sdyle buyurmustur: “Ey

ehl-i Kur’an vitir (namazini) kiliniz. Hig siiphesiz Allah tektir. Vitir (namazini) sever.”'% Babin

% Ebi Daviid, “Salat”, 75.

% Dingoglu, Ebii Diviid un Siinen’i, 341.

100 4838 ala) 51 HlaY) (8 4% (e 2228 S EbG Daviid, “Salat”, 76.

013 A0 5 e K50 b A1 53 O dal 8 b ela e S Tirmizd, “Salat”, 93.
102 Tirmiz1i, “Salat”, 93.

Cami, 1/314.
104 Ebi Dav(id, “Salat”, 334.
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diger hadisinde Tbn Mes'tid, Hz. Ali'nin rivayetini mana olarak rivayet etmistir.l> Babdaki son
hadiste ise Hz. Peygamber, sahdbenin yanina gelerek soyle demistir: “Allah, size bir namazi
artirdi. O, size kirmizi develerden daha hayirhdir. O, vitirdir. Onu sizin igin yats ile fecrin dogusu
arasina koydu.”' Ebi Dav(id bu hadisleri rivayet ettigi babin baghgini fikhi kanaatini yansitacak
sekilde belirtmistir. Dolayisiyla bab basliginda ilk olarak fikhi hitkmii belirlemistir, diyebiliriz.
flgili bab baghg “vitir (namazi) miistehaptir’1” geklinde olup bu baghkla hiikmii ortaya
koymustur.18

Hanefiler, vitir namazin1 muiekked stinnet namazlara nazaran daha kuvvetli stinnet olarak
kabul etmisler ve kilinmadig1 takdirde mutlaka kaza edilmesi gerektigini sdylemislerdir. Bu
namazin kuvvetli stinnet olmasindan kaynakl diger nafileler gibi oturularak kilinamayacagindan
ayakta kilinmas: gerekli oldugunu kabul etmislerdir. Mezhep igerisinde daha ¢ok Eb(i Hanife'nin
gorlisii 6ne ¢iktig1 icin vitir namazi vacip hitkmiindedir.'” Ancak cumhur-u ulema, Davad ez-
Zahiri (6. 270/884), Ebli Yusuf ve Imam Muhammed aksi goriis belirterek kuvvetli siinnetlerden

oldugunu kabul etmiglerdir.!1

Tirmizi de konu ile alakali Siinen’de ilgili babda iki hadis zikretmis ve bu hadisler mana
yoniinden Eb(i Daviid'un Siinen’inde gecen hadislere benzemekle beraber vitir namazinin vacip
olmayan bir namaz oldugunu kesin dille ifade eder tarzdadir. Hatta Tirmizi rivayet ettigi ikinci
hadisin ilk hadisten daha sahih oldugunu ve bu hadislerde kesin olarak vitir namazimnin siinnet
seklinde gectigini ifade eder."! Bu hadislerin kesin bir ifade ile sahih oldugunu Siinen’inde
zikreden Tirmizi, dolayisiyla vitir namazinin siinnet bir ibadet oldugunu kabul eder'> ve bu
goriistinii bab baghginda kesin bir tarzda verir. Nitekim bu baglik “vitir (namazi) vacip degildir”!'®

seklindedir. Bu sekilde bab bashginda fikhi goriisiinii ortaya koyar.!4

Ebt David ve Tirmizi, konu hakkinda sahih hadisleri delil gostererek vitir namazinin
stinnet namazlardan oldugu fikhi kanaatine ulasmislardir. Boylece bu iki muhaddis, ehl-i hadis

alimleri olarak hadis merkezli delillendirme yolunu tercih etmiglerdir.

Stinen eserleri tasnif eden bu iki miiellif, yukarida gegen fikhi goriislerinin yani sira daha

bir¢ok konuda fetvalarinda ittifak etmislerdir. Nitekim abdest alirken bagin mesh edilmesinin bir

105 Eb(i David, “Salat”, 334.

106 Eb(i Daviid, “Salat”, 334.

107 ) sl &6 Bbfy Daviid, “Salat”, 334.

108 Esasen Eb(i Davi(id'un hemen babin bashginda net bir ifade kullanarak vitir namazinin miistehap oldugunu ifade
etmesi ehl-i re’y diisiincesine bir nevi reaksiyon tarzinda hareket ettigi diisiincesini zihinlere getirmektedir.

109 Serahsf, el-Mebsiit, 1/155; Ion Hazm, el-Muhalld, 2/6.

110 fbn Hazm, el-Muhalld, 2/6, 92; Tbon Kudame, el-Mugni, 2/592-595; Ibn Riisd, Biddye, 193-197.

111 Tirmizi, “Salat”, 216.

112 Ertas, Tirmizi'nin Hukukculugu, 41.

15 i, 0l 50 O 6la e &6 Tirmizd, “Salat”, 216.

14 Tty el-Tmdmii’t-Tirmizi, 341-342.
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defa olacagy,!’® namaz kilanin oniinden gegen hicbir seyin namazi bozmayacagy,!® yine ihraml
kimsenin av eti yemesinde bir sakinca olmadig1'” ve abdest bozarken kibleye donmenin yasaklig:
hakkindaki gortigleri!'® ittifak ettikleri fikhi goriislere 6rnek olarak verilebilir. Bu 6rnekleri daha da

¢ogaltmak miimkiindiir.

Eb(i Davhd goriisiinti belirtirken, genelde kanaatini bab baghgma yansitmaya calismig'
veya hadislere getirdigi agiklamalarda ictihadini ortaya koymustur. Tirmizi de bazen bab
bashginda veya hadisler hakkinda yaptigr agiklamalarda séz konusu olan fikhi goriislerini
belirtmistir.! Dolayisiyla bu muhaddis-fakihler siinenlerini olustururken sadece fakihlerin delil
olarak gosterdigi hadisleri bir araya getirmek amaclar1 olmamis, ictihadi c¢alismalara da
girmiglerdir. Bu yonlerinden kaynakli olarak muhaddis-fakihlerin fikhi bir calisma igerisine
girerken neleri goz oniine aldigini da bilmek gerektigi hususu 6nem arz etmektedir. Nitekim H.

Karaman’in su aciklamasi konuya agiklik getirebilir:

“Meseleyi agikca halleden bir ayet varsa onunla amel edilir. Ayetin manasi ihtimalli ise siinnetin
tercih ettigi ihtimal kabul edilir. Ayet yoksa Rastilullah’in siinnetine uyulur. Siinnetin miitevatir veya ahad
olmasi, sahabe ve fukahanin onunla amel etmis veya etmemis olmalari neticeyi degistirmez. Hadis
bulununca ittiba edilir, buna muhalif re’y ve esere itibar edilmez. Olanca imkanlariyla aradiktan sonra hadis
de bulamazlarsa sahabe veya tabitindan bir cemaatin meseleye ait hiikiimleri alinir. Bu cemaatin belli bir
memleket veya medreseden olmasina bakilmaz. Bunlar arasinda ihtilaf varsa ilim, takva sohret gibi bazi
kistaslar ile tercihe gidilir. Biitiin bunlarda bulunamazsa o zaman, Kitap ve siinnetin ruhuna, umiimi
hiikiimlerine, ima ve iktizalarina bakilarak meselenin benzeri (naziri) bulunur ve cevap ona gore verilir. Bu

benzetme yapilirken dnceden vazedilmis bazi kaidelere degil, anlayisa ve kanaate dayanilir.” 12!
Sonug¢

Hadisin “altin ¢ag1” olarak nitelendirilen hicri III. asrin 6nde gelen muhaddislerinden Ebti
Daviid ve Tirmizi, Islam diinyasinda tasnif ettikleri siinen tiirii eserleriyle tamnan alimlerden
olmay1 basarabilmiglerdir. Hem kendi donemlerinde hem de sonraki donemlerde stinenleri
meshur olmus ve bilhassa kendi donemlerinden baslayarak alimlerin Ovgiisiine mazhar
olmusglardir. Kendileri ve eserleri hakkinda ovgiide bulunan alimlerin genelde muhaddis-
fakihlerden olmasi da dikkat ¢ekicidir. Bunda da etkili olan amil, tabii ki eserlerini fikih
kitaplarinin formatinda olusturmalar1 ve bunu basarili bir sekilde yapmalarindan kaynaklidir. Bu
ozelliklerinin yani sira eserlerinin re’y ehline bir reaksiyon olarak meydana getirildigini, boylece
hadislerle fikih ilminin ortaya konulmaya calisildigini iddia edenler olmustur. Ancak bu

diisiinceye karsi ¢ikarak siinen tiirtiniin hadis kitab1 oldugunu vurgulayanlar da olmustur. Her ne

15 Akg6z, Ebil Daviid’ un Fikhi Goriisleri, 137-141; Tirmizi, “Taharet”, 26.

116 Akgdz, Ebil Diviid 'un Fikhi Goriisleri, 148-153; Tirmizi, “Salat”, 136.

17 Akgoz, Ebil Daviid’un Fikhi Goriisleri, 156-159; Tirmizi, “Hac”, 25.

18 Y1ldiz, Tirmizi'nin Cami’inde Fikhii’l-Hadis, 35-36; Eb(i David, “Taharet”, 4.
119 Dingoglu, Eb#i Ddviid’un Siinen’i, 312-313.

120 Ttr, el-fméamii't-Tirmizi, 339-345.

121 Karaman, Islam Hukukunda Ictihad, 110-111.
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kadar stinenler, hadis ilminin ¢atisi altinda incelense de Imam Malik gibi muhaddis-fakihlerin

hadis kitaplari fikhi ictihadin yer aldig1 eserler oldugu gozden kagirilmamalidir.

Siinen tiirti eserler bilhassa fakihlerin delil olarak kullandig1 hadisleri bir araya
getirmesinden dolay1 bu eserleri tasnif eden miiellifler genelde fikhi malumata sahiptir. Bu agidan
incelemede bulundugumuz EbGi Daviid ve Tirmizi'nin muhaddis-fakihlerden oldugu soylenebilir.
Nitekim Ebh David'un Bagdat’a yaptig1 ilmi seyahatlerde Ahmed b. Hanbel’in sohbet halkasina
katilarak ondan fikih ve fikih ustilii dersler okumasi, onun fikhi alandaki bilgi birikimini artirmis
ve Siinen’inde yeri geldikge fikhi gortislerini ortaya koymustur. Tirmizi de hocas: Buhari’den fikih
ilmini okumasindan dolay1 Siinen’inde hadislerin sthhatini belirtmesinin yaninda konu ile alakal
fakihlerin goriis ve ictihatlarina da yer vermistir. Bu alimler, eserlerinde ahkam hadislerini bir
araya getirmelerinin yani sira muhaddis-fakih olmalar1 agisindan fikhi goriislerini agiklamiglardir.
Ancak bunu yaparken eserlerinin 6zelligini bozmayacak tarzda bir usul belirlemiglerdir. Tamamen
gortisleriyle dolu bir slinen tiirii meydana getirerek hadisleri geri planda birakmak istemeyen bu
muhaddisler, bab basliklarinda veya hadisler icin yaptiklar1 aciklamalarda fikhi goriislerini ortaya
koymaya c¢alismislardir. Bu sekilde hareket ederek onlarin nazarinda en 6nemli iki kaynaktan biri
olan hadislere vurgu yapmislardir. Makalede inceledigimiz goriisler cercevesinde Eb(i Daviid,
fikhi kanaatini genel olarak bab baslhiklarinda, hadisler i¢in yaptigi aciklamalarda ve sahabe
uygulamasina atifta bulunarak belirtirmistir. Tirmizl ise, ayn1 yontemleri kullanmakla beraber
mezhep imamlarmin ictihatlarmi ve “ehl-i ilim” tabiriyle zikrettigi alimlerin goriislerini, hadisleri
destekler mahiyette zikrederek fikhi kanaatini belirtmistir. Bu iki muhaddis-fakihin fikhi

hiikiimleri ortaya koyma usulleri genel manada bu sekildedir.

EbG Daviid ve Tirmizi muasir iki muhaddis olmalarinin yani sira Tirmizi, EbG Daviid'un
talebesidir. Bu ortak yonlerinden dolay: ilmi yonleri benzerlik gostermektedir. Dolayisiyla fikhi bir
hiikiim vermede oncelikleri hadisin sthhat sartlar1 olmus ve bu hadisi destekleyen sahabe ve
tabilnden gelen uygulamalar da fikhi goriislerinin ¢ergevesini olusturmustur. Bu muhaddislerin
goriisleri siinenlerinin bab bashklarinda veya hadislere yaptiklari agiklamalarda kendini
gostermektedir. Yaptigimiz makale ¢alismasiyla s6z konusu olan muhaddislerin ittifak ettikleri
fikhi goriislerden bir kismini incelemeye calistik. Esasinda ittifak ettikleri goriisleri daha ¢ok
olmasina ragmen makalenin sinirliliklar: nedeni ile bu kadariyla iktifa ettik. Boylece bu muhaddis-
fakihlerin ehl-i hadis alimi olarak benzer fikhi goriislerinin var oldugu ve daha genis bir

calismayla da bunun yapilabilecegi imkani gosterilmis oldu.
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Beyan Sanatlarimin Psikolojik Yansimalar
Giris
Dilin tarihi, insanlik tarihiyle es zamanlhdir. Ik insan ve ilk peygamber Hz. Adem dil

1”1

olgusuyla yaratilmistir. “Ve Adem’e biitiin isimleri 6gretti.”! mealindeki ayet, dil ve insanin tarihi
birlikteligini vurgulamaktadir. Ilgili ayet baglaminda bircok diisiince ve fikir ortaya atilirken, &n
plana ¢ikan kavramlar “Adem/insan” ve “ta’limu’l-esma/dil” olmustur. insanla dili birlikte
yaratan Allah (c.c.), dilin kaderini insamin kaderine baglamistir. Boylece insan dile “varlik”

kazandirirken dil de insana “deger” katmistir.

Dil durmadan degisir, gelisir ve biiyiir. Dil asla degismez bir nicelik degildir.? Dildeki
degisimler, hi¢ siiphesiz insanin varli§1 ve degisimiyle paralel hareket eder.®* Dili doguran,
besleyen ve zenginlestiren insan oldugu gibi onu zayiflatan ve yok eden de kendisidir. Dolayisiyla
dilin insanla siki bir iligkisi oldugu gibi din, inang, kiiltiir vb. insanin hayatinda iz birakan
olgularla da yakin bir iliskisi vardir. Ancak dilin iliski yelpazesi bu kadar genisken psikolojinin
geri planda kalmas: diisiiniilemez. Nitekim Georg von der Gabelentz’'in su sozii “dil-psikoloji”
iliskisine dikkat cekmektedir: “Insan, sadece bir seyler anlatmak icin degil, kendisini ifade etmek icin de
dili kullanir.”*

Dilbilimi ile psikolojinin kesistigi bircok ortak alan vardir. “Psikolinguistik”, “psikolojik dil”,
“dil psikolojisi”, “psikodilbilim”, “sinir dili programlama”, “noérolinguistik”, “psikolojinin dili” ve
“ruhsal dil bilim” gibi isimlerle her iki alanin ortak yonleri incelenmektedir.> Belagat/edebiyat ile
psikoloji iligkisini ise “Edebiyat Psikolojisi” terimiyle ifade etmek miimkiindiir.® Edebiyat
psikolojisi deyince yazarmn nasil bir insan oldugunun, bir edebi eserin nasil yaratildiginin veya
edebi eserlerde karsimiza g¢ikan psikolojik insan tipleri ile bunlarin davranis 6zelliklerinin ve

nihayet, edebiyatin okuyucular tizerindeki etkilerinin incelenmesi anlagsilir.”

Belagat ile psikoloji nasil bir iligskiye sahiptir? Beldgatin mi psikolojiye yoksa psikolojinin mi
belagata etkisi vardir? Hangi bilim dali digerine ihtiyag duyar? Benzer sorular1 cogaltmak
miimkiindiir. Belagat ile psikoloji iki farkli bilim dali olmasina ragmen birbiriyle i¢ ige ge¢mis
disiplinlerdir. Ciinkii s6z veya edebi soziin kaynag1 insan oldugu gibi onun muhatabi da insandir.
Iki disiplin arasindaki iliski inkar edilmemekle birlikte, bu iliskinin kesisim noktalari, gergevesi,

mahiyeti dikkate alinmaya ve incelenmeye degerdir.

1 Kur’dn Yolu (Erisim 8 Kasim 2024), el-Bakara 2/31.

2 Walter Porzig, Dil Denen Mucize, gev. Vural Ulkii (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yaynlari, 1985), 1/147.
Muhammed Cetkin, “Celaleddin es-Suyiti ve Dillerin Kaynag Hakkindaki Goriigleri”, Bingdl Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 2/4 (2014), 135.

Ramazan Abduttevvab, el-Medhal ild ilmi’l-luga ve menihici’l-bahsi’l-lugavi (Kahire: Mektebetu’l-hanci, 1417/1997), 137.
Ali Tastekin, “Dil Psikolojisinin ilgi Alanlar1”, Journal of Turkish Studies 11/4 (17 Ekim 2019), 91.

Ismet Emre, “Yeni Tiirk Edebiyatinin Psikoloji Kaynaklar1”, Journal of Turkish Studies 4/1-1 (21 Ekim 2019), 327.

R. Wellek - A. Warren, Edebiyat Biliminin Temelleri, cev. Ahmet Edip Uysal (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig:
Yayinlari, 1983), 101.
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Belagat ile psikolojiyi yan yana getiren unsurlar, zihin veya zihinsel siireclerdir. Bu ortak
payday1 A. A. Roback’in “Hayal, fikir, duygu vb. olgular, beligat ile psikolojinin ortak noktalaridir.”
sdzilyle agmak miimkiindiir. Bunun yaninda C. G. Jung'un “Insan psisesi biitiin bilim ve sanatlarin
dol yatagidir.”® soziinli de zikretmek faydali olur. Ancak bu ortak noktay1 daha da agmak gerekirse,
“insan tabiati”, “yaraticiik”, “zevk”, “giizellik”, “estetik”, “etkinlik”, “hayal”, “ilham”, “duygu”,
“diistince” ve “ikna” gibi bir¢ok unsur bu ortak paydada zikredilebilir. S6z konusu unsurlar,

belagata etkinlik ve sanatsal bir kimlik kazandirirken, onu psikolojiyle de yakinlastirmakta ve

bulusturmaktadir.

Edebiyat biliminin psikoloji biliminden alacaklar1 edebiyat biliminin ufkunu daha genisletip,
onun hareket kabiliyetini daha {ist boyutlarina tagirken; psikolojinin de kendi alanini genisletmek
ve hareket kabiliyetini arttirmak igin edebiyat biliminden alacag: pek ¢ok unsur vardir. Etkin bir
sozlin uyandirdigr his ve diisiinceler psikolojik yorumda belagatin vazgecilmezligini ortaya
koyarken aymni soziin kaynagmi sorgulamada psikolojinin de 6nemi inkar edilemez. Nitekim
insanin en samimi, en seffaf ve en yogun hislerini edebi eserler tasir. Edebi eserler, duygularin,
diisiincelerin ¢ok 6zel ve mahrem taraflarin serpe serpe anlatildigi tiretimlerden biridir."® Bu
baglamda etkin bir s6z, muhatabi etkileyerek ikna ederken, ayni soze varlik ve etkinlik kazandiran

da s0z sahibinin zihinsel diinyasidir.
1. Belagatin Psikolojik Boyutu

Belagatin insan psikolojisine olan etkisine klasik dilbilimcilerin ve belagatgilarin belagat
kelimesine ve kavramina yiikledigi manalarla baslamakta yarar vardir. Bu baglamda oncelikle

belagatin sozliik ve terim anlamlarina yer verilecektir.

B-1-g (¢ - J — <) maddesi, sozlitkte 3% - gl — & — &% seklinde “ulasmak” anlamna
gelmektedir."! Kisiyi “gayesine ulastiran sey” manasindan'? hareketle ilgili maddenin “maksada
ulagtiran ara¢” karsihiginda kullanildigi da sodylenebilir. “Yeterlilik”, “olgunlagsmak”, “kesin”,
“giiclii”, “kararl”, “doruk”, “zirve”, “kemal” anlamlariyla’® birlikte “iyi ve gilizel”* de maddenin

diger bazi anlamlaridir.

8 1zzeddin Ismail, et-Tefsiru'n-nefsi li'l-edeb (Kahire: Mektebetu garib, ts.), 12.

° Carl Gustav Jung, Analitik Psikoloji, gev. Ender Giirol (istanbul: Payel Yayinlari, 2006), 327.

10 fsmet Emre, Edebiyat ve Psikoloji (Ankara: An1 Yayincilik, 2006), 262, 333.

11 fsmail b. HammaAd el-Cevheri, es-Sihdh; Técu ‘I-luga ve sihdhu’l-Arabiyye (Kahire: Daru’l-hadis, 1430/2009), 111; Ebu’l-
Kasim Huseyn b. Muhammed er-Ragib el-Isfahani, Mufreddtu elfazi’l-Kur’an, thk. Safvan Adnan Davadi (Dimesk:
Daru’l-kalem, 1430/2009), 144; Ebu’l-Fazl Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem ibn Manzir, Lisdnu’l-'Arab (Beyrut:
Daru Sadir, ts.), 8/419; Ebu’t-Tahir Mecduddin Muhammed b. Yakub el-Firtizabadi, el-Kamiisu'l-muhit, thk. Enes
Muhammed es-Sami-Zekeriyya Cabir Ahmed (Kahire: Daru’l-Hadis, 1429/2008), 157.

12 fbn Manzr, Lisdnu’l-*Arab, 8/419.

13 Ebu’l-Huseyn Ahmed Ibn Faris, Mu‘cemu mekdyisi’l-luga, thk. Abdusselam Muhammed Harun (b.y.: Daru’l-fikr,
1399/1979), 1/302; Ibn Manzir, Lisdnu’l-*Arab, 8/419-420; Isfahani, Mufredadt, 144.

14 Ebi Abdirrahman b. ‘Amr b. Temim el-Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-‘ayn, thk. Abulhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l-
kutubi’'l-ilmiyye, 1424/2003), 1/161; Cevheri, es-Sihdh, 112; Firtizabadyi, el-Kamiisu'l-muhit, 157.
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Maddenin 4&3% - c-‘-e - Ga seklindeki kullanimma da rastlamak miimkiindiir. Jai c—‘-'
ciimlesiyle “Belagat kimligini kazanan kimse” &3 &5 && J3. ifadesiyle de “giizel ve fasih sozlii
kimse” kastedilir.> “ve onlara durumlar: hakkinda tesirli soz soyle.”'® mealindeki ayet bu minvaldedir.

Bu formuyla, maddenin dogrudan “gtizel ve etkili s6z” anlaminda kullanildig1 s6ylenebilir.

Asagida terim anlamina yer verilecek olan belagat kavrami, 43 - & - & fiil kalibmin
mastar1 olarak yer almaktadir. Bu durumda “dilde yetkin olmak”, “belagati karakter ve meleke”
haline getirmek anlamlarinda kullanilir. Ciinkii J# kalibi, genellikle bir eylemin tabiat ve karakter
haline dontistiigiinii ifade eder.”” Ancak belagat terimi, istikak olarak & fiil kalibindan tiiretilse de
mana olarak hem bu kalip hem de asil kalip olan &L fiilinin anlamlariyla bagdastirilabilir. Nitekim
Ibn Faris, (8. 395/1004) fasih ve giizel s6z sahibi bir kimsenin belagat vasfiyla nitelendirilmesini,
birinci babin/kalibin anlamiyla (ulagsmak) bagdastirmistir. Zira boyle bir kimse, belagatiyle

hedefine ulagabilmektedir.®

Belagatin terim anlamiyla ilgili, konusuna, mahiyetine ve gayesine gore bircok tanim
zikredilmigtir. Oyle ki alanda sdz sahibi olan herkesin mutlaka bir degerlendirmesi olmustur.
Ancak tanimlarin bir¢ogu “efradmi cami, agyarmi mani” formundan uzaktir. Calismada biitiin

tanimlara yer vermek miimkiin olmadig i¢in konuya 1s1k tutacak bazi tanimlar zikredilecektir.

Halid b. Safvan (6. 135/752-53) belagati, “Maksadin anlasiimas: ve etkili bir ikna cabasi”,"
Rummani (6. 384/994) ise “Mananmin, en giizel lafiz ve ifadelerle kalbe aktarilmasi”* seklinde
tanimlamistir. EbG Hilal Askeri, (6. 400/1009'dan sonra) “Kabul edilebilir bir sekil, giizel bir sunum ve
iislupla manayi, -miitekellimin kalbine vyerlestigi gibi- muhatabin kalbine ulasmasini ve yerlesmesini
saglayan her sey” seklinde kapsamli bir tanumla birlikte soyle bir tanima da yer vermistir: “Mananin
acik ve anlagilir kilmmmasi, soziin de giizellestirilmesidir.” 2! Ibn Resik el-Kayrevani (6. 456/1064) ise,
“Kolaylikla ve zorlanmadan muhatabin durumuna gore konusabilmek ve anlatabilmek”, “Manay: en giizel
sozlerle kalbe aktarmak”? tanimlarini naklederken, Ibn Ebi’l-Isba’ (5. 654/1256) ise belagatle es deger
gordiigii “hiisnii’l-beyan”1, “Manay:, anlasilabilecek en giizel sekillerde sunmak, onu en kisa ve en kolay

yolla muhatabin anlayis ve idrakine ulastirmak”? sozleriyle tanimlamistir. Kazvini'nin (6. 739/1338),

15 Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-‘ayn, 1/161; Cevheri, es-Sihih, 112; Ibn Manzr, Lisénu’l-*Arab, 8/420.

16 en-Nisa 4/63.

17 Eb{i ‘Amr Cemaluddin Osman b. Omer Ibnu’l-Hacib, es-Séfiye fi ‘ilmeyi’t-tasr'ifi ve’l-hat, thk. Hasan Ahmed el-Osman
es-Safiyecl (Mekke: el-Mektebetu’l-Mekkiyye, 1435/2014), 110.

18 {bn Faris, Mu'cemu mekayisi’l-luga, 1/302.

19 Ahmed b. Muhammed Ibn Abdirabbih, el- Tkdu ‘I-ferid, thk. Mufid Muhammed Kamitha (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-
‘ilmiyye, 1404/1983), 2/122.

20 Ebu’l-Hasen Ali b. Isa er-Rummani, Seldsu resail fii‘cdzi’l-Kur an (li'r-Rummani ve’l-Hattdbi ve Abdilkdhir el-Curcani), thk.
Muhammed Halefullah-Muhammed Zegliil Sellam (Kahire: Daru’l-Me‘arif, ts.), 75-76.

21 Ebti Hilal el-Hasen b. Abdillah el-"Askeri, Kitdbu's-sind‘ateyn; el-kitdbe ve’s-si'r, thk. Ali Muhammed el-Becavi-
Muhammed Ebu’l-Fazl Ibrahim (b.y.: Daru ihyai’l-kutubi’l-Arabiyye, 1371/1952), 10.

2 Ebi Ali el-Hasen Ibn Resik el-Kayrevani, el- Umde fi mehdsini’s-si ri ve adabihi ve nakdih, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid (Beyrut: Daru’l-cil, 1401/1981), 1/244, 246.

2 Ebti Muhammed Zekiyyuddin Abdulazim (Abdusselam) b. Abdilvahid ibn Ebi’l-isba’, Bedi‘u’l-Kuran, thk. Hifni
Muhammed Seref (b.y.: Nahdatu Misr, ts.), 204.
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“Fasih olmakla birlikte soziin muktezd-i hile uygun olmast” seklindeki tanimi ise belagatin bilimsel

tanimina en giizel 6rneklerden biridir.*

Batili bilginlerden La Harpe, “Icten ve samimi duygularin dogru bir sekilde ifade edilmesi”, Jean
de La Bruyere de “Psikolojileri ele gecirmeye olanak saglayan ruhsal bir bagis” seklinde belagat ile ilgili

bazi tanimlar zikretmiglerdir.?

Belagata dair nakledilen tanimlara bakildiginda, merkeze “zihinsel ve psikolojik siire¢ler”in

AT

alindig fark edilecektir. Nitekim ilgili tanimlar, “mana”, “kalp”, “mukteza-i hal”, “giizel ve etkili

e g1 asse

s0z”, “lislup”, “etkinlik”, “ikna” vb. unsurlara dikkat ¢cekmektedir.

Belagatin terim anlamlar1 incelendiginde, kelimenin sozliik ve kok anlami olan “ulagmak”
anlaminin dikkate alindig1 net bir sekilde anlasilmaktir. Ancak sozliik anlamlari igerisinde yer alan
“olgunlagmak”, “yeterlilik”, “zirveye ve kemale erismek”, “iyi ve giizel” gibi manalarin da terim
anlamlar igerisinde kendine yer buldugu soylenebilir. Nitekim belagat sanatinda miitekellim ile
muhatap arasindaki ileti, uygun, giizel ve etkin sozlerden olusmaktadir. Boylece muhatap sadece
mesaji anlamakla kalmayip psikolojik anlamda da haz veya aci hissetmektedir. Bu baglamda
beldgat terimini sozliitk anlamiyla bagdastirirken 6n plana ¢ikan “ulasmak” anlamini géz oniinde
bulundurup diger anlamlar1 goz ardi etmek uygun degildir. O halde zikredilen sozliik ve terim
anlamlar1 15181nda belagatin soyle bir tanimina da yer verilebilir: “Insanlarin zihin ve kalplerine, yazil

veya sozlii olarak niifuz edebilme yetenegi ve melekesidir.”
2. Dil ve Belagatin Etkinligi

Insanin mahiyetine dair tartismalarin merkezinde bir¢ok unsurla birlikte dile de yer
verilmektedir. Dilin bu tartismalara konu olmasindaki en temel faktdr, onun iglev ve roliidiir. Oyle
ki toplumdaki pek ¢ok problemin temelinde dil yattig1 gibi bir¢ok ¢éziimiin kaynagi da dildir.
Insanlarin bir an konusma yetisinin kendilerinden alindig1 varsayilirsa bir¢ok sikinti ortaya
cikacagr gibi bircogu da ortadan kalkar. Diger bir ifadeyle insan hem konusarak hem de susarak
bir¢ok sorun ortaya ¢ikardigr gibi bir¢ok ¢oziimii de beraberinde getirir. Bu anlamda dil, insanin

igine yerlestirilmis “etkin” bir aragtir.

Muhatabin zihinsel ve ruhsal diinyasina girmenin en etkili yollarindan biri dildir.?” Sigmund

Freud'un dedigi gibi “Soz bir insamn bir baskasini etkilemede basvurdugu en onemli ¢are, soylendigi

2 Ebu’l-Me‘ali Celaluddin Muhammed b. Abdirrahman el-Hatib el-Kazvini, Telhisu'l-Miftih (Karagi: Mektebetu’l-busr3,
1431/2010), 10.

%5 Ahmed Hasan ez-Zeyyat, Difd‘un ‘ani’l-beliga (Kahire: ‘ Alemu’l-kutub, 1976), 33-34.

% Zeyyat, Difd'un ‘ani’l-beliga, 34.

% Bir filozof, sirtinda “Koére yardim edin.” yazili tabela bulunan kor bir dilenciye islerin nasil gittigini sormus. O da
islerin pek iyi gitmediginden sikayette bulunmus. Filozof, dilencinin sirtindaki tabelanin arkasini gevirip sunu
yazmig: “Bahar geliyor, ama ben yine géremeyecegim.” Birka¢ hafta sonra dilencinin bulundugu bélgeden gegerken
tekrar hatirini soran filozofa dilenci cok tesekkiir etmis ve: “Isler acildi, ne yazmistin, ben de merak ediyorum.” demis.
Bk. Siikrii Unalan, Dil ve Kiiltiir (Ankara: Nobel Yaym Dagitim, 2010), 23.
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kimsede ruhsal degisikliklere yol agma bakimindan esi bulunmaz bir aragtir.”?® Steven Pinker de dilin
roliine dair sunlar1 soyler: “Yalnizca agzimizla olusturabilece§imiz seslerle birbirimizin zihninde yeni
fikir olusumlar: canlandirabilecegimizi biliyoruz.”? Dilin etkinligi noktasinda onu insana bahseden
Allah’in (c.c) buyruklarn dikkate degerdir. Kur’an-1 Kerim’'de konuya dair bir¢ok ayet yer
almaktadir. Bunlardan bazilarmin meali soyledir: “Korku gidince de ganimete karst asir1 diiskiinliik
gostererek sizi keskin dillerle incitirler.”* Bu ayette dil, demire benzetilmistir. Ciinkii zaman zaman
dilin yaratti1 etki demirin isleviyle esdeger hatta daha da etkilidir.> “...ve onlara, kendileri hakkinda
etkili ve giizel siz siyle.”® Ilgili ayette de soziin etkinligine ve insanda uyandiracag: hislere dikkat
cekilmistir.® Siiphesiz dilin bu etkinligi, dil-zihin arasindaki gii¢lii baglardan kaynaklanmaktadir.
Dili besleyen duygu ve diisiinceler oldugu gibi muhatabin zihinsel siireglerini tetikleyen de dildir.
Ozellikle muhatabin zihninde yanki uyandiran, siradan bir iletisim dilinden gok estetik ve etkin
hiiviyetiyle 6n plana ¢ikan edebiyat ve belagat dilidir. Nitekim varlikhi insanlar, insanlari/kdleleri
ekonomik giiciiyle satin alirken belig kimseler muhataplarini dil ve belagati ile satin alir.3* Ciinkii
“Zarifane ifideler, niikteli sozler, nazikdne vii siveli ta’birler, dhengddr ibareler, canli timsdllerden hicbir sey
kendisine bi-gine degildir.”> Ancak dile etkinlik katarak ona psikolojik roller yiiklemek, diger bir
ifadeyle belagat niteligi kazandirmak monoton, tekdiize ve alisilagelmisin aksine ifadelerle olur.
Bu baglamda “Incelik alisilmista degil, alisilmisin digindadir.”¢ ilkesi, belagatin vazgecilmez referansi
haline gelmistir. Gilinliik konugma aliskanli§inda gergeklik algilarimiz ve ona verdigimiz tepkiler
korlesir, bayatlar ve otomatiklesir. Edebiyat ve belagat ise bizi dramatik bir dil farkindaligina
iterek bu aliskanlik haline gelmis tepkileri tazeler, nesneleri daha algilanabilir hale getirir. Dil
alisilageldiginden daha zorlu ve 6z bilingli bir bigcimde ele alininca o dilin igerdigi diinya da ¢ok
canli bir sekilde yenilenir.?” Boylece yeni bir ¢ehreye biirtinen dil, muhatabi etkisi altina alir ve onu
ikna etmeye calisir. Zira gilindelik konusmaya alisiimisin disinda bir hava vermek insanlar
tarafindan kabul goriir ve benimsenir. Insanlar, carpict seylerden hoslanir, alisilmigin disindaki
seyler onlar1 carpar.® Demokritos'un dedigi gibi (MO 460-370) "Biraz ciginlik olmadan sair
olunamaz."® Muhtemelen belagate “helal sihir” yakistirmasi,* onun etkinliginden miilhemdir. Bu

baglamda belagat ve edebiyat zihinlere egemen olmanin en kisa, en hizli, en etkili ve en masrafsiz

2 Sigmund Freud, Psikanaliz Uzerine, ¢ev. Kdmuran Sipal (istanbul: Cem Yayinlari, 1998), 44.

» Steven Pinker, Dil I¢giidiisii; Zihin Dili Nasil Meydana Getirir, gev. Feray Ilgiin (Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat, 2020), 11.

% el-Ahzab 33/19.

31 Isfahani, Mufredat, 222.

32 en-Nisa 4/63.

33 Ebu’l-Kastm Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakdiki't-tenzil ve ‘uyiini’l-ekdvil fi vuciihi’t-te vil, thk. Halil
Me'mfin Siha (Beyrut: Daru’l-ma‘rife, 1430/2009), 243.

% Fazl Hasan Abbas, el-Beldga funiinuhi ve efninuhi; ‘Tlmu’l-medni (b.y.: Daru’l-furkan, 1417/1997), 13.

35 Mahmiid Ekrem Recaizade, Ta‘lim-i Edebiyyit, haz. Furkan Oztiirk (Istanbul: Diin Bugiin Yarimn Yayinlari, 2016), 268.

36 Mustafa Kirkiz, Arap Beldgat [lminin Tarihi ve Gelisim Asamalar (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2014), 70.

7 Terry Eagleton, Edebiyat Kurami, ev. Tuncay Birkan (Istanbul: Ayrint1 Yaymlari, 2014). 18.

3 Aristoteles, Retorik, ev. Mehmet H. Dogan (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2018), 167.

% Afsar Timugin, Estetik Bakis (Istanbul: Bulut Yayinlari, 2013), 97.

40 Hasan Abbas, el-Beliga; Tlmu’l-medni, 13.
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yollarindandir. Bu nitelikleri kendisinde barindiran belagat, bir iletisim aracindan ¢ok bir “sanat

ve psikoloji” dilidir.

Belagat, etkin ve estetik yapisiyla insanlar1 daima etkilemis ve onlarin ilgi odag: olmustur.
Oyle ki edebi dehanin mahiyeti bir tartisma konusu yapilmis ve eski Yunanlilardan bu yana
nevroz hastaligindan psikoza kadar uzanan bir gesit delilik olarak kabul edilmistir.#! Kendisini
etkileyen ve biiyiileyen varlik, sahsiyet ve unsurlara duydugu ilgiyi zaman zaman abartarak bir
takim soylem ve eylemlere yansitan insan, bu ilgiyi sairlere de gostermistir. Cahiliye doneminde
Arap kabileleri igerisinde bir sair yetistiginde diigiin vb. etkinliklerde oldugu gibi bir seving
yumag1 olusturulur ve kutlamalar yapilirdi. Ciinkii sair, etkin sozleriyle onlarin serefini himaye
eder, atalarini savunur, geleneklerini arsivler ve onlar yiiceltirdi.#? Bu ilginin bir sonucu olarak
sairlerin, siradan insan olmadiklari, cin, seytan vb. varliklarla iligkisi oldugu ve bu varliklarin
kendilerine ilham kaynag1 oldugu inanci dogmustur. Nitekim sairlerden biri bu anlamda soyle

demisgtir:
“Benim ve her gairin (bir seytani var.) Onlarin seytam disi, benim seytanim ise erkektir.”*

Hatta onlara deli, sihirbaz,* kahin ve hayalperest,* yakistirmalar1 yapilmistir. Ciinkii sair,
hakikati bazen hayalde arar.* Bu anlamda sair, bir bakima, diger insanlarin hem {istiinde hem
altinda, kendi disinda baska kuvvetlerin hakimiyeti altinda bulunan bir kimsedir. Onun siirlerin
kaynagi olan bilingalti, ayn1 zamanda hem akil {istii hem de akil dig1 bir alandir.#” Bunun yaninda
sairlerin toplum igerisindeki etkinliginden ve siirlerin dilden dile hizlica yayilmasindan dolay:
insanlar hatta toplumun ileri gelenleri de sairlere satasmak, onlarla ugrasmak ve sakalagsmaktan
cekinmistir. Onun verecegi tepki ve karsilik insanlar tarafindan ciddiye alinip yayilmasindan

endise edilirdi. Hicivleriyle taninan Di bil el-Huzai (6. 246/860) bu noktaya soyle dikkat ¢ekmistir:
“Divanda mizah olarak arz edilen nice kafiye vardir ki istenmedigi halde yayilmistir.”

“Inanin tek bir beyit soylemeye kalkarsam o beytin kendisi kaldig1 halde séyleyen de hedefteki kimse de

oliir. "

Edebi ve belagi sozlerin etkinligi, muhatapta uyandirdig1 psikolojik tepkiler ve siiregler
baglaminda Ebu’l-Hasen el-Enbari'nin (6. IV. y.y. sonlar1) Biiveyhi vezirlerinden Ibn Bakiyye (5.
367/978) hakkindaki su mersiyeleri 6rnek olarak zikredilebilir:

e jardll 2 i Al claall iy suall b sl

4 Wellek - Warren, Edebiyat Biliminin Temelleri, 102.
2 ibn Resik el-Kayrevani, el- ‘Umde, 1/65.

4 smail, et-Tefsiru'n-nefsi, 21.

4 ibn Resik el-Kayrevani, el- ‘Umde, 1/197.

4% Wellek - Warren, Edebiyat Biliminin Temelleri, 104.
4 {smail, et-Tefsiru n-nefsi, 36.

4 Wellek - Warren, Edebiyat Biliminin Temelleri, 102.
8 fbn Resik el-Kayrevani, el- ‘Umde, 1/77.
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“Yagsarken de biiyiiktiin, éliirken de (simdi de). Gergekten sen mucizelerden bir mucizesin.”
cnlall A0 @I 385 1 galh Ga All3A Gl GiS

“Etrafinda ayakta duran insanlar, bagis giinlerinde comertligini bekleyen heyetleri andirir.”

“Sanki sen onlarin iginde ayaga kalkmusg bir hatipsin onlar da hep birlikte namaza durmusg.”

Biiveyhi hiikiimdar1 Adudiiddevle’ye (6. 372/983) kars1 biiyiik bir muhalefet igerisinde olan
ibn Bakiyye, Adudiiddevle tarafindan fillere ezdirilerek Sldiiriiliir ve asilir. Bunun {izerine Enbari
-yukarida ilk beyitleri zikredilen- bir mersiye yazar. Safedi (6. 764/1363), soz konusu mersiye igin
“Asilan bir kimse hakkinda bundan daha giizel sozler duymadim.” diyerek begenisini dile getirir.
Rivayete gore Enbari mersiyeyi cesitli niishalara yazarak Bagdat'in sokaklarina atar. Nihayetinde
edebiyatcilarin eline gegecek kadar yayilan bu gelisme Adudiiddevle’ye ulasir. Huzurunda
okunun kasideyi ¢ok begenen Adudiiddevle, Ibn Bakiyye'nin yerinde kendisinin olup mersiyenin
sahibi olmak ister. Tiim bu yasananlar1 6grenen alim, edip ve sair Biiveyhi veziri Sahib b. Abbad,
(0. 385/995) Adudiiddevle’den Enbari icin teminat alir ve onu huzuruna getirir. Sdhib ondan o

beyitleri tekrar okumasini talep eder. Enbari mersiyeyi okuyup:
i iall s e (R Blp kb dola (8 5 4
“Senin daragacindan once hicbir daragacimin faziletlere simsiki sarildi§ini gormedim.” beytine

varinca Sahib ona dogru ayaga kalkar, “agzina saglik” diyerek onu takdir eder.®
3. Beyan Sanatlarinin Yapisi

Beyan, “bir manay: -izah baglaminda- farkly ifade tiirleriyle anlatabilme sanat:” seklinde tarif
edilmistir.”® Tanimda kapali halde zikredilen “farkh ifade tiirleri”, “tesbih”, “mecaz”, “kinaye”

seklinde agiklanmis ve s6z konusu sanatlar, beyan ilminin temel basliklar1 kabul edilmistir.>

Kelamda asil olan, “gayr-1 tesbih”, “hakikat” ve “sarih” ifadelerin kullanilmasidir. “Tesbih”,
“mecaz” ve “kinaye” sanatlar1 ise gerektiginde basvurulan ifade tiirleridir. Dolayisiyla beyan
sanatlari, “alisilmamig”, “sira dis1” ve “gayr-1 tabii” s6z sanatlaridir. Bu bilgiler baglaminda
herhangi bir sey, 6ziinii kaybetmedikge neden, nasil ve nigin sorulariyla sorgulanmaz. Aksi halde
s0z konusu sorular giindeme gelir. Bu durumda beyan ilminin kelamin dogal yapisinin aksine

farkli ifade tiirlerini konu edinmesinin gerekge veya gerekgeleri ne olabilir? Tanimda yer aldig:

4 Mersiyenin tamami ve detayl bilgi icin bk. Ebu’l-Abbas Semsuddin Ahmed b. Muhammed Ibn Hallikan, Vefeyatu'l-
eyin ve enbd’u ebnd’i’z-zaman, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1397/1997), 4/118-122; Ebu’s-Safa (Eb{i Said)
Salahuddin Halil b. izziddin Aybeg es-Safedi, el-Vifi bi'l-vefeyit, thk. Ahmed el-Arnatit-Turki Mustafa (Beyrut: Daru
ihyai't-turasi’l-‘Arabi, 1420/2000), 1/98-100.

% Eblt Yakub Sirdcuddin Yusuf b. Ebi Bekr es-Sekkaki, Miftdhu’l-‘ulitm, thk. Naim Zarzlr (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-
‘ilmiyye, 1407/1987), 162; Kazvini, Telhis, 81.

51 Kazvini, Telhis, 82; Seyyid Ahmed el-Hasimi, Cevihiru’l-beldga fi'l-meini ve'l-beyin ve’l-bedi’ (Beyrut: el-Mektebetu’'l-
‘asriyye, 1999), 218; Ahmed Mustafa el-Meragi, ‘Uliim’l-beliga el-Beyin ve’l-medni ve’l-bedi’ (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-
‘ilmiyye, 1414/1993), 211.
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gibi sadece bir manay1 izah etmek igin bu ifade tiirlerine basvuruldugunu sdylemek eksik bir
gerekce olur. Cilinkii beyan sanatlari, ¢arpici, dikkat gekici ve sira dis1 Ozellikleriyle 6n plana
ctkmaktadir. Zikredilen formdaki ifadelerin insanlar1 cezbettigi, soze gii¢ ve etkinlik kattig1 bir
gercektir. Soz gelimi, G L 13) a3l 58 sleal) &b SaN Qash “Kilic bagt uzun, cadir diregi yiiksek, kis
mevsiminde kiilii coktur.”®? seklindeki kinayeli ifadeleri sadece “izah” baglaminda okumak eksik
olur. “Kili¢ bagr uzun” ifadesiyle “yigitlik”, “cadir diregi yiiksek” soziiyle “konum ve liderlik”, “kiilii
cok” lafziyla da “comertlik ve misafirperverlik” yonlerine dikkat g¢ekilmistir. Halbuki kastedilen
manalarin hakiki ve sarih ifadeleri, kinayeli lafizlarindan daha net ve aciktir.®® Ancak kinayeli
ifadelerle tasvir niteliginde etkin bir yontem tercih edilmistir. Dolayisiyla beyan sanatlarmin
kapsaminda muhatabi etkilemek, ona haz veya ac1 vermek, onu diistindiirmek ve ikna etmek gibi
olgular da yer almaktadir. Diger bir ifadeyle beyan sanatlarinin temel islev ve gayelerinin
igerisinde izah yer almakla birlikte “etkinlik” de yer almaktadir. Zira dilin temel gayesi muhataba
ileti saglamak, belagat ve beyanin islevi ise mesaji uygun, farkli ve etkin bir formda sunmaktir.
Ayrica psikolojik temalardan uzak beyan sanatlarina rastlamak miimkiin olmadigi gibi boyle
ifadelerin belagi bir degeri de yoktur. Konuyu daha da agmak adma ¢sbll (ui) 4 Galk “Onun
meyveleri sanki seytanlarin kafalaridir.”>* seklindeki ayete de yer verilebilir. Ayette cehennemden,
ozellikle de Zakkum agacindan ve meyvelerinden bahsedilmistir. Tesbih sanati kullamilarak
meyvelerin olumsuz tablosu, “seytanlarin kafalari"na benzetilmistir.> Ancak seytanin fiziksel yapisi
insanlar tarafindan bilinmedigi icin ona dair bilgiler duyusal degil zihinseldir. Ama seytan Hz.
Adem’den bugiline kadar kotiiliigiin, sapkinhigin ve batilin sembolii olarak bilinmektedir.
Goriilmeyen, duyulmayan, tadilmayan, koklanmayan ve temas edilmeyen bir varlia yapilan
benzetmelerin temel nedeni izahin 6tesinde olmalidir. Dolayisiyla burada temel gaye okuyucuyu
duygu ve diisiince baglaminda etkilemek, ahirette s6z konusu meyvelerin “duyusal” acisin
tattirmadan 6nce diinyada “duygusal” acisini tattirarak onu verilen mesaja ikna etmektir. Yapilan
degerlendirmeler 1s5181nda ve beyan sanatlarinin temel basliklar1 géz Oniine alindiginda beyan
ilmini, “sira digi, gayr-1 tabii ve alisilagelmisin aksine bir soz sanati” olarak da tanmimlamak

mumkindiir.

52 Abdulaziz ‘Atik, Ilmu’l-beyin (Beyrut: Daru’n-nahdati’l-* Arabiyye, 1405/1985), 214.

5 Mutlak anlamda hakikat, mecazdan daha acitk ve daha yaygindir. Ancak bazi mecaz igerikli ifadeler, zamanla
yayginlik kazanarak hakikatten daha net olabilmektedir. Isti‘mal/kullanim, bu noktada belirleyici bir rol
oynamaktadir. Dolayisiyla hakikat ve mecaz igerikli ifadelerin delaletinin acik veya kapali olmas: kullanim siireciyle
paraleldir. Nitekim bazi mecaz ve kinayeli ifadeler zamanla hakikat ve sarih ifadelerden daha agik ve net
olabilmektedir. Hatta bazen temel anlam unutulup yok olabilmekte, -6rfi ve kiiltiirel baglamda- hakikat mecazn,
mecaz da hakikatin yerini alabilmektedir. Bk. Yahya b. Hamza el-"Alevi, et-Tiriz, thk. Abdulhamid Hindavi (Beyrut: el-
Mektebetu’l-“asriyye, 1423/2002), 1/54.

5 es-Saffat 37/65.

5% Zikredilen degerlendirmeler, ayetteki “seytanlar” ifadesinin hakiki manasinda yorumlanmas: dogrultusunda
yapilmistir. Zira seytanlar ifadesine dair farkli yorumlar da s6z konusudur. Bk. Ebi Cafer Muhammed b. Cerir et-
Taberi, Cami u’l-beydn ‘an te vili dyi’l-Kur 'dn, thk. Bessar ‘Avvad Ma'rtif-'Isam Faris el-Harestani (Beyrut: Muessesetu'r-
risale, 1415/1995), 6/308.
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4. Beyan Sanatlarinin Psikolojik Yansimalar:

Lafizlar delalet agisindan hakikat ve mecaz seklinde ikiye ayrilir. Hakikat, kelimenin ilk,
temel ve gercek anlaminda kullanilmasidir. Mecaz ise gercek anlamin delaletine engel bir
karinenin bulunmasiyla kelimenin sonradan kazandig: bir anlamda kullanilmasidir.> Bu bilgiler
1s1ginda beyanin, “mecaz eksenli” bir ilim oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ciinkii tesbihin
hakikat kapsaminda degerlendirilmesi yaygin bir kabul olsa da” istiare ve mecaz-1 miirsel mecaz
kapsaminda yer almaktadir. Bunun yaninda “gercek anlamin zikredilmesiyle birlikte ldzimi mananmn
kastedilmesi”>® seklinde tarif edilen kinaye de mecaz kabul edilir.” Ciinkii kinayede zikredilen
lafizlar hakiki olmakla birlikte lazimi manalar kastedilir. Nitekim“kiilii cok” ifadesi, hakiki
manadan ¢ok lazimi mana olan misafirperverlige dikkat ¢ekmektedir. Bu noktadan hareketle
kinayenin hakikat ve mecaz arasinda yer aldif1, ancak mecaza daha yakin oldugu sdylenebilir.
Zira kinaye vaz’ itibariyle hakikiyken islevi ve vurgulamak istedigi mana hakiki degildir. Nitekim
Araplarin zaman zaman bir kimseyi -kopegi olmadigr halde- “kipegi korkak” seklinde kinayeli

ifadelerle methettigi gibi hakiki mana s6z konusu degildir.®

Beyan sanatlar1 igerisinde mecazin hem “nicelik” hem de “nitelik” olarak etkin olmasi
beyanin mecaz eksenli bir ilim ve sanat oldugunu gosterir. Gerek “mecaz” eksenli gerekse “sira
dis1”®! bir bilim ve sanat olmasi beyani psikolojiyle bulusturan temel noktalardir. Ciinkii tesbih,
mecaz ve kinaye gibi sira dig1 sanatlar kelama derinlik, zenginlik, etkinlik katmakta ve dogrudan
insan psikolojine hitap etmektedir. Nitekim edebi metinlerde muhatabin duyu organlar1 ve zihni
dogal ifadeler yerine carpici ve sira disi ifadeler arar.®> Ayrica mecaz hakikatin aksine ¢ok islevli
bir nitelige sahiptir. Ibnu’l-Esir'in (6. 637/1239) dedigi gibi: “Her hakikat, mecazin islevini yerine
getirmez, ancak mecaz hakikati de icinde barindirir.”® Cilinkii mecaz, hakikat tizerine insa edilir. Diger
bir ifadeyle mecazin bir hakikat ge¢misi vardir. Ancak hakikatin mecaz ge¢misi olmayabilir.® Ibn
Cinni de (6. 392/1002) mecazin ittisa/ifade zenginligi, tekit/vurgu ve tesbih seklinde ii¢ temel islev
ve gayesinin bulundugunu ifade etmistir. Nitekim ...\ E I T 59 "Bulundugumuz kente

5 Ebu’l-Me’all Celaluddin Muhammed b. Abdirrahman el-Hatib el-Kazvini, el-Izdh fi ‘ultimi’l-beldga, thk. ibrahim
Semsuddin (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-'ilmiyye, 1424/2003), 202-204.

5 Tegbih sanatmin hakikat m1 ya da mecaz m1 oldugu tartisilmistir. Ancak hakikat kapsaminda oldugu fikri daha gok
kabul gormiistiir. Bk. ‘Alevi, et-Tirdz, 1/135, 137; Ebti Abdillah (Ebu’l-Fazl) Fahruddin Muhammed b. Omer er-Razi,
Nihdyetu’l-iciz fi dirdyeti’l-i ‘ciz, thk. Nasrullah Hacimiiftiioglu (Beyrut: Daru Sadir, 1424/2004), 126-127.

58 Kazvin, el-zdh, 241.

% Kemaluddin Abdulvahid b. Abdilkerim Ibnu’z-Zemlekani, et-Tibydn fi ‘ultimi’l-beydn; el-Mutli’ ‘ald i’cdzi’l-Kuran, thk.
Ahmed Matltib-Hatice el-Hadisi (Bagdat: Matbaatu’l-* Ani, 1382/1964), 37; ‘Alevi, et-Tirdz, 1/185, 190.

6 Sa’duddin Mes‘id b. Fahriddin et-Teftazani, Muhtasaru’l-medani (Karaci: Mektebetu’l-busra, 1431/2010), 2/191.

61 Beyan sanatlari, “sira dis1 s6z sanatlar1” baglaminda degerlendirildiginde tesbih, mecaz ve kinaye olmak iizere biitiin
sanatlar bu kapsamin altina girer. Fakat “mecaz merkezli” ele alimirsa tesbih sanati geri planda kalir. Ancak bu
durumda da tegbih sanatinin etkisiz bir sanat oldugu sonucu ¢tkmaz.

©2 Mehmet Ali Yekta Sarag, Kldsik Edebiyat Bilgisi: Beldgat (Istanbul: Gokkubbe Yayinlari, 2018), 109.

¢ Ebu’l-Feth Ziyauddin Nasrulldh b. Muhammed Ibnu’l-Esir, el-Meselu’s-sdir fi edebi’l-kitib ve’s-sd ir, thk. Ahmed el-
Hiifi-Bedevi Tabane (Kahire: Daru nahdati Misr, ts.), 1/88.

o4 ‘Alevi, et-Tirdz, 1/54.
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(halkina) sor...”® seklinde yer alan ayette mecazin s6z konusu islevlerini gormek miimkiindiir. Zira
“kentle” konusulmadigi halde insana benzetilerek muhatap kabul edilmesi, kendisiyle
konusulmas: ve ona bir seyler sorulmasi talep edilmistir. Diger bir ifadeyle insana ait 6zellikler
onun digindaki varliklara verilmistir. Boylece dile 458l (w3 ve Hgsua 4% (e 385 seklinde mecaz
icerikli ifadeler kazandirilmistir. S6z konusu ayette yer alan mecaz, ifade zenginligi ve tesbih ile
tekit ve miibalaga islevi de gorerek adeta soyle bir manaya zemin hazirlamistir: “Dilersen kaldigimiz
kente sor, o sana dogruyu soyleyecektir.”s Tlgili ayetin Hz. Yakup ve ogullar1 arasinda vuku bulan
kissay1 anlattig1 diistiniiliirse ifade daha da anlamli ve anlagilir bir hale gelmis olur. Soyle ki Hz.
Yakup daha 6nce ogullarinin kurdugu bir planla Hz. Yusuf'u kaybetmisti. Yillar sonra ayn: sekilde
teslim ettigi diger oglu Biinyamin’i de kaybedince ¢ocuklarina olan dfkesi daha da artmis ve onlara
duydugu giiven daha da =zayiflamist. Biinyamin’in kaybinda babalarina masumiyetlerini
inandirmanin gii¢ oldugunu anlayan ogullar, “(Bize inanmiyorsan) bulundugumuz kente (halkina) ve
aralarinda oldu§umuz kervana da sor. Siiphesiz biz dogru soyleyenleriz.” seklinde mukteza-i hali dikkate
alarak onu inandirip ikna edebilecek mecaz igerikli bir ifade kullanmuglardir. Mecazla birlikte

sOzlin etkinligi artmis, muhatabin ilgisi ¢ekilmis ve soze ikna edici bir yap1 kazandirilmstir.

Beyan sanatlarma zengin, giiclii ve etkin bir yap1 kazandiran baglica unsurlar arasinda tasvir,
icaz, miibalaga, garabet ve semboller gelir. Calismanin bundan sonraki asamasinda zikredilen
unsurlar, ayr1 bagliklar halinde zikredilerek beyan sanatlariin muhatapta uyandirabilecegi

psikolojik yansimalara deginilmeye ¢alisilacaktir.
4.1. Tasvir

Beyan sanatlarimi etkinlestiren unsurlarin baginda tasvir gelir. Diger bir ifadeyle beyan
sanatlari, tabiati geregi giiclinii bir metafordan alan s6z sanatlaridir.” Tasvir ve metaforik
anlatimin insan psikolojisine olan etkileri yadsmmamaz. Muhataba diisiinme, kurgulama ve
benzetme gibi olanaklar saglayan tasvir, manalar1 adeta gorsellestirerek, film, sinema ve tiyatro
formatinda sunmaktadir. Hayal ve diistince 6zgiirliigii kazanan okuyucu, kurgulanan sahneleri
zihninde canlandirarak onlar1 adeta yasamaktadir. Bu da kendisine doyulmaz hazlar verirken ikna
zemini de hazirlamaktadir. Ayrica beyan sanatlar: tasvir hiiviyetiyle zihinlere adeta kulak ve goz
kanaliyla hitap etmektedir. Kulaga hitap ederken zihinde gorsel tablolar olusturmasi soziin
etkinligini arttirmaktadir. Nitekim hitap edilen duyularin sayis: artikca etkinlik daha da artmakta
ve ikna zemini olusmaktadir. Hatta kimileri “En giizel tasvir, kulagi goze cevirendir.”®® diyerek
tasvirin etkin ve gorsel boyutuna dikkat cekmistir. Daha once zikredilen “Kuli¢ bagr uzun...” soziine

bu bakis acisiyla tekrar yer vermek faydali olacaktir. S6z konusu kinayeli ifadelerle kisinin

6 Y{suf 12/82.

% Ebu’l-Feth Osman el-Mevsili el-Bagdadi ibn Cinni, el-Hasdis, thk. Abdulhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-
‘ilmiyye, 1429/2008), 2/208-211.

67 Celal Demir - Ozge Karakas Yildirim, “Tiirk¢ede Metaforlar ve Metaforik Anlatimlar”, Afyon Kocatepe Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi 21/4 (30 Aralik 2019), 1092.

6 fbn Resik el-Kayrevani, el- ‘Umde, 2/295.
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“yigit”, “lider” ve “comert” seklinde sarih ifadeler kullanilsayd: ayni etkinlige sahip olamazd:.
Nitekim muhatap zikredilen kinayeli ifadelerle kendini bir tasvir, diisiince ve hayal diinyasinda
bulmakta, asirlar dncesine; ¢dl hayatia yolculuk yapmaktadir. Yogun kalabaliklara ev sahipligi
yapan yliksek ve genis bir cadiri, ocaginda atesi sonmeyen bir misafirperveri ve uzun kilicini
kusanarak carpismaya giden yigit bir karakteri zihninde canlandirmaktadir. Okuyucularin
diistince ve zihinsel diinyasinda bu sekilde hareketli, renkli ve canl1 manzaralari tasvir eden sir,
kullanilan kinaye sanatinda saklidir. Secilen iislup ve yontem sonucunda 6viilen kimse muhatabin

zihninde 6zel bir konuma yerlesmekte ve ona karsi giizel intibalar uyanmaktadr.
4.2. Icaz

Itnab sanati, her zaman daha c¢ok izah ve aciklama anlamina gelmez. Zaman zaman icaz
sanati, itnab sanatindan daha ¢ok agiklama barindirir. Bunun yaninda itnab sanatinin aksine icaz
sanat1 soze daha ¢ok etkinlik kazandirir. Beyan sanatlar1 da yapis: itibariyle sozii icaz bir forma
dontistiiriir. Dolayisiyla beyan sanatlarina etkinlik kazandiran unsurlarin basinda icaz gelir. Zira
kelamin boyutu kisaldik¢a hem etkisi ve niifuzu artmakta hem de soze derinlik ve tasvir
kazandirilmaktadir. Sz gelimi, 4wl 8 wd& WA “Halit, cesarette aslan gibidir.” ifadesinde biitiin
ilke ve esaslarin zikredildigi bir tesbih sanati kullanilmistir. Ancak biitiin ilkeler zikredilerek
kelam uzatildig1 halde basit ve siradan bir tegsbih meydana gelmistir. Ayn1 muhtevayz, TRV LR
“Halit, aslan gibidir.” seklinde vech-i sebehten yoksun dile getirmek veya &\l L W& “Halit,
cesarette aslandir.” ifadesinde oldugu gibi edatsiz zikretmek so6zii kisaltirken etkinligi de
artirmaktadir. Daha da icaza giderek Sl M& “Halit, aslandir.” seklinde hem vech-i sebeh hem de
edattan bagimsiz bir tesbih ise sozii daha ¢ok kisaltirken manaya da genislik, tasvir ve etkinlik
katmaktadir. Boyle bir tesbih sanatina “tesbih-i belig” adinin verilmesi de herhalde bundan
kaynaklanir. Ciinkii edatin zikredildigi bir tesbih sanatinda miisebbehiin bih daha giiglii
miisebbeh ise daha zayif gosterilerek dikkatler miisebbehe ¢ekildigi kadar miisebbehiin bihe de
cekilir. Ancak edat hazfedildiginde miisebbehiin bihin meziyet ve iistiinliigii nispeten arka plana
atilip miisebbeh 6n plana ¢ikarilir.® Miitekellim adeta “Halid’in aslan oldugunu” iddia ederek
miibalaga yapmakta ve muhatabin zihinsel diinyasinda miisebbehi 06zel bir yere
konumlandirmaktadir. Ayrica vech-i sebehi zikretmek miisebbehi sadece s6z konusu noktada
miisebbehiin bihe benzetme imkani sunar. Dolayisiyla muhataba diger agilardan benzetmede bir
siirlama getirmektedir.”” Ancak vech-i sebeh hazfedildiginde muhataba Halid’i bir¢ok yonden ve
istedigi gibi aslana benzetme imkani vermektedir. Dogal olarak boyle bir tesbihin tasvir sahasi

genislemekte ve ikna giicli de artmaktadir. Kazvini de bu noktaya temas ederken tesbihin gii¢ ve

® Muhammed b. Ali el-Curcani, el—igﬁrﬁtu ve't-tenbihdt fi ‘ilmi’l-beldga, thk. Abdulkadir Huseyn (Mektebetu’l-adab,
1418/1997), 180.
70 Curcani, el—fgﬁrﬁtu ve't-tenbihit, 180.
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etkinligini riikiinlerinin tamaminin veya bir kisminin zikredilmesiyle bagdastirmaktadir.”" Subki
(0. 773/1372) ise tesbihin miibalaga, gii¢ ve etkinliginin tegbih riikiinlerinin tamaminin veya bir
kismmin zikredilmesiyle degiskenlik gosterdigini belirtirken buna bagh olarak on sekiz tesbih
versiyonu zikretmektedir. Ancak sonunda tesbih sanatinin etkinligini, “edat ve vech-i sebehin”
hazfedilmesine baglamaktadir. Dolayisiyla edat ve vech-i sebeh beraber hazfedildiginde en iist
diizeyde etkinligin meydana geldigini, hazif orani1 azaldikca etkinligin azaldigin1 ve nihayet son

bulup tiim ilkelerin zikredildiginde etkinligin de son buldugunu ifade etmektedir.”
4.3. Miibalaga

Bir seyi mahiyetinin ¢ok {istiinde veya ¢ok altinda gostermek suretiyle miibalaga yapmak
zihinlere davetiye g¢ikarmaktir. Miibalaga yoluyla etkinlestirilen s6z, yiiklendigi mesaja kars
korelen zihinleri uyandirma, duyarlilik, diistindiirme ve ikna etme gibi gesitli rollere sahip olur.
Ciinkii insan tabiati, Olgiilii miibalagalara, sira dis1 s6z ve eylemlere meyillidir. Ancak sira dist
olgular karsisinda ortaya ¢ikan zihinsel hareketlilikler, duyusal hassasiyetler ve duyarlilik hisleri
zamanla korelebilir. Nitekim “dag gibi”, “dev gibi” ve “ates gibi” miibalagali ifadeler ilk

kullanimlar: kadar ilgi ve dikkat gekici degildir.

Beyan sanatlarinin miibalaga islevini ve miibalaganin soze kattig1 etkinligi gormek adina
comertlik manasi ele alinabilir. Bu baglamda bir kimseyi, “O cimerttir.” ctimlesiyle nitelendirmek
beyan sanatiyla ilgisi olmayan, siradan ve giinliik bir konusma dilidir. Nitekim bdyle bir ciimle
kargisinda zihinlerin, verilen mesaji anlama ve algilamaktan bagka bir tepkisi olamaz. Dolayisiyla
haz alma, diistinme ve ikna gibi psikolojik siiregler s6z konusu degildir. Ancak Miitenebbinin (0.

354/965) tesbih igerikli su sozii zihinleri uyandirir mahiyettedir:
Gl 2all Salis 1453 1815 cu All Gy Al
“O, comertligiyle etrafindakilere inciler sacan, uzaktakilere de bulutlar gonderen deniz gibidir.””

Tegbihin etkin bir siiriimiinii (tesbih-i belig) barindiran EbG Temmam’in (6. 231/846) bu sozii

de zihinlere ayr1 bir hareketlilik kazandirir:
el 34y Cag sl 43 & A1 g ba LA 3
“O bir denizdir, hangi knyidan yanasirsan yanas. Dalgas: bagis, comertligi de kiyisidr.”7*
Miitenebbi'nin asagida zikredilen istiare igerikli s6zii ise daha da dikkat ¢ekicidir:
GAL) aa & ) Culid Gl 385 AL (I (el

“Donerken bir bulut goriindii bana. Ona dedim ki: Uzak dur! Zira yanimda bulut var.””

71 Kazvini, el-Izdh, 202.

72 Eb(t Hamid Bahduddin Ahmed b. Ali es-Subki, ‘Ariisu’l-efrdh fi serhi Telhisi’l-miftih, thk. Albdulhamid Hindavi
(Beyrut: el-Mektebetu’l-"asriyye, 1423/2003), 2/114-117.

73 Ebu’t-Tayyib Ahmed b. el-Hiiseyn el-Miitenebbi, Divan (Beyrut: Daru Beyrut, 1403/1983), 111.

7+ Hasimi, Cevihiru’l-beliga, 295.
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Miibalaga arayisi icerisinde olan edebiyatgilar, zaman zaman beyan sanatlarini sira dist bir
sekilde kullanabilmektedir. Bu baglamda basvurduklar1 sanatlardan biri de “tesbih-i maklGb”
sanatidir. S6z konusu sanatla miisebbeh, miisebbehiin bih, miisebbehiin bih de miisebbeh seklinde
gosterilerek vech-i sebehin tasidigi anlam ve muhtevanin miisebbehte daha ¢ok ve yogun oldugu
vurgulu ve miibalagal bir sekilde gosterilerek muhatap ikna edilmeye calisilmaktadir. Kimilerine

gore su ayet-i kerimede tesbih-i makliib mevcuttur:”
Lol aa s ) D9 Sl o Sie dsdl ) ) ghE a3 a
“Bu, onlarin, "Alisveris de faiz gibidir” demelerinden dolayidir. Oysa Allah (c.c.) alisverisi helal, faizi

haram kilmigtir.” 7

llgili ayette tesbih-i maklib sanati kullanilarak aligverisin faize benzetildigi goriilmektedir.
Diger bir ifadeyle faiz asil ve miisebbehiin bih, aligveris ise fer’ ve miisebbeh seklinde
zikredilmistir. Zira cahiliye toplumu faizi o kadar igsellestirmislerdi ki onlarin inancina gore faiz
mesru ve dogal bir kazang yoluydu. Bu baglamda ayet-i kerimede miibalaga yoluyla onlarin faize

olan bakisina yer verilmistir.”

Zikredildigi gibi tegbih-i makliib, tesbih sanatinin genel yapisindan farklhidir. Tesbih sanati,
basit ve alisilagelmis kelamin aksine bir ifade tiirii oldugu gibi s6z konusu sanat da tesbih sanati
icerinde ayni Ozelliklere sahiptir. Zira zikredilen sanat, bilinen tesbih sanatindan farkhdir.

Siiphesiz bu durum, kelama yeni bir hava ve etkinlik katar.
4.4. Garabet

Beyan sanatlarina giinliik dilde de sikca rastlamak miimkiindiir. Oyle ki s6z sahibi bu
sanatlar1 kullanmak igin ¢ogu zaman bir gayret sarf etmedigi gibi kullandiginin da farkinda
degildir. Zira sik¢a kullamilarak giinliik dilin bir pargast olmustur. Tiirk¢ede kullanilan “agir
basli”, “eli agtk” ve “vurdumduymaz” seklindeki beyan igerikli ifadeler, bunlardan bazilaridir.
Boyle ifadeler kagit iistiinde beyan vasfini tasisa da etkinligini kaybetmistir. Diger bir ifadeyle
sanatsal degerini yitirmistir. Bu hakikatten yola ¢ikarak belagat ve beyan sanatlarinin temel bir
ozelligi de giinliik dilden siyrilarak kelama yenilik, degisiklik ve garabet katmaktir. Elbette soz

konusu sanatlarda “deniz”, “glines”, “ay”, “aslan” gibi sembollesen ve siirekli kullanilan bazi

75 Miitenebbi, Divan, 216.

76 Kur’an-1 Kerim'de “tesbih-i maklab” ile ilgili 6rneklerin var olup olmadig: tartisilmistir. Tesbih-i makliba dair
orneklerin bulunmadig séyleminden hareketle s6z konusu ayette normal ve dogal bir tesbih mevcuttur. Bu durumda
faiz asil ve miisebbehiin bih aligveris ise fer’ ve miisebbeh bir konumda gelmistir. Zira cahiliye toplumunun inang ve
zihniyetine gore faiz mesru kabul edilmistir. Diger bir goriise gore ise zikredilen tesbih igerikli ifadeler, faizi mesru
gorenlere aittir. Kur’an-1 Kerim ise sadece bu durumu aktarmistir. Bk. Zemahseri, el-Kessdf, 153-154; Curcani, el-Isdrdtu
ve't-tenbihit, 171-172; Fazl Hasan Abbas, el-Beliga funiinuhd ve efninuhd; ’flmu’l—beydn ve’'l-bedi” (b.y.: Daru’l-furkan,
2005), 10-110.

77 el-Bakara 2/275.

78 Zemahserd, el-Kessdf, 154.
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figtirler vardir. Ancak bunlar siirekli yenilemek, farkli tislup, nazim ve so6zdizimleriyle okuyucuya
sunmak gerekir. Hi¢ sliphesiz bu da miitekellimin beldgat yetenegine kalmistir. Bu noktada

Miitenebbi'nin su sozii zikredilmeye degerdir:
R P
“Yaygquda vyiiriiyerek (ona dogru) ilerledi. Denize dogru mu yoneldigini yoksa dolunaya mi

yiikseldigini bilemedi.””

Miitenebbi, zikredilen beyitte Seyfuddevle’yi denize ve dolunaya benzeterek Svmiistiir.
Aslinda sectigi semboller sik sik kullanilmakta ve bilinmektedir. Ancak ayni1 semboller iizerinden -
gliclii bir nazimla- etkin bir istiare sanatina ve dikkat cekici ifadelere yer vererek okuyucunun

korelen duygu ve diisiincelerini harekete gecirmistir.

Beyan sanatlarinin biktirmamak, rahatsiz etmemek ve anlasilmayacak derecede kapali
olmamak kaydiyla yeni, dikkat gekici ve garip ifadelerden olusmasi soze gii¢ katar. Diger bir
ifadeyle fesahat ve belagatin ilkelerine baglh kalarak s6z konusu arayislara girismek hos
karsilanmakta ve benimsenmektedir. Ancak yenilik ve garabet edasiyla zikredilenin aksine bir yol
izlenmesi, miitekellim ile muhatap arasinda iletisim kopuklugu meydana getirir. Halbuki dil ve
edebiyata bagvururken taraflar arasinda iletisim kopukluguna sebebiyet vermemeli ve iletisim
bag giiclii tutulmadir. Dolayisiyla miitekellim edebiyatin gliglii simalar1 tarafindan kabul gormdis,
okuyucular tarafindan da karsihik bulmus sembol ve sozdizimlerini agik ve net kullanarak

birtakim yeniliklere bagvurmalidir.

Beyan sanatlari, basit ve sadelikten uzak okuyucuyu diistindiirecek ve zihinsel aktivite
yaptiracak nitelikte derin ve zengin ifadelere sahip olmalidir. Okuyucuyu etkin sozler ve engin
manalar diinyasina dahil edecek bazi ipuglari barindirmalidir. Baska bir deyisle muhataba,
miitekellimin zihinsel diinyasina girecek anahtar, mesale ve gedikler birakmalidir. Nitekim
belagat, “Ani bir kivilcim ve anlamli bir bakistir.”® Bu noktadan hareketle ortak yonleri bulunmayan
taraflar arasinda tesbih yapmak garipsendigi gibi her agidan ayni olan taraflar arasinda da tesbih
yapmak basit bir tesbih addedilmesinden dolayr hos karsilanmamistir. Bu durumda tegbih
sanatinda her iki tarafin ortak yonlerinin bulunmasi gerektigi gibi ayrildig1 noktalar da olmalidir.®!
Ancak farklilik gosteren taraflar birbirlerine ne kadar ¢ok yabanci, garip ve uzak olursa daha etkili
bir tesbih ortaya cikar.$? S6z gelimi, “Muhammed comertlikte Ahmet gibidir.” seklindeki bir

benzetme, belagat degeri olmayan siradan bir tesbihtir. Ancak “Muhammed comertlikte deniz

79 Miitenebbi, Divan, 347.

8 fbn Resik el-Kayrevani, el- ‘Umde, 1/242.

81 Ebu’l-Ferec Kudame b. Ca’fer, Nakdu’s-si r, thk. Muhammad Abdu’l-Mun‘im Hafacl (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye,
ts.), 124; EbGt Muhammed Abdulldh b. Muhammed (ibn Sinan) el-Hafidi, Sirru’l-fesdha (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-
‘ilmiyye, 1402/1982), 246.

8 Ebta Bekr Abdulkdhir b. Abdirrahman el-Curcani, Deldilu’l-i‘ciz, thk. Eb(i Fihr Mahmud Muhammed Sakir (Kahire-
Cidde: Matbaatu’l-Medeni-Daru’l-Medeni, 1413/1992), 450; Razi, Nihdyetu'l-icdz, 125; ‘Alevi, et-Tirdz, 1/145; Ali el
Carim - Mustafa Emin, el-Beldgatu’l-viziha, thk. Kastm Muhammed en-Nri (Dimegk-Beyrut: Daru’l-fecr, 1435/2014),
123.
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gibidir.” ya da “Muhammed denizdir.” seklinde bir benzetme, zihinlerin dikkatini ¢eker. Ayni
durum diger sanatlar icin de gegerlidir. Nitekim istiare sanati, tesbih sanatinin sagladig: derinlik
ve zenginligi daha da iist seviyeye ¢ikartmaktadir. Boylece istiare daha da etkin bir pozisyonda yer
almaktadir. Ona bu niteligi kazandiran etkenlerin basinda da tesbihin iki tarafindan birinin
atilmasidir. Ancak taraflardan birinin atilmasiyla kelama kapalilik ve derinlik katilirken geride
biraktig1 ipuglariyla okuyucuya anlama ve diislinme yolu sunulmaktadir. Bu noktada
Miitenebbi'nin zikredilen sdziinii irdelemek yerinde olur. Nitekim sair, ! Al A ) g
& 4 diyerek garip ve ilging bir istiareye yer vermistir. S6z konusu garabetin sebebi, (siaz s
bl 8 seklindeki 1azim igerikli ifadelerdir. Zira yayg: ve kilim bir yerlesim ortamma delalet
etmektedir. Bu da deniz ve dolunayin gergek anlamlarinda kullanilmadigini gosterir. Boylece

ortaya garip, kapali ve diistindiiriicli ifadeler ¢cikmis oldu. Soziin garip, kapali ve diistindiiriicii

olmaya basladig1 yerde etkinlik ve belagat ortaya ¢ikmustir.
4.5. Sembolizm

Beyan sanatlari, ¢ogu zaman islev ve gayesini birtakim semboller iizerinden
gerceklestirmektedir. Nitekim tesbih ve istiare sanatlarinda benzetme yapilirken vurgulanmak
istenen manada On plana c¢ikan “aslan” (cesaretlilik), ve “deniz” (comertlik) gibi semboller
kullanilir. igeriklerin uygun ve benimsenen semboller iizerinden dile getirilmesi, beyan sanatlarina
etkinlik kazandirir. Ciinkii birey ve toplumun zihinsel diinyasinda 6zel ve etkin bir yere sahip
olan sembollerin miitekellimin dilinde hayat bulmasi muhatapla miitekellimi ortak noktada
bulustururken duygusal ve diisiinsel stireclerle birlikte ikna zemini de hazirlar. Belagat
kaynaklarinda yer alan “Miisebbehiin bih, vech-i sebeh konusunda miisebbehten daha acik, tistiin
ve etkin olmalidir.” s6zii, sembollerin beyan sanatlarindaki 6nemine dikkat cekmektedir. Diger bir
ifadeyle miitekellim, hangi maksatla tesbih sanatina basvuracaksa o nitelikler miisebbehiin bihte
daha ¢ok 6n plana gikmalidir. Dolayisiyla miisebbehiin bih, vech-i sebeh noktasinda yaygmlik
kazanmal1 ve sembollesmelidir. Aksi halde tesbih sanati hos karsilanmadig: gibi islev ve gayesinde

de basarisiz olur.®® Su ayeti kerimede bu anlamda bir tesbih sanat1 gormek miimkiindtir:
TSNS P RARAR IR RAT
“Denizde akip giden daglar gibi yiiksek gemiler de O nundur.”$
Zikredilen ayette yer aldigr gibi gemilerin biiytikliigii yiiksek daglara benzetilmistir.
Denizdeki gemiler karadaki daglar1 andirmaktadir.®® Denizde devasa bir manzara olusturan

gemiler, biiyiikliik ve yticelikte sembollesen daglara benzetilmistir. Daha once zikredilen “Onun

meyveleri sanki seytanlarin kafalaridir.”®e seklindeki ayeti kerimede de seytanin kafasi, cehennem

83 Jbnu’l-Esir, el-Meselu’s-sdir, 2/124-127; * Atik, flmu'l—beydn, 119, 129.

8¢ er-Rahman 55/24.

8 Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cidmi ‘u li-ahkiami’l-Kur dn, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Turki
(Beyrut: Muessesetu'r-risale, 1427/2006), 20/131.

es-Saffat 37/65.

®
s
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meyvelerinin sembolii olarak kullanilmistir. Nitekim seytan, tarih boyunca insanlarin -6zellikle de
Miisliimanlarin- hafizalarinda kok salarak kotiiliigiin ve sapkinligin sembolii olmustur. Hal

boyleyken Allah (c.c.), cehenneme karsi nefret uyandiracak en etkili sembolii tercih etmistir.

Kaliplagsmis ve 6zdeslesmis ifadeler, deyim ve atasozleri de bu baglamda zikretmek yerinde
olur. Nitekim kinaye sanatinda belli bir mana ve igerikle 6zdeslemis kaliplardan hareketle
melztimdan lazima ulasilmaya calisir. Ayni seyleri “tesbih-i zimni” igin de soylemek miimkiindyir.
Adindan da anlasilacag gibi tesbih-i zimnide agik bir tegbih s6z konusu degildir. Verilmek istenen
mesajdan sonra konuyla baglantili atasozii ve deyim gibi toplum tarafindan kabul gormiis
ifadelere yer verilmektedir. Zikredilen bu ifadeler ise adeta verilen mesajin bir kanit ve delili
olarak muhataba sunularak ikna zemini hazirlanmaktadir. Ebu’l-Atahiye’nin (6. 210/825 [?]) su

siiri tesbih-i zimniye 6rnek olarak zikredilebilir:
ol S 31T L ) s &l 239 BT 5335
“Kurtulug bekler amma yollarini takip etmezsin, Gergek su ki gemi karada yiizmez.”®”

Sair, “gemi karada yiiriimez” seklinde hikmetli sozden gili¢ alarak muhatabin1 “Hedefine
varmak istiyorsan hedefine giden yolu takip etmeli ve gereklerini yapmalisin.” mesajimna ikna

etmeye calismistir.
Sonug

Belagat ve psikoloji ya da edebiyat ve psikoloji iliskisini, edebiyat psikolojisi terimiyle ifade
etmek miimkiindiir. Edebiyat psikolojisiyle yazarin nasil bir insan oldugunun, bir edebi eserin
nasil ortaya ¢iktiginin veya edebi eserlerde karsimiza ¢ikan psikolojik insan tipleri ile bunlarin
davranis oOzelliklerinin ve nihayet, edebiyatin okuyucular iizerindeki etkilerinin incelenmesi

anlagilir.

Belagat ve psikolojiyi bulusturan temel nokta zihin ya da zihinsel siireclerdir. Bu baglamda
tabiat, yaraticilik, zevk, duygu, diislince, hayal, ilham, lafiz-mana iliskisi, estetik, etkinlik ve ikna
gibi bir¢ok unsur hem psikolojinin belagata hem de beldgatin psikolojiye etkisi baglaminda

zikredilebilir.

Belagatin 6zellikle duygu, diisiince, davranis ve ikna stiregleri noktasinda insan psikolojisine
yon vermede onemli bir etkisi vardir. Bu anlamda beyan sanatlar1 -mecaz ve sira dig1 nitelikleriyle-
belagat sanatlarinin basinda gelir. Beyan sanatlarini etkinlestiren ve onu psikolojik siireclerin
uyaricist pozisyonuna getiren baslica unsurlar tasvir, icaz, miibalaga, garabet ve sembollerdir.
Tasvir, zihinde canli imgeler olusturarak muhatabin metinle duyusal ve duygusal bir yakinlik
kurmasmi saglar. Icaz ise derin anlamlar barindirarak dikkatleri yogunlastirir. Aktif bir
yogunlasmayla derin diisiinme, yorumlama ve analiz zemini hazirlar. Duygusal etki ve

yabancilastirma efekti katan miibalaga ve garabet de igeriklere sira disilik hissi vererek saskinlik,

8 Ismail b. el-Kasim Ebu’l-Atahiye, Divan (Beyrut: Daru Beyrut, 1406/1986), 230.
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hayranlik ve merak uyandirir. Iletileri somut imgelerle temsil eden semboller, imgelerin ardinda
birden fazla anlam barindirarak metni zenginlestirir. Ayrica zihinde yer edinen semboller,
muhatabin metinle giiclii bir bag kurmasini saglar. lgili calismada degerlendirilmeye calisildig
gibi zikredilen unsurlar, estetik ve etkin bir sekilde dilin bi¢imsel sinirlarini daraltip ama anlamsal
cergevesini genigleterek muhatabi kargilar. Boylece muhatap, bir takim psikolojik deneyimler yasar

ve mesaja ikna siireci kolaylasir.
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Oz

Kuran Ayetlerinde varid olan bazi kelimelerin telaffuzundaki farkliliklari ifade eden kiraat
ihtilaflari, genellikle “ustil” ve “fersii’l-huruf” seklinde iki temel baslikta ele alinmaktadir. Ustl
farkliliklar, istidze, idgam vb. kaidelerin bir diizen cercevesinde icra edilmesiyle ilgili olup manay1
ciddi oranda etkilemezken fers-i farkliliklar da daginik olarak, belli bir sistem takip edilmeksizin
diizensiz olarak gelen ve kismen manay1 degistirip etkili olan ihtilaflar i¢in kullanilmaktadir.
Kur’an’in bilinmesi amaciyla yazilan meal ise Arapga disinda herhangi bir dille yaklasik olarak
ayetlerin gevrilmesini ifade etmektedir. Ozellikle Arapga bilmeyen kimselerin Kur'ani
anlayabilmeleri, ilahi emirlerin genis Kkitlelere ulastirilabilmesi ve ayetlerin zenginliginin
yansitilabilmesi i¢in ¢okca mealler telif edilmistir. Ancak telif edilen meallerin ekseriyetinin kiraat
farkliliklarini goz oniinde bulundurmadan kaleme alinmis olmasi, meselelerin tam anlasilmasinda
kafa karisikligina ve bazi problemlerin ortaya ¢ikmasma zemin hazirlamistir. Bu arastirmanin
konusu, kiraat farkliliklarinin meallere yansitilmas: problematigini sahih ve saz kiraatlerden bazi
ornekler cercevesinde ortaya koymaktir. Arastirmada Oncelikle sahih kiraatlerle istidlalde
bulunulan bazi ayet ornekleri verilerek mealler incelenmistir. Akabinde ayni yontemle anlami
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cercevesinde tespit ve tayini yapilmaya ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler
Kiraat, Farklilik, Meal, Yansitma, Problematik.

Atif / Cite As Keles, Mehmet. “Kiraat Farkliliklarinin Meallere Yansitilamamasi Problematigi”. Bitlis Ilahiyat
Dergisi 13 (Haziran, 2025), 179-196.

Makale Tiirii Aragtirma Makalesi

Siire¢ Takvimi Gelis Tarihi: 26.10.2024 Kabul Tarihi: 30.12.2024 Yaym Tarihi: 15.06.2025

Degerlendirme Cift Tarafli Kérleme / En az iki Dis Hakem

Benzerlik Taramas Turnitin

Cikar Catigmast Cikar gatismasi beyan edilmemistir.

Telif Hakk: - Lisans Yazarlar dergide yayinlanan ¢aligmalarimun telif hakkina sahiptirler ve calismalart CC BY-NC 4.0 lisans1 altinda
yayimlanmaktadir

Etik Beyan Bu ¢alisma, etik kurul izni gerektirmeyen nitelikte olup kullanilan veriler literatiir taramasi/yaymlanmis

kaynaklar {izerinden elde edilmistir. Calismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve
yararlarilan tiim calismalarin kaynakcada belirtildigi beyan olunur. “Bu arastirma 2024 yilinda VIIL
Uluslararasi Ahmed-i Hani Sempozyumu'nda sozlii olarak sunulan “Ornek Ayetler Baglaminda Kiraat

Farkliliklarinin Meallere Yansitilmast Problematigi” baslikl bildiriden {iretilmistir. Daha &nce herhangi bir
yerde yayimlanmanustir.” Sikayetler i¢in: bider@beu.edu.tr

179


https://orcid.org/0000-0003-0984-3875
https://orcid.org/0000-0003-0984-3875
mailto:
https://ror.org/054y2mb78
mailto:bider@beu.edu.tr

Mehmet KELES

Assist Prof, Agr1 [brahim Cegen University,
Faculty of Islamic Sciences, Department of Basic Islamic Studies.
ORCID: 0000-0003-0984-3875
E-mail: mkeles@agri.edu.tr
ROR ID: 054y2mb78

The Problematic of The Failure to Reflect The Differences Of Qiraat in Translations
Abstract

Qiraat differences, which express the differences pronunciation of some words Quranic, are
generally addressed under two main headings as “ustil” and “farsii’l-huruf”. Ustl differences are
related to the implementation of rules such as istiaze, idgam, etc. within a regular framework not
seriously affect the meaning, while fers-i differences are used for disagreements that come a
scattered manner, without following a certain system, and partially change the meaning and have
an effect. The translation written for the purpose making the Quran refers the translation
approximately in any language other than Arabic. Many translations have been compiled
especially those who do not know Arabic can understand the Quran, fact that the majority of the
compiled translations the recitation differences has paved the way confusion and the emergence of
some problems in fully understanding the issues. The subject of research problematic reflecting the
differences in recitation translations within the framework of some examples from the authentic
and irregular recitations. In the research, firstly, the translations were examined by giving some
examples of deduced from authentic recitations. Then, with same method, the translations that
were deduced from irregular recitations were also tried determined and determined within
framework examples because express the meaning better.

Keywords:

Qiraat (Recitations), Difference, Meal, Reflection, Problematic

Cite As / Atuf Keles, Mehmet. “The Problematic of The Failure to Reflect The Differences Of Qiraat in
Translations”. Bitlis Theology Journal 13 (June, 2025), 179-196.

Article Type Research Article

Timeline Received : 26/10/2024 Accepted: 30/12/2024 Publication Date: 15.06.2025
Peer-Review Double anonymized — At Least Two External

Plagiarism Checks Turnitin

Conflicts of Interest The aouthor(s) has no conflict of interest to declare.

Copyright & License Authors publishing with the journal retain the copyright to their work licensed under the CC BY-NC 4.0.
Ethical Statement This study does not require ethical committee approval, as it is based on data obtained through literature

review/published sources. It is declared that scientific and ethical principles were followed during the
preparation of the study, and all referenced works are cited in the bibliography. “ This research is derived
from the paper titled “The Problematic of Reflecting Qira’at Variations in Qur’anic Translations in the
Context of Selected Verses,” which was presented orally at the 8th International Ahmed-i Hani Symposium
in 2024. It has not been published elsewhere previously.” For Complaints: bider@beu.edu.tr

180


https://orcid.org/0000-0003-0984-3875
https://orcid.org/0000-0003-0984-3875
mailto:
https://ror.org/054y2mb78
mailto:bider@beu.edu.tr

Mehmet Keles

Giris

Kur’an-1 Kerim’in anlam yoniiniin ¢esitlenmesinde Arap dil gramerinin yapsi, ihtiva ettigi
kelimelerin genellikle bircok farkli manay1 ifade etmesi ve bunlarla ilintili olarak beseriyeti aciz
birakan belagat yonii biiyiik bir rol oynamaktadir.! Bu meyanda kiraat ihtilaflar1 da mevzu bahis
mana cesitliligine katki saglayan bir diger husus olarak dikkat ¢cekmektedir. Nazil oldugu ilk
andan itibaren ¢agimiza kadar Kur’anm dogru bilinmesi ve sosyal hayata yansitilmasi igin farkl
tefsirlerin kaleme alindig1 bilinmektedir. S6z konusu tefsir ¢alismalarmin bir kismu Tiirkceye
cevrilmis olsa da geriye kalan bazi tefsirlerin halen orijinal (Arapga) haliyle okutuldugu
goriilmektedir. Ayetlerin anlam gergevesini tefsir calismalari araciligiyla bilmeye gayret etmenin
cokca zaman almasi ve bu ciltler dolusu yorumlarin genelini okumak i¢in Arap dil bilgisine vakaf
olmanin gerekli goriilmesi bu hususta alternatif arayislara yol agmaktadir. Kur’anin pratik ve hizli
olarak anlasilmasi noktasinda meallerin alternatif bir yontem olarak sunulmasi mevzu bahis
arayisin sonuglarindan biri olarak degerlendirilmelidir. Bu bakimdan ayetlerin muhtevasinin
anlasilmasi ihtiyacina cevap olmasi, ayetlerin mana derinlikleriyle daha ¢ok kimsenin rahat bir
sekilde ulasmasi vb. gerekgeler sebebiyle ¢agimizda artarak devam eden meal c¢alismalarini
beraberinde getirmistir. Bu c¢ercevede degerlendirildiginde Ozet olarak denilebilir ki; meal
calismalarmin esas gayesinin ilahi emir ve yasaklarin sahih bir sekilde bilinmesine katki

saglamaktir.

Meal ¢alismalarinda 6nemli goriilen durumlardan bir tanesi de ayetlerin dogru bilinebilmesi
i¢in Ooncelikle ihtiva ettigi manalarin Tiirk¢eye dogru bir sekilde gevrilmesi hususudur.2 Bu da meal
miiellifinin basta Kur’an ilimleri ve Arap dil grameri olmak iizere muhtelif konularda bilgi sahibi
olmasini gerektirmektedir. Bu hakikatten yola ¢ikarak Kur’anin kapsamli ve dogru bir ¢evirisini
yapmak i¢in meal miiellifinin bircok hususa riayet etmesi gerektigini ifade edebiliriz ki bu
hususlardan bir tanesi de kiraat ihtilaflaridir. Sahih ya da saz kiraat imamlarina ait her okuyusun
manay1 dogrudan etkiledigi soylenemezse de bazi kiraat vecihlerinin anlam gesitliligine ve yorum
zenginligine etki ettigi malumdur. Bu bakimdan s6z konusu kiraat farkliliklarinin meal
calismalarinda miimkiin mertebe dikkate alinarak gevirilere aktarilmasi, ayetlerin kapsamli olarak

tetkik edilmesi hususunda 6nem arz etmektedir.

Bu arastirmada Ornek ayetler baglaminda mana zenginligine katki sunan bazi kiraat
ihtilaflar1 tahlil edilmis ve bunlarin telif edilen meallere ne o6lglide aktarildigi belirtilmeye
calisilmagtir. Literatiirii incelememiz sonucunda ge¢misten gilintimiize kadar konuyla alakali bazi

meal c¢alismalarinin yapildig1 miisahede edilmistir. Ancak yapilan ¢alismalarin genellikle sahih

! Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Ali Seyyid Serif el-Ciircani, Kitdbii't-ta’rifdt (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1983), 202-
208.
2 flhami Glinay, Baslangicindan Bugiine Kur’dn’in Tiirkce Tefsir ve Terciimesi (Istanbul: Ensar Yayincilik, 2016), 65.
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kiraatler cercevesinde ele alindig1 goriilmiistiir.? Arastirmamizda ise hem sahih hem de saz kabul
edilen bazi kiraat farkliliklarina gore meallere yansimalari, 6rnek ayetler baglaminda ele alinarak
diger calismalardan farklilik arz etmistir. Bu arastirmada dikkat edilen bir diger husus ise ele
alinan ayet 6rneklerinin mealleri verilirken 6ncelikle resmi hiiviyete sahip ve ciddi incelemeler
sonucunda kurullarca kabul edilen Diyanet Isleri Bagkanligi tarafindan basilan meallerin tercih
edilmis olmasidir. Arastirmamizda kiraat farkliliklari1 hakkinda genel bazi bilgiler verildikten
sonra sahih ve saz kiraatlerin meallere yansimasi ile ilgili 6rnek ayetlerin tahlil edilmesini

karsilastirmali analiz metodu kullanilarak verilmistir.
1. Kiraat Farkliliklar

Liigat olarak kiraat, “bakarak veya ezberden bir seyler telaffuz etmek,* okumak, bir araya
getirip toplamak” gibi manalara gelir. Ayrica kiraat lafzi, Tiirk¢ede de “okumak” manasinda
kullanilmaktadir. Tiirk¢ede ifade edilen “kiraat yapmak/etmek” seklindeki tabir, “herhangi bir
seyi okumak, Kur’an ayetlerini bazi kurallar ve isaretler ¢ercevesinde telaffuz etmek”, ayn1 sekilde
kiraathane ifadesinin “miisterilerin okuyabilmeleri igin kitap, dergi ve gazete bulunduran temiz,
ferah, genis, temiz ve giizel bir sekilde dosenmis kahvehane”® manasinda olmasi, kiraat

kavraminin sozliik manalarindan hareketle kullanildigini gostermektedir.

Kiraat ve tecvid ilmi literatiiriinde ise bu terim hakkinda ¢cok¢a tanimlar” bulunmakla birlikte
bunlardan en ¢ok 6ne cikan ve genel kabul goren Ibnii'l-Cezeri’ye ait olan “Kur’an lafizlarinin eda
keyfiyetini ve ravilerine isnat ederek bu lafizlarin gesitli okunuslarim1 konu edinen ilim”®

seklindeki tanim olmustur.

Temel kaynaklar olarak addedilen kiraat ilmi eserlerine bakildiginda kiraatlerin genellikle iki

kisma ayrilarak ele alindig1 goriilmektedir. Bunlardan birincisi, anlam {izerinde ciddi bir etkisi

3 Alanda yapilmis bazi ¢alismalar icin bk. Siileyman Ates, “Kiraatlarda Tevatiir Meselesi”, Kur'an ve Tefsir Arastirmalari-IV
(Istanbul: Ensar Nesriyat, 2002); Emin Asikkutlu, “Kiraat [lminin Temellendirilmesinde Ahruf-i Seb’a Hadisi: Tahrig, Tahlil
ve Degerlendirme”, Kur'an Arastirmalari-1V (istanbul: Ensar Nesriyat, 2002); Abdulhamit Birisik, Kiraat [lmi ve Tarihi
(Bursa: Emin Yaymlari, 2014); Hac Onen, “Kiraat Farkliliklarinin Meallere Yansimasi: Hasan Basri Cantay ve Kur’an
Yolu Mealleri Ornegi", The Journal of Academic Social Science Studies, 54, (2017), 153-163.

4 EbG Abdirrahman b. Amr b. Temim Halil b Ahmed el-Ferahidi, Kitdbii'l-ayn, thk. Mehdi el-Mahz(imi, ibrahim es-
Samerrai (Beyrut: Miiessesetii’l-Alemi, 1998), 5/204-205; Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-Isfehani, el-Miifredit fi
garibi’l-Kur’an, thk. Muhammed Seyyid Geylani (Beyrut: Daru’l-Marife, ts.), 402; Cemaliiddin Muhammed b. Miikrem
b. Manzr, Lisdnii’l-Arab (Kahire: Daru’l-Maarif, 1707), 12/50; Muhammed b. Yakub Firtizabadi, el-Kdmiisii’l-muhit, thk.
Muhammed Naim Arksiisi vd. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2005), 1/49; Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani,
Mendhilii’l-irfan fi ulfimi’l-Kur’dn (Kahire: Daru’t-Tevfikiyye 1i't-Tiiras, 2011), 1/410.

5 Ebl Manstir Muhammed b. Ahmed Ezheri, Tehzibii’l-liiga, thk. Muhammed Ali en-Neccar (Beyrut: Daru’l-Misriyye,
1964), 9/209-212. Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh ticii’l-luga ve sthahu’l-arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgaftir Attar
(Beyrut: Daru’l-Ilm 1i’1-Melayin, 1990), 9/209-212.

¢ Hasan Eren vd. Tiirkge Sozliik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 1988), 2/853.

7 Sbz konusu tanimlardan bazisi i¢in bk. Ebi Abdillah Bedriiddin Muhammed ez-Zerkesi, el-Burhin fi ulfimi’l-Kur 'dn
(Beyrut: Daru’l-Marife, 1972), 1/319; Ahmed b. Muhammed Abdiilgani ed-Dimyati, Ithifii fiidald'il-besar fi'l-kiradti'l-
erbeate aser, thk. Muhammed Ismail Saban (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1987), 6; Ziirkani, Mendhilii’l-irfan fi ulitmi’l-Kur’dn,
1/412; Ton Abdiilgani b. Muhammed Kadi Abdulfettah, el-Biidiirii'z-zdhira fi'l-kirddti’l-aserati’l-miitevatird (Beyrut:
Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1981), 7/421.

8 Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed Ibnii'l-Cezeri, Miincidii'l-mukriin ve miirsidii't-talibin (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1999), 9.
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bulunmayan ve daha ¢ok fonetik gercevede degerlendirilen med, izhar, idgam, imale, ihfa, tahfif,
tesdid, tefhim, terkik, ravm, ismam, vakf, vasl, ihtilas, iskat, kasr, tevassut, tahkik, sekte, ha-i sekt
vb. konularda gelen ustil farkliliklari; ikincisi ise harf veya harekelerin farkli okunmasiyla kiraat

imamlarmin tercihte bulundugu ve kimi yerde manaya da etkisi bulunan fersi ihtilaflardir.’

Kiraat imamlarindan sahih ve saz olarak nakledilen fersi ihtilaflardan manaya etki eden
vecihlerin iki ayr1 kategoride ele alinarak meallere yansimalarini 6rnekler baglaminda vermenin
konunun daha iyi anlagilmasi bakimindan faydali olacag: ve yeni yazilacak meal ¢alismalarina az
da olsa katki sunacagi kanaatindeyiz. S6z konusu 6rnekleri verirken kiraatlerin ne lgiide meallere

yansitildigl hususuna da isaret edilmeye ¢alisilacaktir.
2. Sahih Kiraatlerin Meallere Yansitilmasi

Kiraat-1 seb’a olarak addedilen yedi kiraat imamina {i¢ imamin daha ilave edilmesiyle on
imam (asere) sayisina ulasan kiraatler, sahih okuyuslar ¢ercevesinde degerlendirilmektedir. S6z
konusu imamlarin tercih ettigi vecihlerden bazisinin meallere dogru bir sekilde yansitildig:
goriiliirken kimi zaman da eksik ya da hatali kullanildig1 miisahede edilmistir. Meselenin tam

anlasilmasi bakimindan simdi bunlardan bazilarin1 6rnekler ¢ergevesinde ele alarak inceleyelim:
Ornek 1

Gy salds 25 osky Cye (el G083 25 AL (s sk W25 3 3/Hani, biz Musa ile kirk gece icin sozlesmistik.
Sizler ise onun ardindan (kendinize) zulmederek bir buzaguy: tanri edinmistiniz.”1° dyetinde gegen “U313”
lafzin1 cumhur, herhangi bir degisiklik yapmadan okurken; EbGi Amr, EbGi Cafer ve Yakub el-

Hadrami ise “3” harfinin &niinde yer alan harfi meddin hafziyla “t¥3” seklinde okumuslardir.!!

Ayette, kiraat farklilig1 sebebiyle ortaya ¢ikan vecihlerden birincisi “s6zlesmek”12 manasia
gelirken; ikinci okuyus ¢esidi ise “s6z verdik”® anlaminda gelir.’* Bu iki sahih kiraati nazar

dikkate alan miiellifler bunu, meal ¢alismalarina su sekilde yansitmislardir:

“Hani, biz Milsd ile kirk gece icin sozlesmistik...”15

® Muhammed Salim b. Muhaysin, el-Kirddt ve eseruhd fi ulfimi’l-’Arabiyye (Kahire: Mektebetii’l-Kiilliyyati'l-Ezheri, 1984),
96; Ibnii’l-Cezeri, en-Negr fi'l-kirddti’l-asr, thk. Ali Muhammed b. Hasan ed-Dabba (Beyrut: Déru’l—Kijtijbi’l—Hmiyye,
ts.), 1/205; Dimyati, i thaf, 1/74; Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed el-Kastallani, Letdifii'l-igdrat li fiinini’l-kirddt (Kahire:
Daru’l-Maarif, 1986), 1/355; Ziirkani, Mendhilii’l-irfan fi uliimi’l-Kur'dn, 1/359; Hasan Tahsin Feyizli, Kirddt-1 Asere
(Ankara: DiB Yayinlari, 2016), 16-27; Mehmet Keles, “Kiraat Farkliliklarmin Anlam Uzerindeki Etkisi: Yasin Stresi
Ozelinde Bir inceleme”, Tefsir Arastirmalar: Dergisi 8/1 (Nisan 2024), 152-177.

10 Bakara 2/51.

11 Eb(i Bekr Ahmed b. Musa b. el-Abbas et-Temimi b. Miicahid, Kitdbii's-seb’a fi'l-kirddt, thk. Sevki Dayf (Misir: Daru’l-
Marife, 1980), 155; Ibniv’1-Cezeri, en-Nesr, 2/212.

12 Muhammed Fahd el-Harf, et-Teshil Ii kirditi’t-tenzil (am: Daru’l-Beyruti, 1999), 8.

13 Ferahidi, Kitabii'l-ayn,2/222; Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 3/461.

14 “Sozlesmek” ile “sbz vermek” tabirleri yakin anlamli goriilseler de aslinda farkli manalari muhtevi iki kullanim
cesididir. Zira “s6z vermek”, bir seyi yapacagini kesin bir dille ifade etmek; “sozlesmek” ise belirli bir zaman
diliminde ve belirli bir yerde gériismeyi karara baglamak manasina gelmektedir. Bk. D. Mehmet Dogan, Temel Biiyiik
Tiirkce Sozliik (Istanbul: Bahar Yayinlari, 1994), 712.

15 Hayrettin Karaman vd., Kur'an-1 Yolu Medli (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2020), 12.
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“Hani Musa ile kirk gece (“Tur” da kalmak ve ondan sonra kendisine Tevrat verilmek iizere)

vaidlesmisdik (sozlesmistik)...”1°
“Ve bir vakit Miisa ile kirk geceyi vadelestirmigtik...”\”

“Yine biz wvaktiyle (Sina daginda kendisine wvahiy etmek iizere) Musa ile kirk geceligine

sozlesmistik...”18
“Musa’y1 (Sina Dag1'nda) kirk gece tuttugumuz...”"
“Hani bir zamanlar Musa’ya kirk gecelik vaad (s0z) verdik...”?

Yukarida verilen bazi meallerde de goriildiigii {izere genel olarak miiellifler, “s6zlesmistik”
anlamindaki birinci kiraat vechine gore geviride bulunmuslardir. Fakat tespitlerimize gore az da
olsa meal calismalarinda “s6z verdik” manasindaki ikinci kiraat gesidinin tercih edildigi de

gorilmustiir.
Ornek 2

w3 A8 A0 odaian cishd )i Vg FET aludl 315183 kel Gudl g WEy iman edenler! Hepiniz
topluca baris ve giivenlige (Islim’a) girin. Seytamin adimlarini izlemeyin. Ciinkii o, size apacik bir
diigmandir.”?" ayetinde gegen “alul” kelimesini sahih kiraat imamlarmdan EbGi Amr, fbn Amir,
Asim b. Behdele, Hamza b. Habib, Yakub el-Hadrami ve Halef b. Hisam “u«” harfini kesra ile
”e:‘i-d\” seklinde okurken; Nafi, Ibn Kesir, Kisal ve Ebli Cafer ise “w” harfini fetha ile “53:-‘4"’ diye

okumustur.??

Tefsirlerde “baris”,? “Islam, selamet” ve “itaat”?* anlamlarinda kullanilan bu kavrami, kiraat
imamlar1 iki farkh vecihle okumus ve meallere yansimalar: da farkli olmustur. alaly” okuyusunu
esas alan miielliflere gore kelimeye “baris”? anlaminda meal verilirken; o) okuyus vechine
gore ise “Islam, selamet ve barig”? manasinda meal verildigi goriilmiistiir. Sahih kabul edilen her

iki kiraat vechine gore mevzu bahis meallerden bir kisminin yansimalari su sekilde olmustur:

16 Hasan Basri Cantay, Kur’an-1 Hakim ve Medl-i Kerim (Istanbul: Elif Ofset, 1990), 1/22.

17 Omer Nasuhi Bilmen, Kur'én’i-Kerimin Medli Alisi ve Tefsiri (istanbul: Nesa Yayinlary, ts.), 1/90.

18 Mustafa Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali: Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2014), 40.

19 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji Meal - Tefsir, gev. Cahit Koytak vd. (istanbul: i@aret Yayinlari, 2015), 111.

20 Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (Istanbul: Eser Nesriyat ve Dagitim, 1979), 1/76.

21 e]-Bakara,, 2/208.

2 fbn Miicahid, Kitdbii's-seb’a, 180-181; Ebti Amr Osman b. Said b. Omer ed-Dani, et-Teysir fi'l-kirddti’s-seb’a (Beyrut:
Daru’l-Kitabi’'l-Arabi, 1984), 18-25; Ciircani, Kitabii't-ta'rifat, 76; Ebi Abdillah el-Hiiseyn b. Ahmed b. Haleveyh b.
Hamdan el-Hemedani, el-Muhtasar fi sevizzi’'l-Kur’an min kitdbi’l-bedi (Kahire: Mektebetii’l-Miitenebbi, ts.), 95.

2 Ebh Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cimiu ‘I-beyin an te'vili dyi'l-Kur’dn, thk. Ahmed Muhammed Sakir (b.y.:
Miiessesetii’'r-Riséle, 2000), 3/597; Ebii’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Ahmed ez-Zemahseri, el-Kessif an hikdiki
gavimizi't-tenzil ve wuyini'l-ekdvil fi vicithi’'t-tevil, thk. Yusuf Hammadi (Mekke: y.y., 1949), 3/177; Fahriiddin
Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi, Mefatihii’l-gayb (et-Tefsiru’l-kebir) (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1999),
5/352.

2 Zemabhserd, el-Kessdf, 3/177.

% Taberl, Camiu 'I-beyin, 3/597; Zemahseri, el-Kessdf, 3/177; Razi, Mefatihii'I-gayb, 5/352.

2% Zemabhserd, el-Kessdf, 3/177.
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“Ey iman edenler! Hep birden barisa girin...”?

“Ey imana ermis olanlar! Allah’a kendinizi tam olarak teslim edin...”?
“Ey iman edenler! Kiffeten miisalemete giriniz...”?

“Ey iman edenler, hep birden sulh-u seldma girin...”%

“Ey o biitiin iman edenler! kiffeten silme girin...”™

“Ey iman edenler! Hepiniz topluca baris ve giivenlige (Islam’a) girin...”
“Ey iman edenler! hep birlikte teslimiyet yoluna girin...”%

Yukarida 6rnek olarak gosterilen meallerden yalnizca diyanet mealinin her iki kiraat vechini
goz oniinde bulundurarak geviri yaptig1 goriilmektedir. Ayrica verilen diger meal 6rneklerinde de
miisahede edildigi {izere genellikle meal ¢alismalarinda kiraat ihtilaflarindan kaynaklanan mana
zenginligi ve cesitliligi ayni climlede aktarmak yerine, iki vecihten bir tanesi temel alinarak tercih
edilmistir. Bu durum da tetkiki yapilan ayetin ihtiva ettigi mana zenginliginin meal ¢alismalarina

eksik olarak aktarilmasina yol agmustir.

Ornek 3

“Eialsa A &) 5N 1 sk OB plaldd) (ra BAa S (30 O A5 fuliig O a33a G s G (s )38 08 3/Omlar,
istiyoruz ki ondan yiyelim, kalplerimiz yatissin. Senin bize dogru soyledigini bilelim ve ona, (gozii ile)
gormiis sahitlerden olalim, demislerdi.”>* ayetinde varid olan “&) gkid 8" kismini sahih kiraat

imamlarinin ¢ogu gaib kalibinda okurken; yalnizca Kisai, bunu muhatap kipinde “&i) gkiud (o~

seklinde okumustur.®

Sahih kiraat imamlarma gore okunan bu vecihlerden gaib kalibindaki okuyusa gore Hz.
isa’ya Havariler, “Senin Rabbin gokten bize bir sofra indirebilir mi?” seklinde bir mana ortaya
cikarken; sahabeden bazi kimselerin de tercihte bulundugu muhatap kalibindaki okuyusa gore ise
Havariler, Hz. Isa’ya “Rabbinden bize gokten bir sofra indirmesi icin istekte bulunabilir misin?”

seklinde bir mana anlagilir.3® Her iki okuyusun da muteber goriildiigii kiraatlerden genellikle gaib

% Hayrettin Karaman vd., Kur’an-1 Yolu Meili, 37.

2 Esed, Kur’'an Mesaji, 111.

2 Bilmen, Kur’dn’i-Kerimin Medli Alisi ve Tefsiri, 1/207.

% Cantay, Kur’dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, 1/40.

31 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 2/729.

2 Halil Altuntas - Muzaffer Sahin, Kur’an-1 Kerim Meali (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, 2011), 40.

3 Mustafa islamoglu, Hayat Kitab1 Kur’dn Gerekgeli Meal-Tefsir (Istanbul: Diisiin Yayincilik, 2008), 270.

3% el-Maide 5/112.

35 fbn Miicahid, Kitdbii's-seb’a fi'l-kirddt, 249; ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 2/255; Dimyati, fthdf, 1/257; Kadi Abdulfettah, el-
Biidilrii’z-zdhira, 1/99.

% Eb( Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Atiyye el-Endeliisi, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitdbi’l-aziz, thk. Abdiisselam
Abdiissafi Muhammed (Beyrut: Déru’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, 2001), 1/259.
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kalindaki okuyusun meallere yansidig: goriilmiistiir.¥” Ancak nadiren de olsa muhatap kipine gore

de meal verenler olmustur.?
Ornek 4

G galiy o 380 ATy &) ) gLkl s i) iyl USR5/ Onlar, “Sen iyi ders almissin” desinler diye ve bir
de bilen bir toplum icin onu (Kur’an’1) agiklayalim diye dyetleri degisik bicimlerde iste boylece acikliyoruz.”*
ayetinde zikredilen “csu)Y” kelimesini [bn Kesir, Ebi Amr “&uw)¥’; ibn Amir, Yakup el-Hadrami

)Y’ ve geriye kalan kiraat imamlari ise herhangi bir degisiklik yapmadan malum sekilde

okurlar.4

Burada ortaya ¢ikan kiraat farklhiliklari gergevesinde gesitli yorumlar yapilmis olmakla
birlikte birinci kiraat vechi, “sen bunu Ehl-i kitaptan miizakere ederek 6grenmissin”; ikinci kiraat
vechi, “sen bunu evvelkilerin masallari/hikayelerinden iyice ezberlemigsin” ve {iciincii kiraate gore
ise yukarida verilen mealde de goriildiigii {izere “sen iyi ders ¢alismissin” seklindeki manalari
ihtiva eder.#! S6z konusu anlamlar1 géz bulundurarak bunlardan birini tercih etmek suretiyle

ceviride bulunuldugu goriilmiistiir.*?
Ornek 5

1y sty | 658 Ly agith &5 00N ) 2kl L) g0 (o Aga i apdi | 93183 pdsa 15858 Epi &V Su dinlerini parca
parca edenler ve kendileri de grup grup ayrilmig olanlar var ya, (senin) onlarla hicbir ilisigin yoktur.
Onlarmn isi ancak Allah’a kalmistir. Sonra (O), yapmakta olduklarini kendilerine haber verecektir.”+

ayetinde gegen “18% kelimesini sahih kiraat imamlarimn geneli “J” harfinin seddesiyle*

okurlarken; Hamza b. Habib ve Kisai ise bunu “ ) $8 44735 seklinde sedde olmaksizin okumusglardir.

S6z konusu kiraat ihtilaflarindan birinci okuyus vechi, “bir seyi parca parca etmek,
birbirinden ayirmak” manasina gelirken; ikinci okuyus gesidi ise “bir seyden ayrilmak, onu terk
etmek” manasma gelir.# Bu iki sahih kiraat vechini referans alarak meal gevirisinde bulunan

miielliflerin ayete mana vermeleri su sekilde olmustur:

% Soz konusu meallerden bazisi i¢in bk. Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Medli, ed. Mehmet Okuyan
(istanbulz Bayrakli Yayinlari, 2007), 691; Karaman vd., Kur'an-1 Yolu Medli, 134; Esed, Kur'an Mesaji, 289; Bilmen,
Kur’an’1-Kerimin Meli Alisi ve Tefsiri, 1/307; Cantay, Kur'dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, 1/120.

38 Ogztiirk, Kur'an-1 Kerim Meali, 159.

¥ el-En‘am 6/105.

4 fbn Miicahid, Kitdbii’s-seb’a fi'l-kirddt, 264; ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 2/261; Dimyati, fthdf, 1/271; Kadi Abdulfettah, el-
Biidilrii’z-zéhira, 1/108.

4 er-Razi, Mefitihu’l-gayb, 13/106.

42 Hgili meallerden bazisi igin bk. Altuntas - Sahin, Kur’an-1 Kerim Medli, 153; Cantay, Kur'dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim,
1/201; Esed, Kur’an Mesaji, 318; Bilmen, Kur'dn’1-Kerimin Medli Alisi ve Tefsiri, 2/934; Karaman vd., Kur’an-1 Yolu Meili,
149; islamoglu, Hayat Kitab1 Kur’dn Gerekgceli Meal-Tefsir, 244.

4 el-En‘am 6/159.

4 Tbnii'l-Cezeri, en-Nesr, 2/266; Dimyati, [thdf, 1/278.

4 Dani, et-Teysir, 89; Kadi Abdulfettah, el-Biidilrii z-zdhira, 1/113.

4 bn Atiyye, el-Muharrerii'l-veciz, 2/300.
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“Dinlerini parca parca edip, grup grup olanlar var ya...”*

“Siiphesiz o kimseler ki, dinlerini tefrikaya diisiirdiiler ve muhtelif firkalara ayrildilar. 748
“Dinlerini boliip gruplara ayrilanlar var ya...”*

“Inanclarvun biitiinliigiinii bozarak gruplara, firkalara ayrilanlara gelince...”>
“Dinlerini (bir kismina inanip bir kismint inkdr etmek suretiyle) parca parca edenler...”>
“Su dinlerini parca parca edenler ve kendileri de grup grup ayrilms olanlar var ya...”>

Yukarida ornek olarak gosterilen meallere bakildiginda miielliflerin, her iki sahih okuyustan
birini veya her ikisini esas alarak ¢eviri yaptiklar1 gortilmiistiir. Bu da kiraatlerin meallere gesitlilik

ve yorum zenginligi noktasinda katki sundugunu bir kez daha gozler oniine sermistir.
Ornek 6

“oaihy 158 ae Jap éai\ Adalsa 00N ) 15305 il L (i 38 15k QWGA/Orada herkes daha énce
yaptig1 seyleri yoklayacak (ve kendi akibetini 63renecek), hepsi de gercek sahipleri olan Allah’a
dondiiriilecekler ve (ildh diye) uydurduklar: seyler (onlari yiiziistii birakip) kendilerinden kaybolup
gidecektir.”> ayetinde buyrulan “\ i lafzini cumhur, malum sekilde okurken; Hamza b. Habib,
Kisai ve Halef b. Hisam ise ) gl seklinde “<” harfi yerine “<” harfini takdir ederek

okumuslardir.>

Ayette, kiraat ihtilaflar1 sebebiyle ortaya cikan vecihlerden birincisi “yasadiklari imtihanin
kargihgmi gormek, akibetini 6grenmek, yoklamak, anlamak”® gibi manalara gelirken; ikinci
okuyus cesidi ise “okumak”% anlaminda gelir. Bu iki sahih kiraati nazar1 dikkate alan miiellifler

bunu, meal ¢alismalarina su sekilde yansitmislardir:
“Orada herkes evvelden ne gonderdiyse onun imtihanini verecek...”
“Iste o giin her sahis, diinyada yaptigimn karsiligint gorecek...”
“O an ve iste orada herkes ge¢miste yapip ettigiyle sorqulanacak...”>

“Iste 0 an ve orada herkes geride biraktiklarindan sinav verir, (yaptiklarinin sonucunu goriir)...”®

47 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 3/68.

48 Bilmen, Kur’dn’i-Kerimin Medli Alisi ve Tefsiri, 1/350.

49 Karaman vd., Kur’'an-1 Yolu Meidli, 158.

5% Esed, Kur’'an Mesaji, 336.

5t Cantay, Kur’dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, 1/213.

52 Altuntas - Sahin, Kur’an-1 Kerim Meali, 162.

5 Yinus 10/30.

5t [bn Miicahid, Kitdbii’s-seb’a fi'l-kirddt, 325; Ibniv’1-Cezeri, en-Nesr, 2/212.
5% Zemabhserl, el-Kessdf, 2/344; Razi, Mefitihii'l-gayb, 17/246.
5% Razi, Mefitihii’l-gayb, 17/246.

5 Cantay, Kur’dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, 1/311.

5% Karaman vd., Kur’an-1 Yolu Medli, 221.

% Esed, Kur'an Mesajt, 490.

187



Kiraat Farkliliklarinin Meallere Yansitilamamas: Problematigi

“Iste o giin orada herkes diinyada iken yaptig1 isleri amel defterinden okuyacak...”!

Burada verilen bazi meallerde de goriildiigii lizere genel olarak miiellifler birinci kiraat
cesidine gore ceviride bulunmuslardir. Ancak tespitlerimize gore nadiren de olsa meal

¢alismalarinda ikinci okuyus gesidinin tercih edildigi de goriilmiistir.®2
3. Saz Kiraatlerin Meallere Yansitilmasi

Kiraat-1 agere olarak isimlendirilen on imam disinda kalan kiraat okuyuslari, genellikle saz
kiraatler baglaminda degerlendirilmektedir. Saz kiraatlerin namaz ve benzeri ibadetlerde
kullanilmasi Cumhura gore haram olmakla birlikte bazi meselelerin delillendirilmesi veya
ayetlerin tefsir edilmesinde yorum zenginligi ve anlam cesitliligi igin tercih edildigi
bilinmektedir.®* Bu bakimdan mevzu bahis okuyuslardan bazisinin sahih kiraatlere tercih edilerek
meallere yansitildigi goriiliirken kimi zaman da her iki kiraati bir arada sunacak sekilde
kullanildig1 miisahede edilmistir.#* Konunun daha iyi anlasilmas: yoniinden bunlardan bir

kismmin 6rnekler baglaminda ele alinmasinda faydali olacag diistiniilmektedir.
Ornek 1

“igiaia MK 4 o gAG sk GHAT B SpLNH agdd AN AN WH/O seytan sizi ancak kendi dostlarmdan
korkutuyor. Onlardan korkmayin, eer miimin iseniz, benden korkun.”®> ayetinde gegen “<i3sy” lafzim
Ibn Abbas, ayetin devamini géz oniinde bulundurarak "633}59”66 seklinde okunmas: gerektigini
nakletmistir.”” Sahih kiraate gore kelime “korkutuyor” anlaminda iken; saz kiraate gore ise “sizi

korkutuyor”® manasina gelmektedir.

Ikrime’nin tercihte bulundugu ve ayn1 zamanda saz kabul edilen® bu okuyus gesidini genel
olarak miiellifler meallerine yansitmamaya calismislardir. Ancak tespitlerimize gore bir mealde
ayet “Seytan sizi kendi yandaslariyla korkutmaya calisir. Ama eer siz gercekten miiminseniz onlardan

degil benden korkun”7 seklinde gevrilerek saz kiraat cergevesinde mana verildigi goriilmiistir.

6 islamoglu, Hayat Kitabi Kur'an Gerekceli Meal-Tefsir, 377.

61 Oztiirk, Kur'an-1 Kerim Meali: Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, 249.

62 Sahih kiraat vecihleri gercevesinde verilen Ornekler disinda daha bir¢ok Ornekle kiraatlerin meal ¢evirilerine olan
etkilerine isaret edilebilir. Ancak arastirmamin kapsamindan uzaklasmama ve bilgi tekrarma diismemek icin ele
alinan 6rneklerle yetinilmistir.

& Eb{i Ubeyd Kasim b. Sellam b. Miskin el-Herevi, Fezdilii'l-Kur'dn, thk. Mervan el-Atiyye (Beyrut: Daru ibn Kesir,
1999), 328-329.

64 fbnii’l-Cezerd, en-Nesr, 2/185.

65 Al-i imran 3/175.

s Dimyati, Ithdf, 1/232.

¢ fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 1/545.

68 Taberi, Cimiu I-beydn, 7/416; Razi, Mefatihii’l-gayb, 9/435.

¢ Ebu’l-Feth Osman b. Cinni el-Mevsili, el-Muhtesib fi tebyini viiciihi’s-sevizi’l-kirddt ve’l-izahi anha (Kahire: Vezaratii'l-
Evkaf, 1994), 1/177.

70 Oztiirk, Kur’dn-1 Kerim Meali: Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, 109.
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Ornek 2

 wailly e o g S OB L0 (A s W) T ) Al ) A& 681 ¥ i AT W3 o0 (38 gale A1 Y OB
&9 A& Y&/ De ki: Ben size, Allah'tn hazineleri benim yammdadir, demiyorum. Ben gaybi da bilmem. Size,
ben bir melegim de demiyorum. Ben sadece, bana gonderilen vahye uyuyorum. De ki: Gormeyenle goren bir
olur mu? Siz hi¢ diisiinmez misiniz?”7 ayetinde varid olan “&la” kelimesini Ikrime, Said b. Ciibeyr,
Cahderi ve Abdullah b. Mes'ud, “&” seklinde okurlar.”? S6z konusu kiraat vecihlerinden birincisi,

“melek”; ikinci okuyus ise “krallik” anlaminda kullanilmigtir.”?

Meal ¢alismalarmin tamaminda sahih olan okuyusa gore ceviri yapilirken;* nadiren de olsa
anlam cesitliligi ve yorum zenginligini ortaya koymak icin dipnotta Ikrime, Said b. Ciibeyr,
Cahderi ve Abdullah b. Mes'ud’a ait olan saz okuyusa” gore “...Ben krallik iddiasinda da

bulunmuyorum...”” seklinde atifta bulunuldugu da miisahede edilmistir.

Ornek 3

" g a0 ANy LA w8 Jaad) gl s A (s ¥ sl G s agd B Y e 19 5 gl 1 538 Gl
A/ Ayetlerimizi yalanlayanlar ve o dyetlere uymay: kibirlerine yediremeyenler var ya, onlara goklerin
kapilar1 agilmaz. Onlar, deve igne deliginden gecinceye kadar cennete de giremezler! Biz suglular: iste boyle

cezalandiririz.”” ayetinde zikredilen “3aal lafzini Miicahid, Ibn Abbas, Ibn Ya’mer, Eb(i Rezin,

Eban b. Yezid, Ibn Muhaysin ve Katade “da3l)” veya “3a3ll” seklinde okurlar.”

Kiraat vecihlerinden birincisi, “deve”; ikinci vecih ise “biiyiik/kaba halat” manasinda gelir.”
Genel anlamda meallerde “deve” anlamui tercih edilerek gevirilerde bulunulurken bazen de saz
okuyus olarak gecen “halat” anlamiyla birlikte mana verilerek meallere yansitildigi miisahede

edilmistir. Bu meallerden bazilar1 su sekildedir:
..deve igne deligine girinceye kadar...”
..halat igne deliginden gecmedikge...”®'
..deve igne deligine girinceye kadar...”®?

..halatin igne deliginden gegebilmesinden daha kolay...”

71 el-En‘am 6/50.

72 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Ibnii’'1-Cevzi, Zidii'I-mesir f1 ilmi’t-tefsir, thk. Ziiheyr es-
Savis (Beyrut: Mektebetii'l-Islami, 1987), 440.

73 Ibn Atiyye, el-Muharrerii'l-veciz, 2/164.

74 Hgili meallerden bazisi igin bk. Altuntas - Sahin, Kur’dn-1 Kerim Medli, 145; Cantay, Kur’dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim,
1/189; Esed, Kur’dn Mesaji, 304; Karaman vd., Kur’dn-1 Yolu Medli, 141.

75 Ibnii'l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 440.

76 Oztiirk, Kur'dn-1 Kerim Meali: Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, 168.

77 el-A’raf 7/40.

78 Dimyati, Ithaf, 1/283.

7 Tbnii’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 497.

8 Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isi§inda Kur’dn Medli, 84.

81 Islamoglu, Hayat Kitabt Kur'an Gerekceli Meal-Tefsir, 270.

8 Cantay, Kur’dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, 1/221.
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..gemilerde kullanilan halat...”8

..deve igne deliginden gecinceye kadar...”

..deve (veya halat) igne deliginden gecinceye kadar...”8¢
..deve ignenin deligine girinceye kadar...”®”

Yukarida verilen meal 6rneklerinde de goriildiigii tizere kimi miiellif, sahih kiraat kimisi saz
kiraat baglaminda; bazis1 da her iki okuyusu cemedecek sekilde ¢eviride bulunmustur. Bu da saz
dahi olsa kiraatlerin meallerde yorum zenginligi ve anlam gesitliligini ortaya ¢ikartmasmdaki

katkisini gostermistir.
Ornek 4

“Ngi b Gl 533 1580 Sl AL 2/ Sonra Allah'a kars: gelmekten sakinanlart kurtariniz da zalimleri
orada diz iistii ¢okmiis hdlde birakiriz.”$% ayetinde varid olan ”}3” ifadesini Hz. Ali, Ibn Abbas,
Cahderi, ibn Mes'ud, ibn Ebi Leyla ve Ubey b. Ka’b “&” seklinde okumuslardir. Saz olarak kabul

edilen bu okuyusa gore mana “sonra” yerine “orada” olarak gelir.¥

Genel olarak meallerin tamamina yakininda sahih okuyus g¢esidi, nazar1 dikkate alinarak
ceviri yapilmistir.”® Nadiren de olsa $az kiraatin esas alinarak ceviri yapildig1 da goriilmiistiir.”! Bu
da yukarida belirtildigi {izere bazen anlamin farkli bakis agilariyla degerlendirilmesine katki
sunmas! niyetiyle var olan muhtelif kiraatlerden miimkiin mertebe istifade edilmesi gerektigine

isaret etmektedir.

Ornek 5

“ b Qi B8EU5 s K ah Lad s S el (s 55 Wdaa Jaa el (8 iy daa) s A e 6 Ja i a e
L3&/Onu gireceginiz giin, her emzikli kadin emzirmekte oldugu cocugundan gecer ve her hamile kadin da
karmndaki cocugunu diisiiriir. Insanlar: sarhos goriirsiin; halbuki onlar sarhos degillerdir. Ne var ki

Allah’in azabi ¢ok siddetlidir.”* dyetinde gecen “s33” malum ifade kipini sahih kiraat imamlarinin

aksine Ibn Ya'mer, Dahhak ve fkrime, “s355” olarak mechul kalibinda okumuslardir.®? Sahih kiraat

8 Esed, Kur'dn Mesaji, 349.

8¢ Oztiirk, Kur'dn-1 Kerim Meali: Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, 192-193.

8 Karaman vd., Kur’'dn-1 Yolu Medli, 164.

86 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 3/176.

8 Bilmen, Kur’dn't-Kerimin Medli Alisi ve Tefsiri, 2/494.

8 Meryem, 19/72.

8 Eb{i Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’l-muhit, ngr. Omer el-Esad (Beyrut: y.y., 1995), 6/211.

%0 Hgili meallerden bazisi igin bk. Altuntas - Sahin, Kur'dn-1 Kerim Medli, 336; Cantay, Kur’'dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim,
2/560; Esed, Kur’dn Mesaj1, 751; Karaman vd., Kur’dn-1 Yolu Meali, 324; fhsan Atasoy vd., Kur’an-1 Kerim’in Tiirkce Medli
(istanbul: Nesil Yaymcilik, 2012), 262.

ot Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali: Anlam ve Yorum Merkezli Ceuviri, 355.

92 el-Hac 22/2.

9 fbn Miicahid, Kitdbii’s-seb’a fi'l-kirddt, 434; Dimyat], fthﬁf, 1/252; Kadi Abdulfettah, el-Biidiirii’z-zdhira, 1/107.
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sartlarin1 tasimadig icin** sdz olarak degerlendirilen bu okuyus vechine gore “sahit olunur,
gortiliir” anlami ortaya ¢ikar.”® S6z konusu okuyuslarin meallere yansimalar: ise su sekilde

olmustur:

“”

...sarhoslarmg gibi goziikiirler...”%

“"

...sarhos olmadiklar: halde sarhog gibi goreceksin...”"”

<

7

...sarhog bir halde goriirsiin...”*

“"

...sarhogs gibi kendilerini kaybettiklerine sahit olunacak...”*

“"

...insanlar1 sarhos (olmus gibi) goriiniin...” 1%

Verilen bazi meal orneklerinde de miisahede edildigi tizere her iki kiraat vechinin goz

oniinde bulundurularak gevirilerin yapildig: goriilmektedir.

Ornek 6

A o

A Ja) e 1300 (oaly Wy (050 S Aol alad 4813/ Siiphesiz o Kiyametin (kopacaginin) bir bilgisidir.
Artik onun hakkinda asla siiphe etmeyin, bana uyun, bu dogru bir yoldur.”'" ayetinde buyrulan il
kelimesini kiraat imamlarinin tamami herhangi bir degisiklik yapmadan bulundugu hal tizere
okumusglardir. Ancak saz kiraat imamlarindan A’mes, s6z konusu kelimeyi “g¢” ve “J” harfinin
fethastyla “al” seklinde okumustur.1? Birinci okuyus vechine gore kelime “bilgi” anlaminda iken,
saz olan ikinci okuyusa gore ise “alemet, isaret” manasina gelmektedir.'®® Her iki kiraat gesidinin

meallere yansimalari ise su sekilde olmustur:
“Bilin ki, o kiyamete ait bir bilgidir...”1%
“Bakin, bu (lahi keldm) Son Saati(n gelecegini) bildiren bir aractir...”1%
“Siiphesiz Kur’an, kiyametin kopacagini bildirir...”1%

“Hig siiphesiz Kur’an, kryametle ilgili kesin bir bilgidir...” 1%

% Eb(t Muhammed Hammus b. Muhammed el-Kaysi Mekki b. Ebi Talib, el-ibéne an me’dni’l-kirddt (Kahire: Daru Nehdati
Maisir, ts.), 51; Ibni’l-Cezerd, en-Negr, 1/9; Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed es-Siiyfiti, el-
Itkdn f1 uliimi’l-Kur’dn, thk. Merkezii’d-Diraseti’'l-Kur’ani (Medine: Miicemmaii'l-Melik Fehd li-Tibaati’l-Mushafi’s-
Serif, ts.), 1/164; Mehmet Keles, Sevkdni, Fethu'l-Kadir Adli Eseri ve Kiraatleri Ele Alma Yiontemi (istanbul: Kitap Diinyast
2024), 152.

% [bnii'l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 948.

% Esed, Kur'dn Mesaji, 811.

97 Karaman vd., Kur’dn-1 Yolu Medli, 347.

% Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isigimda Kur’dn Medli, 639.

9 Oztiirk, Kur'dn-1 Kerim Meali: Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, 380.

100 Cantay, Kur’dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, 2/599.

101 ez-Zuhruf, 43/61.

102 Dimyati, Ithaf, 1/496.

103 Zemahseri, el-Kessdf, 3/279.

104 Karaman vd., Kur’dn-1 Yolu Meili, 522.

105 Esed, Kur’dn Mesaji, 1179.

106 Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'dn Medli, 342.
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“Siiphesiz ki 0”, Miat (in) ilmi (kendisiyle bilinenlerden) dir...” 108

“lyi bilin ki Kur’an, kiydmet hakkinda kesin bilgiler veren bir kitap ve onun yakin oldugunu gdsteren

bir aldmettir...” 1
“Gergekten o (Isa'min niiziilii), kiyamet icin (yaklastigini bildiren) bir beyandur, aldmettir...”110

Yukarida verilen bazi meal orneklerinde de fark edildigi iizere genellikle sahih kiraat
cesidine gore ceviriler yapilirken, nadiren de olsa saz olarak addedilen A’mes’in kiraatine gore de

cevirilerin yapildig: goriilmektedir.!
Sonug¢

“Kiraat Farkliliklarmimn Meallere Yansitilamamas: Problematigi” isimli arastirmamizda
alanda yapilan diger ¢alismalardan farkl olarak sahih kiraatlerin yani sira saz kiraatlerin de meal
cevirilerinde ele alindigina dikkat cekmek {tizere her iki okuyus cesidiyle ilgili 6rnekleri

inceleyerek s6z konusu durumlar1 gostermeye calistik.

Ornek olarak secilen baz ayetler cercevesinde tetkik edilen meallerde, genel olarak birtakim
lafizlara hem ilahi buyrugun baglammi daha isabetli aktarmasi hem de Yiice Allah'in
buyruklarmdan kastedilen anlami daha giizel belirtmesi hasebiyle Asim kiraatinden baska bir
okuyus cesidine gére anlam verildigi goriilmektedir. Ilgili lafizlarin gevirilerindeki bu keyfiyetin
de bazen dipnot kisimlarinda isaret edildigi miisahede edilmektedir. Bilhassa genel kabul goren
yaklasimdan bagimsiz olarak bagka bir okuyus vechi esas alindiginda buna dipnot béliimiinde
isaret edilmesi, baz1 miielliflerin anlam takdirinde alternatif bir kiraatle okuyucuyu aydinlatmaya

calistigini gostermektedir.

Meal c¢alismalarinda dikkati celbeden bir diger husus da miielliflerin sahih kiraatler yerine
kimi yerde yalmizca saz kiraatleri kullanmis olmalaridir. Hatta bazi meallerde yapilan terciime
hatalarina bakildiginda sahih ya da saz kiraatlere uygunluk gostermedigi anlasilmaktadir. Bu
durum ise iginden gikilmaz bir problem haline gelebilmektedir. Ozellikle dipnotta sz konusu
eksikligi belirtmeyen miielliflerin, en iyi ihtimalle bunu gozden kagirmis olabilecekleri veya
Arapga dil bilgilerinin zayif olma ihtimalinden kaynaklandigi diistiniilmektedir. Aksi takdirde

yapilan meallere iyi niyetle bakmak miimkiin goriilmemektedir.

Meallerde, miielliflerin kiraat gesitlerinden istifade etme yontemleri, ¢ogunlukla liigavi
tefsirlerin farkli okuyuslara olan yaklagimlariyla benzerlik gostermekle birlikte genel olarak sahih

kiraat cgesitlerinden yararlanilarak istidlalde bulunuldugu goriilmektedir. Bu bakimdan kimi

107 Oztiirk, Kur'dn-1 Kerim Meali: Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, 552.

108 Cantay, Kur'dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, 3/900.

109 Omer Celik, Hakk’in Ddveti Kur'dn-1 Kerim Medli ve Tefsiri (istanbul: Erkam Yayinlari, 2013), 4/404.

110 Ali Fikri Yavuz, Kur’dn-1 Kerim ve Izahli Medl-i Alisi (istanbulz Alperen Yayinlan, 1967), 432.

111 Buraya kadar ele alinan saz kiraatlerin meal gevirilerine olan yansimalar: hakkinda verilen 6rneklerden baska daha
bircok Ornek verilebilir. Ancak arastirmamizin kapsaminit géz oniinde bulundurarak ve ayni zamanda tekrara
diismeme adina aktarilan orneklerle iktifa edilmistir.
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zaman sahih okuyus vecihleri arasinda tercihte bulunularak bunlardan yalnizca birisi geviriye
yansitilmistir. Kimi zaman da baska okuyus ¢esidinin ifade ettigi anlam gercevesinde alternatif bir
ceviri dipnot kisminda dikkate sunulmustur. Bazen de sahih okuyuslar arasinda herhangi bir
kiraatle yetinilmeyip veya one cikarilmayip hepsinin manasini ifade edecek sekilde kiraatleri

cemederek meallere yansitildig: tespit edilmistir.

Sahih okuyus farkliliklarinin gerektirdigi hassasiyetin goz oniinde bulundurularak,
meallerde saz ihtilaflarin sahih olanlara tercih edilmesi yerine; sahih farkliliklarin ifade ettigi
anlamin gevirilere aktarilip, saz okuyuslarin anlamina da dipnot boliimiinde deginilmesi, problem
olusturmamasi yoniinden daha uygun olacag: diisiiniilmektedir. Benzer sekilde sahih farkliliklar
arasinda birini tercihte bulunmak vyerine bunlarin alternatif okuyuslar olarak gevirilere
yansitilmas: anlam gesitligi ve yorum zenginligi acisindan daha kapsayici bir yaklasim olacag

kanaatindeyiz.

Nihai olarak sunu da belirtelim ki, son zamanlarda iilkemizde yazilan meallerde genel
itibariyle kiraat cesitlerinden yeterli miktarda yararlanmilmadig1 ya da ayetlere daha ¢ok hakim
oldugu disiiniilen okuyus farklilig1 cercevesinde anlam verildigi miisahede edilmektedir. S6z
konusu eksikligin giderilmesi admna ilim ehli tarafindan yapilacak kapsamli meal ¢alismalarinin,

Kur’an ayetlerinin daha dogru anlagilmasina katki sunacag diisiiniilmektedir.
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