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Safii Mezhebinde ibn Siireyc’in Taninirliginin Sinirli Kalmasina Dair Bazi
Tespitler

Mehmet Naim Capras !

Oz

Safii Mezhebinde Tmam Safii'nin (61. 204/820) kurucu imam olarak baslattig1 tesekkiil siireci, Ibn
Stireyc’in (6l. 306/918) telif ettigi eserler, gelistirdigi sistem ve talebeleriyle tamamlanmistir. Bu
sayede Ibn Siireyc, Imam Safii sonrasinda mezhepte en etkili simalardan biri haline gelmis, “asrmin
miiceddidi” ve “ikinci Safii” olarak nitelendirilmistir. Dénemindeki etki ve otoritesine mukabil,
daha sonraki donemlerde klasik kaynaklarda anilmasina ragmen mezhep igindeki agirligi aynm
paralelde his edilmemis, yeterli oranda taninmamustir. Ibn Siireyc’i konu edinen calismalar agirhikl
olarak biyografisi ve mezhebe tesirini 6ne ¢ikarirken, bu makalede, onun mezhep icinde bilinirlilik
oranini olumsuz etkiledigi diistiniilen muhtemel sebeplerin tespiti amaglanmustir. Arastirmalar
neticesinde taklit, tasavvuf, kelam vb. birtakim konulardaki goriisleri, kadilik gorevinde bulunmasi
ve donemindeki bazi olaylara yonelik durusu, mezhep icinde tenkit edilmistir. Tenkit konusu olan
bu hususlarin, Ibn Siireyc’in mezhepteki etkisinin azalmasinda ve kafi derecede taminmamasinda
6nemli rol oynadig1 neticesine varilmigtir. Bu ¢alismada daha ¢ok tabakat ve tarihi kaynaklarda
literatiir taramasi ve biyografik arastirmaya ek olarak son dénem calismalardan da faydalanilmaisgtir.

Anahtar Kelimeler: Safii Mezhebi, ibn Siireyc, Mezhepteki Otorite, Taklit, Tasavvuf, Cedel.

Capras, Mehmet Naim. “Safii Mezhebinde ibn Siireyc’in Tanmirligimin Sirurh Kalmasma Dair Bazi
Tespitler”.  Tiirkiye  [lahiyat  Aragtrmalarr  Dergisi ~ 9/2  (Haziran  2025),  518-543.
https://doi.org/10.32711/tiad. 1631223

Gelis Tarihi 01.02.2025
Kabul Tarihi 22.05.2025
Yayin Tarihi 30.06.2025
*Bu CC BY-NC lisans: altinda
agik erigimli bir makaledir.

1Dr. Ogr. Gor., Mardin Artuklu Universitesi, Islami ilimler Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri Anabilim Dali, Mardin,
Tiirkiye, mehmetnaimcapras@artuklu.edu.tr ORCID:0000-0002-6666-9749
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Findings on the Limited Recognition of Ibn Suraydj in the Shafi'i Madhhab

Mehmet Naim Capras !

Abstract

The establishment of the Shafi'i Madhhab, established by Imam al-Shafi’i (d. 204/820) as its progenitor,
was solidified by the writings of Ibn Suraydj (d. 306/918), his methodical contributions, and his
disciples. Ibn Suraydj became one of the most prominent leaders in the madhhab following Imam al-
Shafi’i, acquiring titles such as the mujaddid of his time and the "Second Shafi'i." Notwithstanding his
authority and influence during his lifetime, his significance within the madhhab progressively waned
in subsequent times, and his recognition remained constrained, despite ongoing references to him in
ancient texts. This article aims to uncover the various elements contributing to the loss of Ibn Suraydj's
reputation, in contrast to prior studies that have mostly focused on his biography and contributions to
the madhhab. The findings indicate that his views on matters like as taqlid, Sufism, and kalam, his
judicial tenure, and his perspectives on specific contemporary events faced criticism within the
madhhab. These critiques seem to have substantially contributed to the declining influence and
acknowledgment of Ibn Suraydj inside the institution. This study predominantly utilizes a literature
review and biographical analysis, referencing tabagat and historical sources, augmented with
contemporary scholarly research.

Keywords: Shafi'i Madhhab, Ibn Suraydj, Authority in the Madhhab, Taqlid, Sufism, Jadal.

Capras, Mehmet Naim. “Findings on the Limited Recognition of Ibn Suraydj in the Shafi'i Madhhab”,
Turkey Journal of Theological Studies, 9/2 (Haziran 2025), 518-543. https://doi.org/10.32711/tiad.1631223

Date of Submission 01.02.2025
Date of Acceptance 22.05.2025
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*This is an open access article under the
CC BY-NC license.

'Dr. Lect., University of Mardin Artuklu, Faculty of Islamic Sciences, Department of Basic Islamic Sciences, Mardin
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Giris

ibn Siireyc, Safit Mezhebi ve diger mezhepler nezdinde biiyiik itibar kazanmis, “III. asrin
miiceddidi” ve “Ikinci Safii” olarak nitelendirilmis, Safiilige ‘mezhep’ hiiviyetini
kazandirmus kisi olarak bilinen, geriye pek ¢ok eser ve talebe birakmus {iciincii nesil Safii
ulemasinin en belirgin alimidir. Safii literatiiriinde daha ziyade “Ebii’l-Abbas” veya “Ibn
Siireyc” olarak zikredilir. Ibn Siireyc’le ilgili Safif literatiiriine bakildiginda, ilim, talebe
ve eserlerle dolu bir yasam gecirmis ve daginik bir sekilde de olsa klasik literatiirde
goriislerine yer verilmistir. Gortisleri 6zellikle Maverdi'nin (1. 450/1058) el-Hdvi'l kebir,
Ebii Ishak es-Sirazi'nin el-Miihezzeb, Gazzali'nin (8. 505/1111) el-Vasit, Begavi'nin (1.
516/1122) et-Tehzib, Nevevi'nin (6l. 676/1277) el-Mecmii, Razi'nin (61. 606/1210) el-Mahsiil,
Amidi'nin (6. 631/1233) el-Ihkim ve daha farkli Safii kaynaklarinda degisik oranlarda yer
almaktadir.? Buna ragmen yeterince taninmadig1, kendi donemindeki etki ve otoritesiyle
dogru orantili bir seviyede olmadigi ve giderek azaldig1 anlagilmaktadir. Bu da Ibn
Siireyc’in yeterince bilinmemesinin altinda birtakim nedenlerin yattigina isaret
etmektedir.

Ibn Siireyc hakkinda yapilmis az sayidaki arastirmalar, agirlikli olarak onun
biyografisini, eserlerini ve mezhepteki etkisini ele almis, sonraki donemlerde yeterince
taninmamasini konu edinen miistakil bir ¢alisma ise tespit edilememistir. Bu makale, ibn
Siireyc’in, kendi donemindeki etki ve otoritesinin sonraki nesillerde yeteri kadar his
edilmemesinin altindaki nedenleri tespit etmeyi amaglamaktadir. Bu baglamda sahis
merkezli taklidi sistemlestirmesi, tasavvuf anlayisi ve bununla ilintili yasadigi bazi
olaylar, mezhebinin ustl ve furfiu konusunda diger mezheplerin usullerinden istifade
etmesi, Mutezile ile tesrik-i mesaisi, nazar ve cedel ilimleriyle istigali, sadece sinirli sayida
eserlerinin varligini korumus olmas: ve dénemin siyasi erkinde kadilik vb. gérevlerde
bulunmas: seklindeki bazi bulgular tespit edilmistir. Bu konularin énemli bir kisminda
mezhep i¢i tenkide maruz kalmasi, bu bulgularin onun yeteri oranda taninmasinda
olumsuz rol oynadigmni diisiindiirmektedir.

Ibn Siireyc’le ilgili aragtirmalar, az sayidaki eseri, Safii Mezhebinin kaynaklarinda
dagimnik halde bulunan goriisleri ile tabakat ve tarih kitaplarindaki biyografisine
dayanarak yapilabilmektedir. Bu ¢alismada ise daha ¢ok giincel ¢alismalar ile tabakat ve
tarih kaynaklarinda literatiir taramasi ve biyografik arastirma yapilmis, ancak bu
makalenin konusuna dair igeriklerin bir hayli az oldugu anlasilmistir. Bu ¢alismamizda,
kendi doéneminde sahip oldugu etki ve otoritenin sonraki nesillerde pek his
edilmemesinin altindaki muhtemel sebepler ele alinmis ve tiim bunlardan elde edilen
bulgularin zikriyle nihayete ermistir.

1.1. Konuyla ilgili Caligmalar
Ibn Siireyc’'in biyografisini, bazi eserlerini ve mezhep igindeki konumunu ele alan
birtakim ¢aligmalar sunlardir:

- Bilal Aybakan'm, Safii mezhebinin olusum siirecini ele aldig1 Imam Safii ve Fikih
Diisiincesinin Mezheplesmesi baslikli arastirmasi, Tiirkiye’de $afil mezhebinin tesekkiilii
konusunda yapilan ilk calismalardan olup Ibn Siireyc’i ve Safiiligin mezheplesme
suirecindeki roliinii de ele almistir.

2 Ramazan Aydemir, “Ibn Siireyc’in Hayati, [lmi Kisiligi ve Safii Mezhebindeki Yeri”, Cukurova Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 24/2 (Aralik 2024), 163.
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- Nail Okuyucu'nun, Sifit Mezhebinin Tesekkiil Siireci adli doktora tezinde, ustl ve furii
fikhi ekseninde mezhebin tesekkiiliinii inceleyen miiellif, bu siirecin en énemli ismi olan
Ibn Siireyc’e genis yer vermistir.

- Davut Esit'in, Hicri IV-V. Asiwrlarda Irak-Horasan’da Sifit Fikih Ustliiniin Gelisimi adli
aragtirmasi bahsi gegen tarihler arasinda usfil agisindan inceledigi Safit Mezhebi cihetiyle
ibn Siireyc’i ve etkisini mercek altina almistir. Yine kendisinin Fikth'ta Totolojik Bir Mesele:
el-Mes 'eletii’s-Siireyciyye adli makalesi ise talakla alakali mezkiir meselenin sekli, kokenini
ve bununla ilgili tartismalar1 ele almistir.

- M. Aziz Yasar'm Erken Donem Safii Fakihlerinden Ibn Siireyc ve Sayrafi'nin Ihtilaf Ettikleri
Ustil Meseleleri ve Bu Ihtilafin Mezhepteki Izdiisiimleri adli makalesi, mezkir iki fakih
arasinda ustl ile ilgili birtakim ihtilaflari incelemistir.

- Ramazan Aydemir’in ibn Siireyc’in Hayati, [lmi Kisiligi ve Safii Mezhebindeki Yeri adli
makalesi, ibn Siireyc’in hayati ve eser, goriis ve talebeleriyle Safii Mezhebindeki etkisini
konu edinmistir.

- Siikrii Ozen tarafindan TDV Islam Ansiklopedisi'nin “Ibn Siireyc, Ebii’l-Abbas”
maddesi, Tbn Siireyc’in hayati, mezhepteki etkisi, ilmi ¢alismalar1 vb. konular1 ele
almigtir.

A A

- Hiiseyin b. Halef el-Ciibtri'nin el-Imdm Ebii’l-Abbds el-muteveffd senete 306 h ve drduhii’l-
usiiliyye adli galigmasi, Ibn Siireyc’in kisa biyografisini ve ustl-1 fikh kitaplarinda zikri
gecen goriislerini bir araya getirmistir.

- Anis Rehoune'nin femd‘dt Ibn Siireyc min hildli kitdbihi “el-Vedd'i* li-Mansiisi’'s-Serd’i* fi
ebvabi’l-mudmeldt -cem’an- adh galismasi, Ibn Siireyc’in mezkér kitabinin muamelat
kisminda aktardig1 icmalar: derlemistir.

1.2. ibn Siireyc’in Ilmi Otoritesi

Ebii'l-Abbas Ahmed b. Omer b. Siireyc, 249/863 Bagdat dogumluy, iigiincii nesil biiyiik
Safii alimidir. Onemli hocalardan ders almis ve 6nemli talebeler yetistirmis olan Ibn
Siireyc, IV. asrin baginda (306/918) Bagdat'ta vefat etmistir.? fbn Siireyc’in ilmi otoritesini
tescilleyen pek ¢ok rivayetten sadece birkagina burada yer verilecektir.

Ebii ishak el-Mervezi, Bagdat'a geldiginde, ibn Siireyc ve ondan sonra Irak bolgesindeki
Safii ulemasinin reisi kabul edilen Hasen b. Ahmed el-istahri (5. 328/940) disinda ders
alabilecegi kayda deger bir hoca bulamadigin1 belirtmistir.*

Nevevi, el-Mecmii’ adli kitabinin mukaddimesinde, defalarca atifta bulundugu ibn
Siireyc'le ilgili soyle demektedir: “Eb{i'l-Abbas’a gelince, o, fikh1 6grenme silsilesinde
ecdadimizdan biridir.”>

3 Tactiddin Abdiilvehhab b. Alil es-Siibki, Tabakatii’s-Sdfi ‘iyyeti’l-kiibra, thk. Mahmid Muhammed et-Tanahi —
Abdiilfettah Muhammed el-Huluv (Kahire: Daru ihyéi’l—Kﬁt‘ﬁbi’l—Arabiyye, 1964-1976-1992), 3/25; Semsiiddin
Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru a ldmi'n-niibeld, thk. Suayb el-Arnatit — Ekrem el-Biisi (Beyrut:
Miissesetii’'r-Risale, 1983), 14/201-204; Ebti Bekir Hidayetiillah el-Hiiseyni, Tabakdtii’s-Safi‘lyye, thk. Adil Nuveyhid
(Beyrut: Darii’'I-Afaki’l-Cedide, 1982), 45; Cemaliddin Abdiirrahim b. el-Hasan el-isnevi, Tabakatii 's-Siifi‘tyye, thk.
Abdullah el-Ciibiiri (Bagdat, ihyéﬁ’t—TﬁréSi’l—islémi, 1391), 21.

4 Siibki, Tabakatii’s-Safi ‘iyyeti’l-kiibrd, 3/230-231; Nail Okuyucu, “Istahri, EbG Said”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), EK-1/667.

5 Yahya b. Seref en-Nevevi, Kitabii’l-Mecmii* Serhu’l-Miihezzeb li's-Sirdzi (Beyrut: Daru [hyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1995),
1/212.
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Téceddin es-Siibki (6l. 771/1370), on bes yaprak halinde kendisinde bulunan Ali b. el-
Hiiseyin el-Mes'idi'nin (61. 345/956) Tbn Siireyc'ten ta'lik ettigi Risdletu I-beyan an ustli’l-
ahkdm adli risalesinin basinda su hadiseyi aktarmaktadir: Dénemin 6nemli mezhep
alimlerinin yer aldig1 bir grup, 6liim hastaliginda Ibn Siireyc’i ziyaret ederler. Kendisine,
doénemin bilinen mezheplerinin usullerini yalin bir dille aciklayan bir risalenin yazilmasi
istegi ulasinca bu risaleyi yazar, hastaligindan 6ttirii bir kismini da oradakilere yazdirir.®
ibn Siireyc’in Maliki mezhebinde derin bir birikime sahip olmasi, mezhebin prensipleri
dogrultusunda alimlere fetva vermesine imkan tanimis, Bagdat'ta ise Hanefi fikhi
temelinde kadilik gorevini {istlenmistir. Bu da onun farkli mezhepler konusundaki genis
bilgisini gostermektedir. Wael b. Hallaq, Imam Safi'nin er-Risdle’sinin, Ibn Siireyc’in
gayretleri sonucunda IV. asirla birlikte bilinir hale geldigini iddia etmistir.” Aybakan ise
Safiiligin mezhepleserek kurumsallasma siirecinde en 6nemli roliin Ibn Siireyc’e ait
olduguna dair tespitlere yer vermistir.®

Christopher Melchert, "klasik mezhep" yapisi igin gerekli olan normal 6grenciler ile
ihtisas 0grencileri ayiriminin ve mezhebin tabakat literatiirii ile cedel ve hilaf ilmine
dayali fikih usulii ve literatiiriiniin dogmasinin, Ibn Siireyc ve talebelerinin gelistirdigi
fikih egitimi sisteminin eseri oldugunu belirtmistir.” Katib Celebi'nin de belirttigi {izere,
el-Fur(ik ilminin bagimsiz bir fikih disiplini haline gelmesine zemin hazirladig: ifade
edilen ilk eserlerden biri olan el-Furik fi fiirii i's-Séfi ‘iyye, Ibn Siireyc’in calismalarindan
biri olarak anilmaktadir..!®

Bunlara ilaveten ibn Siireyc, III. asrin miiceddidi olarak kabul edilmis ve iki nedenden
dolay1 Es’ari’ye (61. 324/935-36) kiyasla daha iistiin goriilmiistiir. Birincisi; Ibn Siireyc, II.
ylizyildan devredilen mezhep furi'nu savundugundan II. asrin alimleriyle bir irtibatl
olmasi, buna mukabil Es‘ari’nin sadece akidenin esaslarin1 savunmasidir. ikincisi:
Es‘ari’nin vefatimin yiizyilin yirmili yillarina, Ibn Siireyc’in vefatinin yiizyilin bagina denk
gelmesidir.!! Tbn Asakir (6. 571/1176), siinnete yardimci olarak dinde tecdidi yapmas ve
Mutezile vb. firkalara karsi durmasindan dolay1 Es‘ari’yi IIl. asrin miiceddidi sayan
goriisii benimsemis, Tbn Siireyc’in ise fikih ve usuliinde yetkin bir fakih oldugunu

belirtmistir.!2

Veliyullah Dihlevi (61. 1176/1762), taklit ve tahric kaidelerini tesis ettiginden Ibn Siireyc’in
II. asrin miiceddidi sayildigni soylerken,’® Siibki, $afii mezhebinin fiiruunu

¢ Stibki, Tabakadtii's-Sifiiyye el-Kiibrd, 3/456-457

7 Wael B. Hallaq, “Safii Hukuk [lminin Basmimari miydi?”, gev. I. Hakki Unal, Siinni Paradigmanin Olusumunda
Sdfii'nin Rolii, haz. M. Hayri Kirbasoglu, (Ankara: Otto, 2020), 50, 54-55.

8 Aybakan, “Imam Safil”, 187

2 Ali Hakan Cavusoglu, "Chrjstopher Melchert ve Mezheb. Gelenekgi Bir Oryantalistin islam Hukuk Tarihi ve Ehl-
i Stinnet Yorumu”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 4 (2004), 306-307.

10 Katib Celebi, Kesfii'z-zuniin ‘an esdmi’l-kiitiib ve’l-fiiniin, thk. Ekmeliiddin ihsanoglu — Begsar Avvad Ma'raf
(Londra: Miissetii’l-Furkan li't-Tiirasi’l-Islami, t.y.), 3/467; Bilal Aybakan, “Safii Mezhebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/245.

" Stibki, Tabakdtu's-Safityye el-Kubrd, 1/200; Taskoprizade Ahmed b. Mustafa, Miftihu’s- Sa‘dde ve Misbdhu’s-Siyide
(Beyrut: Darii'l-Kiitubi’l-Ilmiyye 1985), 2/205.

2 Al b. el-Hasen b. Hibetillah, Tebyinii kezibi'l-miifteri fimd niisibe ile’l-imam Ebi’l-Hasan el-Es ‘ari (Beyrut: Darii'l-
Kitabi'l-Arabi, 1979), 53-54.

13 Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, el-Inséf fi beydni esbabi’l-ihtildf, thk. Abdulfettah Ebti Gudde (Beyrut: Daru'n-Nefais,
1986), 85.
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savundugundan miiceddid unvanini hak ettigini savunmustur.’* Ancak Hacvi (61. 1956),
Siibki'nin bu goriisiini, dinin fiiru’unu usuliine tercih etmek anlamina geldigini belirtmis
ve Safii alimlerinden birini tiim mezheplere tesmil etmesini elestirerek mezhep taassubu
olarak nitelemistir.'> Nitekim Zehebi (61. 748/1348), ‘her yiizyilin basinda bir miiceddidin
gonderilecegi’ hadisindekils (48) ism-i mevsiliiniin ¢ogul icin kullanilmast halinde -ki bu
daha kuvvetlidir- II. asrin baginda fikihta Ibn Siireyc’le birlikte Nesai (61. 303/915), el-
Hasan b. Siifyan (6l. 303/915) ve baskalarinin oldugunu séylemistir."”

2. Safii Mezhebi iginde ibn Siireyc’in Taninirligin1 Olumsuz Etkileyen
Faktorler

ibn Siireyc’in mezhepteki taninirliginin sinirh diizeyde olmasi, Safiilikte ileri diizey fikih
egitimi almamig birinin onu tamimasini bir hayli giiclestirmektedir. Bu itibarla onun
mezhep igindeki taninirligini olumsuz yonde etkiledigi diisiiniilen bazi faktorlerin
irdelenmesini gerektirmektedir. Asagida bu muhtemel nedenler yer almaktadur:

2.1. Mezhepte Taklidi On Plana Cikarmasi

Bir alimi bizzat taklit edip muhalefet etmeme durumunun hicri 140 yilindan sonra
bagladigini soyleyen Zerkesinin (6l. 794/1392) yani sira,'® Muhammed b. Hasan es-
Seybani'ye (6. 189/805) atfedilen, miictehidin yalnizca ilimce kendisinden daha {istiin
birine tabi olabilecegi goriisii, bir alimin mezhebe intisabini olumlu degerlendiren en
erken ifadelerdendir.’ Buna mukabil, Miizeni'nin Fesddii’t-Taklid adl1 eseri, III. ylizyi1ldan
itibaren taklit konusunun fikih literatiiriinde yer buldugunu ortaya koymaktadir. Erken
donem usul eserlerinde taklit kavrami ictihat baglaminda ele alinmus, III. asirda bazi
alimlerin mdtigtehit derecesinde olmalarina ragmen kurucu imamlar taklit ettikleri
gorlilmiistiir. Bu siireg, IV. ve V. asirlarda mezheplesme egilimlerini etkileyen
faktorlerden biri olmustur.?

Ictihat doneminden taklit siirecine gegis kademeli bir sekilde gerceklesmis, bu siirecte
alimler mezhep ici ictihat ve yorum faaliyetlerinde bulunarak farkli miictehit kategorileri
altinda degerlendirilmistir.?! Eb(i Zehre (61. 1974), IV. asrin baslarinda taklidin yaygin
olmadigmi, ancak zamanla artarak ictihadin yerine gectigini belirtmektedir.? Bu
doniisiim sonucunda, miigtehit vasfina sahip alimler ortadan kalkmis ve mezhep
imamlart tizerindeki otorite anlayis1 giderek pekismistir. Bes biiyiik imamin otoritesinin
bir peygamber misali sorgulanmaz bir konuma yerlestirilmesi, onlardan onceki ve
sonraki alimlerin taklit edilemeyecegi fikrini ortaya cikarmigtir.?

14 Siibki, Tabakatu's-Safityye el-Kubrd, 1/200.

15 Muhammed b. el-Hasen b. el-Arabi es-Sealibi el-Hacvi, el-Fikrii's-sami fi tarihi’l-fikhi’l-Islimi. thk. Eymen Salih
Sa‘ban (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1995), 3/129-130.

16 Abdurrahman b. Ebi Bekir es-StiyGti, et-Tenbih (et-Tenbi'e) bi-men yeb asiihullahii ‘ald re’si kiilli mi'e, thk.
Abdulhamid Santiha (Mekke: Daru’s-Sika, 1989), 19; Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Tevili't-te sis bi-
me ‘dli Ibn Idris, thk. Ebii’l-Fida Abdullah el-Kadi (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1986), 49.

17 Zehebi, Siyeru a ‘limi'n-niibeld, 14/203.

18 Zerkesi, el-Bahru'l-muhit fi usili’l-fikh, 6/292.

v Eyyiip Said Kaya, “Taklid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2010), 39/463.

2 Wail Hallak B, es-Sultatu’l-Mezhebiyye, et-Taklid ve't-Tecdid fi'l-Fikhi'l-Islimi, cev: Abbas Abbas (Beyrut: Daru’l-
Medari’l-Islami, 2018), 81-82; Kaya, “Taklid”, 39/464.

2 Muhammed Al es-Sayis, Térihii'l-fikhi’l-Islami (Beyrut: Darii'1-Kiitiibi'l-Ilmiyye, t.s.), 129-130.

2 Muhammed Eb{i Zehre, Tarihii’l-Mezdhibi ’l—fsldmiyye (Kahire: Darti'l-Fikri'l-Arabi, ts.), 289.

3 iyéz b. Misa, Tertibu’l-medirik ve takribu’l-mesdlik, thk. Muhammed b. Tavit et-Tanci vd. (Magrib: Vizaretii'l-Evkaf
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Emevilerle baslayip Abbasiler doneminde devam eden siiregte, i¢tihat 6zgiirliigii ile
hukuk giivenligi arasinda bir denge arayis: yasanmus, lakin tercih daha ¢ok hukuk
givenliginden yana olmus ve bu siire¢ mezheplesmenin kurumsallasmasiyla
sonuglanmistir.? Bu girisimlerden biri; Humeyd et-Tavil'in (61. 143/760) Basra’da, Omer
b. Abdiilaziz’e (6l. 101/720) yarg birliginin saglanmasi yoniindeki 6nerisidir.?> Digeri ise,
II. asrin ilk geyreginden III. asrin ortalarina kadar olan donemde fikhin tanzimi igin
bolgeler arasindaki hiikiimlerin tenakuzunu gidermeye yonelik Manstr'un (61. 158/775),
daha sonra da Har(niirresid’in (6l. 193/809), el-Muvattd’nin esas alinmasi Onerisidir.2 Bu
tiir girisimler klasik anlamda mezheplesmenin ilk niiveleridir.

Safit Mezhebi 6zelinde Imam Safii, delile dayanmayan taklidi elestirerek? ilmi ittibd ve
istinbdt olmak tizere iki boyutta ele almis, ittibain da Kitap, Siinnet, icma veya kiyas
yoluyla gerceklesebilecegini belirtmistir. Kiyas konusundaki ihtilaflarda ise her
miictehidin kendi i¢tihadina tabi olmasi gerektigini savunmustur.?® Safii’'nin alimler arasi
taklide kars1 durusu,? 6grencisi Miizeni iizerinde de etkili olmus ve el-Muhtasar adli
eserinin girisinde hocasinin bu konudaki goriislerine yer vermistir.>* Miizeni, bahsi gecen
eserinde baz1 meselelerde hocasindan farkli bir goriis benimsedigi gibi, Fesddii’d-taklid,
Zemmii't-taklid ve Fesddii’t-te’vil gibi eserleriyle de taklit karsiti tavrini net bir sekilde
ortaya koymustur.3!

Imam Safii ve talebelerinin taklit konusundaki mezkfir yaklasimlaria karsilik ibn Siireyc
gibi bazi alimler, vaktin ge¢me riskine binaen bir vacibin eda edilememesi riski karsisinda
bir alimin bagka bir alimi taklit edebilecegini, ancak bununla bagkasmna fetva
veremeyecegini belirtmistir. Eba Ishak el-Isferayini (6. 418/1027) ise zamanin daralmast
veya gegme riski karsisinda dahi bir alimin ser’i meselelerde mukallit olamayacagini
savunmugtur. Taklidin farkli kosullarda caiz oldugunu savunan diger goriisleri ve
delillerini de aktaran Ebfi Ishak es-Sirazi (1. 476/1083), tamamina cevap vererek bir alim
i¢in taklidin caiz olmadigini belirtmistir.? Ebii’'l-Mehasin er-Rayani (6l. 502/1108) de
igtihat diizeyindeki bir alim igin taklidin caiz olmadigini ve miigtehit olmayan birinin ise
fetva veremeyecegini, sadece “falan alim sdyle dedi” seklinde baska miigtehitlerin
goriislinii aktarabilecegini belirtmistir.3

ve's-Stitini’l-Islamiyye, 1983), 1/63.
2 Ferhat Koca, “Mezhep”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/538.
» Koca, “Mezhep”, 29/538.

2% Cemaliiddin Yasuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemeri, el—intikduﬁ Fezdili’l-Eimmeti’s-Seldseti’l-
Fukahd, thk. Abdiilfettah Ebli Gudde (Halep: Mektebij’l—Matbu’éti'l—islémiyye, 1997), 80-81; Abbas Hiisni
Muhammed, el-Fikhii’l-Islami Aﬂ?kuhu ve Tetavouruhu. Da’vetii’l-Hak Silsilesi (Mekke: Rabitatii’l-Alemi’l-Islami
Yayinlari, 10-1414), 234-235.

2 Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risdle, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Misir: Matba‘atu Mustafa el-Babi, 1938),
42.

2 Muhammed b. Idris es-Safii, el-Umm, thk. Mahmaid Matraci (Beyrut: Déru’l—Kijtijbi’l-ilmiyye, 1993), 1/276.

2 Zerkesl, el-Bahru'l-muhit, 6/280.

% fsmail b. Yahya el-Miizeni, Muhtasarii’l-Miizeni fi fiiru'i’s-Safi‘iyye, thk. Muhammed Abdiilkadir Sahin (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1998), 7.

31 Zerkesi, el-Bahru'l-muhit, 6/232, 247, 262.

32 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Ebi Ahmed, et-Telhis, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid - Ali Muhammed Muavvaz (Mekke:
Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, 2000), 74.

% Ebii'l-Mehasin Abdiilvahid b. [smail er-Raiyani, Bahrii’l-mezheb fi fiirii 1 mezhebi'l-Imam es-Safi 7., thk. Ahmed Izzt
Inaye ed-Dimaski (Beyrut: Daru [hyai’t-Turasi’l-Arabi, 2003), 1/33.
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Taklide yonelik mezhep imami ve ilk dénem alimlerinin ¢ogunun bu muhalif durusuna
karsilik, Ibn Siireyc’le birlikte mezhebin taklit konusundaki bu gizgisinden uzaklasildig
anlasilmaktadir. Nitekim ictihat 6zelliklerini haiz bir kimsenin igtihatta bulunmayip
kendisinden daha alim birisini ya da vakit darlig1 sebebiyle kendi diizeyindeki bir alimi
taklidinin caiz oldugunu savunan Ibn Siireyc’le birlikte,3 usiil ve ictihat yontemi yerine
fur’ ve taklit yonteminin ikame edilmesi seklinde sistematik bir siirecin startinin
verildigi soylenebilir.

Ictihad igin zamani yetersiz olan bir miigtehidin baska bir miictehidi taklit edebilecegi
yoniindeki Ibn Siireyc’in bu goriisii, Safii ve Maliki mezheplerinin olusumunda etkili
olan bazi usul alimleri tarafindan benimsenmistir. Baz1 alimler, taklidin dinen hosg
karsilanmadigini belirtmekle birlikte, bir goriise delilini bilerek ve dogruluguna inanarak
uymanin "ittiba" olarak caiz oldugunu savunmus ve bu sekilde taklit ile ittiba arasindaki
farki ortaya koymuslardir.®

Kad1 Hiiseyin el-Merverriizi (61. 462/1069), imam Safii'nin taklidi yasaklamasina ragmen
Safii alimlerin ona uymalarmin taklit degil, delillere tabi olma ve bu delillerden istinbat
konusunda $afil ile aym goriisii paylasmalarmin etkili oldugunu savunmustur.’
Merverr{izi, bununla esasen Imam Safii’nin taklidi yasakladigini, kendilerinin de taklide
kars1 olduklarini, ancak mezhep imaminin goriisiiniin delile uymasindan 6tiirii onun
goriisiine tabi olduklarini agiklamaktadir.

Merverriizi, Imam Safii'nin, “miras hukukunun ¢ogunu Zeyd’'den aliriz” ifadesi¥ ile
Zeyd b. Sabit’i (r.a.), ayiptan hali olmasi kosuluyla hayvanin satimu ile ilgili hadiste ise
Osman b. Affan’1 (r.a.) taklit ettigi seklindeki itirazlari da sdyle cevaplamaktadir: Imam
Safii, “Zeyd, sizin feraizi en iyi bileninizdir” yoniindeki hadisten 6tiirii hadis ile; Osman
(r.a.) konusunda da hafi kiyasa gore davranmus, dolayisiyla taklit yerine delile tabi
olmustur.® Merverr(izi, Imam Safii'nin hem taklit karsiti oldugu hem de taklitte
bulundugu seklindeki geliskiyi boylece ortadan kaldirmaya galismistir.®

Nevevi de el-Muhtasar’da bahsedilen bu ifadeyi, miintesip miictehit tabakasini irdelerken
mevzubahis tabakadaki Safii fukahasinin $afii’ye nispetinin taklit ile degil, tebeiyyet ile
oldugunu zikretmistir. Bu tabakadaki alimler, Safii’nin ictihat yontemini daha isabetli
gordiiklerinden onu benimsemislerdir. Safii olarak adlandirilmalari ise taklitten ziyade
bahsi gecen bu tercihten ileri gelmektedir.®* Bu baglamda Dihlevi, $afil mezhebinin
mutlak miigtehit ve mezhepte miigtehit hususunda en zengin mezhep oldugunu ve bu
miictehitlerin Imam Safit'nin tiim ictihatlarinn mukallidi olmadiklarimi, ancak ibn
Siireyc’in taklit ve tahric kaidelerini belirlemesiyle, bu dogrultuda fikhi 6ren (nesceden)
ashabmin geldigini dile getirmektedir.*!

3 Zerkesi, el-Bahru'l-muhit, 6/285-287.
% Kaya, “Taklid”, 39/ 463.

% Zel-Kadi el-Hiiseyin b. Muhammed el-Merverr(izi, et-Ta'ltka, thk. All Muhammed ivad - Adil Ahmed
Abdiilmevctd (Mekke: Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, t.y), 1/124;

37 Safi, el-Umm, 7/105.

38 MerverrQzi, et-Ta’lika, 1/124-125.

3‘{ Yusuf Esit, “Taklid Konusunda Safi'’’ye Nisbet Edilen ifadeler Uzerine Bir Degerlendirme”, Pamukkale
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/1 (Bahar, 2023), 203.

4 Nevevi, el-Mecmil ", 1/76-77.

4 Dihlevi, el—insﬁf, 85.
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fbn Siireyc’in, Safii mezhebine tamamen bagl oldugu ve kendisine kadar imam Safii'yi
tim ictihatlarinda taklit eden kimsenin olmadigma dair Dihlevi'nin bu iddiasina
karsilik,22 bazi Safii alimler Ibn Siireyc’i biitiin dini konularda mukallit, bazilar1 ise
mezhepte miigtehit olarak kabul etmektedir.® Siibki ise onu, Miizeni gibi mezhebe
tamamen bagli olanlarla, mezheple bag1 zayif olanlar arasinda bir noktada gormektedir.*
Zira Ibn Siireyc, taklit konusundaki bu yaklagimiyla birlikte Imam Safii'nin goriislerine
sahip ¢iktig1 gibi, yeri geldiginde Miizeni’den yana da tavir almistir.® Ibn Siireyc,
¢ogunlukla Imam Safii'nin tarafini tutarak Miizeni gibi taklide mubhalif, ictihada dayali
bir yaklasimi 6ne ¢ikaran ve bir fakihin otoritesine tabi olmay: reddeden Ehl-i hadise
kars1 durmakla® taklit merkezli yaklasimini agikca ortaya koymustur.

Mezhep imamlar1 ve talebelerinin karsi ¢iktigi kisi merkezli mezhep mefkuresi
hususunda Ibn Siireyc’in en 6nemli faaliyetleri arasinda, mezhebin tesekkiilii siirecinde
igtihat-taklit ve mezhebe intisap diisiincesini sekillendirerek bu ¢evrenin klasik anlamda
sahis merkezli bir mezhebe doniismesini saglamasi yer almaktadir.#” Kendisinin bu
siirecte kazandig1 merkezi konum, taklit ve tahric kurallarini belirlemesi ve kendisinden
sonraki fakihler i¢in takip edebilecekleri bir zemini insa etmesinden kaynaklanmaktadar.

ibn Siireyc’in, mezhep imami ve talebelerinin taklide muhalif sdylemlerine ragmen
sonraki donemlerde mezhebin karsilasabilecegi c¢ok bashlik vb. sorunlarin bertaraf
edilmesi i¢in inisiyatif alarak taklit ve intisabin cergevesini belirlemeye calismasi,
hadislerin yazilmamas: yoniindeki naslara ragmen sahabe doéneminden itibaren,
uydurma hadis tehlikesine yonelik bir tedbir olarak hadisleri toplama ve yazmalarina
benzetilebilir. Diger yandan Ibn Siireyc’in attig1 bu adim, Emevilerde Omer b. Abdiilaziz
(ra.), Abbasilerde de Manstirun Imam Malik vasitasiyla icra etmeye calistiklarindan
birkag¢ noktada ayrilmaktadir. Bunlarin basinda, ilkinin siyasi erk eliyle mezheplesme
yolunda atilan bir adim, ibn Siireyc’in ise ondan bagimsiz, mezhep i¢i olmasidir. Bu da
kurucu imam ve talebeleri gibi ilk donem mezhep alimlerinin aykir1 goriislerine ragmen
atilan bu adimin, Ibn Siireyc sonrasinda mezhep igi igsellestirilmeyi kolaylastirdig
sOylenebilir.

Ibn Siireyc’in taklit konusuna degisik bir yon kazandirmasi ve igtihat yerine mezhep
deneyimi ¢ergevesinde tahrici, fikhi faaliyetlerin merkezi bir kavramina doniistiirmesi,
Safil mezhebindeki intisap diislincesini farkli bir asamaya tasimistir. Bu diisiincenin
getirdigi kazanimlarla Safillik, biitiinliigli kaybetmis, gruplara ayrilmaktan
kurtulmustur. Boylece Ibn Siireyc, ikinci Safii nesilde az karsilasilan dahili ihtilaflar
giderme ve mezhepsel biitiinliigii saglama gayretini ortaya koymustur.# fbn Siireyc’in
ittiba, igtihat ve intisap konularindaki bu cabalari, Safiiligin parcalanmasi ya da fbn
Siireyc’in “fikh1 hadisten cimbizla ¢ikarirdi” dedigi Ibn Huzeyme (6l. 311/924) gibi Ehl-i
hadisin temsil ettigi fikih anlayisin stirdiirme potansiyelini zayiflattig1 sdylenebilir. Bir

4 Dihlevi, el—fr1.5:if, 85.
4 Zerkesl, el-Bahru'l-muhit, 6/212.
“ Stibki, Tabakatii's-Safi ‘iyyeti’l-kiibrd, 2/104.

% Nail Okuyucu, Sdfii Mezhebinin Tesekkiil Siireci (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora tezi, 2014), 341-342.

% Nail Okuyucu, Sifit Mezhebinin Tesekkiil Siireci, 345.
47 Dihlevi, el—ir1.5ﬁf, 85.
# Okuyucu, Sifii Mezhebinin Tegekkiil Siireci, 371.
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mezhep fikri etrafinda fikhi ¢alismalar: stirdiiriilebilir hale getirmesi, bir¢ok alim
tarafindan Imam Safii'nin talebelerinden de iistiinde tutulmasini saglamistir.*

Ibn Siireyc, hem gosterdigi biiyiik cabalar hem de yetistirdigi fakih talebeler aracihigiyla
Safii fikhinin genis bir cografyada yer edinmesinde énemli dlgiide katki sunmustur. Buna
ek olarak ilk dénem fakihlerinin goriisleri hususundaki izah ve tahkikatlariyla mezhep
deneyiminin sistematiklesmesi ve biitiinlesmesinde biiyiik katki sahibidir.*® Bu itibarla
onun ¢abalariyla Safil mezhebinin tesekkiil siirecinin tamamlandig sdylenebilir.>! Misir,
Nisabur, Isfahan ve Horasan Safiiligi genellikle hadisler disindaki bir otoriteye,
dolayisiyla 'taklid’e dayali mezhep anlayisini reddederken, Ibn Siireyc’in 6nciiliigiindeki
Bagdat Safiiligi, hadis/rey muvazenesini tesis ederek Imam $afii ve talebelerinin bakis
agilarinin merkeze alindig1 intisap anlayisina sahip bir “mezhep” sekline evirilmistir.52
ibn Siireyc’in bahsi gegen sehirlerden gelen talebeleri de son derece az olmustur.5

Hayri Kirbasoglu, Safiiligin mezheplesmesinde Ibn Stireyc’in agirhiginin Imam Safit’den
daha fazla oldugu iddiasinda bulunarak soyle demektedir: "Safil'nin basarisi ¢ok
abartilmamali. O, siiphesiz, reycilik ve hadis¢iligin bir sentezinin ilk adimini atmis veya
daha dogru ifadeyle, onerisini yapmuastir. Fakat bu 6neri bir asir sonrasina kadar gegerli
hale gelmedi. O yiizden tesekkiirii hak eden o degil, Ibn Siireyc, Sayrafi ve Kaffal gibi
fakihlerdir.”>*

Bagdat Safii alimlerinden Istahri, cagdasi olan Ibn Siireyc’in Irak’ta tesis etmeye calistigi
intisaba dayali mezkéir fikih anlayisina uymayarak mezhep imamina birtakim
meselelerdeki muhalefeti, Ibn Siireyc’ten daha fazla olmus ve Ibn Siireyc 6ncesi Safii
fakihlerin yolundan gitmeye calismistir. Kocasi 6len hamile bir kadina mirastan nafaka
verilmesi konusu, muhalefet konularindan biridir ve bu konudaki fetvasinda nafakanin
verilmesi gerektigini belirtmistir. Bu meselede imamina muhalefet ettigi kendisine
soylendiginde, bunun Ali (r.a.) ve [bn Abbas’m (r.a.) mezhebi oldugunu belirterek sahabe
kavlini tercih etmistir.®® Bu yaklasim, $afil fikih ¢evresinde ibn Siireyc ve talebelerinin
calismalariyla mezhep imaminin fikirlerinin merkezi hale getirilme ¢abalarina muhalefet
olarak degerlendirilebilecegi gibi, aralarindaki tartismalarda farkli goriislerin beyan
edildigini de gostermektedir >

Melchert agisindan fbn Siireyc'i 6ne ¢ikaran husus, Hanefilikteki gibi bir sisteme dayalt
ders halkalariyla fikih egitimini yeni bir anlayisla sistemlestirmesi ve bir imami taklit
temeline dayanan "mezhep" bakis agisini oturtmasidir. Bunun igin Ehl-i hadis gibi
"degisik hocalardan rivayet" anlayisi yerine "belirli bir hoca ve bilinen talebeler”
silsilesine dayanan, diizenli bir bilgi ve otorite aktarimi (tedris ve riyaset) sistematigi

* Stibki, Tabakatii’s-Sifi iyyeti’l-kiibrd, 3/22, 112; Okuyucu, Sdfii Mezhebinin Tesekkiil Siireci, 342, 344; Aybakan, “Safii
Mezhebi”, 38/236.

 Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim b. Ebi Bekir b. Hallikan, Vefeyatii'l-a ‘yin ve enbd i ebnd 'i’z-zamdn mimma sebete
bi'n-nakl evi’s-semd" ev esbetehii’l-‘aydn, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, y.y.), 1/66.

51 Aybakan, “Safii Mezhebi”, 38/236.

2 Cavugoglu, “Chrjstopher Melchert ve Mezheb.”, 306-307.

% Okuyucu, Safii Mezhebinin Tesekkiil Siireci, 345-346.

% Mehmet Hayri Kirbagoglu, Siinni Paradigmanin Olusumunda Safii'nin Rolii (Ankara: Otto Yayinlari, 2020), 72.

% Stibki, Tabakatii's-Safi ‘iyyeti’l-kiibrd, 3/231.

% EbG Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit, Téarihii Bagdid ev Medineti’s-selim (Beyrut: Dérii’l—Kiitﬁbi’l—Hmiyye, 1986), 7/269;
Nail Okuyucu, “Istahri, Ebti Said”, 667-668.
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oturtulmustur.’” Talebeler hususunda ayrica normal talebeler (telamiz) ile ihtisas
talebeleri (ashab) seklinde bir taksimata gidilmistir. Bu sayede ibn Siireyc'in talebeleri ve
sonraki nesil, Safii hocalarin ve talebelerinin tespit edilebildigi, mezhebin kaynaklarindan
olan tabakat literatiiriinii olusturmuslardir. Bu sistemin yeniliklerinden ve en 6nemli
unsurlarindan biri de seckin talebelerin kaleme aldig1 ders notlarindan olusan ve daha
¢ok Muhtasaru’l-Miizen?'nin serhlerinden olugan “ta‘lika” literatiiriiniin zuhurdur.5

ibn Siireyc, imam Safii ve mezhebinin daha saglam bir temele oturmasi amaciyla, mezep
imamina yonelik i¢ muhalefeti, (et-Takrib beyne’l-Miizent ve’s-Sdfi 1) gibi eserlerle taraflar
yakinlagtirmaya ¢alisarak asmayr hedeflemistir. Mezhep disindan gelen elestirilere
yonelik ise (er-Red ‘ald Ddviid fi inkdrihi’l-kiyds ve er-Red ‘ald Ibn David fi mesé’ile i ‘teraza
bihe’s-Sifi ) vb. eserlerle Zahirilere; (er-Red ‘ald Muhammed b. el-Hasan ve er-Red ‘ald ‘Isd b.
Ebin) vb. eserlerle de Hanefilere karsilik vermistir. Bu sayede heniiz sekillenmekte olan
Safii fikhini, donemin iki 6nemli ekolii karsisinda en iist diizeyde temsil ettigi gibi, Ehl-i
hadis gevrelerinde itibar gérmeye baslayan Zahiri anlayisin 6niine gegerek Safii alimlerin
bu anlayisa kaymasini engellemistir.>

Mutlak miigtehit bir alimin kalmadig1 inanci, Tbn Siireyc’i taklit ve intisap diisiincesine
iten sebeplerden biri olabilir. Zira ¢cagdasi Muhammed b. Cerir et-Taberi den (61. 310/923)
sonra miictehid-i mutlak sifatin1 tastyan alimlerin kalmadigi inanci,® igtihat yapma
imkan veya ihtiyacinin ortadan kalkmasi, dolayisiyla taklidin oniiniin daha ¢ok
agilmasinin zaruretine olan inanci tetiklemesi miimkiindiir.

Taklide ilk kars1 ¢ikanlar, fikhin gelisim rotasindan ve miistakil bir ilme doniismesinden
hosnut olmayan bazi Ehl-i hadis cevreleri ve kurumsal mezheplerin tesekkiiliinii
istemeyenler olmakla birlikte, fikhin ana damarini temsil eden gelenek iginden, alimin
intisabinin mahiyetini sorgulayan yaklasimlar da ortaya ¢ikmistir. Bu yaklagimlar, alimin
alimi taklidi vb. konular1 tartismig ve bu durumun fikhin sinirlarim da agip tiim Islami
ilimleri ve her kesimi kapsayacak derecede yayginlasmasi konusundaki endigelerini dile
getirmislerdir.®!

Taklit kargit1 ilk elestirilerin, avamin alimi taklit etmesine yonelik degil, mezheplerin
olusum siirecinde alim-mezhep iligkisinin mahiyetine ve taklidin yaygmlastig
dénemdeki alim-mezheplesme iliskisine yonelik oldugu anlasilmaktadir.®? Binaenaleyh
ibn Siireyc’in, intisab1 sistemlestirerek mezheplesmeyi kurumsallastirma ¢abalarinin,
onu basta Ehl-i hadis cevreleri olmak {izere taklit karsiti kesimlerin hedefi haline
getirmesi anlasilir bir durumdur. el-Kaffal es-Sasi (61. 365/976), hocasi Ibn Siireyc’ten
bahsettiginde, hadis ve fikih alimi ibn Huzeyme'nin (6l. 311/924), “Tbn Siireyc, ilmi,
bagkasinin kitaplarmin disinda bir yerden mi almistir?”®® diye tenkit etmistir. Hakeza

7 Katib Celebi, Siillemii’l-viisil ild tabakati’l-fuhill, thk. Mahmad Abdulkadir el-Arnavit — Ekmeliiddin H\sanoglu
(istanbul: islam Tarih, Sanat ve Kiiltiir Arastirma Merkezi — IRCICA, 2010), 1/187; Cavusoglu, “Chrjstopher
Melchert ve Mezheb. Gelenekgi Bir Oryantalistin Islam Hukuk Tarihi ve Ehl-i Siinnet Yorumu”, 287, 306-307, 319.

% Cavugoglu, “Chrjstopher Melchert ve Mezheb.”, 306-307.

% Nail Okuyucu, “Imam Safii'nin Fikih Diisiincesinin Mezheplesme Siireci”, Vuslat Dergisi 197 (Kasim 2017) (Erisim
24.11.2024).

% Nevevi, el-Mecmil’, 1/76; Sayis, Tdrfhﬁ/l—ﬁkhi’l—[slﬁmf, 127; Abdurrahman Abdulaziz Abdurrahman Al Sani, el-
Merhaletu’l-leti vusifet bi'l-cumiid fi Kiitiibi tarihi'l-fikhi'l-Islam? dirdsetun tahliliyyetun nakdiyye (Katar: Cami‘tu Katar,
Yiiksek Lisans Tezi, 2023), 40.

¢ Kaya, “Taklid”, 39/464.

© Kaya, “Taklid”, 39/464.

> Ali b. el-Hasen b. Hibetillah, Tarihii medineti Dimask, thk. Muhiibbiiddin EbG Sa’d Omer el-Amravi (Suriye:
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Safiiligin Ehl-i hadis kanadinin temsilcisi Ebti Hamid el-Isferayini (6. 406/1015) de Es’ari
Safiiliginin temel referansi kabul edilen Ibn Siireyc hakkinda, fikhin incelikleri yerine
zahirinde beraber olduklarimi belirtmistir.#* Ebtit Himid’in, Ibn Siireyc sonrasi dénemde
Es‘ari Safiiliginin temsilcileri olan Ibn Fiirek (6. 406/1015) ve Ebi Ishak el-Isferayini’ye (6.
418/1027) muhalefeti, Ehl-i hadis Safiiligi ile Es’ari Safiiligi arasindaki rekabete delalet
ettigi kadar, bu rekabetin Ibn Siireyc sonrasinda da devam ettigine isaret etmektedir.

Isferayini’nin Ibn Siireyc hakkindaki bu ifadesi, temel konularda Ibn Siireyc’in birtakim
goriislerinin en azindan $afiiligin bir kanadi nezdinde yeterince kale alinmadigini ortaya
koymast agisindan mithimdir. Zira Ebt Hamid, Irak Safiiliginin miistakil bir akim olarak
sekillendigi siirecte, bu akimin 6nde gelen miimessili ve kurucu sahsiyeti olarak kabul
gormektedir.> Tbn Siireyc’le ilgili bu kanaat, taklit konusunda vizyoner bir diisiinceyi
ortaya koymasina ragmen, sonraki $afii nesillerinde taninma oranini olumsuz etkiledigi
anlasilmaktadir. imam Safii ve talebelerinin kisi merkezli taklide muhalif olmalarindan
otiirii, taklidi sistemlestirmesinin Ibn Siireyc’i kendi donemi ve ona yakin dénemlerde
tenkit konusu yapmasi normal karsilanabilir. Ancak daha sonraki donemlerde -diger
mezheplerde oldugu gibi- mezhebin kisi merkezli taklide gore sekillenmesi, Ibn Siireyc’in
takdir edilmesini gerektirirken, onun hakkinda olusmus sabik 6nyarginn sonraki
doénemlere de sirayet ettigi soylenebilir.

Nitekim Nevevi, Ebi ishak es-Sirazi'nin (51. 476/1083) el-Miihezzeb adli muhtasarma
yaptig1 serh olan el-Mecmil” adli eserinin miiteaddit yerinde Ibn Siireyc’e degindigi halde,
Tabakdtu’'l-Fukahdi’s-Sdfiiyye adindaki eserinde onun biyografisine yer vermemistir.®® Ebi
Bekir Ahmed b. Kadi Siihbe (851/1448) de sadece mezhepteki rivayet zincirinde yer alan
kisiler baglaminda Ibn Siireyc’e deginmistir.&”

2.2. Tasavvuf Anlayis: ve Tasavvufun Ileri Gelenleriyle Miinasebeti

Ibn Siireyc, fikih ve hadis gibi herkesce makbul olan ilimlerle birlikte kelam ve tasavvufla
da ilgilenen ve kendi doneminde mesruiyeti heniiz tartismali olan bu alanlarin taninan
simalariyla akran, talebe-hoca veya hoca-talebe iliskisine sahip olmustur. Mezhep
igindeki konumunu menfi bigimde etkiledigi diisiiniilen bu ilgi ve iligkisi, iki bashk
halinde ele almacaktr.

2.2.1. Ciineyd-i Bagdadi (61. 297/909) ile Miinasebeti

Dedesi Siireyc b. Yénus b. Ibrahim (51. 235/850) vasitasiyla tasavvufa meyyal oldugu
anlagilan Ibn Siireyc,® muasiri olan Ciineyd-i Bagdadi'nin ders halkalarina de katildig1,
ondan fikha dair bagka yerde duymadig1 ve okumadigi bir¢ok seyi 6grendigi, 6grendigi

Darii'l-Fikr, 1995), 54/247.

© Stibki, Tabakatii’s-Safi ‘iyyeti’l-kiibrd, 3/25; Zehebi, Siyeru a ‘lami'n-niibeld’, 14/202.

% Davut Esit, Hicri IV-V. Asirlarda Irak-Horasan’da Safii Fikih Usiiliiniin Gelisimi, (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2017), 86.

% Yahya b. Seref en-Nevevi, Tabakatii'l-Fukahdi's-Sifi‘tyye, thk. All Omer (Kahire: Mektebetii’s-Sakafeti’d-Diniyye,
2009).

¢ Takiyyiiddin EbG Bekir b. Ahmed b. Kadi Siihbe, Tarihii ibn Kadi Siihbe, thk. Adnan Dervis (Suriye: el-Ma’hadu’l-
Firansi li’d-Dirasati’l-Arabiyye, 1994), 1/40.

s [bn Hallikan, Vefeyatii'l-a ‘yin, 1/67.

 Ebii’l-Fida’ imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, thk. Abdurrahman el-Lavki -
Muhammed Géazi Beydin (Beyrut: Darii'l-Ma'rife, 1998), 11/134; Katib Celebi, Siillemii’l-viisiil ild tabakati’l-
fuhiil, 1/187.
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bu yeni hususlar: kayit altina almak istediginde ise Ciineyd’in buna miisaade etmedigi
aktarilmaktadir.”

Kazvini (8. 623/1226), et-Tedvin fi ahbdri Kazvin adli eserinde Ebii’l-Abbas Ibn Siireyh
olarak zikrettigi kisinin aslinda Ebii'l-Abbas Ibn Siireyc oldugu, benzer bir yanligligin ibn
Kesir'in (6l. 774/1373) el-Biddye ve en-nihdye adl1 eserinde de yapildig1 goriilmektedir.”
Kazvini'nin naklettigi rivayette Ibn Siireyc, Ciineyd’in konusmalarindaki birtakim
ifadeler kendisine soruldugunda, bunlarin o toplulugun kullandig1 ve anlagilmayan
semboller oldugunu ifade etmistir.”?

ibn Siireyc’ten aktarildigina gore, bir mecliste yaptig1 konusma, oradakilerin hosuna
gidince kendisi sdyle demistir: “Bu, Ciineyd’e (r.h.) eslik etmemin bereketiyledir.”” Ibn
Siireyc, Ciineyd’e ziyarette bulunmus ve anlattiklar1 karsisinda sunu dile getirmekten
kendini alamamistir: “Ne soyledigini bilmiyorum, ancak soylediginin bir tesiri
bulunmakta ve bu, ser igeren bir tesir degildir.””* Biitiin bunlardan Ibn Siireyc’in,
Ciineyd-i Bagdadi'nin sohbetinde bulundugu, maneviyatindan etkilendigi ve bu alanla
ilgili malumatini ona bor¢lu oldugu goriilmektedir.”

Bunun haricinde de Ibn Siireyc’in tasavvuf kesimiyle yakin temaslari olmustur. lk
donem stfilerden EbG Ali er-Razbari (6. 322/934) ve EbG All Muhammed b.
Abdiilvehhab es-Sekafi (6l: 328/940) vb. tasavvufun ileri gelenleri, fikih egitimini
kendisinden almislardir. Bu da stifilerle yakin temasta oldugu ve onlara karsi olumlu bir
tutum i¢inde bulundugu gostergelerdendir.”

2.2.2. Hallac-1 Mansiir'in idami Konusundaki Fetvasi

Hallac-1 Manstir, Bagdat'ta 301/913 yilinda idam talebiyle yapilan ilk yargilanmasinda
Ibn Siireyc, cezbe halinde sdylenen sozlerin, fikhin ele alacag bir mevzu olmadigindan
bir hitkme varilamayacagi belirterek idama karsi ¢ikmus, bu yiizden hapsedilmesi
yeterli goriilmiistiir. Bu yargisinda Ibn Siireyc, dénemin mutaassip olmayan fakihlerinin,
sathiyyat (vecd halinde sdylenen sozler) sahibi stfileri tenkit etmekle birlikte, yasam
haklarnin ellerinden alinamayacagr seklindeki baskin tavirlarinin bir benzerini
sergilemistir. Nitekim Hallac'mnkine benzer sathiye tiirii sozleriyle bilinen Bayezid-i
Bistami (6l. 234/848) gibi mutasavvuflara miidahale edilmemistir. ibn Siireyc’in
oliimiinden takriben ti¢ y1l sonra yeniden yargilanan Hallac'in idamuiyla ilgili donemin
veziri Hamid b. Abbas (61. 311/923), Maliki Kadi Ebti Omer ile Hanefi Kadi Ahmed b. el-
Biihltl’den (5. 318/930) fetva istemis, Ebti Omer idam fetvasini verirken, Ibnii’l-Biihldl

™ Yakup Pekdogru, Ciineyd-i Bagdddi (Istanbul: Siyer Yaymnlari, 2022), 84.

71 fbn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 11/130.

72 Abdiilkerim b. Muhammed er-Rafii el-Kazvini, et-Tedvin fi ahbdri Kazvin, thk. Azizullah el-Utaridi (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi'lI-IImiyye, 1987), 1/203-2/209.

73 Ebir'l-Fida’ Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir, Tabakatii’l-fukahd 'i’s-Sifi ‘iyyin, thk. Abdiilhafiz Manstr (Beyrut:
Darii’l-Medari’l-Islami, 2004), 1/168.

74 Abdﬁlvehlléb b. Ahmed b. Al es-Sa’rani, et-Tabakatii’l-kiibrd, levikihu'l-envir fi tabakati'l-abydr (Kahire: el-
Mektebetu’l-Amire, 1897), 4.

7 Siileyman Ates, “Ciineyd-i Bagdadi” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1993),
8/119.

7 Siikrii Ozen, “Ibn Siireyc”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/364.
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karst ¢ikmistir. Muktedir-Billah'in (61. 320/932) onayindan sonra Hallac, 24 Zilkade
309’da Bagdat'ta iskenceyle katledilmistir.”

Tarih kaynaklari, ibn Siireyc’in h. 306’da hayatini kaybettigi, Hallac'in ise h. 309 yilinda
idam edildigini gostermektedir.”® Bu da Hallac'in birden fazla oliim cezasiyla
yargilandigini ve Ibn Siireyc’in yasadigi déneme denk gelen yargilamalardan birinde
buna muhalefet ettigini gostermektedir. Ibn Siireyc’in karsi ¢cikmasi nedeniyle idamin
ertelenmesi; vefatindan sonra ise bu karara karsi ¢ikan kayda deger kimsenin
olmamasinin sonucu olarak idami gerceklestirilmis olabilir.” Bu itibarla Ibn Siireyc’in,
Hallac ile ilgili bu tutum ve soziiniin, Hallac'in ilk yakalandigr h. 301 yilinda vaki
oldugunu diistindiirmektedir.

ibn Siireyc’in Hallac hakkinda su ifadesi aktarilmaktadir: “Ben onu, Kur’an hafizi olan ve
onu bilen, fikihta mahir, hadisi, haberleri ve siinneti bilen biri olarak goriiyorum.”% Bu
rivayetin dogru olmasi halinde bir fakih olarak Ibn Siireyc’in Hallac hakkindaki bu
miispet sehadeti son derece 6nemlidir. Onun hakkinda ayrica “bu adam ilmini hangi
ilhamla aldigini bilmedigim biridir. Bu sebeple hakkinda bir hiikiim veremem” demistir.
Eserleri ve faaliyetleri dikkate alindiginda biiyiik oranda Hallac'in manevi kisiliginin
etkisinde oldugu goriilen Louis Massignon’a (6l. 1962) gére Ibn Siireyc’in bu yargisal
hitkmii, onun, Hallac'1 ikiytizlii bir sahtekar degil, inanan biri olarak gordiigiinii
gostermektedir. Ayrica bu hiikmiin, sufi biling hallerine yo&nelik fakihin, hiikiim
konusunda tavakkuf yapmasi ve analojik akil yiiriitme yontemiyle (kiyas) herhangi bir
hukuki yaptirima gitmemesi gerektigini de ispatladigini belirtmektedir.®! Bu yiizden Ibn
Siireyc'e hayranlik duyan Abbasi veziri Ibnii’l-Cerrah Ali b. Isa (61. 335/946) vezirligi
boyunca Ibn Siireyc’in fetvasina gore davranmis ve Hallac 6ldiiriilmemistir.5

Ibnii’l- Cevzi (6l. 597/1201), Telbisii’l-Iblis’te, donemin ulemasinin Hallac'in Sldiiriilmesi
hususunda miittefik olduklarmi, bunu ilk dillendirenin Maliki kadisi EbG Omer
oldugunu, orada hazir bulunan diger alimlerin de bunu onayladigini, sadece Ibn
Siireyc’in sessiz kaldigmi belirmektedir.® Ibn Kesirin de aktardigi mevzubahis
icmadan,® uygulama birliginin kastedilmesi miimkiindiir. Sayet 1stilah anlamiyla
kullanilmisgsa, ibn Siireyc ve bagka bazi alimlerin buna muhalefet ettikleri bilindiginden,
icman vukuu tartismalidir. Zehebi, Hallac'in idamina kars1 ¢cikanlardan ibnii’1-Biihldal tin
gerekgesini de soyle aktarmaktadir: “Kisi, idamini gerektiren hususlar ikrar etmedigi
siirece idam edilemez. Zira insanlar inanmadiklar1 halde kiifrii gerektiren bir seyi
sOyleyebilirler. Buna inandigini sdylemesi halinde tévbeye cagrilir; tévbe ederse ona bir

77 Zehebi, Siyeru a‘ldmi'n-niibeld’, 14/202; Siileyman Uludag, “Hallac-t Manstr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/378.

78 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 5/46; Eb ishak ibrahim b. Ali es-Sirazl, Tabakatii’l-fukahd (Beyrut: Daru’r-Raid
el-Arabi, 1970), 109.

7 Akif Dursun, “Hallac-1 Mansur’un Yargilanma Siirecinin Degerlendirilmesi”, Akademiar Dergisi 8 (Haziran 2020),
87.

% Ebhi Talib Taciiddin Ali b. Enceb b. Osman el-Hazin el-Bagdadi, Ahbdru’l-Hallic, thk. Mevkuf Fevzi el-Cebr
(Dimegk: Daru't-Talia el-Cedide, 1977), 92.

81 Louis Massignon, The Passion of al Hallaj: Mystic and Martyr of Islam, Ingilizceye cev. Herbert Mason (ABD, New
Jersey, Princeton University Press, 2019), 370.

8 Massignon, The Passion of al Hallaj, 371.

8 Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Ali el-Bagdadi, Telbisii Iblis (Nakdii’l- ‘ilm ve'l- ‘ulema (Beyrut: Miiessetii’l-Kiitiibi’s-
Sekafiyye, 1994), 154; Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 11/158-159.

8 fbn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 11/158-159.
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sey gerekmez, aksi takdirde oldiiriiliir.”® Bu yaklasimin, Ibn Siireyc’in gerekgesinden
pek de farkli olmadig goriilmektedir:

Hallac’a hararetle muhalefet edenlerin yani sira, onu miimin, hatta peygamber ve sadik
kimselerden sonraki en muvahhit kisi olarak géren Ibrahim b. Muhammed en-Nasrabadi
(6l. 367/978) gibilerinin de var oldugunu belirten Ibnii'l-Cevzi, Hallac'm hileleri
konusunda mdistakil bir eseri kaleme aldigin1 da kayda gecirmektedir.’¢ Massignon'un
ifadesine gore, onemli bir oranda Hanbeli fakih, Ibn Siireyc’i takip eden Safiiler ve bir
kissm Hanefi fakih, Hallac't sugsuz bulmus ya da tarafsiz kalarak goriis
belirtmemiglerdir.’” Hallacin durumu ve o6ldiriilmesi konusunun oteden beri
tartigildigim belirten Ibn Kesir ve Demiri (61. 808/1405), Hallac'm tazim veya tekfir
edilmesi konusunda dénemindeki alimlerin de ihtilaf ettiklerini belirtmiglerdir.%®

Dénemin fakihlerine muhalefet anlamina gelen Ibn Siireyc’in bu fetvasi, goriis beyan
etme ve mahalle baskisina ragmen goriisiinde 1srarci olabilme 6zgiirliigiine delalet ettigi
kadar gerek kendi déneminde gerekse sonraki donemlerde tenkit edilme nedeni olarak
da degerlendirilebilir. Kendisinin, Hallac'la benzer goriislere sahip olanlara karsi olan
tutumu, Hallac ile ilgili tutumundan wuzak degildir. Nitekim Miisebbihe’den
Huldliyye'nin Azafire kolunun kurucusu Ibn Ebii'l-Azafir (61. 323/935) ve miiritleri
zindiklikla suglanip derdest edildiklerinde, onlardan olan Vezir Hiiseyin b. Kasim (8l. ?)
pisman oldugunu belirtmis, Ibn Siireyc de Safiilige gore tovbesinin makbul olduguna
dair fetva vermistir.®®

Hatib es-$irbini (61. 977/1570), Hallac'in “ene’l-hak” seklindeki ifadesine, Mugni’l-muhtdc
adli eserinin kitabu'r-ridde béliimiinde deginmekte ve Izzeddin b. Abdiisselam’m (&l.
660/1262), veli kimselerin kendilerini kaybedip suursuz bir halde “enellah” demelerinin
irtidad1 gerektirmedigi ve ta‘zir cezasmna miistahak oldugu seklindeki goriisiinii
aktarmaktadir. Ardindan ibn Siireyc’in, Hallac’in hitkmii konusunda tevakkuf ederek
“durumu bana gizli kalan bir kisidir. Bu itibarla onun hakkinda bir sey demem” dedigini,
Kad1 Ebi Omer ve Ciineyd gibi doneminin alimleri ise Hallac'in kiifriine hiikmettigini
ve Muktedir-Billdh'in da 309/922 yilinda Vezir Hamid’in 1srariyla yargilanmasi ve
oldiiriilmesini emrettigini belirtmektedir.® Bagka bir rivayette Hallac, Ciineyd’in
huzurunda “ene’l-hak/ben Hakkim” dediginde, Ciineyd’in onu: “ente bi'l-hak/sen Hak
ilesin” seklinde diizelttigi aktarilmaktadir.”! Bu iki rivayetteki tezat, Ciineyd tarafindan
dile getirilen hususlar dogru kabul edilirse, farkli zamanlarda sdylenmis olmasini
gerektiriyor. Hangisinin once hangisinin de sonra sdylendigi ise ayri bir arastirma
konusudur.

8 Zehebi, Siyeru a lami'n-niibeld’, 14/331-332.

s [bnii’l-Cevzi, Telbisii Iblis, 155.

% Massignon, The Passion, 1/246-247; Uludag, “Hallac-1 Manstir”, 15/379.

% Eb(i'l-Bekd Muhammed b. Miisa ed-Demiri es-Safii, en-Necmii'l-vehhic fi serhi’l-Minhac (Cidde: Daru’l-Minhac,
2004), 9/78.

8 Ozen, “Ibn Siireyc”, 20/364.

% Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini, Mugni'l-muhtic ild ma ‘rifeti me ‘anf elfazi’l-Minhdc (Beyrut: Daru [hyai't-
Tiirasi’l-Arabi, 1985), 4/134; Abdiilkerim Ozaydin, “Muktedir-Billah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/144.

°t Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, thk. Mecdi Fethi es-Seyyid (Kahire: Darii’'t-
Tevfikiyye li't-Tiiras, 2010), 181.
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Fakihlerin Hallac konusunda ihtilaf ettiklerini sdyleyen Abdiilkahir el-Bagdadi (dl.
429/1037-38), ibn Siireyc’in Hallac'in 6ldiiriilmesi konusundaki tevakkufuna mukabil,
iddia ettiklerinin batil oldugunu soyleyen ve ona kars: kat1 olan Muhammed b. Davud
ez-Zahir'nin (6. 297/910) onun katledilmesi yoniinde fetva verdigini aktarmaktadir.”
Ancak tarihi veriler Muhammed’in, Hallac'in katledilmesinden 12 yil &nce hayatini
kaybettigini,®® dolayisiyla Hallac'in 6ldiiriilmesi konusunda bir hiitkiim vermesinin s6z
konusu olamayacagmi belirtmektedir. Ibn Kesir ise Ebti Bekir Muhammed’in, Hallac'm
ilk yargilanma dénemlerinde bu kanaatini beyan ettigine isaret etmekte, ayrica, Bagdat
ulemasinin Hallac'in kiifrii, zindiklig ve 6ldiiriilmesi konusunda miittefik olduklarini ve
dénemin Bagdat ulemasmin, diinyaya denk oldugunu sdylemektedir.*

Hiiseyin b. Muhammed ed-Diyarbekri (61. 990/1582), Omer b. Abdiilaziz’in, Imam Aliile
Muaviye hakkinda “Allah Teala, kiliglarimizi kanlarindan korudugu gibi, bizim de
dilimizi onlar hakkinda konusmaktan altkoymamiz gerekmez mi?” seklinde soziinii
hatirlatarak bir anlamda ibn Stireyc’in Hallac hakkindaki yaklasimina arka ¢ikmistir.%

fbn Siireyc’in Ciineyd-i Bagdadi’den ders almasi ve tasavvuf ehliyle yakin olmasinin bir
sonucu olarak tasavvufi yaklasimlarindan etkilenmis olmasi, Hallac'm o6ldiiriilme
fetvasina karsi ¢tkmasinda etkili oldugu soylenebilir. Zira Ehl-i hadis ve Zahiriler,
Hallac’a siddetle karsiydilar ve oldiiriilmesine cevaz vermekteydiler. ibn Siireyc’in
tasavvuf ve Hallac konusundaki bu tutumu, onu, bu iki cenah ile bir ¢ekismeye sevk ettigi
anlasilmaktadir. Onun bu tutumunun, mezhep icindeki Ehl-i hadis yanls1 alimleri
kendisi hakkinda menfi bir kanaate sevk ettigi ve sonraki dénemlerde mezhepteki
etkisinin giderek azalmasina yol acan sebeplerden oldugu sdylenebilir.

2.3. Kendi Mezhebini Temellendirme Hususunda Baska Mezheplerin
Usuliinii Kullanmasi

Safii kaynaklarinda, Ibn Siireyc’in ve talebelerinin, muhalif mezheplerden tefri’ (asil
meseleden tali hiikiimler elde etme) yaptiklari rivayet edilmektedir. Seybaninin
kitaplarina tefri‘te bulundugu, baska bir ifadeyle mezhebinin tesisinde Seybani'nin fikhi
ve usuliine de dayanarak istinbatta bulundugu aktarilmaktadir.®® Zira Seybani'nin
Kitdbii’l-Asl adl1 kitab, neredeyse tiim fikih bablarin1 kapsayacak seklide kaleme alinmig
ilk sistematik fikih kaynagi oldugundan,®” Safii fikhin1 da benzer bir sistematige
oturtmay1 amaglayan ibn Siireyc, bundan faydalanma yoluna gitmistir.®® Tabakat
kitaplarinda, Ibn Siireyc'le ilgili bu hususu ifade etmek {izere “pusd! ¢y domo 5 s 48

2 Abdiilkahir el-Bagdadsi, el-Fark beyne’l-firak, 181.

% Zehebi, Siyeru alami'n-niibeld’, 13/114.

o4 fbn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 11/166.

% Hiiseyin b. Muhammed b. el-Hasen ed-Diyarbekri, Tdrihii'l-hamis fi ahvdli enfesi nefis (Beyrut: Miiessetu Sa‘ban,
1940), 2/348-349.

% Abdullédh b. Es‘ad b. Ali el-Yafil, Mir'dtu’l-cindn ve ibretu’l-yakzdn fi ma'rifeti ma yu'teberu min havidisi’z-zeman,
thk. Halil Manstr (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1997), 2/185.

7 Serdar Murat Giirses, Hanefi-Selefi Hadis Serh Gelenegi Acisindan Kesmiri'nin el-Arfu’s-Sezi ve Miibarekfiiri’nin
Tuhfetii’l-Ahvezi Isimli Eserlerinin Kargilagtirilmas: (Malatya: Inonii Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2018), 10;

Mehmet Naim Capras, Hadis-Fikih [liskisi Baglaminda Ahkim Hadislerinin Rolii (Diyarbakir: Dicle Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022), 199-200.

% Hasan Hacak, “Fikih {Iminin Ortaya Cikis1 ve Diger islami ilimlerle Iliskisi”, Temel Islam Ilimlerinin Ortaya Cikist
ve Birbirleriyle iliskileri — Tartismali 1lmi Ihtisas Toplantis: (Istanbul: 18-19 Ocak 2014), 519; Hallak, es-Sultatu’l-
Mezhebiyye, 85.
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/Muhammed b. el-Hasan’in kitaplar: {izerine tefri’de bulundu” seklinde bir ciimle yer
almaktadir.” Benzer bir durumu Maliki eserleri i¢in de s6z konusudur.'®

Ibn Siireyc’in talebelerinden Ahmed b. Ebi Ahmed et-Taberi (Ibnii’l-Kas) (6. 335/946), ibn
Siireyc’in  yolundan gitmis, basta Hanefi mezhebi olmak tiizere, Maliki ve diger
mezheplerden, kendi mezhebi olan Safiiligin yararina istinbatlar yapmus,'®! pek ¢ok yerde
hocasina da atifta bulunmustur.’®® Diger mezheplerde, baska bir mezhebin fikih ve
usuliine dayanarak istinbatta bulunma durumu bu derece olmadigi, Safiilerin bunun
onciileri oldugu ve kaynaklarinda bunun 6nemli oranda yer aldig1 anlasiimaktadir.!%
Safii mezhebinin diger mezheplere oranla daha ¢ok tahri¢ ameliyesinde bulundugu, bu
yonleriyle bilinen alimlerin sayisindan da anlagilmaktadir. Ibn Kadi Siihbe, kendi
tabakatinda bu alanla ilgili yaklasik yirmi dort fakihin adin1 zikrederken,'* bu konuya en
fazla onem verenlerin basinda gelen Nevevi, daha fazla sayida alimin adim
aktarmaktadir.1%

Ibn Siireyc’in, pek ¢ok meselede Hanefi usil ve furi‘una atifta bulunmasi, onun goriisleri
konusunda bazi Safii alimlerini ihtiyatli olmaya itmistir. Ebt Hamid el—isferéyini’nin “biz,
fikhan incelikleri konusunda degil, zahiri konularinda Ebii’l-Abbds ile birlikteyiz” s6zii,'% bir
yoniiyle bu konudan kaynakli bir ¢ekinceye de delalet ettigi sdylenebilir. Bu ifadenin,
tabakat kitaplarinda ozellikle Ibn Siireyc'in, “Seybani {izerine tefri‘te bulundu”
ifadesinden sonra gelmesi de manidardir. Zira bu siralama, Isferayini’nin bu cekincesinin
ibn Siireyc’in baska bir mezhep iizerinden tefri‘te bulunmasindan &tiirii sdylendigi tezini
gliclendirmektedir.

2.4. Mutezile ve Cedel ilmine Yakin Durmas:

ibn Siireyc’in, talebe ve hocalik asamalarinda hemen her mesreple hemhal olmasi, onu,
etkileme-etkilenme pozisyonunda tutmustur. Ibn Siireyc, Mu‘tezile'nin meshur
alimlerinden Abd{iirrahim b. Muhammed el-Hayyat (6l. 300/913) ve Ebii'l-Hasan el-
Berzai'nin (6. 292/905) talebesiyken, Ahmed b. Hasan el-Farisi (5l. ?) ve tarih¢i Mestidi
gibi Mu’tezill alimlere de hocalik yapmistir.!”” Tiim bu mesreplerle yakin miinasebeti
bulunmasma ragmen ibn Kesir, itikadi konularda siinnet karsitlarina muhalif ve selef
diisiincesinde olan biri olarak Ibn Siireyc’i nitelemektedir.l® bn Siireyc’in, kelam

% Eb ishak ibrahim b. A1l es-Sirazi, Tabakatii'l-fukahd’, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Darii'r-Raid el-Arabi, 1981), 2/109.
100 Zerkesi, el-Bahrii’l-Muhit, 6/308.

101 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Ebi Ahmed et-Taberi el-Bagdadi, Edebii’l-kddi, thk. Hiiseyin Halef el-Ciibtiri (Taif, Suud-
i Arabistan, Mektebetii’s-Siddik, 1989), 104-106, 114-115.

12 fhnii’l-Kas et-Taberd, Edebii’l-kidi, 198, 306-307.

103 Hallak, es-Sultatu’l-Mezhebiyye, 86-87;, Necmiiddin Stileyman b. Abdilkavi et-TGfi, Serhu Muhtasari’r-Ravza, thk.
Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Suudi Arabistan: Vizaretii’s-Siitini’l-Islamiyye ve’l-Evkaf ve’d-Da‘va ve'l-
frsad, 1998), 3/641-642.

104 Takiyyiiddin EbG Bekir b. Ahmed b. Kadi Siithbe, Tabakatii’s-Sifi iyye, thk. Abdiilalim Han (Haydarabad: Meclisu
Daireti’l-Maarifi'l-Osmaniyye, 1978), 1/99-100.

105 Yahya b. Seref, Tehzibii'l-esmi ve'l-liigat (Beyrut: Dérii’l—Kiitijbi’l-ilmiyye, ts.) 1/92-94, 113, 164, 238; Ahmed
Muhyiddin Salih, “Ashabii’l-viiciih fi'l-fikhi’s-Safi‘l ve eseruhiim fi tetaviiri’l-mezheb”, Mecelletu Midadi ‘1-Adab, 3/1
(2011), 455-472.

1% Stibki, Tabakatii’s-Safi iyyeti’l-kiibrd, 3/25; Zehebi, Siyeru a‘lami'n-niibeld’, 14/202; Hallak, es-Sultatu’l-Mezhebiyye,
85.

197 Siibki, Tabakatii’s-Safiiyye el-Kiibrd, 3/456-457; Ahmed b. Yahya b. el-Mtirteda, Kitdbu Tabakditi’l-Mu'tezile (Beyrut:
Darii'l-Muntazar, 1988), 102, 129; Serafettin Golciik, “Hayyat, Ebii'l-Hiiseyin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/103.

18 {bn Kesir, Tabakatii ‘I-fukahd 'i’s-Safi iyyin, 1/194; Ozen, “ibn Siireyc”, 20/364.
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konusunda kendisine sorulan sorulara verdigi cevaplari igeren ve giiniimiize ulasan
Ecvibetii Ebi’l-'Abbds Ahmed b. ‘Omer b. Siireyc fi usiili’d-din adl1 eserinden nakillerde
bulunan Ibn Kayyim de (6. 751/1350) onu siinnetin imamlari arasinda zikretmektedir.1%

ibn Siireyc, talebelerine nazar ve cedel ilimlerini dgreten ilk kisi olmus ve Zahiri imamlar
David (6l. 270/884) ve oglu Muhammed basta olmak iizere diger mezheplerden pek ¢ok
kimseyle ilmi miinazaralarda bunu kullanmistir.!® Hatta bu yiizden fikihta oldugu gibi
kelam ilminde de Safiilerin en iyisi sayilmistir.!! Bununla birlikte Tbn Siireyc, kelam
ilmini elestirmis ve “fakihlerden kelamla ilgilenip de basariya ulasan kimseyi gérmedim;
fikhi1 kaybettigi gibi kelam ilmini 6grenmeye de muvaffak olamaz” demistir.!'2 Ayrica Ibn
Siireyc’in Mutezile ile olan iliskisi ve kelam, nazar, cedel ilimleriyle mesgul olmasi, bazi
alimlerin tepkisini gekmistir. Onlardan Bakillani (6. 403/1013) ve Eb{i Ishak el-Isferayini,
rahatsizliklarini sdyle dile getirmislerdir: “Ashabimizdan Ibn Siireyc ve digerleri, fikih
fenninde iyi diizeyde olmakla birlikte kelamda derinlik elde edememislerdir. Yaslilik
donemlerinde Mu'tezile kitaplarini okuyunca, ibareleri hoslarma gitmis; doguracag:
cirkin goriisii (kubhu’l-kavl) bilmeden nimet verene siikriin aklen vacip oldugunu
savunmuslardir.”’3 ibn Nedim de (1. 385/995) ibn Siireyc’i $afiilerin fakihleri ve
kelamcilar1 arasinda saymustir.!14

Mu'tezile vb. kelami gevrelerle olan miinasebetine karsin, mezkiir eserinden anlasildigt
kadariyla Tbn Siireyc, Ehl-i hadisin goriislerine sahip bir kimsedir. Hal boyleyken
Bakillani ve Ebéi Ishak el—isferéyirﬁ’nin ona yonelik tenkitleri nasil anlasilmalidir?
Yaptiklar1 tenkidin, Ibn Siireyc’in bu bakis agismin son durumu olan yaslilik
doénemindeki kavl-1 cedidi, mezkfir eserindeki goriislerinin ise daha 6nceki dénemlerine
ait kavl-1 kadimi oldugu sonucuna varmak miimkiindiir. Binaenaleyh; Ehl-i hadis
nazariyla bakildiginda, Mutezile vb. konularda Ibn Siireyc’e yoneltilen elestiriler, onun

son haliyle alakali oldugundan, kendilerince hakli bir tenkit oldugu anlasilmaktadir.

Kendi dénemindeki ve kendisinden 6nce ve sonrasindaki dénemlerde Ehl-i hadis yanlis1
Safii alimlerden farkl olarak Ibn Siireyc’in Mutezili gevrelerle yakin diyalogu, kelam ve
cedel ilimleriyle ilgilenmesi ve birtakim $afil fikhi ve usuliine tasimasi, mezhebin ustl
otoritelerince tenkit edilmesine yol actigi ve mezhepteki niifuzunu sinirlandirdig:
soylenebilir.!1s Tbn Siireyc’in, kiyasin ve vahid haberin hiiccet olusunun ispati, taklit ve
nesih gibi temel meselelerde akla vurguda bulunmasi kayda deger konulardandir.
Safiilerin zamanla Es‘ariligi tercih etmeleri, Ibn Siireyc gibi sahsiyetlerin bu goriislerinin
reddedilmesine sevk etmis, miintesibi bulundugu mezhep iginde bu tiir konulardaki
muhalif tavri, Safil ustl distincesindeki tesirini sinirlandirmigtir.6

2.5. ilmi Mirasinin Sonraki Nesillere Aktarilamamasi

1% Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekir b. Eyyib, Ictimau cuyilsi’l-Islimiyye ala gazoi'l-Muattile ve'l-Cehmiyye, thk.
Zaid b. Ahmed en-Niigeyri (Mekke: Daru Alemi’l-Fevaid, t. y.), 252-259, 300.

10 Siibki, Tabakatii's-Safi iyyeti’l-kiibrd, 3/23-24.

W Siibki, Tabakatii's-Safi iyyeti’l-kiibrd, 3/22.

12 Siibki, Tabakatii’s-Safi ‘iyyeti’l-kiibrd, 3/25.

113 Zerkesi, el-Bahru'l-muhit, 1/184; Stibki, Tabakatii’s-Safi ‘iyyeti’l-kiibrd, 3/202.

114 Ebij’l-Ferec Muhammed b. ishak en-Nedim, el-Fihrist (Beyrut: Dérii’l—l(iitiibi’l—ilmiyye, 1996), 357.
115 Okuyucu, Sifit Mezhebinin Tesekkiil Siireci, 352-353.

116 Okuyucu, Sdfit Mezhebinin Tesekkiil Siireci, 353.
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Safii fakihler, hicri III. asrin ilk yarisindan itibaren, ikincil literatiir sayilabilecek ihtisar ve
reddiye kabilinden telif ¢alismalarma baslamislardir.""” Tarihi kaynaklar, ibn Siireyc’in
de bu calismalarda yogun mesai harcadigini ve geriye zengin bir kiilliyat biraktigini
kayda gecirmistir. Buna ragmen bunlarin ezici ¢ogunlugunun muhafaza edilememis
olmasi, Ibn Siireyc ile ilgili arastirmalar1 smmirlandirmaktadir. Mezhepte ikinci telif
siirecini baslattig1 diisiiniilen Ibn Siireyc’in eserlerinin 400 civarinda oldugu belirtilse de
kaynaklarda pek azinin adi zikredilmis ve bunlardan yalnizca tigli fiziki olarak
giniimiize ulagmistir."8 Isimleri bilinen eserlerinin yekinu ise yirmi kiisur
civarindadir.'?

ibn Siireyc’in eserleri konusunda herhangi bir rakam vermeyen Ibn Nedim, bunlarin ok
oldugunu belirtmekle yetinmekte ve bunlardan bes tanesinin adini zikretmektedir.
Onlar: Kitdbii'r-red ald Muhammed b. el-Hasen, Kitdbii'r-red ald Isé b. Ebén, Kitabii't-takrib
beyne’l-Miizeni wve’s-Safii, Kitdbii’l-Kdsini/Kdsini ve el-Muhtasar f'l-fikh seklindeki
eserlerdir.’?” Siibki, 400'ii bulan eserlerinden sadece er-Red ald Ibn Ddviid fi'l-kiyds ve er-
Red ald Tbn Daviid fi mesdile i'terada bihd ald es-Safii adli kitaplarni gordiigiinii belirtmekte,
el-Hisdl adli eserin ise oglu Ebi Hafs Omer’e ait oldugunu ve faydasinin diisiik oldugunu
ifade etmektedir.”! Isnevi (6. 772/1370) de dort yiize varan eserinin bulundugu
seklindeki rivayeti aktardiktan sonra, kendi doneminde bunlari temin etmenin gii¢
oldugunu, kendisinin sadece el-Vedi’i* ve Miizeni'nin el-Muhtasar't konusunda ibn
Siireyc’e sorulan sorulara verdigi cevaplari igeren bir esere sahip oldugunu
belirtmektedir.”?? Bunlarda ve daha pek ¢ok kaynakta, bulunabilen eserlerinin sayisinin
bir elin parmagmi ge¢miyor olmasi, erken donemlerde dahi bunlarin nadir
bulunabildigini ortaya koymaktadir.’?® Giiniimiize ulasan eserleri sunlardir:

- el-Vedd'i " li-manstisi’s-serd i.
- Ciiz’ fihi ecvibetii’l-Imami’l-‘Alim Ebi’l-‘Abbds Ahmed b. ‘Omer b. Siireyc fi usili’'d-din.

- el-Aksam ve'l-pisal. ibn Siireyc’e aidiyeti tartismali olan bu eser, h. 660’te istinsah edilmis
ve yaklagik dort bin Islami el yazmasi esere ev sahipligi yapan!? Irlanda-Dublin’deki
Chester Beatty Kiitiiphanesi, nr. 5115’te 43 yaprak halinde yer almaktadir.'?

Ad1 giiniimiize ulasan eserleri arasinda furfik ilminin ilk eseri kabul edilen el-Furiik f
fiiril i's-Safi‘iyye gibi eserler oldugu gibi, fur’ ve usulii ihtiva eden Kitidbu'l-veddi’ li-
mansilsi’s-serdi gibi kapsamli eserleri ve Kitdbu'l-ayn ve'd-deyn fi'l-vesdyid gibi belirli
konulara miunhasir eserleri bulunmaktadir. Fikih usulii konusunda, fsbdtu’l—kzyﬁs ve
Dav(id ez-Zahiri'nin kiyas: inkarina yonelik yazdig: reddiye gibi eserlerinin adlarindan

17 Nail Okuyucu, “Hicri Ugiincii Asirda Imam Safii'nin Eserlerinin Rivayeti ve er-Risile’nin Okunurlugu”,
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 50 (Haziran 2016), 50.

U8 Siibki, Tabakatii’s-Safi ‘iyyeti’l-kiibrd, 3/23; Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibeld’, 14/202; Okuyucu, Sifii Mezhebinin
Tegekkiil Siireci, 331.

19 Okuyucu, Sifit Mezhebinin Tesekkiil Siireci, 331-332.

120 {bn Nedim, el-Fihrist, 357.

121 Stibki, Tabakatii’s-Safi ‘iyyeti’l-kiibrd, 3/23.

12 Apdiirrahim b. el-Hasen b. ARi el-Isnevi, Tabakatii ’s-Sdfi ‘iyye, thk. Abdullah el-Ciibiiri (Bagdat, Matba’atij’l-ir§éd,
1971), 21.

123 Ozen, “ibn Siireyc”, 20/365.

12¢ Bkz. Chester Beatty Library, https://chesterbeatty.ie/islamic-seals-database/ (Erisim: 01.08.2024, 12.51).

cem’an-", Mecelletii’l-uliim ve dfaki’l-Ma'drif 3/3 (Aralik 2023), 203.
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anlagildig1 kadariyla kiyas konusuna ayrica 6nem vermistir. Safii fikih literatiiriinde fbn
Siireyc’i tarihi bir noktaya tasiyan eseri ise Miizeni'nin el-Muhtasar'ma yonelik yazdig:
serhtir.2

Klasik anlamda Safii Mezhebinin kurucusu kabul edilen Ibn Siireyc’in, ekollesme
asamasinda $afiiligin diger ekollerle iliskisi kadar, tesekkiil siirecinde mezhep icin
dogrudan belirleyici olan “mezhep igi ekollerin” iliskisinde de énemli rol oynamistir.'?
et-Tevassut beyne Muhammed b. Hasan ve Ismil el-Kadi adli eseri ve bu minval iizerindeki
diger eserleri, ibn Siireyc’in, Irak’ta heniiz tesekkiil asamasinda bulunan Hanefi, Maliki
ve Zahiri ekolleriyle yakin temasta oldugunu gostermektedir. Bu itibarla et-Takrib beyne’l-
Miizeni ve’s-Sifi‘i gibi eserleri de mezhep i¢i hususlarin irdelenmesi ve farkliliklarin
minimal diizeyde tutulmasina matuf oldugu degerlendirilebilir.128

ibn Siireyc’in ‘mezhep igi telif’ ¢alismalarinda mezhebin tesekkiilii ve ona intisaba
gotiiren furf, ustl ve reddiye seklinde ii¢ ana temayi isledigi sdylenebilir.’?® Kendisinin
bu 6nemli adimina ve telif ettigi zengin ilmi mirasa ragmen Miizeni'nin el-Muhtasar’1 ve
ona yonelik yapilan ta’likalar ve serhler, $Safii sonrasi donemde {i¢ asr1 agkin bir siire
boyunca mezhep fiiru alaminda merkezi bir noktada yer almis, Imamii’l-
Haremeyn’in Nihdyetii’l-matlab fi dirdyeti’l-mezhep adl1 eserine kadar durum bu minval
iizere devam etmistir.’® Bu tablo da Ibn Siireyc ve eserlerinin, kendisinden sonraki
donemlerdeki otoritesi ile ilgili kuskular: giiclendirir niteliktedir.

Mezhepte, birbirine paralel giden mezhep igi ve mezhep dis1 perspektifleri
degerlendirme seklindeki mezk{r yaklagim, Ibn Siireyc sonrast dénemde, biri sadece
mezhep ici rivayet ve i¢tihatlarina, digeri baska mezheplerin rey ve ictihatlarina yer veren
iki gesit telif yonteminin olusmasina vesile olmustur. Irak Safiiliginin zirve metni kabul
edilen $irazi'nin el-Miihezzeb'i, ilk tiiriin bir 6rnegi sayilmakta ve fikhi meselelere yonelik
te’sil (fikhi meselelerin dayandigi temel ilkeleri ve delilleri ortaya koymak) ve tefr?’
konularinda Ibn Siireyc’in yontemini tatbik ettigi belirtilmektedir.13!

Yogun talebe yetistirmesine ragmen biiyiik ilmi mirasiyla ilgili rivayetlerin nesilden
nesile aktarilan bir efsane mi yoksa tabii olan veya olmayan nedenlerle zayi oldugunu
tespit etmek zor olacaktir. Mezhep iginde birtakim tenkitlere maruz kalmasindan
kaynakl1 olarak eserlerinin ihmale ugrama ihtimali de s6z konusudur. Bu mirasin sonraki
nesillere aktarilamamig olmasinin da Ibn Siireyc’in etkisi ve taniirligi konusunda menfi
bir neticeyi dogurdugunu sdylemek abarti olmayacaktir.

2.6. Yarg1 Erkinde Yer Almis Olmasi

fbn Siireyc’in genglik yillarinda, dénemin veziri Ali b. Isa, kendisine yakin durmasi ve
hizmetinde bulunmasindan 6tiirii Irak Maliki ekoliiniin bast olan Ebti Omer el-Kadi'ye
meyilli oldugundan kadilik gorevini ona tevdi etmis, kendisine mesafeli duran Ibn
Siireyc’e ise uzak durmustur. Ebti Omer’in Bagdat fukahasina karsi {istenci bir tavri

126 Nail Okuyucu, Sdfit Mezhebinin Tegekkiil Siireci, 334.

27 Ali Hakan Cavusoglu, Irak Maliki Ekolii (IIL-V./IX.-XI. yy.) (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2004), 232.

128 Cavusoglu, Irak Maliki Ekolii (I11.-V./IX.-XI. yy.), 200.
122 Okuyucu, Sdfit Mezhebinin Tesekkiil Siireci, 333.
130 Aybakan, “Safii Mezhebi”, 38/238.

31 Siibki, Tabakatii’s-Safi ‘iyyeti’l-kiibrd, 4/216; Bilal Aybakan, “el-Miihezzeb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/517.
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oldugundan, mezkfir fukahd onun fetvalarini incelerler ve bir meselede icmaya
muhalefet ettigini goriince bunu vezire bildirirler. Kendisinin de aralarinda bulundugu
bir ilim meclisinde Ibn Siireyc, fukahanin iddialarin1 dogrular ve Ebt Omer’in, kendi
mezhep imamina muhalefet ettigini Imam Malik’in kitabindan delil getirerek ispatlar.
Bahsi gegen kitaba bakildiginda Ibn Siireyc’in iddiasmnin dogru oldugu anlagilir ve vezir
bundan ¢ok memnun olur.!3?

Vezir ile Ibn Siireyc arasinda yasanan bu hadise, yakin bir dostlugun olusmasina vesile
oldugundan kendisine Bagdat kadilik gorevini teklif eder, ancak Ibn Siireyc bunu
siddetle reddeder. Bu olay1 aktaran Siibki, bunun Ibn Siireyc’in son durumu oldugunu,
ancak yapilan rivayetlerde daha 6nce Siraz kadilik gorevini ifa ettigini belirtmektedir. ibn
Siireyc, EbGi Hazim'in teklifi {izerine erken yasta Siraz’da kadilik, fsmail b. ishak el-
Cehdami’ye (6l. 282/896) de katiplik yapmuistir.'®® Massignon, 6nce Bagdat'n Dogu
bolgesi kadiligl, ardindan Bat1 Bagdat ve Kerh kadiliklar1 konusunda naiplik yaptigin
sOylemekte; Dicle nehri kiyisindaki Ukbera’da da kadilik yaptig: bilinmektedir. 13+

fbn Siireyc’in Safii alimleri arasinda kadihik gorevine getirilen ilk kisi oldugu iddias1, 3
kendisine teklif edilen kadilik gorevlerinden siddetle kaginmis olan ve mezhebin ileri
gelenlerinden EbGi Ali b. Hayran (61: 320/932) gibi baz: alimlerce tenkit edilmesine yol
acmustir. Ibn Hayran, kadilik vazifesini ifa etmesinin kendi ashabinin degil, Ebd
Hanife’'nin ashabinin vazifesi oldugunu belirtmistir.'3

Abbasilerin ilk donemlerinde Maliki kadilar, devletin istikrar1 yakalamas: ve
genislemesine paralel olarak da Hanefi kadilar agirhikli olarak gorev alirken, Safii
kadilarn da kadilik sisteminde yer aldiklar1 bilinmektedir.!” Safii kadilarin, nispeten
daha az gorev almalari, bir taraftan siyasi erkin tercihi kadar, ibn Hayran'in tavrinda
goriildiigli gibi bu mezhebin fakihlerinin kadilik vb. vazifelerden kaginmalarinin sonucu
oldugu anlasilmaktadir. Mezhep alimlerinin genel yaklasimi gibi gériinen bu tavirdan
otiirii Tbn Siireyc gibi fakihlerin bu tiir gorevleri iistlenmeleri, tenkit edilmesinin yek
diger sebebi olmaktadir.

Sonug

ibn Siireyc, telif ettigi eserler, yetistirdigi talebeler ve S$afiiligin klasik bir mezhep
hiiviyetini kazanmasi konusunda gelistirdigi sistemler, ‘Tkinci Safii’ veya ‘Kiigiik Safii’
olarak nitelendirilmesini saglayacak derecede déneminin $afii ulemasmnin en Snemli
simalarindan biri haline getirmistir. Ancak klasik bazi $afii fiiru’ ve usiil kaynaklarinda
goriislerine yer verilmekle birlikte, ilerleyen dénemlerde, taninirhiginin gittikce azaldigt
anlasilmaktadir. Bunun altinda mezhepte taklidi sistemlestirmesi, tasavvuf anlayis1 ve
buna bagl olarak Hallac vb. mutasavvuflar konusundaki fetvasi, mezhebinin ustil ve

132 Siibki, Tabakatii's-Safi iyyeti’l-kiibrd, 3/30-31.

133 Stibki, Tabakatii’s-Safi ‘iyyeti’l-kiibrd, 3/22, 30-31; Kad1 1yéz, Tertibu'l-meddrik, 4/289; Tbn. Kadi Sithbe, Tarihii Ibn
Kadi Siihbe, 1/40.

13 Okuyucu, Sdfit Mezhebinin Tesekkiil Siireci, 330.

155 Tarihi veriler, Safii fukahadan kadilik gorevine ilk atanan kisinin Ibn Siireyc olmadigini, ondan énce Ebi Ziir'a
el-Kadi'nin (6l. 302/914), 284-302 yillar1 arasinda Abbasi ve Tolunogullar1 idaresinde Misir ve Sam’da kadilik
yaptigini ortaya koymaktadir. Bkz: Zehebi, Siyeru a ‘lami'n-niibeld’, 14/231-233.

13 Jbn Kesir, Tabakatii’l-fukahd i’s-Sifi iyyin, 1/194; Zehebi, Siyeru a’lami'n-niibeld’, 15/58-59; Stibki, Tabakatii’s-
Sifi ‘iyyeti'l-kiibrd, 3/22.

137 Abdtirrezzak Ali el-Enbari, en-Nizim el-kaddi fi Bagdad fi'l-asri’l-Abbdsi 145-656 h (Necef: Matba‘atii'n-Nii‘'man,
1977), 128, 132
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furGiu konusunda baska mezheplerden faydalanmasi, Mutezile ile iliskileri, nazar ve
cedel ilimleriyle istigali, son derece simuirli sayida eserlerinin giiniimiize ulasmas1 ve
doénemin siyasi erkinde kadilik vb. gérevlerde bulunmus olmas: gibi sebeplerin yattig1
anlagilmigtir. Tbn Siireyc’in mezhep igindeki popiilaritesini kaybettigi tezi, mezkfr
konularin ¢ogunda mezhep iginden kendisine yoneltilen tenkitlerin varligi, Safiiligin
daha sonra Esa’riligin etkisine girmesi, 400 civari eserinin ¢ok azmin ancak glintimiize
ulasmasi, klasik Safil kaynaklarda goriislerinin daginik bir sekilde yer almasi ve bunlara
yonelik bilimsel c¢alismalarin pek olmamasi gibi bazi realitelere dayanmaktadir.
Giintimiize ulasan eserleri, tabakat eserleri ve Safil kaynaklarda daginik haldeki
goriislerinden faydalanilarak onun hakkinda yapilacak kapsamli arastirmalara ihtiyag
duyulmaktadir. Bu arastirmalarin yapilmasiyla kendi donemindeki ilmi etkisi,
gelistirdigi sistem vb. konular daha iyi anlagilacaktir.
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Oz

Matiiridiler, peygamberligin en giiclii delili olarak mficizeyi kabul etmekte ve bu
olaganiistii olaylar1 hem fiziksel hem de akli yonleriyle degerlendirmektedir. Ona gore
miicize, yalnizca doga yasalarini asan bir fenomen olmayip, peygamberin hakikatini
ispatlayan ilahi bir tasdik mekanizmasidir. Matiiridi, mficizenin niibiivvetin kesin bir
delili oldugunu savunurken, onu keramet, istidrac, sihir ve kehanet gibi diger olaganiistii
olaylardan kesin cizgilerle ayirmaktadir. Ozellikle Kur’an’m i'caz1, yani onun edebi, bilgi
igerigi ve gaybi haberler agisindan benzersizligi, mtcizenin en iistiin 6rnegi olarak ele
alinmaktadir. Calisma, Matiiridi’lerin mdcize anlayisini sistematik bir sekilde analiz
etmekte ve onun niiblivvetin ispatina dair delil sistematigini ortaya koymaktadir.
Peygamberlerin ahlaki mitkemmelligi, getirdikleri toplumsal doniisiimler ve mficize
kavraminin epistemolojik boyutu, Matiiridi'nin mfcize anlayisinda 6nemli yer
tutmaktadir. Modern bilim ve felsefi elestiriler karsisinda Matiiridi'nin mdcize
anlayisinin rasyonel bir savunma sundugu ve mficizenin ontolojik ve epistemolojik
temellerinin giiclii bir sekilde ele alindig1 goriilmektedir.
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Abstract

Maturidi considers miracles as the most compelling proof of prophethood and evaluates
these extraordinary events from both physical and intellectual perspectives. According to
him, a miracle is not merely a phenomenon that transcends natural laws; rather, it serves as
a divine confirmation of a prophet’s truthfulness. While asserting that miracles are
definitive evidence of prophethood, Maturidi distinguishes them clearly from other
supernatural occurrences such as karamah (saintly wonders), istidraj (gradual
punishment), magic, and divination. In particular, the i‘jaz of the Qur’an—its inimitability
in terms of literary excellence, content, and foretelling of unseen events—is regarded as the
ultimate example of a miracle. This study systematically analyzes Maturid1’s understanding
of miracles and his framework for proving prophethood. The ethical perfection of prophets,
the societal transformations they brought about, and the epistemological dimension of
miracles hold a significant place in Maturidi’s thought. In the face of modern scientific and
philosophical critiques, Maturidi’s conception of miracles presents a rational defense,
demonstrating their strong ontological and epistemological foundations.

Keywords: Kalam, Prophethood, Miracle, Maturidyi, I'jaz.

Bas, Ozer - Erdogan, ibrahim Halil. “Prophethood and Divine Verification: An Examination of Miraculous Proofs in
Maturidr’s Thought”, Turkey Journal of Theological Studies, 9/2 (Haziran 2025), 544-565.
https://doi.org/10.32711/tiad.1640243

Date of Submission 14.02.2025
Date of Acceptance 16.04.2025
Date of Publication 30.06.2025

*This is an open access article under
the CC BY-NC license.

! Phd, Akdeniz University, Institute of Social Sciences, Institute of Social Sciences, City, Antalya,
ozerbas@akdeniz.edu.tr, ORCID:0009-0000-8508-4351

2 Assoc. Prof. Dr., Akdeniz University, Faculty of Theology, Kalam Department, Antalya, Tiirkiye,
ihalilerdogan@akdeniz.edu.tr, ORCID:0000-0002-8081-1895



https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/deed.tr

546 « Tiad - Aragtirma Makalesi

Giris

Islam diisiincesinde peygamberlik miiessesesi, ilahi bilginin insana aktarilmasinin temel
mekanizmasidir. Peygamberlerin  dogrulugu ise onlarin Allah tarafindan
gorevlendirildigine dair kesin delillerle desteklenir. Bu baglamda mfcize,
peygamberlerin dogrulugunu ispatlayan harikulade bir olay olarak kelam ilminde
onemli meselelerden biridir. Matiiridi kelam ekolii, niibiivveti ispat etmede micizeyi
temel delil olarak gormekte ve bunu, Allah’'in elgilerini tasdik eden bir mekanizma olarak
ele almaktadir. Matiiridiler, mficizenin peygamberlik makamimna 6zgii oldugunu

vurgularken, onu yalnizca peygamberin dogrulugunu kanitlayan bir fenomen olarak
tanimlamiglar ve diger olaganiistii olaylardan keskin gizgilerle ayirmaya galismiglardir.®

Bu ¢aligmanin amaci, Matiiridi ekoliiniin mficize anlayigini inceleyerek onun niibiivvetin
ispati konusundaki delil sistematigini analiz etmektir. Ona gore mficize, siradan bir
harikulade olay degil, peygamberin hakikatinin kanitlanmasi adma ilahi bir tasdik
mekanizmasidir. Bununla birlikte, mficizenin kelam ilmindeki epistemolojik ve ontolojik
statlisii iizerine yapilan tartismalar, mficizenin yalnizca bir dogrulama aract olup
olmadig1 veya ayni zamanda bir teolojik islev tasiyip tasimadigi sorusunu giindeme
getirmektedir. Matiiridi'nin kelam ekoliindeki yeri ve niibiivvet anlayisi da bu baglamda
biiyiik 6nem arz etmektedir. Bu baglamda, Matiiridi'nin mficize anlayisi, klasik kelam
ekolleri arasindaki mficize tanimlarii karsilastirmali olarak ele almak agisindan kritik
bir rol oynamaktadir.

Bu ¢alismada, oncelikle kelam ilminde mficize kavraminin tanimi ve epistemolojik
temelleri incelenecek, ardindan Matiiridi'nin mdcize anlayisi detaylandirilarak
niibiivvetin delilleri arasindaki konumu ele alinacaktir. Ayrica, micizenin keramet,
istidrac ve diger harikulade olaylarla olan iligkisi tartigilarak Matiiridi'nin bu olaylar
nasil kategorize ettigi ortaya konulacaktir. Calisma, Matiiridi'nin metinleri, klasik kelam
kaynaklar1 ve cagdas akademik literatiir gergevesinde yiiriitiillecek ve karsilastirmali
analiz yontemi kullanilacaktir. Yani Matiiridi'nin mfcizeyi niibiivvetin temel delili
olarak nasil konumlandirdigl, mfcizenin diger harikulade olaylarla iliskisini nasil
yorumladigi ve bu anlayisin giiniimiiz Islam diisiincesindeki yeri degerlendirilecektir.

1. Niibiivvetin Delilleri ve Matiiridilerin Yaklasimi

Kelam ilminde niibiivvetin ispati, akli ve nakli deliller ¢ergevesinde ele alinmis ve farkl
ekoller tarafindan gesitli yontemlerle temellendirilmistir. Kelamcilar, niibiivvetin
dogrulugunu ispat etmek igin micizeyi en onemli delil olarak kabul etmislerdir.® Bazi
kelamcilar de peygamberlerin ahlaki tistiinliikleri, dogruluklar1 ve toplum igindeki
givenilirliklerini de nfibiivvetin  ispatinda  tamamlayict  unsurlar  olarak
degerlendirmistir.” Ancak Matiiridi ekolii, niibiivvetin ispatin1 temelde iki ana ilkeye
dayandirmistir. Bunlardan birincisi Peygamberin sahsi 6zellikleri ikincisi ise onlarin eli

5 Eb{i Bekr Bakillani, Olaganiistii Olaylar ve Aralarindaki Farklar Milcize Keramet Sihir, gev. Adil Bebek (Istanbul: Ragbet
Yaymlari, 1998), 50; Kili¢ Aslan Mavil, “Matiiridiler’e Gore Niibiivvetin Kapsam ve Gerekliligi”, Dergiabant 5/9 (15
Haziran 2017), 78.

¢ Ebl Bekr Bakillani, Temhidu'l-Evdil ve Telhisu’d-Deldil, thk. Emaduddin Ahmet Haydar (Beyrut: Miiessesetii’l-
Kiitiibi's-Sekafiyye, 1987), 33; Ebu’l-*Avn Semsuddin Muhammed b. Ahmed es-Sefarini, Levimi ‘u’l-Enviri’l-Behiyye ve
Seviti ‘u’l-Esriri’l-Eseriyye (Dimask: Muessesetii’l-Hafikin, 1982), 2/289.

7 EbG Hamid el-Gazzali, Me ‘ricu’l-Kuds fi Meddrici M ‘arifetu’n-Nefs (Beyrut: y.y., 1975), 131; Ebu Osméan Cahiz,
Hucecu'n-Niibiivve, thk. All Bumulhim (Beyrut: Daru’l-Bihar, 2004).
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ile meydana gelen harikulade olaylar olarak degerlendirilmistir.® Bu anlamda
peygamberlerin daha ¢ocukluklarindan itibaren diiriist, giivenilir ve toplumda 6rnek
sahsiyetler olarak taninmasi, onlarin Allah tarafindan segildiginin bir gostergesidir.
Bununla birlikte, asil belirleyici unsur mfcizedir, ¢iinkii macize, Allah'in dogrudan
tasdikiyle gergeklesen olaganiistii bir olay olup peygamberin hakikatini kesin bir sekilde
ortaya koyar.’

1. 1. Kelamalarin Niibiivvetin ispati Konusundaki Gériisleri

Peygamberligin ispat1 konusunda akli ve nakli delilleri birlikte ele alan kelamcilar, bu iki
kategori tiizerinden niibiivvetin gerekliligini ortaya koymuslardir. Akli deliller,
peygamberligin zorunlulugunu insan aklinin idrak edebilecegi gerekgelerle agiklarken,
nakli deliller ise Kur’an ve hadislerin sundugu kanitlarla niibtivvetin Allah’in bir yasas1
oldugunu ortaya koymaktadir.'® Akli deliller agisindan, kelamcilar peygamberligin
insanlik i¢in zorunlu oldugunu savunmuslardir. Ciinkii insan akli, yalniz basina bazi
hakikatlere ulasmada yetersiz kalabileceginden, ilahi rehberligin zorunlu bir ihtiyag
oldugu diisiiniilmiistiir. Matiiridi, sem’ (vahiy, haber) ve aklin birlikte isleyisini
vurgulayarak, peygamberlerin ve bilgelerin insan topluluklarini yonetirken bu iki
kaynaga dayandiklarini belirtmektedir."! Nakli deliller agisindan ise Kur’an’da bir¢ok
ayet, peygamberlerin Allah tarafindan gonderildigini ve insanlara hidayet igin
gorevlendirildigini vurgulamaktadir. Ornegin, Kur'an’da "Ve biz her iimmete, ‘Allah’a
kulluk edin ve taguttan kagimin’ diye bir peygamber ginderdik”1? ayeti, niibtivvetin ilahi bir
siinnet oldugunu ortaya koymaktadir. Ayrica, peygamberlerin getirdigi mficizeler de
onlarin dogruluguna isaret eden en biiyiik nakli deliller arasinda yer almaktadir.’
Matiiridi ve diger kelam ekolleri, niibiivvetin ispat1 konusunda baz1 temel noktalarda
hemfikir olmakla birlikte, delillerin kullanimi ve oncelik sirasi agisindan farkliliklar
gostermektedir.

Matiiridiyye ekolili mficizeyi, bir peygamberin dogrulanmas: icin gerekli oldugunu ve
miicize olmaksizin nebi ve miitenebbinin birbirinden ayrilmasinin miimkiin olmadigin
savunmuglardir.* Bu noktada, Eg’ariler ve Mu'tezile gibi diger kelam ekolleriyle
farkliliklar ortaya gikmaktadir. Zira Eg’ariler, Matiiridiler gibi micizeyi peygamberligin
kesin delili olarak kabul etmekle birlikte, Allah'm peygamberlerini diledigi sekilde
destekleyecegini ve mcizenin de bir dogrulama araci olarak kullanilmasmin ilahi
iradenin bir geregi oldugunu vurgulamuslardir.’> Mu'tezile ise akilcr bir yaklagim
benimseyerek, peygamberlerin dogrulugunu yalnizca miicizelerle degil, ayn1 zamanda
onlarin mesajlarimin akli tutarlilig ile de ispat edilebilecegini 6ne stirmiistiir.1

8 Ebi Manstr Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, thk. Fethullah Huleyf (1skenderiye: Daru’l-Camiatu’l-Misriyye, 1970), 202.

® Ebu’l-Mu'in Nesefi, Tabsiratu’l-Edille fi Usili’d-Din, thk. Muahmmed Enver Hamid fsa (Kahire: el-Mektebetu'l-
Ezheriyye li't-Turas, 2011), 707-710.

10 Fahreddin Razi, Nihdyetii'l-Ukil fi Dirdyeti’l-Usil, thk. Sa‘ld Abdullatif Fida (Beyrut: Daru’z-Zehair, 2015), 3/345.

1 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 4.

12 Nahl, 16/36.

13 Muhittin Baggeci, Peygamberlik ve Peygamberler (Ankara: Kitabe Yayinlari, 2013), 171.

4 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 202.

15 Bakillani, Olaganiistii Olaylar ve Aralarmdaki Farklar Miicize Keramet Sihir, 50; Ekrem Uysal, Es’ar? Keldmi, ed. Isa Yiiceer
(Ankara: Songag Yayinlari, 2022), 242.

16 Eb('l-Hasen ‘Abdulcebbar b. Ahmed el-Hemedani Kadi ‘Abdulcebbér, Tesbitu Deld’ili'n-Nubuvve (Kahire: Daru’l-
Mustafs, ts.), 1/5-6.
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1. 2.  Matiiridilere Gore Peygamberligin ispati

Kelam ilminde niibiivvetin ispati, peygamberin 6zellikleri, gegmisteki ahlaki ve sosyal
konumu ve micize gibi deliller iizerinden ele alinmaktadir. Matiiridi, peygamberligin
ispatini1 yalnizca miicizeye dayandirmakla kalmamis, ayn1 zamanda peygamberin sahsi
ve ahlaki ozelliklerini de delil olarak degerlendirmistir.”” Bu baglamda Matiiridi,
niibiivvetin dogrulugunu belirlemek icin peygamberlerin sifatlari, ge¢gmisteki konumlari
ve micizeleri olmak tizere ii¢ temel kriter ortaya koymustur.’® Buna gore gore bir
peygamberin dogrulugunu ispat eden en onemli husus, onun sahsinda bulunmasi
gereken bes temel 6zellik olan sidk (dogruluk), emanet (giivenilirlik), fetanet (iistiin akil),
ismet (giinahlardan korunmusluk) ve teblig (Allah’'in mesajin1 eksiksiz iletme) vasiflart
ile muttasif olmalaridir.’

Sidk sifat1 geregince Peygamberler asla yalan sdylemeyen, her durumda dogrulukla
hareket eden sahsiyetlerdir. Matiiridi'ye gore, bir peygamberin yalan sdylemesi miimkiin
degildir, ciinkii Allah, bir yalanciyr peygamber olarak se¢gmez. Nitekim Hz.
Muhammed'in (s.a.v.) "el-Emin" olarak taninmasi, peygamberlik 6ncesi hayatinin bile
givenilirlik tizerine kurulu oldugunu gostermektedir.?’ Peygamberlerin ikinci 6zellikleri
ise Allah’tan aldiklar1 vahyi eksiksiz bir sekilde insanlara ulastirmakla yiikiimlii
olduklaridir. Matiiridi, emanetin yalnizca vahiy ile sinirh olmadigini, peygamberlerin
aynt zamanda toplumsal hayatta da giivenilir bireyler olmasi gerektigini
vurgulamaktadir. Ugiincii olarak bir peygamberin davasimi savunmasi, akli delillere
dayali bir bilgelik gerektirir. Peygamberlerin, cehaletten ve basiretsizlikten uzak,
toplumu yonlendirebilecek akil ve hikmete sahip (fetanet) kimseler olmas: gerekir.?!
Dérdiincii  6zellikleri de onlarmn ilahi lituf geregi giinah islemekten korunmus
olmalaridir. Onlarin hata yapmaktan korunmus olmalari, peygamberlik makaminin
geregi olarak kabul edilir. fsmet sifat, peygamberlerin vahiyde zaafa diismemeleri icin
zorunludur.?? Ciinkii peygamberlerin herhangi bir hata veya sapmaya diismesi vahyin
glivenilirligini zedelerdi. Peygamberlerin kasith veya bilingli bir sekilde haramlari
islemeleri miimkiin goriilmemistir.?> Besinci olarak, peygamberlerin en temel gorevi,
Allah’tan aldiklar vahyi eksiksiz bir sekilde insanlara ulagtirmaktir. Iste bu teblig gorevi,
peygamberlik misyonunun ayrilmaz bir parcasi olup, herhangi bir korku veya tehdit
karsisinda dahi bu gorevden geri durmalari igin hi¢bir mazeret kabul edilmemektedir.
"Eger bunu yapmazsan, O’nun mesajini teblig etmemis olursun”?* ayetini bu anlamda
yorumlayan Matiiridi, peygamberin teblig sorumlulugunun mutlak bir zorunluluk

17 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 202; EbGi Manstr Matiiridi, Te'vildtu Ehli’s-Siinne, thk. Mecdi Basellim (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-llmiyye, 2005), 2/374.

18 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 188-189.

19 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 202; Hasan Mahmd Eyy(b, Tebsitu'l-Akaidi ’l—islﬁmiyye (Beyrut: Daru'n-Nedveti'l-Cedide,
1983), 123; Nureddin Sabni, el-Miinteka min ismeti’l—Enhiyﬁ (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2013), 205.

2 Baggeci, Peygamberlik ve Peygamberler, 81; Ebu’l-Mu’'in Nesefi, Kitabu't-Temhid li Kavdidi't-Tevhid, thk. Cibullah Hasan
Ahmet (Kahire: Daru’tibaatu’l-Muhammediyye, 1986), 245.

21 Sabini, el-Miinteka min Ismeti’l—Enbiyﬁ, 242.

2 Nureddin Sabtni - Muhammed Arii, el-Kifiye fi'l-Hidaye (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2013), 205.

2 imamu’l-A’zam Ebt Hanife, el-Fiku’l-Ekber Ebu’Miintehd Serhi (Rusya: Mabaatu Kerimiyye, 1914), 25; Nureddin
Sabtni, Kitdbu'l-Biddye mine’l-Kifdye fi Usiili’d-Din, thk. Fethullah Huleyf (Misir: Daru’l-Mearif, 1969), 96; Hac1 Ismail
Dogan, “Matiiridi Kelamcis1 Niireddin es-Sabtini’ye Gore Peygamberlerin Sifatlar1”, Tetkik 6 (30 Eyliil 2024), 156.

2 Maide, 5/67.
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oldugunu ve bu gorevin terk edilmesinin, peygamberlik misyonunu yerine getirmemekle
esdeger oldugunu vurgulamaktadir.?®

Matiiridi, peygamberlerin gegmisteki yasamlarmin da onlarin dogrulugunu ispat eden
onemli bir delil oldugunu savunmaktadir. O, peygamberlerin yalnizca vahiy aldiktan
sonra degil, peygamberlik 6ncesinde de toplum iginde saygin, diiriist ve giivenilir
kimseler olmalar1 gerektigini vurgulamaktadir. Bu baglamda Peygamberler, genglik
yillarindan itibaren toplumlarinda diiriistliikleri, iffetleri ve ahlaki olgunluklar: ile
tanmnmahdirlar.  Bu durum onlarin  getirdigi mesajin  kabul edilmesini
kolaylastirmaktadir. Matiiridi'ye gore, eger bir kisi peygamberlikten 6nce yalan soyleyen
veya gilivenilmeyen biri olarak taniniyorsa, toplum bireylerinin onun peygamberligine
inanmasi zor olacaktir.?6 Bu yiizden peygamberlerin ahlaki erdemleriyle 6ne ¢ikmalari,
niibiivvetin en énemli delillerinden biridir.?

Matiiridiler, bir kisinin gergekten peygamber olup olmadigimi anlamak icin bazi objektif
kriterler ortaya koymustur. Bu kriterler, peygamberlerin toplum icindeki statiisii, kisisel
ozellikleri ve mficize gostermesi gibi unsurlar1 igermektedir. Ona gore, peygamberlerin
dogrulanmas: yalnizca miicize ile degil, onlarin ahlaki ve toplumsal kimlikleriyle de
yakindan iligkilidir. Peygamberlerin getirdigi mesajin akil ve hikmetle gelismemesi,
hayatlarmin dogruluk ve giivenilirlik ¢izgisinde olmasi, toplum igindeki ge¢mislerinin
glivenilirligi ve peygamberlik iddiasin1 destekleyen miicizeler gostermeleri, onlarin hak
peygamber olduklarini ispatlayan temel dl¢iitlerdir.?

Matiiridi'ye gore, peygamberligin kesin delili mficizedir. Eger bir kisi peygamber
oldugunu iddia ediyorsa, Allah tarafindan desteklenmis bir mficize gostermesi gerekir.
Onlar, Allah’in birer elgisi olduklarini ispat etmek icin, insanlarin normal yollarla
yapamayacaklar1 olaganiistii olaylari, Allah’in izniyle gosterirler. Peygamberlerin
getirdigi mesajlarin dogrulugu, onlarin gosterdigi miicizelerle kesinlesir.?’ Matiiridilere
gore, bir peygamberin getirdigi mesajin igerigi de onun dogrulugunu goésteren énemli bir
kriterdir. Buna gore bir el¢inin teblig ettigi mesaj, akil ve hikmetle uyumlu olmals, geligkili
veya mantik dis1 unsurlar icermemelidir.%

2. Matiiridi’de Micize Kavrami ve Delil Olarak Kullanimi

Kelam ilminde mficize, peygamberlerin dogrulugunu ispat eden ve Allah tarafindan
verilen harikulade olaylar olarak tanimlanir. Matiiridi, m{icizeyi niibiivvetin kesin delili
olarak gormekte ve onun yalnizca peygamberlere 6zgii bir tasdik mekanizmasi oldugunu
vurgulamaktadir. Ona gore mficize, peygamberlik iddiasini destekleyen, insanlarin
benzerini getirmekten aciz oldugu ve ilahi kudretle gerceklesen bir olaydir.>! Matiiridi,
miicizenin tanimini yaparken onu keramet, istidrac ve diger harikulade olaylardan kesin
cizgilerle ayirmaya ¢alismis, 6zellikle mticizenin niibiivvetin en 6nemli ve en kesin delili

25 Matiiridi, Tevilitu Ehli’s-Siinne, 3/557.

2 Baggeci, Peygamberlik ve Peygamberler, 82.

¥ Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 203; Sabtni, Kitdbu'l-Bidiye mine’l-Kifdye fi Usiili'd-Din, 85.

% Eb( Hanife, el-Fiku'l-Ekber Ebu’Miintehd Serhi, 25-26; Sabtni, Kitdbu'l-Biddye mine’l-Kifaye fi Usili’d-Din, 85-87;
Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 202-205.

2 Matiaridi, Tevildtu Ehli’s-Siinne, 7/294; Matiridi, Kitdbu't-Tevhid, 205; Mavil, “Matiiridiler'e Gore Niibiivvetin
Kapsam ve Gerekliligi”; Dogan, “Matiiridi Kelamcisi Niireddin es-Sabiini’ye Gore Peygamberlerin Sifatlari”.

30 Matiiridi, Te'vilitu Ehli’s-Siinne, 3/273.

3L Matiaridi, Te'vildtu Ehli’s-Siinne, 2/376; Sa’deddin Teftazani - Abu’l-Kasim Muhammed ilyas bin Abdullah el-Himme
Negri Gucerati, Serhu’l-‘Aka idi'n-Neseffyye (Hindistan: Idaratii’s-Siddik Daiyl, 2018), 445.
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oldugunu ileri stirmiistiir. Bu baglamda, Matiirldi'nin micize anlayis1 ti¢ temel baslik
altinda incelenebilir.

2. 1.  Matiiridi'lere Gore Miicizenin Tanimi ve Sartlar1

Matiiridilere gore mficize, peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin eliyle, muhaliflerine
meydan okudugu bir sirada, onlara dogrulugunu gostermek amaciyla, benzerini
getirmekten aciz kalacaklari, maddenin tabiatina aykir1 bir olayin ortaya konulmasidir.
Bu olay peygamberlerin dogrulugunu ispatlayan ilahi bir tasdiktir.’> Bu tanima gore
miicizenin en temel sarti onun harikulade bir olay olmasidir. Bu hususta Kur’an, Hz.
Musa’nin asasiyla Kizildeniz’in yarilmasmi veya Hz. Isa'nin Allah’in izniyle &liileri
diriltmesini, maddenin tabiatina aykir1 ve yalmizca peygamberler eliyle gerceklesen
miicizelere 6rnek olarak vermistir.3® Micizenin bir diger onemli o6zelligi, yalnizca
peygamberler eliyle gerceklesmesidir. Mficizeyi diger olaganiistii olaylardan ayiran en
temel fark, onun peygamberlikle dogrudan baglantili olmasidir.3* Matiiridi, miicizenin
en belirgin Ozelliklerinden birinin onun benzerinin insanlar veya cinler tarafindan
getirilememesi oldugunu vurgulamaktadir. Yalnizca Allah’in kudretiyle meydana gelen
bu olay, insanlar tarafindan taklit edilemez veya benzeri ortaya konulamaz. Kur’an’in bir
miicize olmasi, onun belagat, igerik ve gaybi haberler agisindan essiz olmasi ve kimsenin
ona benzer bir kitap getirememesiyle ortaya ¢itkmaktadir. Ayn1 sekilde, Hz. Musa'nin
asast ile firavunun sihirbazlarinin yaptigi el oyunlari arasindaki fark da buradan
kaynaklanmaktadir. Mficize, insani ¢abanin veya hilekarligin tirtinii degildir; dogrudan
Allah’in iradesiyle meydana gelir ve insanlar tarafindan benzerinin ortaya konulmasi
mimkiin degildir.®® Matiiridi'ye gore mficizenin bir diger sarti ise meydan okuma
(tahaddi) icermesidir. Peygamberler, mficizeyi gosterdiklerinde muhataplarini ona karsi
koymaya ve benzerini getirmeye ¢agirirlar. Ancak insanlar buna gii¢ yetiremez ve
meydan okuma cevapsiz kalir. Kur'an’da sikca gegen "Eger dogruysamiz, siz de onun
benzerini  getirin” seklindeki ifadeler, mfcizenin meydan okuma igerdigini
gostermektedir.?”

Matiiridi, macizeyi diger harikulade olaylardan net bir sekilde ayirmaya calismistir. Ona
gore miicizenin peygamberlere 6zgii olmasi ve peygamberlik iddiasini tasdik eden bir
islev gormesi, onu diger olaganiistii olaylardan ayiran temel farktir. Bu baglamda,
miicize ile keramet arasinda belirgin bir ayrim yapmaktadir. Keramet, Allah’in bir veliye
bahsettigi olaganiistii bir olaydir; ancak peygamberligin bir delili degildir. Kerametin,
niibiivvet iddias1 tasimadigini, bir meydan okuma unsuru da igermedigini ifade eden
Matiiridi, onu kisisel bir ihsan olarak degerlendirmektedir. Mficize ile istidrac arasindaki
farki da vurgulayan Matiiridi, Istidract Allah’in, giinahkar veya yalanci kimseleri
saptirmak igin onlara verdigi olaganiistii yetenekler olarak tanimlamistir. Zira sahte
peygamberler veya biiyiiciiler bazen insanlarin gozlerini yaniltan harikulade olaylar
gosterebilirler. Matiiridi, micizenin asil farkinin onun hakikatin tasdiki igin verilmesi,
istidracin ise sapkinliga siiriiklemek icin verilmesi oldugunu belirtmektedir.3

32 Nesefi, Kitabu't-Temhid li Kaviidi't-Tevhid, 236.

33 Matiiridi, Te'viliatu Ehli’s-Siinne, 1/265; 2/376.

3 Matiiridi, Te'vilatu Ehli’s-Siinne, 1/511; Teftazani - Gucerati, Serhu'l- ‘Aka’id, 415.

35 Matiiridi, Tevilitu Ehli’s-Siinne, 1/511.

36 Bakara, 2/24.

% Ebu’l-Mu’in Nesefi, Matiiridi Akaidi: (Bahrii’l-Kelam Terciimesi), cev. Ramazan Biger (istanbul: Gelenek Yaymncilik,
2010), 95; Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Siinne, 1/401.

38 Mattiridi, Kitdbu't-Tevhid, 186.
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Matiiridi'ye gore, mficize ile sihir ve kehanet de kesin ¢izgilerle ayrilmaktadir. Sihir ve
kehanet gibi olaylar, seytani giiclerin veya insan aklinin bir iiriinii olup, hakikatle ilgisi
olmayan aldatmacalardir. Sihir, gz boyama veya hile icerirken, mficize ise Allah’in
dogrudan fiili olup, hi¢bir sekilde insan miidahalesi igermez. Hz. Musa ile sihirbazlarin
miicadelesi, bu fark: en acik sekilde ortaya koymaktadir. Firavunun sihirbazlari, hileyle
insanlar1 kandirirken, Hz. Musa’nin asasi gerc¢ek bir mficize olarak onlarin yaptiklarin
yok etmistir. Mficize ile mafinet arasindaki fark da Matiiridi tarafindan ele alinmuis,
mafineti siradan miiminlerin zor zamanlarda Allah’in yardimiyla olaganiistii bir sekilde
desteklemesi diye tarif etmistir. Bu durumda matinet bir niibiivvet delili degil yalnizca
bireysel bir yardim niteliginde ve Allah’in miiminlere olan 6zel destegidir. Kisacasi
niibiivveti ispat eden bir delil olarak kullanilamaz. Hz. Peygamber’in Bedir Savasi'nda
melekler tarafindan desteklenmesi veya bazi sahabelerin beklenmedik zaferler elde
etmesi, matinet kapsamima giren olaylar olarak degerlendirilebilir; ancak bunlar,
peygamberligin dogrulugunu kanitlayan mficizelerle ayni kategoride ele alinamaz.*

2. 2. Matiiridi’de Micizenin Niibiivvetin Delili Olmasi

Kelam ilminde niibiivvetin ispati, peygamberlerin hakikatlerinin dogrulanmasi igin
belirli delillere dayamr. Bu deliller arasinda en kuvvetli olan1 mfcizedir. Matiiridi,
miicizeyi niibiivvetin en kesin ve zorunlu delili olarak gérmekte ve peygamberligin
ancak mficize ile ispat edilebilecegini savunmaktadir. Matiiridi'nin sisteminde micizenin
niibiivvetin delili olmasi onun ilahi bir tasdik mekanizmasi olmasi ve peygamberlerin
dogrulugunu kanitlayan en 6énemli unsur olarak kabul edilmesidir. Matiiridilere gore
miicize, yalnizca peygamberlere bahsedilmis ve onlarin dogrulugunu ispatlayan bir
tasdik aracidir. Bir peygamberin davetinin dogrulugunu gostermek igin Allah’in
olaganiistii bir olay1 gerceklestirmesi, peygamberin hakliligin1 acik bir sekilde ortaya
koymaktadir. Bu baglamda mficize, yalnizca bir dogatistii olay degil, ayn1 zamanda bir
ilahi tasdik belgesidir.® Matiiridiler ayrica, mfcizenin ancak peygamberlik iddiasi
tastyan kisilere verildigini vurgular. Peygamberler disinda bazi kimselere olaganiistii
haller bahsedilmis olsa bile, bunlar asla mficize niteligi tasimaz. Ciinkii mfcize,
peygamberin dogrulugunu kesin olarak ispat eden bir delil olarak yaratimigstir. Bu
nedenle, ancak Allah’in destegiyle, peygamberlik iddiasin1 kanitlamak igin ortaya ¢ikan
bir olay olarak kabul edilmelidir.#! Eger bir kimse peygamber oldugunu iddia eder ve bu
iddiasina delil olarak mficize gosterirse, bu durum onun Allah tarafindan segildiginin
agik bir gostergesidir.#

Kur’an'in i’cazi, Hz. Musa’nin asasmin yilana doniismesi,** Hz. Isa’nin 6liileri diriltmesi
gibi olaylar,# Matiiridi i¢in peygamberlerin dogrulugunu kanitlayan en giiglii
delillerdir.#> Bu baglamda, Matiiridi'nin mficize anlayisi, niibiivvetin epistemolojik
temellendirilmesi acisindan oldukca 6nemli bir yere sahiptir.

% Sabtini, Kitdbu'l-Biddye mine’l-Kifdye fi Usiili’d-Din, 98; Matiiridi, Te'vildtu Ehli’s-Siinne, 2/521.
0 Sabhni, Kitdbu'l-Biddye mine'l-Kifdye fi Usfli'd-Din, 88.

# Sabhni, Kitdbu'l-Biddye mine’l-Kifdye fi Ustli'd-Din, 9.

# Sabhni, Kitdbu'l-Biddye mine’l-Kifdye fi Usfli'd-Din, 89.

4 Taha, 20/20.

#4 AR fmran, 3/49.

45 Matiiridi, Tevilitu Ehli’s-Siinne, 2/276.
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2. 3. Matiiridi’ye Gore Micizelerin Tiirleri

Matiiridi, micizenin yalmizca fiziksel diinyada gergeklesen olaganiistii olaylarla sinirh
olmadigini, aym1 zamanda akli ve toplumsal boyutlarmin da bulundugunu
savunmaktadir. Ona gore mficizeler, yalnizca gozle goriilen harikulade olaylardan ibaret
degildir, ayn: zamanda peygamberlerin getirdigi ilahi hikmet ve &gretiler de mcize
olarak degerlendirilebilir. Bu c¢er¢evede Matiiridi, mficizeleri hissi mficizeler, akli
miicizeler ve toplumsal mticizeler olmak tizere ii¢ kategoriye ayirmaktadir.

2.3.1.Hissi Miicizeler

Matiiridi, mcizeleri farkli kategorilere ayirirken, hissi mficizeleri fiziksel diinyada
gerceklesen ve dogrudan duyularla algilanabilen olaganiistii olaylar olarak
tanimlamaktadir.# Ona gore hissi mficizeler, Allah’in kudretiyle doga kanunlarini asan
olaylar olup, peygamberlerin elinde meydana gelen olaganiistii hadiseler olarak
degerlendirilir. Bu tiir mficizeler, gozle goriilebilen, isitilebilen veya fiziksel olarak
hissedilebilen olaylardan olusur ve genellikle peygamberlerin yasadig1 toplumlardaki
inangsiz kimselere karsi meydan okuma igeren bir yon tasir. Matiiridi'ye gore hissi
miicizeler, peygamberlerin hakliligin1 ispat etme noktasinda en etkili ve dogrudan
algilanabilir deliller arasindadir.#” Hissi mficizelerin en bilinen 6rneklerinden biri, Hz.
Musa’'nin (a.s.) asasiyla gergeklestirdigi micizelerdir. Kur’an’da Hz. Musa'nin Firavun’a
kars1 tebliginde ve kavmini Misir’dan ¢ikarmasinda Allah’in ona mficizevi bir destek
verdigi belirtilmektedir.*® Matiiridi, Hz. Musa'nin asasiyla gerceklestirdigi micizeleri,
peygamberlerin dogrulugunu ispat eden fiziksel mfticizelerin en giiclii 6rnekleri arasinda
saymaktadir.* Bu mfcize, Hz. Musa'nin peygamberligini kabul etmeyen Firavun ve
onun sihirbazlar1 karsisinda ilahi bir delil olarak sergilenmis ve sihirbazlarin da iman
etmesine vesile olmustur.®® Matiirid1, bu tiir mficizeleri, inkarcilar1 ikna etmeye yonelik
agik bir meydan okuma olarak degerlendirmektedir.>! Bir diger 6nemli mficize ise, Hz.
Musa'nin asasint Kizildeniz’e vurmast sonucunda denizin yarilmasidir. Kur'an’da bu
olay su sekilde anlatilir: “Musa’ya asan ile denize vur diye vahyettik. Bunun iizerine deniz
yarildr ve her parcast biiyiik bir dag gibi oldu.” > Bu mficize, hissi micizelerin toplumlar1
etkileyen biiylik doniisiimler yaratma potansiyeline sahip oldugunu gosteren
orneklerden biridir.>

Bir diger 6nemli hissi miicize 6rnegi, Hz. Isa’min (a.s.) oliileri diriltmesi ve hastalar
iyilestirmesidir.>* Matiiridi, Hz. fsa’nin micizelerini, tibbi imkanlarin sinirlt oldugu bir
donemde, insanlarin iman etmesini saglamak i¢in Allah tarafindan verilen harikulade
olaylar olarak degerlendirmektedir. Hz. fsa’nin bu micizeleri, onun kavmi arasinda
biiyiik bir etki yaratmis ve insanlarin hakikati gormelerini saglamistir.>> Matiiridi, Hz.
fsa’nin gosterdigi micizelerin, dénemin insanlarinin dogrudan gozlemleyebilecegi ve
tizerinde tartisgamayacagl acik deliller oldugunu ifade etmektedir. Bu tiir mfcizeler,

4 Mattiridi, Kitdbu't-Tevhid, 203.

47 Nesefl, Kitabu't-Temhid li Kavdidi't-Tevhid, 241.

4 Bakara, 2/60;

49 Matiiridi, Te'vilitu Ehli’s-Siinne, 9/388.

507/120.

51 Matiiridi, Tevilitu Ehli’s-Siinne, 8/100.

2 Suara, 26/63.

5 Matiiridi, Te'vilidtu Ehli’s-Siinne, 1/465; 8/61.

5t Al-i Imran, 3/49.

55 Matiiridi, Tevilitu Ehli’s-Siinne, 2/373.
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sadece belli bir kavme hitap etmekle kalmayip, ayn1 zamanda ilahi kudretin dogrudan
bir tecellisi olarak, niibiivvetin en giiclii kanitlarindan biri olarak goriilmelidir.*®

Matiiridi, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) peygamberligini ispat eden hissi mficizeleri de
cesitli Orneklerle aciklamaktadir. Bu baglamda, aymin yarilmas: (insikdk-1 kamer),
agaclarin peygamberin yanina dogru hareket etmesi, taslarin Hz. Peygamber’e selam
vermesi gibi olaylar, tabiat kanunlarini asan ve peygamberligin dogrulugunu gosteren
deliller olarak sunulmaktadir. Ayrica, az miktardaki suyun bir¢ok insani doyuracak
kadar bereketlenmesi, diismanlarinin duasi sonucu kitlikla imtihan edilmesi ve ardindan
onlarin talebiyle yagmur yagmasinin saglanmasi, az bir yiyecekle ¢ok sayida insanin
doyurulmas: gibi mficizeler de peygamberligin hissi delilleri arasinda sayilmaktadir.””
Matiiridi ayrica, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) diismanlarinin maglup edilmesiyle ilgili
miicizeleri de zikretmektedir. Miisriklerin onu magaraya kadar takip etmelerine ragmen
Allah’in onlar1 gormemelerini saglamasi, minberdeki kuru kiitiigiin Hz. Peygamber’den
ayrilinca inlemesi, devenin sikdyet etmesi ve zehirli bir koyunun kendisi hakkinda
konusarak sahitlik etmesi gibi olaylar, bu tiir mfcizelerin peygamberligin delili
oldugunu gostermektedir. Bunun yani sira, peygamberin dualariyla yeryiiziiniin
diismanlar icin bir azap vesilesine doniismesi, inkarcilara meydan okuyarak onlarin
putlarna dua etmelerini istemesi ve buna ragmen onlarin herhangi bir sonug elde
edememesi, hissi mofcizelerin peygamberligin tasdiki ag¢isindan = Onemini
vurgulamaktadir.>®

2.3.2. Akli Miicizeler

Matiiridi'ye gore micizeler gozle goriilen harikulade olaylar olmasmin yaninda, akil
yoluyla anlasilan ve kavranabilen olaganiistii yonleri de vardir. Yani bir mficize fiziksel
bir olay seklinde gerceklesirken, bazen de derin bin anlam veya hikmet barindirarak
insan akla hitap eden bir durum olabilir. Ona gore, peygamberlerin getirdigi ilahi
hikmet, Ogretilerinin igerigi ve ahlaki miikemmellikleri de mfcize olarak kabul
edilmelidir. Bu baglamda, Kur’an’in i'cazi, yani onun benzersizligi ve insanoglunun
benzerini getirmekten aciz olmasi, akli mficizelerin en {istiin Ornegi olarak kabul
edilmektedir.” Dolayisiyla peygamberlerin getirdigi yasalar, ahlaki ilkeler ve insanlar1
hakikate yonlendiren 6gretileri, akli mficizelerin en 6nemli unsurlarim olusturur.® Bir
peygamberin dogrulugu, onun ahlaki iistiinliigii ve hikmetli sozleriyle de ortaya ¢ikar.
Tarihte bir¢ok filozof, lider veya diisiiniir olarak biiyiik basarilar elde etmis biri olsa da,
peygamberlerin sahip oldugu derin hikmet, evrensel ahlaki kurallar ve ilahi iradeye
dayali adalet anlayisi, onlar1 diger onderlerden ayiran en 6nemli 6zelliklerdendir.®!
Kur’an’da Hz. Muhammed'in (s.a.v.) ahlaki mitkemmelligi su sekilde dviilmektedir: "Ve
sen elbette yiice bir ahlak iizeresin.”.®> Matiirldi'ye gore, eger bir peygamberin getirdigi
mesaj akil ve hikmetle gelisseydi, insanlar onu kabul etmekte zorlanirdi. Peygamberlerin
hayatlar1 boyunca sergiledikleri bu yiiksek ahlaki seviye ve toplumlar1 i¢in koyduklar

5 Matiiridi, Tevilitu Ehli’s-Siinne, 2/376.

57 Nesefi, Kitabu't-Temhid li Kaviidi't-Tevhid, 241-242.

% Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 203-204; Sabtni, Kitdbu'l-Biddye mine’l-Kifdye fi Usili’d-Din, 91; Nesefi, Kitabu't-Temhid li
Kavdidi't-Tevhid, 244; Nesefi, Tabsiratu’l-Edille fi Usiili’d-Din, 1/709; {brahim Toprak, “Hz. Muhammed'in Niibiivvetine
Delil Olan Insani Ozellikler”, Kader 19/1 (30 Haziran 2021), 424-426.

% Matliridi, Tevildtu Ehli’s-Siinne, 2/374-275.

60 Matiiridi, Tevilitu Ehli’s-Siinne, 2/250.

6 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 203.

62 Kalem, 68/4.
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adalet ilkeleri, onlarin peygamberliginin en biiyiik gostergelerinden biri olarak kabul
edilmelidir.®

Matiiridilere gore, Kur'an'in i’caz1 (benzersizligi ve essizligi), akli mficizelerin en yiice
ornegidir. Kur’an, igerdigi ilahi ogretiler, insanin aklim1 ve ruhunu etkileyen yapisi,
belagat agisindan miikemmelligi ve gelecege dair verdigi haberlerle insanoglunun
benzerini getiremeyecegi bir kitap olarak kabul edilmektedir.®* Kur’an, bir¢ok ayetinde
benzerinin getirilmesine yonelik meydan okumalarda bulunur. "Eger kulumuza
indirdigimiz (Kur’an) hakkinda siiphedeyseniz, haydi onun benzeri bir sure getirin. Eger dogru
soyliiyorsaniz, Allah’tan baska sahitlerinizi de ¢cagirin.".® Matiirldi, Kur’an'in hem icerik hem
de dil bakimindan insanoglunun taklit edemeyecegi bir seviyede oldugunu
vurgulamaktadir. Kur’an'in hem edebi agidan {istiin olmast hem de insan fitratina hitap
eden hikmetli bir kitap olarak akillari ikna edebilmesi, onun en biiyiik akli mficize
oldugunu gostermektedir.®® Matiiridi'ye gore, Kur’an’mn mficizevi yonleri su sekillerde
ozetlenebilir. Oncelikle, edebi ve belagat acisindan iistiinliigii dikkate degerdir. Kur'an,
Arap dilinin en iistiin 6rnegi olarak kabul edilmekte ve hi¢bir insanin onun gibi bir metin
ortaya koyamayacag ifade edilmektedir. Tkinci olarak, igerik agisindan tutarlilik ve
hikmet igermesi onun ilahi bir kaynak oldugunu gostermektedir. Kur'an'in iceriginde
higbir celiski bulunmamasi, onun ilahi kaynagim desteklemektedir. Ugiincii olarak,
gelecege dair haberler ve bilimsel isaretler Kur'an'mn i’cazinin 6nemli bir boyutunu
olusturmaktadir. Kur’an, bazi olaylar1 ve gelecege dair gelismeleri 6nceden haber vererek
insanlarin imanim giiglendiren deliller sunmaktadir. Kur'an'in etkileyici ve manevi
boyutu, onun okundugunda insan iizerinde biraktig: tesir, ilahi bir kelam oldugunu
gosteren en onemli hususlardan biridir.®”

2.3.3. Toplumsal Miicizeler

Matiiridi'ye gore peygamberlerin niibiivvetlerinin dogrulugunun delillerinden biri de
yagadiklar1 toplumu kisa siirede biiyiik bir degisime ugratmalaridir. Bu doniistimler,
yalnizca bireysel inang degisimleriyle sinirli kalmamis, toplumsal diizen, ahlak, hukuk,
ekonomi ve kiiltiirel yapi gibi alanlarda koklii etkiler birakmustir. Toplumsal mfcizeler,
peygamberlerin getirdigi mesajin insan fitrati ile uyumlu oldugunu, toplumlari olumlu
yonde doniistiirebilecek bir giice sahip bulundugunu ve ilahi destekle gerceklestigini
gostermektedir. Bu baglamda, Hz. Muhammed'in (s.a.v.) getirdigi Islam mesajinin kisa
siirede Arap Yarimadasi’nda olusturdugu biiyitk degisim, en giiglii toplumsal
miicizelerden biri olarak degerlendirilmelidir.®

Peygamberlerin en belirgin 6zelliklerinden biri, sadece bireysel anlamda degil, ayn1
zamanda toplumsal ve kiiltiirel alanda da biiyiik bir degisim saglamalaridir. Tarih
boyunca birgok filozof, lider ve diisiiniir toplumlarina fikirler sunmus olsa da higbir
diisiince ve reform hareketi peygamberlerin kisa siirede olusturdugu doniisiim kadar
kalicr ve koklii olmamigtir. Peygamberler, yasadiklar1 toplumlar1 bencillikten, ahlaki

© Nesefl, Kitabu't-Temhid li Kaviidi't-Tevhid, 246; Arslan Karaoglan, Kur’dn ve Bilim Ekseninde Timi "céz (istanbul: Kitap
Diinyasi, 2024), 95-113; {brahim Toprak, Hz. Muhammed'in Niibiivvetine Delil Olan Insani Ozellikleri (Ankara: Fecr
Yayinevi, 2022).

64 Nesefi, Matiiridi Akaidi, 94.

65 Bakara, 2/23.

% Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, 204; Sabtni, Kitdbu'l-Biddye mine’l-Kifdye fi Usiili’d-Din, 89.

67 Matiiridi, Te'vilidtu Ehli’s-Siinne, 1/401-403; 2/375.

% Nesefi, Tabsiratu'l-Edille fi Usiili’d-Din, 1/771.
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yozlagsmadan ve zuliimden arindirarak daha adil ve erdemli toplumlar insa etmistir. flahi
vahiy dogrultusunda ortaya konulan yasalar, insanlarin yasam bigimlerini koklii bir
sekilde degistirmistir. Ornegin, Islam hukuk sistemi, Hz. Muhammed’in getirdigi en
biiyiik toplumsal doniisiimlerden biri olarak kabul edilir. Peygamberler, toplumlarinda
giicli ile zayif arasindaki dengesizligi gidermek igin cesitli sosyal reformlar yapmus,
yoksullar1 ve dezavantajli kesimleri koruma altina almiglardir. Ayrica, peygamberlerin
tebligi, toplumlarin gelenek ve goreneklerini ilahi 6gretiyle uyumlu hale getirerek koklii
kiiltiirel doniistimler yaratmistir. Bu tiir degisimlerin insan eliyle kisa siirede
gerceklestirilmesi miimkiin olmadigindan, Matiiridilere gore bunlar ilahi bir tasarrufun
ve peygamberligin en giiglii delillerinden biri olarak zikredilmistir.®

Matiiridi'nin toplumsal mfcizeler baglaminda en biiyiikk 6rnek olarak gordiigii
hadiselerden biri, Hz. Muhammed'in (s.a.v.) islam toplumunu insa etme siirecidir. Ona
gore Islam’mn, Arap Yarmmadasi’'ndaki koklii sosyal ve Kkiiltiirel degisimi saglamasi,
peygamberligin ilahi bir kaniti olarak goriilmelidir. Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
peygamberliginden 6nce, Arap Yarimadasi'nda cahiliye toplumu olarak adlandirilan bir
yasam bi¢imi hakimdi. Bu dénemde kabile asabiyeti ve kan davalar1 yaygindi, kadinlar
sosyal hayatta dislaniyor, kiz ¢ocuklar1 diri diri topraga gomdiiliiyordu, fakirler ve
yetimler korunmuyor, giiclii olanin zayif1 ezdigi bir toplumsal yap1 hakimdi, putperestlik
yaygin bir inang sistemiydi ve insanlar yiizlerce farkli tanriya tapiyordu. Ancak Hz.
Muhammed’in peygamberligi ile birlikte sadece bireylerin inanglari degismekle
kalmamus, ayn1 zamanda tiim bir toplumun sosyal, ekonomik ve ahlaki yapis1 da koklii
bir doniisiime ugramistir. Kisa bir siire i¢inde kan davalari yerini hukuka ve adalete
birakmis, kadin haklar1 korunmus ve sosyal statiileri yiikseltilmis, yetimlere, fakirlere ve
kolelere yonelik merhamet ve adalet duygusu yayginlasmus, toplum igindeki sosyal sinif
ayrimlar1 ortadan kaldirilmis ve insanlarin esitligi prensibi benimsenmis, putperestlik
terk edilerek tevhid inanc1 yayilmistir.”? Bu doniistim, yalnizca askeri veya siyasi giigle
agiklanamayacak kadar kapsamli ve derin bir degisimdir. Hz. Muhammed'in (s.a.v.)
getirdigi mesaj, yalnizca bireyleri degil, tiim bir toplumu déniistiirmiis ve tarih boyunca
etkisini siirdiiren bir medeniyet insa etmistir. Matiiridi'ye gore, bir insanin tek bagina bu
kadar biiyiik bir doniisiimii saglamast miimkiin olmadigindan, bu durum niibiivvetin en
biiyiik delillerinden biri olarak goriilmelidir.

Matiiridi, diger peygamberlerin de benzer degisimler sagladigini ifade etmektedir.
(“)rnegin, Hz. Musa'ya (a.s.), israilogullarl'm Firavun’un zulmiinden kurtararak, onlar1
tek tanr1 inancina dayali bir toplum haline getirmek igin sadece hissi mficizeler verilmis,”!
Hz. Ibrahim’e (a.s.) de putperest bir toplum iginde sadece akli mficizeler verilmek
suretiyle tek tanr1 inancini savunmus ve bir inang devrimi gerceklestirmistir. Hz. Isa (a.s.),
Roma ve Yahudi toplumlarinda ahlaki yozlasmaya karst miicadele etmis, fedakarlik ve
sevgi temelli bir ahlak anlayisini benimsetmistir. Bu peygamberlerin her biri, yasadiklar:
donemde biiyiik sosyal ve kiiltiirel doniisiimler gerceklestirmis ve bu degisimler uzun
vadede insanlik tarihi {izerinde kalici etkiler birakmistir.”> Bu baglamda Matiiridi'nin
toplumsal mficize anlayisi, peygamberlerin yalnizca bireysel iman telkin eden kisiler
degil, ayn1 zamanda biiyiik sosyal doniisiimleri gerceklestiren liderler oldugunu

% Nesefi, Kitabu't-Temhid li Kaviidi't-Tevhid, 241-250.
70 Nesefl, Kitabu't-Temhid li Kavdidi't-Tevhid, 248-249.
7L Matiiridi, Te'vildtu Ehli’s-Siinne, 9/34.

72 Matiiridi, Tevilitu Ehli’s-Siinne, 2/250.
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gostermektedir. Ona gore, peygamberlerin mesajlari, sadece bireysel ruhsal gelisimi
degil, toplumun tiim yapisin degistirecek kadar giiglii bir etkiye sahiptir.”

3. Maitiiridi'nin Mtcizeyi Harikuladde Olaylardan Ayirma Cabas1

Matiiridi, mfcizeyi niibiivvetin kesin delili olarak goriirken, onun diger olaganiistii
olaylarla karistirllmasini 6nlemek icin net bir ayrim yapma geregi duymustur. Tarih
boyunca cesitli harikulade olaylar yasanmis ve bunlarin bazilari sahte peygamberlerin
iddialarina dayanak olarak gosterilmistir. Bu nedenle, mficizenin keramet, sihir ve
kehanet gibi olaganiistii olaylardan ayrilmasi, niibiivvetin ispati agisindan biiyiik bir
Onem tagimaktadir.

3. 1.  Matiiridi'ye Gore Harikuldde Olaylarin Tasnifi

Kelam ilminde harikulade olaylar, her zaman niibiivvetin ispat1 igin gergeklesmez;
bazilar1 peygamberlerin dogrulugunu tasdik eden moficizeler iken, bazilar1 velilere
liitfedilen kerametler veya giinahkarlara bir sinama olarak verilen istidrac gibi farkl
kategorilere ayrilir”* Bu baglamda, Matiiridiler, harikulade olaylar1 bes temel baslik
altinda tasnif etmis ve her birini niteliklerine gore farkli bir kategoriye yerlestirmistir. Bu
tasnif, miicize ile diger olaganiistii olaylar arasindaki sinirlari net bir sekilde belirlemek
ve sahte peygamberlerin iddialarini gegersiz kilmak igin gelistirilmis bir sistemdir.

Matiiridiler, kerameti, Allah’in sadik kullarina bahsettigi harikulade olaylar olarak
tanimlamaktadir. Ancak, keramet ile mficize arasinda kesin bir ayrim yaparak, kerameti,
niibiivvet iddiasi tasimayan ve dini bir delil olarak ileri siiriilemeyen olaganiistii durum
diye tanimlamislardir. Yani keramet, bir meydan okuma icermedigi icin mfcize ile
esdeger tutulamaz. Keramet Ornekleri arasinda, bazi velilerin Allah’'in liitfu ile
olaganiistii haller gostermesi, dua ile hastalarin iyilesmesi, uzak mesafeleri kisa siirede
katetmeleri veya ruhani bilgileri sezgisel olarak bilmeleri gibi hadiseler yer almaktadir.”
Matiiridi istidraci ise Allah'in kafir ve giinahkar kisilere bir imtihan veya azap vesilesi
olarak bahsettigi olaganiistii olaylar olarak tanimlar. Istidrac, kisinin iman1 ve takvasi
olmadig1 halde, Allah’in ona belli bir siire igin olaganiistii yetenekler vermesidir. Istidrac,
Allah’in bir ikram1 degil aksine kisinin azabin1 artiran bir tuzaktir. Bu tiir olaylar, sahte
peygamberlerin ve batil inanglarin destekgileri tarafindan kendi iddialarmi giiglendirmek
igin kullanilabilir. Istidraca kapilan kisiler, olaganiistii yeteneklerinin ilahi bir tasdik
oldugunu sanarak kibirlenirler ve nihayetinde helak edilirler. Firavun'un deniz
yarilmadan 6nce kendisini ilahlik iddiasinda bulunacak kadar giiglii hissetmesi veya
sahte peygamberlerin bazi olagantistii olaylar gergeklestirmesi, Matiiridi'ye gore istidrac
kapsamina girer. Kur’an’da istidracla ilgili su ayet yer almaktadir: “Onlari, bilmeyecekleri
bir yerden yavas yavas azaba yaklastiracagiz.” .7 Bu nedenle, istidrac ile m{icize arasindaki en
biiyiik fark, mficizenin Allah’in peygamberlerini tasdik i¢in verilmesi, istidracin ise
sapkinlarin helakine sebep olmasidir.”” Harikulade olaylardan biri olan ihaneti ise yalanci
peygamberlerin ve sahte ilahi iddialarda bulunanlarin, kendi diistiikleri celiskiler ve
mahvolmalari ile ortaya ¢ikan olaylar olarak tanimlamaktadir. Thanet, Allah’in sahte
iddialarda bulunan kimselerin foyasini agiga ¢ikarmasidir. Sahte peygamberler ve

73 Matiiridi, Te'vilitu Ehli’s-Siinne, 2/405.

74 Nesefl, Matiiridi Akaidi, 89-90.

75 Nesefi, Matiiridi Akaidi, 89-90; Sabtni, Kitdbu'l-Biddye mine’l-Kifdye fi Usiili’d-Din, 98.
76 A'raf, 7/182.
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kahinler zaman iginde yalanlarini siirdiirememekte ve soyledikleri celiskilerle ifsa
olmaktadir. Bazen bu kisiler, inkadrc1 olduklar: halde kendilerini olaganiistii yeteneklere
sahip zannederek halki kandirmaya galisirlar, ancak eninde sonunda yalanlar1 ortaya
cikar ve helak olurlar. Sahte peygamber Miiseylimetii'l-Kezzab’'in bir¢ok iddiasinin
zaman iginde celigkili ¢tkmasi ve taraftarlarin1 kaybetmesi, Matiiridi'ye gore ihanet
kapsamma giren bir olaydir. Allah, hak ile batili ayirmak i¢in sahte peygamberlerin
diisiistinii gozler ontine serer.”

Olagandisi olaylarin bir digeri olan matinet, siradan miiminlere Allah’in zor zamanlarda
verdigi olaganiistii yardimlar olarak tanimlanir. Matinet, miicize veya keramet gibi
siirekli bir olay degil, belirli bir durumda Allah’in miiminlere yardimini gosteren bir
olaydir. Ozellikle savas, kitlik veya hastalik gibi zor zamanlarda ortaya ¢ikan matinet,
kisinin Allah’a olan sadakati ve duasina bagli olarak verilir. Ancak mficize gibi bir
niibiivvet delili tasimaz; yalnizca Allah’in miiminlere yardim ettigini gosterir.”

3. 2. Matiiridilerin Micize ile Keramet Arasindaki Ayrimi

Matiiridi, mficizeyi yalnizca peygamberlere 6zgii bir tasdik mekanizmasi olarak ele
alirken, kerameti velilere bahsedilen bireysel bir ilahi ihsan olarak degerlendirmektedir.
Bu cergevede, miicizenin peygamberligin kesin bir delili olmasi, kerametin ise yalnizca
Allah'in sadik kullarma verdigi 6zel bir liituf olmasi, Matiiridi'nin ayrimmin temel
dayanak noktalarin olusturmaktadir. Matiiridilere gore, keramet, Allah’in veli kullarina
litfettigi olaganiistii olaylardir, ancak niibiivvet iddiasiyla higbir sekilde
iliskilendirilemez.®° Veliler, peygamberlerden sonra gelen, salih ve takva sahibi kimseler
olarak kabul edilse de onlara bahsedilen olaganiistii haller, peygamberlik goreviyle
baglantili degildir ve hicbir sekilde mticize hitkmiinde kabul edilmez. Kerametin Allah'in
bir ihsani oldugunu, ancak peygamberligin bir delili sayilamayacagin
vurgulanmaktadir. Mficize, peygamberligin kesin bir delili oldugu igin, insanlarin iman
etmesini saglayan ilahi bir kanit olarak kabul edilirken, keramet yalnizca kisisel bir ihsan
olup, herhangi bir inang sistemini ispat etmez. Zaten keramet sahibi olan bir kimse asla
peygamberlik iddiasinda bulunamadig: gibi sayet sahip oldugu olaganiistii bir durumu
delil gostererek peygamberlik iddia ederse, bu onun yalanci oldugunu kanitlayan bir
unsur haline gelir.8! Matiiridi'ye gore, mficize ve keramet arasindaki temel farklardan
biri, miicizenin peygamberin hakliligini ispat etmek igin verilmesi, kerametin ise velinin
bireysel olarak sahip oldugu bir lituf olmasidir.8?2 Miicize, meydan okuma (tahaddi)
igerirken, keramet bdyle bir unsur tasimaz. Peygamberler, mficizeleriyle inkarcilar
hakikate davet eder ve onlar1 iman etmeye ¢agirir. Veliler ise, kerametlerini gostermeye
yonelik bir iddia tagimazlar ve bunlar1 yaygm bir sekilde aciklamazlar. Micize,
peygamberligin delili olarak herkese ilan edilir, keramet ise gizli kalabilir. Mficize,
dogrudan Allah’in bir tasdiki olarak gerceklesirken, keramet, velinin maneviyat1 ve
takvasina bagli olarak ortaya ¢ikar. Mficize, peygamberlik misyonunu tamamlamak igin
Allah'in  dogrudan miidahalesiyle gerceklesir. Keramet, velinin maneviyatim1 ve

78 Sabtni, Kitabu'l-Biddye mine’l-Kifdye fi Usiili’d-Din, 89-90; Salih Sabri Yavuz, Islam Diisiincesinde Niibiivvet (istanbul:
Pnar Yaylari, 2012), 180-185.
7 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 76; Matiiridi, Te'vildtu Ehli’s-Siinne, 2/470; Nesefi, Tabsiratu'l-Edille fi Usili'd-Din, 1/777.
8 Eb(i Hanife, el-Fiku’'l-Ekber Ebu’Miintehd Serhi, 29; Cemaluddin Ahmed b. Muhammed b. Sa‘id el-Hanefi el-Gaznevi,
Kitabu Usilu’d-Din, thk. ‘Umar Vefik ed-Da "tk (Beyrut: Déru’l—Be§éiri’l—islémiyye, 1998), 162.
81 Sabhni, Kitdbu'l-Biddye mine’l-Kifdye fi Ustli'd-Din, 9.
82 Eb{i Hanife, el-Fiku'l-Ekber Ebu’Miintehd Serhi, 30.
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takvasini artiran bir durumdur; ancak peygamberlik gibi evrensel bir iddiay:
desteklemez.8

3. 3. Matiiridilere Gore Miicize ile Sihir ve Kehanet Arasindaki Fark

Matiiridi, mfcizeyi niibiivvetin kesin delili olarak ele alirken, onu diger olaganiistii
olaylardan 6zellikle sihir ve kehanetten ayirmaya biiyiik onem vermistir. Tarih boyunca
bazi insanlar sihir ve kehanet gibi olaganiistii goriinen olaylar1 gergeklestirmis ve bu
durum, mfcizenin niibiivveti ispatlayan en biiyiik delil olmasi noktasinda kafa
karigikliklarina yol agmistir. Matiiridi, mdcize ile sihir ve kehanet arasindaki temel
farklar1 belirleyerek, peygamberlerin gosterdigi miicizelerin hakikat oldugunu, sihir ve
kehanetin ise aldatici ve seytani birer fiil olarak degerlendirilmesi gerektigini
vurgulamistir. Ona gore, miicize dogrudan Allah’'in kudretiyle gerceklesen bir olaydir ve
peygamberin hakliligin1 ispat eden bir delildir. Buna karsilik, sihir ve kehanet,
¢ogunlukla seytani gii¢lerin etkisiyle veya insan zihnini aldatmaya yonelik psikolojik ve
illiizyonist yontemlerle gerceklestirilir. Bu baglamda Peygamber mficize gosterirken
higbir hileye basvurmaz ve dogrudan Allah’in vahyine tabi olarak hareket eder. Buna
karsilik, sihir ve kehanet, seytani bir kaynaktan gelir. Sihir, genellikle seytanlarla ve
cinlerle is birligi i¢inde yapildig1 ifade edilen bir illiizyon sanatidir. Sihirbazlar el
¢abuklugu marifetiyle, insanlarin gozlerini yaniltarak dogatistii gibi goriinen olaylar
sergiler ama aslinda doga kanunlarini asan olaylar degildir. Kehanet ise, insanlari
aldatmak i¢in kullanilan bir yontem olup, ¢ogu zaman tahmine dayalidir. Hem sihir hem
de kehanet, hakikati yansitmayan ve insanlar1 yaniltan eylemler olarak degerlendirilir.®
Matiiridi, mficizenin, inkarcilarin itiraz edemeyecegi kadar acgik ve kesin bir delil
oldugunu vurgularken, sihir ve kehanetin ise insanlarin algilarint manipiile eden birer
yanilsama oldugunu sdylemektedir.® Bu farki en net bicimde ortaya koyan 6rneklerden
biri, Hz. Musa’nin sihirbazlarla olan miicadelesidir.®” Bu ayette agikca sihirbazlarin, bir
illiizyon yoluyla insanlar: aldattiklari, ancak Hz. Musa’nin mficizesinin hakikati ortaya
koydugu anlatilmaktadir. Sihirbazlarin gosterisi goéz aldanmasma dayanirken, Hz.
Musa'nin asasi gergekten bir yilana doéniiserek onlarin hilelerini ortadan kaldirmustir.
Matiiridi'ye gore bu kissa, miicizenin gergek, sihir ve kehanetin ise aldatic1 oldugunun
en biiyiik delillerinden biridir.8

4. Micize ve Kur'an’in ’ciz1 Baglaminda Degerlendirme

Matiiridi, micizeyi peygamberlerin dogrulugunu ispat eden kesin bir delil olarak kabul
etmekle birlikte, Kur'an mficizesini en {iistiin konuma yerlestirmektedir. Ona gore,
Kur’an’mn en biiyiik m{icize olmasi, onun sadece peygamberlik siirecinde degil, kiyamete
kadar gegerli olacak bir delil olmasiyla ilgilidir. Diger peygamberlerin mficizeleri,
genellikle fiziksel ve hissi mticizeler olup, belirli bir zaman ve mekan i¢inde gergeklesmis
ve sadece o donemdeki muhataplar1 tarafindan tecriibe edilmistir. Matiiridi'nin
Kur’an'in i’cdzmna dair yaklasimi, Kur’an'in belagat (edebi miikemmellik), bilgi icerigi

8 Nesefi, Kitabu't-Temhid li Kaviidi't-Tevhid, 254-255; Bakillani, Temhidu'l-Eviil ve Telhisu’d-Deldil, 183; Nesefi, Tabsiratu’l-
Edille fi Usili’d-Din, 1/777; Muzaffer Barlak, Keldm’da Niibiivvet Tartismalari: Bakilani ve Kadi Abdiilcebbir Orneginde
Es’ariyye-Mu'tezile Kritigi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 22-28.

8 Mattiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 209.

85 Matiiridi, Tevilidtu Ehli’s-Siinne, 7/294; Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 176.

86 Matiiridi, Tevilidtu Ehli’s-Siinne, 10/312.

8 Téaha, 20/65-69.

88 Matiiridi, Tevildtu Ehli’s-Siinne, 7/292-293.
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(hikmet ve akli deliller) ve gaybi haberler (gelecege dair bildirimler) gibi farkl1 yonleriyle
insanlar1 aciz birakan bir miicize oldugu goriisiine dayanir. Bu baglamda, Matiiridi,
Kur’an’m i’cazini yalnizca Arap dili ve tislubuyla sinirlamamais, onun igeriginde yer alan
bilimsel, tarihi ve metafizik gerceklerin de micizevi oldugunu savunmustur.®

Matiiridi'ye gore, Kur'an, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) en biiyiik mfcizesidir ve diger
peygamberlerin miicizelerinden farkli olarak tiim insanlia hitap eden evrensel bir
delildir. Bu goriisii destekleyen birkag temel ilke bulunmaktadir. Birincisi, Kur’an'in
kalic1 bir mticize olmasidir. Ornegin, Hz. Musa’nin asasiyla Kizildeniz’i yarmasi veya Hz.
Isa’nin Sliileri diriltmesi, sadece o donemdeki insanlar tarafindan tecriibe edilmistir.
Oysa Kur’an, kiyamete kadar gecerliligini koruyan ve her ¢agin insanina hitap eden bir
miicizedir. Tkinci olarak, Kur'an peygamberligin en giiclii delili olarak kabul
edilmektedir. Kur’an hem lafiz hem de mana agisindan insan aklini aciz birakan bir
yapiya sahip oldugu igin, niibiivvetin en biiyiik kaniti niteligindedir. Ugiincii olarak,
Kur’an meydan okuma (tahaddi) 6zelligi tasimaktadir. Kur’an, tiim insanliga meydan
okuyarak, onun bir benzerini getirmeye davet etmis, ancak hicbir insan veya cin
toplulugu bunu bagaramamistir.® Bu meydan okuma, Isra Suresi 88. ayette agikca
belirtilmistir: "De ki: Andolsun, bu Kur’an’in benzerini meydana getirmek igin insanlar ve cinler
bir araya gelseler, birbirlerine yardimci da olsalar, yine de onun benzerini getiremezler.” Bu
baglamda, Matiiridi, Kur’an'in lafiz, anlam ve igerik bakimindan esi benzeri olmayan bir
ilahi mtcize oldugunu vurgulamaktadir.”!

Matiiridiler, Kur'an'm mfcizevi yonlerini ii¢ temel kategori altinda incelemektedir:

flk olarak, belagat yani Kur’an’m edebi iistiinliigii 6n plana ¢gikmaktadir. Kur’an'm
i’cazmin en agik delillerinden biri, onun belagat (iistiin edebi {islup) agisindan erisilmez
bir seviyede olmasi ve Arap edebiyatinin zirveye ulastif1 bir donemde indirilmesi ve
onun {iislubu ve dil miikemmeliyetinin kimse tarafindan taklit edilememesi bu
micizeligin en 6nemli kanitidir. Arap sairleri ve hatipleri, Kur'an’in lafiz ve anlam
agisindan essiz oldugunu kabul etmis ve onun insani bir eser olamayacagini ifade
etmislerdir.”? Kur’an'in ritmik yapisi, ayetlerin anlam derinligi ve kelimelerin uyumu,
onun insani miidahaleden uzak, ilahi bir kelam oldugunu gostermektedir.”

Tkinci olarak, bilgi igerigi yani Kur’an’in hikmet ve akil iizerine kurulu olmas: dikkate
degerdir. Matiiridi, Kur'an'm igeriginin akli ve hikmetli olusunu da mfcizevi
yonlerinden biri olarak ele alir. Kur'an'in igerdigi ilahi ogretiler, insanin fitratina en
uygun kurallar1 ve ahlaki ilkeleri icermektedir. Ayrica, Kur'an, ge¢mis timmetlerin tarihi
olaylarmi en dogru sekilde anlatmakta ve onlarin yasadigi toplumsal doniisiimleri
agiklamaktadir. Akli deliller kullanarak insanlar1 diisiinmeye tesvik eden bu kitap, onlar:
hakikate yonlendirmesinden dolay1 onun bilgi igerigi, yalnizca bir inang kitab1 degil, ayn1
zamanda insan aklim1i ve disiince sistemini insa eden bir rehber olarak da
degerlendirilmektedir.**

89 Nesefl, Matiiridi Akaidi, 94.

9 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 10.

91 Matiiridi, Te'vildtu Ehli’s-Siinne, 9/217; Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 206; Teftazani - Gucerati, Serhu’'l- ‘Aka’id, 222.

%2 Nesefi, Tabsiratu'l-Edille fi Ustli'd-Din, 86-87.

9 Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, 206; Ebu’l-Yiisr Pezdevi, Usillu’d-Din, thk. Hans Peter Lens - Ahmed Hicazi es-Sekka
(Kahire: el-Mektebetu'l-Ezheriyye li't-Turas, 2005), 227.

9 Nesefi, Kitabu't-Temhid li Kaviidi't-Tevhid, 248.
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Uciincii olarak, gaybi haberler yani gelecege ve bilinmeyene dair bildirimler Kur’an’m
i’cazinin 6nemli bir boyutunu olusturmaktadir. Matiiridi'ye gore, Kur’an'in micizevi
yonlerinden biri de gelecege dair verdigi haberlerin ve bilinmeyen gergekleri
bildirmesinin, onun ilahi bir kaynak oldugunu gostermesidir. Kur’an'da gelecekte vuku
bulacak bazi olaylar &nceden haber verilmis ve bunlar gergeklesmistir. Ornegin,
Bizanslilarin Persler karsisinda yenildikten birkag y1l sonra tekrar zafer kazanacaklari su
sekilde haber verilmistir: "Rumlar, en yakin bir yerde yenildiler. Fakat onlar, yenilgilerinin
ardindan birkag yil icinde galip geleceklerdir.”.% Kur’an’in bir¢ok ayetinde doga bilimleri ve
insanin yaratilisina dair isaretler bulunmakta ve bunlarin bir kismi modern bilim
tarafindan da dogrulanmaktadir. Bu baglamda, Matiiridi, gaybi haberlerin de Kur’an'in
i’cazinin bir pargasi oldugunu ve insanlar: hakikate yonlendiren bir delil teskil ettigini
ifade etmektedir.”

5. Modern Diigiincede Matiiridi’nin Miicize Anlayisinin Onemi

Modern diislincede mficize anlayisi, Ozellikle oryantalistlerin ve sekiiler bilim
insanlarmin elestirileri karsisinda 6nemli bir tartisma alani haline gelmistir. Aydinlanma
donemiyle birlikte doga yasalarinin degismezIigi ilkesi ve pozitivist bilim anlayis1 6n
plana ¢ikmis, bu durum mificizelerin aklen ve bilimsel olarak kabul edilebilirligi
konusundaki tartigmalar1 artirmistir. Oryantalistler ve rasyonalist diisiiniirler, mficizeleri
mitolojik veya halk anlatilarinin bir pargasi olarak degerlendirmis, hatta bazilari bunlar
tamamen tarihsel efsaneler olarak gormiistiir. Ancak Matiiridi'nin mfcizeyi
epistemolojik ve ontolojik bir temele dayandirarak acgiklamasi, modern diisiincede bu tiir
elestirilere karsi rasyonel bir savunma gelistirme imkani sunmaktadir.*”

Oryantalist diisiiniirler ve Bati’'daki rasyonalist filozoflar, mficizeleri doga yasalarina
aykir1 olaylar olarak degerlendirerek, bilimsel yontemlerle dogrulanamayacagin 6ne
siirmiislerdir. Bu elestiriler ti¢ temel noktada toplanmaktadir. Birincisi, m{icizelerin doga
yasalarina aykir1 oldugu icin gerceklesemeyecegi iddiasidir. David Hume gibi filozoflar,
doga yasalarinin istikrarli ve degismez oldugu, dolayisiyla dogaiistii olaylarin imkansiz
oldugu goriisiinii savunmuglardir. Hume’a gore, tarihsel olarak aktarilan bir mf{icizenin
kabul edilmesi, doga yasalarinin bozuldugunu kabul etmek anlamina gelir ki bu da akil
disidur. Tkinci elestiri, miicizelerin tarihi anlatilardan ibaret oldugu ve objektif olarak
dogrulanamayacag1 iddiasidir. Oryantalistlerin ¢ogu, mficize anlatilarmin tarihsel
olaylardan ziyade, dini otoriteleri giiclendirmek igin {iretilmis mitolojik unsurlar
oldugunu iddia etmistir. Mficizelerin anlatildig1 kaynaklarmn, ozellikle Kur'an ve
hadislerin, tarihsel olarak elestirel bir okumaya tabi tutulmas: gerektigi one stirtilm{istiir.
Ugiincii olarak, miicizelerin psikolojik ve sosyolojik aciklamalarla izah edilebilecegi ileri
siiriilmiistiir. Sigmund Freud gibi diisiiniirler, mficizelerin aslinda bilingalt1 siireglerin ve
kolektif mitlerin bir tirtinii oldugunu savunmuslardir. Oryantalistler, peygamberlerin
gosterdigi mfiicizelerin bazilarinin, toplum iizerindeki psikolojik etkiden kaynaklanan
alg1 hatalar1 olabilecegini iddia etmistir.*

% Rum, 30/2-3.

9% Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 206; Nesefi, Matiiridi Akaidi, 94; Nesefi, Kitabu't-Temhid li Kavdidi't-Tevhid, 249.

97 Recep Orhan Ozel, “Kur’an’daki Hissi Miicizelere Modern Yaklagimlar Baglaminda Bir inceleme: Mustafa Oztiirk
Ornegi 117, Amasya Universitesi fluhiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (07 Aralik 2017), 37-72; Sait Kar, “Miicizeler Gergekten
Felsefi-Teolojik Bir Problem Midir?”, Pamukkale Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (30 Haziran 2020), 458-479.

% Kar, “Miticizeler Gergekten Felsefi-Teolojik Bir Problem Midir?”, 467.

Tiirkiye [lahiyat Arastirmalar: Dergisi | ISSN:2602-3067 | www.turkiyeilahiyat.com


http://www.turkiyeilahiyat.com/

Tiad - Research Article * 561

Matiiridi, mdcizenin doga yasalarini ihlal etmedigini, aksine dogrudan Allah’in
iradesiyle yaratildigini ve bu nedenle ontolojik olarak miimkiin oldugunu savunur.
Onun yaklagimi, modern dénemdeki elestirilere kars1 ii¢ temel savunma sunmaktadir.
Birincisi, doga yasalar1 Allah’m koydugu kanunlardir; ancak Allah bunlar1 degistirme
giicline sahiptir. Matiiridi'ye gore, doga yasalar1 mutlak ve degismez kurallar degildir;
aksine Allah'in iradesi dogrultusunda isleyen diizenlerdir. Allah, peygamberlerin
dogrulugunu tasdik etmek igin tabiatta olaganiistii degisiklikler yapabilir ve bu, O'nun
kudretinin bir gostergesidir. Bu acidan bakildiginda, mficize bir doga yasasinn iptali
degil, Allah'mn doga iizerindeki mutlak kontroliiniin bir tezahiiriidiir. ikinci olarak,
mficizeler sadece fiziksel fenomenler degil, ayn1 zamanda epistemolojik delillerdir.
Kur’an'in i’caz1 gibi akli mficizeler, tarih boyunca her insana hitap eden evrensel deliller
olarak varligini siirdiirmektedir. Matiiridi'ye gore, eger mficizeler yalnizca bir donemde
gerceklesmis olsaydi, o donemde yasayanlar i¢in gegerli olurdu; ancak Kur’an gibi
evrensel mficizeler, tarihin her doneminde insanlar1 ikna edebilecek giictedir. Uciincii
olarak, mficizelerin psikolojik veya mitolojik anlatilar olarak goriilmesi bilimsel olarak
tutarsizdir. Matiiridi, peygamberlerin toplumlarindaki giivenilir kisiliklerini, tarihi
delillerin ve Kur'an’in ag¢tk meydan okumalarini referans gostererek, mficizelerin
uydurma anlatilar olamayacagini ileri stirmektedir. Eger mficizeler halkin algisina dayal
psikolojik fenomenler olsaydi, peygamberlerin diismanlar1 tarafindan da tasdik
edilmezdi. Ornegin, Hz. Musa’'nin sihirbazlar1 karsisinda gosterdigi mdficizenin
sihirbazlar tarafindan da kabul edilmesi, onun bir illiizyon olmadigini gosterir.”

Matiiridi, micizenin hem epistemolojik (bilgi kurami agisindan) hem de ontolojik (varlik
felsefesi acisindan) olarak kabul edilebilir oldugunu savunur. Epistemolojik acidan,
miicizeler peygamberlerin dogrulugunu ispat etmek i¢in Allah’in sundugu epistemolojik
delillerdir. Kur’an’in meydan okumasi, onun tarih boyunca bir benzerinin getirilememesi
nedeniyle epistemolojik bir kesinlik tagir. Insan akli, m{icizenin gergek olup olmadigini
sorgularken tarihsel ve felsefi delillere bagvurabilir ve bu deliller, mficizenin
dogrulugunu ispat etmeye yeterlidir. Ontolojik acidan ise Matiiridi, mficizenin varlik
agisindan miimkiin oldugunu, ¢linkii varligin tiim unsurlarinin Allah’in iradesine tabi
oldugunu ifade eder. Eger Allah dogay: yaratmissa, ona miidahale etmesi de
miimkiindiir. Bu agidan mficize, doganin olagan isleyisini gegcici olarak askiya alan bir
ilahi fiil olarak ontolojik bir gerceklik tagir.'%

Modern diisiincede mficize anlayisi, ozellikle oryantalist elestiriler ve pozitivist bilim
anlayismin etkisiyle sorgulanmistir. Ancak Matiiridi'nin mficize anlayisi, bu elestirilere
karsi rasyonel bir savunma sunmakta ve miicizenin hem epistemolojik hem de ontolojik
olarak miimkiin oldugunu ortaya koymaktadir. Matiiridi, doga yasalarinin mutlak
olmadigmi, Allah'in bu yasalar1 istedigi zaman degistirebilecegini ifade ederek
miicizenin metafiziksel agiklamasim1 yapmaktadir. Micizelerin mitolojik anlatilar
olmadigmi, peygamberlerin diismanlar1 tarafindan dahi tasdik edilmesiyle
ispatlamaktadir. Kur’an’in i’cazi, miicizenin yalnizca fiziksel bir olay degil, ayni zamanda
akil yoluyla idrak edilen bir hakikat oldugunu gostermektedir. Bu baglamda,

% Nesefi, Tabsiratu'l-Edille fi Usiili’d-Din, 1/770.
10 Soner Akpinar, “Modern ve Gelenekgi Anlayisin Hz. Muhammed’e izafe Edilen Miicizelere Yaklasimi”, Bitlis
Islamiyat Dergisi 5/1 (15 Haziran 2023), 54-77.
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Matiiridi'nin mficize anlayisi, modern bilim ve felsefe perspektifinde bile savunulabilir
bir rasyonel cerceve sunmaktadir.!!

Sonug¢

Matiiridi'nin mficize anlayisi, kelam ilmi iginde niibiivvetin ispat1 ve ilahi tasdik
mekanizmasmin anlagilmast agisindan  kritik bir yere sahiptir. O, mficizeyi
peygamberligin en temel ve kesin delili olarak kabul etmis ve onu keramet, sihir, kehanet
gibi diger harikulade olaylardan net bir sekilde ayirmistir. Bu baglamda, Matiiridi'nin
yaklasimi, hem kelam ilminin metodolojik gelisimi agisindan hem de sahih niibiivvet
iddialarmin belirlenmesi agisindan Snemli bir teorik cergeve sunmaktadir. Matiiridsi,
miicizeyi yalnizca olaganiistii bir doga olay1 olarak degil, ayn1 zamanda epistemolojik bir
delil ve ontolojik bir hakikat olarak degerlendirmistir. Niibiivvetin ispat1 konusunda
miicizenin zorunlulugunu vurgulamasi, onu Mu’tezile ve Es’arl kelamcilarindan farkl
bir noktaya tasimistir. Mu‘tezile ekolii, peygamberligin akil ve ahlak ilkeleriyle ispat
edilebilecegini savunurken, Matiiridi bu goriisii yetersiz bulmus ve peygamberligin
ancak Allah’in dogrudan tasdikiyle kesinlesecegini 6ne stirmiistiir. Es’ariler de mficizeyi
onemli bir delil olarak kabul etmekle birlikte, Matiiridi’den farkli olarak peygamberlerin
ahlaki miikemmelligini ve mesajlarmin akla uygunlugunu da birer delil olarak
gormiislerdir. Matiiridi'nin en 6nemli farki, miicizeyi niibiivvetin olmazsa olmaz sart1
olarak kabul etmesi ve peygamberligin baska bir delille kesinlesemeyecegini
savunmasidir. Bu yoniiyle Matiiridi'nin yaklasimi, kelam ilmi iginde niibiivvetin
epistemolojik temellerini giiglendiren bir yapi sunmakta ve sahte peygamberlik
iddialarma kars1 6nemli bir kriter olusturmaktadir.

Matiiridi, micizeyi diger harikulade olaylardan ayirmak igin detayli bir tasnif gelistirmis
ve her bir olaganiistii olayin mahiyetini agiklayan sistematik bir yaklasim sunmustur.
Miicizeyi, yalmzca peygamberlere 6zgii ve niibiivveti ispatlayan bir ilahi tasdik olarak
gormiis, keramet, istidrac, ihanet ve matinet gibi diger harikulade olaylardan net bir
sekilde ayirmistir.’?? Kerametin velilere mahsus oldugunu, ancak peygamberligin bir
delili olamayacagin ifade etmis ve bu nedenle mficize ile karistirilmamas1 gerektigini
vurgulamustir. Istidraci, yalanci ve giinahkar kisilere verilen gegici olaganiistii olaylar
olarak tanimlamis ve bunlarin ilahi bir tasdik icermedigini belirtmistir. Sihir ve kehaneti,
miicizeden tamamen ayr1 bir kategoriye yerlestirerek, bunlarin seytani etkiler icerdigini
ve insanlar1 yaniltan bir illiizyon oldugunu savunmustur. Bu baglamda Matiiridi'nin
harikulade olaylara yaklasimi, hem sahte peygamberlik iddialarina kars1 kelamcilarin
elinde giiclii bir teorik gerceve olusturmus hem de peygamberlerin dogrulugunu
gosteren delilleri daha sistematik hale getirmistir.

Matiiridi'nin mficize anlayisi, modern dénemde micizelere yonelik getirilen bilimsel ve
felsefi elestirilere karsi saglam bir teorik temel sunmaktadir. Oryantalistlerin ve
rasyonalist diisiiniirlerin mficizeleri doga yasalarina aykir1 oldugu gerekgesiyle
reddetmesi karsisinda, Matiiridi'nin yaklasimi: mficizenin ilahi kudretin bir tecellisi
oldugunu savunarak bu elestirileri agmay1r miimkiin kilmaktadir. Matiiridi, doga
yasalarinin mutlak olmadigini, Allah’in iradesi dogrultusunda bunlar: degistirebilecegini

101 Akpmar, “Modern ve Gelenek¢i Anlayisin Hz. Muhammed’e izafe Edilen Micizelere Yaklagimi”; Ozel,
“Kur’an’daki Hissi Mficizelere Modern Yaklasimlar Baglaminda Bir Inceleme”; Kar, “Miicizeler Gergekten Felsefi-
Teolojik Bir Problem Midir?”

102 Matiiridi, Te'vildtu Ehli’s-Siinne, 5/101.
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ifade ederek mficizenin metafiziksel agidan miimkiin oldugunu gostermektedir.
Kur'an'in i’cazini, yalnizca belagat yoniiyle degil, icerdigi akli deliller, bilgi igerigi ve
gaybi haberler yoniiyle de degerlendiren Matiiridi, modern bilim ve diisiince agisindan
miicizenin kabul edilebilirligine dair énemli argiimanlar sunmaktadir. Epistemolojik
olarak mfcizeyi, insan aklini ikna eden bir delil olarak konumlandiran Matiiridi'nin
yaklagimi, mficizenin sahih bir bilgi kaynagi olarak degerlendirilmesine olanak
tanimaktadir. Bu baglamda, Matiiridi'nin miicize anlayisi hem klasik kelam ilminde hem
de modern diisiincede Islam’in micize kavramim savunmak igin giiglii bir teorik zemin
sunmakta ve glinlimiiz tartismalarina 1sik tutmaktadir.

Matiiridi'nin mfcize anlayisi, kelam ilminde ve modern diisiincede 6nemli bir yere
sahiptir. Onun yaklasim, niibiivvetin epistemolojik temelini giigclendiren, sahte iddialara
karsi saglam bir delil sunan ve micize kavraminin farkli acilardan ele alinmasiu
saglayan sistematik bir yap1 inga etmistir. Kelam ilminde, Matiiridi mf{icizeyi niibiivvetin
tek ve zorunlu delili olarak gorerek, peygamberlik iddiasinin ancak ilahi bir tasdikle
dogrulanabilecegini savunmustur. Harikulade olaylara yaklasiminda, mficizeyi diger
olaganiistii olaylardan net bir sekilde ayirmis, boylece sahte peygamberlerin iddialarina
kars1 giiglii bir teorik ¢erceve olusturmustur. Modern diisiince agisindan, Matiiridi'nin
miicize anlayisi, bilimsel ve felsefi elestirilere karsi rasyonel bir savunma sunmakta ve
miicizenin epistemolojik ve ontolojik olarak kabul edilebilir oldugunu ortaya
koymaktadir. Sonug olarak, Matiiridi’nin mficize teorisi hem klasik kelam diisiincesinde
hem de ¢agdas Islam diisiincesinde, micizeleri akil ve vahiy baglaminda sistematik bir
temele oturtan 6nemli bir yaklasim olarak degerlendirilmektedir.
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Kant Felsefesinin Carptig1 Buzdag: Ozgiirliik

Ata Demir!

Oz

Insanin anlama, yorumlama ve sorgulama yetenegine sahip oldugu kabul edilerek bu
yeteneklerin sorumlulukla iliskilendirilmesi, 6zgiirlitk sorunsalinin giindeme gelmesine
neden olmustur. Fiziksel alemde hiikiim siiren yasalarmn disinda insanin edimlerini tercih
edebilme imkani, 6zgiirlitk alanini olusturur. Din, ahlak, siyaset, hukuk ve sanat gibi
toplumsal kiiltiiriin olustugu alan, 6zgiirliik ya da irade alani olarak kabul edilir. En
genel kavramlardan biri olan varlik, ifade edilmesi en gii¢ olan kavramlardan biri olarak
kabul edilirken; insanin her tiirlii edim ve {iretiminin kosulu olarak goriilen 6zgiirlitk
kavrami da diisiincenin en tartismali alanlarindan biri olarak degerlendirilir. Ozgiirliik,
felsefe tarihinde siireklilik arz eden temel bir sorun olarak varligini korurken, Kant'in bu
kavrama yaklagimi gerek ontolojik temellendirme eksikligi gerekse pratik-akil
baglamindaki sinirlandirmalar: nedeniyle yetersiz bulunmus ve gesitli elestirilere konu
olmustur. Bu durum, Kant sonrasi diisiiniirlerin 6zgiirlik kavramma yonelik
elestirilerine zemin hazirlamis ve 6zgiirliik, "Kant felsefesinin ¢arptig1 buzdag1” olarak
tanimlanmustir. Bu ¢alismada 6nce Kant'in ahlak anlayisi baglaminda 6zgtirlitk kavrami
incelenmis daha sonra Fichte, Hegel, Adorno ve Nancynin s6z konusu 06zgiirliik
yaklasimina yoneltmis olduklar: elestiriler ele alinmuistir. Sonug béliimiinde ¢alismanin
bizce nasil goriildiigii hakkinda degerlendirmemiz yer almaktadir. Kant'in 6liimiiniin iki
ylizlincli yili vesilesiyle, Kant'in 6zgiirliikk anlayist ve ona yoneltilen elestirileri ele
almanin, kritisizmin filozofuna olan bir vefa oldugu kanaatindeyiz.

Anahtar Kelimeler: Kant, Ozgﬁr frade, 1yi isteme, Ozgiirliik, Etik, Ben.
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The Iceberg Hit by Kant's Philosophy: Freedom
Ata Demir !

Abstract

The recognition of humans as beings capable of understanding, interpreting, and
questioning has led to the association of these abilities with responsibility, thereby
bringing the issue of freedom into focus. The possibility for humans to choose their
actions beyond the laws governing the physical world constitutes the realm of freedom.
The fields in which social culture is formed, such as religion, ethics, politics, law, and art,
are considered areas of freedom or will. While "being," one of the most general concepts,
is considered one of the most difficult to express, the concept of freedom, seen as the
condition of all human actions and creations, is also regarded as one of the most
controversial areas of thought. Freedom, as a fundamental issue in the history of
philosophy, continues to persist; however, Kant’s approach to this concept has been
deemed insufficient due to its ontological grounding deficiencies and the limitations
imposed within the context of practical reason, thus becoming the subject of various
criticisms. This has paved the way for post-Kantian philosophers’ critiques of the concept
of freedom, and freedom has been described as "the iceberg that Kant’'s philosophy
collided with." In this study, Kant’s concept of freedom is first examined in the context of
his moral philosophy, and then the critiques made by Fichte, Hegel, Adorno, and Nancy
regarding this conception of freedom are discussed. The conclusion section contains our
evaluation of how the study is perceived. On the occasion of the two-hundredth
anniversary of Kant’s death, we believe that examining Kant's concept of freedom and
the criticisms directed at it is a tribute to the philosopher of critical philosophy.

Keywords: Kant, Free will, Good will, Freedom, Ethics, I
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Giris

Immanuel Kant (1724-1804), aydinlanma 6ncesi donemin insanlarinin akillarini kullanma
cesaretini gosteremeyerek erginlesmeden yasamayi tercih ettiklerini belirtir. Ona gore
aydinlanma, insanin erginlesip riistiinii ispatladigi, bilmeye cesaret ettigi bir durumu
ifade eder. Kant'm "kendi aklini kullanma cesareti goster" (sapere aude) 2 ifadesi,
aydinlanma diisiincesinin temel mottosu olarak, ozgiirlesen insanin akil ve diisiinme
yetisini kullanma sorumluluguna isaret etmektedir. Bu baglamda, Kant'm soéziiniin
Aydinlanma’nin mottosu olarak kabul edilmesi anlasilir bir durumdur. Zira
Aydinlanma’nin temel amaci, insani iizerinde tahakkiim kuran tarih, gelenek, din ve
toplum gibi otoritelerden dzgiirlestirerek onu "doga'ya ya da "akil"a yonlendirmekti.?

Teorik akilla ispatlanmasi olanaksiz olan 6zgiirliik, olanakli deneyin diinyasinda Kantgi
felsefenin onemli bir sorunsali olarak kabul edilir. Kant, basta Rene Descartes (1596-1650)
olmak iizere 6nceki modern diisiiniirlerin izinden giderek gorme eyleminin duyularla,
diistinmenin ise anlama yetisiyle iligkili oldugunu belirtir. Kant'a gore tasarimlar bilingte
birleserek yargiya doniisiir ve bu siireg diisiinme sayesinde gergeklesir.* Fenomenal
alanla ilgili teorik aklin konusu olan nesnel bilgi, deneyim yoluyla elde edilir. Duyulara
konu olamayan Tanri, ruh, 6zgiirliik ve 6limsiizliik gibi kavramlarin varligr hakkinda
insanin dogasi geregi duydugu meraki Kant su sekilde ifade eder:

“Gergekten de anlama yetimizin saf kavramlarinda, insani onlart agkin kullanmaya ceken ayartici
bir sey vardir; nitekim olanakli deneyin digina ¢ikan kullamisa “askin kullanms” diyorum.”>

Kant'a gore klasik metafizik, teorik aklin giicii dahilinde olmayan saf diisiincenin
kavramlarini ele almastyla farkinda olmaksizin antinomiéye diismiistiir. Insanin eylemleri
tizerinde etkili olan ve ahlaka temel teskil eden Ozgiirliik, teorik akil ve deneyim
diinyasmin sinirlarini asan bir kavramdir.” Kant, deneyim alaninin disinda teorik aklin
kullanilmasin1 su sekilde elestirir:

“Anlama yetisi, deney edinmek icin kategorileri gereksedigi gibi, ayni sekilde akil da idelerin
temelini kendinde tasir. “Ide” derken, nesneleri hichir deneyde verilemeyecek olan zorunlu
kavramlar anliyorum. Bu kavramlar aklin dogal yapisinda, digerleri ise anlama yetisinin dogal
yapisinda bulunurlar; ve eger bu ideler, kolayca yanlhs yollara siiriikleyebilecek bir kuruntuyu
birlikte getiriyorsa, bu kuruntu kacimilmazdir, ama “bunun yanhs yollara siiriiklemesinden”
pekald sakinilabilir. "8

Oznel yargilar1 nesnel yargilar gibi teorik akilla agiklamaya calisan klasik metafizik
geleneginin tiimiine elestiriler yonelten Kant, deneyim diinyasinda karsiligi olmayan
Tanri, ozgiirlik gibi aklin saf ideleri olan kavramlarin herhangi bir nedene dayali

2 Immanuel Kant, Secilmis Yazilar, cev. Nejat Bozkurt (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1984), 213.

3 Ramazan Yilmaz, “Richard Rorty'nin Post-Felsefi Kiiltiirii”, Toplum Bilimleri Dergisi 29 (2020), 245.
4+ Immanuel Kant, Gelecekte Bilim Olarak Ortaya Cikabilecek Her Metafizige Prolegomena, gev. lonna Kuguradi (Ankara:
Tiirkiye Felsefe Kurumu, 2015), 55.

5 Kant, Gelecekte Bilim Olarak Ortaya Cikabilecek Her Metafizige Prolegomena, 67.

¢ Bkz. Antinomi: Agkin ide olarak kabul edilen Tanri, ruh, dzgiirliik, liimsiizliik gibi kavramlarin teorik akil
tarafindan deneyim alaninda gegerli olan bir ilkeye dayanarak yargida bulunulmasi geliskiyle karsilagir. Varilan
yarginin dogrulugunu ispatlayan savlar oldugu gibi yanlshgini iddia eden savlar da vardir ve esit derecede
dogruluk iddiasina sahiptirler. Baska bir ifadeyle savin lehinde ve aleyhinde ileri siiriilen delillerin akil tarafinda
aymi degerde kabul edilmelerini Kant, antinomi kavramiyla ifade eder. Kant, Gelecekte Bilim Olarak Ortaya
Cikabilecek Her Metafizige Prolegomena, 92.

7 Allen W. Wood, Kant, gev. Aliye Kovanlikaya (istanbul: Alfa Yayinlari, 2020), 136.

8 Kant, Gelecekte Bilim Olarak Ortaya Cikabilecek Her Metafizige Prolegomena, 81.
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olmaksizin diisiiniilmesi gerektigini belirtir’® S6z konusu kavramlara iliskin yanlis
yargilar, antinomilere yol acar. Teorik aklin smirlarmin asilmasiyla ortaya ¢ikan bu
antinomilerden biri de 6zgiirliik idesiyla ilgilidir. Ozgiirlitkk antinomisi ile ilgili olarak
ortaya ¢ikan gelisik iddialar su sekildedir; ya 6zgtirliik yoktur, her sey doga yasalariyla
belirlenir; ya da 6zgiirliik vardir ve diinyada 6zgiirlitkten dogan nedenlerin belirledigi
bir alan vardir.!® Teorik akil, 6zgiirlitk hakkinda birbirine zit her iki iddia i¢in de kanitlar
sunabilir. Doga alaninda bulunan yasalarin zorunlulugu nedeniyle 6zgiirlitkten s6z
edilemeyecegini belirten Kant, 6zgiirliik alanini sdyle agiklar:

“(...) akil sahibi varliklarin tiim eylemleri, goriiniiste olmalar: (herhangi bir deneyde bulunmalar)
bakimindan, dogamin zorunlulugu altimdadirlar; ama bu ayni eylemler, akil sahibi 6zneyle ve bu
oznenin sirf eylemde bulunma yetisiyle ilgilerinde dzgiirdiirler.”1!

Kant'm sisteminde dogadaki zorunlu nedensellik sebebiyle varlig1 s6z konusu olmayan
ozgiirliik, aklin bir idesi olarak ahlaki yasalarin nedenine déniisebilmektedir. Ozgiirliik,
deneyim nesnesi degil, pratik aklin nesnesi olarak tezahiir etmektedir. Klasik
metafizikteki temellendirmeden farkli olarak Kant'in 6zgiirliik anlayisinin temeli, tiimel
degil tekil insandir. Ahlaki 6zne konumunda kabul edilen tekil insanlar, sahip olduklar1
akil sayesinde buyruklar/amaglar kralligi”?nin dogal iiyesidirler. Kant’a gére buyruklar
kralligindan yankilanan kategorik imperatif'®(kosulsuz buyruk), insanin saf aklinin sesi
olarak iyi istemeyi belirler. Bu dogrultuda, Saf Aklin Elestirisi'nin temel amaci bilmenin
nesnel yapisini temellendirmekse ve bu amaci dogrultusunda 6zneyi merkeze alarak
nesnelligi smirlayan yaklasimlara kars1 bir tutum gelistiriyorsa; Kant, ahlak alaninda ayni
ilkeyi kategorik imperatif aracihigiyla sistemlestirir.'* Evrensel ahlaki miimkiin kilan saf
aklin idesi olarak ozgiirlitkk, a priori bir kavramdir. Kant'a gore ahlaki edimlerin
gerceklesebilmesi igin akil tarafindan gergeklestirilen sorgulama siireci, Ozgiirliik
idesinin varligim miimkiin kilar. Ozgiirliik, ahlak yasasmin varlik bulabilmesi igin temel
bir sarttir.’?

Kant’a gore ahlak yasast ile 6zgiirliik ideasinin kaynag a prioridir. Aklin kosulsuz buyrugu
dogrultusunda bireyin ahlaki eylemi, 6zglirliigiin varligini gerektirir. Kant’in benlik
anlayigi, ozgiirliik ile nedensel determinizm arasindaki gerilimi ¢6zmeyi amagclayan bir
ayrimla sekillenir. Benlik, fenomenal ve numenal olmak tizere iki diizlemde ele alinir.
Fenomenal benlik, doga yasalarina tabi olup deneyim alaninda yer alir; bu yoniiyle
ozgiirliikten yoksundur. Buna karsilik, numenal benlik, aklin yasasina uyan ve pratik akil
kapsaminda 6zgiir eylemin miimkiin oldugu bir varlik alanini temsil eder. Ahlaki 6zne

9 Wood, Kant, 137.

10 Kant, Gelecekte Bilim Olarak Ortaya Cikabilecek Her Metafizige Prolegomena, 92.

1t Kant, Gelecekte Bilim Olarak Ortaya Cikabilecek Her Metafizie Prolegomena, 99.

12 Amglar kiralligi: Kant’a gore, insanun kendini amag olarak gormesi ve akli iradesi, bireysel ahlaktan sosyal ahlaka
gegcisi saglayan bir koprii olusturur. Amaglar kralligi, bireyin hem yasa koyucu hem de bu yasaya uyan bir iiye
olarak toplumda yer almasini saglar. Bu toplumsal diizen, dogadaki zorunlu yasalarin yerine, insanin koydugu
ideal yasalar1 ifade eder. Bkz. Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi Thales'ten Baudrillard’a (Istanbul: Say Yayinlari, 2020),
434.

13 Bkz. Kategorik imperatif: “dogal arzu ve egilimlerden etkilenen, ama onlar tarafindan belirlenmeyen, vicdan ve
ahlaki duyarlilik sahibi, akil sahibi ve rasyonel kisiler olarak bize uygulanabilmesiyle, ahlak yasasinin igeriginin
belirlenmesine yardim eder.” John Rawls, “Kant'mn Ahlak Felsefesinin izlekleri”, cev. Ozlem Barin, Cogito 41-42
(2020), 242.

14 Ramazan Yilmaz, “Kant'ta Sentetik Apriori Sorunu”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalart
Dergisi 9/3 (2020), 2844.

15 Immanuel Kant, Pratik Aklin Elestirisi, cev. fonna Kuguradi - Ulker Gokberk (Ankara: Tiirkiye Felsefe Kurumu,
2014), 4-6.
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olarak numenal benlik, duyusal itkilerden ve nedensel zorunluluklardan bagimsizdir.
Dolayisiyla, Kant’a gore gercek anlamda ahlaki eylem, fenomenal belirlenimlerden
soyutlanmus, saf pratik aklin yonlendirdigi iradeyle miimkiindiir.

Tekil 6zneleri evrensel/nesnel bir ahlakta bulusturan 6znel ilkeler olarak maxim kavrami,
Kant’a gore iyi istemenin yasalarini belirlemede yeterlidir.'® Oznel ilkeler olan maximler,
akil sahibi tiim insanlar igin nesnel ahlaki eylemlerin olanagmm yaratir. Kant'in
felsefesinde istemenin pratik gecerliligi, bireyin 6zgiirce eylemde bulunabilme yetisine
sahip olmasini zorunlu kilar.

Kant sonrasi Alman idealizminin iki 6nemli diistiniirii olan Johann Gottlieb Fichte (1762-
1814) ve Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831), Kant'in elestirel felsefesini hem
siirdiirmiis hem de ozgiirlitk kavrami baglaminda onun smirlarini asarak ozgiin
sistemler gelistirmislerdir. Theodor W. Adorno (1903-1969) ve Jean-Luc Nancy (1940-
2021) ise, postmodern felsefe ¢ergevesinde Kant'in 6zgiirlitk anlayisini elestirel bicimde
yeniden yorumlamislardir. Bu ¢alisma, Kant'in 6zgiirlitkk kavramma yonelik diisiinsel
mirasini ve bu mirasa yonelik elestirel yaklasimlar: merkeze alarak Fichte, Hegel, Adorno
ve Nancy'nin bu kavrama dair gelistirdikleri elestirileri felsefi baglamlariyla ele almay1
amaglamaktadir. Bu inceleme, s6z konusu filozoflarn her birinin Kantg1 6zgiirlitk
anlayisina nasil yaklastiklarini ve bu yaklasimlar dogrultusunda kendi 6zgiin diisiince
yapilarini nasil insa ettiklerini ortaya koymay1 hedeflemektedir.

1. Ahlak Yasasini Belirleyen iyi isteme

Kant'in 6zgiirlitk kavramui {izerine kurguladig1 ahlak felsefesinde iyi istemenin kosulsuz
olmasi gerekir. Pratik aklin kullaniminda ortaya ¢ikan iyi isteme, diger biitiin istemelerin
cergevesini ¢izen bir mahiyete sahiptir. Ozgiir, 6zerk ve hicbir kosula tabi olmayan iyi
isteme, iyi kavramini belirler. Bedensel arzu ve tutkulardan kaynaklanan isteme kosullu
ya da yaderk ("benligin karsit1”, "ben olmayan" “kendiligin disinda kalan”, "kendilik"e
karsit) olacagindan 6zgiir ve 6zerk isteme olamaz. Evrensel/nesnel bir ahlakin maximleri
(ilkeleri), istemenin igerigini degil de cercevesini belirler.”” Pratik aklin igerigi olarak
istemenin nesnesi ya istemenin belirleyici nedenidir ya da degildir. Oznenin 6znel haz ve
acilarina uygun eylemleriyle tecriibe diinyasina bagimli hale gelmesi durumunda nesne,
istemenin belirleyici nedeni olur. Kant'in genel ahlak yasasina ulagabilmesi i¢in 6znenin,
her tiirlii deneyimsel kosuldan arinarak saf aklin pratik yasalarimi olusturan maximler ya
da iyi istemenin buyruklarindaki zorunlu belirleyici ilkeyi fark etmesi gerekir.'® Kant'a
gore genel/evrensel ahlaki ortaya ¢ikaran kategorik imperatif (zorunlu/kosulsuz buyruk),
nesnel ve zorunlu olup saf aklin buyrugudur.!”® Kant, tecriibenin baglarindan kurtulan
aklin, tipki doga yasast gibi evrensel ahlaki ilkelerin belirlenmesindeki roliinii sdyle
aciklar:

“Opyleyse kesin buyruk bir tek tanedir, hem de sudur: ancak, ayni zamanda genel bir yasa olmasin
isteyebilecegin bir maksime gore eylemde bulun.20 Oyle eyle ki, her defasinda senin istemenin
maksimi ayni zamanda genel bir yasamanin ilkesi olarak da gecerli olabilsin.”?!

16 Kant, Pratik Aklin Elestirisi, 32.

7 Kant, Pratik Aklin Elestirisi, 29-35.

8 Kant, Pratik Aklin Elestirisi, 30-34.

v Immanuel Kant, Ahlak Metafiginin Temellendirilmesi/Grundlegung Zur Metaphysik Der Sitten, gev. lonna Kugurad:
(Ankara: Turk Felsefe Kurumu, 2013), 29-30.

2 Kant, Ahlak Metafiginin Temellendirilmesi/Grundlegung Zur Metaphysik Der Sitten, 38.

2 Kant, Pratik Aklin Elegtirisi, 35.
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Kategorik imperatif, Kant'in ahlak anlayisinda, tiim rasyonel varliklar icin kosulsuz
gecerlilige sahip olan ve akil tarafindan a priori olarak tiiretilen, her durumda
uygulanabilir evrensel yasalligin bigimsel ilkesini temsil eder. Kant’a gore ahlak,
istemeyle, isteme de aklin koydugu yasayla belirlenir. Aklin koydugu yasayla belirlenen
isteme, hicbir igerige sahip olmayip sadece formel bir belirlemedir. Kant s6z konusu
bi¢imsel buyruklari sdyle ifade eder:

“Genel ddev buyrugu soyle dile getirilebilir: eyleminin maksimi sanki senin istemenle genel bir
doga yasast olacakms gibi eylemde bulun.?? Oyleyse pratik buyruk su olacaktir: her defasinda
insanliga, kendi kisinde oldugu kadar bagka herkesin kisisinde de, sirf ara¢ olarak degil, aym
zamanda amag olarak davranacak bi¢imde eylemde bulun.”?

Kant'm ahlak anlayisinda buyruklar, istemenin oOzgiirliigii ve Ozerkligi temelinde
bigimlenir; bu buyruklar, dayandiklar1 bi¢imsel ilkelere uygun olarak her tiirlii kosuldan
bagimsiz olmay1 amaglar. Kant, kosulsuz istemenin tersi olan hipotetik(kosullu) istemeyi
sOyle ifade eder:

“Bir buyruk, amag olarak kosul kilinmg olan bir baska sey gerceklessin diye, eger sadece hangi
araglarin kullanilmas: veya secilmesi gerektigini gosteriyorsa kosullu (hipotetik) adini alrr.”?*

Kant’a gore kosulsuz buyruklar, belirli bir amaca ulasmak icin aragsal bir yol izlemeyi
gerektirmez; onlar, salt yiikiimliiliikten dogan ve kendi basina baglayici olan ilkelerdir.
Ciinkii belli amaglar icin yapilan eylemler, 6zgiirliik ve 6zerklik ilkelerini ihlal eder ve
Kant'in 6dev ahlakiyla bagdasmaz. Bu tiir eylemler hipotetik buyruk olarak adlandirilir.
Ciinkii dis diinyaya bagimli haz ve acilara dayanir. Ozgiir isteme, fenomenler alaninda
ortaya ¢ikan arzu ve ihtiyaglarmn, ampirik temellere dayanmayan, a priori ve kosulsuz bir
buyruk dogrultusunda diizenlenmesiyle temellenir.?> Kosulsuz buyruklarin pratik
alandaki yansimasi ddev kavramidir. Odevden dolay1 eylem, kosulsuz buyrugun 6ziinii
belirler. Kant'in ahlak felsefesinde yasanin buyurdugu eylem, 6dev olarak adlandirilir.?6

Kant’a gore bir eylemin ahlaki niteligi, yalnizca digsal olarak yasaya uygunluguyla degil,
eylemin arkasindaki niyetin ahlak yasasina duyulan igsel saygiya dayanmasiyla
belirlenir. Dolayisiyla ahlaki deger, eylemin bigiminden ¢ok onu yonlendiren ahlaki
motivasyonda temellenir. Ona gore bir eylemin degerini belirleyen 6dev kavramidir.?”
Odeve uygun eylem ile 6devden dolayi eylem arasindaki fark, eylemin arkasindaki
istemeyle ilgilidir. Ozgiir, 6zerk ve kosulsuz bir isteme ddeve uygun iken, yaderk veya
kosullu bir istemeyle gerceklesen eylem ise 6deve uygun kabul edilmez. Ciinkii 6deve
uygun bir eylemin kosulsuz sayilabilmesi igin dzerklik ve ozgiirliik sartlarmni tasimasi
gerekir. Kant'a gore 6devden dolayi gerceklestirilen bir eylemin ahlaki degeri, ulasilacak
bir amacin araci kilinmasindan degil, kisiyi eyleme sevk eden maximden kaynaklanir.
Boyle bir isteme, 6dev duygusu disindaki her tiirlii giidiiden armarak 6zgiir bigimde
0deve uyma amaciyla eylemde bulunur. Baska bir ifadeyle Kant'in anlayisina gore 6dev,
sirf yasaya duyulan saygidan dogan zorunlu eylemi ifade eder.?

Kant'mn 6zgiirliik anlayis: pratik akil alani olan ahlak igerisindeki 6dev kavramu iizerine

2 Kant, Ahlak Metafiginin Temellendirilmesi/Grundlegung Zur Metaphysik Der Sitten, 38.

» Kant, Ahlak Metafiginin Temellendirilmesi/Grundlegung Zur Metaphysik Der Sitten, 46.

2 Ernst Cassier, Kantin Yasami ve @gretisi, cev. Dogan Ozlem (istanbul: 1nk11ap Kitabevi, 1996), 259.
5 Rawls, “Kant'in Ahlak Felsefesinin izlekleri”, 270-271.

2 Kant, Pratik Aklin Elegtirisi, 89.

¥ Kant, Ahlak Metafiginin Temellendirilmesi/Grundlegung Zur Metaphysik Der Sitten, 5.

» Kant, Ahlak Metafiginin Temellendirilmesi/Grundlegung Zur Metaphysik Der Sitten, 15.
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konumlanir. Ahlak yasasmin buyruguna uygun gergeklestirilen edime ddev isminin
verildigi daha 6nce agiklanmisti. Kant'in “6dev kavrami, nesnel olarak eylemin yasaya
uygunlugunu istemektedir.”? Bu niteligiyle 6dev, sirf yasaya olan saygidan dolay: yerine
getirilir. Eylemin degerini belirleyen 0l¢tit, sadece 6dev kavramidir. 3

Ornegin, dayanilmaz acilar iginde olsa bile bir kisinin intihar1 reddedip yasamaya devam
etmeyi tercih etmesi; yagsami siirdiirmeyi bir 6dev olarak gérmesinden kaynaklaniyorsa,
bu tutum gercek anlamda ahlaki bir eylem olarak degerlendirilir. Burada belirleyici olan,
eylemin sonucundan c¢ok, ahlak yasasina uygun olarak ve salt 6dev duygusuyla
gerceklestirilmesidir.>! Kant bu hususu soyle izah eder:

“(...)bu, egilimlerce salik verilenlerin tasiyabilecegi her degerin iistiinde olan degerin goriilmesidir;
ve pratik yasaya saf saygidan gelen eylemimin zorunlulugu, ddevi olusturan seydir. Bu ddeve
bagka her hareket nedeni yerini vermelidir; ciinkii o, degeri her seyin iistiinde olan kendi bagina iyi
istemenin kosuludur.”2

Ahlaki eylemlerin miimkiin olabilmesi i¢in insanin 6zgiir oldugunun kabul edilmesi
gerekir. Bedensel arzularin sesine degil de aklin sesine kulak verebilme, insani
ozgiirliigiin kanit1 kabul edilmektedir. Bu sayede insan, ¢ikarina gore degil, saf iyiye gore
hareket edebilmekte ve eylemlerinin doga yasasmna doniismesini isteyecek sekilde
davranabilmektedir.3

Kant’a gore ozgilir bir insan, kendi kendine yasalar koyarak amagclar belirleyebilir. Bu
ozelligiyle her insan, dogas: geregi bizzat amag olup asla ara¢ olamaz.3* Kendine amag
belirleyebilen doga, 6zgiir olabilmesiyle diger dogalardan ayrilir. Bu 6zelligiyle insan,
diger varliklari arag olarak kullanabilme iktidarini da elde eder.

Kant'in isteng 6zgiirliigii, 6zerkligi gerektirir. Bedenin tiim isteklerinden azade olarak ya
da onlara ragmen saf akil sayesinde kendine yasa koyabilen insan, 6zerk ya da otonom
bir varlik seviyesine yiikselir. Baska bir deyisle 6zerklik, iradenin akil tarafindan
yonetilmesidir. Bedensel arzu ve itkilerin karar vermede devre dis1 birakilarak istemenin
saf aklin buyruklarima teslim edilmesi; otonom, 6zgiir ve ahlakli bireyi ifade eder.?> Kant,
otonom ve dzgiir bireylerin buyruklar kralligina tiye olmalar1 hasebiyle sadece kendileri
i¢in degil; tipki kendileri gibi tiim insanlar icin gegerli olacak ahlaki, siyasi ve hukuki
ilkelerde ortaklasmalarini miimkiin goriir. Anladigim kadariyla Kant'in 6zgiir irade
anlayisi, ahlak yasasiyla kurulan zorunlu iligki iizerine temellendirilir ve bu baglamda
onun diisiincesi modern felsefe tarihinde 6zgiin bir konum kazanir. Kant’a gore
ozgiirlik, keyfi isteme ya da egilimlere boyun egme bigiminde degil rasyonel bir ilkeye,
yani kategorik buyruga (kategorischer Imperativ) uygun olarak belirlenen istemede anlam
bulur. Burada ozgiirliik, ozerklik (autonomie) kavramiyla siki sikiya iligkilidir. Ciinkii bir
varligin ahlak yasasini kendisine bizzat yasa olarak koymasi, onun rasyonel bir 6zne
olarak ozgiirligiinii ortaya koymasi anlamina gelir. Kant, 6zgiir iradeyi yalnizca negatif
ozgiirliik (digsal belirlenimlerden bagimsizlik) biciminde degil, aym1 zamanda pozitif
ozgiirliik (kendine yasa koyma yetisi) olarak diisiiniir. Bu pozitif 6zgiirliik anlayisi, ahlak

2 Kant, Pratik Aklin Elestirisi, 89.

% Kant, Ahlak Metafiginin Temellendirilmesi/Grundlegung Zur Metaphysik Der Sitten, 12.

3t Kant, Ahlak Metafiginin Temellendirilmesi/Grundlegung Zur Metaphysik Der Sitten, 13.

% Kant, Ahlak Metafiginin Temellendirilmesi/Grundlegung Zur Metaphysik Der Sitten, 19.

% Kant, Ahlak Metafiginin Temellendirilmesi/Grundlegung Zur Metaphysik Der Sitten, 35-35.
3 Kant, Ahlak Metafiginin Temellendirilmesi/Grundlegung Zur Metaphysik Der Sitten, 46.

35 Wood, Kant, 226.
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yasasina itaat etmeyi bir zorunluluk degil, bizzat aklin dogasindan kaynaklanan bir
eylem olarak goriir. Saf pratik akil, yalnizca kendi ilkesine gore davranan bir iradeyi ifade
eder. Bu husus, ozgiirliikkle ahlak arasinda igsel ve zorunlu bir bag1 ortaya koyar.
Dolayisiyla Kant'a gore ozgiir bir irade, yalnizca ahlak yasasina uygunluk ile degil aym
zamanda ahlak yasasindan dolay: hareket ettiginde gercek anlamda 6zgiirdiir. Bu durum,
ozglirligiin salt digsal kisitlamalardan armmuslikla degil, 6znenin akil araciligryla kendi
istemesini yonlendirmesiyle olanakli oldugunu gosterir. Bagka bir deyisle, ozgiirliik,
ahlaki 6znenin rasyonel 6zerkligiyle miimkiindiir ve ancak insan gibi rasyonel varliklara
atfedilebilir. Hasili, Kant'in 6zgiir irade ve ahlak anlayisi, bireyin arzularini ve
egilimlerini aklin ilkeleri dogrultusunda diizenleyebilmesini, yani kendine yasa
koyabilmesini esas alir. Bu bakimdan 6zgiirlitk hem rasyonel isteme kapasitesiyle hem
de ahlak yasasinin belirleyiciligiyle tanimlanir ve yalnizca bu baglamda ger¢ek anlamimni
kazanir.

Kant'in ozgtirliikk anlayisi, ¢ok farkli alanlarda ve farkli sekillerde yorumlanmis ve
yorumlanmaya devam ediliyor. Calismamizin bu kisminda Kant'in 6zgiirliik
yaklasimina elestiriler yonelten Johann Gottlieb Fichte, Georg Wilhelm Friedrich Hegel,
Theodor W. Adorno ve Jean-Luc Nancy'nin 6zgiirliige dair yaklasimlar: incelenecektir.

2. Kant'in Ozgiirliik Anlayisina Yonelik Elestiriler
2.1. Ben (Ich) Metafizigi Olarak Ozgiirliik: Fichte

Ben (Ich) {izerine gelistirdigi 6zgiirlitk metafizigiyle Fichte, Kant'in 6zgiirlitk anlayisini
elestirir. Fichte'ye gore Kant, dogas1 6zgiirliik olan 6zneyi agiklamay1 basaramadig i¢in
ozgiirlik hakkinda istenen bir felsefe ortaya koyamamuistir. Fichte, Kant'in 6zgiirliik
anlayisindaki eksiklikleri tamamlayan ve 6zgiirliigii etkin bir ilke olarak temellendiren
felsefesini soyle izah eder:

“Benim sistemim, 0Ozgiirliigiin ilk sistemidir. Aynen Fransiz milletinin insanhgi harici
prangalardan kurtarmas: gibi, benim sistemim de onu kendinde seylerin zincirlerinden, yani tiim
evvelki sistemlerin — Kant'inki de dihil — az ya da ¢ok onu zincirledigi harici etkilerden kurtards.
Huakikaten de sistemimin ilk prensibi insan1 bagimsiz bir varlik olarak takdim eder. Fransa’nin
siyasi 0zgiirliigiinii kazanmak icin harici gii¢ kullandi§i o senelerde ben kendimle ve tiim
derinlerde kik salmis nyargilarla icsel bir miicadele vermekle istigal etmekteydim. Iste bu benim
sistemimi dogurmusg olan miicadeledir. (...) Dogrusu Fransiz devrimi hakkinda [kitap] yazmakta
oldugum bir zamanda bu sistemin ilk isaretleri ve 6nsezileri ile ddiillendirildim.”3

Kant'in, kendinde seyin (noumenon) bilinemezligine dayanan metafizik
sinirlandirmasina karsilik Fichte, 6znenin mutlak 6z bilinci aracilifiyla gergekligi
dolaysiz ve pratik bigimde kurabildigini savunarak radikal bir 6zgiirlitk anlayisini
temellendirir. Ona gore dzgiirliik, epistemoloji, ontoloji ve tarihin bizzat ilkesidir. Kant'in
6dev¥” kavramini andiran bir yaklasimla Fichte, insanin, insan olmasi bakimindan etik
bir gorev tasidigini ve bu gorevin igeriginin, bireyin 6zgiir ve bilingli etkinligiyle bizzat
kendisi tarafindan belirlenmesi gerektigini ileri siirer. Ona gore s6z konusu gorevi
belirleyen ilke 6zgiirliiktiir. Insanin kendi 6zgiirliigii ile pratik/ahlaki bir gayeye matuf
sekilde kendi 6ziinii belirlemesi gerekir.

% Johann Gottlieb Fichte, Early Philosophical Writings, cev. Ithace Breazeale (Cornell University Press, 1988), 385-
386.

% Immanuel Kant, Religion within the Boundaries of Mere Reason, gev. A. Wood - Gerge Di Giovanni (Cambridge:
Cambridge University Press, 1998), 64-66.
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Fichte’'nin diislincesinde 6znenin kendisini kosulsuz bir sekilde belirlemesi, 6zgiirliikle
miimkiin hale gelir. Bu 6zgiirlitk hem 6znenin kendi varligini olusturma hem de bu
siireci yonlendirme yetisini saglar. Baska bir deyisle bir 6z-belirleme olan ahlaki gérevin
eregi, ozglrligii gergeklestirmektir. Kendisi amag¢ olmayan ama baska bir seyin
gerceklesmesi icin vesile olan bir 6zgiirliik, bizzat amag kabul edilen insan1 arag haline
getirir. Halbuki kosulsuz buyrugun telosu, 6zgiirliigiinii 6z-belirlenim seklinde yerine
getirecek insanin kendisidir. Ozgiirliik temelinde kendini insa eden &znenin, verili tiim
belirlenimlerden kurtularak varolusunu kendi 6zgiirliigliniin pratik/ahlaki nesnesi
haline getirmeyi gorev bilmesinin, Fichte'nin felsefesinin iskeleti oldugu kabul edilir.3

Fichte'ye gore dogay1 baglangi¢ noktas: alan felsefe, natiiralizm ve fizikalizmin etkisi
altindadir ve bu tiir bir yaklasim, tiim olgular: belirleyici yasalarla agiklamaya ¢alisir. Bu
felsefi goriis, insan 6zglirliigii ve 6z-biling gibi dinamikleri dislayarak, her seyin 6nceden
belirlenmis yasalar cercevesinde gerceklestigini 6ne siirer. Buna karsi idealizm, zihni
temel alir ve her seyin yasasmi zihnin kendi yasalarina indirger. Dogay1 merkeze alan
yontemde her sey nesne temelli ve zorunlu yasalarla ele alinirken, idealizmde nesne
diinyas: 6zneye indirgenir. Fichte'ye gore natiiralist bakis agisinda insan, doganin
zorunlu yasalarina tabi bir tezahiirdiir.*® Fichte, Baruch Spinoza (1632-1677)'nin
deterministik® 6zgiirligiinii, gercek 6zgiirlitkten ziyade bir yanilsama oldugunu belirtir.
Ona gore Spinozamnin ozgiirliigii, doganin belirledigi yasalarla uyumlu bir sekilde
hareket etmektir. Bir varlik, igsel dogasma uygun sekilde hareket ettiginde 6zgiirdiir;
digsal engellerle karsilastiginda ise ozgiirliigii simirlanmis olur. Bu baglamda, 6zgiirliik,
zorunlulugun bir yansimasidir ve gercek 6zgiirliik, doganin yasalarina uygun hareket
etmekle miimkiindiir. 4

Deterministik bakis agisinda ben(insan), doganin yasalarina tabidir. Burada 6zgiirliik,
dogadaki diizene tabi olmanin bilgisi ya da farkindaligindan ibaret kabul edilir.
Ozgiirliik temelli yaklagima gore ise insan, potansiyeller ve eksiklikler varlig1 olarak
kabul edilir. Olmus, bitmis ya da belirlenmis olmak yerine olmaya acik, 6zgiir bir
varliktir. Ozgiirliigiin olmadig1 yerde ben (insan)’'den soz edilemez. Baska bir ifadeyle
ben demek, bagka hicbir amaca arag¢ kilinamayan 6zgiir 6zne olmak demektir. Doganin
bir belirlenimi olmayan 6zgiir Ben’i Fichte s6yle tanumlar:

“Eylemlerim bu iradeden kaynaklansinlar ve o olmaksizin hicbir eylemim vuku bulmasin, zira
eylemlerimin iradem disinda baska hicbir miimkiin giicii yoktur. Giiciim yalmzca iradem
tarafindan belirlenmis olarak ve onun hizmetinde dogada rol oynasin. Doganmin efendisi olayim, o
benim hizmetkdrim olsun istiyorum; doga benim iizerimde degil, ben doga iizerinde giiciimle
orantily bir sekilde tesir icra edeyim istiyorum. Temennilerimin icerigi budur. [Ama] Zekdm
(Verstand) tatmin eden bir sorusturma bunlar: kiilliyen geri cevirdi.”+

Goriildiigi {izere Fichte, ask olgusu dahil her seyi Ben’in 6zgiirliigiine tabi kilar.#* Ona
gore anlamli bir askin imkani, varlig1 kendisi tarafindan belirlenen 6zgiir bir 6znenin
varligiyla miimkiin olur.

% Giinter Zoller, Fichte’s Transcendental Philosophy: The Original Duplicity of Being (Cambridge: Cambridge
University Press, 1998), 1-5.

¥ Johann Gottlieb Fichte, The Vocation of Man, gev. Peter Preuss (Indianapolis/Cambridge: Hackett Publishing
Company, 1987), 19.

“ Benedictus Spinoza, Etika, cev. Hilmi Ziya Ulken (Ankara: Dos yayinlari, 2011).

# Fichte, The Vocation of Man, 13-15.

2 Fichte, The Vocation of Man, 21-22.

# Fichte, The Vocation of Man, 24-27.
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2.1.1 Kant'in Agkinsal Ozgiirliigii Uzerine Fichte’nin Yorumlari ve Elestirisi

Fichte’ye gore Kant'in temsil ettigi askinsal felsefe, iki karsit yonelime agik bir yap1 arz
eder: Ya tiim gercekligi zorunlu bir doga diizenine indirgeme riski tasiyarak Spinozaci
nesnel ve determinist bilim anlayisina yaklasir ya da Kartezyen diisiincede oldugu gibi
yalnizca 6znenin varligini temel alan solipsist bir "ben" anlayisina yo6nelir. Fichte bu iki
yaklasimi da yetersiz bulur; 6zgiir ve etkin bir "ben" diisiincesi {izerine temellenen kendi
felsefesini gelistirmeye yonelir. Nitekim Kantgi transandantal idealizm, 6zneden nesneye
dogru giden bir ben iizerine kuruludur. Dolayisiyla biling diinyasindaki zihnin yasalari,
tecriibeyi belirleyerek 6znelligin tasarimsal diinyasini kurmaktadir.4

Kant'in 6zgiirliik diisiincesine Fichte'nin elestirileri burada baslar. Fichte’ye gore kadim
felsefede Ben, ben olmayan (sey/doga/Tanr1) tarafindan belirlenir. Fichte'niin 6zgiirliik
diisiincesinde ise sey/Diinya’nin yerini Ben, determistik realizmin yerini de Ben’in
faaliyetleri alir. O, ben olmayani (diinya/sey), Ben’den tiiretmesiyle 6zgiirliige alan agar.*®

Fichte, 6zneden bagimsiz numenlerden, kendinde seylerden (Ding an sich) veya kendi
basima var olanlar gibi seylerden s6z edilmesinin miimkiin olmadigin ifade eder. Ona
gore duyu deneyimlerinden elde edilemeyen seylerden s6z edilemez. Ben’in halleri igin,
etkilenislerinden ibaret olan duyu deneyimlerinin disinda, kendinde seylerin varlig:
ulasilmazdir. Uzay ve zamanda gergeklesen duyu tecriibeleri (gorii formlari), Ben’e yani
0zneye ait oldugundan goriiniisler de 6znede gergeklesen olaylar, haller ve tasarimlardan
ibarettir. Diger bir deyisle 6znenin maruz kaldig1 olaylar, duyumlar ve etkilenislerin
kaynag1 disarda degil bizzat 6znenin kendisinde aranmalidir. Boylece Fichte, nesneyi
ozneye indirgeyen idealizm ile 6zneyi fiziksel doganin bir pargasi gibi nesneye
indirgeyen gergekgilik/nesnellik arasinda Ben’in 6zgiirliigii temelinde yeni felsefe ortaya
koymaya calisir.# Ona gore ozneden bagimsiz seylerin varhigini gerekcelendirmek
miimkiin olmadig1 gibi disardaki seyleri algilayacak bir duyumuz da yoktur.#” Bu
nedenle nesneye dair tiim tasarimlarimiz sadece saf 6z-biling (reine apperzeption) ile
gerceklesebilir.

Fichte’nin 6z-biling anlayis1, Descartesgi izole ben (ego)’in nesneye yonelmesi seklindeki
yaklasimindan farkhidir. O, 0zne-nesne arasindaki iliskinin zaten saf-benin biling
durumu i¢indeki mevcudiyetini: “zira kendimin farkina varmamla ayn1 béliinmez anda
seyden haberdar olurum” seklinde agiklar.*® Bagka bir ifadeyle Fichteci Ben'in, en bastan
itibaren Ozne-nesne iliskisi olarak var olusu ve 0&z-biling olarak 6znenin nesneyi
belirlemesi sadece zamansal degil ayni zamanda mantiksal bir yaklasimdir. Burada 6z-
biling, ikinci biling olarak nesnenin bilincini edinip 6teki olarak somutlastirir.#’ Descartes
ve Kant't harmanlayan Fichte, seylerin uzayin kiplenimleri/halleri oldugunu, uzayin da
0znenin saf miisahede sekli/formu oldugunu iddia eder. Aristotelesgi M.O. 384-322) ve
Newtoncu (1643-1727) t6z metafizigine karsi ¢ikarak her seyin bilincin farkli halleri ve
belirlenimlerinden ibaret olusunu Fichte s6yle izah eder:

“Uzaya yerlestirilmekle gercekte yalnizca benim halim olan benim nazarumda seyin bir vasfina

# Musa Duman, “Fichte Diistincesinde Ozgﬁrliik Kavrami1”, Dort (jge 18 (2020), 80.

% Johann Gottlieb Fichte, The System of Ethics, gev. D. Breazeale - Giinter Zoller (Cambridge: California University
Press, 2005), 56.

4 Luc Ferry, Hak: Eskiler ve Modernler Arasindaki Yeni Tartigma, gev. Ertugrul Cenk Giircan (Istanbul: Dergah
Yayinlari, 2022), 118-119.

4 Fichte, The Vocation of Man, 51.

* Fichte, The Vocation of Man, 41.

# Fichte, The Vocation of Man, 41.
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doniisiir. Fakat uzaya miisahede vasitast ile degil, diisiince vasitasi ile yerlestirilir, 6lcii veren ve
diizenleyen diisiince vasitasi ile. Bu edimde, yine de bir icat etme, diisiince ile yaratma yoktur, ama
diistinceden bagimsiz olarak duyumsama ve miisahedede verilmis olanin bir belirlenimi vardir
yalnizea.”

Fichte, diisiincenin miisahede (Anschauung) iizerindeki etkisinden hareket ederek
o6zneden ayri seylerin varligini illiizyon olarak niteler. Descartes’in 6zne-nesne
dualitesi/ikilemi ile olusan ugurum, Fichte’'nin hem 6zne hem nesne olarak dz-biling
yaklasimiyla kapanmis olur. Béylece bilincin halleri olarak nesne hakkindaki her tiirlii
bilgi, gercekte bilincin bizzat kendisi hakkindaki bilgiden ibaret olur.>! Analizime gore
Kantg1 numenlere kars: ¢ikan Fichte'nin felsefesinde diinya, i¢indeki her sey ve insani
tercihler, Ben’in faaliyetleri tizerinden agiklanir. Dolayisiyla Kantgi diisiincede saf aklin
idesi kabul edilen ve teorik akilla ispatlanamayan 6zgiirliik sorunsalin1 Fichte, pratik
aklin gergevesindeki Ben ile 6zdeslestirmek suretiyle ¢dziimlemeye calisir.

2.1.2 Aklin idesi Ozgiirliik Yerine Pratik Aklin Ben’i Olarak Ozgiirliigiin insas

Kant'in sisteminde teorik akil ile pratik akil, ayr tiirden akillar degil, aymi aklin farkh
islevsel yonelimleridir. Teorik akil (Vernunft als theoretisch) dogaya iliskin bilgi iiretmek,
olgusal diinyay1 kavramak ve miimkiin deneyimin smnirlar iginde bilgi edinmek
amaciyla islev goriir. Pratik akil (Vernunft als praktisch) ise, iradeyi belirleyen normatif
ilkeleri ortaya koyar ve ahlak yasas: araciligiyla eylemi yonlendirir. Dolayisiyla Kant’a
gore akil, hem bilgi alaninda (teorik kullanim) hem de eylem alaninda (pratik kullanim)
ayni yetinin farkli yonelimleri olarak isler. Fichte’ye gore Kant¢i formiilasyonda, teorik
akil ile pratik akil iki farkli yonelim iizerinden ele alindigindan dolay1 aklin birligi
saglanamamustir. Fichte, ozglirliigiin temellendirilmesini Ben’in 06zgiir edimleri
tizerinden yapmaya calisir. Diger bir deyisle o6zgiirliikk, akilsal onermede degil,
edimde/Ben’de mevcuttur. Ne yaptigini diisiinmekle ilgili olan Ben, 6zne ve nesne olarak
tezahiir eder.”> Ben'in kendisi hakkindaki bilinci (6z-biling), nesnenin/doganin (ben —
olmayanin) bilincini ortaya ¢ikarir. Fichte, bir taraftan Kartezyen ontolojik diialiteyi
(cogitans-res ayirimi), diger taraftan Kant¢i Kritisizmin teorik-pratik akil ayirimini 6nce
Ben (6zne-nesne) tizerinden birlestirir, daha sonra Ben'i de 6zgiirliikle 6zdeslestirir. Es
deyisle diinya/nesne, Ben'in 6zgiirliigiiniin faaliyetinin tezahiiriinden ibaret kilinir. Ona
gore nesneler diinyasi, teorik ve pratigin birlestigi Mutlak Ben’in edimleri olarak var
edilenlerdir. Orta Cag'in Tanr1 telakkisine benzeyen bir tanimla Ben, kendinde zorunluy,
ilk neden, hi¢bir seye bagli olmayan mutlak 6zgiirliik olarak tasavvur edilir. Fichte'nin
felsefesinde insan, dogal zorunlulugun esaretinden kurtulur ancak ici bos bir 6zgiirliigiin
igine brrakilmistir.5 Dolayisiyla Kantgi (var)mis gibi kabul edilerek pratik aklin/ahlakin
zemini kilinan 6zgiirliik, Fichte'nin felsefesinde teorik ile pratik akli birlestiren her seyin
kokenindeki Ben’dir. Ben, saf manada 6zgiir eylemdir ve her seyin kokenidir. Allen W.
Wood (1942)'a gore Fcihte'nin Ben anlayisindaki 6zgiirliik, norm yiiklii bir farkindalik
tasimaktadir.>® Bu yoniiyle Fichte'nin Ben/6zgiirliik diisiincesinin, Jean-Paul Sartre (1905-
1980) ve Soren Kierkegaard (1813-1855) gibi existansiyalistlerin tiim normatif kayitlardan

% Fichte, The Vocation of Man, 56.

5t Fichte, The Vocation of Man, 45.

52 Johann Gottlieb Fichte, Foundations of Transcendental Philosophy: Wissenschaftslehre Novo Methodo, ¢ev. Daniel
Breazeale (Ithaca: Cornell University Press, 1992), 82.

3 Fichte, The Vocation of Man, 41.

5 Fichte, The Vocation of Man, 60.

% Allen W. Wood, Fichte’s Ethical Thought (Oxford: Oxford University Press, 2016), 59.
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azade olarak diisiindiikleri agkin Ben(6zgiirliik) telakkilerinden 6nemli derecede farklilik
tasidig1 kabul edilir.

Fichte’ye gore ozgiirliik, her tiirli diisiincenin baslangici ve eylemin zemini olarak
kategorik imperatif ve ahlak yasasidir. S6z konusu 6zgiirliik, seceneklerden birini tercih
etmenin Otesinde tiim bilme ve eylemenin zeminindeki giiclin kendiliginden ortaya
cikisini ifade eder.* Fichte, bu hususu soyle izah eder:

“Temeli bir kavramda bulunan bir realiteye ozgiirliigiin diriinii denir. Tam da bu noktadan
hareketle, onun kendi kavramina ait ve uygun olmayan hicbir realite Ben'e ait degildir. Bu
noktadan itibaren, o halde, Ben 0zgiirdiir ve Ben araciligiyla vaki olan her sey 0zgiirliigiin bir
iiriindidiir.”>

Goriildigii tizere Ben’in edimleri i¢in 6zgiirlikk, nedensiz gerceklesebilme imkani ve
giclidiir. Fichte'nin felsefesinde eylemiyle hicten bir seyleri ¢ikaran 6zgiir fail olarak
Ben’in,* mutlak bir otonom olarak diisiiniilen Tanr1'ya benzer nitelikler tasidig: goriiliir.
Nitekim 0zgiir 6zne olarak Ben, basta kendi olmak iizere bir seyleri hicten meydana
getirme kudretine sahiptir. Dolaysiyla 6zgiir fail/6zne, kadim felsefenin Aristotelesci ve
Spinozaci kavramiyla belirli bir 6z, t6z, yani 6nceden mahiyeti sabit, belirli eylemleri olan
bir sey degil, belirsiz, kestirilemeyen bir eylemdir. Fichte'nin 6zgiirliik anlayisinda 6zcii
diisiincelerin en ufak bir kirintis1 bile yoktur. Ben/insan, kendi dogasindan veya
varligindan da once var oldugu icin 6zgiirdiir ya da 6zglirce var olma potansiyeline
sahiptir.®® Diger bir deyisle Ben, hem &zgiirce sahsiyetini/6ziinii belirler hem de ahlaki
yetkinlesmesinde tam bir otonomiye sahiptir. Kantg1 kavramlarla ifade edilirse Ben
tarafindan belirlendigi icin her sey yaderk iken; Ben/6zgiirliik, kendini belirlemede
mutlak 6zerklige sahiptir.®® Fichte'nin felsefesinde numenlerin/kendinde seylerin yeri
olmadigindan dolay: 6zgiirliik/Ben, yarattigi dogaiistii diinyada sonsuz bir yokluk veya
higlik i¢inde faaliyet gostermektedir ki burasi Ben’in praxis-ahlaki alani/diinyasidir.®!
Hem Kant'in hem de Fichte'nin felsefesinde tarihsel ilerleme, s6z konusu diinyada
insanlarin 6zgiir ve otonom sekilde ahlaki ilerlemesi ile gerceklesir. Her iki filozofa gore
de ahlaki ilerlemeyle insan hayat1 anlam ve 6nem kazanir.®? Aksi durumda insan hayati,
Sisyphus’un maruz kaldigr anlamsiz hayat®® olurdu. Kant, insan1 buyruklar kralliginin tiyesi
olarak degerli ve bizzat amag kabul ederken; Fichte ise higlik veya yoklukta ahlaki ilkeler
basta olmak tizere her seyi yaratan Ben'i/6zgiirliigii neredeyse Tanr1 ile 6zdes hale getirir.

Fichte’nin felsefesine gore otonom Ben, 6nce kendi {izerinde sonra da doga tizerinde

% Fichte, The Vocation of Man, 41-43.

57 Fichte, The System of Ethics, 128.

% Fichte, The Vocation of Man, 69.

% Fichte, The System of Ethics, 40.

¢ Fichte, The System of Ethics, 615.

¢ Fichte, The Vocation of Man, 93.

¢ Fichte, The Vocation of Man, 85.

© Bkz. Sisyphus’un maruz kaldig1 anlamsiz hayat: Varolusculugun temel problemlerinden biri olan "anlam aray1s1"
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karsilastiginda bir catisma dogar. Bu baglamda Sisyphus’un durumu, insanin bilingli bir sekilde anlamsizliga
direnisini ve bu farkindalikla yasamaya devam etme ¢abasini ifade eder. https://tr.linkedin.com/pulse/sisyphusun-
sonsuz-d%C3%B6éng%C3%BCs%C3%BCnden-kurtulup-ger%C3%A7ek-de%C4%9Feri-nas%C4%B11-
giri%C5%9Fken-8ztxf Erisim, 08.04.2025
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rasyonel hakimiyet saglamalidir. O, doganin nesnesi olmaktan kurtulup doganin
efendisi/hdkimi olmakla 6zgiir olunacagi iddia ederek ahlaki diirtiiniin her daim
ozgiirliik istedigini ifade eder.® Burada ahlak icin bir 6zgiirliik talebi degil, 6zgiirliik igin
bir ahlak talebi s6z konusudur. Fichte'nin hedefledigi 6zgiirliik, sonsuz bir tekamiil veya
yetkinlesme olarak Tanrisal bir niteliktir.*>

Hiilasa Fichte’nin, mana ve hakikatin diinyasini 6zgiirliigiin diinyasiyla 6zdes kabul
ederek Kant'in ozgiirlitk diistincesini derinlestirdigi kabul edilir. Kant'ta ozgtirliik,
isteme/irade etme siireclerinde islerken, Fichte’de 6zgiirliik, tekil Ben'lerin segim veya
karar verme siiregleriyle ilgili olmayip bizzat yaratma yetkinligidir. Fichte’ye gore doga
dahil her sey oOzgiirliigiin {iriinleri oldugundan, Kant'mn felsefesinde oldugu gibi
ozgirliige izin vermeyen bir dogadan soz edilemez. Fichte, numenlerin varligimni
reddederek Kant tarafindan Ben’e/6zgiirliige konulan biitiin sinirlar: ortadan kaldirmis
ve Ben/ozgiirliik diistincesini ontolojik zirveye tagimistir.

2.2 Ahlak Yasasindan Tarihsel Tin’e: Hegel'in Kantg1 Ozgiirliik Elestirisi

Kant, 6zgiirliik diistincesini saf aklin evrensel ve agkin ilkelerine dayandirirken Hegel,
ozgurliigli bireyin toplumsal ve tarihsel siire¢ iginde gelisen benlii iizerinden
temellendirir. Hegel’e gore 6zgiirliik, soyut bir ilke degil, bireyin kiiltiirel ve toplumsal
iligkiler i¢cinde kendini gergeklestirmesiyle somutlasan bir siiregtir.®® Hegel, Kant'in akil
sahibi varlik olmasi hasebiyle 6zgiirliik atfettigi ahlaki 6znesini, a-toplamsal, a-tarihsel,
a-kiiltiirel ve evrensel yasalara bagli anakronik olmakla elestirir. Hegel’e gore Kant'in
ahlaki 6znesi, s1 ve solipsistik bir yap1 arz eder. Tikellerden ayr1 veya ayrilabilir mutlak
tiimelin/tiimellerin diisiiniilemeyecegini iddia eden Hegel, ickin olanin tesinde bir agkin
oldugu ya da sonlu olandan ayr1 sonsuzluk oldugu iddialarina kars1 ¢ikar. Bu nedenle
Kant'mn zaman ve mekan iistii mahiyette tasarladigi basta 6zgiirliik olmak {izere tiim
ahlaki ilkelere karsi ¢ikar. Tarihin disinda bir bilincin olamayacagini belirten Hegel,
deneyimden azade sekillenen tarihsel ve mantiksal bir bilincin imkansiz oldugunu ifade
eder. Friedrich Schelling (1775-1854)le birlikte transandantalizme karsi ¢ikan Hegel,
Kantg1 transendent(askin) kavramlarin, igerikten yoksun bos kavramlar oldugunu iddia
eder.””

Hegel, Kant'in ahlak: saf akla dayandirmasini yetersiz bulur; ahlakin toplumsal ve
tarihsel baglamda sekillendigini savunur. O, Descartes’ten beri siire gelen 6zne-nesne
birligini tesis etmenin imkani iizerinde durur. Kant'in 6znesinin aksine Hegelci 6zne,
zaman ve mekana tabi diyalektik siireg icerisinde 6z biling olma yolculugundadir. S6z
konusu 6zne, diyalektigin her asamasinda kendini olumsuzlayarak ve diger 6zbilingler
tarafindan taninarak varlik kazanir.®® Aciktir ki Hegel, Kant'in 6zgiir ve otonom saltik
0zne anlayisini kabul etmez. S6z konusu itiraz, onlarin fenomenolojik yaklagimlarinda
da kendini gosterir. Kant icin fenomenoloji, seylerin goriiniis sekillerinin incelenmesi
iken, Hegel’de bilincin tecriibesinin bilimi seklinde ifade edilir. Akli, tarihe tabi kiiltiirel
bir yap1 olarak ele alan Hegel, Kantg1 6znenin a priori bilgiyle seylerin hakikatine
ulagsamayacagini iddia eder. Hegelci 6zne, sonsuz olumsuzlama kapasitesine sahip 6zgiir

% Fichte, The System of Ethics, 145.

% Fichte, The System of Ethics, 141-144.

% A. W. Wood, Hegel’sEthical Thought (Cambridge: California University Press, 1990), 18.

¢ Nectarious Limnatis, German Idealismandthe Problem Knowlegde:Schelling, Kant, Hegel. (Netherlands: pringer
Science+Business Media B.V, 2008), 241-242.

6 B. Bezci, “Kant ve Hegel'in Felsefesindeki Etik Anlayis1”, Selcuk Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Sosyal
ve Ekonomik Arastirmalar Dergisi 9 (2005), 49-61.
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irade sahibidir.

Kant ile Hegel ahlaki, 6zgiirliik kavrami tizerine kurgularlar. Ancak her iki diistiniiriin
ozgilirliige dair farkli yaklasimlari, aralarinda ihtilafa neden olur. Tecriibeye dayanan her
seyi disarida birakilmis olarak tasarlanan transandantal benin saf aklinin idesi olarak
Kantg1 6zgiirliik, otonom 6znenin —mis gibi yani var-mis gibi kabul ettigi bir varsayima
dayanir.® Oznenin otonomisine deger vermekle birlikte, Hegel, Kant'mn 6zgiir bireyi
ahlaki diizenin mutlak kurucusu olarak konumlandirmasina elestirel yaklasir. Hegel'e
gore etik, yalnizca bireysel iradenin {iriinii olamaz; aksine, 6zgiirliik ancak toplumsal ve
tarihsel bir baglam icinde somut bir etik yasam (Sittlichkeit) icerisinde gergeklik kazamr.
Hegel, Kant'in soyut ve bigimsel 6zgiirlitk anlayisini yetersiz bulur. Hegel’e gére anlik
arzulara dayanan keyfi ve bireyci 6zgiirlitk anlayisi, yalnizca isteklerin ifadesidir ve
gercek ozgiirlitkkle karigtirilmamalidir. Bu nedenle smirsiz siibjektif 6zgiirlitk, mutlak
ozgiirliik olarak goriilemez.”

Anlagildig1 tizere Hegel, bireysel oOzgiirliigii eksik ve yetersiz bularak ¢esitli
dolayimlardan gegen tinin nesnel halinin devlette gercek 6zgiirliige kavusacagini belirtir.
Hegel’e gore negatif 6zgiirliik, yalnizca digsal engellerin ortadan kaldirilmasiyla ilgilidir
ve gercek Ozglirliigii yansitmaz. Gergek 6zglirliik, bireyin i¢sel belirlenimlerine, 6zdeslik
arayisina ve toplumsal baglamda kendini gerceklestirmesine dayalidir.” Hegel i¢in 6zgiir
birey, hukuki ehliyet gerektirdiginden resmi ve nesnel olmak zorundadir. Bu nedenle
hukukun buyrugu, “sahsiyet sahibi bir 6zne ol ve digerlerini de bu sekilde tan1” ilkesine
yoneliktir; ancak bu ilkenin fiilen gergeklesmesi, 6zgiirliigiin en somut formu olarak
devletin varligiyla olanakli hale gelir.”> Hegelci 6zgiirliigiin ilk asamasi olan miilkiyet,
bagkalar1 tarafindan da somut sekilde taninmay1 gerektirir. Bu siireg, tekil ézgiirliigiin
tiimel ozgiirliikle birlesmesi; bir bagka deyisle, bireyin somut tin araciigiyla devlete
baglanmas1 seklinde gerceklesir ve bu durum en yiice hukuk bi¢imi olarak
degerlendirilir.”® Kant'in 6zgiirliik yaklasiminda bulunmayan somut tinin tezahiirleriyle
meydana gelen Hegelci kurumlari Bumin soyle ifade eder:

“Hegel icin ozgiirliik, Kant ve Rousseau tarzi bir ideal degildir; soyut 6zgiirliik kavrami, eylem
disinda var olmayan istem icin yeterli bir temel olusturmaz. Oysa tin, ancak 6zgiirliik dis diinya
ile iliski kurunca nesnel tin olur. Istemin eylemi, kendi kavramini yani 6zgiirliigii bu nesnel ve dis
diinyada gerceklestirmektir. Oznellik kendini goriiniir kilmali, nesnellestirmeli, eyleme gecmeli;
ne denli saglam olursa olsun, kendi i¢ dokusuna kapali kalmamalidir. Asil 6zgiirliik, kavram ile
varolusun biitiinlesmesinden dogar. O halde hukuk, 6zgiir istemin varhigidir ve bu varlik
toplumsal ve tarihsel olarak belirlenmistir.””*

Kant'in evrensellestirilebilme ilkesi, ahlaki eylemlerin gegerliligini belirleyen formel bir
kriterdir; dolayisiyla igeriksel bir ilke olarak degil, tiim rasyonel varliklar i¢in gecerli
olabilecek bir yasallik 6lciitii olarak degerlendirilmelidir. Kant’a gore ahlaki anlamda
miitkemmellesme, insanin temel eregidir; zira insan, yalnizca ahlak yasasina uyan bir 6zne
olarak tam anlamiyla kavranabilir. Bu baglamda Kant, pratik felsefe ile antropoloji arasinda

® Bezci, “Kant ve Hegel’in Felsefesindeki Etik Anlayis1”, 56-57.

7 Yenisehirlioglu Sahin, Hegel Felsefesi'nde Birey Toplum Devlet Iliskileri (Ankara: Birey ve Toplum Yayinlari, 1985),
18.

"t G.W. F. Hegel, Elements of the Philosophy of Right, ed. Allen W. Wood (United Kingdom: Cambridge University
Press, 1991), 38, §5.

2 Hegel, Elements of the Philosophy of Right, 69.

7 Hegel, Elements of the Philosophy of Right, 63.

74 Tiilin Bumin, Hegel (istanbul: Yap1 Kredi Yaynlari, 2013), 145-146.
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zorunlu bir iligki kurar: insan, rasyonel bir varlik olarak ancak ahlaki 6zne statiisii
tizerinden tanimlanabilir. Bu da ahlakin insan dogasinin kurucu bir 6gesi oldugunu
gostermektedir. Kant'in deontolojik karakterli 6dev ahlaki, olmas1 gerekeni ifade eden
evrensel ahlakin cercevesini gizer.”

Hegel ise iceriksiz olmakla elestirdigi Kant¢1 ahlak yerine torellige dayali somut ahlaki
ilkeleri savunur. Hegel, Kant'in 6zgiirliik iizerine bina ettigi etigi, icerikten yoksun
formalizm, ahlakdisina zemin olabilme potansiyeline sahip, yasa, sdzlesme, devlet gibi
tozsel zorunlu olgulardan yoksun olmakla elestirir. Hegel'in igerikten yoksun formalizm
olarak elestirdigi ilk husus, Kant'm Odev kavramidir. O, 6devden dolayr odev
kavraminin igeriginin belirsiz oldugunu belirterek séyle der: “Cevap olarak elimizde
yalmizea su iki ilke vardir; a) Hak ve hukuka uygun sekilde davranmak b) Hem bireysel hem de
herkesin refah ve mutlulugunu saglayacak sekilde davranmak.””® Kantg1 teorik ahlakin, nesnel
faydadan yoksun, i¢i bos kavrama indirgenmis bir ahlaka isaret ettigini iddia eden Hegel,
0devden dolay1 6devin anlamsiz ve karsiliksiz oldugunu belirtir.”” Hegel’'e gore neden
ahlakli olmaliyiz sorunun cevabini veremeyen Kant, ahlakli olmanin hakli somut
nedenlerini de ortaya koyamamaktadir. Hegelci ahlak, otonom 6zgiir 6znenin istedigini
eylemesi degil, tecriibe alaninda somut tercihlerin iyi ve kotii oluslariyla belli olur.”
Hegel, icerikten yoksun Kantci ahlaki ilkeleri, ahlaksizigin ve zorbaligin da ilkeleri
olarak isimlendirerek™ soyle elestirir:

“Kétii kimse, baska durumlarda gosterdigi iyi davranmslarda, dindarliginda ya da kisaca, kendine
gore buldugu bazi iyi nedenlerde yapti$r kotiiliigii kendi goziinde dogru ve hakli gostermenin
yolunu bulabilir, ciinkii bu nedenleri kendisi icin, kotii “deniyi”ye cevirmekte kullanabilir.
Oznelcilik, kisinin biitiin belirlenimlerin kendisinden kaynaklanmas: ozelligi ile buna imkén tanir.
(...) Eger biling, bir eylem hakkinda, bir tek de olsa, herhangi bir iyi sebebi - otorite sahibi bir
teologun fikri gibi - gosterebiliyorsa, diger teologlar ¢ok ayri diisiiniiyor olsalar bile o eylem tam
bir vicdan huzuru ile yapilabilir.”®

Hegel, ahlaki ilkelerin yalnizca otonom ve 6zgiir aklin soyut ¢ikarimlarina degil, tarihsel
siirecte bicimlenen somut toplumsal formlar iginde kok salan 6zgiirlitk anlayisina
dayanmas1 gerektigini savunur. S6z konusu somut tezahiir, tiim tercihlerin 6zgiirce
kendini gergeklestirdikleri en yiice istasyon olarak devlet seklinde karsimiza gikar.
Hegel'in felsefesinde devlet, somut tin olmas1 hasebiyle {iyelerini birlik iginde ahlakli
gercek bireylere doniistiirerek gercek 6z ve amag kazandirir.?! O, bireysel 6zgiirligiin en
yiiksek formu olarak devleti soyle ifade eder:

“Devlet, nesnel ahlak Idesi'nin fiil halindeki realitesidir. Kendi kendisine acik¢a goriinen, kendi
kendisini bilen ve diisiinen ve bildigini bildigi icin yapan tozsel irade olarak ahlaki Tin “dir. Devlet,
orf ve adetlerde dolaysiz olarak; bireyin kendilik bilincinde, bilgisinde ve eyleminde dolayl: olarak
mevcuttur. Buna karsilik birey de devlette, kendi 6z mahiyetine, gayesine ve eyleminin bir iiriine
baglanir gibi baglanarak onda kendi tozsel dzgiirliigiinii bulur.”s?

7> Wood, Hegel’sEthical Thought, 127.

76 Hegel, Elements of the Philosophy of Right, 161, §134.

77 Hegel, Elements of the Philosophy of Right, 162.

7 Wood, Hegel’sEthical Thought, 23.

7 Liu Zhe, “The Self-Consciousness of Pure Practical Reason: Hegel’s Dialoguewith Kant in the “Essay on Natural
Law”, Tijdschriftvoor Filosofie 68/3 (2006), 526.

% Hegel, Elements of the Philosophy of Right, 127.

81 Hegel, Elements of the Philosophy of Right, 276.

8 Hegel, Elements of the Philosophy of Right, 275.
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Kanaatimce Kant ve Hegel arasindaki farkl tozsel yaklagimlar, onlarin ahlak sistemini
tizerine inga ettikleri 6zgiirlitk kavramina da yansimistir. Kantc ahlak, tekilin 6znel aklin
ve 0zgiirliigiinii temele alir. Hegel ise akla 6nem vermekle birlikte ahlaki 6zgiirliigii, tinin
en somut belirlenimini devlet ve hukuk olarak goriir. Hasili Hegel, Kant'in 6znel
ozgiirliik diisiincesini hem eksik hem de nesnel belirlenimlerden yoksun ve giivenilmez
olmakla elegtirir.

2. 3 Ozgiirliigiin Tikel Felaketi: Adorno’nun Kantg1 Askinsal Diizene itiraz1

Theodor W. Adorno, tipki Kant gibi 6zgiirliigii temel alarak diistincesini gelistirir.
Adorno'ya gore yalnizca gergek anlamda 6zgiir bireyler, diisiincelerinin sorumlulugunu
tasiyabilirler. O, insanlarin i¢inde yasadig1 diinyanin 6zgiirliikten mahrum oldugunu éne
suirerek, mevcut kotiiliikler ve ahlaksizliklar kargsisinda Kantg felsefenin ¢oziim
tiretmesinin imkansiz oldugunu savunur. Adorno, 6zgiirlitk anlayisina yeni bir boyut
kazandirarak, Kantin ahlak yasasindaki 6devsel buyruklarm, bireysel ozgiirliigii
kisitlayan bir baski unsuru islevi gordiigiinii iddia eder. Ona gore Kant, ahlaki eylemler
i¢in 6zgiirliigiin zorunlulugundan bahsederken aslinda zorunlulugu, 6zgiirliigiin 6niine
yerlestirmis olmaktadir.®® Adorno, Kant'in dzgiirliik diisiincesinin buzdagina carpmasini,
Kant'm kurgulamis oldugu yasa-ozgiirliik-neden olma iliskisine baglar.%*

Kant, baslangicta etkilendigi Gottfried Wilhelm Leibniz (1646-1716)-Christian Wolff
(1679-1754) rasyonalizminin O6zneden bagimsiz olarak seylerin kendilerinden
kaynaklanan nedensellik anlayisina kars: ¢ikarak, bilgi ve deneyimin 6zneden bagimsiz
bir temele dayandigini reddetmistir. Kant'a gore nedensellik, 6znenin olaylar: birbirine
baglamasina yarayan diizenleyici bir ilkedir.%> Adorno, aklin saf idealar1 olan Tanri, ruh,
ozgiirliik ve nedensellik gibi kavramlar hakkinda hem lehinde hem de aleyhinde ortaya
konan argiimanlari esit derecede dikkate alan Kant'in tespitinin 6nemini su sekilde ifade
eder:

“Irade ve dzgiirliik sorusu iizerine diisiinmek soruyu feshetmeyecek, onu felsefe tarihine dair bir
soruya doniistiirecektir. “Irade 6zgiirdiir” ve “irade 6zgiir degildir” tezleri neden bir catigk: teskil
eder olmustur? Kant bu diigiiniimiin tarihte kéklendigini g6zden kagirmamis ve kendi ahlak
felsefesinin devrimci iddiasini agik¢a bu diisiiniimiin gecikmesi iizerine kurmustur.”%

Kant'in felsefe tarihindeki 6neminin altini ¢izen Adorno’nun Kant’a yonelik elestirisi ise
sOyledir: “Kant, ebedi idea olarak gordiigli ozgiirliglin de tarihsel bir yapist
olabilecegini, 6zgiirliigiin salt kavramdan ¢ok deneyim igerigi uyarinca olusturulmus bir
kavram oldugunu aklindan bile gecirmemistir.”®” Ona gore Kant'in rasyonel 6zerklige
dair iddiasi, ahlaki zorunlugu tartismasiz bir zorunluluk haline getirmesiyle yara
almigtir.58

Adorno, Kant’a yonelik elestirisinde 6zgiirliigii, aklin bir idesi olarak degil, deneyimin
sekillendigi toplumsal alanda varligina ya da yokluguna karar verilebilecek bir kavram
olarak degerlendirir. O, insanin kétiiliige kars: dogal bir egilimi olsa da kotiiliigli kendi
Ozgiir iradesiyle isledigini savunan Kant’a karsi ¢ikar. Adorno, kétiiliigiin bireysel
iradenin 6tesinde, toplumsal bir egilimle sekillendigini ileri siirer ve bireysel dzgiirliikten

% Theodor W. Adorno, Ahlak Felsefesinin Sorunlar, cev. Tuncay Birkan (istanbul: Metis Yayinlari, 2012), 43.

8 Adorno, Ahlak Felsefesinin Sorunlari, 54.

8 Adorno, Ahlak Felsefesinin Sorunlart, 56.

8 Adorno, Ahlak Felsefesinin Sorunlari, 201.

8 Adorno, Ahlak Felsefesinin Sorunlari, 201.

8 Peter Dews, “Uncategorical Imperatives: Adorno, Badiou and the Ethical Turn”, Radical Philosophy 111 (2002), 34.
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s0z etmenin yamiltici oldugunu, meydana gelen olaylarda 6zgiir tercihleri aramanmn
hatali bir yaklasim oldugunu belirtir. Tiim kotiiliiklerin 6zglirliigiin olmayisindan
kaynaklandigin1 Adorno séyle ifade eder:

“Olciisiizce genisleyen deneyim diinyasinda ve bu deneyim diinyasinin bize dayattigi sonsuzca
dal budak salan toplumsallagma siireclerinde, dzgiirliik imkdni, dylesine asgari diizeye inmistir ki,
kendi kendimize gayet ciddi bir bicimde ahlaki kategorilerimiz icin bir yer kalip kalmadigim
sorabiliriz veya sormaliyiz.”®

Adorno, 6zgiirliigiin olmadig1 bir ortamda elestirel diisiinmenin imkansiz oldugunu
savunur. Diisiinmenin yasaklandigi bir durumda, diisiince sadece mevcut diizeni
onaylayan bir islev goriir ve yanlis bilince yonlendirilir. Adorno, Kant'in 6zgiirliik
anlayisin1  elestirerek, aklin distiinliigii admma duygularin ve giidiilerin siirekli
bastirlmasinin ya da akla biitiiniiyle tabi kilinmasinin, bireyin kendi dogalligina ve
ozglinliigline yabancilasmasma neden oldugunu ileri siirer. Ona gore bu durum
toplumsal diizeyde ozgiirliigiin lehine olsa da bireysel diizeyde baskici egilimleri
besleyerek ozgiirliigii paradoksal bir sekilde sinirlar.”® Yanlhs bir yasamin oldugu yerde
ozguirliigiin teminat1 olan akil, dogal i¢giidiilerle birlesemez. Adorno’ya gore birey, nihai
anlamda kendisini belirleyen toplumu yansitacaktir.’!

Kant, aklin dogaya yasalar dayatarak onu kendi birligi dogrultusunda diizenledigini;
bagka bir deyisle, 6zdeslik ilkesini nesnelere 6nsel olarak uyguladigini belirtir. Ancak
sonrasinda, bu 6zdesligi nesnelere ickin bir nitelikmis gibi ele alir.”2 Nedensellik ilkesini
nesnenin degil de aklin bir ilkesi olarak goren Kant, ozgiirliige (ahlak alaninda) alan
a¢gmaya galisir. Adorno, toplumun bir yandan a priori deterministik ilke tizerine insa edilisi
diger yandan da toplumu séz konusu ilkeden soyutlamaya calisilarak o6zglirliigiin
savunulmas1 arasindaki ¢eligkiyi elestirir.®> Adorno’ya gore kategorik imperatif
araciligryla bireyle yasa arasindaki mesafenin ortadan kaldirilmasi beklenirken, ddev,
riayet ve zorlama gibi kavramlarin igcerdigi buyurganlk, 6zgiirligii aragsallagtirarak onu
nedensel bir zorunluluga indirger; bdylece s6z konusu kavramlar, dzgiirliigiin ifadesi
olmaktan ¢ikarak salt itaatin araglarma doniisiir.* Adorno’ya gore Kant'mn en temel
yanulgisi, numenal alana ait olan ahlak yasasini fenomenler alanina tatbik etmeye caligmasi
ve doga yasalarina tabi olan bu alanda, gerceklesmesi imkansiz olan 6zgiir istemelerin
olanagmi buyurgan bir bigimde talep etmesidir. Kant, fenomenal alanda 6zgiirliigiin
kanitlanamayacagini ifade etmesine ragmen 6zgiirlitk varmiscasina eylemde bulunmay1
dayatmaktadir.”> Kant, 6zgiirliigii ampirik alandan uzaklastirip tamamen numenal alana
yerlestirmis olmasmna ragmen, ahlak yasasi araciligiyla fenomenal alani etkileme
beklentisinin bir tiir tahakkiim olusturacagini Adorno su sekilde agiklar:

“Saf akil aracihigyla nedenselligi kurmak- ki 6zgiirliigiin bu kurma islemi oldugu varsayilir-
bizatihi nedensellige tabi olunca, yasa karsisinda bilincin itaatkdrligindan baska si§inacak bir yeri
kalmayan 6zgiirliik de sakatlanir. Antitezin ingasimin biitiiniine 6zgiirliik ve nedensellik catismas:
hakimdir. Kant’a gore akildan yola ¢ikarak eylemek olan 6zgiirliik de yasaya tabidir, 6zgiir eylemler

% Adorno, Ahlak Felsefesinin Sorunlart, 99.

% Theodor W. Adorno, Negatif Diyalektik, cev. Seyda Oztiirk (istanbul: Metis Yayinlari, 2009), 213.

°t Theodor W. Adorno, Minima Moralia, gev. Orhan Kogak - Ahmet Dogukan (istanbul: Metis Yaynlari, 2017), 157.
2 Adorno, Negatif Diyalektik, 226.

% Adorno, Negatif Diyalektik, 241.

% Adorno, Negatif Diyalektik, 213.

% Adorno, Negatif Diyalektik, 210-212.
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de “kurallari takip eder.”%

Adorno’ya gore basibos aylakliga kapilmaktan ziyade asil korkulmasi gereken, 6zgiirliik
ve evrensel doga maskesi altinda toplumsal vahsetin cinnet halinde yayilmasidir.”” Ona
gore Kant'in her gesit itki ve ihtiyac1 6devden dolay1 gormezden gelmesi, Kantc 6zgiirlitk
anlayismnin baskic1 yoniinii gostermektedir.

Adorno, Kant'mm ozgiirlitk temelli ahlak felsefesini, burjuva toplumunun ideolojik
ihtiyaclarina hizmet eden bir yapi olarak degerlendirir ve bu nedenle elestiriye tabi tutar.
Ona gore ahlak yasasina zorunlu olarak tabi kilinan akil, kendi 6zerkligini yitirerek
aragsal aklin isleyisine indirgenme riski tasir; bu durum, aklin 6zgiirlestirici potansiyelini
zayiflatarak onu otoriteyi mesrulastiran bir araca doniistiirebilir. Adorno, 6zgiirliigiin
zorunlu bir kavram olarak ele alimamayacagimni; aksine, onun fenomenler diinyasmndaki
varlig1 ya da yoklugunun somut kosullar ¢ercevesinde belirlenmesi gereken tarihsel ve
toplumsal bir mesele oldugunu ileri siirer. O, Kant'in 6zgiirlitk anlayismin Aydinlanma
diisiincesinin temelini olusturdugunu kabul eder; ancak bu anlayisin, bireyi aklin
buyruguna indirgemesi ve pratik akli aragsallastirmasi nedeniyle, 6zgiirlesme vaadi
yerine insani nesnelestiren ve nihayetinde barbarlifa zemin hazirlayan bir siireci
tetikledigini savunur.®®

Kanaatimizce, Adorno’'nun Kant’a yonelttigi elestiriler, yalnizca felsefi bir hesaplasma
degil, ayn1 zamanda modern aklin tarihsel ve toplumsal isleyisine dair derin bir
sorgulamanin ifadesidir. Kant'm o6zgiirliigii aklin evrensel yasalar1 dogrultusunda
temellendirme c¢abasi, Adorno tarafindan bireysel farkliliklari ve toplumsal kosullar
dislayan soyut bir kurgu olarak degerlendirilir. Bu soyutlama, 6zgiirliigii yalnizca
diisiinsel bir ide olarak muhafaza ederken, onu somut yasamin celiskileri karsisinda
islevsiz hale getirir. Adornonun yaklagimi, 6zgtirliigii tarihsel-toplumsal kosullara ickin
bir olgu olarak ele alarak bireyin gercek anlamda 6zgiir olabilmesinin ancak bu kosullarin
doéniistiiriilmesiyle miimkiin olabilecegini savunur. Bu baglamda Kant'in ahlak yasasi
tizerinden kurdugu ozgiirlik anlayisi, Adorno’ya gore bireyin 6zerkligini
gerceklestirmek yerine, onu ahlaki zorunluluk adi altinda sistemin ideolojik yeniden
iiretimine tabi kilan bir tahakkiim bi¢imine doéniisiir. Dolayisiyla, Adorno'nun elestirisi,
ozgilirligiin yalnizca aklin buyruguyla degil, ayni1 zamanda tarihsel bilincin ve toplumsal
elestirinin rehberliginde yeniden diisiiniilmesi gerektigine isaret eder.

Adorno’nun 6zgiirlitk anlayisint her tiirlii sinir ve sinirlamanin Stesine tasiyarak onu
ontolojik bir 6zgiirliik olarak yorumlayan filozof Jean-Luc Nancy’dir. Nancy’ye gore
ozgilirliikk, yalnizca dissal siirlamalardan degil, bizzat kendisinden de 6zgiirlesmeyi
talep eden yapisiyla her tiirlii sinir1 asan, yerlesik sistemleri sarsan, temellere dair
kabulleri temelsizlestiren ve o&zellikle felsefi paradigmalar basta olmak {iizere tiim
diisiince yapilarint adeta kumdan yapilmis heykeller gibi ¢okertebilecek doniistiiriicii bir
glictiir. Nancy, her tiir temellendirme ve temel kavramlarina karg: gikarak, temelsiz bir
temel {izerinden 6zgiirliigli insa ettigi varlik anlayisiyla Kantci 6zgiirlitk diisiincesine
elestirilerde bulunur. Postmodern bir diisiiniir olarak Nancy'nin Kantg1 &zgiirliik
anlayisina yonelik elestirilerini incelemek, calismamizin amacina yonelik énemli bir
felsefi derinlik tagimaktadir.

% Adorno, Negatif Diyalektik, 227.

97 Adorno, Minima Moralia, 163-165.

% Theodor W. Adorno - Max Horkheimer, Aydinlanmamn Diyalektigi, cev. Giimiis Adnan (Istanbul: Kabalct
Yayinlari, 2014), 9-11.
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2.4 Kant'mn Ozgiirliik ideas1 ve Nancy’nin Ontolojik Elestirisi

Postmodern diisiincenin 6nemli temsilcilerinden biri olarak kabul edilen Nancy, Kant'in
ozgilirlik anlayisini derinlemesine inceleyerek onu radikal ve sistematik bir bigimde
yeniden yorumlar. Nancy, Kant'in ifade ettigi: “Mesele 6zgtirliiktiir ve 6zgiirlik her
zaman her tiir belirlenmis sinir agabilir”® seklindeki yaklasimini postmodern bir yapiya
biiriindiirerek ontolojiye uygular.

Nancy’ye gore ozglirliik, ickin yasalara tabi bir edim ya da mantiksal yapidan ziyade
kendi kendini temellendiren ve dissal bir nedensellige indirgenemeyen bir 6zgiirliik
ontolojisidir. Bu anlayista 6zgtirliik, varolusun dogrudan bir tarzi olarak diisiiniiliir.
Varhigi 6zii seklindeki olgusallik, burada 6zgiirlitk olarak tezahiir eder. Varligin
ozgiirliik olarak diisiiniilmemesi durumunda 6zgiirliik, ya Kant¢i baglamda aklin salt bir
"ideasma" ya da yalnizca normatif bir "dogruluga" indirgenir. Bu durumda varlik,
zorunlulukla isleyen doga yasalarina tabi kilinmis olur. Nancy, Kant’'tan bu yana devam
eden ontolojik ve normatif diizeydeki ayrimin felsefeyi derin bir yarilmaya maruz
biraktigini 6ne siirer ve bu baglamda 6zgiirliigii, varligin asli kiplerinden biri olarak sdyle
tanimlar:

“Eger olmak’mn bizzat kendisini, terkedilmis varolusun olmakli§ini ya da diinyada-olma nin
olmakligini, bir "6zgiirliik” olarak (ya da, belki, her tiirlii 6zgiirliikten daha kokensel bir eliagiklik
(libéralité) ya da comertlik olarak) diisiinmezsek, 6zgiirliigii saf bir "idea” ya da "hak” olarak
diisiinmeye, diinyada-olma’y1 ise ebediyyen kor ve kiit bir zorunluluk olarak anlamaya
mahkumuzdur. Kant'tan beri, hem diinyaniz hem de felsefe, durmaksizin bu yirtigin oniine
yerlestirildiler. Bu  yiizdendir ki  bugiin ideoloji, 0zgiirliigii talep etmekte ama
diigiinmemektedir. 100

Nancy’de 6zgiirliik, diinyanin 6zgiir varlig1 olarak kavramir ve bu cercevede, Kantc
ozgiirliikk anlaysi ile dogal zorunluluk arasindaki ayrimin giderilmesi amaglanir.’”! Ona
gore Kant da 6zgiirliigiin bir idea’dan bagka her sey oldugunun bir 6l¢iide farkindaydi.
Burada 6zgiirliik, kendi kendinin nedeni ve varolusun olgusudur. Bu olgu, tarih {istii bir
mahiyete sahip olmay1p aksine tarih iginde tezahiir eder ve bir tarihle deneyimlenir. Ister
aklin idea’s1 olsun ister vahye dayali olsun teleolojik, eskatolojik destans1 6zgiirliik
anlayislarinda bulunan mutlak giiven, kag¢inilmaz sekilde zorunluluk tarafindan
yutularak ortadan yok olacaktir. Baska bir ifadeyle temellendirilmis olarak 6zgiirliik,
sadece varliga dair diisiincelerle sinirli olmak zorundadir. Ozgiirliigiin bizzat kaynagi ve
en yiiksek temsili olarak Tanri, yaratma eylemiyle varolusa kaynaklik ederek zorunlu bir
ozgiirliigiin ad1 haline gelir.l?> Ozgiirliikk olarak Tanri, ayni zamanda metafiziksel
ozgilirlik kavramimni ifade eder. Nancy’'ye gore en iist varlik ya da mutlak 6zgiirliik,
varolusun tiimiine temel olmakla yiikiimlii olacagindan dolayr s6z konusu Tanrisal
ozgiirliik, zorunlu ozgiirlige doniisiir. Ozgiirliigiin temeli ya da temel seklindeki
ozgiirliik, onto-teo-lojik smirin igerigini olusturan 6ziin 6zii olarak mutlak 6znelligi ifade
eder. Felsefenin sonu tartismalariyla birlikte teolojik ve metafiziksel 6zgiirliik, temel
olmaktan mahrum olur. Ancak bu mahrum olusun, temel olarak o6zgiirliik ya da
ozglrligiin temeli fikrinden ayrilmayan/ayrilmayacak felsefi catigkinin (aporie)

% Immanuel Kant, Ar: Usun Elegtirisi, gev. Aziz Yardiml (istanbul: idea Yayinlari, 1993). Diyalektik Boliimdi, I.
kitap, I. Kisim.

100 Jean-Luc Nancy, Ozghrliik Deneyimi, ¢ev. Aziz Ufuk Kilig (izmir: ARA-Iik Yayinlari, 2006), 11.

101 Jean-Luc Nancy, The Experience of Freedom, ed. Werner Hamcher, ¢ev. B. McDonald (Stanford/California: Stanford
University Press, 1993), 160.

12 Nancy, Ozgiirliik Deneyimi, 11-12.
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igerisinde yazil1 oldugu kabul edilir. S6z konusu felsefi ¢tkmazi Nancy séyle ifade eder:
“Felsefenin sonu, bir yandan varolusun temel zorunlulugundan c¢ekilip alinmasi, Gte
yandan temelin temelsiz "6zglirliik"iin eline birakilarak ozgiir birakilmasi olarak,
temelden kurtulus olacaktir.”® Nancy’'nin 0Ozgiirliik yaklasiminin 6zsiiz, temelsiz,
igerikten yoksun ve belirsiz olmasi, ayni zamanda yanlis anlasilmalara ve yorumlamalara
da acik olusunun gostergesidir. 1™

Nancy, ozglirliigii 6te diinyaci bir bakis acisina yer vermeden, tamamen diinyasal ve
sonlu bir varolus olarak askin kabul eder. Bu yaklasimda 6zgiirliik, yalnizca mutlak ve
soyut bir ideal olarak degil diinyanin i¢inde ve varlikla iligkili bir bi¢cimde anlasilir.
Sonsuz veya agkin 6zgiirliik anlayisinin, kendi zorunlulugunu tagidigini ve bu yiizden
ozgiirliigiin, aslinda varlik iizerinde bir sinirlamaya doniistiigiinii ileri siirer. Bu sekilde,
ozgiirliik soyut bir kavram olmaktan ¢ikip gercek diinyadaki varlikla birlikte sekillenen
dinamik bir olguya déniisiir. Dolayisiyla varolustan ne daha az ne de daha fazlasini ifade
eden Ozgiirliik, temsili imkansiz olandir. Karl Marx(1818-1883)'tan Friedrich Nietzsche
(1844-1900)’ye kadar felsefenin adeta aksiyomu olarak kabul edilen - “Gergekligi pratik
aklin apodiktik (zorunlu) bir yasas: tarafindan kanitlanmis oldugu olgiide, bir saf akil
sistemi binasinin temel tasini tegkil eder” - Kant¢1 6zgiirlitk kavramina dayali felsefelerin
zemin kaybina ugramasimin nedenini Nancy, 6zgiirliige dair ilginin yok olmas1 degil,
aksine bir donemin anlayisina ve metoduna duyulan ilginin ortadan kalkmasina baglar.

Marx'tan Nietzsche’ye uzanan felsefi gelenekte, “gercekligin, pratik aklin apodiktik
(zorunlu) yasasiyla temellendirilmesi” anlayisi, Kant¢1 6zgiirlitk diisiincesini neredeyse
bir aksiyom diizeyine tasimistir. % Nancy, bu anlayisa dayanan felsefi yapilarin etkisini
yitirmesini 6zgiirlitk kavramina duyulan ilginin azalmasina degil; daha ziyade, bu
kavramin dayandig1 ¢agdas olmayan diisiinme bicimlerine ve yontemsel yaklagimlara
yonelik elestirel mesafenin artmasina baglamaktadir.1%

Nancy'nin 6zsiiz olarak ifade ettigi 6zgiirliik halinde varlik ya da varligin ozgiirliigi,
varolustaki Ongoriilemez siirprizdir. Burada ozgiirlilk, kendi istemiyle 6ziinden
vazgecerek kendini sunar. Olasi sunumlarda iyilik kadar kétiiliigiin siirpriziyle de
karsilasmak, 6zgiir varolusa dahildir. Nancy, varolusun bir idea, bir akil veya bir yap1
tarafindan yonlendirilmesi halinde Ausch-witz, apartheid, fasizm ve ideolojik fanatizm
gibi sonuglar doguracagini iddia eder. Dolayisiyla kabugundan ¢ikacak varolusa bir idea
adma yon vermek, gercekte varolustaki ozgiirliigii ortadan kaldirmak olacaktir.
Nancy’ye gore “kabugundan ¢ikacak varolusun ne oldugunu/olacagini sdylemek icin
zaman her zaman erkendir, ama kabugundan ciktigini sdylemenin her zaman,
zamanidir.”107

Kant’tan farkli olarak Nancy’ye gore 6zgiirliik, insan ya da Tanr1’dan degil; diinyadan ve
diinyadaki seylerden baslar. Ozgiirliikk, 6z, neden, sebep ve degerlendirmelere tabi
sekilde varolanlara bagislanacak, verilecek, verilmeyecek, soz verilecek bir nitelik
olamaz. Ozgiirliik, sadece yer ve zamana sahip varolusun ortami kabul edilmektedir.
Bagka bir ifadeyle orada olmanin imkaninin temeli olarak 6zgiirliik, zaman ve varliktan

13 Nancy, Ozgiirlik Deneyimi, 13.

104 Ata Demir, Jean-Luc Nacy'nin Siyaset Felsefesinde Cogulculuk ve Demokrasi (Ankara: Tezkire Yaymlari, 2023), 88-
89.

105 Kant, Pratik Aklin Elestirisi, Onsoz.

we Nancy, Ozgiirliik Deneyimi, 15.

17 Nancy, Ozgiirlitk Deneyimi, 20.
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bile 6nce orada mevcut sey seklinde ele alinmalidir.!%
2.4.1 Ozgiirliik Olarak Varlik

Nancy’'ye gore ozgiirlilk, Kant'in diisiind{igii gibi olgusal bir gergeklik degil,
temellendirilemeyen fakat varolusun kendisini miimkiin kilan ontolojik bir agikliktir.
Nancy’'nin 6zgiirlitk anlayisi, yalnizca olgusal bir diizlemde degil, ayn1 zamanda aklin
kendine 6zgii bir olgusal yapist iginde temellenir. Ozgiirliik, aklin kendi deneyimini
miimkiin kilan bir ag¢ilim olarak diisiiniiliir; bu baglamda isten¢ ya da eylem, yalnizca
pratik bir yoénelim degil, aklin kendini tecriibe edis bi¢imi olarak 6zgiirlesmeyle yiikiimlii
kilinir. Kantgi saf akil yasasi, deneyimle dogrulanabilen pratik 6zgiirliigii ve miimkiin
olan deneyimlerin ilkelerini savunurken saf pratik akil, mutlak isten¢ olarak kendini
gosterir. Bu isteng, yalnizca saf akil tarafindan belirlenen bir 6zsel yasaya tabi kilinir.
Dolayistiyla saf isteng yasasi, istengteki varolusu belirleyen ontolojik temele, yani saf akla
isaret eder. Bu cercevede, saf isteng yasas1 ve saf pratik aklin yasasi, yasama bigimiyle
Ozdestir; zira istencin varligl, bu yasa aracilifiyla belirlenen bir zorunluluk haline gelir.
Oysa Nancy i¢in “kendi has 6zii olarak varolus, varhigin 6zgiirliiglinden baska bir sey
degildir.”1? Konuyla ilgili Martin Heidegger (1889-1976) soyle der: “Istemenin gercekligi
yalnizca bu gercekligin istemesindedir.”!® Nancy’ye gore varolus olgusunun hakki
ozgilirliiktiir ya da 6zgiirliik olgusu varolusun hakkidir. Var olan her ne kadar bir yasa
olsa da varolusa herhangi bir smir dayatmaz. Nancy'de ozgilirlikk olgusu, hem
varolustaki her tiirlii yasadan hem de yasa oldugu siirece kendinden de kurtulmadir.
Varolus, gergekte diinyanin kendisi olarak ortaya ¢ikar; 6zgiirliik ise, 6zsiizliigiin yasasiz
bir kanunu olarak tanimlanir. insan, bir beyne sahip oldugu gibi 6zgiir olarak dogmaz;
ancak sonsuz ve smirsiz Ozgiirliik potansiyeliyle diinyaya gelir. Ozgijrliik, insanda
kendisini gergeklestirme siireciyle varlik kazanir.'"!

Kanimca Nancy'nin 6zgiirliik anlayisi, felsefi bir devrim niteligi tasimaktadir. Kantgi
ozgirliik diisiincesinin {izerine insa edilen bu 6zgiirliik ontolojisi hem varlik hem de
ozgiirlik kavramlarimi temellendirilmis, sinirli bir bi¢cimde ele almaktan ziyade, insan
varolusunu dinamik bir olgu olarak ortaya koyar. Nancy, 6zgiirliigii salt bir soyutlama
ya da normatif bir ilke olarak gormek yerine, onu varolusun bir gerekliligi olarak kabul
eder. Bu bakis agisi, 6zgiirliigii bir ideoloji ya da metinler araciligiyla tanimlamak yerine,
ozgiirligiin kendisini varolusun 6znelligi icinde deneyimlemeye dayanir. Bu 6zgiirliik
anlayisi, varligin ve dzgiirliigiin 6zsiiz, temelsiz bir bigimde sekillendigi, zaman ve
mekana bagli bir varlik olarak sunulmasiyla, felsefi ve ontolojik anlamda 6zgiirliigiin
yeni bir yorumu olarak karsimiza ¢ikar. Nancy'nin bu 6zgiirliik yaklagimi, postmodern
diisiincenin temel ilkelerine sadik kalarak hem diisiinsel hem de pratik diizeyde 6nemli
bir doniisiim Gnerisi sunmaktadir.

Sonug¢

Bu calismada, Kant'in 6zgiirliik anlayisindan baglayarak Fichte, Hegel, Adorno ve son
olarak Nancy’ye kadar uzanan diisiinsel bir yolculuga ¢ikilmis ve 6zgiirliik kavraminin
felsefi evrimi ele alinmigtir. Kant, 6zgiirliigii saf aklin bir ideas: olarak tanimlamis ve
bununla birlikte 6zgiirliigiin ahlak i¢in bir temel oldugunu belirtmistir. Ancak Kant'in
soyut ozgiirlilk anlayisi, varlikla iligkisinin zayif oldugu gerekgesiyle elestirilmis ve

18 Nancy, Ozgiirlik Deneyimi, 22.
1% Nancy, Ozgﬁrliik Deneyimi, 27.
10 Nancy, Ozgiirliik Deneyimi, 32.
1 Nancy, Ozgiirlitk Deneyimi, 37.
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gelistirilmeye calistlmistir. Fichte, Kant'in oOzgiirliiglinii daha da radikallestirerek,
ozgilirligii Ben'in mutlak bir ilkesine dayandirmustir. Fichte'nin diisiincesinde 6zgiirliik,
arttk herhangi bir dis kosula bagl olmayan, kendinde temellenen asli bir ilke haline
gelmistir. Ona gore 6zgiirliik, varliktan 6nce gelir ve biitiin varolusun baslangi¢ noktasin
teskil eder. Bu baglamda, 6zgiirliik mutlak ve sinirsiz bir ilke olarak konumlandirilir.

Hegel, ozgiirliigii tarihsel bir siire¢ olarak ele alir ve 6zgiirliigiin gercek anlamim
toplumun ve devletin gelisiminde arar. Hegel, 6zgiirliigli sadece bireysel bir iradenin
tezahiirii olarak degil ayn1 zamanda toplumsal ve tarihsel olarak tezahiir eden bir olgu
olarak ele alir. Ona gore Ozglrliik, yalnizca bireyde degil, devlette ve toplumda
somutlasir. Hegel, Kant'in soyut felsefesine karsi 6zgiirliigiin toplumsal baglamda
kendini gerceklestirdigini savunur. Hegel’in yaklasimi, 6zgiirliigii bireysel bir ilke
olmaktan ¢ikarir ve ona toplumsal bir temel kazandirir.

Adorno, Kant'in 6zgiirliik anlayisini elestirerek 6zgiirliigiin toplumsal yapilarla iliskisini
kurar. Ona gore ozgiirliik, akil tarafindan belirlenen bir idea olmamalidir; 6zgiirliik,
insanin tarihsel ve toplumsal baglamdaki deneyimlerine gore sekillenen bir kavramdir.
Adorno, Kant'in 6zgiirliikk anlayisinin, iktidar iligkileri tarafindan bic¢imlendirilmeye
miisait oldugunu ve bu nedenle 6zgiirliigiin, tarihsel ve toplumsal baglamlar i¢inde ele
alinmasi gerektigini savunur. Sonug olarak Adorno’ya gore, 6zgiirliik soyut bir idea degil
somut bir toplumsal olgudur.

Doktora ¢alismasini Kant iizerine yapmis olan Nancy, s6z konusu elestirileri daha ileri
boyuta tasityarak ozgiirliigii varolusla 6zdeslestirir. Nancy de Kant'in soyut ozgiirliik
anlayisini reddeder ve 6zgiirliigii varlikla birlikte var olan bir olgu olarak kabul eder. O,
ozglirligii metafiziksel bir kavram olarak degil, varolusun iginde tezahiir eden bir siireg
olarak ele alir. Ona gore ozgiirliik, tarihsel ve toplumsal baglamlardan etkilenmeksizin
varolusun siirprizleriyle sekillenir. Bu, 6zgiirligiin her zaman yeniden bigimlenen,
dinamik bir kavram oldugu anlamina gelir. Nancy’ye gore 6zgiirliik, bireysel iradeden
¢ok, varolusun kendisinde bulunan ve siirekli evrilerek diinyada yerlesiklik kazanan, bir
olgudur.

Kanaatimize gore ozgiirliikk diisiincesi ve onun tarihsel ve felsefi seriiveni, her bir
filozofun katkistyla derinlesmekle kalmamis, ayni zamanda ¢ok yonli bir boyut da
kazanmustir. @zgﬁrlﬁk, Kant’ta agkinsal idea olarak baslamis, Fichte’'nin mutlak Ben’iyle
ickinlesmis, Hegel de tarihsel ve toplumsal gerceklige kok salmis, Adorno’da deneyimle
yogrulan elestirel bir kavrayisa evrilmis ve nihayetinde Nancynin varolussal
diisiincesinde sabit anlamim yitirerek, yalnizca teorik bir soyutlama olmanin Gtesine
gecerek, varligin ve insanin tam kalbinde isleyen bir siirece doniismiistiir.

Bizce 6zglirliik, sabit bir 6z degil; tarihsel olana, iligkisel olana ve insanin kendi kendisiyle
kurdugu iligskiye bagli olarak doniiserek var olan bir varolus bigimidir. Nancy'nin isaret
ettigi gibi, Ozgiirlitkk, tanimlandig1 anda belirlenebilecek ve sabitlenecek bir kavrami
degil, her seferinde yeniden ele alinmasi1 gereken bir varolus bi¢imidir. Bu nedenle
ozgilirlik ne yalnizca ideaya ne salt bireysel iradeye ne de tek basina tarihsel akla
indirgenebilir. C)zgiirliik, tiim bu gergeveleri asarak, insanin kendi sinirlartyla karsilastig
ve kendini gerceklestirmeye calistigi o sonsuz arayis alaninin ifadesidir. Bu yoniiyle
ozgilirliikk, her zaman tartisilmaya agik olacak, her zaman {izerinde diisiinmeye deger
olacak ve asla nihai hiikmii verilemeyecek olan bir felsefi sorunsal olarak kalacaktir.
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ibn Niiceym’in ibn Abidin’e Etkisi: Nesemdtii’l-eshiar Adl1 Eser
Cercevesinde Bir inceleme
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Oz

Calismada ibn Abidin’in, fikih usulii alanundaki Nesemdtii’I-eshir adli hasiyesinde onun en ¢ok atifta
bulundugu Ibn Niiceym'le irtibati incelenmektedir. Boylelikle 19. yiizyil alimi ibn Abidir’in 16.
ylizy1l fukahasindan biri olan Ibn Niiceym’den ne kadar etkilendigi anlagilacaktir. Bu etkinin ortaya
cikarilmasi igin Nesemitii'l-eshir'da yapilan atiflar tespit edilmek suretiyle ibn Niiceym ile
aralarindaki gozle goriiliir goriis farkliliklar bulunan usul meseleleri incelenmistir. ibn Abidin’in
Ibn Niiceym'’le ittifak ettikleri noktalarda ise bu ittifakin keyfiyeti ele alinmistir. Calismamizda Tbn
Abidin’in ibn Niiceym’den ciddi oranda etkilendigi, iki alimin ihtilaf ettikleri noktalarin ise az
oldugu anlagilmistir. Makalemiz, fikih usulii ilminin istikrar déneminde yetismis 6nemli fakihlerden
biri olan Ibn Abidir'in zihin diinyasir sekillendirenlerden birinin de ibn Niiceym oldugunu ortaya
koymaktadir. Makalede elde edilen bulgular bize erken dénem Hanefi dlimlerden baslayarak
Debitisi, Pezdevi ve Serahsi gibi mihenk tagt konumundaki ustlciilerin gelisimine ciddi anlamda
katkida bulunduklari fukaha metodu usiil gizgisinin 16. yiizyilda Ibn Niiceym'le, ondan iig asir
sonra 19. yiizyilda da Ibn Abidin’le ayni yontem iizerinden farkli sonuglara vararak ilerlemeye

devam ettigini gostermistir.
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Ibn Nujaym’s Influence on Ibn ‘Abidin: An Analysis Within the Framework
of the Work Nesamat Al-Ashar
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Abstract

This study examines the connection between Ibn ‘Abidin and Ibn Nujaym, the scholar he most
frequently references in his marginalia (hashiya) titled Nesamat al-ashar in the field of ustl al-figh
(Islamic legal theory). By doing so, it becomes possible to understand the extent of Ibn ‘Abidin’s (a
19th-century scholar) influence from Ibn Nujaym (a 16th-century legal theorist) and to gain insight
into how these two Hanafi jurists contributed to the development of usil al-figh. To uncover these
connections, the citations in Nesamat al-ashar were identified, highlighting the differences between
Ibn ‘Abidin and Ibn Nujaym. Additionally, the points of disagreement between the two jurists on
methodological issues were analyzed. Where they agreed, the nature of their consensus was
explored. Our study reveals that Ibn ‘Abidin was significantly influenced by Ibn Nujaym, with few
points of disagreement between them. This paper demonstrates that Ibn Nujaym was one of the key
scholars who shaped the intellectual framework of Ibn ‘Abidin, an important figure in the
stabilization period of ustl al-figh. The findings indicate that, starting from the early Hanafi scholars,
foundational legal theorists like Debiisi, Pazdawi, and Sarakhsi made substantial contributions to
the development of the juristic (fuqaha’) method in ustl. This tradition continued in the 16th century
with Tbn Nujaym and centuries later in the 19th century with Ibn ‘Abidin—following the same

methodological path but enriched through different intellectual orientations.
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Giris
Bilginin zenginlesip ilerlemesi, birbiri iizerine insa edilen ve geg¢misten destek alan
saglam bir yap1 ile miimkiindiir. Bu yapi, 6nceki bilgilerin {izerine yenileri sistematik bir
sekilde eklenerek gelistirilirse ilerleme saglanir. Bu durum Islam hukukunun teorik

gergevesini olusturan, bilgi birikiminin siirekli ve sistematik bir sekilde gelistirilmesiyle
derinlesmis bir alan olan fikih usulii ilmi i¢in de gegerlidir.

Hanefi alimlerin fikih alaninda ge¢misten giiniimiize kadar gelen c¢alismalar1 Hanefi
mezhebinin tarihsel gelisimi agisindan ele alindiginda, baslangicta kurucu imamlarimnin
eserlerinin furG-i fikih agirlikli oldugu goriiliir. Bu durum mezhep imamlarinin
goriislerinin tedvin edildigi bu eserlerde hiikiimlerin istinbat siireglerine yonelik
detaylara genellikle deginilmedigi anlamina gelmektedir. Hanefiligin insa doneminde
fmam Safii'nin (6. 204/820) er-Risdle’si gibi istinbat yontemlerinin sistematik olarak
agiklandig1 eserlere rastlanmamasi, Ebi Hanife'nin istinbat yonteminin sonraki Hanefi
alimler tarafindan sistematik bir sekilde ortaya konulmasma yonelik c¢abalar:
tetiklemistir.

Hanefi ustl alimleri mezhebin usuliinii kesif cabalarinda birtakim zorluklarla
karsilasmiglardir. $6yle ki, kurucu imamdan ve goriislerine mezhepte biiyiik 6nem
verilen 6nden gelen miictehid talebelerinden bize intikal eden fiir(i-i fikih hiikiimleri
genellikle delilleri zikredilmeden verilmis oldugundan sonraki siiregte oncelikle ilgili
delillerin kesfine ¢alisilmistir. Delil bulunmayan meselelerde ise tiime varim yontemiyle
mezhep imamlarinin diisiince yontemlerini tespit yoluna gidilmistir. Karsilasilan
zorluklardan biri budur. Bir digeri ise fur(i-i fikth goriislerin mezhep imamlarina olan
nispetiyle alakalidir. Bu goriisler igerisinde imamlara aidiyeti kesin olanlar bulundugu
gibi, nispeti siipheli olanlar da bulunmaktadir. Yani 6ncelikle meselenin aidiyetinin
tespiti, sonrasinda ise o meseleden usul kurallarinin ¢ikarilmasi bu zorluklar arasindadir.
Bu mezhep i¢i fikih ¢alismalari mezhebin kurumsallasma siiregleri ile birlikte istikrar
buldugu zamanlara kadar devam etmistir.

Bu baglamda ilk kusak mezhep fakihlerinin hiikiim ¢ikarmada kullandiklar: istinbat
prensipleri sonraki kusak fakihleri tarafindan tahric adi verilen bir yontemle tespit
edilmis, bunlar zamanla mezhep disiplini igerisinde istikrar kazanarak Hanefi fikih ustilii
olarak giiniimiize kadar varligini siirdiirmiistiir. Bununla birlikte fukahanin usul
anlayislarinda mutlak bir homojenlik saglandig1 da soylenemez. $oyle ki, Hanefi ustl
gelenegi icinde Irak ve Semerkant gibi farkli ekol ve yaklasimlarmn varligi bilinen bir
husustur. Bu durum, sonraki usulciilerin ¢ogunlukla akli ve nakli delillerden ve kurucu
imamlarm furGiatindan hareketle kendilerince dogru gordiikleri sonuglara ulagmalari ile
ortaya ¢ikmistir. Béylece, mezhep igerisinde kismi goriis ayriliklar: ve farkli yontemsel
yaklagimlar gézlemlenir olmustur.’

° Hanefi mezhebinin tarihsel gelisimine dair giiniimiizde tez, kitap ve makale diizeyinde arastirmamizin
konusuyla dogrudan iligkili pek ¢ok galisma mevcuttur. Ayrintili bilgi igin bk. Mehmet Ali Aytekin, [mam
Ziifer'in Hanefi Mezhebindeki Konumu ve Fikhi Goriigleri (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Doktora Tezi,
2018); Osman Bayder, Mezhebin Kurucu Imamina Muhalefetin Imkan ve Simirt: Hanefi Mezhebi Ornegi (Kayseri:
Erciyes Universitesi, Doktora Tezi, 2015); Muhammed Ferruh Orug, Hanefi Mezhebinin Mezhep fgi Ekollesmesi:
Bagdat ve Orta Asya Ornegi (izmir: {zmir Katip Celebi Universitesi, Doktora Tezi, 2021); Muharrem Onder,
Hanefi Mezhebinde Istihsan Anlayist ve Uygulamast (Konya: Selguk Universitesi, Doktora Tezi, 2000); Mehmet
Ozkan, Hanefi Mezhebine Gore Uygulama Agisindan [badet Konularindaki Ictihatlar (Bursa: Uludag Universitesi,
Doktora Tezi, 2006); Senol Saylan, Ibn Abidin’de Hanefi Mezhebinin Kuramsallasmast Serhu Ukudu Resmi’l-Miifti
Ornegi (Sakarya: Sakarya Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2004); Seyyit Mehmet Ugur, Hanefi Mezhebinde
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Hanefi fikih usuliiyle ilgili bu durum, sadece ilk donem ustilciilerle sinirli degildir. Bu,
az da olsa, sonraki donem ustilciilerde de goriilebilen bir vakiadir. Nitekim, bunun giizel
ornegi Muhammed Emin Ibn Abidin'nin Nesemdtii'l-eshir adl eserinde goriilmektedir.
Ebii'l-Berekat en-Nesefi'nin (6l.  710/1310) Mendrii'l-envdr adli  eserinin  6nemli
serhlerinden biri olan Aldeddin el-Haskefinin (6l. 1088/1677) yazdig1 I[fadatii’l-
envdr lizerine kaleme alinan bu hasiye ¢alismasi, usiil-i fikih disiplininin yalnizca tarihsel
goriislerin naklinden ibaret olmadigmni, aksine metodolojik derinlik ve fikhi
yorumlamalarla zenginlesen dinamik bir alan oldugunu gérmek agisindan incelenmeyi
hak eden 6nemli bir kaynaktir.

Biyografisi, fikihg1 kisiligi ve eserleri {izerine yapilan calismalarin® da teyit ettigi tizere
[bn Abidin, fikih sahasinda yetkin bir alim olarak, kendi dénemine kadar olusmus
hukuki ve teorik birikimden bilingli tercihler yapmustir. Bu tercihlerini doguran fikhi
miilahazalarinda onun, 6zellikle Osmanli donemi Misir’'inin erken donem alimlerinden
olan Tbn Niiceym’e sikca atifta bulunmast bizce dikkat cekici bir durumdur. Oyle ki;
yiizeysel bir bakisla bile Nesendt'ta ibn Abidin’in en ¢ok atifta bulundugu usulciiniin ibn

Mezhep fgi Tercih ve Usilii (Bursa: Uludag Universitesi, Doktora Tezi, 2017); Ahmet Hamdi Furat, Hanefi
Mezhebinin Olusumunda Kilfe Sehrinin Sosyo-Kiiltiirel Yapisimn Etkisi (Istanbul: istanbul Universitesi, Doktora
Tezi, 2006); Hasan Giiglii, Kefevi'nin Ketdib’i Cercevesinde Hanefi Mezhebinin 1. Mdverdiinnehir Donemi (Istanbul:
istanbul Universitesi, Doktora Tezi, 2024); Osman Bayder, Kurucu Tmama Muhalefetin Imkan ve Simiri Hanefi
Mezhebi Ornegi (Maarif Mektepleri, 2018); Ahmet Ozel, mam Ebu Hanife ve Hanefi Mezhebi (Diyanet Isleri
Bagkanligi, 2017); M. Axkif Aydin, “Islam Hukukunda Hukuki Istikrar ve Sosyal Degisim Agisindan
Mezheplerin Konumu (Hanefi Mezhebi ictihatlar1 ve Osmanhi Devleti Uygulamalar1 Cergevesinde)”, Tiirk
Hukuk Tarihi Arastirmalar: 11 (2011), 7-31; Murteza Bedir, “Hanefi Mezhebinin Abbasi Bagdat'inda Yiikselisi
ve Zayiflamas1”, Islam Medeniyetinde Bagdat (Medinetii’s-Selim) Uluslararast Sempozyum 1 (2011), 621-632; Recep
Cici, “Osmanli Hanefiligi: Hanefi Mezhebi'nin Resmi Mezhep Haline Gelmesi, Devirleri Aydinlatan Meg’ale”,
Imdm-1 A’zam Uluslararas: Sempozyum Tebligler Kitabi, (28 Nisan 2015), 261-273; Ramazan Coklii, “Debiisi’nin
Hanefi Fikih Usuliiniin Gelisimine Katkisi Uzerine Bir inceleme: Hanefi Fikih Usulii Diisiincesinde Mecazin
Umumiligi ile Miisterekin Umumiligi Meselelerinin Kokenlerine Genel Bir Bakis”, Uluslararas: Tiirk Diinyast
Sosyal Bilimler Sempozyumu 1 (2022), 1-9; Hact Mehmet Giinay, “Hanefi Mezhebinin Mezhep ici Isleyisi:
Goriigler Hiyerarsisi ve Ebi Hanife'nin Goriisiiniin Tercih Edildigi Durumlar”, fmam-1 Azam Ebii Hanife ve
Diisiince Sistemi: Sempozyum Teblig ve Miizikereleri (16-19 Ekim 2003, Mudanya, Bursa) 1 (2005), 417-430;
Abdurrahman Hagkali - Tayip Nacar, “Hanefi Mezhebinde Istikra: Usiliin Tesekkiilii ve Kiilli Kaidelerin Tesis
Baglaminda Bir Degerlendirme”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi XII/65 (2019), 1350-1362;
Abdurrahman Hackali, “Hanefi Mezhebi ictihat Geleneginin Tiimdengelimci Yonii Uzerine”, Islami
Aragtirmalar Dergisi 15 (2002), 283-290; ilyas Kaplan, “Hanefi Mezhebinde Muteber Kaynaklar ve Mezhep Ici
Tercihin i@leyi@i”, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi 18 (2011), 311-324; Ferhat Koca, “Hanefi Mezhebinde Ebii
Hanife ile EbG Yusuf ve Muhammed Arasindaki Hukuki Goriig Farkliliklar1”, EKEV Akademi Dergisi 8/18
(2004), 143-160; Hiiseyin Okur, “Hanefi Mezhebinde ‘Tercih’ Kavramu ve Stirtinbiilali'nin Baz1 Tercihleri”,
Kocaeli [lahiyat Dergisi 1/1 (15 Mayis 2017), 41-62; Seyit Mehmet Ugur, “Hanefi Mezhebinde Miifta Bih Goriisiin
Belirlenmesinde Mesayihin Rolii”, Tiirkiye Lisansiistii Calismalar Kongresi IV (2017), 99-112.

6 Adem Arikan, “Ibn Abidin’in Vehhabiler Hakkindaki Goriiglerinin Hind Alt Kitas1 Hanefilerine Etkisi”, Eskiyeni
49 (2023), 563-590; Mustafa Ates, “Taklid-ictihad Kavramlari Baglaminda ibn Abidin’in Tabakatii’'l-Fukaha’ya
Dair Ozgi'm Yaklagim1”, Islam Hukuku Aragtirmalar: Dergisi 33 (2019), 547-570; Gokhan Atmaca, “Ibn Abidin’in
“Tahbiru’t-Tahrir fi ibtali’l-Kada’i bi’l-Feshi bi'l—éabn'i’l—Féhi@i bi La Tagrir” Isimli Risalesinin Tahlili”, Usul
Islam Aragtirmalart 12/12 (01 Aralik 2009), 37-62; Emrullah Aygiin, “Ibn Abidin’in Reddii’l-Muhtar Isimli
Eserinde Devlet Bagkam Tasavvuru”, Divan: Disiplinlerarast Calismalar Dergisi 29/56 (04 Temmuz 2024), 19-42;
Ayhan Hira, “Ibn Abidin’in Orf Anlayisi (serhu manziimeti uk(idi resmi’l-miifti ve negru’l-arf fi binai ba’di’l-
ahkami ale’l-urf Adh Risalesi)”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/1 (15 Haziran 2011), 351-
375; Abdullah Sitki ilhan, “Ibn Abidin’in Eserlerinde Siyéset-i Ser‘iyye Ornekleri”, Yakin Dogu Universitesi
Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi 10/2 (31 Aralik 2024), 763-793; Wael B. Hallaq / Cev Omer Faruk Ocakoglu, “Bir
Osmanli Reform Onciisii: Orf ve Hukuki Degisim Uzerine ibn Abidin”, Usul Islam Arastirmalar: 3/3 (01 Haziran
2005); Said Ali Kudaynetov, “Ibn Abidin’in Ru'yet-i Hilal ile flgili Goriisleri (Tenbihu'l-Gafil ve’l-Vesnan ‘ala
Ahkami Hilali Ramadan Adli Risalesi Baglaminda)”, Bozok Universitesi fluhiyut Fakiiltesi Dergisi 19/19 (30
Haziran 2021), 343-370; Unal Sahin, Zeylai ve ibn Niiceym'in Eserlerinde Ahkadmin Degismesi Ornegi, 29
Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015).
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Niiceym oldugunu gérmek miimkiindiir. Bu yogun atiflar, ibon Abidin ile ibn Niiceym
arasinda actklanmasi gereken metodolojik bagin bulundugu izlenimi vermektedir.

ibn Abidin’in hayati, fakih Kkisiligi, eserleri, ilmi yetkinlik ve metot anlayis1 tizerine
giniimiizde bir¢ok akademik calisma yapilmistir. Bunlar arasinda Mustafa Ates
tarafindan 2019 yilinda hazirlanan Son Dénem Osmanli Fakihlerinden Ibn Abidin'in
Fikth¢ilig (Reddii’I-Muhtdr drnegi)? isimli bir doktora tezi de bulunmaktadir. Tbn Niiceym
iizerine yapilan calismalar® ise say1 bakimindan fbn Abidin’e gore ok daha azdur.
Abdullah Sitki {Than’in onun fur{i-i fikih yoniinii inceleyen [bn Niiceym'in el-Bahrii r-rdik
Adli Eserindeki Tercihlerinin Degerlendirilmesi isimli 2023 tarihli tezi bu fakih tizerine
Tiirkiye’de yapilmis ilk doktora galigmasidir. Gerek bu iki ¢alismada gerekse diger
calismalarda fbn Abidin’in ibn Niiceym'le ilmi irtibat1 ele alinmamis oldugundan, usul-i
fikih ilmi bakimindan bu konunun aragtirilmasinda Osmanli’'nin son dénemindeki son
fakihinin faydali olacagini diisiinmekteyiz.

Teorik olarak ibn Abidin’in fikih usulii metodolojisine, onun daha kapsamli furti
eserlerinden ulasmak miimkiin goriinse de bu eserlerdeki usuli yaklasimlari tespit etmek,
erken donem fakihlerinin metodolojik derinligine hakimiyet gerektirdiginden pratikte
onemli  giiglikler barindirir.  Bu  nedenle, wusul disiplinine  dogrudan
odaklanan Nesemit adl1 eseri, onun yontemini anlamak icin daha erisilebilir ve etkili bir
kaynak tegkil etmektedir. Bu kosullar, s6z konusu metnin arastirmanin odagimna
yerlestirilmesinde ve metodolojik temelinin bu eser {izerinden kurgulanmasinda
belirleyici bir rol oynamustir. Sonug olarak ibn Abidin’in, usul meselelerinin izahinda
onun fikth metodolojisine ayr1 bir énem verdigini ve onun ustlciilitk yoniinden de
etkilenmis oldugu diisiiniilebilecektir. Bu baglamda, Ibn Abidin’in calismalari ile ibn
Niiceym’in eserleri arasindaki iliskinin incelenmesi hem ibn Abidin’i hem de ibn
Niiceym’in hangi eseri araciligiyla onu daha ¢ok etkiledigini anlama konusunda Hanefi
fikih usulii ilmine kanaatimizce dnemli bir katki saglayacaktir.

Aragtirmanin ilk iki baghgmnda ibn Abidin’in ibn Niiceym kaynakli bilgi naklindeki
yontemsel yaklasimlar1 ve iki fakihin, ihtilaf etti§i meseleler ele alinacaktir. Elde edilen
bulgular tiglincii bir baslikta degerlendirilerek ¢alismamiz sonuglandirilacaktir.

1. Nesemitii’l-eshir'da ibn Niiceym’in Fikirlerinin Sistematik Aktarim1

ibn Abidin’in Nesemitii'l-eshdr’'da Tbn Niiceym’e yaptig1 atiflarm bazen dogrudan harfi
harfine nakil olarak yapilmisken bazen de dolayli anlatim da denilebilecek dolaylh
aktarimlarla yapildig:1 goriilmektedir. Fikih usulii konularmin biiyiik bir kisminin elfiz

7 Mustafa Ates, Son Dénem Osmanli Fakihlerinden ibn Abidin’in Fikihgiligi (Reddii’l-Muhtar Ornegi) (Bursa:
Bursa Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019).

8 Abdullah Sitk: ilhan, Ibn Niiceym'in el-Bahrii'r-rdik Adli Eserindeki Tercihlerinin Degerlendirilmesi (Hitit Universitesi,
Doktora Tezi, 2023); Ismail Acar, “ibn Niiceym’in Hayat1 ve Eserleri”, D.E.U.fluhiyut Fakiiltesi Dergisi 13-17
(2001), 109-129; Sefa Atik, “Bir Fikih Metninin izleginden Hareketle ibn Niiceym ve ibn Hacer’in Salgina Dair
Gortisleri”, Universal Journal of Theology 5/2 (2020), 261-286; Sefa Atik, “ki Kardes, iki Fakih: ibn Niiceym
Kardesler”, Pamukkale Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (2020), 979-1012; Sefa Atik, “Hanefi Fakih ibn
Niiceym'in Risaleleri Uzerine”, Diyanet Iimi Dergi 57/1 (2021), 205-240; Ayhan Hira, “Seyh Bedreddin Cami’u’l-
Fustileyn Adl Eserinin Hanefi Fikih Literatiiriine Katkist: Ibn Niiceym Ornegi”, Islam Hukuku Arastirmalart
Dergisi 20 (2012), 197-209; Ahmet Ozel, “ibn Niiceym (Hayat1 ve Eserleri)”, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 3 (1979), 361-378; Ahmet Ozel, “Ibn Niiceym, Zeyniiddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1999).
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bahislerinden olusmasi hasebiyle s6z konusu alintilar da bu béliimlerde yogunlagmustir.
Bu nedenle arastirmada incelenecek 6rnekler cogunlukla elfaz bahislerinden segilecektir.

1.1. Dogrudan Aktarim

Eserde dogrudan yapilan alintilar1 iki kisma ayirmamiz miimkiindiir. Ik kisim, Ibn
Abidin’in sadece Fethu'l-gaffir'dan verdigi atiflari igerir. Diger alimlerin goriisleri bu
kisimda verilmez. Bu atiflarda ibn Abidin’in ifadatii'l-envir serhindeki miiphem noktalar1
agikliga kavusturmak igin dogrudan Ibn Niiceym’den alint1 yaptigs, ilgili meselede serhe
vermek istedigi katkiy1 bu sekilde yapmay1 tercih ettigi ve onun soziine itiraz veya teyit
kabilinden bir sey ilave etmedigi goriilmektedir. Dogrudan yapilan aktarimlarin ikinci
kisminda, Ibn Niiceym’den yapilan alinti farkh goriislerle birlikte nakledilmistir. Bu
farkh goriisler bazen birbirlerini takviye ederken bazen de Tbn Niiceym’in yaklagiminin
sonda zikredilmesiyle goriislerin igerisinden onun goriisiiniin se¢ildigi anlatilmak
istenmektedir. Ibn Abidin, kendinden bir sey ilave etmeksizin muhtelif goriisleri
nakleder ve tercih ettigi goriisii en son zikreder. Onun bu ydntemi siklikla karsilagilan bir
durumdur. Ozellikle Ibn Niiceym’e yaptig1 atiflarda bu yontemi diizenli bir sekilde
kullanmasi, iki alim arasindaki diisiinsel baglantinin derinligini ortaya koymaktadir.

Dogrudan yapilan atiflarin birinci kismindaki ilk 6rnek, “kazay1 vacip kilan emir ile eday1
vacip kilan emrin ayni olup olmadig1” meselesidir. Mendr metnine gore emrin hitkmii
eda ve kaza olmak iizere iki gesittir. Bu iki terim birbirlerinin yerine mecaz olarak
kullanilabilir. Bazi fakihlerin goriisiine aykir1 olarak muhakkik fakihlere gore kazay1
vacip/farz kilan emir edayr vacip kilan emirle aymidir.? Mendr miiellifi Nesefi'nin
muhtasar tiirii bir eser kaleme alisinin tabii bir sonucu olarak ayrint1 vermeksizin deginip
gectigi bu goriis ayrihigi konusunda Ifadatii’l-envdr miiellifi sarih Alatiddin Muhammed
b. Ali el-Haskefi burada ihtilaf edenlerin Iraklilar ve Safiiler oldugunu dile getirmistir.
Zira onlar kazay1 vacip kilanin ayn1 emir degil de kazaya bitisen yeni bir emir oldugunu
savunmaktadirlar. Haskefi bu ihtilafin semeresini, muayyen olarak oru¢ nezreden
kimsenin orucunu tutmayip kazaya birakmasi olarak dile getirmis; tercih edilen goriise
(muhtar) gore orucu kaza etmenin vacip oldugunu soylemis fakat diger goriisii
aciklamamugtir.0  fbn  Abidin, Haskefinin agiklamadan gectigi bu goriisii bn
Niiceym’den alintiyla acikliga kavusturur. Buna gére muayyen olarak orug nezredip de
eda etmemis olan kisinin onu kaza etmesi gerektiginde ittifak vardir. Dolayisiyla bu
konudaki usuli goriis ayriiginin fiirla yansiyan bir semeresi yoktur. Zira ihtilaf
bulundugu sdylenen bu 6rnekte s6z konusu olan, zimmette sabit olan orug borcunun bi-
misli ma'kul olan bagka bir orugla kaza edilmesidir. Kaza bi-misli gayri ma'kul’de
viiclbiyetin yeni bir emirle sabit oldugu noktasinda ise iki taraf da zaten ittifak
etmiglerdir.1?

9 Ebu’l-Berekat en-Nesefi, Mendru’l-envir (istanbul: Beka Yaymcilik, 2016), 36.

10 Muhammed Alatiddin b. Ali el-Haskefi, iﬁzdut;’i’l-envﬁr ald usiili’l-Mendr (Muhammed Berekat, 1992), 67.

' Hanefi usulciileri kazay1 makul misliyle (bi-misli ma'kul), makul olmayan misliyle (bi-misli gayri ma'kul) ve
edaya benzer olmak {izere iige ayirmuglardir. Burada makul ifadesi akilla bulunabilir ve kavranabilir
anlamindadir. Vaktinde eda edilmeyen farz namazin ya da orucun sonradan aynen yani namaz kilarak ve
orug tutarak kaza edilmesi birinci, yagh bir kisinin Ramazan orucunu tutmaya giicii yetmemesi sebebiyle fidye
vermesi ikinci tiir kazaya Ornek tegkil eder. Daha genis bilgi ve 6rnek igin bk. Ebii'l-Berekat en-Nesefi,
Mendru’l-envir (1star1bu1: Beka Yayincilik, 2016), 38-41; M. Kamil Yasaroglu, “Kaza”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2022), 25/111.

12 Zeynu’l—Abidin b. ibrahim ibn Niiceym, Fethu'l-gaffir bi serhi’l-Mendr (Kéhire: Matbatu’l-Mustafa, 1936), 1/46; ibn
Abidin, Nesemitii'l-eshdr, 183,184.
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ikinci Srnekte ise Nesefi miiskil'in tarifini zikrettikten sonra onun hitkmiinii “(Sari’
tarafindan) kastedilen mananin dogruluguna inandiktan sonra, miigkil lafiz ile (Sari’in)
muradin(in) ne oldugunu arastirmak, bu konuda teemmiil etmek/diisiinmektir” diye
ifade etmistir.’® Sarih Haskefi “teemmiil/diistinme” (&) kavramini, Arap dilindeki

benzer kelimeler dikkate alinarak miigkil lafzin manasinin tespitine ¢alisilmasi olarak
yorumlamigtir.! ibn Abidin, teemmiil/diisiinme konusunun da haft ve miiskil lafizlar
arasindaki farklilig1 dile getirme sadedinde konuyu dogrudan Ibn Niiceym’den alintiyla
sOyle aciklar:

Dogru yaklasim, Debiisi'nin Takovimii'l-edille'sinde’® sunulmustur: Ona gore hafi, lafzin
kapaliliginin giderilmesinin yalnizca o kelimenin kendisi tizerinde teemmiil/diistinmenin ile
miimkiin oldugu durumu ifade eder. Miiskil ise, kapaliigin ortadan kalkmasinin ancak
Arap dilindeki miisterek lafizlarn karsilastirmali analiziyle gergeklestigi bir hitkmi nitelik
tasir.16

Dogrudan yapilan atiflarin ilk kismina dair drneklerde Ibn Abidin’in “ibn Niiceym'de de
oldugu gibi’” “Ibn Niiceym'de de ayni sekildedir”,'® “Ibn Niiceym'in de acikladig1 gibi"? ve
benzeri ifadeler kullandigr da goriilmektedir. Baslangicta bu atiflarm mdiellifin
yorumunu igeren dolayli nakiller oldugu diisiiniilebilirse de Fethu'l-gaffdr’daki orijinal
pasajlarla karsilastirildiginda, bunlarin biiyiik 6lgiide kelimesi kelimesine alintilar (tam
iktibas) igerdigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla bu tiirden atiflar1 da birinci kisim atiflar
arasinda gormek gerekir. Ornegin, Nesefi kazdnin nevilerinden kazd bi-misli gayri ma’kil’ii
orneklendirirken? “el-fidyetii lehii/orucun fidye ile kaza edilmesi”?! ifadesini
kullanmistir. Haskefl bu ifadeyi “¢iinkii aralarinda akla uygun benzerlik yoktur”?
seklinde izah etmistir. ibn Abidin ise Ramazan orucunun kazasi ve muayyen nezirde
oldugu gibi, eda edilemeyen Ramazan orucu yerine halef olarak gelebilecegine deginir.
Fakat seyhi faninin (orug tutma kabiliyetini yitirmis olan kisi) tutacagi kefaret orucunda
fidyenin Ramazan orucuna halef olamayacagindan bahseder. Bunu illetlendirirken de

13 Nesefi, Mendru’l-envir, 2016, 74.
14 Haskefi, Ifudutﬁ "l-envir ald usiili’'l-Mendr, 111.

15 Fethu'l-Gaffar, Takvimii'l-Edille gibi ok sayida kaynaktan aktarimlar igerir. Bu nakiller, ibn Niiceym'in elestirel
siizgecinden gecirilerek esere 6zgii bir sentezle kaleme alinmistir.

16 Debtsi, Takvimu'l-edille fi usili'l-fikh, 1/118; ibn Niiceym, Fethu'l-gaffir bi serhi’l-Mendir, 1/128; ibn Abidin,
Nesemiitii’l-eshir, 345,346.

17 Orijinali i¢in bk. “ré o) & WS™ Ibn Niiceym, Fethu'l-gaffir, 114,197,281,319.

18 Orijinali igin bk. “s# o) (3 S Ibn Niiceym, Fethu'l-gaffdr, 135,153,341,481.

® Orijinali igin bk. “sf ) 4 LS™ Tbn Niiceym, Fethu'l-gaffir, 128.

205 nadlly pall 20 allS YN sak 9a Ly Jsies s 26y Jadne 25 L ¢gl cladlly” Orrijinali igin bk. ibn Abidin, Nesemdtii'l-eshir, 196.
2 Orijinali igin bk. “s zui” Ibn Abidin, Nesemitii'l-eshir, 196.

2 Orijinali igin bk. “Lugw wbldl jis ¥ 37 Ibn Abidin, Nesematii'l-eshir, 196.
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ondan bagka® bir seyin bedeli olduguna ve bedelin de bedeli olamayacagma dikkat
cektikten sonra “Ibn Niiceym’de de aym sekildedir”? ifadesini kullanir.?s

Bir diger ornekte Nesefl, emrin mucebi olan viiciib’un emir sigasina, emir sigasinin da
viicuba mahsus oldugunu ifade eder. Bu demektir ki viicup emir sigasina mahsus olup
ancak emir sigasindan anlasilabilecektir. Ayn1 zamanda bu viicup emir sigasinin icinde
bulundurdugu kavilden elde edilmekte ve fiil viicup ifade etmemektedir. Buna istinaden
Neseft s6ziin devaminda, Hz. Peygamberin fiillerinin viicup ifade etmeyecegine deginir
ve bazi $afif alimlerinin bu konuda farkh diistindiigiinii belirtir. Ibn Abidin bu ihtilafi ibn
Niiceym’den alintiyla Hanefilerin Safiilerden farkli diisiindiigiine deginir. Buradaki
ihtilaf, Hz. Peygamberin fiilinin viicuba delalet ettigi durumda ona hakikaten emir
itlakinin sahih olup olmayacagi hususudur. Cumhur ulemaya gore (ki Hanefiler de bu
goriisii savunmaktadir) hakiki anlamda emir ancak emir sigasina denilebilir. Fiile emir
denmesi ise mecazidir. Safilere gore ise, emirin hem sigaya, hem fiile vaz'1 miisterek olup
her ikisine delaleti hakikidir. Cumhur ulema buna, eger emir lafzi siga ve fiile miistereken
delalet etmis olsaydi, emir lafzi1tlak edildiginde akil bu iki anlamdan birine intikal etmez,
bilakis her ikisine ayni seviyede intikal ederdi, seklinde cevap verdikten sonra Ibn
Niiceym'de de aymn sekildedir? diyerek konuyu sonlandirir.?”

Dogrudan yapilan aktarimlarin ikinci kismina dair 6rneklerin ilkinde Nesefi emri, mutlak
ve mukayyet olmak tizere iki kisma ayirdiktan sonra bu kisimlara 6rnek olarak zekat ve
fitir sadakasmni verir. fbn Abidin fitir sadakasiin misal olarak verilmesinde ihtilaf
oldugunu dile getirdikten sonra Kemaliiddin Ibni'l-Hiimam'in (6. 861/1457) Hz.
Peygamberin “Onlar bugiin (muhtag olduklar: seylerle) donatin ki, (yarin) dilenmek zorunda
kalmasinlar”? hadisini delil getirerek fitir sadakasinin giiniinde verilmesi gerektigi
hitkmiinii nakleder. Buna miiteakip Ibn Abidin ibn Niiceym’den nakille, fitir sadakasint
sadece bir giinle kayitlamanin dogru bulmadigim ifade ettikten sonra Kemaliiddin
ibnit’l-Hiimam’in yaklagimini dogru bulmadigini ifade eder. Boylelikle ibn Abidin kendi
diisiincesini beyan etmeksizin Ibnii’l-Hiimam’in, sonra da Ibn Niiceym'in goriisiinii
naklederek tercihini Ibn Niiceym’den yana kullandigina isaret etmektedir.?

Ikinci 6rnekte Nesefi, mutlak emri temel olarak zarf, mi‘ydr ve miiskil olmak iizere kendi
iginde kisimlara ayirir. Mi'yar vakti anlatirken “Ya da vakit, me'miirun bihin mi’yir: ve
viicilbunun sebebi olur. Ramazan ayr gibi.”% ifadesini kullanir. Haskefi de Nesefi'nin
“Ramazan ay1 gibi”3! ibaresini “mutlak anlamda Ramazan ayina sahit olmak” seklinde agiklar.
ibn Abidin bunun Serahsi‘nin (61. 483/1090) benimsedigi goriis oldugunu ifade eder.

» Burada, keffaret borcu bulunan bir kisinin s6z konusu borcu 6demeden yashilik (seyh-i fani) donemine girmesi
ve bu sebeple orug tutamayacak duruma gelmesi hali ele alinmaktadir. Hanefi fikhina gore keffaret orucu, asli
bir ibadet degil kole azadinin (1tk) bedeli alternatifidir; Ramazan orucu gibi bagimsiz bir ibadet kategorisinde
degerlendirilmez. Dolayisiyla keffaret orucu tutulamadiginda fidye 6denemez. Zira bedelin bedeli olmaz
ilkesi geregince, 1tkin fer'? bedeli konumundaki bu orucun fidyesi soz konusu degildir. Fidye hitkmii ise
yalmizca asli oruglarin (Ramazan, adak orucu vb.) eda edilememesi durumunda gegerli kilinmistir.

2 Orijinali igin bk. “.é o 3168 ibn Abidin, Nesematii'l-eshar, 196.

% fbn Niiceym, Fethu’l-gaffar bi serhi’l-Mendr, 1/52,53; Ibn Abidin, Nesematii'l-eshdr, 196.
2 fbn Abidin, Nesemadtii'l-eshdr, 153.

27 {bn Abidin, Nesematii'l-eshdr, 152,153.

2 Orijinali igin bk. “plt 1is 3 WL o pel” Tbn Abidin, Nesemitii’l-eshir, 231.

2 jbn Niiceym, Fethu'l-gaffir bi serhi’l-Menir, 1/71; ibn Abidin, Nesematii'l-eshdr, 231.

% Orijinali igin bk. “olasy 425 e by 4 hlas 05 47 ibn Abidin, Nesemitii'l-eshir, 239.

3 Orijinali igin bk. “otas 257 ibn Abidin, Nesemaitii’l-eshir, 239.
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Devaminda ekseri dlimlerin goriisiinii, Ramazan orucunun vacip olma sebebinin bu ayin
her giiniin ilk ciizii oldugu seklinde nakleder. Bunun sebebini de her giiniin orucunun
ayr1 ayri birer ibadet olmasiyla izah eder. Ibn Abidin bu iki goriisli naklettikten sonra
kendi yaklagimini agik¢a ifade etmeden dogrudan Ibn Niiceym’den alintiyla konuyu
sonuca baglar.

Fethu’l-gaffdr’da Tbn Niiceym, dncelikle s6z konusu ihtilafin fikih pratiginde (fiirti-i fikih)
bir sonug¢ dogurmadigmni belirttikten sonra, Ibnii’l-Hiimam’dan aktarimla iki goriis
arasinda temel bir celiski bulunmadigini ileri stirmiistiir. Tbniv’l-Hiimam'a gore;
Serahsi’nin "Ramazan hildline sahit olundugunda tim ayin orugla miikellefiyetin
olustugunu" savunan yaklasimi ile cumhur alimlerin "her giiniin orucunun miistakilen
vacip oldugu" goriisii, birbirini dislamayan iki farkl hitkiim ¢ikarimidir.3

1.2. Dolayl1 Anlatim

ibn Abidin’in ibn Niiceym’den yaptig1 atiflarda sadece dolayli anlatim ile yapilan
alintilara gelince, bu aktarimlarda bn Niiceym'de de oldugu gibi,® Ibn Niiceym’de de aym
sekildedir, Tbn Niiceym'in de agikladig1 gibi®> ve benzeri ifadeler kullanilmistir.

Dolayli aktarimin ilk 6rneginde, Nesefi'nin, hass lafiz baslig1 altinda incelenen emir
konusunu ele alirken emrin hiikmiine de degindigini gormekteyiz. Ona gore emrin
hiikmii iki kisma ayrilir. Bunlarin ilki eda ikincisi de kazadir. Eday: emir ile vacip olanin
ayminin teslimi® olarak tarif eder. ibn Abidin tarifte gegen vacip olamn ayminin teslimi’?
kaydini biraz daha aciklar ve teslim edilme’ kaydindan anlasilmas: gerekenin 7kd’/yerine
getirmek’ manasi oldugunu dile getirir. Yine tarifte gecen vacip olanmin aynimin®® kaydiyla
anlasilmasi gerekenin emirle talep edilen fiilin yerine getirilmesi oldugunu soyler. Ibn
Abidin’in buraya kadar olan kissmda Ibn Niiceym’den dolayli anlatim ile alint1 yaptigin
gormekteyiz.4!

Diger bir ornek ise lam-1 tarif konusunda gecmektedir. Nesefi, ahd manasmna ihtimali
olmayan tarif laminin umum ifade edecegini ve bunun cemi bir lafzin basina geldiginde
cemiyyet manasinin diismesini saglayacagini dile getirir. Ornek olarak bir kisi kadinlarla
(s« evlenmemek iizere yemin etse ve sonrasinda bir kadinla evlense buradaki cemi lafiz
olan nisa (..s) kelimesinin basina gelen lam-1 tarifle kadinlarin degil de kadin cinsinin
kastedilmesinden dolay1 yeminini bozmus olur. Oysa nisa lafz1 cogul anlamini korudugu
takdirde, um@im ifade etmesi sebebiyle —bir veya iki kadmnla evlilikte- yemin ihlali
gerceklesmezdi. Tbn Abidin, umum niyetinin bulunmasi durumunda kesinlikle yeminin
bozulmayacagini, hakiki manasini kastettiginden dolay1 diyaneten ve kazaen farkinin

2 jbn Niiceym, Fethu'l-gaffir bi serhi’l-Menir, 1/79; ibn Abidin, Nesemaitii'l-eshir, 239.
* Orijinali igin bk. “V‘w; o) & LS bn Niiceym, Fethu'l-gaffir, 114,197,281,319.

% Orijinali igin bk. “ss 2! (3 14S™ Tbn Niiceym, Fethu'I-gaffir, 135,153,341,481.

% Orijinali i¢in bk. \4-—4 on 4 LS™ Ibn Niiceym, Fethu'l-gaffir, 128.

% Orijinali igin bk. “ AU ol oo ok 387 Ibn Abidin, Nesemitii'l-eshir, 178.
% Orijinali igin bk. “cs cxe b 527 ibn Abidin, Nesemdtii’l-eshdr, 178.

% Orijinali igin bk. “.4” Ibn Abidin, Nesemdtii'l-eshir, 178.

» Orijinali i¢in bk. “gay” ibn Abidin, Nesemitii'l-eshir, 178.

# Orijinali igin bk. “coid ce” Ibn Abidin, Nesemdtii'l-eshir, 178.

4 fhn Niiceym, Fethu'l-gaffdr bi serhi’l-Mendr, 1/16; ibn Abidin, Nesemitii’l-eshdr, 178.
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olmayacagin aktarir. Bir diger goriise gore sadece kazaen olanda olmaz dedikten sonra
“Ibn Niiceym’de de ayn1 sekildedir "4 diyerek konuyu bitirir.%

2. iki Fakihin Farkli Diisiindiikleri Noktalar

Aragtirmamiza gore eserin tamaminda Ibn Abidin ile ibn Niiceym arasinda yedi adet
ihtilafli mesele tespit edilebilmistir. Dordii fikih usuliiniin Kitab ve Siinnet bahislerinin
ortak konulardan olan nazmin manaya delaleti konusundadir. Bu dort ihtilafin ilk {icii
has elfdz bahisleri igerisinde yer alir. Bunlarin ilki hass lafzin ag¢iklanmaya ihtiyac
olmamasi, ikincisi hass lafiz konusunda verilen 6rnekte olusan problemin izalesi ve
tiglinciisii de hass lafizlara dahil olan emir sigasinin tekrar ifade edip etmemesi ile alakalidir.
Dérdiinciisti de miisterek lafzin tanimiyla alakalidir. Besinci ihtilaf, azimet konusunda
islenen hiikiimlerden siinnet’in tarifiyle alakalidir. Altinci ihtilaf, hiikiim bahsi altinda
incelenen ruhsat konusunun kisimlandirilmast hakkindadir. Yedinci ve son ihtilaf ise
Kitab ve Siinnet’ten sonra tigiincii asli delil olan icma’a kimin ehil oldugu ile ilgilidir.

Bu ihtilaflar1 sirastyla su sekilde agiklamak miimkiind{ir:

1) Hass lafzin agiklanmaya ihtiyaci olmamasi: Bu ihtilaf hass lafzin “medliiliine delaletinin
kat’i olmas: ve herhangi bir ziyade beyana ihtiya¢ duymamas:” meselesi etrafinda cereyan
etmektedir. Nesefi, Hac suresi 77. ayette gecen “Rukil ve secde edin” emriyle sabit olan
ruki ve secdenin farz olduguna dair hitkme fa’dil-i erkdn’in ilhak edilmesinin uygun
olmayacagim ifade eder. Sarih Haskefi bu konuda imam $afii ve imam Ebt Y{isuf'un (81.
182/798) tarafeyne muhalefet ettigine deginir. Ibn Niiceym ise bu ihtilaf1 ele alirken Ebti
Yhsuf'tan bahsetmeyip sadece Imam Safivden bahseder. Bunun nedeni ise Ebii
Y{isuf' dan nakledilen ta'dil-i erkanin farz olma durumunun Ibn Niiceym tarafindan ameli
farz olarak degerlendirilmesidir. O, Fethu’'l-kadir’'de de bu yaklasimin benimsendigine
dikkat ceker. Bu diisiincesini de imam Ebfi Y{isuf'un fikih usulii ilminde tarafeynle ayni
menheci benimsemesiyle temellendirir. ibn Abidin’e gore ibn Niiceym’in bu yaklagimi
dogru degildir. Ciinkii Ebti Y{suf ta'dil-i erkani farz gérmesi noktasinda Hanefi mesayih
tarafindan, onu vacip goren tarafeynin karsisinda konumlandirilmstir. ibn Niiceym'in
titiz incelemesi, kurucu imamlarin goriisleri arasinda ihtilaf degil ittifak oldugunu ortaya
koymus, bdylece bir uzlastirma (tevfik) yontemi gelistirerek mezhepsel tutarlilik ve
metodolojik biitiinliigii vurgulamistir. ibn Abidin EbG Yéisuf'u farz hitkmiine ulagtiran
yontemin su sekilde olmasinin daha uygun olacagma dikkat ¢eker: Namaz kelimesi
baglangicta (beyan varid olmadan 6nce) miicmel bir lafizdir. Bu lafzin beyana ihtiyac
vardir. Hz. Peygamber’in fiilleri de namazdaki iste bu miicmelligi/kapaliligi beyan
etmistir. Miicmel lafiz hangi hitkmii ifade ediyorsa, miicmel lafzi beyan eden delil de -
onu hiikmiin disinda tutacak bir delil bulunmadik¢a- ayni hiikmii ifade eder. Yani
miicmel lafiz kat'? farziyet ifade ediyorsa onu beyan eden delil de kat'i farziyete delalet
eder. Beyan edici delilin siibGtunun zanni olmasi, durumu degistirmez. Eger miicmel
lafiz viicup veya nedb ifade ediyorsa, ayni sekilde beyan edici delil de o hitkmdi ifade eder.
Ta'dil-i erkan noktasinda da onu kat'l farz hitkkmii disinda tutacak herhangi bir delilin
bulunmamasi hitkmiin kat'1 farz olarak devam etmesini saglamistir. Bir diger muhtemel

# Orijinali igin bk. “w 4 3187 ibn Abidin, Nesematii'l-eshdr, 310.
4 jbn Niiceym, Fethu'l-gaffir bi serhi’l-Mendr, 1/119; ibn Abidin, Nesemaitii’l-eshir, 310.
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cevap ise a'ribi hadisinin* EbG Y{isuf’a gore meshur olmasi ve dolayisiyla onunla Hacc
siiresi 77. ayetinin kayitlanmasinin caiz olmasidir.*

2) Hass lafiz konusunda verilen érnekte olusan problemin izalesi: Bazi fukaha tarafindan
hassin bu hiikmiine riayet edilmedigi konusunda Hanefilere yoneltilen birtakim
iddialara dair baz1 Ornekler aktaran Nesefi, mezhep disiplini icerisinde bunlar
cevaplamaya calisir. Bu baglamda onun dile getirdigi 6rneklerden biri kocas tarafindan
bir veya iki talakla bosanmis olan kadinin ikinci bir koca ile evlenerek zifafa girip ondan
da bosanmas1 sonrasinda tekrar ilk kocaya dénmesi durumunda ilk kocasmn tekrar {i¢
talak hakkina mi, yoksa ilk evliliklerinden kalan (iki talak bosanmus ise) bir veya (bir talak
ile bosanmus ise) iki talak hakkina mi1 sahip olacagina dair ihtilafin s6z konusu edildigi
ornektir. Imam Safii’ye gore, birinci kocanin elinde sadece dnceki nikahtan kalan talak
haklar1 bulunur. Ug talak hakkina sahip olamaz. Birinci koca ilk evliliklerinde hanimint
bir talakla bosamis ise ikinci evliliklerinde iki talak hakkina sahip olur. Eger iki talakla
bosamis ise bu durumda da bir talak hakkina sahip olur. imam Ebé Hanife'ye gére ise ilk
kocanmn ilk evliligi sonlandirmak i¢in vermis oldugu talak sayilari hesaba katilmaksizin
ikinci evliliginde {i¢ talak hakki bulunur. Kadinin ilk kocasiyla yaptig1 yeni nikah, 6nceki
talaktan arta kalan bir veya iki talak hakkimni yikmis olup ilk koca tekrardan yeni bir {ig
talak hakkina sahip olur.

Imam Safii’nin analizine gore, Imam Eb{i Hanife’'nin “ikinciden sonra koca esini bir daha
bosarsa, bundan sonra kadin, onu bosayandan baska bir koca ile evlenmedikge ona helal
olmaz” (Bakara: 230) ayetini delil alarak ortaya koydugu goriis, Arap dilindeki hattd
(«=) edatinin semantik ve fikhi islevine iliskin yorum farkliigma dayanmaktadir.
Safii, hattd edatinin “kendisinden 6nceki hitkmiin, kendisinden sonraki durumla sona
erdigini” kesin bir sekilde ifade eden hass bir lafiz oldugunu vurgular. Bu baglamda ayet,
kadinin ilk esine dénme yasaginin, ancak ikinci bir evlilik (ve zifaf) gerceklesmesiyle
ortadan kalktigin1 hitkme baglamaktadir. Ancak Safii'ye gore, bu ifade, ikinci
kocanin muhallil (helal kilic1) oldugu veya ilk kocaya geri donebilmesi, $afii
nezdinde, hattd edatinin sinirlayici (hass) anlamini ihlal etmekte ve ayetin lafzi yapisiyla
celismektedir. $Safil bu elestirisiyle, dilsel tutarlilik ile fikhi yorum arasindaki uyumun
korunmasi gerektigini savunarak, nassin zahirl anlammin &ncelenmesi ilkesini 6ne
cikarmaktadir. Nesefi, Imam Safii'nin aksine, imam Ebéi Hanife'nin ii¢ talakla bosanmus
bir kadmnn eski kocasina doniis sartlarini belirlerken delil alinan ayet yeni bir evlilik
hakki (hill) tanidig1 yoniinde herhangi bir delil icermemektedir. Dolayisiyla Ebu Hanife
ikinci evliligin ardindan ilk kocaya yeniden {i¢ talak hakki taninmasinda Useyle hadisini
temel almistir. S6z konusu hadiste, Rifaa'nin i¢ talakla bosadig1 esi, Abdurrahman b.
Ziibeyr ile evlendikten sonra cinsel iliski yasayamadigini belirterek Hz. Peygamber’e
bagvurur. Hz. Peygamber, kadinin Rifda’ya donme arzusunu &grenince, “Ancak ikinci
kocanin ‘balcagizindan’ (cinsel iliskiden) tatman sartiyla” hiitkmiinii bildirir. Bu
ifade, ibaretii'n-nass diizeyinde, kadinin ilk kocasina helal olabilmesi i¢in ikinci evlilikte
cinsel birlesme sartini zorunlu kilar. Hadisin isaretii’n-nass boyutunda ise, ikinci
kocanin muhallil roliine dair dogrudan bir vurgu olmamasina ragmen, Hz. Peygamber’in
“Rifda’ya doénmek mi istiyorsun?” sorusu, kadinin ancak ikinci evliligin fiilen
tiiketilmesiyle ilk kocaya helal olabilecegini ima eder. Buradan hareketle, ii¢ talakla
bosanmada mubhallil sartinin gegerli oldugu, bir veya iki talak durumunda ise bunun

#Buhari, “Savm”, 29. Miislim, “Siyam”, 81

% jbn Niiceym, Fethu'l-gaffir bi serhi’l-Menir, 1/20; ibn Abidin, Nesemaitii’l-eshir, 132.
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daha giiclii (evla) bir hiikiim olarak uygulanacagi sonucuna varilir. Dolayisiyla imam Ebt
Hanife’'nin goriisii, Bakara 230. ayete degil, hadisin lafzi ve ortiik delaletlerine dayanir;
bu da $afi'nin ayet merkezli itirazin1 Ebti Hanife'nin metodolojisi baglaminda gecersiz
kilar.

Sonug olarak Nesefl, Ebi Hanife'nin hiikmiinii Kur’an’a degil, hadisin agik ve dolayl
anlam katmanlarina dayandirdigini savunarak, Safit'nin elestirisini metodolojik diizeyde
karsilamaktadir.

Bu ihtilafin izah1 sonrasinda ibn Niiceym, Nesefi'nin agiklamasinin Imam Safii'ye cevap
i¢in yeterli olamayacagini, aksine sakinilan duruma diisiildiigiine yonelik onun iddiasim
tasdik anlamina gelecegini sdyler. Ciinkii, Imam Safii'nin itiraz1 zaten ayetin hass lafzinin
hadis ile ziyade edilmesine yoneliktir. Dolayisiyla Tbn Niiceym’e gre Useyle hadisini
delil olarak sunmanin higbir anlami yoktur. Ona gore verilecek dogru cevap soyle
olmalidir: Useyle hadisi, ayette gecen hass lafza, yani hattd’ya ziyade anlami
tasimamaktadir. Ayetteki hass lafiz, “ikinci kocanin muhallil olmadig1 ve ilk hale
doniilemeyecegi” anlamlarmi icermediginden, Useyle hadisinin ayette olmayan
(muhallillik ve doniis sartina dair) hiikiimlere delaleti, ayetin lafzimin mucebi ile
cakismaz. Diger bir ifade ile Useyle hadisi Bakara 230. ayetinin sukfit ettigi bir mesele
hakkinda hiikiim ifade etmektedir. Bu nedenle, hadis ile ayetin iptalinden, yani hadis ile
ayetteki hass lafza ziyade etmekten bahsetmek miimkiin degildir. ibn Abidin’in ibn
Niiceym’in ¢6ziimiinii zorlama addetmesi, muhtemelen onun Useyle hadisini haber-i
vihid sayma yaklagimindan kaynaklanmaktadir. ibn Abidin, Telvih#’ sahibinin de ifade
ettigi tizere Useyle hadisinin meshur hadis oldugu ve dolayisiyla kendisiyle kat'l nasslar
iizerine ziyade yapmanin caiz oldugu kanaatini tasimaktadir.*® Dolayisiyla ona gore,
Nesefi’nin metinde, Imam Safii'nin itirazina cevap olarak Useyle hadisini zikretmesinde
herhangi bir sakinca bulunmamaktadir.*’

Kanaatimizce, bn Niiceym'in, fmam Safii’'nin itirazinin, ayetin hass lafzinin hadis ile
ziyade edilmesine yonelik olduguna dair ifadeleri dogru degildir. Nesefi'nin kelaminda
da bunu ima eden bir ifade yoktur. Imam $afii, Useyle hadisinden bagimsiz olarak,
ayetin hass lafzinin kapsami disindaki ek hiikiimlerin (mubhallil sart1 gibi) bu lafzin
uygulanmasini gegersiz kildigini savunur. Ayrica, fmam EbG Hanife'nin bu ek
hiikmiin hass lafizdan  ¢ikarildigr  iddiasmin, EbG  Hanifenin kendi anlayisiyla
celistigini one siirer. Ne var ki bu hususta ibn Abidin’in, ibn Niiceym’in isabet
etmedigini diisiinmekle birlikte Useyle hadisinin meghur olduguna istinaden ayet
tizerine ziyadede bulunulabilecegi goriisiine de katilmamaktayiz. Ciinkii mesele
miicerred hadisle ayetin ziyade edilmesi degildir. Bilakis konu ayetin hass lafzina siibGitu
ve delaleti her ne kuvvette olursa olsun bir delil ile ziyadede bulunmaktir. Yani konu,
hadisin meghur olmasinin 6tesinde hass lafzin boyle bir ziyadeyi kabul edip etmemesi ile
alakalidir. Dolayistyla Nesefi'nin “Ikinci kocanin muhallil olmasi Useyle hadisi ile
sabittir. Bakara 230. ayetiyle degildir” ifadelerini Ibn Niiceym’in anlattig1 cercevede, yani
“Useyle hadisi "nin ayetin mesktiin anh biraktig1 yerde hiikiim beyan ettigi ve dolayisiyla

4 Buhari, Savm, 30

¥ Sadriigseria'nin (6l. 747/1346) Hanefi fikih usuliine dair Tenkihu'l-ustl adli eserine Teftazani (6l. 792/1390)
tarafindan yazilan hasiye. Siikrii Ozen, “Tenkihu'l-ustil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2011), 40/454,455.

# fbn Niiceym, Fethu’l-gaffar bi serhi’l-Mendr, 1/23; Ibn Abidin, Nesemitii'l-eshdr, 141.
 fbn Abidin, Nesematii'l-eshir, 127-141.
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ayetin hass lafzinin amelinin bozulmas: gibi bir durumun s6z konusu olmadigy, seklinde
ele alinmasi gerektigi kanaatindeyiz.

3) Hass lafizlara dahil olan emir sigasinin tekrar ifade edip etmemesi: Nesefi, emir sigasinin
ittifakla tekrar1 gerektirmemesinin yaninda, tekrara ihtimalinin olup olmadigina dair
ihtilaf1 incelerken ister sarta bagl olsun ister vasfa mahsus olsun, ya da olmasin, emrin
higbir surette tekrara ihtimalinin olmadigini ve bunun Hanefilerin goriisii oldugunu dile
getirir. SOyle ki; Hanefilere gore namaz kiliniz (s-) emri bir defa namaz kilmay: emirden

ibarettir. Emrin tekrara ihtimali oldugunu savunanlar, haccetmenin farz olduguna
yonelik ilahi emir geldiginde, Akra b. Habis’in Hz. Peygambere; “Ey Allah’in Resiilii bu yil
mi, yoksa her yil mi?”* seklinde yoOnelttigi sorusunu, emir sigasinin tekrara ihtimali
oldugunun delili olarak zikrederler. Ciinkii Arap diline hakim olan sahabenin Hac
ibadetinin edasmin her sene tekrar edilip edilmeyeceginden sual etmeleri emir sigasinin
tekrara ihtimali oldugunu ifade eder. Zira emir sigasi eger tekrara ihtimali olmasaydi dil
ehli sahabe bdyle bir sual sormazlardi.

Ibn Niiceym sart veya sifat ile kayitlamani, emir sigasinin muhtemel olmadigi bir
manay1 emir sigasi adina ispat1 noktasinda higbir etkisi olamayacagini ve dolayisiyla sart
ve sifatin tekrar etmesi ile emir sigasinin da tekrar ifade edecegine dair goriisiin
Hanefilerden hi¢ kimseye nispet etmenin dogru olmayacagini, bu goriisii, ancak emir
sigasinin tekrara ihtimali oldugunu diisiinlerce savunulabilecegini ifade eder.

ibn Abidin, Kivdmiiddin Muhammed el-Kaki den (61. 749/1348) baz1 Hanefi fakihlerinin,
emir sigasinin sart veya sifat ile kayitlanmasi durumunda, sart veya sifatin tekrar etmesi
ile emir sigasinin da tekrar ifade edecegine dair bir goriis nakleder ve Ibn Niiceym’in bu
agiklamalarini kabul etmez. Ona gore 6ncelikle Hanefilerden boyle diistinenler oldugunu
Nesefi kendi Mendr serhinde agikga belirtmistir. Tkinci olarak, sart veya sifatin tekrari ile
emrin de tekrar ifade ettigini savunanlar zaten emir sigasinin tekrara ihtimali oldugunu
diistinmektedirler. Baz1 Hanefi fakihleri icin de durum boyledir. Dolayistyla ortada emir
sigasinin muhtemel olmadig1 bir manay1 emir sigas1 adina ispat etmek gibi bir durum en
azindan Imam Saffi ve Hanefilerden onun gibi diisiinen baz1 fakihler i¢in s6z konu
degildir.>!

4) Miisterek lafzin tanimi: Nesefi miisterek lafz1 “Mahiyetleri farkli olan ferdlere bedel yolu
iizere (tek tek-ayir ayri) samil olan”? seklinde tanimlar. Ibn Niiceym’e gore, “Mahiyetleri
farkl1”> kaydi ile amm lafiz tariften ¢ikartilmistir. Tarifte kapsam disi kalmis olan bir seyin
tekrar tariften ¢ikartilmasi s6z konusu olmadigina gore bedel yolu iizere kaydi ihtirazi bir
kayit degil, sadece ziyade beyan ve izah igin zikredilmis bir kayittir. Ibn Niiceym, sey’
() lafzinin damm lafiz oldugunu, diger amm lafizlar gibi tarifteki mahiyetleri farkli kaydi
ile kapsam dig1 birakildigini diistinmektedir. Tbn Melek’in, bedel yolu iizere kaydmin
ihtirazi kayit oldugu ve amm lafiz olup (bedel tariki ile degil) sumfil tariki ile mahiyetleri
muhtelif/farkli olan ferdlere sey‘iyyet/harigte var olmak ortak anlamu itibariyle samil olan
. lafzini miigterek’in tarifi disinda tutmak amaciyla zikredildigine dair goriisiinii ise

yanlis bulur. Ibn Melek’e gore - . lafz1, haricte var olmak ve mahiyetleri farkli fertlere samil

% Orijinali igin bk. “eadU of i Jou) b 1 Lalall” Ibn Abidin, Nesematii'l-eshdr, 169.
51 fbn Niiceym, Fethu'l-gaffir bi serhi’l-Menir, 1/40; ibn Abidin, Nesematii'l-eshir, 169.
%2 Orijinali igin bk. “dut Lo e spadi aikee 15130 Jyts L7 ibn Abidin, Nesematii'l-eshdr, 318.

% Orijinali igin bk. “spdi aite” Ibn Abidin, Nesemitii'l-eshir, 318.
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olmak anlamindadir. Farkli degerlendirmelere tabi tutulmasi durumunda, ilk
degerlendirme itibariyle miisterek-i manevi olup dmm lafiz  kategorisinde
degerlendirilirken, ikinci itibarla ise miisterek-i lafzi olup miisterek lafiz kategorisinde
degerlendirilir. Bu durumda miisterek lafzin tarifinden ¢ikartilan/cikartilmasi gereken
harigte var olmak, anlami itibariyle miisterek-i manevi olup bu itibarla amm lafiz olarak
degerlendirilen .2 lafzidir. Ibn Niiceym’e gore Hanefi usulciileri nezdinde . lafz1
hakkinda bu sekilde iki farkli degerlendirme yoktur. Aksine . lafzinin amm lafiz

olduguna dair ittifak sz konusudur.

ibn Abidin’in bu konuda fbn Niiceym’den farkli diisiindiigii goriilmektedir. O, ibn
Melek’e, mahiyetleri farkli olan fertlere samil olmak anlami esasinda . lafzinin miisterek
lafiz oldugu goriisiine katilmamakta ve bu noktada diisiincesi Ibn Niiceym ile
ortiismekle birlikte, miisterek-i manevi olarak amm kategorisinde degerlendirilmesi
durumunda ise Tbn Niiceym’in kanaatinin aksine muhtelifetii’l-hudid (syx wk) kaydi ile
tariften ¢ikmadigini ve dolayisiyla onu tarif kapsamindan c¢ikaran bedel yolu iizere
kaydmin ihtirazi bir kayit olarak degerlendirilmesi gerektigini savunmaktadir. Aym
zamanda Ibn Niiceym’in . .23 lafzimin ittifakla amm lafiz kabul edildigi ifadesinin de bedel

yolu dizere kaydinin ihtirazi kayit oldugunu desteklemekte oldugunu belirtmektedir.>

5) Azimet konusunda iglenen hiikiimlerden siinnet’in tarifi: Bu ihtilafta Nesefi stinneti
dinde takip edilen yol® olarak tanimlar. ibn Niiceym, bazilarinin bu tanima, farz ve vacibi
de igerisine alacak sekilde daha genis bir anlama sahip olmasi gerekgesiyle farz ve vacip
kilinmayan>® kaydin eklediklerini aktarir. Yapilan bu ilaveye ragmen yine de bu tarifin
eksik oldugunu diisiiniir. Ciinkii bu kayitla farz ve vacip her ne kadar tarifin kapsami1
diginda tutulabilmis olsa da mendup hala tarifin kapsami icerisinde kalmaya devam
etmektedir. Ibn Niiceym’e gore, en saglkli stinnet tarifi Ibn Himam’in Tahrirde
zikrettigi “Hz. Peygamber’in 6ziirsiiz olarak bazen terk etmekle birlikte yapmaya devam
ettigi amellerdir”>” seklindeki tariftir. Boylelikle farz, vacip ve mendup siinnet tanimimnin
disinda kalmuis olur.

ibn Abidin, ibn Niiceym’in tanimuna “...ya da hig terk etmemekle birlikte yapmayana da
bir sey demedigi”’® kaydi ile, kendisine mahsus vaciplerden olmadik¢a®® kaydmin da
eklenmesi gerektigini belirterek onun yaptig: tarifin de aslinda yeterli olmadigini ifade
etmis olmaktadir. Ciinkii siinnet tarifi ancak bu kayitlarla, Hz. Peygamberin kendisi hi¢
terk etmedigi halde yapmayanlara da herhangi bir sey demedigi ameller ile, hususiyetle
kendisine vacip oldugu i¢in terk etmedigi, dolayisiyla iimmetine vacip olmayan amelleri
de kapsam dahilinde tutabilir.

Anlagilan o ki, Ibn Niiceym siinnet tanimma dair tercihini fbn Hiimam’in tarifinden yana
yaparken, ibn Abidin ise “Hz. Peygamber’in, éziirsiiz olarak bazen terk etmekle birlikte
yapmaya devam ettigi, ya da kendisine mahsus vaciplerden olmadig: halde hig terk

54 fbn Niiceym, Fethu'l-gaffir bi serhi’l-Menir, 1/121; ibn Abidin, Nesematii'l-eshar, 318.

% Orijinali igin bk. “ .. & as3lodi as,Ll” ibn Abidin, Nesematii'l-eshir, 567.

% Orijinali igin bk. “csry Yy (o151 56 7 ibn Abidin, Nesemitii'l-eshir, 567.

5 Orijinali igin bk. “ e 5 b 45 w dls e (bly L7 Ibn Emiru Hac, Ebti Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Muhammed
b. Muhammed el-Halebi, et-Takrir vet-tahbir (Liibnan/Beyrut: Daru’l Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, 1999), 2/288.

% Orijinali igin bk. “Jas { oo o S S pas oo 57 Ibn Abidin, Nesemitii'l-eshdr, 568.

% Orijinali igin bk. “toses ey oS 4 L7 ibn Abidin, Nesemitii'l-eshdr, 568.
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etmemekle birlikte yapmayana da bir sey demedigi amellerdir”® seklindeki bir tarifin
daha dakik ve dogru oldugu kanaatini tasimaktadir.®!

6) Hiikiim bahsi altinda incelenen ruhsat konusunun kisimlandirilmasi: Nesefl ruhsati
dort kisma ayirmistir. Bunlardan ilk ikisi hakiki, diger ikisi ise mecdzidir. Hakiki ruhsat’in
ilki, haram olma sebebi ve haram hiikmii bulunmasima ragmen islenmesi miibah kilinmsg olan
ruhsat ¢esididir. Hakiki ruhsatin ikinci kismi, azimetin sebebinin bulunmasiyla birlikte,
hiikmiin varlig1 sebebin varli§indan ertelenmis olan (yani, sebep mevcut oldugu halde hiitkiim
ertelenmis oldugu) ruhsat seklidir. Ruhsatin mecaz olan kisimlarina gelince bunlarin ilk
cesidi onceki seriatlarda mesru oldugu halde, agirlik ve zorluktan dolay: Islam seriatinda
yiikiimliiliigii kaldirilmg olan hitkiimler bu ruhsat gesidini tegkil etmektedir. Ruhsatin
mecaz kismmnin ikincisi ise baz: vakitler veya durumlarda mesruiyeti devam etmekle birlikte,
kuldan yiikiimliiliigii sakit olan ruhsattir. Bu kisim aslen azimet olup, ilk bakista ruhsatta
bulunan hiikmiin kolaylastirilmasi ilkesine benzerligi bulundugu icin mecazen ruhsat
diye isimlendirilmistir. Ruhsat ismi ile ruhsat-1 iskit kastedilmektedir. Nesefi, dort rekath
farz namazlarin seferde iki rekat olarak kilinmasini bu kisma 6rnek olarak zikreder. Buna
gore, esasinda seferi mesafe yolcusu icin dort rekath farz namazlar dort rekattan iki
rekata kisaltilmis degildir. Bilakis vakit farz namazlari ilk olarak ikiser rekat olarak farz
kilinmiglardi. Daha sonra bu durum mukim olanlar i¢in dort rekata ¢ikartilirken seferi
icin ilk hali tizere birakilmistir. Mukim icin dort rekéat, seferi icin ise iki rekat farz
kilinmasi kolaylastirici olmasi agisindan ruhsat olarak isimlendirilirken, bunun esasinda
azimet olmasi ile de bu kolaylik mecizi ruhsat olarak kabul edilmistir.

S6z konusu bu problemi ¢6zme adina ibn Niiceym, seferde namazi kisaltmak ifadesi ile
aslinda seferde namazi kisaltmay: terk etme anlaminin kastedildiginden bahseder. Gerekge
olarak da sefer disinda (mukim i¢in) mesru olmakla birlikte seferde kullardan sakit olanin
farzi dérde tamamlamak oldugunu sdyler. Bu izahi yaptiktan sonra da iki rekita diisen olmas:
itibariyle eger dorde tamamlamak ruhsat ise bu durumda mecazen degil, hakikaten ruhsat
sayilmast gerekir. Ciinkii mukabilinde azimet olarak iki rekit kilmamn varligi séz konusudur
seklinde itiraz edilebilecegini belirtmek suretiyle aslinda bu agiklamanin da eksik
oldugunu ifade eder.

ibn Abidin’e gore, Nesefi'nin dordiincii kisim ruhsata, farz namazlarin seferde iki rekat
kilinmasini 6rnek olarak zikretmesi ilk bakista uygun goriinmemektedir. Ciinkii
yukarida da degindigimiz gibi seferde iki rekat kilinmasi durumunda baz: vakitler veya
durumlarda mesruiyeti devam etmekle birlikte, kuldan yiikiimliiliigii sakit olma durumu
meydana gelmemektedir. Bilakis evvel emirde iki rekat farz olma durumu soz
konusudur.

ibn Abidin, burada Ibn Niiceym'in dirde tamamlamanin hakiki ruhsat olmas: gerektigine
yonelik ifadelerine de katilmadigini agikga belirtir. Ciinkii bu durumda zor olandan
kolay olana degil aksine kolay olandan zor olana gegis s6z konusudur. Bu ise ruhsat
kavrami ile degil, daha ¢ok bu kavramin karsit1 olan azimet kavrami ile 6rtiismektedir.

fbn Niiceym'in, hem seferde namaz: kisaltmay: terk etme seklinde ileri siirdiigii yaklagima,
hem de bu yaklagima gelebilecek itiraz sadedinde zikrettigi dorde tamamlamanin hakikaten
ruhsat sayilmast gerektigine dair ¢ikarimlarma katilmayan fbn Abidin, Nesefi'nin

60 Orijinali igin b. “opas s (Ko d b ab ¢ o e 00k S8 pae o of e S Bl 8301 e ey le i o 1 e 1y 7 Tbn Abidin,
Nesematii'l-eshir, 568.
o1 fbn Niiceym, Fethu'l-gaffir bi serhi’l-Mendr, 2/71; ibn Abidin, Nesemaitii’l-eshir, 567,568.
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ifadelerinin ilk bakista ima ettigi probleme kendi ¢ikarimi olarak su izahati getirir:
Seferde dort rekath farz namazlarin iki rekat kilinmasina kasru’s-salit denmesi Allah (c.c.)
dileseydi, dort rekath farz namazlari, mukime oldugu gibi seferi mesafedeki yolcuya da
dort rekat olarak farz kilabilirdi. Ne zaman ki Allah (c.c.) kolaylik olsun diye yolcuya iki
rekat olarak farz kildi, bu sebeple buna ruhsat adi verildi. Yani fbn Abidin’e gore her ne
kadar Nesefi'nin dordiincti kisma kasru’s-saldtn Ornek vermesi ilk bakista bazi
problemlere sebep olur gibi goriinse de kendisinin dile getirdigi bu agiklama
cercevesinde anlasilmaktadir ki, aslinda bu sekil 6rneklendirmekte herhangi bir sikint1
s0z konusu degildir.

7) Iema ehliyeti: Nesefi, azimet ve ruhsat olmak iizere icmam iki riiknundan bahsettikten
sonra, icmaya kimin ehil oldugu, yani icmada kimlerin goriisiiniin dikkate almacagt
konusunu isler. Ona gore, namaz rekatlarinin adedini bilmek gibi herkesi ilgilendiren,
avam ve havassin bilmesi gerekli olan konular disinda kalan igtihatla alakali meselelerde
sadece miigtehit olanlar icmaya ehildir. Avam tabakasinin bu noktada herhangi bir
yetkisi s6z konusu degildir.

Ibn Niiceym’e gore, avam ve havassin bilmesi gerekli olan konular disindaki meseleler seklinde
bir istisnaya ihtiya¢ yoktur. Ciinkii bu tiir konularda dahi miigtehitler ictihatlarda
bulunmuslardir. Yani bu alan bos birakilmamuistir ki, avam tabakasinin goriisiine ihtiyag
duyulsun. Iste tam da bu sebeple icmanin tarifinde 6zellikle ictihat kayd1 zikredilmistir.

Ibn Abidin ise, Ibn Niiceym'in s6z konusu istisnaya ihtiya¢ olmadigina yonelik goriisiine
katilmamaktadir. Ciinkii icmada avam tabakasina itibar edilmesi, tek tek avam fertlerin
goriisleri ile hitkmiin sabit oldugu anlami tasimamaktadir. Usiilciilerin, icmada avamin
goriislerinin muteber olup olmadig1 yoniinde ihtilaf etmis olmalari, bazilarina gore boyle
bir istisna tasavvurunun imkan dahilinde oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla Tbn
Niiceym’in yaptig1 gibi, icmada sadece mdiictehitlerin goriislerinin muteber oldugu
seklinde bir genellemeden kaginmali, belki de Pezdevi'nin yaptig1 gibi icmai, avamin
goriisiiniin de dikkate alindig1 icmd-i dmm ve sadece miigtehitlerin goriisiiniin kale
alindig1 icmd-i hdss seklinde ele almak gerekmektedir.

Goriildiigii tizere Tbn Niiceym, meseleyi nazari diizlemden ¢ok o giine kadar olusmus
gerceklik {izerinden ele almakta ve avam ve havassin bilmesi gerekli olan konular
disindaki meseleler sahasimnin o giine kadar bos birakilmamis olmasi gergeginden
hareketle bu istisnaya itiraz etmektedir. Bu bir yere kadar anlasilir olmakla birlikte, s6z
konusu gergekligin bir giin degismeyeceginin bir garantisi olmadig1 da goz oniinde
bulunduruldugunda, Ibn Niiceym’in konuyu pek de saglam bir zeminde tartismadig
goriilmektedir. Ibn Abidin’in meseleyi, alimler arasindaki ihtilaflarm mevcudiyeti
gercevesinde degerlendirmesi ise daha dikkat c¢ekici bir yaklasim olarak One
¢ikmaktadir.®®

3. Degerlendirme

ibn Abidin'in Nesematii'l-eshdrda Tbn Niiceym'e yaptigi atiflar yukarida {ic temel
kategoride incelenmistir. Birinci tiirde, dogrudan ve lafzi alintilar yer almaktadir. Bu tiir
pasajlarda fbn Abidin, ibn Niiceym'in goriiglerini herhangi bir elestiri veya yorum
eklemeden aktarmugtir. Ozellikle Fethu'l-gaffar ile yapilan karsilastirmalar, bu alintilarin

& fbn Niiceym, Fethu’l-gaffar bi serhi’l-Mendr, 2/78; Ibn Abidin, Nesemitii'l-eshdr, 586,587.
& fbn Niiceym, Fethu'l-gaffir bi serhi’l-Mendr, 3/4; ibn Abidin, Nesemaitii’l-eshir, 729,730.
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birebir nakil niteligi tasidigmi gostermektedir. Tkinci tiirde ise anlam aktarimi da
denilebilecek dolayli aktarim bulunmaktadir. Burada fbn Abidin, ibn Niiceym'in
goriislerini kendi uslubuyla yeniden ifade etmis, ancak icerik olarak aymi goriisleri
muhafaza etmistir. Uciincii ve en énemli tiir ise elegtirel yorumlar ve katkilar igeren
pasajlardan olugmaktadir. Bu béliimlerde fbn Abidin, ibn Niiceym'in yaklagimlarin
eksik bularak kendi 6zgiin yorumlarini gelistirmistir.

ibn Abidin'in atiflarinda kullandig1 metodoloji dikkatle incelendiginde, 6zellikle ¢oklu
gorlis sunma tekniginin 6ne ¢iktig1 goriilmektedir. Bir meselede farkli alimlerin
goriiglerini siraladiktan sonra Ibn Niiceym'in goriisiinii son sirada zikretmesi ve
genellikle bu goriisii tercih etmesi, onun hem gelenege bagliligin1 hem de elestirel
yaklasimini yansitmaktadir. Bu yontem, okuyucuya konuyu ¢ok yonlii degerlendirme
imkani sunarken, ayni zamanda Ibn Abidin'in kendi tercihlerini de sistematik bir sekilde
ortaya koymasimi saglamaktadir. Ozellikle usul konularinda bu metodun siklikla
kullanildig: tespit edilmistir.

Calismanin en dikkat ¢ekici bulgularindan biri, Ibn Abidin'in Ibn Niiceym'e yaptig1
200'den fazla atfin biiyiik ¢ogunlugunda onunla fikir birligi icinde olmasidir. Bu durum,
iki alimin metodolojik yaklasimlari ve usul anlayislar1 arasindaki giiglii benzerligi
gostermektedir. Ancak tespit edilen yedi meselede ibn Abidin'in farkli goriigler ortaya
koydugu goriilmiistiir.

Ibn Abidin’in Ibn Niiceym’e yonelik itirazlari, onun kendi ilmi 6zgiinliigii koruma
gayretini ifade ederken, ayn1 zamanda fikih usulii meselelerinde elestirel bir yaklasim
benimsedigi anlamma gelmektedir. Ozellikle, Ibn Niiceym’in usul anlayisindaki bazi
yorumlarini elestirmesi, [bn Abidin’in genel anlamda olmasa da baz1 durumlarda 6zgiin
bakis acisina sahip olduguna dair 6nemli ipuglar1 barindirmaktadir. Bu durum, her iki
alimin de selefleriyle kurduklar1 yapici diyalogun giizel bir érnegini sunarken, ayni
zamanda kendi donemlerinin ilmi mirasina katkida bulunduklarini da gostermektedir.

ibn Niiceym ile Ibn Abidin arasindaki entelektiiel baglanti, yalnizca bir alimin digerine
etkisini degil, ayn1 zamanda fikih usuliindeki siireklilik ve bilgiyi giincellemenin bir
arada var olusunu da orneklemektedir. ibn Abidin’in Fethu'l-gaffira diger eserlere
nazaran sik atiflari, eserin sonraki alimler nezdindeki kaynak degerini ortaya koymast
agisindan onemlidir.

Sonug¢

Bu ¢alisma, Hanefi fikih usuliiniin mezhep ici dinamiklerinin XVIIL. yiizyilda dahi
harektli bir sekilde gelismeye devam ettigini ortaya koymustur. ibn Abidin'in ibn
Niiceym'le olan entelektiiel iligkisi, gelenegin sadece nakledilmedigini, ayn1 zamanda
elestirel bir siizgegten gegirilerek yeniden iiretildigini gostermektedir. Tki alim arasindaki
bu diyalektik iliski, Islam hukuk geleneginin siireklilik ve degisim dinamiklerini anlamak
agisindan Onemli bir Ornek teskil etmektedir. Elde edilen bulgular, Hanefi usul
geleneginin tarihsel seyri hakkinda yapilacak yeni ¢alismalar ic¢in 6nemli veriler
sunmaktadir.

Nesemtii'l-eshir adli eserde Ibn Niiceym'e yapilan atiflarin incelendigi bu calismada
Hanefi fikih usuliiniin gelisimini gostermek amaciyla, bir alimin baska bir alim
tizerindeki etkisi, usul ilmi 6zelinde ele alinmistir. Boylece, oldukga geg bir donemde bile
bu gelisimin devam ettigine dair bir 6rnek sunulmustur. Elde edilen bulgular, Tbn
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Abidin'in Ibn Niiceym'den ciddi 6lgiide etkilendigini, ancak bu etkinin sadece bir taklit
veya aktarimdan ibaret olmadigini gostermektedir.

Calismamizda konu iki fakihin fikih usulii eserleri merkezinde ele alinmistir. Bu nedenle
elde edilen sonuglarin sonklit ve ictihatraki ¢alismalarda fur(i eserleri gercevesinde
incelenerek teyidi onem arz etmektedir. Bu kapsamda Ibn Niiceym’in Bahru r-raik’i ve
diger eserlerinin Ibn Abidin’in fiirti-1 fikih eserleri arasindaki irtibatin incelenmesi, bu iki
alim arasindaki ilmi irtibatin daha dogru bir sekilde anlasilmasin saglayacaktir.

Degerlendirme iki Dis Hakem / Cift Tarafli Kérleme

Bu c¢aligmanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve

Etik B
e beyan yararlanilan tiim galismalarin kaynakgada belirtildigi beyan olunur.

Benzerlik Taramasi Yapild: - Ithenticate

Etik Bildirim turkiyeilahiyat@gmail.com
Cikar Catigmasit Cikar catigmasi beyan edilmemistir.
Finansman Bu arastirmay1 desteklemek igin dis fon kullanilmamustir.
Calismanin Tasarlanmast: MH (%80), EG (%20)
- . 0, 0
Yazar Katkalar Veri Toplanmasi: MH (%80), EG (%20)

Veri Analizi: MH (%80), EG (%20)
Makalenin Yazimi: MH (%80), EG (%20)
Makale Gonderimi ve Revizyonu: MH (%40), EG (%60)

Peer-Review Double anonymized - Two External

Itis declared that scientific and ethical principles have been followed while carrying

Ethical Statement

out and writing this study and that all the sources used have been properly cited.

Plagiarism Checks

Yes - Ithenticate

Conflicts of Interest

The author(s) has no conflict of interest to declare.

Complaints

turkiyeilahiyat@gmail.com

The author(s) acknowledge that they received no external funding in support of this

Grant Support
n PP research.

Design of Study: MH (%80), EG (%20)

Data Acquisition: MH (%80), EG (%20)

Data Analysis: MH (%80), EG (%20)

Writing up: MH (%80), EG (%20)

Submission and Revision: MH (%40), EG (%60)

Author Contributions

Tiirkiye [lahiyat Arastirmalar: Dergisi | 1ISSN:2602-3067 | www.turkiyeilahiyat.com


http://www.turkiyeilahiyat.com/

Tiad - Research Article ® 609

Kaynakga / References

Acar, Ismail. “Ibn Niiceym'in Hayat: ve Eserleri”. D.E.U.llahiyat Fakiiltesi Dergisi 13-17
(2001), 109-129.

Arikan, Adem. “ibn Abidin’in Vehhabiler Hakkindaki Goriiglerinin Hind Alt Kitas:
Hanefilerine Etkisi”. Eskiyeni 49 (2023), 563-590. https://doi.org/10.37697/eskiyeni.1227971

Ates, Mustafa. Son Dénem Osmanli Fakihlerinden Ibn Abidin’in Fikihgiligr (Reddii’l-Muhtar
Ornegi). Bursa: Bursa Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019.

Ates, Mustafa. “Taklid-ictihad Kavramlar Baglaminda ibn Abidin’in Tabakatii’l-
Fukaha’ya Dair Ozgiin Yaklagimu”. Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 33 (2019), 547-570.

Atik, Sefa. “Bir Fikih Metninin izleginden Hareketle Ibn Niiceym ve Ibn Hacer’in Salgina
Dair Goriisleri”. Universal Journal of Theology 5/2 (2020), 261-286.

Atik, Sefa. “Hanefi Fakih ibn Niiceym’in Risaleleri Uzerine”. Diyanet IImi Dergi 57/1
(2021), 205-240.

Atik, Sefa. “Iki Kardes, Tki Fakih: Ibn Niiceym Kardesler”. Pamukkale Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 7/2 (2020), 979-1012.

Atmaca, Gokhan. “Ibn Abidin’in “Tahbiru’t-Tahrir fi Ibtali'l-Kada’i bi’l-Feshi bi’l-
Gabn'i'l-Fahisi bi La Tagrir” Isimli Risalesinin Tahlili”. Usul Islam Arastirmalar: 12/12 (01
Aralik 2009), 37-62.

Aydin, M. Akif. “islam Hukukunda Hukuki Istikrar ve Sosyal Degisim Agisindan
Mezheplerin Konumu (Hanefi Mezhebi Igtihatlar1 ve Osmanli Devleti Uygulamalar
Cercevesinde)”. Tiirk Hukuk Tarihi Arastirmalar: 11 (2011), 7-31.

Aygiin, Emrullah. “Ibn Abidin’in Reddii’l-Muhtar isimli Eserinde Devlet Bagkar
Tasavvuru”. Divan: Disiplinlerarast Calismalar Dergisi 29/56 (04 Temmuz 2024), 19-42.
https://doi.org/10.20519/divan.1460160

Aytekin, Mehmet Ali. Imam Ziifer'in Hanefi Mezhebindeki Konumu ve Fikhi Gériisleri. Konya:
Necmettin Erbakan Universitesi, Doktora Tezi, 2018.

Bayder, Osman. Kurucu mama Muhalefetin Imkan ve Smirt Hanefi Mezhebi Ornegi. Maarif
Mektepleri, 2018.

Bayder, Osman. Mezhebin Kurucu Imamina Muhalefetin mkan ve Simiri: Hanefi Mezhebi
Ornegi. Kayseri: Erciyes Universitesi, Doktora Tezi, 2015.

Bedir, Murteza. “Hanefi Mezhebinin Abbasi Bagdat'inda Yiikselisi ve Zayiflamas1”. Islam
Medeniyetinde Bagdat (Medinetii’s-Seldm) Uluslararast Sempozyum 1 (2011), 621-632.

Cici, Recep. “Osmanli Hanefiligi: Hanefi Mezhebi'nin Resmi Mezhep Haline Gelmesi,
Devirleri Aydinlatan Mes'ale”. [mdm-1 A’zam Uluslararasi Sempozyum Tebligler Kitabi, 261-
273.

Coklii, Ramazan. “Debiisinin Hanefi Fikih Usuliiniin Gelisimine Katkis1 Uzerine Bir
Inceleme: Hanefi Fikih Usulii Diisiincesinde Mecazin Umumiligi ile Miisterekin
Umumiligi Meselelerinin Kokenlerine Genel Bir Bakis”. Uluslararas: Tiirk Diinyast Sosyal
Bilimler Sempozyumu 1 (2022), 1-9.

Tiirkiye Journal of Theological Studies | ISSN:2602-3067 | www.turkiyeilahiyat.com


http://www.turkiyeilahiyat.com/

610 e Tiad - Arastirma Makalesi

Debiisi, Ebli Zeyd ‘Abdillah b. Muhammed b. ‘Omer b. Isa. Takvimu'l-edille fi usili’l-fikh.
Beyrut: Daru’l Kiitiibi'l-limiyye, 1. Basim, 2001.

Furat, Ahmet Hamdi. Hanefi Mezhebinin Olusumunda Kiife Sehrinin Sosyo-Kiiltiirel
Yapisimin Etkisi. Istanbul: Istanbul Universitesi, Doktora Tezi, 2006.

Giiglii, Hasan. Kefevi'nin Ketdib’i Cercevesinde Hanefi Mezhebinin 1. Maverdiinnehir Dénemi.
Istanbul: istanbul Universitesi, Doktora Tezi, 2024.

Giinay, Hact Mehmet. “Hanefi Mezhebinin Mezhep Ici 1§1eyi§i: Gortisler Hiyerarsisi ve
Eb(i Hanife'nin Goriisiiniin Tercih Edildigi Durumlar”. Imdm-1 Azam Ebii Hanife ve
Diigiince Sistemi: Sempozyum Tebli§ ve Miizdkereleri (16-19 Ekim 2003, Mudanya, Bursa) 1
(2005), 417-430.

Hackali, Abdurrahman - Nacar, Tayip. “Haneft Mezhebinde Istikra: Usiliin Tesekkiilii
ve Kiilli Kaidelerin Tesis Baglaminda Bir Degerlendirme”. Uluslararas: Sosyal Aragtirmalar
Dergisi XII/65 (2019), 1350-1362.

Hagkali, Abdurrahman. “Hanefi Mezhebi Igtihat Geleneginin Tiimdengelimci Yonii
Uzerine”. Islami Arastirmalar Dergisi 15 (2002), 283-290.

Haskefi, Muhammed Alatiddin b. Al Ifadutii’l-envﬁr ald usili’l-Mendar. Muhammed
Berekat, 1992.

Hira, Ayhan. “Ibn Abidin’in Orf Anlayis1 (serhu manziimeti ukéidi resmi’l-miifti ve
negru’l-arf fi binai ba’di’l-ahkami ale’l-urf Adli Risalesi)”. Cumhuriyet Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 15/1 (15 Haziran 2011), 351-375.

Hira, Ayhan. “Seyh Bedreddin Cami'u’l-Fustileyn Adli Eserinin Hanefi Fikih
Literatiiriine Katkist: Tbn Niiceym Ornegi”. Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 20 (2012),
197-209.

ibn Abidin, Muhammed Emin b. Omer. Nesemitii'l-eshir. Beyrut: Daru’d-Dekkak, 1.
Basim, 2021.

ibn Emiru Hac, EbG Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-
Halebi. et-Takrir ve’t-tahbir. 3 Cilt. Liibnan/Beyrut: Daru’l Kiitiibi'l-[lmiyye, 1. Basim, 1999.

ibn Niiceym, Zeynu’l-Abidin b. Ibrahim. Fethu'l-gaffdr bi serhi’l-Mendr. 3 Cilt. Kahire:
Matbatu’l-Mustafa, 1. Basim, 1936.

ilhan, Abdullah Sitki. “Ibn Abidin’in Eserlerinde Siyaset-i Ser‘iyye Ornekleri”. Yakin
Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi 10/2 (31 Aralik 2024), 763-793.
https://doi.org/10.32955/neu.istem.2024.10.2.15

flhan, Abdullah Sitki. Ibn Niiceym’in El-Bahrii'r-rdik Adl Eserindeki Tercihlerinin
Degerlendirilmesi. Hitit Universitesi, Doktora Tezi, 2023.

Kaplan, flyas. “Hanefi Mezhebinde Muteber Kaynaklar ve Mezhep I¢i Tercihin Isleyisi”.
Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi 18 (2011), 311-324.

Koca, Ferhat. “Hanefi Mezhebinde Eb{i Hanife ile Ebti Yusuf ve Muhammed Arasindaki
Hukuki Goriig Farkliliklar1”. EKEV Akademi Dergisi 8/18 (2004), 143-160.

Kudaynetov, Said Ali. “ibn Abidin’in Ru’yet-i Hilal ile ilgili Goriisleri (Tenbihu’l-Gafil
ve'l-Vesnan ‘ala Ahkami Hilali Ramadan Adl Risalesi Baglaminda)”. Bozok Universitesi

Tiirkiye [lahiyat Arastirmalar: Dergisi | 1ISSN:2602-3067 | www.turkiyeilahiyat.com


http://www.turkiyeilahiyat.com/

Tiad - Research Article » 611
flahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/19 (30 Haziran 2021), 343-370.
https://doi.org/10.51553/bozifder.886666
Nesefi, Ebu’l-Berekat. Mendru l-envir. Istanbul: Beka Yaymcilik, 2016.
Nesefi, Ebii’l-Berekat. Mendru’l-envir. Istanbul: Beka Yayncilik, 2016.

Ocakoglu, Wael B. Hallaq / Cev Omer Faruk. “Bir Osmanli Reform Onctisii: Orf ve
Hukuki Degisim Uzerine ibn Abidin”. Usul Islam Arastirmalar: 3/3 (01 Haziran 2005).

Okur, Hiiseyin. “Hanefi Mezhebinde ‘Tercih’ Kavrami ve $iirtinbiilali’'nin Bazi
Tercihleri”. Kocaeli Ilahiyat Dergisi 1/1 (15 Mayis 2017), 41-62.

Orug, Muhammed Ferruh. Hanefi Mezhebinin Mezhep I¢i Ekollesmesi: Bagdat ve Orta Asya
Ornegi. Izmir: Izmir Katip Celebi Universitesi, Doktora Tezi, 2021.

Onder, Muharrem. Hanefi Mezhebinde Istihsan Anlayist ve Uygulamasi. Konya: Selguk
Universitesi, Doktora Tezi, 2000.

Ozel, Ahmet. “Ibn Niiceym (Hayat: ve Eserleri)”. Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 3 (1979), 361-378.

Ozel, Ahmet. “Ibn Niiceym, Zeyniiddin”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 20/236-
237. Istanbul: TDV Yayinlari, 1999.

Ozel, Ahmet. [mam Ebu Hanife ve Hanefi Mezhebi. Diyanet Isleri Bagkanlig1, 2017.

Ozen, Siikrii. “Tenkihu’l-ustil”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 40/454-458.
stanbul: TDV Yayinlari, 2011.

Ozkan, Mehmet. Hanefi Mezhebine Gore Uygulama Agisindan Ibadet Konularindaki Ictihatlar.
Bursa: Uludag Universitesi, Doktora Tezi, 2006.

Saylan, Senol. [bn Abidin’de Hanefi Mezhebinin Kuramsallagmas: Serhu Ukudu Resmi'l-Miifti
Ornegi. Sakarya: Sakarya Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2004.

Sahin, Unal. Zeylai ve Ibn Niiceym'in Eserlerinde Ahkdmin Degismesi Ornegi. 29 Mayis
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015.

Ugur, Seyit Mehmet. “Hanefi Mezhebinde Miifta Bih Goriisiin Belirlenmesinde
Mesayihin Rolii”. Tiirkiye Lisansiistii Calismalar Kongresi IV (2017), 99-112.

Ugur, Seyyit Mehmet. Hanefi Mezhebinde Mezhep I¢i Tercih ve Usilii. Bursa: Uludag
Universitesi, Doktora Tezi, 2017.

Yasaroglu, M. Kamil. “Kaza”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 25/110-113.
Ankara: TDV Yayinlari, 2022.

Tiirkiye Journal of Theological Studies | ISSN:2602-3067 | www.turkiyeilahiyat.com


http://www.turkiyeilahiyat.com/

Tiirkiye Ilahiyat Arastirmalari Dergisi

Tilurkiye Journal of Theological Studies

e — [Tiad-20171

2025, 9 (2), 612-633 | Research Article

A al) iy Rl Gl g Coeall slaal g 58 (B A 59 A 9 A BT ()

D i e 2 ) daaa

R

Rl Ay o) ARl oles 3 Caal s el bl (a3 Lagle (g (01 A3 53 530 5 43 0] ) ol Al all 03 2
< il o3 Aeal 5 3, Ak o) il jiall Alad Aiaglas malia gkl (3 aalod 438 e BaclE oLy Chngs @lld g cla yiy
il 8 AR Jlexind (e pgifail Taga | uaie Lgadat Jany L alaiall &1 5 Leall o1 L 425 5)) Lgidle (e
il jiall 5 Al Jia A3 38 el apalaall (e Tane < g5 3) gyl Mlail mgiall Ayl chadie) M5 Ldda il
PP PORT PR PR v PR TP R PRUPLE TR U P LI LpPE VT S AN PR JORRSC.[RUR W PRTEWEE.| PR HR N (Pt
elanstl) o3 Gy i) Agagled Al apana die ool 5 o iy 3 ) T A jall gl LS, Lagin 48800 (35,40 e
e Aaild Anif alasin) daal e ¢ guall adus 255, elaia¥) g G Gladl 5 oppalaiall Gailiad 5 caulaill Cilaal Jie
1y ) JalSia gyt ) ol (5 W Aasl Dl Caualt Jatil) afatl) 3y s Gaenll agdll 5 my Lay cdinda i 5 Gloss)
aanadl lillaie Ry LaS ¢ paleiall s gl amnal) Gl iy 5 Aansliall il i) sl dlaall ety Caall 5 il
Gaadadll 5 33,00 end Aagled Cilas g,

359 il G el pan ¢ gilalil) ecagall s el ¢ il cullad ectila jiall (a5 Adalidal) cilalSl)

Munis, Muhammed Resit. “&uall iy Gl Casalls cgall slasd (a8 3 dy5 il 5 2 kil (esd)”, Tiirkiye Journal of
Theological Studies 9/2 (Haziran 2025), 612-633.. https://doi.org/10.32711/tiad.1647670

Gelis Tarihi 26.02.2025
Kabul Tarihi 15.06.2025
Yayn Tarihi 30.06.2025

*Bu CC BY-NC lisans: altinda agik
erisimli bir makaledir.

mrmdc170579@gmail.com, ORCID: 0009-0000-8149-7503 .S 5 ¢3 il chyy je 48] ales and iy 5 40S (5 e drala 1


https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/deed.tr
https://orcid.org/0009-0000-8149-7503
mailto:mrmdc170579@gmail.com

Tiirkiye Ilahiyat Arastirmalari Dergisi
Tilurkiye Journal of Theological Studies

-__FrF B [Tiad-2017]

2025, 9 (2), 612-633 | Research Article

Theoretical and Pedagogical Basics in Teaching Occupational and Craft
Terminology to Non-Native Arabic Speakers

Muhammed Resit Munis !
Abstract

This study aims to explore the theoretical and pedagogical basics upon which the
teaching of occupational and craft terminology in Arabic language instruction for non-
native speakers is based. The goal is to establish a knowledge base that contributes to the
development of effective curricula for teaching functional vocabulary. The importance of
this vocabulary lies in its close relationship with the practical and cultural realities of the
learners, making its teaching a crucial element for enabling them to use the language in
real-life contexts. The study adopted a theoretical analytical approach, addressing several
central concepts such as language, vocabulary, method, teaching, and teaching methods
and techniques. It also analyzed the concepts of "profession” and "craft" from linguistic,
semantic, and pedagogical perspectives, highlighting the subtle differences between
them. The study discussed the essential basics that should be considered when designing
educational activities for teaching these terms, such as educational goals, learner
characteristics, and the cultural and social context. It emphasized the importance of using
context-based and functional activities to enhance deep understanding and encourage
active learning. The study concluded that developing a comprehensive theoretical
framework for teaching occupational and craft vocabulary allows teachers to choose
appropriate strategies and ensures the development of learners' functional vocabulary. It
also serves as a starting point for designing educational units that combine theory and
practice.

Keywords: Vocabulary Teaching, Teaching Methods, Professions and Crafts, Non-
Native Arabic Speakers, Pedagogical Basics.
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Anadili Arap¢a Olmayanlara Meslek ve Zanaat isimlerinin Ogretiminde
Teorik ve Pedagojik Temeller
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Oz

Bu galisma, anadili Arapga olmayanlara Arapca 6gretiminde meslek ve zanaat isimlerinin
Ogretimine temel olusturan teorik ve pedagojik esaslar1 belirlemeyi amaglamaktadir.
Boylece, islevsel terim 6gretimine yonelik etkili egitim programlarinin gelistirilmesine
katkida bulunacak bir bilgi temeli olusturulmas: hedeflenmektedir. Bu terimlerin énemi,
Ogrencilerin pratik ve kiiltiirel gergeklikleriyle olan yakin iliskisinden kaynaklanmakta
olup, bu durum s6z konusu terimlerin gercek yasam baglamlarinda dil kullanimini
miimkiin kilmak agisindan 6gretilmesini temel bir unsur haline getirmektedir. Calismada
teorik-analitik yontem benimsenmis; dil, kelime bilgisi, yontem, 6gretim ve 6gretim
yontemleri gibi temel kavramlar ele alinmis, ardindan "meslek” ve "zanaat" kavramlari
dilbilimsel, anlamsal ve pedagojik acilardan analiz edilerek aralarindaki ince farkliliklara
dikkat cekilmistir. Ayrica, bu isimlerin &gretimine yonelik etkinliklerin tasariminda
dikkate alinmasi gereken egitim hedefleri, 6grenci ozellikleri ve kiiltiirel-sosyal baglam
gibi temel unsurlar incelenmistir. Baglam ve islev odakli etkinliklerin kullaniminin
onemine vurgu yapilarak, derinlemesine anlamayi giiclendiren ve aktif 6grenmeyi tegvik
eden yontemlerin gerekliligi belirtilmistir. Calisma, meslek ve zanaat terimlerinin
Ogretimine yonelik biitlinciil bir teorik cergevenin olusturulmasinin, &gretmenlerin
uygun stratejileri se¢mesine ve Ogrencilerin islevsel kelime dagarcaigmmin gelisimini
saglamasina olanak tanidig1 sonucuna varmistir. Ayrica bu gergeve, teori ile uygulamay1
birlestiren 6gretim iinitelerinin tasarlanmasi igin bir baslangic noktas: olusturmaktadir.

Anahtar Kelimeler:Kelime Ogretimi, Ogretim Yontemleri, Meslek ve Zanaatlar, Anadili
Arapga Olmayanlar, Pedagojik Temeller.
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Kadinin Bosanma Talebinde (Muhaleada) Kocanin Rizas1 Meselesi (Kazai
Hul’/iftida)
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Oz

Islam hukukunda klasik anlayista kadmin bosanma yoéntemi olan muhélea, kocanin rizasina
baglanmistir. Muhaleada kocanin razi olma sarti, kadinin devam ettirmek istemedigi bir evlilige
mahkum olmasma veya kocanin bunu suistimal etmesine sebep olabilmektedir. Bu durum
kadinlar1 magdur etmekte, muhaleay: yeterince kullanmalarini engellemektedir. Bu calisma nitel
bir ¢alisma olup, amacimiz kadimin bosanma ihtiyaci oldugu ve kocanin bosanmaya razi olmadigt
durumlarda, kocaya mahkum olmadigini ve sari‘in gosterdigi gikis yolunu ortaya koymaktir. islam
hukuku her iki ese de tek tarafli olarak bosanma imkanini tanimigtir. Muhalea kadmin kocas ile
bir bedel iizerinde anlasarak yapilan bosamay1 kapsadig1 gibi kocanin bosanmaya razi olmamasi
durumunda yetkili merciye/mahkemeye basvurarak bir bedel ile bosanmay1 da kapsamaktadir.
Kocanin muvafakat etmedigi bu ikinci duruma iftida veya kazai hul’ da denmektedir. Kadinin bu
hakki kocanin talak yetkisine mukabildir. Kocanin muhaleaya yanasmadigi, nefretin olustugu,
gecimsizlik ve sikintilarin yasandigi ve Allah’in hududunu agma ihtimali olan durumlarda kadin
yetkili merciye bagvurarak, bir bedel ile ayrilabilmektedir.
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The Issue of Husband's Consent in Case of (in Mukhala‘a) Women's Request
for Divorce (Iftida, Qazai Hul)
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Abstract

According to the classical Islamic law view, the method of divorce for women, mukhala, cannot be
realized without the husband's consent. In the classical understanding of mukhala, the husband's
consent condition leads to abuses such as the woman living in a marriage she does not want or the
husband demanding more compensation from the woman. This situation victimizes women in
terms of human rights, family happiness and financially, and prevents women from using the
mukhala in a healthy way. This article, which is a qualitative study, was created by scanning
Islamic law sources using the inductive method. The aim of the study is to reveal the way out
shown by the legislator in cases where the woman is obliged to divorce and her husband does not
consent to the divorce. Islamic law has given both spouses the opportunity to divorce unilaterally.
Mukhala covers the divorce that the woman agrees on with her husband for a price, and in cases
where the husband does not consent, it also covers divorce for a price - usually by paying back the
dowry and compensating the damage - by applying to the authority. This second situation, where
the husband does not consent, is also called "iftida or qadi hul”". In Islamic law, in return for the
husband's authority to divorce, women are also given the right to divorce through "iftida/kazai
hul". In cases where the husband does not accept mukhala, hatred occurs, discord and troubles are
experienced, and there is a possibility of exceeding the limits of Allah, the woman can apply to the
authority and get a divorce paying the compensation.
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Giris / Introduction

Islam aile hukukunda evlilik; taldk, tefrik ve muhalea olmak tizere iic yolla
sonlandirilabilmektedir. Taldk erkegin tek tarafli bosama yontemi, tefrik magdur olan
kar1 veya kocanin yargi-mahkeme yolu ile bosanma yontemi, muhalea ise daha gok
kadinin bosanma yontemidir. Talak kocaya ait bir yetki ve bosama yontemi olup, koca
tek tarafli olarak kadmin rizast olmadan, istedig§i zaman bosamay:
gerceklestirebilmektedir. Bosama yetkisi dendiginde daha ¢ok akla taldk yontemi
gelmektedir. Muhadlea ise kadmnin belli bir bedel vermesi karsiiginda kocanin
bosanmaya razi olmas: iizerine evlilik bagindan kurtulmasi ifade eder. Kar1 kocanin
bosanma konusunda anlasmas: sebebiyle bu isim verilmistir. Bu tarif cumhurun
goriisiine uygun olarak yapilan bir tariftir. Allah Teald'nin “Onlar sizin igin elbise, siz de
onlar icin elbisesiniz.” diye nitelendirmesi sebebi ile buna muvafik olarak bu ayrilik icin
“elbiseyi ¢ikarma” manasina gelen muhalea veya hul’ kelimesi kullamilmistir. Bu
isimlendirme Kur’an ve hadislerde gegmemektedir. Muhalea igin iftida, fidye, hul’,
sulh, miibare’e kelimeleri de kullanilmigtir.* Talak ala 1vaz/mal (bedel karsilig1 bosama)
1stilahlar1 da bazi niianslar olmakla birlikte genelde bu mana i¢in kullanilmaktadair.®

Bu ¢alismada kadinin muhélea kapsaminda kocasinin rizasi olmadan bosanmasinin
dini agidan miimkiin olup olmadigi, yarginin -kocanin rizas: olmaksizin- muhaleaya
karar verip veremeyecegi, muhaleanin erkegin taldk kapsaminda mi1 yoksa kadina ait
bir bosama yontemi olup olmadigi degerlendirilecektir. Muhaleadan farkli olarak
kadina bosama imkani saglayan tefrik ve tefvizii't-talak konularina girilmeyecektir.

Klasik fikihta kadinin bosanma talebi muhalea kavrami ile ifade edilmis ve kocanin
rizasina baglanmistir. Kocanin rizasi olmadig: takdirde kadin aldig1 mehri geri verse
bile bosanma/ayrilik gerceklesmemektedir. Ciinkii kadin, erkek gibi tek tarafli olarak
bosanma hakkina sahip degildir. Buna mukabil baz1 ¢agdas alimler ise muhaleanin
tamamen kocanin rizasina bagh olmadigt bunun ayni zamanda erkegin talak hakkina
karsilik kadina verilen bir hak oldugu goriisiindedirler. Muhalea, gerek kadmnin kocasi
ile anlagsmal1 olarak gerekse kocasmin razi olmamas: durumlarinda ayrilmasin
saglayan bir bosama yontemidir.® Bu goriisii savunanlarin bir kismi muhadlea ve
iftidayi/kazal hul‘u birbirinden ayirmakta ve Bakara 229. ayetinde iki farkli durumdan
bahsedildigini sdylemektedirler. Bunlara goére muhalea, kari1 kocanin birbiri ile
anlasarak kadinin mehrin tamamini veya bir kismimi vererek ayrilmasidir. Bu ayrilikta
kar1 kocanin karsilikli rizas: vardir. Buna rizai hul’ da denmektedir. iftida/kazai hul’ ise
kocanin bosanmaya razi olmadigt durumlarda, kadmin evliligi siirdiirememe sebebi ile

3 el-Bakara 2/187.

¢ {bn Hazm, Ebtt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said, el-Muhalli bil-dsir (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 9/511; Ebu’l-Velid
Muhammed b. Ahmed el-Hafid Ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid (Beyrut: Daru’l-Marife
2000), 3/108; Ahmed b. Ali b. Hacer, Fethu’l-biri bi serhi Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Daru’l-Marife, 1379), 9/395;
Fahrettin Atar, “Muhalea”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2020), 30/397;
Hamdi Déndiiren, Delilleriyle Aile Timihali (istanbul: Altinoluk Yaylari, 2001), 438; Abdiilkerim Zeydan,
Kadin ve Aile Fikii Ansiklopedisi, cev. Heyet (istanbul: Asalet Yayinlari, 2019), 10/122.

5 Alauddin Ebt Bekr b. Mes'(id el-Kasani, Beddiu's-sandi’ (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi'lI-lmiyye 1986), 3/152.

¢ Ebu’l-A’la el-Mevdadi, Hukuku'z-zevceyn (Cidde: ed-Daru’s-Sutidiye, 1985), 57, 58, 61-64, 68; Abdurrahman
Sabtni, Meda hiirriyyeti’z-zevceyn fi't-taldk fi’s-seriati’l-Islimiyye (Beyrut: Darii'l-Fikr, 1968), 495; Nihat Dalgin,
Islam Hukukunda Bosama Yetkisi (1star1bu1: Marmara Univ. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 2001), 112; H.
Ibrahim Acar, Islam Hukukunda Evliligin Sona Ermesi (Erzurum: EKEV Yayinlari, 2000), 127; Abdulhalim EbG
Sakka, Islam Kadin Ansiklopedisi, gev. Ali Arslan - Osman Arpagikur (istanbul: Diisiin Yayincilik, 2007), 2/586,
587; Seyyid Sabik, Fikhu's-siinne (Kahire: Daru’l-Feth, 1999), 3/55.
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bosanmak icin mahkeme veya yetkili merciye bagvurarak, hakimin bedel karsiliginda
ayrilmalarma hiikiim vermesidir.” Bu goriisiin modern zamanda revag bularak bazi
Islam hukukgularinca savunuldugu ve bazi ahvali sahsiyye kanunlarinda
benimsendigi goriilmektedir. “..kadinin (bosanmak i¢in) fidye-bedel vermesinde ikisine
de giinah yoktur.”s ayetinde ifade edilen “4; <) (fidye-bedel vererek) ifadesinden
dolay iftida,® kazai bir yol olmas1 sebebiyle de kazai hul” diye isimlendirilmistir.!° Kazai
hul’/iftida konusu aktiiel bir konu olup Islam aleminde cokca tartisilan bir konudur.
Kimi bunun Kuran ve siinnet gercevesinde oldugunu soyleyerek taraftarlik gosterirken,
kimi ise kargt ¢itkmaktadir.!

Klasik fikihta muhélea kar1 kocanin bosanma konusunda anlagmalarini ifade etmesi
sebebiyle, kavram karisikligi olmamas: i¢in kadmin tek tarafli bosanma talep ve
yetkisini -giintimiizdeki kullanimina da muvafik olarak- muhalea/iftida veya kazai hul’
seklinde 6zel bir terimle kullanmay1 tercih ettik.

Klasik fikihta genel olarak muhalea'nin kocanin rizasina baglanmis olmasi, kadinin
devam ettirmek istemedigi ve nefretin olustugu bir evlilige mahkiim olmasina veya
kocanin kadindan daha fazla tazminat almak i¢in bu durumu kullanip, suistimal
etmesine sebep olabilmektedir. Kadinin bosanma isteginin kocanin onayimna baglanmasi
aile saadeti ve maddi agidan kadimi magdur etmekte, kadinlarin muhaleay: yeterince
kullanmalarini engellemektedir. Bu meselenin nasslar, maslahat, makasid, insan fitrati
ve insan haklar1 agisindan degerlendirilmesine ihtiya¢ bulunmaktadir. Calismamizda
konu ile ilgili var olan iki goriis ortaya konarak, ahval-i sahsiyye kanunlarmin yaklasimi
serd edilecek ve ardindan degerlendirmeler yapilacaktir.

1. Muhaleada Kocanin Rizasinin Gerekip Gerekmedigi ile ilgili Goriisler

Mubhileada, kocanin rizasini sart gorenler oldugu gibi bunun gerekli olmadigim
savunanlar da vardir.

1.1. Muhaleay1 Kocanin Rizasina Baglayanlar

Cumbhura gore kadimin muhalea hakki, kadinin tek bagina alabilecegi bir karar olmayip,
kocanin kabuliine baglidir. Koca karisinin muhalea talebine olumlu cevap vermek
zorunda degildir. Kadmin muhalea teklifini kocanin kabul etmesi mendubtur. Hz
Peygamber’in (s.a.v.) Sabit b. Kays’a hanimini bosamasi konusundaki emri, viictip degil
nedb ifade etmektedir. Ayrilik konusunda kar1 koca ittifak etmelidirler. Dért mezhep bu
goriistedir.2 Caferiler, Ibn Hazm!? ve Ibaziler'4 de bu goriistedir.

7 Fatma Yildiz, Kur’dn ve Siinnete Gore Kadin Evliligi Sona Erdirme Hakk: (Istanbul: Istanbul Universitesi. Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2000), 25, 38, 39, 43-45; Salim Abdullah EbG Muhadde, “Meda
sultatu’l-kadi fi'l-hul'i’r-ridai ve’l-kadai”, Mecelletu’I-Uliimu’I-Islami 21 (2019), 440, 444.

8 el-Bakara 2/229.

9 Ebti Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. ibn Kudame, el-Mugni (b.y.: Mektebetu’l-Kahire, 1968),
7/324.

10 Urdiin Ahval-i Sahsiyye Kanunu 102,114. Madde; Haris Ali brahim, “Sultatu’l-kadi fi'l-huli bid{ni rida’z-zevci
diraseten mukareneten fi’'l-fikhi’l-slami ve’l-kantn, Hevdliydt ddabu Aynu’s-Sems 49/3 (2021), 44.

" Tarik Yasuf Cabir, Hasen Teysir Sim(t, “Sultatu’l-kadi fi icbari’z-zevci ala icabeti talebi zevcetihi li'l-hul””
Mecelletii ’l-Cﬁmiatu’l-fslﬁmiyye 27/3 (2019), 127, 131; EbG Muhadde, “Meda sultatu’l-kad1 fi'l-hul‘i’r-ridai ve'l-
kadai”, 440, 444.

12 Jbn Kudame, el-Mugni, 7/324; EbG Zekeriyya Muhyiddin b. Seref en-Nevevi - Muhammed Necib el-Mutii, el-
Mecmii’ serhu’l-Miihezzeb (Beyrit: Daru’l-Fikr, ts.), 17/3; ibn Hacer, Fethu'l-bdri, 9/400; Muhammed b. Ahmed
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Ancak Maliki mezhebi, Ahmed b. Hanbelden gelen bir rivayet ve basta Ibn Teymiyye
olmak tizere bir kistm Hanbeli alimlerine gore gecimsizlik durumunda hakemler
taraflar1 baristirmada basarili olamazlarsa eslerin izni ve onay1 olmaksizin tefrik
yetkileri vardir. Hakemler ge¢imsizligin kocadan kaynaklandigi durumlarda muhalea
olmaksizin ayirirlar. Kadindan kaynaklandig1 durumlarda ise muhalea ile ayirabilirler.
Hakemlerin vermis oldugu kararda kari kocanin rizasi aranmayip tenfiz edilir.®
Hukiik-1 Aile Kararndmesi de (130. Madde) bu goriisii almistir. Baz1 Hanbeli alimler de
kadinin kocas: ile kalmaya yanasmadiglr ve kocasinin da ayrilmaya yanasmadigt
durumlarda muhalea ile ayrilmalarinin vacip olacagi, kart koca arasinda ¢oziilemeyen
gecimsizligin ancak bu sekilde halledilebilecegini s6ylemektedirler.'®

Bu gortiste olan bazi muasir hukukgular -bu goriis gergevesinde- kocanin muhaleaya
yanasmadigl, ancak gecimsizlik ve sikintilarin yasandigi durumlarda gecimsizlik sebebi
ile hakime-hakemlere bagvurulmasini Onermektedirler. Hakemlerin ailenin devami
veya bedelli- bedelsiz bosanma konusunda verecekleri kararin gegerli oldugunu ifade
etmektedirler."”

Caferi mezhebine gore talakta oldugu gibi muhalea’da da iki adil kimsenin sahit olmasi
ve kadinin kocasi ile cinsel birliktelik yasamadigi bir temizlik déneminde olmasi
gerekmektedir. Ibazilere gore de hayiz déneminde yapilan muhalea bidi olup gegerli
degildir.'®

Ozellikle Hanefi ve Safii mezhepleri kadinin bosanmak igin mahkemeye basvurma
sartlarin1 ¢ok dar tuttuklari i¢in bu mezheplerin uygulandig1 yerlerde kadinlar
kocalarindan ayrilabilmek icin daha ¢ok muhalea yolu ile ayriliga basvurmuslardir.’
Ancak muhalea kocanin rizasina baglanmis oldugundan koca razi olmadig takdirde
bosama gergeklesmemekte, kadin kocaya mahkum hale gelmektedir. Bu konuda gesitli
¢ikis yollarina veya hile-i ser‘iyyelere bagvurulmustur.?

Mubhaleada kocanin rizasini sart kosanlara gore bosama yetkisi kocada olup, kadmn
erkek gibi tek tarafli bosanma yetkisi yoktur. Buna gerekce olarak kadinlarin diisiince
ve muhakeme giiciiniin erkege nispetle zayif olmasi, hislerinin etkisi ile hareket etmeye
meyyal olduklar1 dolayisiyla talak gibi ciddi hususlarda diisiiniip tasinmadan hislerine
gore ani kararlar verebilecekleri; erkeklerin ise daha az hissi hareket edecekleri,

el-Hatib es-Sirbini, Delilleri ile Biiyiik Safit Fikht Mugni'l-Muhtdc, cev. Soner Duman ({stanbul: Mirac Yayinlari,
2015), 13/193, 197; Sabiini, Meda hiirriyyeti’z-zevceyn, 618, 619, 622; Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi,
10/140, 143, 154; Acar, Islam Hukukunda Evliligin Sona Ermesi, 140.

13 {bn Hazm, el-Muhalld, 9/511.

14 Sabtini, Meda hiirriyyeti'z-zevceyn, 542.

5 [bn Kudame, el-Mugni, 7/320; Ebu’l-Abbas Takiyyuddin ibn Teymiyye, Mecmiiu’l-fetdvi (Medine: Mecme‘u'l-
Melik Fehd li-Tibaeti’'l-Mushafi’s-Serif, 2004), 32/26, 35/386; Muhammed b. Ahmed b. Arafe ed-
Destki, Hdsiyetii’d-Destiki ale’s-Serhi’l-Kebir (b.y.: Daru’l-Fikr, ts.), 2/345; Zeydan, Kadin ve Aile Fikiu
Ansiklopedisi, 11/55, 75, 82-83.

16 fslamweb, “Hul'u’l-kadi dune rida’z-zevc” (Erisim 20 Agustos 2024).

17 Abdulldh b.Muhammed b. Sa‘d Al Huneyn, el-Hul'u bi-talebi’z-zevceti li-ademi’l-vidmi mea zevcihd (Riyad: Déaru
Ibn Ferhtin, 2010), 79.

8 Muhammed Cevad Mugniyye, el-Fikhu ald mezihibi'l-hamse (Beyrht: Daru’l-Cevad, 2000), 426; Sabiini, Medd
hiirriyyeti’z-zevceyn, 541, 565, 566.

9 Acar, Islam Hukukunda Evliligin Sona Ermesi, 134.

» Saffet Kése, Islam Hukukunda Hakkin Kétiiye Kullamlmas: (Istanbul: Marmara Univ. ilahiyat Vakfi Yayinlari,
1997), 55-56; Saffet Kose, Cagdas Ihtiyaclar ve Islam Hukuku (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2004), 59.
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diisiinmelerini saglayacak bazi etkenlerin oldugu ve isabetli karar verebilecekleri
zikredilmektedir.?!

1.2. Muhileay1 Kocanin Rizasina Baglamayanlar

Bu goriisii benimseyenlere gore kadin muhalea yolu ile kocasi ile anlasarak
bosanabilecegi gibi kocasimi sevmediginde, evlilik birligini devam ettiremedigi
durumlarda tek tarafli olarak kocasinin rizasi olmadan da bosanmasi miimkiindiir. Bu
goriisteki bazi Islam hukukcular1 kar1 kocanin bosanma konusundaki anlasmalarini
muhalea, kadinin tek tarafli olarak belirli sartlarla evliligi sona erdirme hakkini da iftida
veya kazai hul’ seklinde ayri bir terimle isimlendirmislerdir. Buna gore kadmn
muhalea/iftida yetkisi, kocanin taldk yetkisine mukabil, kadinlara taninan bir haktr.
Kocaya esini sevmediginde taldk, kadma da kocasini sevmediginde muhalea/iftida ile
ayrilma yetkisi verilmistir.?> Bu goriis belli bir mezhebe ait olmayip modern zamanda
revag bulan bir goriistiir. Gliniimiizde birgok Islam hukukcusu bu goriiste olup, Ahval-i
sahsiyye kanunlar1 da genel itibariyle bu goriisii almigtir.?® Giiniimiizde bazi Islam
Hukukgular1 hakkin suistimali nazariyesinden yola ¢ikarak kadinin hul’ teklifine
kocanin itiraz hakki olmadigini ifade ederken, diger bir kisim Islam hukukculari ise
muhaleanin kadina ait bir hak oldugunu, kocanin rizasina baglanmasinin bir hak gasp1
olacagini ve erkegin inisiyatifinden kurtarilmasi gerektigini sdylemektedir.?*

Talak erkege ait bir yetki olup Kur’an-1 Kerim’de talak fiilinin faili erkek, meflii ise
kadindir. Kadmin ayrilma hakkma delil tegkil eden ayette “Eger onlarm Allah’in
belirledigi olciileri gozetmeyecekler diye endise ederseniz, o zaman kadinin (bosanmak icin) bedel
vermesinde ikisine de giinah yoktur.”?> denmektedir. Bu ayette kadm fail olarak
zikredilmistir. Ayetteki “Onlarm Allah’in belirledigi Olciileri gozetmeyecekler diye endise
ederseniz,” climlesi yetkili mercilere hitap etmektedir ki bunlar da mahkeme veya hakem
heyeti gibi bagvurulabilen mercilerdir.?

Kocanin muhaleaya razi olmadig durumlarda kadimin bosanmak icin basvurabilecegi
merci, mahkemedir. Kocanin muhaéleaya razi oldugu durumlarda hakime ihtiyag
duyulmazken razi olmadigi durumlarda ise kadmn bosanma hakkii tek basmna

2 Kemaliidddin Muhammed b. Abdulvéahid es-Sivasi ibnii’l-Hiimam, Fethu'l-kadir (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1970)
3/465; Vehbe Zuhayli, el-Fikhu'I-Islami ve edilletiih (Dimegk: Daru’l-Fikr, 1997), 9/6877.

2 pk. ibn Riisd, Biddyetii'l-Miictehid, 3/110; Mevdadi, Hukuku’z-zevceyn, 63, 65-67; Sabtni, Medd hiirriyyeti'z-
zevceyn, 628; Dalgin, Islam Hukukunda Bogama Yetkisi, 112; Acar, Islam Hukukunda Evliligin Sona Ermesi, 127;
EbG Sakka, Islam Kadin Ansiklopedisi, 2/586, 587; Sabik, Fikhu’s-Siinne, 3/55; Muhammed izzet Derveze, et-
Tefsiru’l-Hadis (Kahire: Daru Thyai'l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1383/1963), 6/424; Muhammed Nebil Genayim, Min
fikh'l-iisre fi’l-fslﬁm (Daru’l-Hidaye, b.y.: 2006), 146; fbrahim Yilmaz, Yetki ve Sistem Agisindan Islam
Hukukunda Boganma (Kayseri: Lagin Yayinlari, 2007), 227.

» Sabhni, Medd hiirriyyeti’z-zevceyn, 495; Muhammed Dustki, Fikhu't-talak beyne’t-taklid ve’t-tecdid (Kahire:
Cumhdiriyyetu Misr el-Arabiyye Vizaretii'l-Evkaf, 2005), 108, 112; Dalgin, Nihat, “Bosanma ile Hgili Dini
Hiikiimlere Yeni Yaklasim Ve Yorumlar”, Kiiresellesen Diinyada Aile (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2010), 297; Acar, Islam Hukukunda Evliligin Sona Ermesi, 127; Yunus Vehbi Yavuz, “Kadinin
Evlenmesi ve Bosanmasi1”, Giincel Dini Meseleler isti@ure Toplantist I, 253; Muammer Erbas, “Bosanma
Orneginde Dini Ahkdmm Kur'an ve Siinnet Isiginda Giincellenmesi”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 37 (2013), 31. Ahval-i Sahsiyye Kanunulari igin “Ahval-i Sahsiyye Kanunlarina Gore
Muhaleada Kocanin Rizas1” basghigina bakiniz.

2 Mevdadi, Hukuku'z-zevceyn, 65; Karadavi, Giiniimiizde Fetvanin Degisebilirliligi, 62; Dalgn, Islam Hukukunda
Bosama Yetkisi, 149, 152.

% el-Bakara 2/229.
2 Sabiini, Meda hiirriyyeti’z-zevceyn fi't-taldk, 589,590.
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kullanamamakta, mahkemeye basvurarak kullanabilmektedir.?’ Tabiin imamlarinin
bazilarmin muhéleanin sadece mahkeme nezdinde olacagini sdylemeleri gecimsizlik
durumlarinda ayirma islemine imkan taninmasi icindir.?

Bu goriis sahiplerine gore bosama konusunda erkegin bir merciye basvurmasina gerek
olmadan ayrilma hakkina sahip oldugu gibi, kadin da evliligi siirdiiremeyecek hale
geldiginde muhalea/iftida yolu ile yetkili merciye bagvurarak ayrilma hakkina sahiptir.
Bu durumda bosanma konusunda kadin ile erkek arasinda bir fark ortaya ¢ikmaktadir.
“Erkeklerin kadinlar iizerindeki hakki bir derece daha fazladir.”? ayetinde ifade edilen bir
derece hakki bu farkliliktir. “Erkeklerin kadinlar iizerinde bulunan haklar: gibi, kadmmlarn da
erkekler iizerinde haklar: vardir. Erkeklerin, (bosanma konusunda) kadinlar iizerindeki hakk:,
bir derece fazladir." ayeti, kadinin bogsanma hakkmin erkeginkine denk olup ancak bunun
bir derece farkli oldugunu gostermektedir.’® Kadin da erkek gibi insani duygu ve
hislere sahiptir. ~ Erkek, kadinda gordiigii bazi sebeplerden dolayr bosamay1
gerceklestirdigi gibi Islam bu hakki kadina da tanimistir.3!

Hz. Peygamber (s.a.v.) donemindeki muhalea Orneklerinde kadinin ailevi hayati
siirdiiremeyecegini beyan ettigi durumlarda, kocaya kadina vermis oldugu mehri geri
almas1 ve kadindan ayrilmasi (ya da kadim1 bosamasi) emredilerek, ayrilmalar
saglanmistir.®?> Cumhur bu emrin viicib ifade etmedigini, tavsiye amagli/nedb
oldugunu soOylese de, bu goriis sahipleri buradaki emrin viicib ifade ettigini
soylemektedirler. Zira bu 6rneklerde kocaya karisini tercih imkani verilmemis, kadinin
bosanma istegi esas alinmistir. Eger emir nedb ifade etseydi karisin1 ¢ok sevdigi ifade
edilen kocanin, karisini tercih etmesi s6z konusu olacakti. Buradan da anlasilan talakin
gerceklesmesi kadmin onayina bagli olmadig: gibi, kocanin onay1 olmadan da kadinin
bosanma yetkisi bulundugudur.®

Bu goriisiin diger bir dayanagi da “Islam’da zarar vermek de zarara zararla karsilik
vermek de yoktur” hadisi* ve “Zarar izale olunur.”® kaidesidir. Kadmnin ayrilma
ihtiyaci oldugu durumlarda ayrilma imkaninin olmamasi kadina daha biiyiik zararlar
verecektir. Islam insanlarn maslahatini gerceklestirmek, mefsedetten uzaklastirmak
icin gelmistir. Kadinin kocasiyla kalmaya mecbur birakilmasi mefsedete-haksizliga
sebep olacagindan bunun izale edilmesine yo6nelik hiikiim verilmesi gerekir. Koca bu

7 Ahmed b. Ali Eb Bekr er-Razi el-Cessas. Ahkdamu’l-Kur'dn (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1405/1984),
2/94; Sabtni, Medd hiirriyyeti’z-zevceyn, 629; Mevdhdi, Hukuku'z-zevceyn, 58, 63, 64, 68; ibrahim, “Sultatu’l-
kadi fi'l-hul”, 44,45; Y1ldiz, Kur’dn ve Siinnete Gore Kadimn Evliligi Sona Erdirme Hakki, 39-43, 104-106; Erbas,
“Bosanma Orneginde Dini Ahkdmin Kur'an ve Siinnet Isiginda Giincellenmesi”, 31; Yilmaz, Islam
Hukukunda Bosanma, 193, 385-391.

2 Cabir - Simtt, “Sultatu’l-kadi fi icbari’z-zevc”, 126.

2 el-Bakara 2/228.

3 Yildiz, Kuran ve Siinnete Gore Kadumn Evliligi Sona Erdirme Hakki, 39, 40, 43, 48, 50, 104-106.

31 Amir Said ez-Zibari, Ahkdmu’'l-hul’ fi’s-seriati’l-Islimiyye (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1997), 80.

% Buhari, “Talak”, 11; Ebti David, “Talak”, 17, 18; Ahmed ibn Hanbel, Miisned, 26/18. bk. Ayse Giiltekin, “Hadis

Kitaplarinda Nakledilen Rivayetlere Gére Sabit b. Kays ve Muhalea ile Sonuglanan Evlilikleri”, BAID 16
(Aralik 2022), 273-309.

® Abdurrahman Sabhni, Nizdmii'l-iisre ve hallu miiskildtihd fi dav’i’l-Islim (Dimagk: Daru’l-Fikr, 2001), 146,147;
a.mlf., Medd hiirriyyeti’z-zevceyn, 622; Mevdadi, Hukuku'z-zevceyn, 68; Dalgin, Islam Hukukunda Bosama Yetkisi,
151, 152; Zibari, Ahkdmu’l-hul’, 80.

3 [bn Mace, “Ahkam”, 17.

3 Mecelle 20. Madde.
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durumda bosamay1 kabul etmedigi ve yetkililerin huzuruna ¢ikmadig: takdirde
hakimlerin nikahi feshetmeleri, kadinin da mehri iadesi gerekir.3

Ibn Riisd’e (6. 595/1198) gore kadinin muhalea yontemiyle ayrilma hakki, erkegin talak
yetkisine karsilik kadina verilmis olan bir haktir. Kocaya esini sevmediginde talak,
kadina da kocasin1 sevmediginde muhalea yetkisi verilmistir.¥’ Ancak Ibn Riisd bu
konuda fazla ayrintiya girmemektedir.

Muasir alimlerden Mevdtdi'ye (6. 1979) gore, erkek talak hakkina, kadin da hul’
hakkina sahip olup Islam bosanma konusunda erkek ve kadin arasinda dengeyi
kurmustur. fslam'in kadina verdigi hul’ hakkinin, seriatin aksine, kadindan alinarak
erkegin keyfine birakilmasi yanlistir. Bundan dolay: kadinlarin ugradigr zuliim ve
haksizliklarin sorumlulugu Kuran ve Siinnete degil bize aittir. Kadmin gasbedilen hul’
hakki, kadma iade edilirse, ailevi bir¢ok problem ¢oziilmiis olacaktir. Kadin, hul’
hakkini ilkin kocasindan isteyecek, kabul etmedigi takdirde bu hakki kullanmada
kanunun yardimma bagvuracaktir. Boylece bosanmada egler arasi denge saglanmis
olacaktir.3®

Seyyid Sabik (6. 2000) ve Hiiseyin b. Avde el-Avayise, kocanin muhaleaya razi olmadigi
durumlarda hakimin muhaleaya hiitkmedebilecegini ifade etmektedir. ibn Baz (6.
1999), Ibn Useymin (6. 2001) ve Katar Seriat Fakiiltesi Dekan1 Abdulhamid Ismail el-
Ensari de bu goriistedir.4

Yusuf el-Karadavi (6. 2022) kadin esinden bosanmak istiyorsa, kendisine verilen mehri
geri vermek sart1 ile kocanin esi ile hul” yapmasmin kanunen zorunlu kilmabilecegini
sOylemektedir.*!

Yunus Vehbi Yavuz hul’da kocanin rizasmin aranmayacagini, hul’'un kadmn hakk:
oldugunu ifade etmektedir.*?

Abdulaziz Baymndir'a gore talakin gerceklesmesi nasil kadinin onayina bagl degilse,
iftidanin gerceklesmesi de kocanin onayina bagh degildir. Koca talak yetkisini yetkili
bir makama basvurmadan kullanabilir. Kadin ise ya muhalea yolu ile karsilikh
anlasarak evliligi sona erdirebilir ya da iftida yolu ile kocanin rizasi olmadan
mahkemeye bagvurarak ayrilabilir. Baymdir'a gére bu durum erkeklerin kadinlara kars:
bir derece fazlaligidir.®

3 Jslamweb, “Hul'u’l-kadi dune rida’z-zevc” (Erigim 20 Agustos 2024); Ibrahim, “Sultatu’l-kadi fi'l-hul’”, 40; Al
Huneyn, el-Hul’u bi-talebi’z-zevce, 77; bk. Mustafa Biilent Dadas, “{slam Bosanma Hukukunda Hakimin Yetki
Smarlar1”, Diyanet Iimi Dergi 59 (2023), 676-678.

7 fbn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 3/110.

3 Mevdadi, Hukuku'z-zevceyn, 55, 66, 67.

% Sabik, Fikhu's-Siinne, 3/55; Hiiseyin b. Avde el-Avayise, el-Mevsilatii’l-fikhiyyetu'l-miiyessere fi fikhi’l-Kitdb ve’s-
Siinneti’l-mutahhara (Amman:Mektebetu'l-Islamiyye, 1429/2008), 5/338; Dalgin, Islam Hukukunda Bosama
Yetkisi, 152.

# Abdulhamid fsméil el-Ensari, “Hel yekdnu'l-hul'u bi-irddeti zevceti vahdeha”, el-Ve'yu'l-Islimi 423 (Subat
2001), 69; Islamweb, “Hul‘u’l-kadi dune rida’z-zevc”.

4 Yusuf Karadavi, Giiniimiizde Fetvanin Degisebilirligi (istanbul: Nida Yaymecilik, 2012), 62.
# Yavuz, “Kadinin Evlenmesi ve Bosanmas1 7, 253.

4 https://www.suleymaniyevakfi.org/fikih-arastirmalari/kadinin-bosanma-yetkisi-master-tezi.html (20.04.2020);
Abdulaziz Bayindir, Kuran Isiginda Dogru Bildigimiz Yanhglar (Istanbul, 7. Baski 2018), 385-389.
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2. Ahval-i Sahsiyye Kanunlarina Gére Muhileada Kocanin Rizasi

Ahval-i sahsiyye kanunlarinin bir kism1 muhaleay1 her iki tarafin rizasina baglarken,
diger bir kismi ise kocanin rizasina baglamaksizin kadmnin ayrilmasma imkan
tanimustir. Muhaleayr kari1 kocanin rizasina baglayan kanunlar da farkli sekillerde
kadinin bir bedel 6deyerek ayrilmasina yine olanak getirmislerdir.

2.1. Muhaleada Kari-Kocanin Rizasini Sart Kosan Kanunlar

Ahval-i sahsiyye kanunlarinin bir¢ogu muhaleay: her iki tarafin rizasina baglamistir.
Irak,* Suriye,® Libya,* Fas,# Sudan,* Suudi Arabistan,* Kuveyt® ve Yemen’ ahval-i
sahsiyye kanunlarina gore muhaleada her iki tarafin rizasi sarttir. Bu kanunlara gore
kadmin bosanmak icin verecegi bir bedel karsiliginda kari kocanin evliligin
bitirilmesinde anlasmalar1 gerekmektedir. Kocanin bu ayriiga ve bedele rizas
gerekmektedir. Irak Ahval-i Sahsiyye Kanunu kar1 ve kocanin muhalea ile ilgili icab ve
kabullerinin mahkemede olmasini sart kilarken;>> Suudi Arabistan> ve Suriye® Ahval-i
Sahsiyye Kanunlar1 ise mahkeme disinda gergeklesen muhaleanin gegerli oldugunu
kabul etmistir.

Bu kanunlar muhaleada kari kocanin rizasini gerekli gormekle beraber asagida
goriilecegi {izere farkli ad ve sekillerde kocanin rizasi olmadan da kadma bedel
karsiiginda bosanma imkani tanimaktadirlar. Bu sekildeki bosanmalar da aslinda
muhalea/iftida kapsamina girmektedir.

Suriye ahval-i sahsiyye kanununa gore kadin gegimsizlik sebebi ile mahkemeye
bosanmak icin basvurabilir. Mahkeme her iki tarafin ailesinden hakemler secer, bunlar
sulha muvaffak olamazlar ise, gecimsizlik daha ¢ok kocadan kaynakli ise bain talak ile;
daha ¢ok kadindan kaynakli ise ya mehrin tamami yada bir kismi ile aralar: tefrik edilir.
Burada muhalea ismi zikredilmemis olsa da bir bedel ile bosanma s6z konusudur.%
Irak,* Libya,” Kuveyt,% Fas® ve Moritanya® ahval-i sahsiyye kanunlar1 da buna yakin
sekilde meseleyi maddelestirmistir.

# Irak Ahval-i Sahsiyye Kanunu (1959 yili) 46. Madde; Fartik Abdullah Kerim, el-Vesit fi serhi’l-Ahvili’s-Sahsiyye
el-Irik,( b.y.: Camiatu Suleymaniye, 2004), 221.

% 95-104. Maddeler. el-Cumbhfiriyetii’l-Arabiyyetii’s-Stiriye, “Kanfinu’l-Ahvali’s-Sahsiyye” (Erisim 07 Nisan
2025).

4 48. Madde. Vizaretu’l-Adl, “Ahkamu’l-Hasse bi'z-Zavac ve’t-Talak” (Erisim 07 Nisan 2025).

47115, 120. Madde. Memleketii'l-Magribiyye/Vizaratii'l-Adl, “Miidevvenetii’l-Usre” (Erisim 07 Nisan 2025).

4 142. Madde. Sudan Laws, “Kantinu’l-Ahvali’s-Sahsiyye 1i'l-Miislimin” (Erisim 07 Nisan 2025).

#2022 yih Ahval-i Sahsiyye Nizami, 95 Madde. Heyetu’l-Hubera” bi Meclisi'l-Vuzerd’, “Nizamii'l-Ahvali’s-
Sahsiyye”, (Erisim 5 Mayis 2025).

% 111. Madde. Vizaretii’'l-Adl, “Kantinu’l-Ahvali’s-Sahsiyye” (Erigim 25 Aralik 2022).

5172, 73. Madde. Riasetii’l-Cumhdriyye, “Kantinu’l-Ahvali’s-Sahsiyye” (Erisim 15 Ekim 2023).
2 Jrak Ahval-i Sahsiyye Kanunu 46. Madde; Kerim, el-Vesit, 221.

52022 yili Ahval-i Sahsiyye Nizami, 96. Madde.

% 99. Madde. Bevvabe el-Huktmeti'l-Elektroniye es-Striye, “Kaniini'l-Ahvili’s-Sahsiyye” (Erisim 14 Ekim 2023).
% 112-114. Maddeler. Bevvabe el-Huktimeti'l-Elektroniye es-Striye, “Kaniini'l-Ahvali’s-Sahsiyye”.
% Jrak Ahval-i Sahsiyye Kanunu (1959 yili), 41. Madde.

57 35-39, 47. Maddeler. Vizaretu’l-Adl, “ Ahkamu’l-Hasse bi’z-Zavac ve’t-Talak”.

% 130. Madde. Vizaretii'l-Adl, “Kantinu’l-Ahvali’s-Sahsiyye”.

% 120. Madde. Memleketii'l-Magribiyye/Vizaratii'l-Adl, “Miidevvenetii’l-Usre”.

©102. Madde.
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Suudi Arabistan aile nizamnamesi kadinin zifaftan veya halvetten 6nce ayrilmak
istemesi durumunda —koca muhaleaya razi olmasa bile- kadinin mehri geri iade ederek
mahkemenin nikahi  feshedecegine hiikiim  vermistir.®® Suudi  Arabistan
mahkemelerinde -zifaftan sonra bile olsa- kocanin muhaleayr kabul etmedigi
durumlarda davanin seyrine gore bedelli olarak evlenme akdi feshedilebilmektedir.®?
Suudi Arabistan Yiiksek Alimler Heyeti'nin fetvasi da bu yondedir.®

Yemen Ahval-i Sahsiyye Kanununa gore muhalea her iki tarafin rizasi ile belli bir bedel
tizerine anlagsma olup, talaki baindir.* Bununla beraber kanuna gore kadin kocasin
sevmiyorsa nikahin feshi i¢in mahkemeye basvurabilir. Mahkeme aralarini bulmak igin
hakem heyetini gonderir. Eger aralar1 bulunamazsa kocaya karisini bosamasi emredilir,
koca bosamadig: takdirde kadmin aldigr mehri geri vermesi karsiiginda fesih karari
verilir.®® Bu madde kocanin bosanmaya rizas: olmadigi durumlarda kadina ayrilma
imkani vermektedir.

Yukarida bahsettigimiz kanunlarda muhalea, her ne kadar kari kocanin rizasmna
baglanmis olsa da kocanin razi olmadigi durumlarda da kadina bir bedel vermesi
karsiliginda mahkemede bosanma imkani verilmistir. Bu durum, c¢alismamizda
“iftida/kaza-i hul”” diye bahsettigimiz durumla mutabiktir. Dolayistyla bu kanunlarin
¢ogu kocanin raz1 olmadig1 durumlarda kadina fidye/bedel karsiliginda ayrilma imkan1
getirmislerdir.

Bazi kanunlarda ise kocanin muhaleay1 suistimal ettigi ve karisina zarar verdigi
durumlarda kadinin bir bedel 6demeksizin aralarinin mahkemece tefrik edilecegi kabul
edilmistir. Moritanya® ve Fas’a®” gore kadin kocasmin verdigi zarardan kurtulmak icin
veya ikrah neticesinde muhaleaya basvurmussa mahkeme hul’a degil tefrike hiikiim
verir.

Bazi ahval-i sahsiyye kanunlari ise muhalea disinda kar1 kocanin kendi aralarinda
anlagsmali olarak bosanabileceklerini karara baglamistir. Buna “ittifakla/anlasmali
bosanma” ismini vermiglerdir.®® Muhéalea da kadin kocasina bir bedel verirken,
anlasmali bosanma da ise kari kocanin bosanmanin mali sonuglar1 ve diger bazi
hususlarda uzlagsmalar1 olup, duruma gore koca da kadina bir bedel verebilmektedir.

Sudan ahval-i sahsiyye kanunu Hanefi Mezhebine uygun olarak muhaleadan ayr
olarak “mal mukabilinde bosanmay1” da kanunlastirmistir. Mal mukabilinde bosamak,
“50 bin tl karsiiginda bossun.” seklinde belli bir bedel karsiiginda hul’ lafzi
kullanmaksizin talak lafzi ile bosamaktir.®® Diger mezhepler ise bunu muhalea
kapsaminda degerlendirmektedirler.

612022 yili Ahval-i Sahsiyye Nizami, 112. madde.

2 Mehmet Ali Yarg, “Bedel Karsiiginda Bosanma ve Muhalea Uygulamalari: Suudi Arabistan’da Bir Inceleme”
M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 42 (2012), 153, 154, 161.

© Ensari, “Hel yektnu’l-hul’u bi-irddeti zevceti vahdeha”, 68,69.

0 72,73. Madde. Riasetii’l-Cumhfriyye, “Kantnu’l-Ahvali’s-Sahsiyye”.

% 54. Madde. Riasetii’'l-Cumhiiriyye, “Kantinu'l-Ahvali’s-Sahsiyye”.

693, Madde.

7 117. Madde. Memleketii'l-Magribiyye/Vizaratii'l-Adl, “Miidevvenetii’l-Usre”.

% bk. Libya 35-39. Madde; Fas 114. Madde

© 148-150. Maddeler. Sudan Laws, “Kantinu’l-Ahvali’s-Sahsiyye 1i'l-Miisliimin” (Erisim 07 Nisan 2025).
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fran, Kuveyt Caferi ve Afganistan Sii Ahval-i Sahsiyye Kanunlar1 muhalea ile mubarat:
birbirinden ayirmistir. Muhalea kadmin sevmedigi kocasindan ayrilmak icin fidye
vererek ayrilmasidir. Koca ayriliga riza gosterdigi takdire, fidyeyi kabul ederek
bosamasi gerekir. Fidye miktar1 mehir kadar, mehirden daha az veya daha ¢ok olabilir.
Mubhilea bain taldk sayilmaktadir.”” Mubarat ise kar1 kocanin karsilikli olarak birbirini
sevmemesi sebebi ile kadmin 6deyecegi mehirden ¢ok olmayan bir bedeli, aralarinda
anlasarak kocanin bogsamasidir. Mubaratin muhaleadan farki, sevgisizligin tek tarafli
degil cift tarafli olmasidir. Mubarat bain talaktir. 7!

2.2. Muhileada Kocanin Rizasini Sart Kosmayan Kanunlar

Erkegin rizasi olmadan muhaleaya hiikmedilebilmesine ilk olarak 1917’de yiiriirliige
giren Osmanli Hukf{ik-1 Aile Kararnamesi'nin 130. maddesi ile imkan taninmistir. Bu
maddeye gore eslerin arasinda anlasmazlik zuhur edip eslerden biri mahkemeye
basvurdugunda, hakim iki tarafin ailelerinden birer hakem tayin eder. Bu hakemler iki
tarafin aralarmi bulmaya calisirlar. Muvaffak olamadiklar: takdirde kusur kocada ise
tefrik, kadinda ise mehrin tamami veya bir kismi iizere muhédleaya hiikmederler.
Hakemlerin verdigi karar kesin ve itiraza kabil degildir.”

1924 tarihli Huk{k-1 Aile Kararnimesi Tasarisr'nda kar1 ve kocanin her birine boganma
davast agma hakki verilmistir. Taraflara hakimin nasihat1 ve hakem heyetinin sulh
tesebbiisii fayda vermedigi durumlarda mali sonuglari ile beraber bosanmaya
hiitkmedilir. Mahkemenin koca veya kadmin ya da her ikisinin kusurlu olup
olmamasina bagli olarak mehrin iadesi, iddet nafakasi gibi hususlara karar verecegi
ifade edilmistir.”

Misir Ahval-i Sahsiyye Kanunu'na gore muhalea konusunda kari kocanin rizasi
gereklidir. Ancak kadinin bosanmay: talep edip, kocanin bosanmaya razi olmadig:
durumlarda mahkeme kadmin aldifi mehri geri vermesi ve mall haklarindan
vazgecmesi halinde muhalea yolu ile bosanmalarina karar verir. Mahkeme muhaleadan
once taraflarin aralarini bulmaya calisir. Eger aralarmmi bulamaz ve kadin kocasini
sevmedigini, Allah'in hududunu agmaktan korktugunu ifade ederse mahkeme hul
yolu ile aralarimi ayirir.”* iftidayi/Kaza-i hul‘u agik bir sekilde ilk defa kanunlagtiran
iilke Misir’dir. 2000 yilinda bu kanun ¢iktiginda Misir ve Arap aleminde ciddi
tartismalara sebebiyet vermis, kimi alimler kanunu elestirmis, kimi de kanunun
muhalea hiikiimleri ile c¢atismadigmi, zor ve gecimsizlik durumlarinda yarginin
muhalea ile kisileri ayirabilecegini ifade etmislerdir. Kanunda ifade edilen bu goriis
Maliki ve bir kissm Hanbelilere muvafiktir.”> Misir’dan sonra diger tilkeler benzer bir

70 Kuveyt Caferi Ahval-i Sahsiyye Kanunu, 185-195. Maddeler; iran Kantini Medeni 1146. Madde; Afganistan Sii
Ahval-i Sahsiyye Kanunu 149. Madde

71 Kuveyt Caferi Ahval-i Sahsiyye Kanunu 196-198. Maddeler; iran Kantini Medeni 1147. Madde; Afganistan Sii
Ahval-i Sahsiyye Kanunu 151. Madde

72 Osmanl Hukuk-1 Aile kararnamesi, nsr. Orhan Ceker, (Konya: Mehir Vakfi, 2012), 56.

73 1924 tarihli Hukik-1 Aile Kararndmesi Tasaris1 94, 112,113, 121-123 maddeler. Yilmaz, Islam Hukukunda
Bosanma, 313-317.

74 Misir 2000 yili 1 nolu Ahval-i Sahsiyye Kanunu 20. Madde.

7> Muhammed Abdulgaffar Serif, “el-Hul'u ve sultatu’l-kadi fi ikaihi”, noor-book.com (Ersim 20.08.2024); Cabir -
Simit, “Sultatu’l-kadi fi icbari'z-zevc”, 127. Ayrica bk. Ibn Kudame, el-Mugni, 7/320; Destiki, Hisiyetii'd-
Desiiki, 2/345.
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sekilde kanun degisikligine giderek kocanin razi olmadig1 durumlarda kadina muhalea
yolu ile ayrilmayi tanimiglardar.

Urdiin Ahval- Sahsiyye Kanunu muhalea ve iftiday1 birbirinden ayirmistir. Kanuna
gore muhalea, kar1 kocanin bir bedel iizerine anlasmasiyla yapilan bosamadir.
Mubhaleada her iki tarafin rizas1 s6z konusu olup, bain talak sayilmaktadir. Hul‘u rizai
diye gegmektedir. Iftida ise kadmin kocasmi sevemedigi, beraber yasayamayacagimi
ifade ettigi ve kocasimin da rizasinin olmadig1 durumlarda kadinin evlilik haklarindan
vazgecip, aldig1 mehri geri vererek yaptigi bosanma talebidir. Mahkeme kadinm iftida
talebinde aralarimi bulmak icin hakem heyetini gonderir. Hakemler iki tarafi
baristiramadiklar takdirde mahkeme aralarindaki nikahi fesh eder. Kanuna gore iftida
kazai bir hiikiim olup, fesihtir. 7

Cezayir Ahval-i Sahsiyye Kanununa gore kocanin rizasi olmadan kadmin muhéaleaya
basvurma hakki olup, mahkeme mehir miktarini1 gegmeyen tazminata hiikiim verir.”

Birlesik Arap Emirlikleri Ahval-i $Sahsiyye Kanunu'na goére muhaleada kar1 kocanmn
rizasi gerekir. Ancak koca hul'a razi olmuyorsa ve kadin Allah'in hududunu
koruyamayacagindan korkuyorsa mahkeme belirleyecegi uygun bir bedel ile
muhaleaya karar verir.”® Ayri bir madde ile kadmnin zifaftan veya halvetten &nce
ayrilmak istemesi durumunda muhalea ile ayrilabilecegi ifade edilmistir.”

Katar Ahval-i Sahsiyye Kanunu iftida konusunu Misir Ahval-i Sahsiyye Kanunu'na
benzer sekilde kanunlagtirmistir. 80

Irak Kiirt Bolgesel Yonetimi Ahval-i Sahsiyye Kanunu'na gore de mahkeme kadmnin
kocasi ile beraber yasamaya katlanamadigini tespit etti§i takdirde kocanin rizasina
gerek duymadan muhaleaya hiikiim verecektir.5!

Kocanin kadina verdigi mehir ve yaptig1 masraflardan vazgegerek evliligi sonlandirma
hakki oldugu gibi bu kanunlarda da kadinin aldigr mehri ve kendisi i¢in yapilan
masraflar1 kocasina geri iade ederek evliligi sonlandirma hakki oldugu goriilmektedir.

Kocanin rizasi olmadan mahkemenin egsleri muhalea yolu ile ayirmasini saglayan bu
goriis klasik herhangi bir mezhebe dayanmamakta, dogrudan naslardan delil getirilerek
kanunlastirildig1 anlasilmaktadir.

3. Degerlendirme
Konuyu farkl agilardan soylece degerlendirebiliriz.
2.1. Konu Baglaminda Bakara 229. Ayetinin Tefsiri

Bakara Stiresinin 229. ayetinde kadinin bosanmas: ile ilgili iki ayr1 durumdan
bahsedilmektedir:

76 102-114. Maddeler. Daru’1-ifta’, “Kantinu’l-Ahvali’s-Sahsiyye” (Erisim 15 Ekim 2023).
77 54, Madde. Kantinu’l-Usre (Erisim 15 Ekim 2023).

78 110. Madde 5. Fikra. Kantinu'l-Ahvali’s-Sahsiyye li-Devleti’l-imarati’l-Arabiyyeti’l-Miittehide, (Erisim 15 Ekim
2023).

7 123. Madde. Kanfinu'lI-Ahvali’s-Sahsiyye li-Devleti’l-marati’l-Arabiyyeti’l-Miittehide, (Erisim 15 Ekim 2023).
%0122, Madde. el-Bevvabe el-Kantiniyye el-Katariyye, “Kantinu’l-Usre” (Erigim 15 Ekim 2023).
81 21. Madde. Barleman Kurdistan, “Kantinu’l-Ahvali’s-Sahsiyye...” (Erisim 15 Ekim 2023).
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a. “Onlara (kadinlara) verdiklerinizden bir seyi geri almaniz size helal degildir; ancak
her ikisinin Allah'in smirlarini ayakta tutamayacaklarindan korkmus olmalar1 (durumu
bagka)” ciimlesi, kar1 ve kocanin ortak karari ile yapilan bosanma seklini ifade
etmektedir ki bu bosanmada kocanin rizasi vardir. Bedel/tazminat vererek ayrilmanin
yani muhaleanin her iki tarafin ortak karari ile olacagi “Her ikisinin Allah’in belirledigi
Olgtileri koruyamama endiseleri/korkulari varsa...” ayetinin lafzindan anlagilmaktadir.
Bu durumda kadmin verecegi bedel, kocanin verdiklerinden daha fazla olamaz. Bu
mana ayeti kerimedeki “kadinlara verdiklerinizden... alabilirsiniz.” ibaresinden
anlagilmaktadir. Ayeti kerimede bu sekildeki bosamaya ait bir isim ge¢memekte, fikih
kitaplarinda ise muhalea diye gecmektedir.

b. “Eger onlar Allah'in belirledigi Olgiileri gozetmeyecekler diye endise ederseniz, o
zaman kadmin (bosanmak icin) bedel vermesinde ikisine de giinah yoktur.” citimlesi ise
kadinin kocasindan bagimsiz olarak yetkili merciye basvurarak gerceklesen ayrilma
seklini ifade etmektedir. Ayetteki “endise ederseniz” ifadesi muhaleanin her zaman kar1
ve kocanin insafina birakilamayacagini, bu konuda anlasamadiklarinda yetkili mercinin
miidahil olacagini; “kadmin (bosanmak igin) bedel vermesinde ikisine de giinah
yoktur.” ifadesi ise kadmin bosanma talebini ve ayrilis metodunu ortaya koymaktadir.
Bu ayrilma seklinde kocanin rizasi aranmamakta, yetkili merci kadinin talebini
inceleme neticesinde taraflarin Allah'mn belirledigi olgiileri, evliligin gereklerini ve
sorumluluklarini goézetmeyecekleri endisesini tasidigi takdirde oOzellikle de kadinin
kocasint sevmeme, nefret gibi durumlarinda kadinin fidye/bedel/tazminat vererek
ayrilmasini saglamaktadir.

Kocanin rizast olmadan yapilan bu bosama talebinde/iftidada ti¢ husus bulunmaktadir:

a. Kadmmin evliligi siirdiirememe sebebi ile bosanmak i¢in mahkeme veya yetkili
merciye bagvurmasi,

b. Mahkemenin de evliligin siirdiiriilememe endisesi tasimasi
¢. Kocanin zararmi karsilama noktasinda kadinin bedel/fidye/tazminat 6demesi

Bu ti¢ husus gergeklestiginde kadin kocasindan ayrilir. Ayetin maksadi bir kadin kocasi
ile gecinemiyorsa, onunla beraber yasayamiyorsa mehrinden fedakarlikla veya kocanin
evlilik sebebi ile yaptig1 maddi giderleri tazmin ederek bosanmasini saglamaktir.

3.2. Talak, Muhale ve iftida Fark:

Talak kocanin tek tarafli olarak esinden ayrilmasidir. Muhalea gegimsizlik durumunda
iki tarafin anlasarak bosanmasidir. iftida ise kocarn talak yetkisine mukabil, kadinlara
taninan bir haktir.8? Kadmin kocasmni sevmeme, imtizagsizlik, nefret etme gibi
durumlarinda kocasindan ayrilmak istedigi, kocasinin kusurlu olduguna dair tefrik icin
gerekge gosterebilecegi bir neden olmadigr durumlarda basvurabilecegi bir ayrilik
yontemidir.

Kadimnin bosanma talebi olan muhalea ve iftida, talaka gore daha simurli bir yetki olup
kadin tarafindan taldk gibi dogrudan gergeklestirilememektedir. Muhaleada kadin
kocasi ile anlasarak, iftidada ise kocasi ile anlasamadigi durumlarda yetkili merciye
bagvurarak bu hakkini kullanabilmektedir.

82 fbn Riisd, Bidayetii’l-miictehid, 3/110; Genayim, Min fikhi'l-iisre, 146.
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Kadmin erkek gibi tek tarafli olarak dogrudan bosamay1 gerceklestiremedigi
goriilmektedir. Bunun sebebi mali sorumluluklarin kocada olmasi ile ilgili olmalidir.
Kadin da bu sorumlulugu iistlendiginde ve kocasinin mali zararmni tazmin ettiginde
bosama gerceklesmektedir. Kadina erkek gibi dogrudan bosama imkani verilmesi,
kocaya haksizlik yapilmasina ve zarara ugramasina sebep olacaktir. Bosama yetkisini
kadin ve kocanin farklh sekillerde kullanmasinin temelinde zararin izalesi ve adaletin
tesisi oldugu anlasilmaktadir.83

Fakihler hissi davranabilecekleri gerekgesi ile kadinlarin tek tarafli bosanma yetkilerinin
olmadigini, ailenin daha iyi korunmasi i¢in bosama yetkisinin kocaya verildigini ileri
siirmiislerdir. Kadinlarin hissi olmasi, kadmin zarar gordiigii, devam ettiremedigi bir
evlilige mahkim edilmesine gerekce olamaz. Bunun yerine kar1 kocanin bosanmaya
ihtiya¢ duydugu durumlarda -keyfi ve rastgele olmaksizin- haksizliklari engelleyici bir
metotla ayrilmalari {izerinde durulmalidir.

3.3. Muhaleada Hakkin Suistimalinin Engellenmesi

Kadimin bosanma talebi/hul’ hakki kocanin rizasina baglandiginda, koca ¢ogu kez bu
yetkiyi suistimal ederek ya bosanmaya onay vermeyip kadini istemedigi bir evlilige
mahk{m etmekte ya da kadindan fazla para alabilmek igin muhaleay1 kabul etmemekte
diretebilmektedir. Hatta koca ayrilmak istedigi karisina zulmederek muhaleaya
basvurmasi konusunda sikistirabilmektedir. Koca bdylece bir taraftan muhalea ile bir
maddi kazang elde ederken, bir taraftan da taldkla bosayacagi esine karsi maddi
sorumluluklardan da kurtulmaktadir. Ayrica eger ¢ocuklari varsa bundan sonraki
hayatlarinda gocuklarin maddi sorumluluklarini, nafakalarin1 kadmin {istlenmesini ve
kadmin ayrilikla olusan maddi haklarindan da vazge¢me sartim1 kosabilmektedir.
Kendisi suglu oldugu ve kadina zarar verdigi halde tiim bunlar1 yapabilmektedir.

Yine bazi1 kocalar eslerinin kendilerini sevmedigini ve ayrilmak istedigini bildigi halde,
kadina igskence ve intikam olsun, ayrilip da bir bagkas: ile evlenemesin diye muhalea
taleplerini kabul etmemekte, ayrica nafaka vb. sorumluluklarini ve kocalik vazifelerini
de yapmayip kadin1 muallak bir halde birakabilmektedir. Toplumda goriintiide evli
olup ancak yillarca evliligin gereginin yerine getirilmedigi bazi 6rnekler bulmak
miimkiindiir. Erkegin istedigi zaman bosayabilmesi, kadinin ise devam ettirmek
istemedigi bir evlilige mahkém olmas: evliligin maksadi, aile saadeti ve insan haklar1
agisindan ciddi sosyal bir problemdir. Ayni zamanda kadin1 yanlis yollara sevketme
ihtimalini de barindirmaktadir. Bu durum dinin hedef ve maksatlarina, imsak’un bi-
ma’rf (giizel bir sekilde tutma)® emrine zittir. Zira dinin amaci eslerden birini giigsiiz
ve caresiz olarak digerinin inisiyatifine ve boyunduruguna vermek degildir.

Bu problemin kaynagi kocanin tek tarafli bosama yetkisine sahip olmas: degil kadinin
tek tarafli bosanma talebinin kocanin rizasmna baglanarak yani taldk kapsaminda
degerlendirilerek bosanma yolunun kadina kapatilmis olmasidir. Zira koca muhaleay1
reddettigi takdirde tefrik icgin bir gerekce de yoksa kadmun oniinde bir ¢ikis yolu
kalmamaktadir. Kadin bir 6miir boyu istemedigi, sevmedigi bir adamla yasamak
zorunda kalmig olacaktir. Halbuki muhéleadan maksat bunun erkek igin bir ticaret
kapis1 olarak goriilmesi degil kadinin kendinden kaynaklanan sebeplerle ayrilmak
istemesi durumunda kocanin zararmin tazmin edilerek magduriyetinin giderilmesidir.

% Nihat Dalgin, Giindemdeki Tartigmali Dini Konular (istanbul: Ensar Nesriyat, 2013), 383-387.
8 el-Bakara 2/229.
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Nikah konusunda asil olan kadmin kocasini sevmedigi, muhabbetin kalmadig:
durumlarda sabretmesi midir? Diger bir tabirle ailenin korunmasi namia evliligi
zahiren de olsa devam ettirmesi midir? Yoksa kadina bosanma imkan1 verilmesi ve bu
evlilige son verilmesi midir?

Hz. Peygamber (s.a.v.) donemindeki muhalea oOrneklerinde kadinin evliligin
sonlandirilmasimnda bir engelle karsilasmadig1 goriilmektedir.®> Hz Peygamber (s.a.v.)
“Islam’da zarar vermek de zarara zararla karsilik vermek de yoktur.” diyerek zarar
vermemeyi istemekte,® Omriintin son anma kadar “Kadinlar hakkinda Allahtan
korkunuz. Zira siz onlar1 ancak Allah’in birer emaneti olarak aldmiz.” “Kadinlar
hakkinda birbirinize hayir tavsiye ediniz!" buyurmaktadir.?”

iki tarafin karsihikl olarak veya taraflardan biri gecinememe, sevmeme, nefret veya
evlilige ait sorumluluklarini yerine getirememe durumlarinda birbirlerine zulmetmeleri
uygun olmayip, bu gibi durumlarda her iki taraf icin hayirli olan birbirlerinden
ayrilmalaridir. Kadinin tek tarafli olarak ayrilmak isteyip, kocanin ayriliga razi olmadig:
durumlarda -sulh tesebbiisii de fayda vermiyorsa- mahkeme kocanin fidyeyi almasini
saglayarak ayrilmalarini saglamalidir.

3.4. Bosanmalarda Zararin izale Edilmesi

Koca evliligin baslangicindan itibaren mali yiikiimliiliikleri (mehir, nafaka vb
harcamalar) sebebi ile bosama yetkisini istedigi zaman kullanabiliyorsa kadinin da
bosanmanin mali yiikiimliiliiklerini tazmin ederek ayrilma imkanini1 bulmas: birbiri ile
tutarlidir.

Kanaatimizce taldk erkege ait bir bosama sekli oldugundan temel prensip kadinin
magduriyetten korunmasidir. Koca tek tarafli ayrilmak istedigi durumlarda yaptig
maddi masraflar1 karisindan geri isteyememekte ve evliligin maddi sonuglarini da
(mehr-i miiecceli, mut‘a/bosama tazminati, iddet siiresinde sitkna ve nafakay1)
tistlenmektedir. Mubhalea/iftida ise kadina ait bir bosama yontemi oldugundan temel
prensip erkegin magdur edilmesini 6nlemektir. Muhalea/iftida ile bir taraftan kadina
sevmedigi kocasindan bosanma imkéani verilmekte diger taraftan kusuru olmayan
kocanin bazi zararlari tazmin ettirilerek, magdur edilmekten kurtarilmakta ve yeni bir
evlilik i¢in kendisine firsat sunulmaktadir.

Taldkta maddi sorumlulugun erkege, muhaleada/iftidada kadina verilmis olmasi kars:
tarafin magduriyetini gidermekte, bir nevi 6ziir dilenerek “affedersin, kusura bakma”
denilerek kars tarafin gonliinii yapmaya calisarak ayrilma gerceklesmektedir.

Bir bosanmada nirengi husus isin maddi boyutlaridir. Bosanmaya ait ¢ekismelerin ve
mahkemelerde yillarca devam edegelen bosama davalarmin 6nemli bir sebebi maddi
hususlarin nasil ¢oziilecegi ile ilgilidir. Maddi hususlarin ¢6ziimii tesrihiin bi
ihsana/giizel bir sekilde ayriliga® gotiirmektedir.

Klasik fikihta bazen muhaleada bedel verilmesi kocanin kadindan istifade ve mdilkiyet
hakkindan vazge¢mesine mukabil, hiirriyet bedeli olarak da degerlendirilmistir. Bu

8 Buhari, “Talak”, 11, EbG Davad, “Talak”, 17, 18.
8 [bn Mace, “Ahkam”, 17.

87 Buhari, “Nikah”, 80; Muslim, “Hac”, 147.

8 el-Bakara 2/229.
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yoni ile evlilik kadin igin bir esarete benzetilmistir.®? Ancak tazminatin verilmesi
kadmin kendisini esaretten kurtarmasi igin degildir. Kendi iradesi ile yaptig1 bir akdi
bozmas: sebebi ile karsi tarafa vermis oldugu maddi zarari tazmin etmesi, geri
O0demesidir.

3.5. iftidanin/Kazai Hul‘un Kadina Ait Bir Bosama Yolu Olusu

iftida, taldk ve mahkemenin tefriki gibi miistakil bir bosanma yolu mudur? Yoksa
talakin kapsaminda degerlendirilen ve kocanin iznine bagh olan bir husus mudur?

Fikih kitaplarinda genelde kadinin bosanma talebi muhédlea baghgi altinda ele
alinmigtir. Ancak klasik fikihta bu kelime bogsanma talebi ister kocadan ister karidan
olsun iki tarafin boganmak i¢in anlagmalarini ifade etmektedir. Kadinin bosanma
talebinin oldugu ve kocanin razi olmadigr durumu ise kapsamamaktadir. Klasik
anlayista kadinin bosanma talebi kocanin taldk kapsamui igerisinde degerlendirilmistir.
Bunun i¢in kadmin bosanma talebi ya kocanin rizasina ya da nikahta kocanin taldk
hakkin1 devretmesine baglanmistir. Kocanin razi olmadigi durumlarda kadinin
sabretmesi esas kabul edilmistir. Hatta mahkemenin kar1 kocay1 muhalea ile ayirmasi
hakimin yetki asim1 olarak degerlendirilmistir.”

Ancak iftida ile ilgili ayette meselenin bir makama tasmip onlarin goézetiminde bu
davanin goriilmesi; ayrilmak isteyen kadmin fidye vererek bu ayriligin meydana
gelmesi ve bu meselede kadmnin fail olarak zikredilmesi bunun kadina ait bir bosama
yolu oldugunu gostermektedir.

Kadmin bogsanma talebinde (muhalea/iftida) erkegin rizasinin degil kadinin bogsanma
isteginin esas alinmasi, iddetinin taldktan farkli olarak bir hayiz dénemi olmasi,
kadinin iddet miiddetini kocasinin evinde degil de bagka bir yerde gecirmesi,®* bu
ayrihigin temizlik veya hayiz donemi olmasi fark etmeksizin talaktan farkli olarak her
zaman yapilabilmesi ve kocanin ilk iki taldkta oldugu gibi ric’at edememesi bunun
talaktan farkli bir bosanma sekli oldugunu gostermektedir.”

Naslardan kadmnin kocasinit sevemediginde ve ona karsi sorumluluklarini yerine
getirmekten endise ettiginde yetkili makama bagsvurarak bir bedel karsilig1 kocasindan
bosanabilecegi anlasilmaktadir.”® Sabit b. Kays 6rneginde bosanma eslerin karsilikh
rizalar1 ile olmayip, kadinin talebi ile olmustur. Hz Peygamber (s.a.v.) kocaya ayrilmak
isteyip istemedigini, bosanmaya razi olup olmadigini sormamakta, kocanin durumuna
yonelik bir arastirma yapmamaktadir. Bu da iftidanin kocanin rizasina bagli olmayan
bir islem oldugunu gostermektedir. Bu yonii ile iftida, anlasarak bosanma olan
muhaleadan ayrilmaktadir. Bu hadislerde bosanma talebinde bulunan kadmna aldigt
mehri geri vermesi, kocaya da verdigi mehri geri almasi istenerek ayrilmalar
emredilmis ve ayrilik gerceklesmistir.®* Hadislerin bir kisminda ayriligin kazai bir tefrik
oldugu ifade edilmektir.> Diger bir kisminda ise kocaya “talaki emretti” ifadesinden

% Gassan Assa, ez-Zevic ve't-taldk ve teaddiidii'z-zevcit fi'l-Islim (Beyrut: Darii’s-Sekafi, 2004), 155.

% Cabir - Simit, “Sultatu’l-kadi fi icbari’'z-zevci” 122-125; Mevdadi, Hukuku'z-zevceyn, 65, 66.

9 Nesai, “Talak”, 34, 53; Ebti Dav(d, “Talak”, 18; Darimi, “Talak”, 7.

2 Sabik, Fikhu's-Siinne, 3/53, 56; Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi, 10/170; Yilmaz, Islam Hukukunda
Bosanma, 237-238.

9 Bakara 2/229; Buhéari, “Talak”, 11.

94 fbn Hanbel, Miisned, 26/18; Buhari, “Talak”, 11, Ebti Daviad, “Talak”, 18.

% “Aralarini tefrik etti”, “Ayrilmaya kazden hiikmetti.” Ebi Bekr Ahmed b. el-Huseyn b. Ali el-Beyhaki, es-
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bazi hukukgular kocanin bosamasinin vacip oldugunu, emrin viictiba delalet ettigini,
nedbe dair ise bir delilin bulunmadigmi soylemektedirler. S6z konusu rivayetlerin
hepsinde kocaya ayrilma disinda bir yol birakilmayip Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ikisini
birbirinden ayirdigi, bunun kazai bir yargi (tefrik) oldugu anlagilmaktadir.%

Iftidamin yetkili makam nezdinde olmasi gerektigi, bu bosamay1 kazai bir hiikiim
(tefrik) kilmaktadir. Urdiin Ahval-i Sahsiyye Kanunu kadmin tek tarafli bosanma
talebini “iftida” olarak isimlendirmekte ve bunu kazal tefrik sebepleri arasinda
sayarken, Filistin Ahval-i Sahsiyye Kanunu ise bunu kazal hul’ olarak
isimlendirmektedir.”

Kocanin muhaleaya yanasmadig, gecimsizlik ve sikintilarin yasandigi, kadinin kocasini
sevmedigi ve Allah'm hududunu asma ihtimali olan durumlarda meselenin ¢6ziimii
hakime basvurulmasidir. Hakemlerin veya aile damsmanlarinin sulh tegebbiisleri
neticesiz kaldiginda ve ayrilma talebindeki 1srarli durumlarinda hakimin gerek kocanin
talak iradesini gerekse kadinin iftida talebini engelleme durumu bulunmamaktadir.

Kadmin bosanma talebinin kocanin rizasma bagli oldugu konusunda naslarda
sarahaten bir hiikiim bulunmamaktadir. Bu konudaki goriis, ictihada dayanan bir
goriistiir. Bu meseleyi nasslarin delaleti, maslahat, giiniimiiz orfii ve hakkin kotiiye
kullaniminin  engellenmesi gibi seri delil ve prensiplerden yola ¢ikarak
degerlendirdigimizde iftiddnin kadma ait bosama yontemi oldugunu, bunun talak
kapsaminda degerlendirilemeyecegini dolayisi ile kocanin rizasina bagh olmadigini
sOyleyebiliriz.

Bu goriisiin yeni bir goriis oldugu, bosanmalar: arttirdigi, aileye ve varsa gocuklara
zarar verecegi, giinlimiizdeki kadin haklari, feminizim ve bati diinyasinin etkisi ile
ortaya ciktigl, hakimin buna yetkisi olmadig1 seklinde elestirilmekle beraber,”® bu
goriisiin ser'? kaynaklardan istinbat edilen bir goriis oldugunu sdyleyebiliriz.

3.6. Muhailea Yoluyla Bosanma icin Mesru Bir Sebebin Olmasi

Bakara 229. ayeti kerimesinde ve hadislerde gerek anlasarak bosanmada gerekse
kadinin tek basina bosanma talebinde kocasiyla aralarinda bir ge¢imsizlik, imtizagsizlik
olmast ve evliligin sorumluluklarini yerine getirememe gibi bir sebebin varlig
durumunda muhalea/iftidaya izin verildigi, bunun helal olup, giinah olmayacagi beyan
edilmektedir.”

Bu sebeple kadin evliligin ¢ekilmez hale geldigi, bunun ailedeki gorevlerini ihmal
etmeye gotiirdiigii ve dinin yasakladigl bazi giinahlar1 isleme riski ile karsi karsiya
geldigi durumlarda muhalea/iftida talebinde bulanabilir. Kadinin bosanma talebi
objektif bir sebebe dayandig: gibi siibjektif bir sebebe de dayanabilir. Erkegin fiziki
yapisi, kar1 kocanin farkli ahlaki degerlere sahip olmalari, farkli hayat anlayislari,

Siinenii’l-kiibrd, (Beyrit: Déru’l—Kutubi’l—Hmiyye, 2003), 7/513.

% Sabiini, Medd hiirriyyeti’z-zevceyn, 622, 623; Ensarl, “Hel yekGnu’'l-hul’u bi-irddeti zevceti vahdeha”, 68; Al
Huneyn, el-Hul‘u bi-talebi’z-zevce, 70.

97 Cabir - Simft, “Sultatu’l-kadi fi icbari’z-zevci”, 131.

% Cabir - Simt, “Sultatu’l-kadi fi icbari’z-zevci”, 127; Al Huneyn, el-Hul'u bi-talebi’z-zevce, 73.

9 el-Bakara 2/229; Abdiirrezzak ibn Hemmam es-Sanani, el-Musannef (Kahire: Daru’t-Te’sil, 2013), 6/494; Zeydan,
Kadin ve Aile Fiki Ansiklopedisi, 10/131, 132, 229.
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kadinin kocasini sevememesi veya nefret etmesi gibi durumlarda bosanma talebinde
bulunabilir.

Sabit b. Kays ile ilgili farkli rivayetlerde hanimi Hz. Peygamber’e (s.a.v.) “Sabit’i ahlaki
ve dini hususunda ayiplamadigini, ancak kocasinin ¢irkin olmas: ve kendisinin ona
nefretinden dolay1 onunla birlikte olmaya tahammiil edemedigini, onu sevemedigini,
anlasamadiklarini, bosanmadig1 takdirde Allah’in koydugu kurallar1 c¢ignemekten
korktugunu, diger bir rivayette ise kocasmin onu dévdiigiinii”'® ifade ederek bosanma
talebinde bulunmustur.

Kadin kocasi ile beraber yasamaya devam ettigi takdirde “Allah’in sinirlarini agmaktan
ve aile hukukunu yerine getirememekten korktugunu” ifade ediyorsa Allah’in
sinirlarin1 agsma pahasina kocasi ile beraber yasamaya devam etmesi gerektigi
sOylenemez.®! Mesru bir sebepten dolay1 ayrilmak isteyen kadina bosanma imkamn
verilmemesi, istemedigi bir insanla onu yasamaya mahkum edeceginden bu durum
hem kadin i¢in zulme doniisecektir, hem de dini ve ahlaki agidan topluma zarar
verecektir.

3.7. Muhalea/iftidinin Mahkeme Denetiminde Meydana Gelmesi

Cumbhura gore muhaleanin mahkemeye gotiiriilmesi sart degildir. Kar1 kocanin birbiri
ile anlagmalar: kafidir. Bununla beraber eskiden beri muhéaleanin hakim izni ile olmast
gerektigini, hul” ile ilgili ayetteki hitdbin yoneticilere oldugunu, bu sebeple muhaleanin
mahkeme karariyla olmas: gerektigini sdyleyenler de olmustur. Tabiinden Hasani Basri
ve Ibn Sirin de bu goriistedir.12

Kar1 koca muhélea konusunda ittifak ettiklerinde ge¢miste mahkemeye ihtiyag
duyulmamistir. Ancak muhalea ile ilgili ayette (Bakara 229) ilkin kar1 kocanin bosanma
konusunda ittifak etmelerinden bahsedilmekte (muhalea), ardindan ittifakin olmadigt
durumlarda yo&neticilere hitap etmektedir ki kocanin razi olmadig1 durumlarda (iftida)
kadinin yetkili merciye basvurmasi, mahkeme karar1 gerektigi anlasilmaktadir. 1

Bu ayetin sebebi niizulii olarak ifade edilen hadis rivayetlerinde de kadmin bosanma
talebiyle Hz. Peygamber’e basvurdugu, kazail bir yargi olarak Hz. Peygamber’in
aralarini ayirdig: ifade edilmektedir. Ayrilma kararinin, kocanin rizasina birakilmadigt
goriilmektedir. Eger ayrilma karar1 kocanin rizasma birakilmis olsaydi hadis
rivayetinde kocanin karisim1 ¢ok sevdigi ifade edilmektedir ki koca esini tercih
edebilecekti.!*

Bu meselede kar1 koca bosanmada anlastiklar: takdirde bu bir nevi ikale!® gibi olup
hakimin kararma ihtiya¢ olmadig1; kocanin bosanmaya razi olmadigi durumlarda ise
kadinin bosanma talebi icin yargi kararmin gerektigi anlasilmaktadar.

10 Buhari, “Talak”, 11; Nesai, “Talak”, 34, 53; Ebi Daviid, “Talak”, 18; ibn Mace, “Talak”, 22. bk. Giiltekin, “Sabit
b. Kays ve Muhalea ile Sonuglanan Evlilikleri”, 273-309.

01 Yilmaz, Islam Hukukunda Bosanma, 223,224.

102 Cessas, Ahkamu’l-Kur'dn, 2(94; ibn Hazm, el-Muhalld bi‘l-Asdr, 9/514; Kasani, Beddiu’s-sandi’, 3/145; ibn Kudame,
el-Mugni, 7/324; Dalgn, Islam Hukukunda Bosama Yetkisi, 123.

103 Sabtini, Medd hiirriyyeti’z-zevceyn fi't-talik, 590.

104 Sabtini, Medd hiirriyyeti’z-zevceyn, 500-504.

105 Bir satim akdinin, ahid veya biatin taraflarca bozulmasi baglaminda kullanilan kelime, fikih literatiiriinde
baglayict ve feshi kabil bir akdin taraflarin karsilikli rizasiyla ortadan kaldirilmasmni ifade eder. Bilal
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Kocanin hakkinin suistimalinin engellenmesi, muhaleaya bagvurunun kocanin ziilmii
sebebi ile olup olmamas:t vb. durumlarin denetimi i¢in muhalea davalarinin umumen
mahkeme murakebesinde olmas1 muhalea ve iftidanin islevselligini ve saglikli tatbikini
saglayacaktir.106

Ahval-i sahsiyye kanunlarinin bir kismi da muhaleanin mahkemede olacagin
kanunlagtirmigtir.’?”

3.8. Tefrik Sebepleri Olustugunda Muhalea ve Iftidaya Degil Mahkemeye
Basvurulmasi

Gerek talak gerekse iftida, daha ¢ok tefriki gerektirmeyen durumlarda basvurulan
ayrilma yontemleridir. Tefrikte taraflardan birinden digerine maddi manevi zarar var
iken; talak ve iftidada ise karsi taraftan zarar olmaksizin, kisinin kendisinden
kaynaklanan imtizagsizlik, sevmeme gibi sebeplerle ayrilma talebi vardir. Kocanin
zulmetmesi, kusur ve hastaliklari, evi terk etmesi, hapse girmesi ve kocadan
kaynaklanan gecimsizlik gibi tefrik kapsammna giren durumlarda kadimn
muhalea/iftiddya degil tefrik i¢cin mahkemeye basvurmaya hakki vardir. Mahkeme
iddialar1 sabit gordiigii takdirde kadin higbir bedel 6demeden aralarimi tefrik
edebilecektir. Bu durumlarda kendi aralarinda muhalea yapilmis ise verilenler geri
alinir.108

Bazi ahval-i sahsiyye kdnunlar1 kadinin muhalea talebi ile mahkemeye basvurusunda
kadinin magdur oldugunu, zarar gordiigiinii veya bundan kurtulmak i¢in muhaleaya
basvurdugunu tespit ettigi takdirde mahkemenin hul’a degil tefrike hiikiim verecegini
kabul etmigtir.1%

3.9. Muhileanin Nasil Bir Ayrilik Cesidi Oldugu

Mubhilea/iftida ile bosanmanin fesih mi bain talak mi1 oldugu konusunda ihtilaf
edilmistir. Bakara 229. ayetinin ilk kisminda kar1 kocanin bir bedel {izerinde anlasarak
bosanmalar1 (muhalea) ve kocanin bu bosanmaya rizasinin olmasi, bu durumun talakin
mali sonuglarma ait bir konumda serd edilmesi bu ayriligin bain taldk olmasini ifham
ettirmektedir.

fkinci kisimda ise ayrilma talebinin erkekten olmayip kadindan olmasi ve yetkili
mercinin ayriliga karar vermis olmasi sebebi ile bu ayriligin (iftidanin) talak sayilmayip,
kazal bir yarg: ve fesih sayilacagmna delalet etmektedir. Kanaatimizce muhalea bain
talak, iftida ise fesihtir. Iftidanin fesih sayilmasi bosama sayisindan eksiltmeyeceginden
kar1 kocaya genis bir imkan saglamaktadir.

Sonug / Conclusion

Bu calismada kadinin bosama talebinin (muhalea/iftida) kocasinin iznine bagh olup
olmadigna, tek tarafli olarak bosanmasinin miimkiin olup olmadigina yanit aranmuistir.

Aybakan, “ikale”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2000), 22/14.
1% Sabtini, Medd hiirriyyeti’z-zevceyn, 590.
17 Ornek olarak Bkz. Fas 114-120. Maddeler; Misir 2000 senesi 1 nolu kanunun 20. Maddesi.

108 Eb(i Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-CAmi’ li-Ahkdmi’l-Kur’dn (Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, Kahire
1964), 3/139; ibn Teymiyye, Mecmiiu'l-fetdvd, 32/168; Dalgin, Islam Hukukunda Bosama Yetkisi, 121,122.

10 Moritanya ahval-i sahsiyye kdnunu 93. Madde; Fas 117. Madde.
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Klasik fikihta kadimin bosanma talebi muhalea bashig1 altinda ele alinmis ve kocanin
talak yetkisi kapsaminda bir anlayisla degerlendirilmistir. Bu sebeple muhalea (kadinin
bosanma talebi) kocanin rizasma bagh olup, kadin tek tarafli olarak bosanma hakkina
sahip degildir. Kadinin bosanma talebi kocanin rizasina baglandiginda, koca bu
durumu suistimal edebilmekte veya kadini istemedigi bir evlilige mahkum ederek
magdur edebilmektedir.

Arastirmamiza gore islam hukukunda kadmmn bosanma talebinin (muhéleanin) su iki
sekilde olmas1 miimkiindiir. Birincisi, kar1 ve kocanin ortak karari ile yapilan bogsanma
seklidir ki kadin kocasina ayrilma karsiliginda maddi bir bedel vermektedir. Bu kisim
klasik fikihta ifade edilen muhalea ile uyumludur. Bu sekildeki bosanmada kocanin
rizas1 vardir. Ikincisi, kocanm bosanmaya razi olmadigi durumlarda kadmin yetkili
merciye bosanma talebi ile basvurarak gergeklesen ayrilma seklidir. Kadinin kocasini
sevmeme, nefret etme veya kocasinin muhéleay1 kabul etmedigi durumlarda bu
yonteme basvurulmakta, yetkili merci eslerin Allah’in hududunu ikame etmelerinden
endise ettigi bu gibi durumlarda kadmin karsi tarafa fidye/tazminat vererek
bosanmasini saglamaktadir. Bu kisimda kocanin rizasi aranmamaktadir. Konu ile ilgili
Hz Peygamber donemi uygulamalarinda da ayrilmak isteyen kadmlarin zorluk
¢ekmeden bu sekilde ayrildigi goriilmektedir. Kadina ait bu bosanma yodntemini
muhélea kapsaminda degerlendiren fslam hukukculari oldugu gibi “iftida”, “kazai
hul’” seklinde isimlendirenler de olmustur.

Anlagsmali bosama olan muhalea, kadinin tek tarafli bosanma talebinden ayri bir
durumu ifham ettiginden anlam kargasasi olusmamasi igin “iftida” veya “kazai
hul’/kazal muhalea/mahkemedeki muhalea” seklinde farkli bir isimlendirmenin
kullanilmas1 uygun olacaktir.

iftidanin erkegin talak yetkisine mukabil, kadina taninan bogsanma yontemi oldugunu;
kocanin rizasma bagl olmayip talak kapsaminda degerlendirilemeyecegini ve yetkili
merciye basvurularak gerceklesecegini sdyleyebiliriz.

iftida, kazai bir bosanma yolu olup tefrik kapsamina girmektedir. Bununla beraber
erkegin talak yetkisine mukabil, kadina ait bosanma yontemidir. Bu sebeple iftida tefrik
sebepleri arasinda sayilabilecegi gibi erkegin talak yetkisine mukabil bir yontem olarak
da tasnif edilebilir. Bu durumda bosanma ile ilgili “talak, tefrik, muhalea” seklinde
yapilan {iglii taksimat yerine “talak, tefrik, muhalea ve iftida” seklinde dortlii olarak
yapilmast da miimkiindiir.
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ibn Sina’nin Ruh Konusuna Kur’in-1 Kerim’den Getirdigi Delillere Genel
Bir Bakis

Selahattin Aydar'

Oz

insan, beden ve ruh olmak iizere iki ayr1 olgudan meydana gelir. Beden insanin fiziki biitiinliigii
olarak tamimlanirken ruh ¢ogunlukla insanin soyut biitiinliigiinii ifade etmek i¢in kullanilir. Soyut
olmasindan dolay1 ruh, diisiince tarihi boyunca farkhi bigimlerde tanimlanmugtir. Ibn Sina ruh
konusuna 6zel bir anlam yiikleyerek konuya hem felsefe hem de dini bilgi ekseninde agiklik
getirmektedir. Eklektik bir diisiince bigimi ortaya koyan Ibn Sina, Kur'ans Kerim’'de ruh ve
insamin yaratiis1 ile ilgili ayetler baglaminda ruh konusuna derinlik kazandirir. Kur'an-1
Kerim’deki ayetlerden hareketle ruh ile ilgili bilgiyi insamin bizzat kendisi hakkindaki derin ve
manevi bir bilgi olarak belirleyen filozof, ruhun yaratildigini kabul eder. Bununla beraber ibn Sin3,
insamin Allah”1 tamimasinin ruh bilgisi sayesinde miimkiin oldugunu ortaya koymaya caligir.
Ruhun, bedenin &liimii ile birlikte tanrisal bir konuma yiikseldigini kabul eden ibn Sina bu
noktada yine Kur'an'm ayetlerini referans gostererek insanin bu diinyadaki amelleri

dogrultusunda ceza veya miikafat goreceginin felsefi tartismasin yapar.
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A General Overview of the Evidence That Ibn Sina Brought from The Quran
on the Subject of the Soul
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Abstract

The human being consists of two separate phenomena, the body and the soul. The body is used to
express the abstract integrity of the human being in the form of the soul, while the soul is mostly
used to express the abstract integrity of the human being. Due to its abstractness, the soul takes
shape in different ways throughout the thought process. By giving a special meaning to the subject
of the soul, Ibn Sina does not take place in both the content of philosophy and religious knowledge.
Ibn Sina, who presents an eclectic way of thinking, reaches the depths of the processes of the verses
in the Quran regarding the creation of the soul and man. The philosopher, who separates the
information about the soul as a deep and spiritual knowledge of the human being himself based on
the verses in the Quran, accepts that the soul is created. However, Ibn Sina tries to reveal that it is
possible for a person to know Allah through the knowledge of the soul. Ibn Sina, who accepts the
divine ascension of the soul together with its death, discusses the changes in the approval of the
deeds in which a person is classified in this way, by referring to the verses of the Quran.

Keywords: Islamic Philosophy, Ibn Sina, Soul, Quran, Philosophical Knowledge, Religious
Knowledge.
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Giris
Felsefe ve din, bilgiyi elde etme ve bu bilgileri kullanma bicimi agisindan birbirinden
bagimsiz iki farkli alan gibi goziikiirler. Felsefi bilgi akil yiiriitme, muhakeme ve
gozlemleme yontemleriyle elde edilirken, dini bilginin kaynag1 dogrudan dogruya ilahi
bir kaynak kabul edilir. Her iki disiplin de insan diistincesini, ahlaki degerlerini ve
varlikla ilgili sorularini anlamaya yonelik farkli perspektifler sunar. Ancak insanin
amacinin ne oldugunu, evren, ruh, iyilik ve kétiiliik, 6zgiir irade gibi bir¢ok konuya
agiklik getirdikleri igin esasen her iki disiplin ortak sorun alanlariyla ilgilidirler ve
benzer sorulara cevap bulmaya calisirlar. Bu agidan her iki alam1 keskin hatlarla
birbirinden ayirmak miimkiin goriinmektedir. Bu baglamda tarih boyunca bir¢ok din,
ahlaki 6greti ve felsefi soylem, insanin 6zil itibariyle ne tiirden bir varlik olduguna dair
fikirler 6ne siirmiis, dolayisiyla insanin dogustan itibaren iyi mi yoksa kétii mii oldugu
sorusu, insanin yaratici ile olan iligkisi gibi bir¢ok konu filozoflar, diistiniirler ve din
adamlar tarafindan tartisilmistir. Insanm ne tiirden bir varlik oldugu sorusu, bedenin
ozellikle de ruhun mahiyetinin ne oldugu sorusunu da beraberinde getirmistir.

Kur’an-1 Kerim, muhtevasi itibariyle felsefi degil, dini bir metindir ve insanin ontolojik
boyutu, yaratilisi, amaci, sorumluluklar: ve 6liim sonrasi hayati gibi temel konulari ele
alir. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim, insanin varlik sebebini ve yasam amacini kisacasi onun
bu diinyadaki durumunu ve sonrasmni anlamak igin bir rehber olarak kabul edilir. Yine
Kur'an, kendisine inanan insanlar tarafindan hayatlarmi ilahi kanunlara gore
diizenleyip yasamak i¢in Allah tarafindan gonderilmis kutsal bir kitap olduguna ve
Kur’an’in hiikiimlerinin degistirilmesinin miimkiin olmadigina inanilir. Ancak din ve
felsefe arasindaki yukarida bahsedilen iliski g6z 6niine alindiginda, felsefeye konu olan
bazi sorulara Kur'an-1 Kerim'de dogrudan veya dolayli olarak cevaplarinin
bulundugunu sdylemek miimkiindiir. Bu baglamda 6zellikle insanin yaratilis ile ilgili
ayetler ruhun mahiyeti hakkinda bizlere ipuglari sunmaktadir.

Kur’an, insanin biyolojik yaratilisi ile ilgili oldukga fazla bilgi sunar. Diinyaya gelis
seriivenimizin hangi merhalelerden gectigini, bir varlik olarak hangi unsurlardan
meydana geldigimizi hatta anne karnindaki durumumuzu acik bigimde izah eder.
Bununla beraber insanin dogas1 geregi ne tiirden bir varlik olduguna da agiklik getirir.
Insan, bedenin ve bedenini meydana getiren organlarin hatta daha kiiciik unsurlarmm
bilgisine sahiptir. Duyusal olarak algilanan beden icin belli bir tanimlama yapmak bu
agidan kolaydir. Fakat yalin haliyle bedene canlilik ilkesi kazandiran ruh hakkmdaki
bilgimizin sinurli oldugu kesindir. Bu konu Kur’an-1 Kerim’'de agikga ifade edilmis ve
ruh hakkinda belirli baz1 ayetler disinda ruha dair ayrintili bilgi verilmemistir. Ruh
hakkindaki ayetler ¢ogunlukla insanin ilk yaratilis: ile birlikte zikredilmis ve insanin
yaratilisi itibariyle iyi olduguna isaret edilmistir. Dolayisiyla ruh s6z konusu oldugunda
ilk yaratiis ile ilgili ayetlere bakilmasi konunun anlasilmasi agisindan 6nem arz
etmektedir. Bu noktada belirtmek gerekir ki, bazi ilk dénem kelamcilar: tarafindan
Kur’an-1 Kerim’de gegen ruh kavraminin, vahiy melegi igin kullanilan Ruhu’l-Kudiis
kavrami ile ayni anlama geldigi kabul edilmistir. Fakat devam eden siirecte ruh
kavrami iizerinden vahiy melegine dair yapilan bazi analizler, insana canlilik katan
unsur olarak goriilen ve belli bir téz ve cevher olarak kabul edilen insan ruhuna dair
bazi agiklamalara dontismiistiir.?

3 Harun Caglayan, “Ruh inanc1 Uzerine Teolojik Bir Degerlendirme”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 20/2 (30
Aralik 2020), 374.
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Esasen insan nitelik ve derece bakimindan diger varliklardan iistiin bir yaratiligla
donatilmigtir ve hepimiz bu dstiin niteliklerle diinya alemindeki yolculugumuza
baglariz. Bu {istiinliik insanin kendi dogasina da uzanan ¢ok daha genis bir anlami
icerdigi aciktir* Kur'an-1 Kerim’'de; “Muhakkak ki biz, insam en giizel bir sekilde
yaratmigiz”®  buyurularak insanin dogasi geregi iyi ve barisql oldugunu ve
yaratilmasinda belli bir fitratin esas alindigii® agikca ifade eder. Insanin yaratilist
itibariyle iyi oldugunu ortaya koyan bu bakis agis;, Bati'li filozoflarca da
benimsenmistir. Ornegin asil énemli olan bilginin insana dair bilgi oldugunu kabul
eden J.J. Rousseau (1712-1778) “yaraticimin elinden ¢ikan her sey iyidir” diyerek insanin
esasen yaratilis itibariyle iyi ve barisgil oldugunu vurgulayarak Islam perspektifine
benzer bir temellendirme yapar.

Genel kabule gore insan, beden ve ruh denilen iki unsurun birlesmesi ile biitiinlitk
kazanir ve maddi bir unsur olan beden formu, heniiz mahiyetinin tam olarak ne oldugu
bilinemeyen ruh ile hayat bularak canli ve akilli bir varliga doniisiir. Her ne kadar
ruhun mahiyetinin ne oldugu tam olarak bilinemese de ¢cogunlukla ruhun, canlilarin ve
ozellikle de insanin soyut biitiinliigiinii ifade etmek igin kullanildig agiktir.

Ruhun mabhiyetini ortaya koymaya yonelik sorulan ruh 6zsel midir, ilineksel midir,
kaynag1 nedir, varlig1 itibariyle sonlu mudur, bedenle olan iliskisi nedir gibi sorulara
kesin bir cevap bulmanin -meselenin dogas: geregi- zor oldugunu séylemek gerekir. Bu
nedenle ruh meselesini miistakil bir konu olarak ele alip inceleyen Aristoteles, De Anima
(Ruh Uzerine) adh eserinin daha ilk sayfalarinda ruhun mahiyetinin ne oldugunu ortaya
koymanin ve onun hakkinda belli bir kanaate varilmasmnin zorlugundan bahseder.?
Filozoflarca ruha dair bir¢ok farkli tanimin yapilmis olmas: Aristoteles’in hakliligin
agikca ortaya koyar.

fslam’m Altin Cagr'min en parlak simalarindan biri kabul edilen ve eserleriyle Orta
Cag'in “evrensel insan” tipini yansitan,® farkli disiplinlerdeki calismalariyla taninan fbn
Sina’nin (6. 428/1037) ruh anlayisi kapsam ve baglami bakimindan oldukc¢a genis bir
igerige sahiptir. Calismamizda yer yer onun ruh goriisiiniin olusmasinda etkili olan
unsurlar hakkinda bilgiler verilecek ancak ¢ogunlukla konu hakkinda miiracaat ettigi
ayetler baglaminda degerlendirmeler yapilacaktir.

1. Ruhun Tanimina Genel Bir Bakis

Kisinin ¢ok gesitli bilin¢ hallerinin merkezi ve o kisinin benligini meydana getiren
entelektiiel, ahlaki ve duyusal yetilerin tiimii olarak kabul edilen ruh, ayni sekilde
cokluk ve gesitlilik sergileyen fenomenlere ya da nesnelere kiyasla birlik ve 6zdeslik
sergileyen boliinmez toz olarak tanimlanmaktadir.’ Yine ruh, insanin diisiinebilen ve
goriinmeyen yonii i¢in kullanilan bir kavramdir."! Bagka bir ifadeyle ruh, ¢ogunlukla

4 Saban Ali Diizgiin, “Insanin Dogas1 (Fitratr) ve Ozgiirliigii Uzerine”, Kader Kelam Arastirmalar: Dergisi 14/2 (10
Eyliil 2016), 329.

5 Tin 95/4.

¢ Rum 30/30.

7 Jean-Jacques Rousseau, Emile: Bir Cocuk Biiyiiyor (Istanbul: Selis Kitaplar, 2006), 17.

8 Aristoteles, Ruh Uzerine (istanbul: Pinhan Yayimnailik, 2021), 31.

° Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi: Baglangictan ibn Riisd’iin Oliimiine Kadar (1198) (istanbul: fletisim Yayinlari,
1994), 302.

10 Ahmet Cevizci, Ruh (istanbul: Paradigma, 1999), “Felsefe Sozlugii”, 737.

11 fsmail Simsek, “Felsefeden Tasavvufa Ruh Anlayis1”, EKEV Akademi Dergisi 62 (30 Nisan 2015), 564.
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insan biitlinliigiiniin fiziksel olmayan kismini meydana getiren 6z, canlilik ilkesi veya
cevheri olarak tanimlanir.

Insan 6znesi s6z konusu oldugunda genel itibariyle cismin ruh ile birlesmesinden
meydana gelen biitiinliik kastedilir. Cisim ruhun dayanagi ve ruh da cismin hayat
giiclinii temsil eder.!? Insan suurlu bir varliktir ve ayn1 sekilde akilli bir varlik olarak
diger mahliiklardan iistiin bir yaratilisa sahiptir. Ote taraftan hayvanlar da belli bir
yaratilis kanununa tabidirler, ancak insani hayvandan ayiran dstiinliik vasfi, sadece
insanin sahip oldugu suur kazanma hadisesinden dogmaktadir. Bu nedenle 6rnegin
hayvan, gelecege dair tasavvurlarda kendini asamaz. Insan ise akil, idrak ve hisleri
sayesinde gelecege dair planlar kurarak kendini agsabilecegi gibi ge¢misi ile de bagini
koparmadan kendisi hakkinda belli yargilarda bulunabilir. Bu nedenle insan, ruh
vasttasiyla hayvani tabiatini bir nevi insanlagtirarak esasen mukaddes olma vasfini
kazanir.’?

Ruh hakkinda dini ve kiiltiirel etkiler baglaminda tarih boyunca ¢ok farkl teoriler ileri
stirtilmiistiir. Ornegin Aristoteles’e gore ruh, cisim degildir fakat yasama giiciine sahip
dogal bir cismin birincil yetkinligi ve o cismin 6zii ve bi¢imidir.’* O ayni sekilde hareket,
duyum ve cismani olmama gibi ii¢ temel unsur ile tanumlanir.’> Yine ruh, insan
yasamini ve insanin duyumsamasini ilk anlamda saglayan unsurdur.'® Bununla beraber
ruh biitiinciil bir yapiya sahiptir. Bu biitiinciil yap: igerisinde Aristoteles ruhun bitkisel,
hayvansal ve akilsal olmak iizere ii¢ farkli islevinin oldugunu vurgular. Bu nedenle
bilmeyi saglayan sey icin bilgi denilebilecegi gibi ruh da denilmesinin miimkiin
oldugunu kabul eder.”” Buradaki ruh, ruhun akilsal kismina karsilik gelir.

Platon, insan1 birbirinden farkli iki unsur olan beden ve ruhtan meydana gelen bir
varlik olarak tanimlar. O, ayrica ruhun bedene girmeden 6nce ayr bir varolusa sahip
oldugunu ve ruhun bu siiregte bilgiyi edindigi goriisiindedir.’® Platon’a goére ruh
Oliimstiz bir varliktir ve bedenle bir siireligine birlikte bulunan ruh, oliim ile bedenden
ayrilarak eski yerine yani saf olana'® donmektedir. Platon ruhun {i¢ par¢adan meydana
geldigini kabul eder. Buna gore insan ruhunda bir deger ve amacin farkinda olma,
diisiinme ve sorgulama gibi bir 6zellik vardir ve bu parca akla karsilik gelerek ruhun en
yiiksek pargasini meydana getirir. Tkinci kissmda aklin sevk ve idaresi altinda bulunun
irade kismi bulunur. Ruhun {igiincii kismu ise belirli fizyolojik ihtiyaclar1 ve basit
bedensel hazlar1 gidermeye yonelik derinlerde kok salmis diirtiileri tatmin etmeyi
saglayan istiha kism1 bulunur.?

Ruh tanrisal olana yakin ozellikler tasirken beden ¢iiriimeye ve dagilmaya mahk{im bir
varliktir. Bedeni sevk ve idare eden asil unsur Platon’a gore ruhtur.?! Ruh, bedensel
nitelikler olarak kabul edebilecegimiz aci, haz, gorme, duyma ve benzeri seyler

2 Muhammed Aziz Lahbabi, [slam Sahsiyetciligi (Istanbul: Yagmur Yayinlari, 1972), 28.
13 Lahbabi, Islam Sahsiyetciligi, 29-30.

14 Aristoteles, Ruh Uzerine, 89.

15 Aristoteles, Ruh Uzerine, 49.

16 Aristoteles, Ruh Uzerine, 99.

17 Aristoteles, Ruh Uzerine, 97.

18 Platon, Phaidon (istanbul: Say Yayinlari, 2015), 71.

19 Platon, Phaidon, 79.

2 Ahmet Cevizci, Felsefenin Kisa Tarihi (istanbul: Say Yayinlari, 2016), 69.

21 Platon, Phaidon, 76.
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olmadigr zaman kendisine yonelerek hakikatin bilgisine yakinlasmaya baslar.??
Anlagilacag tizere Platon, ruhun bedende bulundugu stire igerisinde asli niteliklerinden
uzaklastigini, 6liimle birlikte eski haline dénecegini varsaymaktadir.

fslam diisiince geleneginde ise ruh, genel itibariyle nefs kelimesi ile es kullanilmis ve
insanin canli ve bilingli varlik olarak tanimlanmasini saglayan unsur olarak kabul
edilmigtir. Islam filozoflar1 &zellikle ruhun bedenle olan iliskisini Antik Yunan
felsefesinden hareketle temellendirdikleri bilinmektedir. Bununla birlikte ruh-beden
iliskisini dini diisiince ekseninde de agiklamaya calistiklar1 goriilmektedir.?? Bu
baglamda Islam filozoflar1 tarafindan ruha ve insan psikolojisine dair yazilan ilk dénem
eserlerde cogunlukla Aristoteles’in De Anima eseri referans alinmistir. Ayrica Platon ve
diger Antik Yunan filozoflarin ruh hakkindaki goriislerine de miiracaat edilmistir. Islam
dininin ruha dair izahlar1 Antik Yunan filozoflarimin goriisleri ile karsilastirilarak genel
itibariyle eklektik bir ruh anlayis ortaya konulmustur. Bununla beraber Islam diistince
tarihindeki diisiiniirlerin, ruhun bedenden bagimsiz bir cevher ya da varlik oldugu
konusunda ittifak halinde olduklar: kabul edilir.?*

ilk dénem islam filozofu Kindi (6. 252/866), ruhu belirli bir siire icin organik cisimde ve
sonra onun cismaniligine tesir etmeden bedeni terk eden gayr-i cismanibir cevher
olarak kabul eder. Onun ruhun maddi bir unsur olmadigina dair ileri stirdiigii
argiimanlar, Platon'un ruhun bedenle gegici bir siireligine birlesmesi anlayisina
dayanmaktadir.s ibn Hazm (6. 456/1064) ise ruhu varhigm tiiriine gore ayirarak, onun
belli bir tabiatinin oldugunu ve kendisinden ayrilmasi imkansiz cevher olarak tanimlar.
Canlinin tiirlerine ait olan ayrimlar, Ibn Hazm’a gore ancak onlarin nefislerine aittir, bu
da onlarin ruhlaridir. Dolayisiyla insan ruhu canli olma, diisiinme ve konusma
melekesine sahiptir. Bitki ve hayvan ruhu ise canli olmakla birlikte diisiiniip konusma
(natika) kabiliyetine sahip degildir.?

Yukarida genel hatlarimi belirledigimiz sekliyle insanin sevk ve idaresini yapan asli
unsurun ruh oldugunu séylemek miimkiin miidiir? Ruh hakkindaki bilgimizin esasen a
priori (ilksel) bir bilgi oldugunu ifade eden” Ibn Bacce’ye (6. 533/1139) gore
miimkiindiir. Zira Ibn Bécce, ruhun kendinden olan bir¢ok fiilini, beden vasitasiyla
gerceklestigi icin aslinda fiillerin, ruh ve bedende ortak bigimde bulundugunu kabul
ederek Aristoteles’in beden-ruh iliskisi hakkindaki fikirlerine gondermede bulunur.?

Modern felsefenin énemli temsilcilerinden kabul edilen Descartes (1596-1650) ise beden
ve ruh arasinda mutlak bir smur ¢izerek her ikisinin birbirinden farkli iki t6z oldugu
goriistindedir. Descartes'in beden-ruh diializmine gore beden belli bir sekilde
sinirlandirilabilen, belli bir yeri kaplayan, baska bir sey tarafindan hareket ettirilebilen
ozelliklere sahiptir.2? Ote taraftan ruhun en 6nemli 6zelligi ise diisiinmektir. Buna gore
zihin ile ruhu bir ve ayni sey olarak kabul eden Descartes, insan 6znesini; “su halde

2 Platon, Phaidon, 54.

2 Ahmet Bozyigit, “Islam Felsefesinde Ruh - Beden 1li§kisi”, Turkish Studies-Social Sciences 15/6 (2020), 2864.

2 Caglayan, “Ruh Inanc1 Uzerine Teolojik Bir Degerlendirme”, 374.

25 Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi (istanbul: Sa-To Yayinlari, 2013), 111.

% Ali Ibn-Ahmad Ibn-Hazm, el-Fasl, cev. Halil ibrahim Bulut (1stanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanligy, 2017), 1/406.

¥ Ebli Bekir Muhammed Ibn Bacce, Kitdbii'n-Nefs, gev. Burhan Kéroglu (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu, 2019), 58.

2 fbn BAcce, Kitabii'n-Nefs, 54.

» René Descartes, Metafizik Diisiinceler (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1967), 134.
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acikca soylemek gerekirse, ben diisiinen bir seyim, yani bir ruh, bir miidrike, bir akilim”°
seklinde tanimlar. Hayvan organizmalarini Tanri tarafindan dizayn edilmis ve
mitkemmel sekilde isleyen makineler olarak kabul eden Descartes, yukarida genel
hatlarini belirledigimiz filozoflarin goriislerinin aksine hayvanlarin ve bitkilerin ruhsuz
oldugunu, ruh sahibi tek canlinin diisiinebilme yetenegine sahip insan oldugunu kabul
eder.®

2. ibn Sina’nin Ruh Gériisiiniin Temel ilkeleri

Ibn Sina, ruh konusunu metafizik ve kozmoloji anlayisi ile birlikte ele almaktadir. O,
ruhun varlik bakimmdan derecelerini izah ederken ¢ogunlukla Yeni Platoncu unsurlari,
ozellikle de Plotinos'un (205-270) “Birden Ancak Bir Dogar” seklinde formiilize edilen
sudur teorisini kullanir ve mitkemmelden yani salt iyi olandan basit olana dogru varlig:
smiflandirir. Tiim varligm mutlak yaraticisi olan Allah’in belli bir hiyerarsiye gore akl,
nefs ve cisim alemlerini yarattigmi kabul eden Ibn Sina’ya gore Allah’in ilk yarattigi
sey, maddede varliga gelmesi miimkiin olmayan ve salt nur olan ruhani cevher yani ik
Akal'dir. Tlk Akil'in kendi yaraticisini diisiinmesinden yeni bir akil daha sudur eder ki
bu akil da bagka bir aklin cevheridir ve bu akil, 1s1ikta baska bir 15181n ortaya ¢tkmasi gibi
flk Akil'dan ortaya cikar. Bu ikinci cevhere nefs yani ruh adim veren Ibn Sina, varhigm
hiyerarsik siralamasinda ruhu {lk Akil'dan asagida, cisim aleminin tiim parcalarindan
da iistiin gormektedir.’? Bu baglamda agikca anlasilacag: tizere Ibn Sina’ya gore diger
tiim varliklar gibi ruh da ilahi menselidir.®

fbn Sina’ya gore ruh, maddeden ayri bir seydir3 ve “hayat fillerine sahip tabii organik
cismin ilk yetkinligidir.”3> Bu haliyle Sina ruhu, bedene yerlesmis ve beden vasitasiyla
varligim gerceklestiren bir sey olarak kabul edilmesinin imkansiz oldugunu belirler.
Aksine ruhu, cismi yani bedeni harekete ge¢irip kendisi cisim olmayan bir cevher olarak
tanimlar.* Dolayisiyla ruh, araz degildir.” Ayni sekilde ruh, gecici bir siire icin bedenin
igine yerlesen bir kuvvettir ve bedenin bir parcasi da degildir.®® Bu tanimlamayla
birlikte filozof, Aristoteles’in {i¢ parcali ruh anlayisini benimseyerek ona genislik
kazandirir. Aristoteles gibi ruhun bitkisel, hayvani ve insani yani natik/diisiinen®
kisimlarinin oldugunu kabul eden Ibn Sina, her bir kism1 da kendi iginde alt boliimlere
aywrir. Ruha ait tiim kisimlarin bedende tek bir ilke altinda topladigi®® bu psisik
teorisini, ruhun bitkisel fonksiyonlarla baslayan ve derece derece, duyumdan tasavvura
ve hafiza fonksiyonlarina yiikselen ve nihayet rasyonel fonksiyonda yani nefs-i
natikada/insani nefste son bulacak sekilde kurgular.# Kuvveleri ve yetkinlikleri
agisindan nefs-i natikaya ozel bir anlam yiikleyen Ibn Sina, nefs-i natikanin ameli

% Descartes, Metafizik Diisiinceler, 134.

31 René Descartes, Yontem Uzerine Konugmalar (Ankara: Alter Yayinlari, 2009), 52.

%2 Eb( Ali el-Hiiseyn b. Abdillah ibn Sina, Ahvdlu 'n-Nefs (Ankara: Elis Yayinlari, 2019), 160-161.

% H. Omer Ozden, Ibn-i Sind-Descartes Metafizigi (Istanbul: Dergah Yayinlar, 2015), 83.

% Ebi Al el-Hiiseyn b. Abdillah ibn Sina, el-Adhaviyye fil-me’dad, thk. Hasan Asi (Tahran: Sems-i Tebrizi, 2004),
132.

3 {bn Sina, Kitabii ’s-Sifd: Nefs, ed. M. Zahid Tiryaki - Esref Altas (Ankara: Tiirkiye Bilimler Akademisi, 2021), 68.

3 [bn Sina, Ahvdlu "n-Nefs, 68.

% [bn Sina, Kitdbii 's-Sifd: Nefs, 94.

3 [bn Sina, el-Adhaviyye fil-me’id, 134.

% [bn Sina, Ahvdlu 'n-Nefs, 16.

“ Ebhi Ali el-Hiiseyn b. Abdillah ibn Sina, en-Necit (1star1bu1: Kabalc1 Yayinalik, 2013), 175; ibn Sina, Kitabii 's-Sif:
Nefs, 92.

4 Fahri, [sldm Felsefesi Tarihi, 168.
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(pratik) akli ve nazaril (teorik) akil olmak iizere iki temel kuvvesinin oldugunu kabul
eder. Beden vasitasiyla gerceklestirilen cesitli eylem ve hareketleri saglayan kuvve,
ameli akil iken o eylemlerin tiimel bilgisine ulasmay1 ve s6z konusu eylemlerin ahlakin
deger normlariyla uyusup uyusmadigint denetleyen ve boylelikle bedenin fonksiyonlar:
tizerinde idare edici bir 6zellige sahip olan sey ise nazari akildir.#

Ote taraftan Ibn Sina’nin beden-ruh iliskisi ve 6liimden sonra ruhun durumu ile ilgili
temellendirmeleri Platon’un bazi goriisleriyle de benzerlik gostermektedir. Buna gore
bedeni hareket ettiren asil unsur, cevher yani ruhtur. Beden ruhtan ayr bir varliktir ve
ruhun bedenden ayrilmas: ruhun varligina ve biitiinliigiine herhangi bir zarar vermez.
Dolayisiyla ruh, bedenin varligina ihtiya¢ duymaz. Aksine ruh, Platon’da oldugu gibi,
bedenle olan beraberligi siiresince zayiflar, bedeni terk ettikten sonra da giiglii bir hale
gelmektedir.® Baska bir ifadeyle bedenle birlikteyken kendisini unutmus olan ruh*
bedenden ayrildiktan sonra yetkinliginin farkina vararak kendisine y&nelir ve boylelikle
kendisinin ve potansiyel giiciiniin farkina varir.# Platon’un aksine Ibn Sina, 6liimden
sonra bedenin varligina devam ettigini kabul eder.# Onun bedenin 6liimden sonra
varligina devam edecegi goriisii, Islam dininin 6te diinya prensipleriyle 6zellik de
hagrin cismani yani bedenle olacag: anlayisiyla paralellik gostermektedir.

3. Ruh Anlayisini Temellendirmede Miiracaat Ettigi Ayetler

Yukaridaki aciklamalardan da anlasilacag: tizere Ibn Sind'min ruh anlayis1 {izerinde
Antik Yunan filozoflarmin ruh hakkindaki ampirik degerlendirmelerinin etkisi oldukga
fazladir. Bu ampirik yonelimin Ibn Sind’nin Kur’an-1 Kerim’deki ruhla ilgili ayetlere
bakisini ve onlarin yorumunu etkiledigini, baska bir ifadeyle bir¢ok ayeti ruh teorisi
konusundaki tezleri ve goriislerine uygun olarak anlayip yorumladigimi soylemek
miimkiindiir. Bununla beraber Ibn Sind'nin Kur’an’in insan ruhunu ele alan ayetlerine
dair yaptig1 tespitler cogunlukla ruh-beden diializmini merkeze koyan bir 6zellik tagir.”
Dolayisiyla o, Kur'an-1 Kerim’deki ayetlerden hareketle ruh konusuna yeni bir bakis
agis1 kazandirarak meseleyi zenginlestirip yeniden yorumlama gayreti i¢cinde olmustur.
Zira filozof, Kur’an-1 Kerim’de gegen baz1 ayetlerin ruhun yaratiligi, varligi ve mahiyeti,
oliim sonras1 durumunun ne olacagi gibi konulara dogrudan veya dolayli olarak agiklik
getirdigini kabul eder. Ibn Sina; iman, ahlak hukuk gibi gesitli konularin Kur'an-1
Kerim’de acik bir sekilde ifade edildigini kabul etmekle birlikte ahiret hayat: ve ruhun
mahiyeti ile ilgili konularin tegbih ve temsiller ile aktarildiginin altini gizer.*

Ruh konusunda fbn Sind’y1 bu tiirden bir aragtirmaya iten husus, onun hem dine hem
de felsefeye yonelik ilgisinin bir sonucu olarak anlasilmalidir. Zira filozof, bu iki alan:
kendi felsefi sistemi i¢inde uzlastirma gayreti i¢cinde olmustur. Agiktir ki, Ibn Sin4, ruhu
felsefi bir séylemin konusu olarak gormekle yetinmez. Ruh konusu bu agidan Allah’in
kelam1 ve peygamberin tebligi paralelinde acikliga kavusturulabilecek bir konudur.
Anlagilacag iizere Ibn Sina, dini hakikatlere belli bir giivenirlik derecesi tayin

2 Ebti Ali el-Hiiseyn b. Abdillah ibn Sina, i;:uretler ve Tembihler (istanbul: Litera Yaymncilik, 2013), 113-114.

4 fbn Sina, Ahvilu "n-Nefs, 156-157.

4 [bn Sina, el-Adhaviyye fil-me’ad, 149.

%5 Eb{i Alf el-Hiiseyn b. Abdillah Ibn Sina, [léhiyat- Sifd- Metafizik (Istanbul: Vakiflar Genel Miidiirliigii Yaynlari,
2011), 361.

4 [bn Sina, Ahvdlu 'n-Nefs, 156.

# Mesut Okumus, “Felsefi Tefsir Baglaminda ibn Sind’nin Kur’an Sure ve Ayetlerine Yaklagimlar1”, Diyanet Ilmi
Dergi 50/1 (01 Mart 2014), 90.

# Okumus, “Felsefi Tefsir Baglaminda ibn Sind’nin Kur’an Sure ve Ayetlerine Yaklagimlar1”, 167.
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etmektedir. Ancak konuyu biisbiitiin felsefi diisiincenin disinda kalan bir mesele olarak
da degerlendirmemektedir.*

3.1. Ruhun Epistemolojik Tanimi: “Ben”

Ruhun mabhiyeti hakkinda insanlar asirlar boyunca gesitli arastirmalar yapmis ve bu
noktada dinin, inancin hatta mitolojinin bilgisine dahi bagvurmaktan geri
durmamuglardir.®® Tarihin her déneminde oldugu gibi Islam 6ncesi Arap toplumunda
da belli bir ruh goriisiiniin oldugu bilinmektedir. Ruhu bedenden ayr1 bey sey olarak
kabul eden Islam oncesi Arap toplumu ruhu bedenden farkli olarak bir tiir esir ya da
hava olarak kabul ediyorlardi. Muhtemelen hava onlarda canli bir varlik ya da nesneye
canlilik veren bir unsur olarak kabul edilmekteydi. Havaya benzemesinden dolay: ruh,
cogunlukla nefes ile ayni seye karsilik geliyordu. Bu isimlendirme Arap toplumunun
goriislerinde o kadar dnemli bir seydi ki soluk igin kullanilan nefes kelimesi bizzat
insanin soyut biitiinliiglini ifade etmek igin de kullaniliyordu.®® Kur’an-1 Kerim’in
hiikiimlerinin gelisi ve ilk insanin yaratilis1 ile ilgili ayetler dikkate alindiginda Hz.
Peygamber’in cevresindekiler tarafindan kendisine ruhun mahiyeti ile ilgili sorular
soruldugu anlasilmaktadir. Asagidaki ayette ruhun, Allah’in sevk ve idaresi altinda
oldugu ve insanin bu konudaki bilgisinin sinirh tutuldugu aktarilir:

“Sana ruh hakkinda soru sorarlar. De ki: “Ruh rabbimin emrindendir ve size pek
az bilgi verilmistir.”>?

Islam diisiince tarihinde birgok miifessir yukaridaki ayette gecen ruh kavramina,
varliga canlilik ilkesini kazandiran temel unsur manasi vermislerdir.>® Ancak Ibn Sina,
bu ayeti bir biitiin olarak ele alip felsefi diisiincesi ile sentezleyerek yeniden yorumlama
gayreti icinde olmustur. $oyle ki, ruh hakkinda kaleme aldig1 Ahvilu’n-Nefs adh
eserinin yazilis amacini “insanin bizzat kendisine dair bilgiyi ve manevi yiikselisten
sonra insanin durumunu kendisine gétiirdiigii sey hakkindaki bilgiyi”>* elde etmek
olarak belirleyen Ibn Sina’ya gore nefs/ruh 6zel ve incelikli bir yapiya sahiptir. Bununla
birlikte ruhun bilgisi 6zel bir bilgi tiirtinii igermektedir. Bu baglamda yukaridaki
ayetten hareketlere bn Sina, ruh Aleminin sirlarla dolu oldugunu ve Allah'in, insanlari
ruhun hakikatleri tizerine diisiinmeleri gerektigi konusunda uyardigini belirtir. Ruh
hakkindaki bilgi her ne kadar sinirl tutulmus olsa bile akil sahibi ve ilimde derinlesmis
kisilerin bu sinirl bilginin bir kismina ulasmasinin miimkiin oldugunu diisiiniir. Ote
taraftan 6zel ve tanrisal olan ruh bilgisinin kisiyi Allah hakkindaki bilgiye gotiirecek
temel bir basamak olarak kabul eden Sina, “Her kim kendini bilirse, Rabbini bilir”
soziinii referans alarak kendini bilmekten kastedilen seyin nefs yani ruh oldugunun
altini ¢izer.> Ibn Sina bu sozle dikkatleri ruhun Allah’t bilmeye bir vesile olduguna
yonlendirir. Dolayistyla ruh hakkindaki bilgimizin ilahi kanunlar1 anlamak ve bilmek

© Macit Fahri, [slam felsefesi Kelam ve Tasavvufuna Kisa Bir Girig (Istanbul: Insan Yayinlari, 2008), 86.

% Otto Rank, Psychology and The Soul (Philadelphia: Universtiy of Pennsylvania Press, 1950), 1.

51 Mian Muhammed Serif, Islam Diisiincesi Tarihi (istanbul: Insan Yayinlari, 2019), 1/181.

% fsra 17/85.
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igin zorunlu oldugunu kabul eden Ibn Sina, ruh hakkindaki bilginin esasen 6zel bir bilgi
oldugunu kabul etmektedir.

ibn Sina’ya gore insanda fiilleri ve idrakleri bir araya getirip onlar1 belli bir diizen igine
sokan bir sey vardir ve bedenin higbir pargasi bu diizeni saglayacak yetkinlikte
degildir.”” Ciinkii Kur’an’in aktardigi bigimi ile camurdan yaratilan beden yaslanmaya,
ciirimeye, dagilmaya mahk(m bir varliktir. Dolayisiyla hayatin olagan akisi iginde
bedenin sabit kalmadig1 aciktir. Ote taraftan kisi kendini tanimlarken genel itibariyle
ben kavramina miiracaat eder. Bu kavram, insanin bedensel tanimlamasinin yan sira
psikolojik, ruhsal vb. gibi soyut biitiinliigiine yonelik agiklama ve tanimlamalarda da
siklikla kullanilir. Ancak Ibn Sind, ben kavrammin bedensel biitiinliik ile ilgili
olmadigmi diistinmekte; ben ile ifade edilenin ruh ile ayni sey olduguna isaret
etmektedir.® Baska bir ifadeyle kendini ben olarak tanimlayan insan, siiphe
duyulmayacak bigimde sabit ve devamli bir yaratilisa sahip 6znedir. Bu haliyle Ibn
Sind, ben kavramindan kast edilen asil seyin ruh oldugu goriistindedir. Bu sebeple ben
diyerek kendisine isaret eden insanda, bedeninin G&tesinde idrakleri oOzellikle de
ilahi/tanrisal fiillerin tamamini bir araya getiren baska bir seyin var olmasi gerekir.
Insanin kimligini meydana getiren bu sey maddi olamayacagina gore bu, ruhtan bagka
bir sey degildir.

Su halde ruhtan kastedilen seyin insanlarin ben soziiyle isaret ettigi seyin ta kendisi®
oldugunu vurgulayan Ibn Sina, ben kavramina ise nefs-i natikanin karsilik geldigini
kabul eder. Dolayisiyla bedenden bagimsiz olarak kisinin benlik biitiinliigiine isaret
eden asil unsurun ruh oldugunu kabul eden Ibn Sina, bu nedenle kendi benligini ve
biitiinliglinii bilmeyen birinin yaraticisin1 bilmesinin miimkiin olamayacagin ifade
eder. “Allah’t unuttular. Bu sebeple Allah da onlara kendilerini unutturdu”' ayetinin nefsin
yani ruhun unutulmasmi veya onun hakkindaki bilginin eksikligini Allah’t unutmak,
Allah’t hatirlamanin ve O’'nu bilmenin nefsi hatirlamak ve bilmekle ayni olduguna
isaret ettiginin altini ¢izmektedir.®?

3.2. Beden-Ruh Miinasebeti

fbn Sina, ruh-beden iliskisini ele alirken, ruha ait bilginin bilinmesini bedenin bilgisini
bilmeye yardima oldugunu kabul eder. Zira “nefsin durumunu bilmenin bedensel
durumlart bilmeye yardimi, bedeni bilmenin nefsani durumlari bilmeye olan
yardimindan daha coktur, bununla beraber bu ikisinden her biri digerine yardim
eder.”® Ote taraftan bedenin ruh ile iligkisine dair tartismalar esasen bizlere ruhun
mahiyeti hakkinda da ipuglar1 sunmaktadir. En genel sekliyle ruhun bedenden
ayrilmasi ile beden, canli bir sey olmaktan ¢ikarak cesede dondisiir. Yine ruh, i¢ckin olan
bazi yetileri sayesinde hayati fonksiyonlar1 bir araya getirir, onlar1 diizenler ve isler.*
Ruh-beden iliskisini ayrmtili bigimde ele alip inceleyen Ibn Sina, bedene belli bir yagam
formu kazandiran asli unsurun ruh oldugu kanaatindedir. Bedenin hem tamamlayicisi

57 [bn Sina, Ahvilu 'n-Nefs, 155.
5 [bn Sina, el-Adhaviyye fil-me’dd, 128.
5 [bn Sina, Ahvilu 'n-Nefs, 155.
© fbn Sina, Ahvilu 'n-Nefs, 153.
61 Hagr 59/19.
& fbn Sina, Ahvdlu 'n-Nefs, 112.
¢ fbn Sina, Kitdbii's-Sifd:Nefs, 56.
¢ Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi (istanbul: Ulken Yayinlari, 1983), 95.
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hem de koruyucusu® olarak kabul ettigi ruhu tek bir ilke altinda toplayan ve bedene ait
organlarin kabiliyetleri nispetinde ruhtan gii¢ aldigini ifade eden filozof, devaminda
beden ve ruhun iligkisini su ctimleler ile 6zetler:

Her canlmnin nefsi, canlinin bedeninin unsurlarimi bir araya getiren, o gliglerin bir
bedeninin olmasinin canliyla miimkiin olacag: sekilde o unsurlar birlestiren ve terkip
edendir ve o nefs gerekli olan diizene gore bu bedeni koruyandir. Dolayisiyla nefs
bedende var oldugu miiddetge dis saldirganlar bedeni ele geciremez.%

Kur’an-1 Kerim’de ilahi dinlerin ortak anlayisini ifade eden, ilk insan ve ilk peygamber
Hz. Adem'’in yaratilmasini ve beden ile ruhun ne sekilde bir araya geldigini konu alan
su ayet zikredilir:

Hani rabbin meleklere: “Ben sekillenebilir 6zlii balciktan, (sekil verilip) kurutulmus
¢amurdan bir insan yaratacagim” demisti. “Onun seklini tamamladiim ve ona
ruhumdan iifledigim vakit siz de hemen onun i¢in secdeye kapann.®

Esasen her birimizin anne rahmindeki durumu, gelisim evreleri de Allah'in 6zel
yaratimini ve miidahalesini érneklendirir. Dolayisiyla ilk insanin yaratilis ile sonradan
yaratilan her bir insanin yaratilis1 arasinda agik bir bag ve benzerlik bulunmaktadir.
Yukaridaki ayetten acitk¢a anlasilacagi iizere ilk insanin yaratilisi, 6zel durumlarla
baglami ve canlilik ilkesi olan ruhun durumu ile ilgili Kur'an-1 Kerim'in perspektifi
aktarilmaktadir. Su halde ruhun; ilahi tecelli ya da ilahi kaynakli bir varlik olarak insana
verildigi sonucuna varilmaktadir.®® Bununla beraber Kur’an perspektifliginde bakildig:
zaman insana tistlinliik katan ve kanaatimizce diisiinme, sorgulama, hatirlama, ge¢mis
ve gelecekle ilgili ve iliskili olma gibi daha bir¢ok insani vasif olan suur halini ilahi bir
dokunus olan ruhun iifiiriilmesi ile ilgili oldugunu séylemek miimkiindiir.

fbn Sina, ruha dair temellendirmelerinde psikolojik &gelerden ve insan varligmin
ozelliklerinden hareketle insan ve diger canli varliklar arasinda kesin bir ayrim yapar.
Insanin yukarda zikredilen ayirt edici 6zellikleri goz oniine alindiginda bu 6zellikleri
yerine getirebilmesi i¢in insana 6zel bir ruh verildigi kabul edilebilir. Bu haliyle Ibn
Sina, insana ‘insan olma’ ozelligini kazandiran seyin maddeden tesekkiil eden beden
formu olmadigini ifade eder ve devaminda insan olma vasiflarmi kazandiran asil seyin
bir tiir 6zel ruh olduguna isaret eder.® Iste insanin bu 6zel ruh vasitasiyla duyumlarin
otesinde genel fikirleri tasarlayabildigi ve bilinenden bilinmeyenleri ¢ikarabilme
yetenegine sahip oldugu yorumu ¢ikarilmaktadir.”

Deginildigi {izere Ibn Sina, ruhu maddeden ayr1 bir sey olarak gérmektedir. Dolayisiyla
ruha varlik veren sey de madde degildir. Ona gore ruha varlik veren, “siiphesiz
maddeden ve miktarlardan bagimsiz kaim bir zattir.””" Su halde ruhun yaratildigini
dolayisiyla onun mahliik oldugunu kabul eder Ibn Sin3, ilk insanin 6zel bir anlatim ve
sembollerle ifade edilen yaratilis olaymi bu noktada referans olarak kullanir.
Deginildigi iizere insan topraktan yaratilmis bir varlik olmasina ragmen Allah ona

6 [bn Sina, Kitabii’s-Sifd:Nefs, 94.
s Ibn Sina, Kitabii’s-Sifd:Nefs, 92.
¢ Hicr 15/28-29.
6 Giirbtiz Deniz, “Insani Ruh Uzerine”, Eskiyeni 37 (01 Aralik 2018), 26.
% [bn Sina, el-Adhaviyye fil-me’ad, 177.
70 Ulken, Islam Felsefesi, 95.
7 Ibn Sina, Kitabii's-Sifd:Nefs, 400.
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kendi ruhundan iiflemesiyle insan varligini yiice bir konuma tasimistir. Bu husus
Allah’in insanin yaratilisindaki 6zel miidahalesine dikkat ¢ekmek igin kullanildig:
agiktir. Topraktan yaratilma gibi “kendi ruhundan iiflemesi” de sembolik bir anlam tasir
ki Tbn Sina da meseleye bu sembolik anlam acisindan yaklagmaktadir. Soyle ki, “Onun
seklini tamamladiim ve ona ruhumdan iifledigim vakit” ayetini bedenin insani karisimla
almasi gereken seyleri yani ‘ben’ olma diizeyine getirilmesi olarak yorumlayan bn Sina,
Allah'in “ruhumdan” sdziiyle cisim ya da cismani olmaksizin nefs-1 natikanin ruhani bir
cevher olmasindan dolay1 kendine izafe ettigini belirtir.”? Bununla beraber insan, diger
canlilar arasinda akledilen seyleri idrak edecek kuvvetlerle donatilmistir ki bu kuvveler
ruh tizerinden 6zellikle de nefs-i natika tizerinden kendini goriiniir kilmigtir.”?

Beden olmadan ruhun kendi varliginin ve biitiinligiiniin farkinda olmas: miimkiin
miidiir? Yukarida deginildigi iizere Ibn Sina’ya gore miimkiindiir. Bu noktada sunu da
ifade etmek gerekir ki, ruhu bedenden ayr1 bir t6z olarak kabul eden filozof, ruhun
bedene ihtiya¢ duymadigini ve bedenden bagimsiz bir gergekliginin bulundugunu ifade
etmek i¢in ucan adam metaforunu kullanir. Filozofun ruh-beden diializmini anlamak ve
ruhun vasitasiz olarak belli bir suur haline sahip oldugunu” agiklamak i¢in kullanilan
bu metaforda Ibn Sin3, biitiin duyu organlarindan soyutlanmis ve herhangi bir cisim ile
temas kurmadan boslukta duran bir adam1 6rnek gosterir:

Sayet sen zatmi ilk yaratilisinda saglikli bir akil ve yaratilmis olarak vehmedersen ve
onun biitiiniiyle parcalar1 birbirine bitisik olmayan bir konum ve yap: biitiiniinde
oldugunu ve organlarinin birbirine degmeyip aksine ayri ayri durdugunu ve
yalitismis havada bir an asili durdugunu varsayarak vehmedersen, kendini her
seyden habersiz ancak varliginin subtitundan haberdar olarak bulursun.”

Orta Cag Hiristiyan felsefesinde 6zellikle Albertus Magnus (1200-1280), Bonaventura
(1221-1274) gibi filozof ve teologlar tarafindan da kullanilan bu metaforik anlatimla Tbn
Sina, ruhun bedenden farkli bir sey ve onun manevi bir cevher oldugunu acgiklamaya
calismaktadir.”e Metaforda Ibn Sina, ruhun vasitasiz olarak yani bedensel fonksiyonlar
olmadan kendi varliginin farkinda olabilecegini dolayisiyla da ruhun insanin diisiinen
boyutu oldugunu kabul eder.

3.3. Ruhun Eskatolojik Durumu

Insan yalnizca bu diinya igin yaratilmis bir varlik degildir. insana dair bu tasavvur, ilahi
dinler tarafindan tasdik edilen ortak bir goriigtiir. Oliimle birlikte bedenin belli bir
siireden sonra biyolojik olarak clir{idiigii herkesge bilinen bir gercektir. Ancak dliimden
sonra ruhun mabhiyeti itibariyle ne olacagini bilmek ve bu konuda kesin bir yargiya
varmak miimkiin goéziikmemektedir. Bu hususta basvurulan kaynak/kaynaklar
¢ogunlukla ilahi metinler oldugunu séylemek yerinde bir tespit olacaktir.

Ibn Sind’ya gore bedeni yoneten ruhtur”” Ayni sekilde bedenin her tiirlii fiziki
hareketini saglayan canlilik ilkesi yine ruh vasitasiyla saglanmaktadir. Ancak daha 6nce
de ifade edildigi iizere filozofa gore ruhun asil vatan1 beden degildir. Zira Tbn Sina,

72 [bn Sina, Ahvilu’n-Nefs, 155

7 fbn Sina, Ahvilu 'n-Nefs, 155.

74 {bn Sina, Ahvilu 'n-Nefs, 152.

75 [bn Sina, f§aretler ve Tembihler, 106.
76 Ulken, Islam Felsefesi, 94.

7 [bn Sina, Kitdbii's-Sifd:Nefs, 66.
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bedene belli bir siireligine misafir olan ruhun, 6liimle birlikte gercek vatani olan kutsal
aleme geri déneceginin altini gizer.s Sunu da belirtmek gerekir ki, Ibn Sina bedenden
ayrilan ruhun, diinyada birlikte bulundugu ayn1 bedene tekrar geri donmesinin veya
baska bir bedene yerlesmesinin imkansiz oldugunu kabul eder.” Bu haliyle Ibn Sina'nin
ruh anlayisinda hicbir sekilde tenasiih goriisiine yer yoktur.® Ote taraftan ruhun
bedenden ayrildiktan sonra yani bedenin 6liimii sonrast ruhun durumunun ne olacag:
konusuna da Kur’an-1 Kerim’den deliller sunarak aciklik getirir. Islam inancmin 6te
diinya anlayisina benzer agiklamalarla konuya agiklik getiren Ibn Sina, ruhun
bekasmin, kiyametin varligina bir delil teskil ettigini ve bu hususun Kur’an'mn
hiikiimleriyle ters diismediginin altinu cizer.5!

Ruhun bedende bulundugu siirece ortak olarak isledikleri fiillerin sorumlulugunun
insanda oldugu® goriisiinden hareketle Tbn Sina, insanlar1 amelleri acisindan farkli
guruplara ayirmaktadir. Ger¢gek mutluluga ilim ve amel bakimindan yetkin olanlarin
ulasabilecegini kabul eden filozof, miikemmel ve temiz ruhlarmn kalict bir mutluluk
mertebesine erisecegini dolayisiyla mutlak mutluluga ahlaki acgidan yetkinlesmis
ruhlarin ulasacagimi ifade eder.®® Bu baglamda ruhun nihai anlamda bilgi ve
eylem/amel agisindan ii¢ mertebeye ulasabilecegini kabul eden ibn Sina, bilgi ve eylem
bakimindan ruhlar1 olgunluguna ulasanlar, ulasamayanlar ve her iki erdemden birinde
olgunluga ulasmis ve digerinde eksik kalanlar olarak siralar.% Ruhun bu ii¢ farkh
konumuna da Kur’an-1 Kerim’'deki su ayeti delil gosterir:

Sizler de ii¢ gruba ayrildiginiz zaman. Biri, amel defteri sagindan verilenlerdir; ne
mutlu o sagindan verilenlere. Digeri amel defteri solundan verilenlerdir; ne bedbaht
o solundan verilenler. Onde olanlar; (erdem, amel ve 6diilde) 6nde olanlar; iste
onlar nimetlerle dolu cennetlerde Allah’a en yakin olanlardir.8

Bu ayetlerden hareketle Ibn Sina bilgi ve eylemde olgunluga ulagmis olanlarin cennetin
en yiiksek mertebesine ulasacaklarini ve saf iyi halde bulunacaklari fikrini tasdik
eder. Tkinci kisimda yani orta kisimda olanlari sag tarafa olanlar olarak nitelendiren Ibn
Sina bu grubun ise Kur’an-1 Kerim'de cennete dair yapilan tasvirlerden faydalanacak
olan salih kullar olarak kabul eder. Benzer bir smiflandirmay1 Ibn Sina el-Adhaviyye fil-
me’'dd’inda “Nefsini arindiran elbette kurtulusa ermistir. Onu kétiiliiklere bogan da
ziyan etmistir”® ayetlerinden hareketle yapar. Yukarida zikredilen ayetlerde oldugu
gibi, Ibn Sina bu ayetleri de ilim-amel iliskisi baglaminda yorumlamaktadir. Buna gore
bu iki fazileti yani ilim ve ameli bir araya getiren kisinin ahiret hayatinda mutlak
mutluluk mertebesine ulasacagini ifade eder. lmi oldugu halde amel etmeyenlerin belli
bir siire ceza ¢ekecegini kabul eden Sing, her iki faziletten de yoksun olanlarin mutsuz
olacaklarin1 belirler. ibn Sind’nin bu noktada ifade ettigi hususlar, islam dininin temel
dini doktrinleriyle 6zellikle de ahiret inanci ile paralellik arz eder.®” Zira Islam

78 Emine Tasci Yildirim, “Ibn Sind’da Ruh-Nefs Kavrami ve Ruh Kasidesi Baglaminda Ruhun Bedenle Olan
Miinasebeti”, Mesned fluhiyat Arastirmalar: Dergisi 11/2 (31 Aralik 2020), 686.

7 Ibn Sina, el-Adhaviyye fil-me’ad, 178.

% [bn Sina, Kitdbii’s-Sifd:Nefs, 408.

8 fbn Sina, el-Adhaviyye fil-me’dd, 174.

8 Giirbiiz Deniz, “Ibn Sina’da Ruhsal Dirilis ve Baz1 ftirazlar”, Eskiyeni 29 (10 Aralik 2014), 109.
8 [bn Sina, el-Adhaviyye fil-me’id, 168.
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anlayisina gore bir insanin bu diinyada isledigi her tiirlii ¢irkin fiilin karsilig1 ona ahiret
hayatinda ceza olarak verilecektir. Aymi sekilde her tiirlii glizel amelin karsiigi da
insana mikafat olarak sunulacaktir.8 Bu husus, Allah’in adil olusunun kaniti olarak
sunulan delillerden biri olarak kabul edilir.

Sonug¢

ibn Sina, ruh goriisiinii temellendirirken Antik Yunan felsefesinin ruh anlayisindan
etkilenmis, 6zellikle pargali ruh anlayis1 ve ruhun ne tiirden islevleri oldugu konusunda
ise cogunlukla Aristoteles’in goriiglerini referans gostermistir. Ote taraftan ruh-beden
iligkisini, ruhun kaynagini, mahiyetini ve onun ne tiirden bir cevher olduguna dair
temellendirmelerini Kur'an-1 Kerim’deki bazi ayetlerden hareketle yapan Ibn Sina,
dogal olarak eklektik bir ruh anlayis1 ortaya koymustur. O, gelistirdigi ruh teorisinde
Antik Yunan ruh goriisiine Kur’an ayetleri baglaminda yeni bir perspektif katmistir. Bu
agidan filozofun din-felsefe arasinda uzlastirmasinin bir 6érnegini ruh goriisii tizerinden
aktardigim séylemek miimkiindiir. Ibn Sina’nin bu uzlastirmasi kendisinin de temsilcisi
oldugu messailik ekolunun genel karakteristik Ozelligi olan felsefe-din baska bir
ifadeyle akil ve vahiy arasinda paralel bir iliski oldugunu kabul eden yaklasimlarini
yansitmaktadir.

Modern psikolojinin insanin gesitli psikolojik hallerini ifade eden hatta bir biitiin olarak
insanin kendini tanima ve tanitma ifadesi olarak kullanilan ‘ben” kavrami ya da algzsi,
Ibn Sina tarafindan ruhun bilgisi ile es goriilmiistiir. Kur’an’daki ayetlerin referansiyla
‘ben’ olma suuru ile insanin yaraticistni bilmesi ve tanimasi arasinda siki bir bag
oldugunu kabul etmis olan ibn Sina, ‘ben’ olarak ifade edilen bilin¢ halini modern
psikolojinden asirlar 6ncesinde akilc ilkelerden hareketle ve dini bilgiyi de referans
alarak idealize etmistir. Bu husus, bir filozof olmanin yani sira Ibn Sina'nin insanin
bedensel ve ruhsal alanlarina yonelik analizlerinde yetkin bir bilim insani oldugu
goriislinii de desteklemektedir.

Diger 6nemli bir husus ruhun 6liim sonras1 durumunun ne olacag ile ilgilidir. Her ne
kadar Kur’an-1 Kerim’de gecen ve insanin 6lim sonrasi durumuna agiklik getiren
ayetleri ruh goriistinii izah etmek igin referans gostermis olsa da 6zellikle 6diil ve ceza
hususunda Ibn Sind’nin dini literatiirde siklikla kullanilan sirat, kabir azabi, cennet ya
da cehennem gibi kavramlara miiracaat etmedigi anlasilmaktadir. Onun daha rasyonel
bir yaklasimla ve i¢inde bulundugu felsefi gelenege uygun bir sekilde akli delillere daha
fazla agirhik verdigi agiktir. Bu nedenle felsefe ve din esas iki alan olarak kabul
edildiginde, Ibn Sind’da felsefenin ve akli bilginin daha agir bastig1 sonucuna varilabilir.

Ibn Sina, Allah'n insani beden ve ruh olarak yaratip onu cesitli insani vasiflarla
donattigina dair dini bilgilerin tegbih ve temsiller yoluyla aktarildigini kabul etmistir.
Tefsirlerde ozellikle de miitesabih ayetleri agiklamada kullanilan bu yénteme bagvuran
fbn Sina, ruhla ilgili ayetlerde gegen ifadelere sembolik anlamlar iizerinden agiklamalar
yapmay1 tercih edip, ayetlerin esas itibariyle bu sembolik ifadeler baglaminda
anlasilmas gerektigini ortaya koymaya ¢alismisgtir.

Son olarak asirlar boyunca Islam cografyasmin neredeyse tamaminda felsefe, dine
aykir1 bir ugras alani olarak goriilmesi, Islam toplumlari arasinda pozitif bilimlere karst
gelisen 6n yargiy1 pekistirmis dolayisiyla bu durum, Islam cografyasinin gelisime ve

8 Zilzal 99/7-8.
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degisme kapali hale gelmesinde etkili olmustur. Ancak bilindigi tizere Allah, Kur’an-1
Kerim’'in bir¢ok yerinde insanlarin diistinmesini, sorgulamasini ve akil yiiriitmesi
gerektigini buyurmaktadir. Bagka bir ifadeyle Allah insani, kendisine verilen akil
nimetini kullanmaya tesvik eder. Ibn Sind bu noktada Kur'an-1 Kerim’in ruh ile ilgili
olan ayetlerini rasyonel bir metotla yorumlayip felsefeye uyarlamasi dikkate deger bir
ornek olarak anlagilmasi gerekmektedir. Ote taraftan Ibn Sinj, felsefesinin konusu olan
meselelerin dini bilgi ile de izah edilebilecegini gostermistir. Bu baglamda Ibn Sina ruh
meselesini temellendirirken Kur’an-1 Kerim’den baz1 ayetlere miiracaat etmesi felsefe ve
din iligkisini anlamak ve her iki alanin esasen insanlarin bazi ortak sorun alanlarina
cevap bulmaya calistigini ortaya koymak agisindan kanaatimizce dikkate degerdir. Bu
agidan zengin bir bilgi birikimine sahip olan Islam medeniyeti esasen bu zenginlige n
ayak olan Ibn Sina gibi ilim adamlarinin din ile barisik bir felsefe gelenegi ortaya
koyduklarini ifade etmek yerinde olacaktur.
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Bu ¢alisma, Hz. Fatima'nin evliligine dair rivayetleri tarihsel ve sosyo-politik baglamda
incelemektedir. Hz. Fatima, Restilullah'n soyunu devam ettiren tek c¢ocugu olmasi
nedeniyle 6zel bir konuma sahiptir. Evlilik siirecine dair rivayetler, sonraki dénemlerde
dini ve siyasi tartismalarin merkezinde yer almistir. Arastirmada, Hz. Ebi Bekir ve Hz.
Omer'in evlilik tekliflerinin reddedilmesi ve Hz. Ali'nin kabulii iizerinden sekillenen
anlatilar degerlendirilmistir. Rivayetlerdeki farkhiliklar ve eklemeler, bu anlatilarn
olusumunda mezhepsel ve siyasi etkilerin belirleyici oldugunu gostermektedir.
Karsilastirmali analizle ele alian bu rivayetler, tarihsel gerceklik ve dénemin sosyo-politik
yapistyla iligkisi ortaya konmustur. Hz. Fatima'nin evliligiyle ilgili anlatilarm mezhepsel ve
siyasi ayrigmalarin sembolik yansimasi oldugu sonucuna varilmustir.
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Abstract

This study examines the narrations concerning the marriage of Lady Fatima within a
historical and socio-political context. Lady Fatima holds a special position as the only child
who continued the lineage of the Prophet Muhammad. The narrations concerning the
marriage process became a focal point of religious and political debates in later periods. The
research evaluates the narratives shaped around the rejection of marriage proposals by Abu
Bakr and Umar, and the acceptance by Ali. Variations and additions in these narrations
demonstrate that sectarian and political influences were decisive in their formation.
Through a comparative analysis, these narrations are examined in relation to their historical
authenticity and the socio-political structure of the period. Consequently, it is concluded
that the narratives regarding Lady Fatima’s marriage symbolically reflect sectarian and
political divisions in Islamic history.
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Giris / Introduction

Hz. Fatima, Restilullah’mn soyunu devam ettiren tek ¢ocugu olmasi bakimindan
[slam tarihinde 6zel bir konuma sahiptir. Ancak, dogumu ve cocukluguna
iliskin mevcut veriler oldukca simirlidir. Niibiivvetten bes yil 6nce, Kabe'nin
yeniden ingasi sirasinda diinyaya geldigi kabul edilmektedir.? Kabe’de namaz
kilmakta olan Hz. Peygamber’in {izerine atilan pislikleri temizlemesi, onun
¢ocukluguna dair elimizdeki sinirh rivayetlerden biridir.* Daha sonra kardesi
Ummii Kiilsim ile birlikte Hz. Ali'nin esliginde Medine’ye hicret ettigi
nakledilmektedir.’ Medine’ye hicretinden sonra Hz. Fatima'nin hayatina dair
rivayetler, 6nceki doneme kiyasla daha ayrintili ve yogun bir bigimde karsimiza
¢ikmaktadir. Bu rivayetler, genellikle evliligi, ¢ocuklarinin dogumu, yasadig:
maddi zorluklar ve evlilik hayatina odaklanmaktadir. Rivayetlerin yogunlastig
bir diger donem ise, Hz. Peygamber’in vefatini takip eden ve sonraki siyasi
olaylarla 6nem kazanan kisa yasam dilimine tekabiil etmektedir. Bu noktada,
Hz. Fatimamin evliligine iliskin rivayetlerin o&zellikle Hz. Peygamber’in
vefatindan sonraki dénemde yogunlagsmasinin, sonraki sosyal ve siyasi
gelismelerle ne Olciide iliskili oldugu sorusu Onem kazanmaktadir. Bu
makalede, Hz. Fatima’nin evliligiyle ilgili siirece odaklanilacaktir. Hz. Fatima ile
evlenmek isteyen kisilerin varligi ve Hz. Peygamber’in bu evlilik tekliflerini
reddetme gerekgeleri, kaynaklarda yer alan bilgiler cercevesinde ele alinacaktir.
Restilullah’in kiz1 veya kizlariyla sahabenin dnde gelen isimlerinden bazilarinin
evlenmek istemesi, anlagilabilir nedenlerle makul bir durum olarak
degerlendirilebilir. Ancak, rivayetlerde bu isimlerin 6zellikle Hz. Eb(i Bekir ve
Hz. Omer olarak zikredilmesi, bu bilgilere daha dikkatli yaklagmay1
gerektirmektedir. Hilafete gelis siralar1 ile Hz. Fatima'y1r isteme siralarinin
ortiismesi, Restilullah’in bu kisilere verdigi cevaplar ve nihayetinde kizini Hz.
Ali ile evlendirmesi, s6z konusu rivayetlerin Hz. Ali'nin evliliginin ilahi bir
emirle gerceklestigi diislincesini desteklemek amaciyla sekillendirilmis
olabilecegi ihtimalini diistindiirmektedir. Benzer bir durum, Hz. Peygamber’in
kadinlar ve erkekler arasinda en ¢ok kimi sevdigi ve vefatina yakin mescidde
kimin kapisinin agik birakilmasimi emrettigi yoniindeki rivayetlerde de
goriilmektedir. Bu rivayetlerde, bir tarafta Hz. Ali ve Hz. Fatima, diger tarafta
ise Hz. Ebti Bekir, Hz. Omer ve Hz. Aise yer almaktadir.6 Nitekim Hz.
Peygamber’in vefatinin ardindan Miisliimanlarin ihtilafa diistiigii ilk konu,

3 Ebi Abdullah Muhammed b. Sa‘d b. Meni* Ibn Sa‘d, Kitdbii't-Tabakati’l-kebir, nsr. ‘Ali Muhammed ‘Omer (Kahire:
Mektebetii’l-Hanci, 1421/2001), 8/19; Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Ali b. Abdilkadir Makrizi, lmtdu l-esma* bima
li’'n-nebi mine’l-ahval ve’l-emval ve’l-hafede ve’l-meta’, nsr. Muhammed Abdiilhamid en-Nemisi (Beyrut: Darii’l-kitabi’l-
ilmiyye, 1999), 5/51.

4 Ebfi ‘Abdullah Muhammed b. isma‘il el-Buhari, el-Cdmi ii’I-Miisnedii’s-Sahihii 'I-Muhtasar, ngr. Muhammed Zuheyr en-
Nasir (Beyrut: Daru Tavki’n-Necat, 1422/2001), “Vuda’”, 240.

5 Ebi Muhammed ‘Abdulmelik b. Hisam el-Himyeri ibn Hisam, es-Siretu n-Nebeviyye, nsr. Mustafa es-Sakka vd. (Misir:
Mektebetu Mustafa el-Babi’l-Halebi, 1375/1955), 2/410.

¢ Mahmut Demir, Fezdilu’s-Sahdbe rivayetleri baglanunda Sii-Siinni ihtilafimun Siinni hadis rivayetine yansimalar:
(Yayimlanmamis: Ankara Universitesi / Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2010), 143-198.
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hilafet meselesi olmustur.” Bu mesele, toplumda 6nemli bir kirilmaya yol agmus;
kimin hilafete 6ncelik tasidigina dair tartismalarin uzun siire devam etmesine
ve taraflarin kendi argiimanlarini sekillendirmesine zemin hazirlamistir. M. Said
Hatiboglu bu durumu, “Islam tarihinde vuk( bulmus siyasi, fikri ve ictimai her
mithim hadise, miispet veya menfi sekiller altinda hadislerle de ifade
edilmistir”8 seklinde ifade etmistir.

Bu makale, Hz. Fatima'nin evliligine dair rivayetlerin tarihsel gercekligini ve
sosyo-politik baglamla uyumunu incelemeyi amaglamaktadir. Klasik kaynaklar
ile muahhar donem eserlerindeki yorumlar incelenerek, rivayetlerin zaman
icindeki doniisiimii analiz edilmistir. Calismada, metnin kapsamin
genisletmemek adina rical tenkidi yapilmamis, bununla birlikte miiteahhir
doénem yorumlarina yer verilmistir. Hz. Fatima'nin hayatina dair kronolojik ilk
bilgilere, Ibn Ishak’in (6. 151/768) es-Sire adli eserinde rastlanmaktadir. Tbn
Ishak, eserinin besinci boliimiinde Hz. Hatice’nin vefatin ele aldiktan sonra Hz.
Fatima'nin evliligine deginmistir.® Hz. Fatima'nin evliligiyle ilgili daha detaylh
bilgilere Ibn Sa'd'in (6. 230/845) Kitdbii't-Tabakéti'l-kebir isimli eserinde
rastlamaktadir. Ibn Sa'd, Hz. Fatima'nin evlili§i ve onunla evlenmek
isteyenlerin yer aldigi neredeyse gelenekte yer alan biitiin rivayetleri
nakletmektedir. Hadis kaynaklarindaysa Hz. Fatimamin evliligiyle ilgili
rivayetin yer aldig1 ilk kaynak Abdiirrezzak b. Hemmam’in (6. 211/826-27)
Musannefisimli eseridir.’ Rivayetler genellikle Hz. Ali'ye odaklanmakla birlikte,
her bir rivayet kendi i¢inde farkh bilgiler barindirmaktadar.

Islam tarihi boyunca Hz. Fatima ve hayatinin farkli evreleri iizerine birgok
akademik calisma yapilmis ve bu alandaki arastirmalar giiniimiizde de devam
etmektedir. Yaptigimiz literatiir taramasinda ise Hz. Fatima'nin evliligine
odaklanan iki miistakil ¢alismaya ulasilmistir. Bunlardan ilki 2003 yilinda
Journal of Saudi Historical Society’de “Haberu zevici’s- seyyide Fitima” bashgiyla
Abdiilaziz Muhammed Nur Veli tarafindan yazilmis olan makaledir. Makalenin
bashig1 Hz. Fatima'nin evliligi olarak konulmus olsa da c¢ocuklugundan
evliligine ve evlilik mehrine kadar olan tiim rivayetler ele alinmis, sened
tenkidiyle rivayetlerin giivenilirligi tespit edilmeye calisilmistir. Hz. Eb(i Bekir
ve Hz. Omer’in reddine sebep olarak yas farkiin gosterildigi rivayetler
hakkinda olumsuz degerlendirme yapilmazken, emri ilahiyle reddedildigini
belirten rivayetlerin sened agisindan giivenilir olmadigi, hiiccet olarak kabul
edilemeyecegi belirtilmistir.”> Yazar, aslinda bu evliligin de diger sahabe

7 Ebii’l-Hasen Ali b. Isma ‘il el-Es ‘ari, Makaldtu'I-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, nsr. N‘aim Zarzfir (el-Mektebetu’l-
Asriyye, 1426/2005), 21.

8 Mehmed Said Hatiboglu, Siyasi—fctimai Hadiselerle Hadis Miinasebetleri (Ankara: Otto, 2016), 14.

? Ebli Abdullah Muhammed b. Ishak b. Yesar el-Muttalibi Ibn Ishak, Kitdbu's-Siyer ve'l-Megdzi, nsr. Sitheyl Zekkar
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1398/1978), 146.

10 fbn Sa‘d, et-Tabakdt, 10/20.

11 Ebt Bekr ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani Eba Bekr ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani, e/-Musannef, nsr. Heyet
(Kahire: Daru’t-Te'sil, 1435/2015), 5/115.

12 Abdiilaziz Muhammed Nur Veli, “Haberu Zevaci’s- Seyyide Fatima”, Journal of Saudi Historical Society 4/8 (2003),
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evlilikleri gibi tarihsel baglamda degerlendirilmesi gerekirken, tizerinde fazlaca
durulmasini ve reddedilme gerekgelerinin gesitli yorumlarla agiklanmasini, o
donemde Siinni inanca karsi yiiriitilen bir miicadelenin sonucu olarak
degerlendirmektedir. Buna gore yazar, Hz. EbtG Bekir, Hz. Omer ve bazi
rivayetlere gore Hz. Abdurrahman b. Avf'in Hz. Fatima’y: istedigi bilgisinin
gercekligini kabul ederken, ret gerekgelerinin $ii alimler tarafindan kaynaklara
farkli yansitildigini ifade etmektedir. “Hz. Fitima'min Evliligi ve Aile Hayatr”
bashigiyla yapilan ikinci ¢alisma ise Prof. Dr. Adem Apak’a aittir. Bu ¢calismada
ise Hz. Fatima ile evlenmek isteyenlerin yer aldig: iki farkli rivayet verilmesine
ragmen rivayetler arasinda bir degerlendirme yapilmamus, iki olay da yasanan
tarihi bir vakia olarak nakledilmistir.’

Bu makalede, Hz. Fatima ile evlenmek isteyenler arasinda adi gecen Hz. Ebai
Bekir, Hz. Omer ve Hz. Ali’'ye dair rivayetler incelenmektedir. Calismanin temel
amaci, soz konusu rivayetlerin tarihsel gergeklikle ne 6l¢iide Ortiistiigiinii ortaya
koymaktir. Islim diinyasinda ortaya gikan siyasi ve mezhebi ayrismalar, farkl
gruplarin kendi bakis agilarini mesrulastirmak amaciyla cesitli rivayetler
iiretmelerine zemin hazirlamistir. Hz. Ali ile Hz. Fatima'nin evliligi de bu
baglamda tartismalara konu olmus ve farkl firkalar tarafindan gesitli sekillerde
yorumlanmustir. Makalenin birinci boliimiinde, Hz. Fatima’ya yapilan evlilik
tekliflerine dair rivayetler derlenecek ve analiz edilecektir. Ikinci béliimde ise
Hz. Peygamber’in bu teklifleri reddetme gerekgeleri ele alinacaktir. Calismada,
rivayetlerin tarihsel baglami ve sonraki yiizyillarda gegcirdigi doniistimler
degerlendirilecek; bu siirecte siyasi etkilerin nasil sekillendirici bir rol oynadig:
incelenecektir. Boylece Hz. Fatima'nin evliligi ve etrafinda olusan anlatilarin
daha saglikli bir sekilde anlasilmasina katki saglanmasi amaglanmaktadir.

1. Hz. Fitima ile Evlenmek isteyenlerle ilgili Rivayetler

Rivayetler, kaynaklarda biiyiik Olgiide benzer olay orgiisii ve diyaloglarla
aktarilmaktadir. Bu rivayetlerin bir kisminda, Hz. Ali'nin Hz. Fatima ile
evlenme isteginin kendi diisiincesi ve iradesine dayandig belirtilirken, bazi
rivayetlerde ise bagkalarinin tavsiyesi {izerine Hz. Peygamber’e miiracaat ettigi
nakledilmektedir. Hz. EbG Bekir ve Hz. Omer’in yer aldig1 rivayetlerde Hz. Ali
de bulunmaktadr.

1.1. Hz. Ali’nin Evlilik Talebinde Bulunmasi

Ibn ishak tarafindan nakledilen ilk rivayette Hz. Ali'nin yakini olan bir kadin
onu Hz. Fatima ile evlenmeye tesvik etmektedir.

Hz. Ali’den nakledilen rivayet su sekildedir: “Fatima’yr Hz. Peygamber'den
istemeyi uzun zamandir arzuluyordum. Bir giin, yakinim olan bir kadin bana,

61-110.
3 Adem Apak, “Hz. Fatima'nin (RAH) Evliligi ve Aile Hayat1”, Cennet Kadinlarinin Seyyidesi Hz. Fitima, (2017), 67-
74.
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“Fatima’y1 Hz. Peygamber’den isteyen kisiler oldugunu duydun mu?” diye
sordu. Ben, “Hayir, bilmiyorum,” dedim. O da “Evet, isteyenler oldu. Peki, sen
neden gidip Resfilullah’tan Fatima’y1 istemiyorsun?” diye sordu. Bunun
lizerine, “Benim onunla evlenebilmem i¢in hicbir seyim yok,” dedim. Ancak
kadin israr ederek, “Restilullah’a gidip Fatima’y1 istemeyi denersen, seni onunla
evlendirebilir” dedi. Allah’a yemin ederim ki bu tesvikle Restilullah’in
huzuruna ¢iktim. Restlullah, son derece heybetli ve vakur bir kisiydi.
Huzurunda oturdugumda, diistindiiklerimi dile getiremedim ve sessiz kaldim.
Restilullah bana, “Buraya neden geldin? Bir ihtiyacin m1 var?” diye sordu.
Ancak yine bir cevap veremedim. O, ayni1 soruyu tekrar yoneltti: ‘Buraya neden
geldin? Bir istegin mi var?’ Ben yine konusamadim. Sonunda Restilullah, “Yoksa
buraya Fatima'y1 istemeye mi geldin?’ diye sordu. Bunun tizerine, ‘Evet’ dedim.
Restilullah, ‘Ona mehir olarak verebilecegin bir seyin var mi?’ diye sordu.
‘Allah’a yemin ederim ki verebilecegim hicbir seyim yok” dedim. Bunun iizerine
Restilullah, ‘Peki, zirhini ne yaptin? Nefsim kudret elinde olan Zat'a yemin
ederim ki o zirhin degeri dort dirhem eder,” buyurdu. Ben de ‘Zirhim
yanumdadir,” dedim. Restilullah, ‘Seni onunla evlendirdim. Zirhini Fatima’ya
gonder, onun mehri olarak kabul edilsin,” dedi. Boylece zirh, Hz. Peygamber’in
kiz1 Fatima’nin mehri oldu.”

Bu rivayet, Hz. Fatima ile evlenmek isteyen kisilere atifta bulunmakta; ancak Hz.
Ali'nin bu durumdan haberdar olmadig: ifade edilmektedir. Evlenmek isteyen
kisiler hakkinda bilgi verilmemektedir. Miinavi, Ibn Ishak’in bu rivayeti zayif
bir senedle naklettigini belirttikten sonra, "evlenince" ifadesine dayanarak,
mehirle ilgili séziin nikah akdinden sonra sdylendigini ifade etmektedir.'s

Abdiirrezzak, Musannef isimli eserinde ibn Abbas tarafindan nakledilen bir
rivayete yer verir. Bu rivayete gore Hz. Ali'yi evlenmeye tesvik eden kisi Sa‘d b.
Muaz'dir ve aralarinda diger rivayetlerde olmayan bir diyalog ge¢mektedir.
Rivayete gore, Hz. Peygamber’e Hz. Fatima ile evlenme talebi igin gelenler
olmus, ancak Hz. Peygamber bu talepleri reddetmistir. Bu durum, bir siire sonra
insanlarin Hz. Fatima'y1 istemekten vazgec¢melerine neden olmustur. Rivayette
Sa‘d b. Muaz'in, Hz. Ali ile karsilasarak ona, “Vallahi, Hz. Peygamber’in
Fatima’y1 senin i¢in beklettigini zannediyorum” dedigi aktarilmaktadir. Bunun
tizerine Hz. Ali, “Neden boyle diisiiniiyorsun?” diye sormus ve ardindan soyle
devam etmistir: “Vallahi, ben iki kisiden biri degilim: Ne diinya menfaati igin
Restilullah’a giderek kizini istedim ne de bir kafirim ki onunla yakinlik kurarak
dininden taviz vermesini amaglayayim. Ciinkii ben Islam’a giren ilk insanlardan
biriyim...” demistir. Sa‘d, Hz. Ali'ye Hz. Peygamber’in yanina giderek, “Yiice

1 {bn Ishak, es-Sire, 246.

15 Zeyniiddin Muhammed Abdiirratf b. Tcil‘4rifin b. Nariddin Ali (6. 1031/1622) el-Miinavi, Ithdfii s-Sa il Bima li-Fatimete
Mine’l-Mendlab: Seyyidetii Nisd'i Ehli 'I-Cenne Fiatimetii z-Zehrd, gev. ngr. Abdiillatif Astir (Kahire: Mektebetii’l-Kur’an, t.y),
43.
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Allah’tan ve Hz. Peygamber’den Fatima bint Muhammed'i istemeye geldim”
demesini tavsiye etmistir...”16

Rivayetin devaminda diigiin gecesinde Hz. Peygamber ile Hz. Fatima arasinda
gecen bir diyaloga yer verilmektedir. Rivayete gore, “Hz. Peygamber onlara dua
etti. Sonra Fatima’ya seslendi. Fatima geldi. Ali'nin Hz. Peygamber’in yaninda
oturdugunu goriince utandi ve agladi. Hz. Peygamber aglamasinin sebebinin
Hz. Ali'nin mali olmadig1 diisiincesinden kaynaklandigini hissetti. Bunun
iizerine Hz. Peygamber soyle buyurdu: ‘Seni ne aglatiyor? Seni uygun
gordiigiim biriyle evlendirdim. Allah’a yemin ederim ki, seni diinya ve ahirette
hayirli olan biriyle evlendirdim” buyurdu. Bunun tizerine Fatima sakinlesti.””
Heysemi (6. 807/1405), Abdiirrezzak ve Taberani’nin (6. 360/971) naklettigi
rivayetin senedinde yer alan Yahya b. el-Ala adli ravinin, hadis otoriteleri
tarafindan “metrtik” olarak nitelendirildigini belirtmektedir. Metr{ik, rivayetleri
guvenilir kabul edilmeyen ve biiyiik Olclide reddedilen raviler igin
kullanilmaktadir.®® Bu durum, s6z konusu hadisin sihhatine stiphe
diisirmektedir. Rivayetin ilk ravisi olan Ibn Abbas’in yasi ve rivayetin gectigi
donemde Mekke’de bulunmasi dikkate alindiginda, olayin bizzat sahitlerinden
olmadigr anlagilmaktadir. Buna ragmen, rivayette olayimn sahitlerinden birinin
anlatacagi detaylar yer almaktadir. Ancak, talepte bulunma aninda orada
bulunan herhangi bir sahsa dair rivayetlerde bilgi bulunmamaktadir. Ayrica,
rivayetin metninde yer alan bazi ifadelerin tarihsel agidan sorunlu oldugu
goriilmektedir. Rivayete gore, Hz. Ali evlenme teklifinde bulunmadan 6nce iki
gerekce dile getirmis ve bu gerekgelerin kendisinde bulunmadigin ifade ederek
Hz. Fatima ile evlenme talep etme konusunda tereddiit yasamustir. Bu
gerekgelerden ilki maddi imkansizhigl, digeri ise Islam’a ilk girenlerden biri
olmasidir. Rivayette Hz. Ali, “o iki adam gibi malim yok” ifadesini kullanmustir.
Bu ifadeden, Hz. Ali'nin kimleri kastettigi agik degildir. Belirsiz ifadelerle
yapilan bu kiyaslamanin, Hz. Fatima’ya talip olan kisilerle yapilmis olabilecegi
gibi Hz. Peygamber’in diger kizlarmin esleriyle de yapilmis olma ihtimali
bulunmaktadir. Fakat Hz. Ali'nin “Islam’a ilk girenlerdenim.” ifadesiyle kimin
kastedildigi belirsizdir. Rivayetin devaminda, Hz. Fatima'nin duygusal bir tepki
vererek agladigi, Hz. Peygamber’in ise Hz. Ali'nin iistiin meziyetlerini dile
getirerek onu teselli ettigi aktarilmaktadir. Bu gercevede, rivayet hem Hz.
Ali'nin maddi yetersizligine hem de Hz. Fattma'min iiziintiistiniin maddi
sebeplere baglanmaktadir. Ibn Abbas’tan nakledilen bir diger rivayette ise Hz.
Ali'nin manevi ustiinliiklerine yapilan vurgu daha da belirginlesmektedir.
Rivayete gore: “Hz. Peygamber, Hz. Ali ile Fatima’y1 evlendirdiginde, Hz.
Fatima ‘Ya Restlullah, beni mali olmayan (yoksul) birine mi verdin?’ dedi.
Bunun tizerine Hz. Peygamber ‘Razi olmaz misin ki, Allah yeryiizii halkina

16 Eba Bekr ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani, el-Musannef, 5/115.
17 Ebli Bekr ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani, el-Musannef, 5/115.
18 Ebii’l-Hasan Naruddin ‘Ali b. Ebi Bekr b. Suleyman el-Heysemi, Mecma ‘u ’z-Zevaid ve Menba ‘u’l-Fevdid, nsr.
Husameddin el-Kudsi (Kahire: Mektebetu’l-Kudsi, 1414/1994), 9/209.
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nazar etti, onlardan iki kisi segti: Birini baban kildi, digerini de kocan yapt1?’
buyurmustur.”®® Ibn Asakir (6. 620/1223) eserinde yer verdigi bu rivayetin altina
Hatib el-Bagdadi’nin yorumunu da eklemistir. Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071)
bn Ebi Necih’in Miicahid’den, onun da Ibn Abbas’dan rivayet ettigi garib bir
nakil oldugunu sdylemistir. Ayrica, Mu‘ammer b. Rasid’in Ibn Ebi Necih’ten
aktardigr tarikin de garib oldugu ve bu rivayeti yalnizca Abdiirrezzak'in
naklettigi ifade edilmistir.20 Ibn Sa‘d ve Nesai tarafindan tahric edilen benzer
rivayetlerde ise Sa‘d b. Muaz yerine Ensar’dan bir grubun Hz. Ali'yi Hz. Fatima
ile evlenmeye tesvik ettigi nakledilmektedir. Bu rivayet, Sa‘d b. Muaz rivayetiyle
benzerlik gosterse de Hz. Ali'nin maddi durumu, Hz. Fatima ile evlenme talep
eden diger kisiler ve Hz. Fatima'nin aglamasiyla ilgili herhangi bir ifade
bulunmamaktadir.2t Musannef te Ebi Ishak’tan rivayetle, Hz. Ali'nin Hz. FAtima
ile evlendigi donemde yasanan bir diyalogu nakletmektedir. Buna gore, Hz.
Fatima, nikahin ardindan Hz. Peygamber’e donerek su sozleri soylemisti: “Ey
Allah"in Resiilii, beni gercekten Ali ile mi evlendirdin? O, biiyiik karinli ile mi?” Bu
sozler {izerine Hz. Peygamber, kizina su sekilde karsilik vermistir: “Ben seni ona
nikdhladim; ciinkii o, benim en once Miisliiman olan dostum, en fazla bilgiye sahip
olanum ve en biiyiik sabir gosterenimdir.”?? Burada gegen “biiyiik karinl” ifadesi,
Hz. Ali'nin fiziksel 6zelliklerinden biri olarak zikredilmis olsa da evlilikle ilgili
olarak Hz. Fattma'min agik bir itirazi seklinde yalmizca Abdiirrezzak'in
rivayetinde yer almaktadir.® Bagka bir rivayette de “Seni ailemden bana en
sevimli olanla nikahladim” ifadesi yer almaktadir.?* Bu rivayetlerde aglamaya
yer verilmemekle birlikte, Hz. Ali'nin maddi durumu hakkinda da herhangi bir
bilgi bulunmamaktadir. Hz. Fatima'nin ifadesi hem soru hem de itiraz
icermektedir. Hz. Peygamber, Hz. Ali ile Hz. Fatima'nin evliligi i¢in gerekgce
olarak, Hz. Ali'nin Islim’a ilk girenlerden biri olmasini, sahip oldugu derin bilgi
ve sabrini dile getirir. Bu ifadeler, Hz. Peygamber’in, Hz. Ali'nin hem ahlaki hem
de dini acidan iistiin niteliklerini takdir ettigini gostermektedir. Musannef'te yer
alan iki rivayette, Hz. Ali'nin Islam’1 ilk kabul edenlerden biri olduguna vurgu
yapildigr goriilmektedir. Ancak konuya iliskin diger kaynaklarda yer alan
rivayetlerde bu vurguya rastlanmamaktadir. Kaynaklarda yer alan rivayetler,
Hz. Fatima'nin tepkisini farkli sebeplerle agiklamaktadir. Bazi rivayetlerde Hz.
Fatima’nin aglamasi duygusal gerekgelere, bazilarinda ise Hz. Ali'nin maddi
yetersizligine baglanmaktadir. Ayrica, Hz. Fatima'nin agladigi ana iliskin

19 Ebi’l-Kasim ‘Ali b. el-Hasen ibn ‘Asakir, Tdrihu Dimegk, nsr. ‘Omer b. Garame el-‘Amravi (b.y.: Daru’l-Fikr, 1415/1995),
42/135.

2 fbn ‘Asékir, Tarihu Dimegsk, 42/136.

21 fbn Sa‘d, et-Tabakdt, 10/20; Ebii Abdurrahman Ahmed b. Su‘ayb el-Hurasani en-Nesai, es-Siinenii’s-Sugrd, nsr. Heyet
(Kahire: Daru’t-Te’sil, 1433/2012), 5/429.

22 Eba Bekr ‘Abdurrezzdk b. Hemmam es-San‘ani, el-Musannef, 5/117.

23 Ebii ‘Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, Feddilu's-Sahdbe, nsr. Vasiyyullih
Muhammed ‘Abbas (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1404/1983), 2/555.

2 Eb(i Bekr ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San'ani, el-Musannef, 9/95; Ebt Ya kb Ishak b. ibrahim el-Mervezi Ishak
b. Raheveyh, Miisnedii Ishik b. Raheveyh, nsr. Heyet (Kahire: Daru’t-Te’sil, 1437/2016), 2/340; Ahmed b. Hanbel,
Feddilu’s-Sahabe, 2/568.
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farkliliklar goriilmektedir. Bazi aktarimlarda Hz. Peygamber, Hz. Ali'nin
evlenme talebini ilettiginde Hz. Fatima'min agladig1 ifade edilirken, bazi
rivayetlerde ise diigiin gecesi Hz. Peygamber’in yanina dua igin geldiginde
agladig belirtilmektedir.?> Nikahtan sonra dua ederken aglamasi utanma veya
heyecandan kaynaklanabilirken, bazi1 rivayetlerde bu aglamanin nedeni olarak
maddi duruma vurgu yapilmas: dikkat cekicidir. Rivayetlerde, Hz. Ali'nin
maddi yetersizligi karsisinda manevi istiinliigiine yapilan vurgu 6n plana
cikarilmaktadir. Ancak donemin kosullar1 dikkate alindiginda, maddi
yetersizligin bu kadar vurgulanmasi anlamli gériinmemektedir.

Olayin hicretten yaklasik iki yil sonra gerceklestigi diistiniildiigiinde,
Mekke’den mallarmin biiyiik bir kismini geride birakarak Medine’ye hicret eden
Mubhacirlerin genel olarak kisitli imkanlara sahip oldugu anlasilmaktadir.?
Ailelerini, mallarin1 ve tiim varliklarini geride birakarak Medine’ye go¢ eden
Mubhacirler, ziraat ve sanattan yeterince anlamiyorlardi. Daha c¢ok ticaretle
ugrasmalarina ragmen, bu faaliyet de 6nemli bir sermaye gerektiriyordu. Bu
nedenle, yeni yurtlarinda ge¢im ve iskan konusunda ciddi zorluklarla kars:
karsiya kalmislardir.?” Hz. Muhammed, miladi 622 yilinda Medine’de kurdugu
devletin basina gectiginde herhangi bir mal varligina sahip degildi.?® Hicret
edenlerin bircogu maddi agidan zor durumda olup, bu sikintilarinin giderilmesi
icin Hz. Peygamber, Muhacirlerle Ensar arasinda bir kardeslik anlasmasi
gerceklestirmistir.?? Hicretten kisa bir siire sonra gerceklesen Bedir Savasi'nin
(2/624) hemen ardindan yasanan bu evlilik siirecinde, muhacirlerin genel
ekonomik kosullarmin oldukca kisitli oldugu bilinmektedir. Bu durum goz
oniine alindiginda, Hz. Fatima'nin evlenecegi kisinin maddi yetersizlikleri
nedeniyle {izlintli duymasi, donemin sosyo-ekonomik gercekleriyle
ortlismemektedir. Ayrica, rivayette Hz. Ali'ye atfedilen “ne de dinimi
degistirecek bir kafirim” ifadesinin baglami ve amaci agik bir sekilde
belirtilmediginden, bu sozle ne kastedildigi belirsiz kalmaktadir. Heysemi, bu
rivayetin ravisinin metruk oldugunu belirtmektedir.® Bunun yaru sira, rivayette
Hz. Fatima’ya yardimci olmak {izere Esma bint Umeys’in yaninda bulundugu
bilgisi aktarilmaktadir. Ancak bu bilgi, tarihi gerceklerle gelismektedir; zira
Esma bint Umeys, Mekke’den Habesistan’a hicret etmis ve Medine'ye ancak
Hayber Savasi'ndan (7/628) 6nce donmiistiir.?! Hz. Fatima’nin d{igiinii ise Bedir

% Ebii Bekr ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San'ani, el-Musannef, 5/486; ibn ‘Asakir, Tarihu Dimegk, 42/125.

2 Ekrem Ziya Omeri, es-Siretii 'n-nebeviyyeti’s-sahiha (Medine: Mektebetii’l-Ulum ve’l-Hikem, 1994), 1/235.

¥ Mustafa Safa, “Hicret Sonras1 Medine’de Sosyal ve Dini Hayat”, Toplum Bilimleri (Dergi) IX/17 (2015), 359.

2 Celal Yenigeri, “Hz. Peygamber Ailesinin Gelirleri, Gegimi ve Biraktigi Miras”, Hz. Peygamber ve Aile Hayat ({lmi
Toplanti), ([t. y.]), 355.

» Yenigeri, “Hz. Peygamber Ailesinin Gelirleri, Gegimi ve Biraktig1 Miras”, 364.

30 el-Heysemi, Mecma ‘u’z-Zevaid, 9/209.

31 fbn Sa‘d, et-Tabakat, 10/266-7.
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savasindan sonra olmustur.®> Diigiin zamaninda Hz. Fatima'nin yaninda
bulunan kisinin Esma bint Umeys’in olmasi tarihi verilerle uyusmamaktadir.

Rivayetler, Hz. Ali ile Hz. Fatima'nin evlilik siireci konusunda farkl: anlatilar
sunmakla birlikte ortak bir ¢erceveye isaret etmektedir. Rivayetlerde, Hz. Ali'nin
maddi imkanlarmnin kisith olmasi, onun evlilik teklifinde ¢ekingen
davranmasina neden olarak 6ne ¢ikmaktadir. Hz. Fatima'nin Hz. Ali’yi fiziksel
olarak begenmedigine dair rivayet, yalnizca Abdurrezzak’in eserinde yer
almakta olup kaynaklarda iizerinde durulmamistir. Ayrica Sa‘d b. Muaz veya
Ensar’dan bazi kimselerin, Hz. Ali’yi bu evlilige tesvik ettigi yoniindeki bilgiler,
donemin toplumsal yapisinda evlilik tekliflerinin sosyal destekle nasil
sekillendigini gostermektedir. Ozellikle Abdiirrezzak tarafindan nakledilen
rivayetlerin, hadis alimleri tarafindan garib olarak smiflandirildigr ve
metinlerinde yer alan, diger rivayetlerde bulunmayan bazi detaylarin dénemin
tarihi ve ekonomik sartlariyla ortiismedigi ifade edilebilir.

Hz. Ebd Bekir ve Hz. Omer’in Evlilik Talebinde Bulunmasi

Ibn Sa‘'d tarafindan nakledilen rivayetlerde, evlilik niyetinde olan kisilerin
isimlerine ilk kez yer vermektedir. Bu rivayetlerden birinde Hz. Eb{i Bekir ve
Hz. Omer’in ismi gegmekte, Hz. Ali’yi evlenmeye tegvik eden kisinin de
ailesinden biri oldugu belirtilmektedir.

flbA b. Ahmer el-Yeskiiri’den nakledilen rivayete gore “Ebli Bekir, Hz.
Peygamber’den Fatima ile evlenme talebinde bulundugunda, Hz. Peygamber bu
talebe, ‘Onun hakkinda Allah’in verecegi hiikmii bekliyorum’ seklinde yamnit
vermistir. Eb{i Bekir, aldig1 bu cevabi Omer ile paylasinca, Omer durumu, ‘Hz.
Peygamber seni geri ¢evirmis’ seklinde degerlendirmistir. Bunun {izerine Ebii
Bekir, Omer’e Hz. Fatima'y1 istemesi yoniinde bir teklifte bulunmustur. Omer,
Hz. Peygamber’e giderek aymi talebi ilettiginde, benzer sekilde, ‘Allah’in
verecegi hitkmii bekliyorum’ cevabim almistir. Daha sonra Omer, bu durumu
Ebti Bekir ile paylastiginda, Eb(i Bekir, ‘Hz. Peygamber seni de geri ¢evirmis ey
Omer’ diyerek durumu yorumlamistir. Bu olaylarin ardindan Hz. Ali ise, ‘Ebi
Bekir ve Omer’den sonra mu (isteyeyim)?’ diye karsilik vermistir. Ailesi, ona, Hz.
Peygamber’e olan akrabaligini hatirlatmistir. Bunun iizerine Hz. Ali gidip Hz.
Fatima'y istemis ve Hz. Peygamber onu Hz. Ali ile evlendirmistir.”3* Belaziiri
(6. 279/892-93) tarafindan daha sonra yeniden nakledilen rivayet Ibn Sa‘d
rivayetine ek bilgiler icermektedir. Rivayete gore: Ali'ye, “Sen Fatima'y1 istesen
ya!” dediler. Ali, “Hz. Peygamber Fatima’y1 Eb@ Bekir ve Omer’e vermedi. Bana
verecegini zannetmem” dedi. Insanlar Fatima’y1 istemesi igin onu tegvik edince
Ali de Hz. Peygamber'e gidip Fatima'yr istedi.”** Burada Hz. Ali, Hz.

3 fbn Sa‘d, et-Tabakat, 10/23.

3 [bn Sa‘d, et-Tabakat, 10/20.

3 Ebii'l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cébir b. Davad (6. 279/892-93) el-Belaziiri, Ensdbii’l-esrif, cev. Mehmet Akbas
Musa K. Yilmaz (1stanbu1: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2020), 1/476.
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Peygamber’in Hz. Eb{i Bekir ve Hz. Omer’i geri gevirmesinden sonra kendi
talebini kabul etmeyecegini ifade etmektedir. Bu rivayetten anladigimiza goére
Hz. Ali, Hz. Fatima ile Hz. Ebi Bekir ve Hz. Omer’in de evlenmek istedigini
bilmektedir. Ilk rivayette ise bu bilgiden bahsedilmez. Hz. Eb{i Bekir ve Hz.
Omer’in bu talepleri ile geri cevrilme sebeplerine iligkin farkli yorumlar ileri
siriilmiistiir. Hz. Peygamber’in Hz. Eb{i Bekir ve Hz. Omer’in taleplerini yaslari
sebebiyle geri cevirdigini belirten bir aragtirmaci, rivayetin ilk ravisi ilba b.
Ahmer el-Yeskiiri'nin olaya dogrudan sahit olmamasi nedeniyle bu rivayeti
sahih-miirsel olarak degerlendirmistir. 1lahi hiikiim vurgusunda Sii etkisinin
oldugunu belirtmistir.?> Bagka bir arastirmaci ise bu evlilik talebinin daha ¢ok
Hz. Peygamber'le akrabalik baglarini giiclendirme amaci tasidigi, 6nce Hz. Ebi
Bekir'in ardindan ise Hz. Omer'in evlenme teklifinde bulunduklari ancak Resfil-
i Ekrem'in her iki teklifi de nazikge reddettigi ifade etmektedir.%

Bir bagka rivayette de Hz. Ali'yi evlenmeye tesvik eden Hz. Omer’dir. Hz. Ebi
Bekir ve Hz. Omer, Hz. Peygamber’den kizi1 Hz. Fatima'y1 istemiglerdir. Ancak
Hz. Peygamber her iki sahabinin talebini kabul etmemistir. Bunun tizerine Hz.
Omer, Hz. Ali'ye Hz. Fatima’y1 istemesini tavsiye etmistir. Hz. Ali, zirh1 disinda
mehir olarak verebilecegi bir seyi olmadigini sdylemistir. Hz. Peygamber, Hz.
Ali’'nin talebini kabul ederek kiz1 Hz. Fatima’y1 onunla nikahlamistir. Hz. Fatima
bu evlilik haberi tizerine duygulanarak gozyas: dokmiistiir. Hz. Peygamber ise,
Hz. Fatima'y1 teskin etmis ve onu, ilim, hilim ve Islam’daki onciliigii
bakimindan insanlarin en faziletlisiyle evlendirdigini ifade etmistir.?”
Ztrkani (6. 1099/1688) rivayete yaptig1 yorumda, Hz. Fatima'min her iki talibi
tarafindan istenmesinin ardindan agladigin belirtir. Ancak diger rivayetlerde,
Hz. Ali'nin istemesi tizerine Hz. Fatima'nin aglamasi s6z konusu olmaktadir.
Ardindan, Hz. Ebii Bekir ve Hz. Omer'in, Hz. Ali'yi daha uygun bir es aday1
olarak gorerek, Hz. Fatima'yr istemek igin ona basvurduklari belirtilir.
Zirkani'ye gore, bu goriisiin dayandigl temeller arasinda, Hz. Alinin Hz.
Peygamber'in kuzeni olmasi, evli olmamasi ve akrabalarin birbirini tavsiye etme
gelenegi yer almaktadir.® Bagka bir yoruma gore Hz. Eb(i Bekir ve Hz. Omer,
Hz. Peygamber’in kizin1 kime uygun gorecegini 6grenme istegiyle acele etmis
ve bu nedenle Hz. Ali'yi Fatima’y: istemeye tesvik etmislerdir.? Bu yorum,
evlenme teklifinin kabul edilecegi kisinin 6nemine dikkat ¢cekmesi bakimindan
Onem tagimaktadir.

% Nur Veli, “Haberu Zevaci’s- Seyyide Fatima”, 75-76.

*Gencal Senyayla, “Hz. Ali'nin, Eb(i Cehil'in Kiz1 Ile Evlenme Tesebbiisii Hakkindaki Rivayetlerin
Degerlendirilmesi”, ISTEM 37 (30 Haziran 2021), 105.

¥ Eb{i Bisr Muhammed b. Ahmed er-Razi (6.310/923) ed-Dlabi, ez-Ziirriyyetii't-tahire, nsr. Muhammed Cevad
(Kum: Miiessesetii'n-Nesri’l-Islami, 1407/1986), 93.

3 Ebili ‘Abdullah Muhammed b. ‘Abdulbéki b. Yasuf el-Maliki ez-Ziirkani, Serhii 'z-Ziirkani ‘ald’l-Mevdhibi’l-Ledunniye bi’l-
Menhi’l-Muhammediyye (b.y.: Darii’l-Kiitiibi’l- ‘[lmiyye, 1417/1996), 2/159.

3% Muhammed Abduh Yemani, [nneha Fatima ez-Zehra (Beyrut: el-Menar, 1416/1996), 153.
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Bu boliimde yer alan rivayetler, Hz. Fatima'nin evlilik siirecine dair énemli
ayrintilar sunmakta ve onceki aktarimlardan farkli olarak evlenme talebinde
bulunan kisilerin isimlerini acikca belirtmektedir. Hz. Ebii Bekir ve Hz. Omer’in
evlilik taleplerinin Hz. Peygamber tarafindan geri ¢evrilmesi, Hz. Ali'nin siirece
dair gekingen tavrini agiklayan bir unsur olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Ayrica,
rivayetlerde Hz. Ali'nin madd1 imkansizliklarinin onun tereddiitlerini artirdig;,
ancak manevi iistiinliikleriyle 6ne ¢iktig1 ifade edilmektedir. Bununla birlikte,
Hz. Peygamber’in, Hz. Fatima’ya Hz. Ali'nin faziletlerini vurgulamasi, dnceki
rivayetlere kiyasla daha belirgin bir sekilde aktarilmaktadir. Rivayetlerde, Hz.
Peygamber’in Hz. Fatima'nin evliligi konusunda ilahi bir hiikiim bekledigine
yapilan vurgu, bu evliligin ilahi bir planin pargasi olarak goriildiigiinii ortaya
koymaktadir.

Hz. Peygamber’in Evlenme Talebinde Bulunanlar1 Geri Cevirme Nedenleri

Hz. Peygamber’in kizi Fatima ile evlenmek isteyenleri geri ¢evirmesiyle ilgili
kaynaklarda {i¢ nedenden bahsedilmektedir. Birincisi, Hz. Peygamber’in evlilik
i¢in ilahi bir hitkiim beklemesi, ikincisi Hz. Fatima'nin yasinin kiigiik olmasi,
ticlinciisii de daha 6nce Hz. Ali'ye s6z vermis olmasidir.

1.1. Hz. Peygamber’in {1ahi Hiikiim Beklemesi

Hz. Fatima ile Hz. Ali'nin evliligine dair rivayetler, bu birlikteligin yalnizca
diinyevi bir tercih degil, ayn1 zamanda ilahi bir tasarrufun sonucu oldugunu
vurgulamaktadir. Ancak, bu rivayetler arasinda goriilen farkliliklar ve zaman
icinde ortaya cikan igerik genislemeleri, nakillerin giivenilirligini ve tarihi
gercekliklerini sorgulamay1 gerekli kilmaktadir. Rivayetler incelendiginde, ilahi
hitkme yapilan vurgunun farkli baglamlarda ele alindig1 ve bu vurguya gesitli
anlamlar yiiklendigi goriilmektedir.

[k baglam, Hz. Ebt Bekir ve Hz. Omer’in Hz. FAtima'y1 es olarak talep etmeleri
iizerine Hz. Peygamber’in verdigi yanitla ilgilidir. Ibn Sa‘d’in eserinde yer alan
bu rivayete gore, Hz. Peygamber bu talepleri reddetmis ve ilahi bir hiikiim
bekledigini ifade etmistir.® Rivayetlerde, Hz. Peygamber'in Hz. Fatima'nin
evliligi konusunda ilahi bir hiikiim bekledigine yapilan vurgu, bu evliligin ilahi
bir planin pargasi olarak goriildiigiinii ortaya koymaktadir.

Ikinci baglamda ise, evliligin dogrudan ilahi bir emirle gerceklestigi
aktarilmaktadir. Tbn Mestid’dan nakledilen rivayetlerde Hz. Peygamber,
Allah'in kendisine Hz. Fatima’yt Hz. Ali ile evlendirmesini emrettigini
belirtmistir.#! Fakat hadisin ravisi Abdiinntr b. Abdullah el-Mismai, Rafizilikte
asirtya giden isimlerden biri olarak tanimlanmistir ve hadis ehli arasinda yer
almadig1 belirtilmistir.22 Ibn Mes'id’dan gelen baska bir rivayette olaymn

4 Tbn Sa‘d, et-Tabakt, 10/20.

4 EbG’l-Kasim Suleyman b. Ahmed es-Sami et-Taberani, e/-Mu ‘cemu ’I-Kebir, ngr. “Hamdi b. ‘Abdulmecid es-Selefi” (Beyrut:
Daru Thya'i’t-Turasi’l-‘ Arabi, 1983), 10/193.

2 Ebfi Ca‘fer Muhammed b. Amr el-Mekki el-‘Ukayli, ed-Du ‘aféu’l-Kebir, nsr. Mazin es-Sersavi (Misir: Daru [bn Abbas,
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mahiyeti hakkinda detayl bilgi verilmektedir. Bu rivayette, Hz. Peygamber
Tebiik Gazvesi sirasinda sdyle buyurmustur: “Allah, bana kizim Fatima'y1 Ali
ile evlendirmemi emretti ve ben de bu emri yerine getirdim.” Cebrail soyle dedi:
‘Allah, Fatima ve Ali i¢in inciden yapilmis bir cennet insa etti. Bu cennetin
siitunlari, birbirine altin islemeli yakut taslariyla baglanmis inci dizilerinden
olusmaktadir. Tavanlar1 ziimriitten yesil renkte, pencereleri ise incilerle
siislenmis yakut taslarindan yapilmistir. Cennette, biri altindan, biri giimiisten,
biri inciden, biri yakuttan ve biri de ziimriitten yapilmis odalar vardir. Her
odada nehirler akmakta ve nehirlerin tizerinde altin zincirlerle siislenmis
inciden kubbeler bulunmaktadir. Kubbeler, cesitli agaclarla gevrili olup her bir
dalinda bir kosk bulunmaktadir. Bu kosklerin i¢inde, beyaz incilerden yapilmis
divanlar yer almakta; Ortiileri ipekten ve kalin ipekten dokunmustur. Cennetin
zemini safranla kaplanmis ve misk ile amber kokulariyla bezenmistir. Her
koskte, giizellikleriyle dikkat ¢eken huriler yer almaktadir. Bu kosklerin her
birinin ytiz kapist vardir ve her kapida iki bekgi ile iki aga¢ bulunmaktadir. Her
koskte, gevresinde Ayetii’'l-Kiirsi yazili bir kitap bulunmaktadir.” Resfilullah
Cebriil’e soyle sormustur: ‘Ey Cebrail! Allah bu cenneti kim igin hazirladi?’
Cebrail su cevabi vermistir: ‘Allah, bu cenneti kizin Fatima ve Ali bin Ebi Talib
i¢in bir ikram ve hediye olarak hazirladi. Bu, onlarin kendi cennetlerinden ayri,
onlara 6zel bir armagandir ve gozlerini aydin kilmak i¢indir, ya Restilullah.”43
Cennette onlar icin hazirlanan 6zel ikramlarin detaylandirildig1 bu rivayetler,
evliligin manevi boyutuna dikkat ¢ekmektedir. Ancak, bu rivayetlerin
senedinde zayifliklar bulundugu hadis alimleri tarafindan dile getirilmistir. Bu
rivayet ilk olarak Taberani'nin (6. 360/971) eserinde yer almaktadir. Heysemi bu
rivayetin senedinde yer alan Abdiinnar b. Abdillah el-Misma‘l adli ravinin
“kezzab” oldugunu belirtir.#4 Ozellikle Taberani’nin aktardigi rivayetlerin
ravilerinden bazilar1 giivenilir bulunmamis, hadisin mevzu ve uydurma oldugu
ifade edilmigtir.%

Uglincii baglam, Hz. Peygamberin kizi Hz. Fatima'y:r diisikk bir mehir
karsiiginda evlendirmesi nedeniyle Kureyslilerden gelen elestirilerle ilgilidir.
Cabir b. Abdullah tarafindan nakledilen rivayete goére, Hz. Peygamber bu
elestirilere, evliligin ilahi bir emir dogrultusunda gerceklestigini ifade ederek
karsilik vermistir. Bu rivayet, evliligin maddi unsurlarindan ziyade manevi
boyutunu ve kutsiyetini 6n plana ¢ikarmakta, Hz. Fatima ile Hz. Ali'nin
birlikteliginin ildhl bir tasarrufla gergeklestigini vurgulamaktadir. Ayrica
rivayette, bu evliligin Mirag gecesi ilan edildigi ve cennet hiirilerinin bu olaya
taniklik ettigi aktarilmigstir.%

2008), 4/55.

4 et-Taberani, el-Mu ‘cemu'l-Kebir, 22/407.

4 el-Heysemi, Mecma ‘u’z-Zevdid, 9/205.

# Nur Veli, “Haberu Zevaci’s- Seyyide Fatima”, 77.
4 {bn ‘Asékir, Tdarihu Dimesk, 42/127.
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Eb(i Hiireyre’den nakledilen bir rivayette ise Hz. Peygamber, konuyu kizi
Fatima’ya danismak amaciyla onun yanina girmistir. Bu goriisme sirasinda, Hz.
Peygamber, “Ey kizzim! Amcaoglun Ali seni es olarak istemektedir. Bu konuda
ne diistinliyorsun?” diye sormustur. Hz. Fatima, bu teklifi duydugunda
duygulanarak gozyaslarina hakim olamamis ve “Babacigim, sanki beni
Kureys’in fakirine saklamissin!” diyerek endisesini dile getirmistir. Bunun
tizerine Hz. Peygamber, “Beni hak ile gonderen Allah adina yemin ederim ki,
bu konuda tek bir s6z bile etmedim. Ancak Allah’tan bu hususta izin gelene
kadar bekledim.” diyerek, evliligin ilahi bir tasarrufla gergeklestigini ifade
etmistir.# EbG Hureyre'nin, sahabenin mehirlerinin genellikle 10 ukiyye
oldugunu ifade eden rivayeti dikkate alindiginda, Hz. Ali'nin verdigi 400 veya
480 dirhem (yaklasik 12 ukiyye) mehirin bu ortalamanin tizerinde oldugu
gortilmektedir.*

Zehebl (6. 748/1348) rivayetleri minker olarak nitelendirerek, ravilerinin
giivenilir olmadigini belirtmistir. Ozellikle, Muhammed b. Kesir ve el-Ferra gibi
isimlerin rivayetlerinin dogrulugu hadis otoriteleri tarafindan siipheli
bulunmustur. Bunun yamn sira, rivayetlerde yer alan detayl tasvirlerin, hadis
ilmi agisindan zayif kabul edilen anlatilar arasinda yer aldig: ifade edilmistir.*
Ibn Asakir (6. 571/1176) tarafindan nakledilen s6z konusu hadisin miinker
oldugu ifade edilmektedir. Ibn Asakir, Fatima ile Ali’nin evliligine dair pek ¢ok
miinker ve mevz{i hadisin varligindan s6z etmekle birlikte, kitabin hacmini
gereksiz yere artirmamak amaciyla bu rivayetlerin zikredilmedigini belirtmistir.
Ibn Asakir, Tarih adli eserinde bu rivayetlerin bir kismini sened ve metinleriyle
birlikte nakletmis, ilgili isnadlarin zayif oldugu ve s6z konusu rivayetlerin
mevzl oldugunu kanitlanmistir.®® Ayrica, rivayetin ilk ravisi olan Eba
Hiireyre'nin bu olaya tarihi agidan sahit olmasi miimkiin degildir. Zira s6z
konusu evlilik Bedir Savasi'ndan sonra gergeklesmis, Eb(i Hiireyre ise ancak 7.
yilin (628) baslarinda Miisliiman olmus;*! buna ragmen rivayette olayin
dogrudan sahidi gibi aktarilmistir. Benzer rivayetlerin, muahhar dénemde Enes
b. Malik tarikiyle nakledilen versiyonlarina da rastlanmaktadir. “Hz.
Peygamber, Hz. Fatima'y1 talep edenlere baslangicta bir karsilik vermez ve daha
sonra bunun sebebinin ilahi bir emir oldugunu, zamani gelmeden bu durumu
agiklamaktan men edildigini ifade eder.”®? Bagka bir rivayette ise Enes b.
Malik’in yaninda Hz. Peygamber’e vahiy geldigi, Hz. Peygamber’in Cebrail'in

47 ibn ‘Asékir, Tarihu Dimesk, 42/125.

8 Ayse Betiil Algiil - Omer Faruk Habergetiren, “Hz. Peygamber Donemi Mehir Miktarlari ve Giiniimiizdeki Karsiliklar1”,
Pamukkale Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/12 (30 Arahk 2019), 227-229.

4 Semsiiddin Ebd ‘Abdullah Muhammed b. Ahmed b. ‘Osman b. Kdymaz ez-Zehebi, el- Uluvv li'I- ‘Aliyyi I-Gaffdr fi Idihi
Sahihi’l-Ahbar ve Sakimihd, ngr. Ebi Muhammed Esref b. ‘Abdilmakstid (Riyad: Mektebetu Edva’i’s-Selef, 1416/1995), 30.
50 Ebi’l-Fida’ Ismail b. ‘Omer b. Kesir ed-Dimeski ibn Kesir, el-Biddye ve n-Nihdye, nsr. ‘Abdullah b. ‘Abdi’l-Muhsin et-
Turki (Kahire: Daru Hicr, 1418/1997), 11/55.

5T M. Yagar Kandemir, “Ebti Hiireyre”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994),
10/160.

52 Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Muhammed b. et-Tayyib el-Vasiti Ibnii'l-Megazili, Mendkibii Ali (San’a: Darii'l
Asar, 1424/2003), 412-413.
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kendisine Hz. Ali ile Hz. Fatima'y1 evlendirmeyi emrettigini sdyledigi, ardindan
Hz. EbG Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Muhacir ve Ensar'dan bir¢ok kisiyi
yemege davet etmesini buyurdugu nakledilmektedir.5

Taberani, Ibn Mes‘(id’dan naklettigi bir rivayette Hz. Peygamber’'in Tebiik Seferi
esnasinda “Hz. Ali ile Hz. Fatima’y1 Allah’in emriyle evlendirdigini, Cebrail’'in
de cennette onlar icin hazirlanan kogkleri kendisine gosterdigini”
bildirmektedir.* Tebiik Seferi sirasinda Hz. Peygamber tarafindan dile
getirildigi belirtilen evlilikle ilgili rivayet, baglamdan kopuk bir sekilde
nakledildigi i¢in Hz. Peygamber’in bu konuya neden degindigi hususu belirsiz
kalmaktadir.

Bununla birlikte, yukarida zikredilen anlatilarin ¢ogunda, ayni haberi farklh
rivayetlerle destekleyen bir cerceve sunuldugu ve Hz. Ali ile Hz. Fatima'nin
evliliginin, Hz. Peygamber’in ifadesine gore Cebrail tarafindan iletilen ilahi bir
emir dogrultusunda gergeklestiginin vurgulandig goriilmektedir. Bu rivayetler,
ilahi emir vurgusunda birlesmekle birlikte, aralarindaki bazi geliskiler ve ayrinti
farkliliklariyla da dikkat ¢ekmektedir.

1.2. Hz. Fatima’nin Yasinin Kii¢itk Olmas:

Hz. Fattma'min yasinin soz konusu edildigi tek rivayet bulunmaktadir.
Biireyde'nin naklettigi rivayete gore; “Eb(i Bekir ve Omer Fatima'yi
nikdhlanmak i¢in Hz. Peygamber’den istediler. Bunun iizerine Hz. Peygamber
‘O heniiz kiigliktiir (uygun degildir).” buyurdu. Ardindan Ali talip oldu ve Hz.
Peygamber onu Ali ile evlendirdi.”% Ali el-Kari (6. 1014/1605) bu rivayetin
yorumunda “Bu, ilk bakista Hz. Ali'nin, Eb#i Bekir ve Omer’den daha faziletli
olduguna delalet eder gibi goriinse de gergekte boyle degildir. Yahut su sekilde
anlagilabilir: FAtima heniiz kiiciikken Ebti Bekir ve Omer talip olmus, ardindan
biraz zaman gecip Fatima biiyiiyerek on bes yasina ulastiginda Hz. Ali
istemistir. Veya Peygamber, Eb{i Bekir ve Omer’e ‘O size gore kiiciiktiir, siz
ondan ¢ok daha yashsimiz’ diyerek, nihayetinde Hz. Ali ile yas bakimindan
uygunlugu sebebiyle evlendirmis olabilir” demektedir.’6 O donemde Hz. Ali'nin
25 yaginda, Hz. Ebti Bekir’in 50, Hz. Omer’in ise 40 yasin1 ge¢mis olmalari, Hz.
Peygamber’in evlenme taleplerini geri ¢evirme sebeplerinden biri olarak one
stiriilmiistiir.” Bu rivayetin yalnizca Ibn Biireyde tarikiyle rivayet edildigi ve ilk
kez Nesai tarafindan tahric edildigi anlasilmaktadir. Rivayet kendi i¢inde tutarh
bir yap1 sergilemekle birlikte, Hz. Ebi Bekir ve Hz. Omer’in birbirlerinden

3 Ebii’l-Meali Muhammed b. el-Hasan b. Muhammed b. Ali Bahéii’d-Din el-Bagdadi ibn Hamdn, et-Tezkiretu'l-
Hamdiiniyye (Beyrut: Daru Sadur, ts.), 6/254.

54 et-Taberani, el-Mu ‘cemu’l-Kebir, 22/407.

5 en-Nesai, es-Siinen, 5/429; Ebli Hafs ‘Omer b. Ahmed el-Bagdadi ibn Sahin, Kitdbu I-Latif li-Serhi Mezdhibi Ehli’s-Sunne,
ngr. ‘Abdullah b. Muhammed el-Busayri (Medine: Mektebetu’l-Gureba’i’I-Eseriyye, 1416/1995), 74.

% Ebii’l-Hasen Naruddin ‘Al el-Molla ‘Aliyyul-Kari, Mirkdtu'l-Mefatih Serhu Miskati’l-Mesdbih (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1422/2002), 9/3944.

% Nur Veli, “Haberu Zevaci’'s- Seyyide Fatima”, 74.
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haberdar olmalarina ve Hz. Fatima ile aralarindaki yas farkinin oldukga fazla
olmasimna ragmen, farkli zamanlarda Hz. Peygamber’'e giderek aym evlilik
talebinde bulunduklari ve her ikisinin de ayni cevabi aldiklar1 yoniindeki iddia,
tarihsel agidan kusku uyandirmaktadir.

1.3. Hz. Peygamber'in Hz. Ali’ye S6z Vermis Olmasi

bn Sa‘d’in eserinde yer alan rivayette, Hz. Ebti Bekir ve Hz. Omer’in evlilik
talepleri ic ice ge¢mis bir sekilde aktarilmakta; anlati, her iki sahsin ayn1 anda
hareket ettigi ve Hz. Ali'nin de bu slire¢te hazir bulundugu izlenimini
vermektedir. Rivayete gore, Hz. Peygamber’in talepleri reddetme gerekgesi, Hz.
Ali’ye daha 6nce s6z vermis olmasiyla agiklanmaktadir. Ibn Sa‘d, rivayeti Hucr
b. Anbes’ten nakletmekte ve onun Cahiliye doneminde "kan igici" olarak
tanindigini, daha sonra ise Cemel ve Siffin savaglarinda Hz. Ali'nin yaninda yer
aldigini belirtmektedir. Bu bilgiler, Ibn Sa‘d’in raviye bakis agisina dair dolaylt
bir degerlendirme niteligi tasimaktadir.

Hucr b. Anbes’ten aktarilan rivayete gore “Hz. EbGi Bekir ve Hz. Omer,
Restilullah’tan Hz. Fatima ile evlenmek istemis; bunun tizerine Resfilullah, “Ey
Ali, o senindir. Ben Deccal (yalanci) degilim” demistir.”> Benzer bir rivayet el-
Hattabi tarafindan nakledilmektedir. Bu rivayette sadece Hz. Ebti Bekir yer
almaktadir.® Ibnii'l-Cevzi, bu rivayeti mevz{ olarak degerlendirmis ve Miisa
bin Kays tarafindan uyduruldugunu ifade etmistir. Onu “gulat-1 Rafizi” (asir1
Sil) olarak nitelendiren Ibnii'l-Cevzi, Mfisd bin Kays'in “Asféiru’l-Cenne”
(Cennet'in sercesi) lakabiyla amildigimi belirtmis, fakat onun icin “Insallah
Himaru'n-Nar (Cehennem’in merkebi) olacaktir” ifadesini kullanmistir. Ayrica
el-‘Ukayli, Musa b. Kays'm “gok kotii ve batil rivayetler naklettigini”
belirtmisti.®® Ayrica, Hucr'un Hz. Peygamber'den bizzat isittigi ve dogrudan
naklettigi baska bir hadise dair herhangi bir bilgi mevcut degildir; dolayisiyla
bu rivayet, onun Hz. Peygamber’den dogrudan duydugu yegane aktarim olarak
goriilmektedir. Her ne kadar hadisin ravileri genellikle giivenilir kabul edilse de
Hucr b. Anbes’in Hz. Peygamber’i sahsen dinlemedigi, bagka bir ifadeyle ondan
dogrudan hadis dinlemedigi bilinmektedir.! Bu rivayette yer alan “Deccal
degilim” ifadesi, diger anlatimlarda bulunmamasi agisindan 6zellikle dikkat
cekmekte ve aym1 zamanda Hz. Peygamber’in bilinen tislubuna da aykir
diismektedir. Ayrica rivayet, Hz. Fatima'ya ilk olarak Hz. Ali'nin evlenme
talebinde bulundugunu, ardindan Hz. Ebi Bekir ve Hz. Omerin Hz.
Peygamber’in huzuruna ¢iktiklarim1 vurgulayarak diger rivayetlerden
ayrilmaktadir. Bu anlati, Hz. Peygamber’in Hz. Fatima’y1 daha 6nce Hz. Ali'ye

58 {bn Sa‘d, et-Tabakit, 20.
59 Eb Suleyman Hamd b. Muhammed b. Ibrahim b. el-Hattab el-Busti el-Hattabi, Garibu’l-Hadis (Dimesk, ts.),
1/626.

 Ebii’l-Ferec ‘Abdurrahman b. ‘Ali ibnii’l-Cevzi, el-Mevdii ‘dt, nsr. Nureddin Siikrii Boyacilar (Riyad: Edva’'u’s-Selef,
1997), 2/159.
ol el-Heysemi, Mecma ‘u ’z-Zevdid, 9/204.
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s0z verdigini ortaya koymaktadir. Ancak rivayette, Hz. EbG Bekir ve Hz.
Omer’in bu s6zii bilmeden mi yoksa bilerek mi geldikleri hususunda net bir bilgi
bulunmamaktadar.

Muahhar kaynaklarin birinde, Siffin Savasi’'ndan sonra Hz. Ali'nin Hz. Fatima
ile nasil evlendigini anlattigina dair bir rivayet yer almaktadir. Bu rivayete gore
Hz. Ali, daha énce Hz. Ebii Bekir ile Hz. Omer’in Hz. Fatima'yi istediklerini,
ancak Hz. Peygamber’in onlara herhangi bir cevap vermedigini, ardindan Hz.
Fatima’y1 kendisiyle evlendirdigini beyan etmektedir.®? Hz. Ali'nin, Siffin
Savasi’'ndan sonra Hz. Fatima ile evlenme siirecine neden degindigi ve 6zellikle
rivayette Hz. EbG Bekir ile Hz. Omer’in evlenme talebinde bulunduklarinin
vurgulanmasi, siyasi ayrismalarin belirginlestigi bir dénemde bu rivayetin
aktarilmis olmasini dikkat ¢ekici kilmaktadir.

Hz. Ali’den nakledilen bir baska rivayette ise Hz. Peygamber, evlilik tekliflerini
herhangi bir gerekce gostermeden geri gevirmistir. Bunun {izerine Hz. Omer,
Hz. Ali'nin yanina gelerek “O, senin i¢indir” diyerek Hz. Fatima’y1 istemesi
yoniinde telkinde bulunmustur. Daha sonra Hz. Peygamber, Hz. Ali ile Hz.
Fatima'y1 evlendirmistir. Bu haberi duyan Hz. Fatima agladiginda ise Hz.
Peygamber kendisine, “Seni, onlarin en bilgili, en faziletli ve en hayirlisiyla
evlendirdim. Neden agliyorsun?” diye sormustur.® Bu rivayette yer alan
“onlar” ifadesinin kimleri isaret ettigi agik degildir. Burada “isteme” siirecine
katilanlar arasinda mi, yoksa genel olarak biitiin sahabe i¢inde mi “en hayirli”
oldugu kastedildigi belirsiz kalmaktadir. Ayrica, Hz. Fatima'nin daha 6nce Hz.
Ali'ye soz verildigi bilgisine sahip olup olmadiklar1 ya da bu bilgiyi
paylasmalarina ragmen neden benzeri bir talepte bulunduklar1 da rivayetin
muhtevasindan netlik kazanmamaktadir. Dolayisiyla s6z konusu ifadeler, hem
“onlar” ifadesinin kapsami hem de evlilik tekliflerinin bilingli olarak m1 yoksa
bu bilgiden habersizce mi yapildig1 konusunu tartismaya agik birakmaktadir.
Bu rivayetin tek bir sahis araciligiyla nakledilmesi ve nakleden kisinin, s6z
konusu ifadeleri Hz. Peygamber’den duymasinin miimkiin goriinmemesi,
rivayetin giivenilirligi konusunda siiphe meydana getirmektedir. Mustafa
Akkad (6.1384/1964), Hz. Ali'nin es olarak segilmesinin makul bir tercih
oldugunu ifade eder. Ona gore, Hz. Ebii Bekir ve Hz. Omer’in o dénemde evli
olmalari, Hz. Peygamber’in bu tercihini etkileyen 6nemli bir unsurdur. Akkad
ayrica, Hz. Ali'nin hicretten 6nce Miisliimanlarin giivende olmamasi nedeniyle
evliligi erteledigini ve maddi yetersizligine ragmen, Hz. Peygamber’in
kendisine bu konuda bir ayricalik tamidiginin bilincinde olarak Fatima ile
evlenmek istedigini dile getirdigini belirtir.s+

6 Ebi Bekr Ahmed b. Al el-Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, nsr. Bessar Avvad Ma raf (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islamd,
1422/2002), 16/531.

# jzzuddin Ebir'l-Hasan Ali b. Ebi’l-Kerem Muhammed Ibnii'l-Esir, Usdii’l-Gibe fi Ma'rifeti’s-Sahdbe, nsr. Ali
Muhammed Muavvaz, Adil Ahmed Abdiilmevcud (Beyrut: Darﬁ’l—Kﬁtﬁbﬁ’l—Hmiyye, 1417/1996), 216.

# Abbas Mahmid b. ibrahim el-Akkad, Fatimatii’z-Zehra ve’l-Fatimiyyun (Kahire: Darii'l-Hilal, 1953), 31.
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Benzer sekilde, Hz. Peygamber’in diger kizlarinin evlilikleriyle ilgili rivayetler
de siirecin ilahi yoniine ve evlilik tekliflerinin degerlendirilme bicimine 1s1k
tutmaktadir. Hz. Fatima Bedir Savasi sonrasinda, hicretin ikinci yilinda, Zilkade
(May1s/624) veya Zilhicce (Haziran/624) ayinda evlenmistir.®> Hz. Peygamber’in
diger kizi Ummii Kiilsim’iin kardesi Fatima ile yakin tarihlerde evlendigi
anlasilmaktadir. Rivayetlere gore, Hz. EbG Bekir ve Hz. Omer, Hz.
Peygamber’in her iki kiziyla evlenmek iizere talepte bulunmustur. Bir rivayette
ise Hz. Omer’'in, Hz. Osman’a giderek kizi Hafsa ile evlenmek isteyip
istemedigini sordugu, Osman’in cevap vermemesi {izerine de durumu Hz.
Peygamber’e ilettigi aktarilmaktadir. Bunun iizerine Hz. Peygamber, "Ey Omer,
umulur ki Allah sana Osman’dan daha hayirli bir damat, Osman’a da senden
daha hayirl bir kayinpeder verir" demistir. Daha sonra Hz. Peygamber, Hz.
Omer’in kiz1 Hafsa ile evlenmis, Hz. Osman’1 ise kiz1 Ummii Kiilsim ile
nikahlamistir. Ummii Kiilsim’ii daha 6nce Hz. Ebéi Bekir ve Hz. Omer istemis,
ancak Hz. Peygamber bu evlilik tekliflerini kabul etmemistir. Kaynaklarda, Hz.
Fatima'nin evlilik taleplerinin reddedilme gerekgesi olarak "ilahi emir" vurgusu
one cikarken, ayni gerekcenin Ummii Kiilsim igin de kullanildig:
goriilmektedir. Belaziirl'ye gore, Hz. Osman, esi Rukiyye'nin vefatindan dolay1
derin bir {iziintii igerisindeydi. Hz. Peygamber, Cebrail’in emriyle Rukiyye'nin
kardesi Ummii Kiilsim’ii Hz. Osman ile evlendirmistir.% Hz. Peygamber’in Hz.
Eb Bekir ve Hz. Omer’in Hz. Fatima’y1 talep etmelerini reddetme gerekgesi,
aralarindaki yas farki olarak gosterildigi rivayetlerle Ummii Kiilsim'iin
kendisinden yasca biiyiik olan Hz. Osman ile evlendirilmesiyle ¢elismektedir.®’

Hz. EbG Bekir ve Hz. Omer’in evlilik taleplerini aktaran rivayetler ile Hz.
Peygamber’in kizlarinin evliliklerinde gozettigi bazi prensipler arasinda geliskili
unsurlar bulunmaktadir. Hz. Peygamberin bu konuda O6nem verdigi
hususlardan biri, kizlarimin goriis ve rizasmi almaktir. Nitekim Hz. Ali, Hz.
Fatima ile evlenmek istedigini soylediginde, Hz. Peygamber kizinin yanina
giderek, “Ali senden bahsediyor” ifadeleriyle onun fikrini almistir.®® Hz.
Fatima’'nin sessizligi, onay olarak kabul edilmis ve nikahlar1 kiyilmistir. Hz.
Peygamber’in bu tutumu, kizlarmin evliliklerinde genel bir uygulama olarak
goriilmektedir.® Ata b. Ebi Rebah'in (6. 114/732) naklettigi bu rivayete sahid
olmadig1 muhtemelen o dénemin evliliklerinde gergeklesen siireci Hz. Fatima
hakkinda anlattig1 ifade edilmistir.” Bu tespit, evlenecek kisiye fikrinin
sorulmasinin en azindan toplumun bir kesiminde yadirganmayan bir uygulama
oldugunu gostermesi agisindan énemlidir. Ancak Hz. EbG Bekir ve Hz. Omer’in
evlilik taleplerine karsilik, Hz. Peygamber’in kizlarimin goriislerini alip

& fbn Sa‘d, et-Tabakat, 10/25.

% el-Belaziiri, Ensibii'l-esrdf, 475.

¢ Nur Veli, “Haberu Zevaci’s- Seyyide Fatima”, 101.
& [bn Ishak, es-Sire, 247.

© bn ishék, es-Sire, 253; Ibn Sa‘d, et-Tabakdt, 10/20.

7 Nur Veli, “Haberu Zevaci’s- Seyyide Fatima”, 80.
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almadigina dair herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Ayrica, bazi rivayetlerde
yer alan 'ilahi emir' ifadesi, Hz. Peygamber’in kizlarinin gortiislerine basvurma
prensibiyle ¢elismektedir.

Bir diger onemli husus, Hz. Peygamber’in kizlarini yalmizca tek es olarak
evlendirmis olmasidir; nitekim tarihi kaynaklar da bu durumu agikca ortaya
koymaktadir.”? Hz. Peygamber, bagka bir kadinla evlenmek isteyen damad: Hz.
Ali'ye acik bir sekilde kars1 ¢ikmis ve boyle bir evliligi ancak Hz. Fatima’dan
bosanmasi sartiyla gerceklestirebilecegini ifade etmistir.”? Hz. Ali'nin kizindan
bosanmadan baska biriyle evlenmesine izin vermeyen Hz. Peygamber, minbere
cikarak bu evlilige karsi oldugunu ifade ettigi konusmasinda, kizi Zeyneb’in
kocasi Ebii'l-As b. Rebi‘den bahsetmis ve onunla olan akrabaligimi overek,
“Onunla konustugumuzda beni tasdik etti, bana s6z verdi ve soziinde durdu.”
ifadelerini kullanmistir.”? Buhari’nin bu rivayetinden, Hz. Peygamber’in
yalnizca Hz. Fatima'nin degil, diger kizlarinin eglerinin de yeniden evlenmesine
miisaade etmedigi sonucuna varilmaktadir.” Hz. Fatima, Hz. Peygamber’'in
evlenen son kizi olduguna gore, en yakin c¢evresindeki kisilerin Hz.
Peygamber’in bu konudaki tavrini bilmemeleri veya bilmelerine ragmen bdyle
bir talepte bulunmalar: dikkat ¢ekici bir durumdur. Netice itibariyla, Hz. Fatima
ve diger kizlarmin evlilikleri birlikte degerlendirildiginde, Hz. Peygamber’in
kizlarinin goriislerine 6nem verdigi ve onlar1 tek es olarak evlendirdigi
anlasilmaktadir. Rivayetlerde yer alan Hz. Eb{i Bekir'in evlenme talepleri, onun
evlilik gecmisi dikkate alindiginda stiphe uyandirmaktadir. Nitekim Hz. EbG
Bekir, hayat1 boyunca toplam dort evlilik yapmistir. Medine’ye hicret ettiginde
Ummii Riman ile evliydi ve daha sonra Ensar’dan Habibe bint Harice ile nikah
kiymustir. Hilafeti doneminde de Habibe ile evliligini siirdiirdiigii bilinmektedir.
Ummii Riiman ise hicretin altinc yilinda vefat etmistir. Ikinci evliligini Ummii
Riman hayattayken mi yoksa vefatindan sonra mi yaptig1 kesin olarak
bilinmemekle birlikte, Hz. Ebti Bekir'in ¢ok sayida evlilik yapan biri olmadig:
anlagilmaktadir.”> Hz. Omer’in hayati boyunca yedi evlilik yaptigi ve bu
evliliklerin bazilarinin bosanma, bazilarinin ise eslerinin vefati nedeniyle sona
erdigi bilinmektedir.”6 Hulefa-yi Rasidin’in evlilikleri hakkinda yapilan bir
calismada, cesitli klasik kaynaklardan elde edilen verilere dayanarak su sonuca
ulasilmistir: “Cesitli klasik kaynaklarda, Eb{i Bekir ve Omer b. Hattab'm ok
eslilik uygulamalarina dair kesin bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak bazi
rivayetlerde, her ikisinin de birden fazla esi oldugu belirtilmektedir. Bununla
birlikte, bu evliliklerin ¢ok eslilik, bosanma veya eslerinin vefati gibi sebeplerle

71 fbn ishak, es-Sire, 253.

72 el-Belaziiri, Ensibii’l-esrdf, 477.

73 Eba Bekr ‘Abdurrezzdk b. Hemmam es-San‘ani, e/-Musannef, 6/215; el-Buhari, es-Sahih, “Fedail”, 16 (No. 3729).

7 Senyayla, “Hz. Ali'nin, Eb(i Cehil’in Kiz1 Ile Evlenme Tesebbiisii Hakkindaki Rivayetlerin Degerlendirilmesi”,
111

75 Hakan Temir, “Hz. EbG Bekir'in Evlilikleri ve Cocuklar1”, Hazreti Ebu Bekir, (2019), 38-42.

76 {smail Kaya - Yrd. Dog. Dr. Ismail Altun, Hz. Omer ve ailesi (Yayimlanmamus: Atatiirk Universitesi / Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 43-55.
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mi gergeklestigi konusunda net bir agiklama yapilmamaktadir.””” Boyle bir
durumda, aym yil icinde bu kisilerin Hz. Peygamber’in iki kiziyla evlenme
taleplerinde bulunmalari, abartili bir durum olarak degerlendirilebilir; zira
ardisik evlenme istekleri, zaman dilimi ve sosyal baglam dikkate alindiginda
olaganiistii bir olgu olarak anlagilabilir. Ozellikle Hz. Ummii Kiilsim ve Hz.
Fatima’nin evlilik siireglerine iliskin benzer rivayetler bulunmasina ragmen, Hz.
Fatima hakkindaki rivayetlerin daha fazla kaynakta yer almasi ve zamanla
cesitli eklemelerle zenginlesmesi dikkat gekmektedir. Buna karsilik, Hz. Ummii
Kiilsim’e dair rivayetlerin daha smirli ve yiizeysel bir sekilde aktarilmasi, bu iki
kizin evlilik siireglerinin tarihi ve sosyo-kiiltiirel baglamda farkl: sekillerde ele
alindigini gostermekte ve farkli yorumlara zemin hazirlamaktadir. Bu haberin
bir¢ok kaynakta yer almasinin, Hz. Fattma’nin Hz. Ali'nin esi olmas1 ve Hz.
Peygamber’in soyunu devam ettiren tek evladi olmasindan dolayi, 6zellikle Sii
alimler tarafindan verilen 6nemden kaynaklandig: ifade edilmektedir.”® $ii
kaynaklarinda, Hz. Ali ile Hz. Fattima'nin Yiice Allah tarafindan
evlendirildiklerine giiclii bir vurgu yapilmaktadir.” Bu anlatilarda, “Eger Hz.
Ali olmasaydj, yeryiiziinde Hz. Fatima’ya denk bir kimse bulunmazd1” ifadesi
one ¢ikmaktadir.®® Hz. Peygamber’in yakin cevresinden olan bazi kadinlarin
hayat1 da tarihi gelismelerle birlikte Islam tarihi icin daha 6nemli hale gelmistir.
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra halife se¢imleri sadece bir idareci se¢imi
olarak goriilmemis, daha sonra ortaya ¢ikan siyaset teorilerinin kaynag, itikadi
ve siyasi mezheplerin ana konularindan biri olarak degerlendirilmistir. Hz. Eb(i
Bekir ve Hz. Omer’in halife secilmesi, dzellikle Hasimilerin bu duruma itiraz
etmelerine neden olmus ve hilafetin Hz. Ali'nin hakki oldugunu ileri
siirmelerine yol a¢mistir.8' Hz. Ali'nin hilafete gelmesinden sonra meydana
gelen Cemel ve Siffin savaslari, Miisliimanlar arasindaki dini ve siyasi ayrimlari
derinlestirmistir. Sonug olarak, siyasi ve buna baglh olarak ortaya ¢ikan itikadi
mezheplerin dogusuna, Hz. Ali'nin hilafeti sirasinda yasanan bu ayrismalarin
zemin hazirlamistir.2 Bu kirilmalarin kaynagi olarak ise ilk hilafet segimi
goriilmeye baslanmistir. Hicri ikinci yiizyildan itibaren bu mezheplesme
siirecinde ¢ok sayida Ehl-i Siinnet ve $il mezhebi ortaya ¢ikmistir.83 Hicri birinci
ylizyillda olusmaya baslayan $iilik, hilafetin secime degil, “nas” ve “vesayet”e
dayandigini ileri siirmiistiir.# Hz. Ali'nin Islaim’a ilk giren kisi olmas1 ve Hz.
Peygamber’e yakinligi, hilafetin onun hakki olarak goriilmesine neden

77 Musda Asmara - Rahadian Kurniawan, “Polygami Practices of Khulafa al-Rasyidin: A Classical Turast Study”,
Justicia Islamica 16 (19 Kasim 2019), 319.

78 Nur Veli, “Haberu Zevaci’s- Seyyide Fatima”, 101.

7 Mehmet Salih Ari, “Sia Kaynaklarinda Hz. Fatima” (Cennet Kadinlarinin Seyyidesi Hz. Fatima, Sivas: Sivas
Belediyesi, 2017), 125.

8 Muhammed Bakir (6.1111/1699) el-Meclisi, Bihidru'lI-Envir (Beyrut: Muessesetu’l-Vefa, 1403/1983), 28/82.

8 Adem Apak, “Hz. Ali'nin ilk Dénem Siyasi Hadiselerdeki Rolii”, Marife 1 (2005), 122-123.

2 Mehmet Oztiirk, “Hz. Ali Donemi Siyasi ve Fikhi Gelismelerin Mezheplerin Olusumuna Etkisi”, Amasya
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi [Amasya Ilahiyat Dergisi = Amasya Theology Journal] 1 (2013), 87.

8 Oztiirk, “Hz. Ali Dénemi Siyasi ve Fikhi Gelismelerin Mezheplerin Olusumuna Etkisi”, 88.

8 Abdylkader Durguti, “Hilafet Tartismalarinin Siyasi Mezheplerin Olusumuna Etkisi”, Eskisehir Osmangazi
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5 (2016), 154.
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olmustur.®> Hz. Ali'nin hilafetteki hakkini gasp edenlerin ilk ii¢ halife oldugu
ileri siiriilmiistiir. Hilafetin ilk {i¢ halifenin hakki oldugunu savunanlarin akli ve
nakli delillere aykir1 davrandiklari, $ii alimler tarafindan ayet ve hadislerle
ispatlanmaya ¢ahisilmistir.® $ia, savunduklari siyasi diisiince ve iddialar
desteklemek amaciyla dini delillere bagvurma geregi duymustur. Bu durum, ash
ve dayanag1 bulunmayan bir¢ok rivayetin kaynaklarda yer almasma zemin
hazirlamistir.?” Bu siirecte Hz. Ali'nin karsisinda ti¢ isim yer almaktadir: Hz. Ebi
Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman. Hz. Eb( Bekir ve Hz. Omer’in, Hz. Ali ve ailesine
kars: birlikte hareket ettikleri izlenimi verilmistir. Ayrica, Hz. Fatima ile ilgili
olaylarda bu iki isim sik¢a beraber zikredilmektedir. Ayni1 donemde taraflar
arasinda hangi halifenin daha {iistiin oldugu tartismalarinin, Hz. Fatima ile
evlilik izerinden ele alindig1 goriilmektedir.

[bnii'l-Cevzi'nin (6. 597/1201) Bagdat'taki bir ilim meclisinde Hz. Eb{i Bekir'in
mi yoksa Hz. Ali'nin mi daha faziletli oldugu {izerine Siinni ve Sii’ler arasinda
yasanan tartismayla ilgili anlattig1 anektod donemin algisi tizerine fikir vermesi
acisindan 6nemlidir. Bu tartismada Ibnii’l-Cevzi “Onlarin en hayirlhisi kizi nikahi
altinda oland1” demistir. Bunun {izerine Stinni’ler Hz. Peygamber’in Hz. Aise ile
evli olmasindan dolay1 Hz. Eb(i Bekir’in, Sii’ler de Hz. Fatima ile evli olmasindan
dolay1 Hz. Ali'nin daha faziletli oldugunu ileri stirmiislerdir.®® Benzer bir rivayet
Ibn Asakir tarafindan nakledilmistir. Bu rivayette Ibn Omer soyle demistir: “Biz,
Hz. Peygamber zamaninda, ‘Res{ilullah insanlar arasinda en hayirlisidir, sonra
Eb{i Bekir, sonra da Omer gelir.” diye konusurduk. Fakat Hz. Ali b. Ebi Talib’e
Oyle ii¢ haslet verilmistir ki, bunlardan sadece birinin bana ait olmasi, benim i¢in
kizil develere (en degerli servete) sahip olmaktan daha kiymetli olurdu. Hz.
Peygamber, kiz1 Fatima’y1 onunla evlendirdi ve onlarin ¢ocuklar1 diinyaya geldi.
Mescid-i Nebevi'nin biitiin kapilar1 kapatilmasina ragmen, sadece Ali'nin kapisi
acik birakildi. Ayrica, Hayber Giinii sancagi ona verdi.®®

Kaynaklara yansiyan bu iki rivayet, tistiinliik tartismalarinda Hz. Fatima ile
evliligin 6ne ¢ikarldigimi ve kadinlarin siyasi tartismalardaki konumlarini
ortaya koymasi agisindan Onemlidir. Hz. Fatima'min evliligi siirecinde
yasananlar, Hz. Peygamber’in ailesi ile diinyevi cikarlarin etkisiyle deforme
olmus bir Islam anlayis1 arasindaki catismanin 6rnek bir sahnesine; bagka bir
deyisle, Sia ile Siinnilik arasindaki dini-siyasi ¢ekismenin sembolik bir vitrini
haline dontistiiriilmiistiir. Tartismalarin odak noktasinda, bir tarafta Hz. Ebii
Bekir ve Hz. Omer, diger tarafta ise Hz. Peygamber’in kiz1 FAtima ve onun esi
Hz. Ali yer almaktadir. Sia, hilafetin Hz. Ali'nin hakk: oldugunu savunurken,

% Durguti, “Hilafet Tartismalarinin Siyasi Mezheplerin Olusumuna Etkisi”, 168.

% Bayram Ayhan, “Hilafetin Nass ile Tayini Meselesi = The Matter Designation of Caliphate with Nass-Verses”,
Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi [lahiyat Tetkikleri Dergisi (ILTED) 50 (2018), 85.

% M. Bahatiddin Varol, Ehli Beyt Kavramsal Boyut (Konya: Yediveren, 2004), 101-102.

8 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. ibrahim b. Ebi Bekr b. Hallikan el-irbili ibn Hallikan, Vefiydtu'I-A ‘yin ve Enbdu
Ebndi ’z-Zamdn, nsr. Thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadur, ts.), 3/141.

8 {bn ‘Asékir, Tdarihu Dimesk, 42/122.
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onun Hz. Peygamber’le olan akrabalik iliskisini 6n plana cikarmistir. Bu
diisiincenin desteklenmesi, Hz. Fatima ile Hz. Ali evliliginin ilahi bir emire
dayandirilmasim saglamigtir. Ele alinan rivayetlerde, Hz. Eb(i Bekir, Hz. Omer
ve Hz. Ali'nin evlilik teklifinde bulunmasi; ilk ikisinin tekliflerinin reddedilmesi,
yukarida ¢izmeye c¢alistigimiz cercevede sekillenmis olma ihtimalini
distindtirmektedir. Burada Hz. Ali'nin onurlandirilmasinin amaglanmig
olabilecegi gibi, Hz. Ebti Bekir ve Hz. Omer’in konumlarinin zayiflatilmasinin
da soz konusu olabilecegi g6z ard1 edilmemelidir.

Sonug / Conclusion

Hz. Fatima'min evliligi etrafinda sekillenen rivayetler, Islam tarihinde hem
bireysel hem de toplumsal boyutlartyla dnemli bir yere sahiptir. Rivayetlerin
detayli bir sekilde incelenmesi, bu evliligin yalmizca kisisel bir tercih ya da
toplumsal bir gelenek degil, ayn1 zamanda dini ve siyasi sembollerle yiiklii bir
olay olarak yorumlandigini ortaya koymaktadir. Evlilik teklifleri ve bu stirecte
yasananlar $il ve Siinni bakis acilar1 arasinda tarihi ve mezhepsel gerilimlerin
temelini olusturmustur. Ele alinan rivayetler, 6zellikle Hz. EbG Bekir ve Hz.
Omer’in evlilik taleplerinin reddedilmesi ve Hz. Ali'nin kabul edilmesi
tizerinden, siyasi istiinliik tartismalarinin sekillenmesinde etkili oldugunu
gostermektedir. Hz. Fatima ile Hz. Ali'nin evliliginin ilahi bir emirle
gerceklestigi vurgusu, $ii yorumlarinda Hz. Ali'nin manevi ve siyasi otoritesinin
bir kamit1 olarak sunulmustur. Buna karsilik, Stinni gelenekte ise bu evliligin,
donemin sosyo-kiiltiirel dinamikleri ve ailevi iligkiler baglaminda
degerlendirilmesi gerektigi savunulmustur. Bazi ivayetlerde Hz. Ali'nin tevazu
sahibi kisiligi ve maddi yetersizligi, evlilik siirecinde tereddiit yasamasimn
temel sebebi olarak vurgulanirken; diger rivayetlerde, bu evliligin dogrudan
ilahi bir emirle gerceklestigi iddia edilmistir. Bu farkli yaklagimlar, rivayetlerin
aktarimi sirasinda siyasi ve mezhepsel baglamlarin etkili olduguna isaret
etmektedir. Kaynaklarin sundugu bilgiler 1s18inda, Hz. EbG Bekir ve Hz.
Omer’in evlilik teklifleriyle ilgili rivayetler, bir yandan dénemin toplumsal
yapisini ve evlilik pratiklerini yansitirken, diger yandan tarihsel ve siyasi
siireclerin anlasilmasina katkida bulunmaktadir. Ancak bu rivayetlerde yer alan
detaylarin kronolojik ve igeriksel tutarsizliklari, aktarim siireclerinde
yorumlarin ve eklemelerin etkili oldugunu diistindiirmektedir. Sonug olarak,
Hz. Fatima’nin evliligine dair anlatilar, Islam tarihindeki mezhepsel
ayrismalarin anlagilmasinda 6nemli bir rol oynamaktadir. Bu yoniiyle Hz.
Fatima'nin evliligine dair rivayetler, yalmzca bir evlilik hikayesi degil, Islam
toplumunun sekillenme siirecinde dini, siyasi ve mezhebi kimliklerin ingasinda
belirleyici bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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Miisliiman Olmayanlara Benzemeyi Yasaklayan ve Onlara Muhalefeti
Emreden Hadislerin Uslup Bakimindan Tasnifi ve Tahlili
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Bu calismada, Hz. Peygamber’in gayrimiislimlere benzememe ve onlara muhalefet etme
hususundaki tutumu, Nebevi Stinnet’in kullandi8; tislup gesitleri gercevesinde ele alinmustir. Hz.
Peygamber’in gayrimiislimlere benzemekten sakindirmaya yonelik yaklagimi, Islam toplumunun
dini ve kiiltiirel kimligini muhafaza etme amacina dayanir. Bu ilke, Medine déneminde tegrii bir
hiikiim haline gelmis ve Miisliimanlarin kimlik bilincini giiclendiren 6nemli bir siinnet olarak
benimsenmistir. Nebevi uygulamalar, terhib/korkutma, emir, nehiy ve fiill yonlendirmelerle
sekillenmis, Miisliimanlarin inang ve yasam tarzi bakimindan farkli bir biling olusturmasina katkida
bulunmustur. Bu baglamda, Yahudi ve Hristiyan pratiklerinden ayrisma, sadece sekilsel bir farklilik
degil, ayni zamanda zihniyet ve degerler sistemi agisindan da bagimsiz bir Islami kimlik insa etme
stratejisi olarak degerlendirilmelidir. Giiniimiizde kiiresellesme ile artan kiiltiirel etkilesimler
diisiiniildiigiinde, bu siinnetin sadece tarihsel bir uygulama degil, Miisliiman kimligini koruyucu
bir ilke oldugu agiktir. Bu galisma, Hz. Peygamber’in Islam {immetinin kimlik insasinda oynadig:
kritik rolii ve gayrimiislimlere muhalefet konusundaki siinnet anlayisini detayli bir sekilde ele
almakta ve bu cercevede gelistirdigi yontemleri incelemektedir.
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Abstract

This study examines the attitude of the Prophet Muhammad towards avoiding resemblance to and
opposing non-Muslims within the framework of the stylistic variations employed in the Prophetic
Sunnah. The Prophet’s approach to warning against imitating non-Muslims is rooted in the objective
of preserving the religious and cultural identity of the Islamic community. This principle became a
legislative ruling during the Medinan period and was adopted as a significant Sunnah that
reinforced the identity consciousness of Muslims. The Prophetic practices were shaped through
various methods, including warnings (tarhib), commands, prohibitions, and practical guidance, all
of which contributed to the development of a distinct consciousness among Muslims in terms of
belief and lifestyle. In this context, the differentiation from Jewish and Christian practices should not
be viewed merely as a formal distinction but rather as a strategy for constructing an independent
Islamic identity in terms of mindset and value system. Given the increasing cultural interactions in
the era of globalization, it is evident that this Sunnah is not merely a historical practice but also a
principle that safeguards Muslim identity. This study meticulously explores the critical role of the
Prophet Muhammad in shaping the identity of the Muslim ummah and examines the Prophetic

understanding of opposition to non-Muslims, along with the methods developed in this regard.
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Giris

Hz. Muhammed, niibiivvetle gorevlendirildigi andan itibaren, yasadig1 toplumun inang
ve degerler sistemine meydan okuyan bir teblig faaliyetine girismistir. Bu muhalefetin
temelinde, IslAm’in tevhid inancinin, miisrik Arap toplumunun hakim dini anlayisi olan
putperestlikle tamamen zit bir mahiyet tasimasi yatmaktadir. Cahiliye toplumu, tarihi
siireg igerisinde gesitli putlara tapinma esasma dayali ¢oktanrici bir inang sistemini
benimsemis, dini ve toplumsal yapisini bu inang gercevesinde sekillendirmistir. Islam'in
mesajt ise, yalnizca tek bir ilahin varligini kabul etmeyi degil, ayni zamanda putlara ve
batil inanglara yonelik her tiirlii baglilig1 kesin bir sekilde reddetmeyi gerektirmektedir.
Bu durum, Islam'in sadece bireysel diizeyde bir inang degisimini degil, ayn1 zamanda
toplumsal yapiy1 koklii bir doniisiime ugratmayi hedefledigini ortaya koymaktadir. Bu
baglamda, Hz. Peygamber’in daveti, Mekke’de hakim olan dini ve sosyokiiltiirel
normlarla kaginilmaz bir ¢atisma siirecini de beraberinde getirmistir.

Mekke miisrikleri icin Islam, yalnizca bireysel bir inang sistemi degil, toplumsal,
ekonomik ve siyasi dengeleri tehdit eden bir hareket olarak algilanmustir. Zira Islam’m
tevhid ilkesi, Kdbe merkezli putperest ekonomiyi sarsmakta ve miisrik ileri gelenlerinin
statiistinii sorgulanabilir hale getirmekteydi. Bu nedenle, Hz. Peygamber’in tebligi,
sadece teolojik bir meydan okuma olarak degil, ayni zamanda sosyo-ekonomik diizlemde
de mevcut yapiya kars1 bir tehdit olarak degerlendirilmistir.

Ote yandan, Islam’in getirdigi yiiksek ahlaki ilkeler ve bireyler arasi iliskilerde adalet,
merhamet ve dogruluk gibi faziletleri esas alan degerler sistemi, Cahiliye toplumu
tarafindan benimsenen menfaat merkezli etik anlayisla celismekteydi. Cahiliye Araplari
arasinda giig ve {istiinliik kavramlar, bireysel menfaatin 6n planda tutuldugu bir yapida
sekillenmisti. Kan davasi, kabile asabiyeti, zuliim ve gilicliiniin zayif iizerindeki
tahakkiimii gibi normlar, toplumsal diizenin temel taslarini olusturmaktaydi. Buna
karsin, fslam ahlaki bireyler arasi iligkileri adalet, ihsan ve hakkaniyet ilkeleri
dogrultusunda yeniden sekillendirmeyi hedeflemekteydi. Bu durum, Hz. Peygamber’in
sadece inang temelli bir doniisiimii degil, ayn1 zamanda ahlaki ve toplumsal normlarda
da koklii bir degisimi gergeklestirmeye yonelik bir misyon iistlendigini gostermektedir.

Hz. Peygamber’in tebliginin, sadece inang alaninda degil, kiiltiirel ve geleneksel pratikler
noktasinda da miisrik toplumdan ayrismaya yonelik bir biling olusturdugu
anlasilmaktadir. Nitekim sahabilerden Abdullah b. Abbas’in (6. 68/687) rivayet ettigi bir
hadise gore, Hz. Peygamber, miisriklere muhalefet olsun diye saglarmi salivermek
suretiyle serbest birakmig® ve boylece onlarin ortadan ikiye ayirarak tarama
aligkanligindan farkli bir uygulama benimsemistir. Bu tiir uygulamalar, yalnizca bireysel
bir tercihin 6tesinde, Islam toplumunun kimlik insasinda miisriklerden ayrismaya
yonelik bilingli bir strateji olarak degerlendirilebilir.

Bununla birlikte, slam'in ilk déneminde, yani Mekke yillarinda Miisliimanlarin sosyo-
politik agidan giigsiiz olmalari, miisriklerden ayrisma ve onlara muhalefet etme ilkesinin

3 Buhari, Muhammed b. Ismail, Sahihu’'l-Buhdri, ngr. Salih b. Abdiilaziz Alu’§—$eyh (Riyad: Daru’s-Selam,
1420/1999), “Menakib”, 23; “Menakibu’l-Ensar”, 52; “Libas”, 70; Miislim, Miislim b. el-Haccéc, Sahihu Miislim,
ngr. Salih b. Abdilaziz Alu’§—$eyh (Riyad: Daru’s-Selam, 1420/1999), “Fadail”, 90; Ebt Daviid, Siileyman b. el-
Es’as es-Sicistani, es-Siinen, nsr. Salih b. Abdiilaziz Alu'§—$eyh (Riyad: Daru’s-Selam, 1420/1999), “Terecciil”,
10; Nesai, Ahmed b. Suayb b. Ali, es-Siinenii’s-siigrd, nsr. Salih b. Abdiilaziz Alu'§—$eyh (Riyad: Daru’s-Selam,
1420/1999), “Zinet”, 61; ibn Mace, Muhammed b. Yezid, es-Siinen, nsr. Salih b. Abdiilaziz Alu’§—§eyh (Riyad:
Daru’s-Selam, 1420/1999), “Libas”, 36.
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sistematik bir ser’? kaide olarak belirginlesmesini geciktirmistir. Mekke doneminde
Miisliimanlar, bask: ve zuliim altinda yasadiklar: icin, kimlik insasina y&nelik acik ve
meydan okuyucu uygulamalar sinurl bir diizeyde kalmistir. Ancak Medine’ye hicretle
birlikte Miisliiman toplum, siyasal ve toplumsal bir varlik olarak gii¢ kazanmaya
baslamis ve boylece miisriklerden ve diger dini topluluklardan ayrisma ilkesi daha net
bir gergeveye oturmustur.

fslam toplumu sadece miisriklerle degil, ayn1 zamanda Medine’de koklii bir yerlesiklige
sahip olan Yahudilerle de kars1 karsiya gelmistir. Yahudiler, 6zellikle dini ve kiiltiirel
agidan Medine toplumunda 6nemli bir niifuza sahip olup, Araplar iizerinde belirli
geleneklerin olusmasina etki etmislerdir. Medineli Araplar, zamanla Yahudilerin bazi
dini ve sosyal pratiklerini benimsemis ve bu unsurlar1 kendi kiiltiirel kodlariyla
sentezlemisgtir. Hz. Peygamber, Islim toplumunun inan¢ ve kimlik bakimindan
Yahudilerden de ayrismasmni saglamak adina cesitli emirler getirmistir. Yahudilere
muhalefet ilkesi, zaman iginde sistematik bir yapiya kavusmus ve uygulama bigimleri
netleserek Miisliiman kimliginin insasinda énemli bir faktor haline gelmistir.

Sonug olarak, Hz. Peygamber’in tebligi, yalnizca bireysel bir inan¢ degisimini degil, ayru
zamanda toplumsal, ahlaki ve kiiltiirel doniistimii de hedefleyen kapsaml bir siireci
icermektedir. Miisriklerden ve Yahudilerden ayrisma ilkesi, bu siirecin dnemli bir parcasi
olup, Islam toplumunun bagimsiz bir kimlik insa etme siirecinin temel dinamiklerinden
biri olarak degerlendirilmelidir. Hz. Peygamber’in siinneti dogrultusunda sekillenen bu
ayrisma, zamanla slam toplumunun itikadi, ahlaki ve sosyokiiltiirel yapisinin
belirginlesmesini saglamis ve Miisliiman kimliginin insasinda onemli bir ilke haline
gelmistir.

Nebevi Siinnetin Kullandig1 Uslup Cesitleri

fslam dini, kendi mensuplarina 6zgiin bir kimlik ve yasam bigimi sunmak amaciyla, diger
din mensuplarina, Ozellikle de gayri miislimlere benzemekten kaginmayi ve onlara
muhalefet etmeyi tesvik eder. Bu baglamda Peygamber Efendimiz’in uygulamalarinda ve
tavsiyelerinde bu prensip acik¢a vurgulanmugtir. Nitekim Nebevi Siinnet, Miisliimanlar
inang, ibadet, giyim-kusam, sosyal hayat ve ahlaki davranis gibi bir¢ok konuda gayri
miislimlerden ayrismaya davet etmis ve bunu gesitli yontemlerle saglamistir. Bu ayrisma,
Islam’m bagimsizligini ve Miisliimanlarin sahsiyetini korumak adina son derece énemlidir.
Bu temel prensibin hayata gecirilmesinde Nebevi Siinnet'in kullandig1 en belirgin tislup ve
yontemlerden* bazilar1 sunlardar:

1. Terhib (Korkutmak)

Korkmak, c¢ekinmek ve sakinmak anlamlarma gelen rehbet kokiinden tiireyen terhib
kavrami, dini literatiirde, dinin yanls, kotii veya giinah olarak nitelendirdigi s6z ve
davraniglardan insanlar1 sakindirma ve uzaklagtirma amacini ifade eder.

* Nebevi iislup gesitleri igin ayrica bk. Hasan Kiigitkosman, “Hz. Peygamber’e isnad Edilen Miistehcen igerikli Bir
Rivayetin Tahlil Ve Tenkidi”, Kocaeli llahiyat Dergisi 6/2 (Aralik 2022), 655-659.

5 Mehmet Gormez, “Tergib ve Terhib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2011),
40/508; Siileyman Uludag, “Ragbet ve Rehbet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2007), 34/408.
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Terhib terimi Kur'an’da dogrudan ge¢cmemekle birlikte, rehbet kokiinden tiireyen gesitli
kelimeler, sozlitk anlamlariyla Kur’an-1 Kerim’de yer almaktadir. Bu kelimeler, genellikle
korku, cekinme ve sakinma gibi anlamlar1 ifade eder ve farkli baglamlarda kullanilir.®

Miiminleri koétiiliiklerden sakindiran her ayetin, tislup agisindan terhib kapsaminda
degerlendirilebilecegi goriilmektedir. Kur'an-1 Kerim’de terhib tislubu, insanin kalbine tesir
etmek, dinin temel prensiplerini, emir ve yasaklarmi zihnine naksetmek ve bunlarin
uygulanmasmi saglamak amacyla kullamilmistir. Ayni iisluba hadislerde de sikga
rastlanmaktadir. Restil-i Ekrem’in kotiiliklerden ve ahlaksizliktan sakindirmak igin
sOyledigi hadislerde terhib terimi dogrudan ge¢gmemekle birlikte, bu amaca yonelik olarak
daha gok rahebe kokiinden tiireyen kelimeler kullamlmistir. Ote yandan, terhibin miistakil
bir ilim dali haline gelmesi daha sonraki donemlere rastlasa da, sahabe devrinden itibaren
terhib kavramimin kullanildigini gosteren rivayetler” ve yorumlar bulunmaktadir.?

Terhib tislubu, islam toplumunun ahlaki ve manevi yoniinii muhafaza etmek, bireyleri
yanlis inanglardan ve kotii davramislardan korumak amaciyla kullanilan 6nemli bir
yontemdir. Hadis ve tefsir literatiiriinde bu kavramin gesitli yonleriyle ele alindigt ve
0zellikle ahiret bilinci olusturma noktasmda giiglii bir etki biraktig1 anlasilmaktadar.

Gayri miislimlere benzememe ve onlara muhalefet etme hususunda Nebevi Siinnetin
kullandig1 bu {islup iki sekilde karsimiza ¢ikmaktadir:

1.1. Miisliiman Olmayanlarin Davraniglari ile ldhi Cezalandirma Arasinda
Nedensellik iliskisi Kurmak

Hz. Peygamber, {immetine duydugu derin sefkat ve merhamet sebebiyle, onlarin 6nceki
topluluklarin hatalarina diismemesi igin siirekli uyarilarda bulunmus ve ge¢mis kavimlerin
helak olma nedenlerine dikkat cekmistir. Tarih boyunca pek ¢ok toplum, Allah'm
emirlerine kars1 gelmeleri, adaleti ihlal etmeleri, ahlaki yozlasmaya kapilmalar ve hak ile
batil arasinda ihtilafa diismeleri gibi nedenlerle helak olmustur. Hz. Peygamber,
timmetinin de benzer bir akibete ugramamasi icin onlara ge¢misten ders ¢ikarmalarini ve
onceki topluluklarin diistiigii hatalara diismemelerini 6giitlemistir. O, sadece teorik bir
Ogreti sunmamis, bilakis somut &rnekler vererek {immetini bilinglendirmis ve onlarin
dogru yolu takip etmeleri icin ¢aba sarf etmistir.

Bu baglamda, Peygamber Efendimiz’in su hadisi oldukca anlamlidir: “Sizden 6ncekilerin
helak olus sebebi, ancak onlarin kitap hakkinda ihtilafa diismeleridir.”® Bu ifadeyle
Rasfilullah, ge¢mis iimmetlerin Allah’in kendilerine gonderdigi ilahi vahyi dogru anlayip
yasamaktansa, onun hakkinda tartismalara girerek hakikatten uzaklastiklarini belirtmistir.
Kitap hakkindaki ihtilaf, yanlis yorumlar ve kisisel ¢ikarlar dogrultusunda dini hiikiimlerin
tahrif edilmesine, hak ve adaletin géz ardi edilmesine ve neticede toplumun manevi
¢okiistine sebep olmustur. Peygamber Efendimiz, bu noktada {immetine Kur’an'in

¢ Bk. Bakara, 2/40; Maide 5/82; A’raf, 7/116, 154; Enfal, 8/60; Tevbe, 9/31, 34; Nahl, 16/51; Enbiya, 21/90; Kasas, 28/32;
Hadid, 57/27; Hasr, 59/13.

7 Bk. Miislim, “Salatii’l-Miisafirin”, 173-176; Malik, Malik b. Enes, el-Muvatta’, ngr. Muhammed Fuad ‘Abdulbaki
(Beyrut: Daru ihyéi’t—Tiirési’l—‘Arabi, 1406/1985), “Dahaya”, 7-8; Tahavi, Ahmed b. Muhammed, Serhu
me’dni’l-dsdr, ngr. Muhammed Ziihri en-Neccar (Beyrut: Dérﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, 1416/1996), 4/188.

8 Gormez, “Tergib ve Terhib”, 40/508.

9 Miislim, “ilim”, 2; ibn Mace, “Mukaddime”, 10; Ahmed, Ahmed b. Muhammed es-Seybani, el-Miisned (Beyrut:
Daru Sadir, 1398/1978), 2/185, 192.
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Ogretilerine siki sikiya bagli kalmalarmi ve kendi aralarinda gereksiz ihtilaflara
diismemelerini tavsiye etmistir.

Diger bir hadisinde ise Hz. Peygamber, toplumdaki adaletin ihlal edilmesinin helak sebebi
oldugunu agikca belirtmistir: “Sizden 6ncekilerin helak oluslarmin sebebi, ancak onlarin
toplumun alt tabakasinda olanlara hadleri uygulamalari, {ist tabakalarinda olan serefli
kabul ettikleri kimselere uygulamayislaridir.”'° Burada, toplumsal adaletsizlik ve hukukun
kisilere gore farkli uygulanmast elestirilmekte, adaletin ancak herkes icin esit bir sekilde
saglandiginda gercek anlamda var olabilecegi vurgulanmaktadir. Onceki kavimler, sosyal
statiilerine gore insanlara farkli muamele etmis, giiglii ve niifuzlu olanlar1 kayirirken, zay:if
ve gligsiizleri cezalandirmistir. Bu tiir bir ¢ifte standart, toplumun dengesini bozmus ve
sonunda onlarin helakine sebep olmustur.

Hz. Peygamber, bu hadisleriyle iimmetine, adaletin 6nemini ve herkes igin esit
uygulanmasi gerektigini 6gretmis; gegmis iimmetlerin helakine sebep olan bu tiir yanlis
uygulamalardan sakinmalari gerektigini vurgulamistir. Ona gore, bir toplumun huzur ve
istikrar i¢cinde devam edebilmesi, adaletin her bireye esit bir sekilde tatbik edilmesine
baghidir. Aksi takdirde, zuliim ve haksizlik artar, toplumsal diizen bozulur ve neticede
toplum ¢okiise stiriiklenir.

Bu hadisler, Hz. Peygamberin {immetine gec¢mis topluluklardan ibret almalarimni
emrettigini ve onlarin yanls uygulamalarina muhalefet edilmesini tesvik ettigini agikca
ortaya koymaktadir. Peygamber Efendimiz, sadece ge¢misin hatalarim1 anlatmakla
kalmamuis, ayni zamanda {immetinin bu tiir hatalara diismemesi i¢in gerekli olan ahlaki ve
hukuki ilkeleri de belirlemistir. Onun bu uyarilari, yalnizca belirli bir tarihsel baglamla
stnirli kalmayip, tiim zamanlar i¢in gegerli olan evrensel 6giitler niteligindedir.

Kur’an ve hadis baglaminda incelendiginde, ge¢mis timmetlerin helak sebeplerinin sadece
birer tarihi olay degil, Islam {immeti igin ders alinmasi gereken ilahi uyarilar oldugu
anlasilmaktadir. Bu yiizden Miisliimanlar, vahyin rehberliginde hareket etmeli, ihtilaf ve
adaletsizlik gibi helak sebeplerinden kaginmali ve gegmis toplumlarin diistiigii hatalardan
ibret alarak ahlaki ve sosyal sorumluluklarini yerine getirmelidir.

1.2. Gayri Miislimlere Benzeme Tehlikelisine Kars1 Uyarida Bulunmak

fslam diisiincesinde, inang ve ibadet esaslarinin muhafazasi biiyiik bir éneme sahiptir.
Ciinkii fslam, yalnizca bireysel bir inang sistemi degil, ayn1 zamanda Miisliiman toplumun
kimligini belirleyen ve koruyan bir yasam bicimidir. Bu baglamda, Hz. Peygamber’in,
Miislimanlarin inang ve ibadetlerinde safiyetini muhafaza etmeleri ve baska inang
sistemlerinin etkisinde kalmamalar1 adina yaptig1 uyarilar dikkate degerdir. O, Miisliiman
toplumun kimligini korumast icin, 6zellikle cahiliye donemine ait uygulamalardan ve diger
dinlerin ritiiellerini taklit etmekten sakindiran pek ¢ok uyarida bulunmustur. Bu, Islam'mn
Ozgiinligiinii ve tevhid inancin1 muhafaza etmeye yonelik bir hassasiyetin ifadesidir.

Hadis literatiiriinde, ibadet bigimleri, sosyal gelenekler ve ahlaki tutumlar baglaminda
farkli inang gruplarina benzemekten kaginilmasi gerektigini belirten gesitli rivayetler yer
almaktadir. Bu rivayetler, Miisliimanlarin, inang ve ibadetlerinde 6zgiin bir kimlige sahip
olmalarin tesvik etmekte ve yabanci etkilerden sakinmalarmi 6giitlemektedir. Nitekim Hz.

10 Buhari, “Sehadat”, 8, “Enbiya”, 54, “Fadailu Ashabi'n-Nebi”, 18, “Megazi”, 54, “Hudad”, 11, 12, 14; Miislim,
“Hudd”, 8; Tirmizi, Muhammed b. 154, el-Cami ‘u’s-sahih, ngr. Salih b. Abdiilaziz Alu'@—ﬁeyh (Riyad: Daru’s-
Selam, 1420/1999), “Hudad”, 6.
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Peygamber, Miisliimanlarin kendi inang sistemleri icinde kalmalar gerektigini vurgulayan
pek ¢ok hadis beyan etmistir. Ornegin, bir hadisinde soyle buyurmustur: “(Musibet
sebebiyle) yanaklarina vuranlar, yakalarini yirtanlar ve cahiliye davasimi giidenler bizden
degildir.”* Bu hadis, o6zellikle yas siirecinde asirihiga kagan ve cahiliye doneminin
geleneklerine bagl kalan kimseleri elestirmektedir. Islam dininde, Olctili bir tiziinti
ifadesine izin verilmekle birlikte, kontrolsiiz bir sekilde kendine zarar vermek veya asir1
davranislar sergilemek uygun goriilmemektedir.

Benzer sekilde Hz. Peygamber baska bir hadisinde sdyle buyurmustur: “Bizden
olmayanlara benzemeye c¢alisanlar bizden degildir. Yahudilere de, Hristiyanlara da
benzemeye ¢alismaymiz. Siiphesiz Yahudilerin selamlagmalar1 parmaklarla isaret etmekle
olur.”"2 Bu hadis, Miisliimanlarin bilingli bir sekilde kendi degerlerini korumalarmni ve diger
inang gruplarimin ritiiellerini benimsememelerini  &giitlemektedir. Burada, Hz.
Peygamber’in 6zellikle Yahudi ve Hristiyanlara benzemekten kaginilmasini tavsiye etmesi,
Islam'm kendine 6zgii bir kimlik olusturmasina yonelik bir hassasiyetin gostergesidir.

Hadislerde gegen bu uyarilar, islam toplumunun inang ve ibadet alaninda 6zgiinliigiinii
koruma cabasmin bir yansimasi olarak degerlendirilmektedir. Hz. Peygamber’in bu
ifadeleri, Islam’mn safiyetini muhafaza etmeyi amaglayan bir biling olusturmayi
hedeflemektedir. Burada asil amag, diger dinlerin mensuplarma kars1 bir diismanlik degil,
Miisliimanlarmn kendi inang ve ibadetlerinde saglam durmalarmni saglamaktir. Dolayisiyla,
Islam diisiincesinde, inang esaslarmin korunmasi kadar, ibadetlerde ve sosyal hayatta da
bu 6zgiinliiglin muhafaza edilmesi biiyiik bir hassasiyetle ele alinmistir.

2. Agk¢a Muhalefet Emri

Hz. Muhammed’in, Miisliimanlarin kimliklerini korumalar1 ve Islam'in inang, ibadet ve
yasam bigimine uygun bir hayat siirmeleri adina gayrimiislimlere benzeme (tesebbiih)
yasag1 getirdigi bilinmektedir. Bu yasak, yalmizca bir sekil veya goriiniim farklihgma
indirgenmemis, ayn1 zamanda igerigi itibariyla onlara muhalefet etmeyi de igeren genis bir
anlam tagimaktadir. Miislimanlarin, dini ve kiiltiirel kimliklerini muhafaza etmeleri icin
Kafirlere muhalefet etmeleri, Islam’m 6nemli ilkelerinden biri olarak kabul edilmistir.

Bu baglamda, kéfirlere muhalefet etmek, yalnizca bireysel bir tercih degil, ayn1 zamanda
Allah ve Rasfilii'niin 6nemli emirleri arasinda sayilmustir. Miisliimanlarin, gayrimiislim
toplumlarin inang (akide), ibadet, adet, ahlak anlayis1 ya da dini sembol niteligindeki
kiyafetleri agisindan onlara benzemekten kaginmalar1 gerektigi vurgulanmustir. Bu durum,
yalnizca digsal bir farklilasma degil, aym zamanda Miisliiman bireyin Islam’in &ziine
uygun bir yasam siirdiirmesi anlamina gelmektedir. Boylece, Miisliiman kimligi
korunmus, islam toplumunun degerleri ve ibadetleri bagkalasima ugramadan devam
ettirilmis olur.

Kur’an-1 Kerim’de “muhalefet” kavrami cesitli baglamlarda zikredilmektedir. Ornegin, Hz.
Suayb’in kavmine yonelik sozleri su sekilde aktarilmistir:

“Dedi ki: Ey kavmim! Eger benim, Rabbim tarafindan (verilmis) apagik bir delilim varsa ve O bana
tarafindan giizel bir rizik vermisse buna ne dersiniz? Size yasak ettigim seylerin aksini yaparak size
muhalefet etmek istemiyorum. Ben sadece giiciimiin yettigi kadar 1slah etmek istiyorum. Fakat

11 Buhari, “Cenaiz”, 35, 38, 39, “Menakib”, 8; Miislim, “Tmén", 165.
12 Tirmizi, “isti’zan”, 7.
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basarmam ancak Allah'n yardimu iledir. Yalniz O'na dayandim ve yalmiz O'na donecegim.”'3 Bu
ayette, Hz. Suayb’in kavmine uymay: reddettigi ve Allah’in emirlerine uygun olarak bir
tavir sergiledigi goriilmektedir. Onun mubhalefeti, yalmzca bir karsi c¢ikis degil, ayni
zamanda dogruyu ve iyiligi savunma amaci tasimaktadir.

Bir diger ayette ise miiminlerin, Peygamber Efendimiz’e saygili bir iislupla hitap etmeleri
gerektigi ve ona kars1 gelmenin tehlikeleri dile getirilmektedir: “(Ey miiminler!) Peygamber’i,
kendi aramzda birbirinizi cagirir gibi cagirmaym. Icinizden, birini siper edinerek swisip gidenleri
muhakkak ki Allah bilmektedir. Bu sebeple, onun emrine muhalefet edenler, baslarma bir beld
gelmesinden veya kendilerine ok elemli bir azap isabet etmesinden sakinsinlar.”* Bu ayette, Hz.
Peygamber’in emirlerine muhalefet edenlerin agir bir sonugla karsilasabilecekleri uyarist
yer almaktadir. Dolayisiyla, muhalefet kavrami burada bir kars1 durus ve asi bir tutum
sergilemek anlaminda kullanilmustir.

Kur'an’da “muhalefet” anlamina gelen kelimeler genellikle h-I-f kokiinden tiiremektedir.
Bu kokten gelen kelimeler, bazen muhalif olmayi, bazen de bir seyin yerine ge¢meyi ifade
etmektedir. Ayetlerde farkli baglamlarda yer alan bu kelime, hem dini hem de toplumsal
anlamlar igeren gesitli kullanimlara sahiptir.!>

Hadislerde de “muhalefet” kavrami, ozellikle Islam toplumunun gayrimiislim
topluluklardan ayrismasini saglamak amaciyla kullanilmistir. Peygamber Efendimiz,
Miisliimanlarin Yahudilere ve miisriklere benzememesi igin gesitli uyarilarda bulunmus ve
farkli alanlarda muhalefet etmeyi tegvik etmistir.

Allah Rastilii'niin su hadisinde, Yahudilere muhalefet edilmesi gerektigi acik bir sekilde
ifade edilmistir: “Yahudilere muhalefet ediniz. $iiphesiz onlar ayakkabilariyla da,
mestleriyle de namaz kilmazlar.”’® Bu hadis, Miisliimanlarin ibadet aligkanliklarinda
Yahudilere benzememesi gerektigine isaret etmektedir. Namaz kilarken mest veya
ayakkab1 giymeme hususu, ibadetin &zgiinliigiinii ve farkli bir kimlik olusturmay:
hedeflemektedir.

Bagka bir hadisinde ise Peygamber Efendimiz, miisriklere muhalefet edilmesi gerektigini
su sozlerle ifade etmistir: “Miisriklere muhalefet ediniz, sakallarmizi koyveriniz,
biyiklarmizi kesiniz.”"” Burada da dis goriiniis agisindan bir farklilik olusturmanin énemi
vurgulanmistir. Miisliimanlarin, miisrik toplumlarin aligkanliklarini taklit etmemesi ve
belirgin bir Islami kimlik tagimalar gerektigi ortaya konulmaktadir.

Hadislerde gecen “muhalefet” kelimesi, mufaale babinda kullanilmig olup; birisinin yerine
gecmek, uyum gostermemek ve farkli bir istikamette hareket etmek anlamlarma
gelmektedir.’ Dolayisiyla, Islam toplumunun 6zgiin kimligini korumasi igin muhalefet

13 Had, 11/88.
4 Nr, 24/63.

15 Bk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu cemu’l-miifehres li elfdzi’l-hadisi'n-nebevi (Concordance) (Leiden: Mektebetii
Brill, 1355/1936), 238-241; Mahmut Canga, Kur’an-1 Kerim Lugat: (istanbul: Timas Yayinlari, 1989), 172-173.

16 Eb Daviid, “Salat”, 88.
7 Buhari, “Libas”, 64; ay. bk. “Libas”, 65; Miislim, “Taharet”, 52-54. Hadisin farkl tarikleri ve lafizlar1 i¢in bk. Sari,
Necmi, Hadislerde Tesebbiih Yasagt (izmir: Duvar Yayinlari, 2024), 141, 622 ve 623 nolu dipnotlar.

18 Zebidi, Muhammed el-Murtaza b. Muhammed, Ticii’l-ariis min cevihiri’l-Kamiis, ngr. Abdiissettair Ahmed Ferrac
- Hiiseyin Nassar - Mustafa el-Hicazi -Abdiisselam Hartin (Kuveyt: Matbaatii Hiikiimeti'l-Kuveyt, 1406/1986),
23/275-276; Miitercim Asim Efendi, Kdmiisu'l-Muhit Terciimesi, nsr. Mustafa Kog - Eyyiip Tanriverdi (istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhg, 2013), 4/3688-3689.
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ilkesi, sadece kilik-kiyafet veya ibadetlerde degil, diisiince yapisinda, ahlaki tutumda ve
sosyal hayatta da 6nemli bir ilke olarak 6ne ¢tkmaktadir.

Hz. Peygamber’in gayrimiislimlere benzeme yasagi, sadece sekli bir farklilik degil, ayni
zamanda igerik olarak da onlarin inang, ibadet ve yasam tarzina muhalefet etmeyi
igermektedir. Bu emir, Miisliiman kimliginin korunmasi, Islam toplumunun kendine 6zgii
degerlerini muhafaza etmesi ve dini inanglarin safiyetinin bozulmamasi amaciyla
getirilmistir. Kur’an ve hadislerde muhalefet kavramu, farkli baglamlarda ele alinmis olup,
Miisliimanlarm hem dini hem de sosyal yasamlarinda bilingli ve 6zgiin bir durus
sergilemeleri gerektigi vurgulanmistir.

Bu cercevede, muhalefet etmek sadece farkli olmak anlamina gelmemekte, ayni zamanda
bir biling ve aidiyetin gostergesi olarak degerlendirilmektedir. Miisliiman bireyin, Islam’mn
degerleriyle sekillenmis bir yasam siirdiirmesi ve gayrimiislimlerin inang ve
geleneklerinden etkilenmeden kendi dininin ilkelerine bagh kalmasi, Islam toplumunun
siirekliligi agisindan 6nem arz etmektedir.

3. Gayri Miislimlerin Uygulamalarina Yonelik Soru Sormak

Peygamber Efendimiz, toplumlarin dini ve kiiltiirel uygulamalarini yakindan takip eder,
ozellikle de Ehl-i Kitap ve miisriklerin inang ve davranislarini1 6grenmek adina ashabina bu
konular hakkinda sorular yoéneltirdi. Onlardan aldigr cevaplar dogrultusunda,
Miisliimanlarm kimliklerini koruyarak bu topluluklara benzememeleri gerektigini
vurgular ve onlari, farkli bir yolizlemeye tesvik ederdi. Bu muhalefet anlayisi, yalnizca sekli
bir farklilik olusturmak igin degil, Miisliimanlarin inang ve ahlaki degerlerini muhafaza
etmeleri ve Islam’mn kendine 6zgii kimligini korumasi amaciyla tesvik edilmistir.

Bu duruma ornek olarak Peygamberimizin, Yahudilerin sa¢ ve sakal boyama
uygulamalarint 6grenmek istemesi gosterilebilir. Bir giin ashabmna Yahudilerin agaran
saglar1 konusunda nasil bir uygulama izledigini sormus, onlarin da “Onlar saglarmin
rengini degistirmezler” seklindeki cevabi iizerine, Miisliimanlara “Oyleyse siz onlara
mubhalefet ediniz...”'® buyurarak, sag ve sakallarin boyanmasini tavsiye etmistir. Ancak bu
boyamanin, 6zellikle siyah renkte olmamasi gerektigini de ayrica belirtmistir. Nitekim,
Yahudilerin huzuruna girdiginde onlarin sakallarinin tamamen beyazlastigini gérmdis ve
“Nigin bunun rengini degistirmiyorsunuz?” diye sormustur. Yahudilerin bu tiir bir
uygulamay1 hos karsilamadiklar: ifade edilince, sahabesine hitaben “Fakat siz rengini
degistiriniz, ancak siyaha boyamaktan kag¢ininiz”? diyerek Miisliimanlarin farklt bir
uygulama benimsemelerini istemistir.

Rasfilullah’mn bu yoénlendirmesini géren Ashab-1 Kiram, Miisliimanlarin gayrimiislimlere
benzememesi gerektigini bir prensip olarak benimsemiglerdir. Onlar da Ehl-i Kitap ve diger
inan¢ mensuplarinin adetleri hakkinda sorular sorarak, Rasfilullah’in kendilerine yol
gostermesini istemislerdir. Nitekim bir hadiste, Peygamber Efendimizin Ensar’dan bazi
yash kimselerin yanina gittigi ve onlarin da Ehl-i Kitab'in giyim kusamuyla ilgili bilgi
vererek, “Ey Allah’in Ras{ilii, Ehl-i Kitap salvar giymez ve pestamal baglamaz” dediklerini
ogrenmekteyiz. Bunun iizerine Allah Rastlii, “Salvar giyiniz, pestamal baglaymiz ve Ehl-i

19 fbn Sa’d, Muhammed b. Sa’d, et-Tabakatii’l-kiibrd, nsr. Muhammed Abdiilkadir ‘Ata” (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, 1410/1990), 1/339.

% Taberani, Stileyman b. Ahmed, el-Mu’cemu’l-evsat, nsr. Tarik b. ‘Ivazulldh b. Muhammed - ‘Abdulmubhsin el-
Hiiseyni (Kahire: Daru’l-Haremeyn, 1415/1995), 1, 51 (No. 142).
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Kitab’a mubhalefet ediniz”?' buyurarak Miisliimanlarm bu konularda farkli bir yol
izlemelerini istemistir.

Bu hadisler ve benzeri rivayetler gostermektedir ki, Rastilullah, Miisliiman toplumun, diger
din mensuplarimin belirgin kiiltiirel ve dini aligkanliklarimi aynen taklit etmemesi
gerektigini onemle vurgulamis, onlar1 kendilerine 6zgii bir kimlik gelistirmeye tesvik
etmistir. Ancak burada dikkat edilmesi gereken husus, muhalefetin bilingli ve hikmetli bir
sekilde yapilmasidir. Zira bu uygulamalar, Islam’in temel esaslarmna zarar veren bir
oykiinmeyi engellemek ve timmetin kendine ait bir kimlik bilinci gelistirmesini saglamak
amaciyla tesvik edilmistir.?2

4. Dogrudan Yasaklamak ve Uyarida Bulunmak (Nehiy Yontemi)

Hz. Muhammed, Miisliimanlarin inanglarini ve kimliklerini muhafaza etmelerine biiyiik
6nem vermistir. Bu baglamda, bireylerin hem inang diinyasinda hem de dis goriiniislerinde
Islami degerlere bagl kalmalari gerektigini vurgulamustir. Ozellikle ibadetlerde ve giinliik
hayattaki tutum ve davramislarda Miisliimanlarin, gayrimiislimlerin dini veya kiiltiirel
ritiiellerine benzememesi gerektigini ifade eden hadisler bulunmaktadir. Bu hadislerde,
Miisliiman toplumunun kendine has bir kimlik gelistirmesi ve diger inang sistemlerine
benzemekten kaginmasi gerektigi 6giitlenmistir.

Bu gergevede Hz. Peygamber, ibadet vakitleri konusunda da Miisliimanlari uyarmis ve bazi
vakitlerde namaz kilmamalarini tavsiye etmistir. Rivayetlerde 6zellikle giinesin dogusu ve
batis1 swrasinda namaz kilinmamasi gerektigi belirtilmistir. Bunun sebebi olarak, o
donemlerde putperest toplumlarin giinese tapma adetlerinin bulunmas: gosterilmektedir.
“Glinesin dogusu sirasinda namaz kilmaymiz. Ciinkii giines, seytanin iki boynuzu
arasinda dogar ve her kafir ona secde eder.”? seklindeki hadis, bu durumun 6rneklerinden
biridir. Burada, Islam’in, miisriklerin ibadet anlayislarindan ayrismay1 hedefledigi ve
tevhid inancin1 koruma konusunda hassasiyet gosterdigi anlagilmaktadir.

Benzer sekilde, Hz. Peygamber giyim kusam konusunda da Miisliimanlarin kendi kiiltiirel
ve dini kimliklerine uygun bir tarz benimsemelerini istemistir. Ashédb-1 Kiram'dan
nakledilen bazi rivayetlerde, Hz. Peygamber’in belirli giyim tarzlarmi yasakladig:
bildirilmistir. Bu yasaklardan biri, Yahudilere ait oldugu belirtilen “istimalu’s-samma’”
denilen giyim seklidir. Bu tarz, kisinin bir &rtiiye ellerini ve ayaklarini tamamen sararak
biirtinmesi seklinde tarif edilmistir.* Bunun yasaklanma sebebi olarak, o dénemde
Yahudilerin dini bir sembol olarak bu giyim seklini kullanmalar1 veya hareket kabiliyetini

kisitlayan bir kiyafet olmas1 gosterilebilir.

Bu hadislerden hareketle, Hz. Peygamber’in Miisliimanlarin kendilerine 6zgii bir kimlik
insa etmelerini tegvik ettigi ve kiiltiirel-dini anlamda baska inan¢ mensuplarina
benzemekten kaginmalarim 6giitledigi goriilmektedir. Bu durum, fslam’in kendine has bir
kimlik ve yasam tarzi olusturma amacinin bir pargasi olarak degerlendirilebilir.

2t Ahmed, 5/264; Taberani, Siileyman b. Ahmed, el-Mu'cemu’l-kebir, ngr. Hamdi Abdiilmecid es-Silefi (Daru ihyéi’t-
Tiirasi’l-’Arabi, ys., ts.), 8/236-237, (No. 7924).

2 Mirza Tokpinar, ‘Men Tegebbehe bi-kavmin fe-hiive minhum’ Hadisi Uzerine Bir Inceleme, Hadis Tetkikleri
Dergisi 3/2 (2005), 87-89, 106-107.

2 Miislim, “Salatii’l-Miisafirin”, 294; EbGi Dav(d, “Tatavvu’”, 10; Nesai, “Salat”, 35; Ahmed, 4/111-112.

% Darimi, Abdullah b. Abdurrahman, es-Siinen, nsr. Hiiseyn Selim Esed ed-Darani (Riyad: Daru’l-Mugni,
1421/2000), “Salat”, 100; Ahmed, 2/503.
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5. Miisliiman Olmayanlar1 Yerme Uslubu

Genel olarak kafirlerin yerilmesi, Islam dininin temel esaslarmdan biridir. Bu yaklagim,
kafirlerin inang ve uygulamalarmin yanlisligin agikca ortaya koymay: ve Miisliimanlarin
onlara benzemekten kaginmalarmi amaglar. Kafirlere muhalefet etmek, onlarin yasam
tarzlari, inanglar1 ve geleneklerinden uzak durmak, Islam’in kimligini koruma ve kendi
Ozglinligiinii muhafaza etme gayretinin bir sonucudur.

Islam’in temel kaynaklar1 olan Kur’an ve Siinnet, Miisliimanlara acik¢a ve net bir bicimde
bu konuda rehberlik etmektedir. Bu kaynaklarda, Miisliimanlarin yasamlarin
sekillendiren ilkeler belirlenmis ve cahiliye doneminin yanlis ve adaletsiz uygulamalari
ortadan kaldirilmgtir.

Hz. Peygamber, Islam’in cahiliye kiiltiirii ve aliskanliklarindan kokten bir kopus oldugunu
vurgulayan onemli ifadeler kullanmistir. Onun Veda Hutbesi'nde cahiliye déneminin
yanlis uygulamalarinin ortadan kaldirildigini ifade eden su sozleri bu kopusu net olarak
ortaya koyar: “Haberiniz olsun! Cahiliye dénemine ait her sey, ayaklarimin altindadir;
kaldirilmistir. Cahiliye déneminin kan davalar1 kaldirilmistir. Cahiliye déneminin faizleri
kaldirilmugtir...”%

Burada Hz. Peygamber, cahiliye dénemine ait kan davalari ve faiz gibi toplumun huzurunu
bozan, adaletsizligi besleyen geleneklerin kaldirildigmi ilan ederek, toplumun artik
fslam’m getirdigi adalet, hakkaniyet ve baris ilkelerine gore sekillenmesini istemistir. Bu
ifadelerle, Miisliimanlarin sadece inang olarak degil, toplumsal diizen ve ahlaki degerler
agisindan da cahiliye uygulamalarmdan tamamen siyrilarak, Islam’m prensiplerini hayatn
her alaninda hakim kilmalar1 gerektigi mesaji verilmistir.

Kafirlerin yerilmesi ve onlara muhalefet edilmesi prensibi, Islam’m hem bireysel hem de
toplumsal diizeyde saf ve 6zgiin kalmasini saglayan temel unsurlardandir. Bu prensibe
baglilik, Miisliiman toplumun kendi kimligini korumas: ve Kur’an ve Siinnet ¢izgisinden
ayrilmamasi igin vazgecilmez bir gerekliliktir.

6. Kafirlerin Kotii Hallerinden Haber Vermek

Hz. Peygamber, cesitli hadislerinde, kafirlerin ve ozellikle Ehl-i Kitab’in davraniglari ve
inanglar1 hakkinda uyarilarda bulunmus, onlarin diismiis olduklar1 olumsuz ve hatal
durumlardan Miisliimanlarin uzak kalmalarim tavsiye etmistir. Bu tiir uyarilardaki temel
maksat, islam toplumunun kendi 6zgiin kimligini korumasi ve bagka milletlerin hatalarina
diismemesidir. Ozellikle dini konularda agiriliga gidilmesi, ihtilafa diisiilmesi ve birlik
ruhunun zedelenmesi gibi sorunlarmn Ehl-i Kitap toplumlarinda goriildiigiinii bildirmis,
Miisliimanlari da benzer sikintilara karsi uyarmustir.

Bu baglamda Peygamber Efendimiz bir hadisinde soyle buyurmustur: “Yahudiler yetmis
bir yahut yetmis iki firkaya boliindii, Hristiyanlar da yetmis iki yahut yetmis ti¢ firkaya
boliindii. Benim iimmetim ise yetmis {i¢ firkaya ayrilacaktir. Bunlardan biri disinda hepsi
atestedir.”? Bu hadisle Efendimiz, 6nceki {immetlerin yasadigi parcalanmay1 ve ayriligt
ornek vererek Miisliimanlar1 uyanik olmaya davet etmekte, birlik ve beraberligi muhafaza

25 Miislim, “Hac”, 147; Eb(i Dav(id, “Menasik”, 56; ibn Mace, “Menasik”, 84.
2 Eb{i Daviid, “Stinnet”, 1; Tirmizi, “iman”, 18; ibn Mace, “Fiten”, 17; Ahmed, 2/332.
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etmeyi 6nemsemektedir. Boylece Miisliimanlarin ge¢misteki topluluklarin hatalarindan
ders alip, ayn1 yanhslara diismemeleri gerektigine dikkat cekmektedir.

7. Gayri Miislimlere Beddua Etmek

Hz. Peygamber’in kafirlere yonelik beddualari, ilk bakista dogrudan bir lanetleme olarak
degerlendirilebilse de, aslinda bu ifadeler, Miisliimanlara karsi bir uyar: niteligi
tagimaktadir. Yani, onun bu tiir sozleri, sadece bir beddua olmanin 6tesinde, inananlara
kiiffarm yanhs davranislarmdan sakinmalar gerektigini hatirlatan bir ders mahiyetindedir.
Bu baglamda, Allah Rasfilii'niin su hadisi énemli bir 6rnek teskil eder: “Allah, Yahudilerle
Hristiyanlara lanet etsin. Onlar, peygamberlerinin kabirlerini mescit edindiler.”?” Bu hadis,
Yahudi ve Hristiyanlarm peygamberlerinin kabirlerine asir1 deger vererek onlar1 birer
ibadet mahalli haline getirmeleri sebebiyle Allah'in gazabina ugradiklarini belirtmektedir.
Ancak bu lanet, sadece bir kinama degil, ayn1 zamanda Miisliimanlarin da benzer bir
hataya diismemeleri i¢in bir uyaridir. Nitekim, Hz. Aise (5. 58/677), bu hadisten hareketle
su agiklamay1 yapmustir: “Onlarin yaptiklarinin benzerini yapmaktan sakindirmak
istemisti.” Bu ifadeden de anlagilmaktadir ki, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bu sozleri,
Miisliimanlari, Yahudi ve Hristiyanlarin dini agiriliklarina benzer tutum ve davranislardan
uzak durmaya tesvik etmektedir. Hz. Aise'nin agiklamasi, Allah Rastliiniin sdzlerinin
baglamini netlestirmekte ve Miisliimanlarin kabirleri kutsallastirarak ibadete tahsis
etmelerinin sakincali oldugunu ortaya koymaktadir.

Bu konuya 151k tutan bir bagka hadis ise sdyledir: “Allah Yahudileri kahretsin. Onlara ig
yaglar1 haram kilindy; fakat onlar, bunlari eriterek sattilar.”?® Bu hadiste, Yahudilerin dini
hiikiimleri ¢ignemek igin hileli yollara basvurduklarina dikkat ¢ekilmektedir. Allah, onlara
i¢ yag tiiketmeyi haram kilmis, ancak onlar dogrudan tiiketmek yerine eritip satarak bu
yasag1l dolayli yoldan ihlal etmislerdir. Bu olay, sadece Yahudilerin bir hatas: olarak
anlatilmamus, ayni zamanda Miisliimanlara dini hiikiimleri kurnazca delmeye yonelik
benzer tutumlardan kaginmalar1 gerektigi mesaji verilmistir. Bu hadis, dini emir ve
yasaklar1 tam bir teslimiyetle yerine getirme zorunlulugunu vurgulamakta ve inananlarin,
Allah'in hiikiimlerini samimiyetle uygulamalar gerektigini hatirlatmaktadir.

Hz. Peygamber’in bu tiir beddualari, sadece bir lanet okuma niteligi tasimaktan ziyade,
iimmetini yanlis inan¢ ve uygulamalardan sakindirma gayesi giiden egitici bir yon
tasimaktadir. Onun bu tiir ifadeleri, Miisliimanlara dogru yolu gostermek ve gecmis
timmetlerin yaptig1 hatalardan ders almalarini saglamak amaciyla dile getirilmistir.
Dolayisiyla bu hadisleri degerlendirirken, onlarin sadece zahiri anlamlarma odaklanmak
yerine, icerdigi hikmetleri ve ahlaki mesajlar1 da g6z 6niinde bulundurmak gerekmektedir.

8. Miisliiman Olmayanlar Anilmaksizin Fiili Muhalefet Uslubu

Hz. Muhammed, slam’1 teblig ederken sadece sozlii anlatimla yetinmemis, ayni zamanda
fiili uygulamalarla da insanlara mesaj vermistir. Bu baglamda, bazi durumlarda dogrudan
bir yasaklama ya da elestiri getirmeksizin, fiili muhalefet (ameli muhalefet) yontemiyle
toplumsal ve dini uygulamalarda degisiklik yapmay1 hedeflemistir.

Bu yontemin temel sebebi, ilgili fiilin miisrikler ya da kafirler tarafindan yaygin ve bilinen
bir uygulama olmasidir. Yani Hz. Peygamber, bir uygulamanin yanls veya batil oldugunu

2 Buhari, “Salat”, 55; Miislim, “Mesacid”, 22; Nesai, “Mesacid”, 13.
» Buhari, “Buyt’”, 103, “Enbiya”, 50; Miislim, “Miisakat”, 72.
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gostermek i¢in dogrudan onu yasaklamaktan ziyade, alternatif ve dogru bir uygulama
sunarak dolayli bir sekilde karsi ¢ikmistir. Bu yontemi benimsemesi, muhataplarmin,
ozellikle de sahabilerin, onun davranislarindan mesaj ¢ikararak yanlis olan1 terk etmeleri
ve dogru olana yonelmeleri acisindan etkili olmustur.

Nitekim Ashab-1 Kiram, Allah Rastli'niin bu tarz fiili uygulamalarim1 dikkatle
gozlemlemis ve onun bir fiili bilingli bir sekilde yerine getirdigini ya da terk ettigini
anlayarak bundan bir mesaj ¢tkarmislardir. Bunun bir 6rnegi, Ibn Abbas'mn (5. 68/687) su
soziiyle agiklik kazanmaktadir: “Allah’a yemin ederim, Rasillullah’n Zilhicce aymda Aise'ye
umre yaptirmasimn tek sebebi, bununla miisriklerin uygulamalarina son vermek istemesidir.”?

ibn Abbas’in bu sdzii, Hz. Peygamber’in belirli bir zamanda umre yaptirmasmin tesadiifi
bir karar olmadigini, aksine bilingli bir tercihe dayandigini gostermektedir. Zira miisrikler,
belirli zaman dilimlerinde umre yapmay1 mesru gormezlerdi. Hz. Peygamber ise Zilhicce
aymnda umre yaptirarak, bu yanlis anlayis1 ortadan kaldirmay: ve umrenin belirli bir
zamanla sinirh olmadigin fiili olarak gostermeyi amaglamistir.

Hz. Peygamber’in evlatligi Zeyd b. Harise'nin (6. 8/629) bosadig1 esi Zeyneb bint Cahs (6.
20/641) ile evlenmesi, onun fiill muhalefet yontemine bagvurdugu 6rneklerden biri olarak
degerlendirilebilir. Zeyd b. Harise, Hz. Peygamber’in azatl kolesi olup sonrasinda evlat
edinilmisti.® Nitekim evlatlik kurumu, Islam &ncesi Arap toplumunda biyolojik evlatla
ayrmu statiide kabul ediliyor; evlat edinilen kisi evlat edinenin soy ismiyle aniliyor, mirastan
pay aliyor, evlat edinenin ailesine mahrem sayiliyor ve onun bosadig: esiyle evlenmek
toplum nezdinde agir bir ay1p, hatta haram olarak goriiliiyordu. Hz. Peygamber, bu koklii
toplumsal kabule karsi fiill bir miidahalede bulunmus ve bu uygulamayi ortadan
kaldirmistir. Bu doniisiim, dogrudan Ahzab Suresi'nin 37. ayeti ile temellendirilmistir. S6z
konusu ayette syle buyrulmaktadir: “Hani Allah’in kendisine nimet verdigi, senin de kendisine
nimet verdigin kisiye: ‘Esini yaminda tut ve Allah'tan kork” diyordun. Icinden ise Allah'in
agiklayacagr seyi saklyordun. Insanlardan cekiniyordun. Oysa Allah, kendisinden cekinmene daha
layiktir. Zeyd onunla iliskisini bitirince, Biz onu seninle evlendirdik ki, evlatliklarin esleriyle iliskileri
kesildiginde onlarla evlenme hususunda miiminlere bir zorluk olmasin. Allah’in emri mutlaka yerine
gelecektir.”3! Bu ayetin isaretiyle Hz. Peygamber’in gerceklestirdigi bu evlilik, evlathgin
hukuki anlamda gercek evlat gibi kabul edilmesini reddeden yeni bir anlayisin vahyi
temelini olusturmustur. Zira fslam’da nesebin korunmasi esas olup, soy karisikligma sebep
olabilecek her tiirlii uygulamanin 6niine gegilmesi hedeflenmistir. Evlat edinme ise sadece
bir himaye ve merhamet iligkisi dogurur; biyolojik nesep bag1 olusturmaz. Bu baglamda,
Hz. Peygamber’in Zeyneb bint Cahs ile evlenmesi, siradan bir nikah akdi olmanin 6tesinde,
cahiliye kiiltiiriine kars1 radikal bir kars: durus ve kiiltiirel doniisiimiin somut bir tezahiirii
olarak degerlendirilmelidir.

Bu 6rneklerden hareketle, Hz. Peygamber’in fiili muhalefet yontemi, sadece teorik bir karsi
¢ikis degil, ayn1 zamanda Miisliimanlar1 yanlis inang ve uygulamalardan uzaklastirmaya
yonelik stratejik bir yontem olarak degerlendirilmelidir. Onun bu tarz uygulamalari, Ashab
tarafindan titizlikle takip edilmis ve yorumlanmus, boylece fslam toplumunda sahih bir din
anlayis1 yerlesmistir.

2 Buhari, “Hac”, 34; Miislim, “Hac”, 198; Ebi Dav(id, “Menasik”, 79; Nesai, “Menasik”, 77; Ahmed, 2/252.

% Biinyamin Erul, “Zeyd b. Harise”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2013), 44/319-
320.

3t Ahzab, 33/37.
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9. Gayri Miislimlerden Ayr ve Farkli Olmaya Davet Etmek

Islam’in temel hedeflerinden biri, miimin bireylerin kendilerine 6zgii bir kimlik ve sahsiyet
gelistirmeleridir. Bu, yalnizca ibadet ve ahlaki degerlerle simirli kalmayip, giinlitk yasam
pratiklerine, sosyal aligkanliklara ve kiiltiirel kimlige de yansimaktadir. Allah Rasfilii,
Miisliimanlari, diger inang mensuplarindan farkli bir kimlik benimsemeye tesvik etmis ve
bu konuda c¢esitli yonlendirmelerde bulunmustur. O, miiminlerin kendilerine has bir
sahsiyet olusturmalarini, baska inang topluluklarina korii koriine benzemekten
kaginmalarini istemistir. Bu dogrultuda, Islam {immetinin bagimsiz bir dini ve kiiltiirel
durusa sahip olmasi gerektigini vurgulamustir.

Bu baglamda, Allah Rastlii'niin su hadisi dikkat ¢ekicidir: “Bizim tuttugumuz orug ile Ehl-
i Kitab'm orug tutmasi arasindaki fark, sahur yemegi yemektir.”2 Bu hadis, Islam’m
belirledigi ibadet esaslarinin, diger dinlerden ayrisan 6zgiin yonlerini ortaya koymaktadir.
Hristiyanhik ve Yahudilik gibi dinlerde de orug ibadeti bulunmakla birlikte, Islam’da
sahurun tesvik edilmesi, bu ibadeti digerlerinden ayiran onemli bir 6zellik olarak 6ne
¢ikmaktadir. Allah Rasfilii, Miisliimanlarin ibadetlerinde farkli ve 6zgiin bir ¢izgiye sahip
olmasini arzu etmis, sahur yemeginin bir siinnet olarak benimsenmesini istemistir.

Benzer sekilde, cenaze ve defin islemlerinde de Islam’in kendine 0zgii bir usul gelistirdigini
gormek miimkiindiir. Allah Rasflii bu konuda soyle buyurmustur: “Mezar kaziminda lahit
sekli bizim i¢indir, sak (yarip agmak) sekli ise bizden bagkalarma aittir.”3* Bu hadis,
Miisliimanlara 6zgii defin geleneginin diger toplumlarin uygulamalarindan ayrilmasi
gerektigine isaret etmektedir. Lahit yontemi, kabir igine agilan yan oyuk sayesinde dliiniin
korunmasini saglayan ve Islam toplumlarinda yaygin olarak benimsenen bir defin seklidir.
Sak yontemi ise topragm dogrudan yarilmasi suretiyle kabir acilmasidir ve farkl
kiiltiirlerde uygulanmaktadir. Allah Ras@lii, Misliimanlarin cenaze ve defin
uygulamalarinda da kendilerine has bir usul benimsemelerini istemistir.

Bu hadisler, Islam’in bireysel ve toplumsal hayatin her alaninda Miisliimanlari bagimsiz bir
kimlik olusturmaya yonlendirdigini gostermektedir. Ibadetlerde, kiiltiirel aligkanliklarda
ve sosyal yasamda farkli inang gruplaria benzemekten kaginmak, Islam’in vurguladig
onemli ilkelerden biridir. Bu, yalnizca sekilsel bir ayrisma degil, ayni zamanda
Miisliimanlarin kendi degerlerine, prensiplerine ve ahlaki duruslarina sahip ¢tkmalari
gerektigini ifade eden bir bilinglenme siirecidir. Allah Rasfilii'niin bu yonlendirmeleri,
{immetin saglam ve bagimsiz bir Islami kimlik inga etmesi agisindan biiyiik bir dneme
sahiptir.

Sonug

Bu calismada, Hz. Peygamber’in gayrimiislimlere benzememe ve onlara muhalefet etme
hususundaki tutumu, Nebevi Siinnet’in kullandigr {islup c¢esitleri cercevesinde ele
alinmigtir. Elde edilen bulgular 1s18inda, Hz. Peygamber’in, tevhid inancinin ve Islami
kimligin korunmasi amaciyla miisriklere ve Ehl-i Kitaba muhalefet etmeyi tesvik ettigi
anlasilmaktadir. Bu muhalefet, sadece inang boyutuyla sinurli kalmamus; ibadetler, ahlaki
ilkeler, giinliik yasant1 ve sosyal aligkanliklar gibi bir¢ok alana sirayet etmistir.

3 Miislim, “Styam”, 46; Ebi Daviad, “Styam”, 15; Tirmizi, “Siyam”, 17; Nesai, “Siyam”, 27.
3 Tahirii’'l-Mevlevi, Miisliimanlikta Ibadet Tarihi, ngr. Abdullah Isiklar (1stanbul: Bilmen Basimevi, 1963), 104-105.

3 Eb(i David, “Cenaiz”, 59, 61; Tirmizi, “Cenaiz”, 53; Nesai, “Cenaiz”, 85; ibn Mace, “Cenaiz”, 39.
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Hz. Peygamber, peygamberlikle gorevlendirildigi andan itibaren, Islam’in getirdigi inang
ve ahlaki ilkeler dogrultusunda, cahiliye adetlerine ve gayrimiislim topluluklarin dini
uygulamalarma kars: farkli bir durus sergilemistir. Ancak bu muhalefetin bir metot
gercevesinde belirginlik kazanmasi, Medine déneminde gergeklesmistir. Bu siiregte
Miisliimanlar, farkli dini ve kiiltiirel gruplarla daha yakin bir temas halinde bulunmus
ve Ozellikle Yahudiler ile olan etkilesim, muhalefet ilkesinin detaylarin
belirginlestirmistir.

Calismada, Nebevi Siinnet'in bu muhalefeti saglamak igin kullandig1 cesitli tislup ve
yontemler tespit edilmistir. Bunlardan ilki terhib (korkutma) tislubudur. Bu islup,
Miisliimanlarin gayrimiislimlere benzemekten sakinmalar1 i¢in korkutucu ifadeler iceren
uyarilar seklinde tezahiir etmistir. Kur'an’da dogrudan terhib kavrami ge¢gmemekle
birlikte, benzer anlamlara gelen kelimelerin farkli baglamlarda kullanildig:
goriilmektedir. Hadislerde ise terhib iceren ifadeler, Miislimanlari yanls tutum ve
davraniglardan sakindirma amaci tagimaktadir.

Hz. Peygamber, gayrimiislimlerin ge¢miste isledikleri hatalardan ders alinmasin tesvik
etmis ve Kkafirlerin helak sebeplerini agiklamak suretiyle onlar1 model almanin
sakincalarma dikkat ¢ekmistir. Bununla birlikte, kafirlere benzeme tehlikesine karsi
dogrudan uyarilarda bulunarak, Miisliiman toplumun inan¢ ve ibadet kimligini
korumay1 amaglamugtir. Islami kimligin korunmasi baglaminda, ibadetlerde, giyim
kusamda, sosyal aligkanliklarda ve ahlaki tutumlarda kafirlerden farklilasmak esas
alinmigtur.

Hz. Peygamber’in bu konudaki yaklasimi sadece uyarilarla sinirli kalmamis, muhalefet
etmeyi dogrudan emreden ifadeler de hadis literatiiriinde yer almistir. Ornegin, Yahudi
ve Hristiyanlara muhalefet etmeyi emreden hadislerde, Miisliimanlarin sakal-biyik
diizenlemelerinden ibadet uygulamalarmna kadar farkli konularda farklilasmalar:
gerektigi vurgulanmistir.

Diger bir yontem olarak kéfirlerin davranislarina dair soru sormak ve onlarin
uygulamalar1 hakkinda bilgi edinmek suretiyle Miisliimanlarin onlara benzemekten
sakindirilmas: da Nebevi metotlar arasinda yer almaktadir. Hz. Peygamber’in,
Yahudilerin yaslanmis saglarini boyamamalarini 6grenmesi iizerine, Miisliimanlara
saglarini boyamalarini tavsiye etmesi bu duruma 6rnek tegkil etmektedir. Ayni zamanda,
Miislimanlarin da Hz. Peygamber’e gayrimiislimlerin uygulamalar: hakkinda sorular
sordugu ve boylece farklilasmaya dair yeni emirlerin sekillendigi goriilmektedir.

Hz. Peygamber’in muhalefet ilkesi baglaminda en acik ifadeleri, dogrudan yasaklayici
hadisler icermektedir. Ornegin, giines dogarken namaz kilmay1 yasaklamasi, bunun
sebebini ise giinesin dogusunun Kkafirler tarafindan ibadet ic¢in kullanilmasiyla
agiklamasi, bu yontemin en somut Orneklerinden biridir. Ayn1 sekilde, belirli giyim
tarzlarinin yasaklanmasi da bu kapsamda degerlendirilebilir.

Gayrimiislimlere muhalefetin bir diger boyutu da kafirlerin yerilmesi ve onlarin kotii
hallerinden bahsedilmesi ile ortaya ¢ikmaktadir. Hz. Peygamber, cahiliye donemine ait
uygulamalarmn gegersiz kilindigin1 ve Islam’in bu tiir geleneklerden armmus bir din
oldugunu cesitli vesilelerle dile getirmistir. Ornegin, cahiliye kan davalarmin ve faiz
anlayisinin ortadan kaldirilmasi, bu baglamda zikredilebilir. Ayrica, ge¢gmis {immetlerin
bolinmiigliigli ve sapkinliklarina dair rivayetler de Miisliimanlar1 benzer hatalara
diismekten sakindirmay1 amaglamaktadir.
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Son olarak, Hz. Peygamber’in fiili olarak muhalefet ettigi ve Miisliimanlara da bunu
telkin ettigi anlasilmaktadir. Hz. Peygamber, dogrudan kéfirleri anmadan da muhalefet
edici bir tavir benimsemis, onlarin uygulamalarina bilingli bir kars1 durus sergilemistir.
Ashab-1 Kiram da bu tutumu 6rnek alarak, dini ve kiiltiirel kimliklerini koruma
noktasinda hassasiyet gostermistir.

Sonug¢ olarak, Hz. Peygamber’in gayrimiislimlere muhalefet etme konusundaki
uygulamalari, Islam’mn kimlik insasina dair 6nemli bir ilke olarak degerlendirilmelidir.
Bu muhalefet, sadece zahiri sekillerle sinirli kalmamakta, Miisliimanlarin inang, ibadet,
ahlak ve sosyal yasamlarini da kapsamaktadir. Hz. Peygamber’in bu konudaki yaklagima,
Miisliiman toplumun bagimsiz ve 6zgiin bir karakter kazanmasmi hedeflemis, Islami
kimligin korunmasi igin gesitli islup ve yontemler gelistirilmistir.

Glintimiiz Miisliimanlar1 agisindan da bu ilkenin dogru anlasilmasi ve uygulanmasi
bliyiik 6nem tasimaktadir. Ancak, muhalefetin sekilsel bir farklilasma ile sinirh
kalmamasi, 6zsel bir biling ve Islami degerlerin muhafazasiyla desteklenmesi
gerekmektedir. Hz. Peygamber’in siinneti, Miisliimanlarin hem bireysel hem de
toplumsal kimliklerini muhafaza etmeleri acisindan temel bir referans noktas: olmay1
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Oz

Konfiigyiis ve Hz. Muhammed, baglilarin1 anne ve babaya saygi gostermeye ve aile
fertleriyle iyi iligkiler stirdiirmeye tesvik etmistir. Konfligyiisciiliikte, bireyin ebeveynlerine
ve aile biiyiiklerine kars1 duydugu derin saygi, sevgi ve baglilig1 ifade eden xiao erdemi,
toplumsal diizen ve siyasal istikrar agisndan da onemlidir. Makalede bu konu, hem
Konfiigyiis hem de Hz. Muhammed'in 6gretilerini aktaran kaynaklara dayali olarak ortaya
konulacaktir. Hz. Muhammed’in anne ve baba saygisina verdigi 6nem, “Cennet annelerin
ayaklar1 altindadir.” hadisinde simgesel ifadesini bulmustur. Konfiicyiis'iin konuyla ilgili
goriis ve uygulamalari hakkinda Hz. Muhammed’inkilere oranla daha az bilgi
bulunmaktadir. Bu da karsilastirmada &6zenli olmay:1 gerektirmektedir. Karsilastirmada
tarihsel dokiimantasyon tekniginden yararlanilacak ve bulgular deskriptif bir bicimde
analiz edilecektir.
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Abstract

Confucius and the Prophet Muhammad encouraged their followers to respect their mothers
and fathers and to maintain good relationships with family members. In Confucianism, the
virtue of xiao, which expresses the deep respect, love and devotion an individual feels
towards his parents and elders, is also important for social order and political stability. This
article will present this issue based on sources that convey the teachings of both Confucius
and the Prophet Muhammad. The importance that the Prophet Muhammad gave to
respecting his mothers and fathers was symbolically expressed in the hadith, “Heaven lies
under the feet of mothers.” There is less information about Confucius’ views and practices
on the subject than about the Prophet Muhammad. This necessitates being meticulous in
the comparison. The historical documentation technique will be used in the comparison and
the findings will be analyzed descriptively.
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Giris
Saygi ve aile degerleri Konfiigyiis (M.O. 551-479) ve Hz. Muhammed'in (571-632)
Ogretilerinde Snemli bir yer tutmaktadir. Bu makalede anne babaya saygi konusu
Konfiigytis ve Hz. Muhammed’in &gretileri baglaminda karsilastirmali olarak analiz
edilip incelenecek, tartisilacak ve degerlendirilecektir. Tiirk Dil Kurumu Sézliigiinde
saygl, “Degeri, tistiinltigii, yashiligl, yararliligi, kutsallig1 dolayisiyla bir kimseye, bir seye
kars1 dikkatli, 6zenli, 6l¢iilii davranmaya sebep olan sevgi duygusu; hiirmet, ihtiram”3
seklinde tanimlanmaktadir. Bu makalede spesifik olarak anne babaya saygi konusu

incelenecektir. Anne babaya saygi, Konfiicyiisciilitkte “xiao” kavramiyla, Islam’da ise
“valideyne ihsan” kavramiyla ifade edilmektedir.

Sayg1 Konfiigyiis¢iiliikte tistiin erdemin temel kosullarindan biri sayilmakta ve kisinin
ornek insan olarak nitelenmesini saglayan erdemlerden biri kabul edilmektedir.
Agirbasghlik, comertlik, ictenlik, dogruluk ve saygidan olusan bes erdemin diinyada
hayata uygulanmasina kusursuz erdem denir. Kisi agirbash olursa saygisizlik gérmez,
comertge verirse her seyi elde eder, samimi davranirsa insanlarin gonliinii kazanir, dogru
olursa herkesin giivenine mazhar olur, saygi gosterirse bagkalarini hizmetinde
calistirabilir. Konfiigyiis bir 6grencisi tarafindan “nazik ama titiz, inatg1 ama yumusak
basly, yiice ama korkung olmayan saygili ve 6lgiilii bir kimse” denilerek betimlenmistir.
Ogrencisi Tzu-ch’an’t 6rnek insan kilan dort erdemi alcakgoniilliik, biiyiiklere sayg,
insanlara karsi nezaket ve c¢alisanlarma adalet oldugunu sdylemistir. Konfiigyiis'e gore
saygl, dogruluk ve samimiyet insam saygin kilan bir erdemdir. Ona gore eger insan,
sozlerinde icten ve dogru, eylemlerinde saygili ve dikkatli degilse onu komsular1 bile
sevmez.*

Islam’in temel dini kaynaklarinda saygi kelimesini karsilayacak yerlesik bir kelimeden
ziyade saygi anlamini kismen veren cesitli terimler vardir. Takva, tazim, itaat, ihsan
terimleri bunlarin baginda gelir. Saygi konusu Islami metinlerde daha ¢ok somut 6rnekler
tizerinden incelenmektedir. “Anne babaya 6f bile dememek”, “anne babaya ihsanda
bulunmak” buna 6rnek verilebilir. Haram kokiinden tiireyen ihtiram kelimesi sayg1
anlaminda modern bir kullanimdur.

Hz. Muhammed’in &gretisini sadece kendi hadislerinden hareketle tespit etmeye
¢alismak, onun inanip uyguladigr® ve teblig ettigi Kur'an'1t goz ardi etmek demektir.
Dolayisiyla Hz. Muhammed'i yetistiren, onu yiiriiyen Kur’an yapan gergegi gérmemek
olur.® Bu nedenle Hz. Muhammed’in 6gretisini Kur'an ve siinnette birlikte aramak
gerekir. Hz. Muhammed’i insan olarak baska bir sahsiyet, peygamber olarak bagka bir
sahsiyet seklinde ikiye ayirmak bir kisilik parcalanmasini onaylamak anlamina gelir.
Genelde Kur’an'in Allah vahyi oldugunu ispatlama baglaminda bu ayrim bazen abartili
olarak giindeme getirilmektedir. Oysa Hz. Muhammed’in inanilmasi gereken diiriist bir
insan oldugu vurgusu, onun peygamberlikten 6nceki Muhammedii'l-Emin sifatiyla
saglanmaktadir. Vahiy aktaran Muhammed’in daha {istiin, beseri yoniiyle bas basa kalan

3 Tiirk Dil Kurumu Sozliikleri, “Sayg1” (Erisim 28 Haziran 2025).

4 Rahim Ay, “Konfligyliscii Ahlak ile Islam Ahlakinin Mukayesesi”, Danisname, 2 (2021), 148.

5 Kur’dn-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2009), el-
Ahkaf 46/9.

¢ Ahmed b. Hanbel, el-Musned (Beyrut: Muessesetu'r-Risale, 1421/2001), 5/163.
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Muhammed’in her an yanlis yapabilecek zayif bir kisi oldugunu iddia etmek, Kur’an-1
Kerim’in {isve-i hasene’ olarak sundugu Muhammed portresiyle bagdasmamaktadir.

Bu calismada Konfiicyiis ile Hz. Muhammed’in anne babaya saygi konusundaki
Ogretileri, onlarin s6z ve uygulamalar1 baz alinarak ve onlar hakkindaki galismalardan
yararlanilarak irdelenecektir.

1. Konfiicyiis'iin Anne Babaya Saygi Konusundaki Ogretisi

Konfiigyiis¢li diisiince sisteminin temelinde yer alan “xiao” kavrami, bireyin
ebeveynlerine duydugu saygi, sevgi ve sorumluluk duygusunu ifade eder. Tiirkgeye
“anne ve babaya sayg1” olarak cevrilen bu kavram, Konfiigyiis tarafindan bireysel
ahlakin ve toplumsal diizenin temel tas1 olarak goriilmiistiir. Xiao, sadece aile igi bir
erdem olarak degil, toplumu olusturan bireylerin karakter egitiminde temel rol oynayan
bir ahlaki ilkedir. Xiao, Konfii¢yiis'iin “ren” yani insan sevgisi anlayisiyla yakindan
iligkilidir. Ren, bireyin baskalarina kars1 iyi niyetli, merhametli ve empatik davranmasini
ifade ederken, xiao bu erdemin en temel bigimini temsil eder.? Konfiicyiis'e gore bireyin
ahlaki gelisimi ailede baglar; bu nedenle ebeveynlere saygi gostermek, kisinin diger
insanlarla olan iligkilerinin temelini olusturur. Bu saygi, sadece ¢ocukluk ¢aginda
ebeveyn otoritesine boyun egmekle smnirhi degildir; bireyin hayati boyunca anne
babasiin refahini gozetmesi, onlara hizmet etmesi ve vefatlarindan sonra yas tutarak
hatiralarini yasatmasi anlamina gelir.

Konfiigyiis, bir toplumun ancak insanin erdemli olmasi ve insanlar arasi iligkilerin
diizenli ve saglikl yiiriimesi halinde ayakta kalabilecegini diisiiniir. Ona gore bizzat
sitklinete ulasan insan, gevresi ile de bariscil iliskiler kurar. Sorunlarin ¢6ziimii bireyden
baslasa da toplumsal sorunlarin ¢oziimiinde aile ici iliskiler onemlidir. Diizenli bir aile,
diizenli toplumu dogurur. Konfiigy¢iiscii dgretide sosyal diizenlemeler, hiyerarsi ve
gorevler ile yakindan iligkilidir. Konfiigyiis, aile kurumu ile devlet kurumu arasinda
biiyiik bir benzerlik goriir. Aile i¢i gorev ve sorumluluklar gibi devlette de yonetici ile
halk arasinda karsilikli gérev ve sorumluluklar vardir. Baris ve refahin iyi bir yonetici ile
saglanacag seklindeki Konfiigyiiscii diisiince, savas ve yoklugu kotii yonetime baglar.
Konfiigylis geleneginde, 6zellikle Xunzi yorumunda insanlarin bencillik yiiziinden
catismak igin li ile uyumlu yasamalar1 gerekir. Konfiigyiisciiliikte li ile ifade edilen
torenler ve toplum kurallari, olumlanan gelenegin fertlere aktarilmasi ve kisinin bunlari
tecriibe etmesi agisindan Snemlidir. Konfiigyiis, Mencius ve Xunzi'ye gore kisiler ve
iligkiler arasmnda yapilan ayrim ile herkes igin belli bir konumun kabul edilmesi ve
Odevlerin belirlenmesi bireysel ve sosyal hayatin diizenini saglar.’

Pierre’in vurguladig: gibi, Konfiigyiiscii ahlakta bes insan grubunda yer alan bireylerin
birbirlerine kars1 gorevleri toplumsal hayat icin 6nemli bir yer isgal etmektedir. Bunlar,

7 Ahzab 33/21.
8 Roger T. Ames - Henry Rosemont, The Analects of Confucius: A Philosophical Translation (New York: Ballantine
Books, 1998), 74.
°Seyda Acar, Konfiigyiisciiliikte Inang ve Ahlak liskisi (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2020), 70-71; Mustafa Koylii, Diinya Dinlerinde Ahlak (istanbul: Dem Yayinlari, 2010), 87-99; Fuat Aydin,
Klasik Cin Diistincesine Giris (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2018), 84, 85.
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hiikiimdar ile halkin, baba ile oglun, kar1 ile kocanin, kardeslerin, arkadaslarin
birbirlerine kars1 gorev ve sorumluluklari seklinde siralanmaktadir.

Mencius'un agikladig karsiliklilik esasina dayali bes temel iligki sunlardir:
1) Sevgi ve saygiya dayali anne baba ile ¢ocuk iligkisi

2) Hakkaniyet ve itaate dayali hiikiimdar ile memur iligkisi

3) Ustlendikleri gorevlere dayali olarak esler arast uyumlu iligki

4) Kardesler arasinda kideme dayal iliski

5) Giivenilirlik esasia dayali1 olarak arkadaglar arasindaki iligki'!

Dong Zhongshu, Konfiigyiisgiiliikteki sosyal iliskileri belirleyip tanimlamak igin
iistlinliik prensibine dayali {iglii bir bag sistematiginden bahsetmektedir:

1) Memurun hiikiimdara hizmeti
2) Evladin atasina hizmeti
3) Kadinin kocasima hizmeti.!?

Konfiigyiis 0gretisinde aile, bireysel ve toplumsal degerlerin 6grenildigi ilk ocaktir. Kisi
topluma ailede 6grendigi ve igsellestirdigi bu degerler ile kazandirilir. Toplumun
prototipi olan aile, sosyal diizenin temelidir. Konfiicyiis, aile konusunda Bat1 Zhou
Hanedanligin1 model almistir. Evliligin kutsal bir boyutu vardir. Torenler ve ritiieller
sayesinde evlilik resmiyet ve mesruiyet kazanir. Ataerkil bir nitelik tasiyan aile modeli,
Konfiigyiisciiliikteki hiyerarsi ile uyumludur. Hiyerarsik bir yapiya sahip olan ailede aile
iiyelerinin birbirine karsi sorumluluklar: vardir.® Yukarida siralanan bes iligki tiirtinden
tigli; sevgi ve saygiya dayali ebeveyn-cocuk iliskisi, sorumluluklarin 6ne ¢iktig1 esler arasi
iliski ve yasa dayal1 kardesler arasi iligki ile ii¢ temel bagdan ikisi yani ¢ocuklarin anne
babalarina hizmeti ve kadinin kocasina hizmeti aile ile ilgilidir. Yukarida siralanan bes
iligki ve ti¢ bag, bireylerin birbirine kars1 gérev ve sorumluluklarmi diizenlemektedir.
Cocuk anne babasina itaat ederken anne baba da ¢ocugun ihtiyaglarini karsilar ve ona
ahlaki degerleri 6gretir. Kari-koca iliskisi kapsaminda kadmn evdeki sorumluluklarini
yerine getirirken erkek ev digindaki gorevleri yerine getirir. Kardesler arasi1 saygi ve
dayanigsma sayesinde aile i¢i diizen saglanir. Saglikl bir iletisim yoluyla birbirine kars1
gorevlerini yerine getiren aile iiyelerinin mutluluk ve huzuru sosyal hayata yansir.
Toplumun huzuru da devletin diizen ve siirekliligini saglar.'

10 Claude Pierre - Emmanuel Joseph, Zerdiist, Konfiicyiis ve Muhammed, ¢ev. Heval Bucak (Istanbul: Avesta Basin
Yayin, 2016), 109.
11 Cuma Ozkan, “Cin Dinleri”, Diinya Dinleri, ed. Sinasi Glindiiz (istanbul: MilelNihal Yayinlari, 2019), 239, 240;
Acar, Konfiicyiisciiliikte Inang ve Ahlak Iliskisi, 71.
2 Ozkan, “Cin Dinleri”, 240; Wen Haiming, Cin Felsefesi: Cin'de Metafizik, Epistemoloji, Siyaset Felsefesi ve
Karsilastirmali Felsefe, cev. Aysun Giineysu (Istanbul: Kaynak Yayinlari, 2014), 87. Bk. Acar, Konfiigyiisciiliikte Inang
ve Ahlak fligkisi, 71.
3 Emine Battal - Riimeysa Tagkin, “Konfiigyanizm’de Aile”, Dinlerde Aile, ed. Siileyman Turan - Asife Unal (istanbul:
Okur Akademi Yaynlari, 2021), 313-330. Acar, Konfiigyiisciiliikte Inang ve Ahlak Iliskisi, 73.
* Abdurrahman Kiigiik vd., Dinler Tarihi (Ankara: Berikan Yayinevi, 2018), 59-61. Acar, Konfiicyiis¢iiliikte Inang ve
Ahlak liskisi, 73-74.
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Anne babaya saygi gostermek, Konfiicyiiscii 0gretide merkezi bir dneme sahiptir.
Toplumun temelini aile, ailenin temelini de anne babaya gosterilen sayg: olusturur. Bu
Ogretiye gore, cocuklarin hayat boyu anne babaya hizmet etmesi, oldiiklerinde ata
ruhlarma saygi kapsaminda cenaze toreni diizenleyerek ve onlar1 anarak onlara kars:
gorevlerini yerine getirmesi diinya hayati ile 6liim sonrasi hayat arasindaki bagin
kurulmasi yaninda aile bireyleri arasindaki bag1 da giiglendirir. Bu 6gretide anne babaya
sayg1 ve sorumluluk kadar ¢ocuklarin gelenege ve toplum kurallarina gore egitilmesi de
onemlidir. Cocuklar ile ebeveyn arasinda kurulan saglikli iletisim, halk ile yonetici
arasindaki iletisime temel olusturur. Bu, iyi bir evladin aym1 zamanda iyi bir vatandas
olacag1 anlamina gelir.'

Konfiigyiis¢ii gelenekte li toplum kurallars, ritiieller ve térenleri ifade eder. Li'ye uymak
kisinin ebedi iyilige erismesini temin eder. Li olmazsa nezaket yorucu, cesaret kargasa,
ihtiyat korkaklik, baghlik katilik olarak yansir. Li amagtan sapmamayi, uyumu ve
dengeyi amaglar. Li'ye uymak, kisinin atalarina yapacagi hizmette, icra edecegi kurban
ritiiellerinde ve devlet yonetiminde ona kolaylik saglar. Konfiigyiis'e gore toplum
kurallar1 ve ritiieller, arketipsel 6rneklerle uyumu saglar, karakter gelisimine yardimci
olur. Konfiigyiis 0gretisinde li, 6zel giinlerdeki ritiillerin yaninda giinlitk yasamdaki
konusma, giyim kusam, yeme i¢gme ve oturma adabindan kili¢ verme usuliine kadar
ayrintili bir kapsama sahiptir. Li aracilifiyla atalardan tevariis edilen diizene ve sosyal
yasama uyum, iyi bir insan profili olusturur.'®

Konfiigyiis'e gore, torenler, davranislar: etkilemesi yaninda ahlaki gelisime de katkida
bulunur. Li, insanin davranis seklini, ddevlerini, sosyal ve ahlaki kurallari, dinsel
torenleri kapsayan bir kavramdir.'” Konfiigytisciiliikte ritiieller ve torenlere verilen 6nemi
ifade etmesi bakimindan Ch’an K’ang ile Konfiigyiis'iin oglu Po-yii arasinda gegen su
diyalog ¢ok dnemlidir:

“Ch’an K’ang, Po-yii'ye sordu: ‘Babanizdan bizim duyduklarimizdan baska bir sey
ogrenebildiniz mi?’ Po-yii, hayr, diye yanit verdi. Bir giin salonda yalnizdi. Ben oradan
hizli adimlarla gegiyordum. Bana: ‘Siirleri 6grendin mi? Diye sordu. ‘Heniiz
o6grenmedim’ deyince bana dedi ki: Bunlar1 6grenmezsen konusulmaya uygun bir insan
olamazsin.” Oradan ayrilinca hemen siirler iizerinde ¢alismaya basladim. Bagka bir giin
yine yalnizdi. Hizli adimlarla oradan gecerken bana: ‘Téren kurallarint 6grendin mi?’
diye sordu. ‘Heniiz 6grenmedim’ deyince bana: ‘Bu kurallar1 6grenmezsen kisiligini
gelistiremezsin’ dedi. Oradan gekilince hemen bu kurallar1 6grenmeye bagladim. Iste
ondan yalnizca bu iki seyi duydum. Ch’an K’ang oradan ayrildi. Cok mutluydu. Dedi ki:
Bir sey sordum, {i¢ sey 0grendim. Siirler ve téren kurallarindan soz ettigini duydum.
Sonunda biiyiik ve iistiin insan ile oglu arasinda bir uzakligin bulundugunu goérdiim.” 8

15 Acar, Konfiigyiisciiliikte Inang ve Ahlak Iliskisi, 74.

16 Biilent Okay, Konfiigyiis ve Cin Felsefesinin Temelleri (Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat Yayin, 2017), 34; Philip Novak,
The World's Wisdom: Sacred Texts of the World's Religions (New York: Harper Collins Publishers, 1995), 120-124.

17 Daisetz Teitaro Suzuki, Cin Felsefesi Tarihi, cev. Ahmet Aydogan (Ankara: Say Yayinlari, 2012), 124; Aydin, Klasik
Cin Diigiincesine Girig, 70-71.

18 Konfiigyiis, Konusmalar, gev. Sehergiil Kutlu (Ankara: Alter Yayinlari, 2017), 11 (1/6). Konfiigyiis'iin sozlerine atif
yaparken kitabin sayfa numarasi yaninda parantez iginde bulundugu béliim numarasi ve s6z numarast da
verilecektir.
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Konfiigyiis, anne babaya baglilik ve saygiy1 onlar1 sevmekten bagimsiz diisiinmez. Saygj,
sevgi ve baglilik kavramlar: arasinda fark olsa da bu ti¢ duygusal tutumun ayni kisiye
yoneltilmesinde bir geliski ortaya ¢ikmaz. Baglilik kavrami Islam kiiltiiriindeki itaat ile
anlam yakinligma sahip goriinmektedir. Buna gore sevgi goniilliiliige dayali daha
samimi ve dogal bir duygusal tutum iken sayg1 ve baglhlik iradeli ve 6dev anlam1 6ne
cikan tutumlardir. Oyleyse Konfiigyiis'iin dgretisindeki saygi ve baglilik kavramlari
birbirine yakin hatta miiteradif anlamlarda kullanilabilir.

Konfiigyiis diisiincesinde anne babasina bagl ve saygili bir kisinin diger insanlara kars:
saygisizlik gostermesi celiskilidir. Bu, erdemli insandaki i¢ tutarliliga isaret etmektedir.
Bir insan iyi ise herkese iyi davranir. Siirekli i¢ ice oldugu ve her sikintisina katlandig:
aile biiyiiklerine saygili davranabilen bir kisi, daha seyrek iliski kurdugu kimselere
oncelikle saygili davranabilir. Konfiigyiis'iin su sozii bunu ortaya koymaktadir: “Bir
geng, evinde anne babasina bagli ve 6teki biiyiiklerine saygili olmalidir. Sonra ciddi ve
diiriist olmali, herkese sevgi gostermeli ve iyi kimselerle arkadaslik etmelidir. Firsat
buldugu zaman onlarin bilgi edinmelerine yardimci olmalidir.”?

Ogrencisi Yu? ile yaptig1 bir sohbette, anne babasina sayg: gosterdigi ve kardeslerini
sevdigi halde diger biiyiiklerine karsi kotii davranan ¢ok az insanin bulundugunu
sOylemistir. Ayni sekilde toplumda bozgunculuk ¢ikarmaktan hoglanip da biiyiiklerine
kars: iyi davranan kisi yok gibidir. Konfiigyiis'e gore erdemli insan, kendisini gercek
ilkelerin gelismesine adar. Kisinin anne babasina baglilik gostermesi ve kardeslerini
sevmesi iyilikseverligin esasidir.?!

Konfiigyiis, farkli 6grencileri tarafindan anne babaya sevgi, sayg: ve baghligin anlamina
dair sorulara degisik terimlerle de olsa ¢ogu zaman ayni, bazen de birbirine yakin
ifadelerle cevap vermistir.

Meng I'ye:2 “Anne babaya sevgi ve bagliligin onlarin sdziinii dinlemek” anlamina
geldigini soylemistir. Bununla neyi kastettigini soran diger 6grencisi Fan Ch’ih’ye? ise
anne babaya sevgi bagliligin tezahiir sekli olarak su aciklamay1 yapmistir: “Yagarken
ailemize terbiye gereklerine gore hizmet etmeliyiz. Oldiiklerinde onlari toren kurallarina
gore defnetmeli ve kurbanlar sunmaliy1z.”?* Anne babaya baghligin anlamini soran
Meng Wu'ya? verdigi cevapta kullandig1 “Anne baba, ¢ocuklarmin hasta olmasindan
korkarlar.”?¢ seklindeki dolayli ifade ile, gocuklarinin saglikli ve iyi yasamalari icin her
tirlii fedakarligy gosteren anne babanin saygiy1 fazlasiyla hak ettigini anlatmis
olmaktadir.

Konfiigyiis, 6grencisi Tzii-yii ile arasinda gegen bir diyalogda, anne babaya bagliligin bir
kimsenin ailesini ge¢indirmesi olarak anlasilmasina kars1 ¢ikmistir. Baghiligin bakima
indirgenmesi halinde anne baba ile kopekler ve atlar arasinda fark kalmaz. Ciinkii kisi,

19 Konfiigytis, Konugmalar, 11 (1/6).
2 Yu: Konfiigyiis'iin en iyi 6grencilerinden biri.
2 Konfiigyiis, Konugmalar, 10 (1/2).
2 Meng I: Kuzeydogu Cin'deki Lu derebeyliginin yiiksek riitbeli subaylarindan biri.
2 Fan Ch'th: Konfiigyiis'iin 6grencisi.
2% Konfiigyiis, Konugmalar, 15 (2/5).
% Meng I'nin oglu ve iistadin 6grencisi.
2 Konfiigyiis, Konugmalar, 15 (2/6).
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sahibi oldugu hayvanlara da bakmaktadir. Anne babaya bakma, ancak sayg1 gosterilmesi
halinde baglilik olarak nitelenebilir.?”

Konfiigyiis, anne babaya sevgi ve bagliligin ne oldugunu soran bir diger 6grencisi Tzu-
hsia’ya, ailesi sikintiya diisen bir gencin onlarin sikintisini gidermesi, yiyecek ve
iceceklerini onlerine koymas: seklinde cevap vermistir.?® Bu agiklama, yukarida Tzii-
yl'ye verilen cevap ile celisiyor goriinse de baglam farkhiliklar1 dolayisiyla geligkili
degildir. Tzu-hsia’ya verilen cevaptaki “ailesi sikintiya diisen bir gen¢” vurgusu, dolayl
gencin eyleminde miindemig bir sevgi ve saygiya isaret etmektedir.

Konfiigyiis, kendisine ni¢in devlet hizmetinde goérev almadigini soran bir kisiye, Siir
kitabindan yaptig1 alint1 ile cevap vermistir: “Sen anne ve babana baghysan kardeslik
6devini yapmis olursun. Bu davranis devleti etkiler ve hiikiimetin kurulmasini saglar.”
Konfiigytis burada devlet hizmetinde bulunmanin nihai amacina yani hiikiimet kurarak
toplumda diizeni saglama gayesine dikkat ¢ekmistir. Ona gore, anne babasina baglilik
gosteren bir kisi, kardeslik 6devini de yerine getirmis olur. Kardeslik ddevini yerine
getiren kisi toplumda birlik ve diizenin saglanmasina yardimci olmakla zaten bir gesit
devlet hizmeti gérmiis olur. Béylece anne babaya bagliligin sonuglari itibariyle bir cesit
kamu gorevi yapma oldugunu ispatlamistir.?’

Anne babaya baglilik, hayatta iken onlarin isteklerini yerine getirmek, her zaman onlarin
yolunda yiiriimek, 6ldiiklerinde onlar igin toplum 6rfiine uygun cenaze toreni yapmak,
oOliilere 6zenle kurban sunmak olarak da agiklanmusgtir. Bir kisinin babasi 6ldiikten sonra
ti¢ y1l onun yolundan ayrilmamasi, anne babaya bagliligin en énemli gostergesidir.*

Konfiigyiis, anne baba igin {i¢ yillik yas siiresini uzun bulan Tsai Wo'ya, ii¢ yil yas ve
torenlerden uzak kalmanin torenlerin tamamen ortadan kalkmasiyla sonuglanacagini,
bunun da sosyal diizenin bozulmasina yol agacagini sdylemistir. Konfiigyiis bunu, ii¢ yil
miizikle ilgilenmeyen birinin miizik kabiliyetini kaybetmesiyle kiyaslamistir. Ona gore
ti¢ y1l anne baba sevgisini tadan bir kimse iig yillik yas1 ¢cok gérmez.3!

Konfiigyiis, seving ve {iziintii anlar1 s6z konusu oldugunda anne ve babanin yasinin
dikkate alinmas gerektigini belirtmektedir.3? Bundan onlari tizecek bir duruma meydan
vermemek icin gosterilmesi gereken hassasiyete vurgu yapildig1 anlasilmaktadir.

Konfiigylis'iin sozlerinde aile {iyelerinden daha ¢ok anne babaya saygi ve baglilik
konusuna yer verilmekteyse de nadiren g¢ocuklar, kardesler ve hatta damada da
deginilmektedir. O, biiyiik ve iistiin insanin akrabalarma genel olarak iyi davranacagini
sOylemistir.3

Konfiigyiis, kendi zamanindaki Cin toplumunda iyi bir baba-¢ocuk iligkisine dair
anlamli bir agiklamada bulunmustur. Konfiigyiis, diiriistliigii “Icimizde ¢ok diiriist
olanlar var. Birinin babasi bir koyun ¢alsa oglu onu yetkililere bildirir.” diyerek
Orneklendiren Shih’a su karsihigi vermistir: “Bizim iilkemizdeki diiriist insanlar

¥ Konfiigyiis, Konugmalar, 15 (2/7).
2 Konfiigyiis, Konugmalar, 15 (2/8).
» Konfiigyiis, Konusmalar, 17 (2/21).
% Konfiigytis, Konugmalar, 11,12 (1/9, 1/11), 27 (4/20).
3 Konfiigyiis, Konugmalar, 112 (17/21).
% Konfiigyiis, Konusmalar, 27 (4/21).
* Konfiigyiis, Konugmalar, 48 (8/2).
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bunlardan farklidir. Baba, oglunun sugunu {istiine alir. Ogul, babasinin yanlisinu gizler.
iste dogruluk bunun i¢indedir.” Bu anekdot, Konfiigyiis'iin 6gretisinde aile igi birlik ve
dayanigmanin 6nemine isaret etmektedir.

Konfiigyiis, aile igi iliskilerde incelikli ve nazik olmay1 tavsiye etmistir. “Ailenize hizmet
ederken elestirilerinizde incelikli olmalisiniz. Sozlerinize aldiris etmediklerini goérseniz
bile daha ¢ok saygili olmayz siirdiiriin. Bu sizi yorsa bile kizmayin.”3> seklindeki 6giidii
bunu gostermektedir. Aileye baghlik o kadar énemsenmektedir ki aile iiyeleri hayatta
iken uzak yerlere gidilmemesi, gidilirse de nereye gidildiginden ailenin haber edilmesi
gerektigi ogiitlenmektedir.®® Chun-kung {istiin erdemin ne oldugunu sorunca
Konfiigytis, verdigi cevap arasinda kisinin hem iilkede hem de aile i¢inde kendisine kars1
sikayette bulunulmasina yol agmamasini tavsiye etmistir.3”

Konfiigytis, duyduklarini hemen yerine getirip getirmeyecegi konusunda iki 6grencisine
farkli telkinlerde bulunmustur. Tzu-lu, isittiklerini hemen yerine getirip getirmeyecegini
sorunca ona, “Danisacagin baban ve agabeylerin var. Isittiklerine dayanarak neden o
seyleri hemen yapacaksin?” dedigi halde, ayni soruyu kendisi acgisindan soran diger
ogrencisi Ch’iu Tsan Yu'ya: “Duydugun seyleri hemen yap” diye cevap vermistir.
Oradaki tigiincii 6grenci Kung-hsi-hua ikisine nigin degisik cevaplar verdigini sorunca su
agiklamay1 yapmustir: “Ch’iu ¢ok yavas davranir, bu nedenle onu yiireklendirdim. Yu
¢ok tez canlidir, boylece onu frenlemis oldum.”3® Tzu-lu Yu'ya aceleci oldugu icin
frenlemek amaciyla boyle demis olsa da kisinin duyduklarini yapmadan 6nce varsa
babasi ve agabeyi ile istisare etmesi 6nemlidir.

Konfiigyiis, Tzu-lu'nun sorusu iizerine bilgini, ciddi, ¢evik ve yumusak insan olarak
tanimlamigtir. Ancak kisinin arkadaglar1 arasinda ciddi ve cevik, kardegleri arasinda
yumusak olmasi gerektigini sdylemistir.® “Ssu-ma Niu, arkadaslarmin erkek kardegleri
oldugu halde kendisinin erkek kardeslerinin olmamasindan dolayr tiziilmiistii.
Konfiigyiis'iin bilge 6grencisi Tzu-hsia onu sdyle teselli etmistir: “Ustiin insan hep saygi
goriir ve basarisizliga ugramazsa baskalarina saygili olur ve torenlere bagl kalirsa biitiin
diinyada herkes onun kardesi olur. Ustiin insan, kardesleri olmadig1 icin neden {iziintii
duysun?”40

Konfiigyiis, kizinin kocasi olan Kung-yeh Ch’ang’1 su ifadeleriyle 6vmiistiir: “Kung-yeh
Ch’ang iyi bir es olabilir. O hapiste olsa da suglu degildir. Bundan dolay1 kizim1 onunla
evlendirdim.”#!

Yukarida verilen 6rneklerden hareketle bir analiz ve degerlendirme yapilacak olursa
sunlar soylenebilir: Konfiigyiis, aileyi toplumun mikrokozmozu olarak goriir. Ona gore,
aile icindeki hiyerarsik yapz1 ile devletin yonetim bigimi arasinda dogrudan bir benzerlik
vardir. Tipki ¢ocuklarin ebeveynlerine itaat etmesi gerektigi gibi, halkin da yoneticilerine

3% Konfligytis, Konugmalar, 82 (13/18).
% Konfiigyiis, Konusmalar, 27 (4/18).

% Konfiigyiis, Konugmalar, 2 (4/19).

¥ Konfiigyiis, Konusmalar, 71 (12/2).

% Konfiigytiis, Konugmalar, 67 (11/21).
¥ Konfligytiis, Konugmalar, 84 (13/28).
# Konfiigyiis, Konusmalar, 72 (12/5).

# Konfiigyiis, Konugmalar, 29 (5/1).
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saygl gostermesi gerekir. Ayni sekilde yoneticilerin de halki gozetmesi, onlarin
ihtiyaclarin gidermesi gerekir. Bu diisiince, Konfiigyiis¢iiliigiin siyasal teorisinde “ahlaki
liderlik” (de) anlayast ile biitiinlesir. Ahlakli bir yonetici, halkina érnek olur ve halk da
ona saygl gosterir.?? Boylece, ailede xiao erdemine sahip bireyler yetistikce toplumda
diizen ve uyum saglanir.

Xiao erdemi, Konfiigyiis¢ii etik sisteminde “li” kavramu ile i¢ icedir. Li, toplumdaki
davranis kurallariny, ritiielleri ve gelenekleri ifade eder. Birey, xiao’yu yalnizca igsel bir
duygu olarak degil, belirli davranis bicimleriyle de ifade etmelidir. Ornegin, ebeveynlerin
oliimiinden sonra {i¢ yil yas tutmak, onlarin anisin1 yasatmak igin sosyal etkinliklerden
uzak durmak gibi uygulamalar, xiao'nun 1i ile somutlastigi 6rneklerdendir. Bu tiir
ritiieller, bireyin hem ig¢sel duygularmi hem de topluma karsi olan sorumlulugunu
dengeler. Xiao'nun toplumsal islevi, birey ile ailesi arasindaki iligkileri diizenlemekle
smirli degildir. Konfiigyiisciilitk, bu erdemin toplumsal baris, dayanisma ve siyasal
istikrar i¢in vazgecilmez oldugunu savunur. Bireyin aile i¢cinde 6grendigi saygy, itaat ve
sorumluluk duygulari, sosyal hayatta baskalariyla olan iliskilerine yansir. Bu durum,
toplumsal diizenin goniillii olarak icsellestirilmesini saglar. Bu yoniiyle xiao, geleneksel
bir kiiltiirel deger oldugu kadar ayn1 zamanda islevsel bir toplumsal kuraldir.*?

Bireysel haklar ve 6zgiirliiklerin 6n plana ¢iktigi modern toplum diisiincesinde, xiao
erdemi bazi agilardan elestirilmektedir. Elestirilerin temelinde, bu erdemin bireyin 6znel
iradesini bastirarak ebeveyn otoritesini mutlaklastirdign diistincesi yer almaktadir.
Ozellikle Bat1 kaynakli bireyci anlayisla karsilastirildiginda, xiao'nun bireysel 6zerkligi
sinirladigr goriilmektedir.*#* Bununla birlikte, bu tiir elestiriler Konfiigyiiscii etigin
baglamindan bagimsiz olarak degerlendirildiginde indirgemeci bir yaklasim dogurabilir.
Zira Konfligytiisciiliikte itaat, korii koriine bir boyun egme degil, sevgi, minnettarlik ve
sorumluluk bilinciyle sekillenmis bir ahlaki tercihtir. Ogretide sikca vurgulanan bu
baglilik, bireyin aile i¢indeki rollerini 6ziimsemesiyle toplumsal diizenin temellerini de
giiclendirir. Konfiigyiis, ailede kazanilan terbiyenin devlet yonetimine ve sosyal diizene
dogrudan etki ettigini savunur. Aile biiyiiklerine sayg1 gosteren bir bireyin, toplumda da
sorumlu davraniglar sergilemesi beklenir.

Modern arastirmalar, xiao erdeminin bireylerin psikolojik iyi olusuna katkida
bulundugunu gostermektedir. Bir toplumda aile iiyeleri arasinda karsilikli sayg: ve
sorumluluk ne kadar ¢oksa bireyler arasinda daha yiiksek giiven, dayanisma ve yasam
memnuniyeti gozlemlenmektedir.*> Ayrica, yashlara bakimin yalnizca sosyal bir yiik
olarak degil, ahlaki bir 6dev olarak goriilmesi, toplumsal baglarin giiclenmesini saglar.

Sonug olarak Konfiigyiisciiliikte aile, ahlaki egitimin ve toplumsal diizenin temel kurumu
olarak degerlendirilir. Ailede tesis edilen hiyerarsik uyum, gorev bilinci ve ritiiel
pratikler, bireyin karakter gelisimi ile birlikte toplumun ve devletin siirdiiriilebilirligini
saglar.

“ James Legge, Confucian Analects, The Great Learning & The Doctrine of the Mean (New York: Dover Publications,
1960), 93.
# Tu Weiming, Confucianism and Human Rights (New York: Columbia University Press, 1996), 31.
# Daniel A. Bell, China’s New Confucianism: Politics and Everyday Life in a Changing Society (Princeton: Princeton
University Press, 2008), 55.
% Ying Liu vd., “Filial Piety, Intergenerational Support and Psychological Well-Being in Chinese Older Adults,”
Frontiers in Psychology 10 (2019), 100.
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2. Hz. Muhammed’in Anne Babaya Saygi Konusundaki Ogretisi

Hz. Muhammed’in hayatina, diisiincelerine ve uygulamalarina dair tarihi veriler,
Konfiigyiis'iinkiler ile mukayese edilemeyecek kadar ¢oktur. Bu makalede iki dini
onderin anne babaya saygi konusundaki Ogretileri inceleme ve karsilastirma konusu
edilmis bulunmaktadir. Ancak anne babaya sayg1 konusu genel olarak aile igi iliskilerin
tamami dikkate alinmadan kusatici olarak incelenemez. Hz. Muhammed'in aile hayati ve
aileye dair sozleri hakkinda, Konfiigyiis'tin aile hayat1 hakkindaki sézleriyle mukayese
edilemeyecek kadar fazla dini metin ve tarihi kaynak bilgileri bulunmamaktadir. Hz.
Muhammed, “Kiigligiimiize sefkat, biiytigiimiize saygi gostermeyen bizden degildir.”4
demistir.#” Hz. Muhammed bir ¢ocuk goérdiigii zaman yiiziinii seving kaplar, ¢ocuklara
ilgi gosterir, yanlarma gider ve onlara selam verirdi.*® Cocuklara sevgi ile seslenir, onlar1
hosnut etmek igin hediyeler verir, onlarla oynar ve sakalasirdi® Hz. Peygamber,
¢ocuklarm oyun oynamasina karismaz, karisilmasina da miisaade etmezdi. Bir defasinda
¢ocuklarin toprakla oynamasini engellemek isteyen sahabileri “Onlara karismayinz.
Ciinkii toprak, ¢ocuklarin ilkbaharidir.” diyerek uyarmistir.>

Hz. Peygamber, sevgisini hissettirmek igin ¢ocuklar1 dperdi. Bir giin torunu Hasan’
Optiigii sirada orada bulunan Akra b. Habis: “Benim on ¢ocugum var, fakat onlardan
higbirini 6pmiis degilim.” deyince Hz. Peygamber: “Merhamet etmeyene merhamet
edilmez.” seklinde karsilik vermistir.>! Bu yiiksek sevgisinden dolay1 da ¢ocuklar onu
severdi.”

Cocuklugundan itibaren on yil Hz. Peygambere hizmet etmis olan Enes b. Malik
basindan gecen soyle bir hadiseyi anlatmistir: “Allah Restlii, insanlar icerisinde ahlaki
en gilizel olan idi. Bir giin beni bir is i¢in gondermisti. Ben, Allah’a yemin olsun ki
gitmem, dedim. Oysa i¢cimde Restilullahin emrettigi ise gitme niyeti vardi. Derken bu
is i¢in yola koyuldum. Sokakta oynayan ¢ocuklara rastladim, oyuna dalip isimi unuttum.
Bir de baktim ki, Allah Resfilii arkamdan basimi tutmus, giiliimseyerek duruyor. Bana,
Enescigim, sana emrettigim yere git haydi, dedi. Ben de, peki ya Restilallah, hemen
gidiyorum, dedim.” Enes b. Malik devamla soyle demistir: “Allah’a yemin olsun ki, ben

6 Eb{i IsA Muhammed b. Isa et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1413/1992), “Birr ve sila” 15
(4/321-22).
¥ Yusuf Ziya Kesgin, “Hz. Peygamber'de Cocuk Sevgisi”, I. Kutlu Dogum Sempozyumu. ($anhurfa: b.y., 2007), 209-
218.
“ Ebfi Bekr Abdullah b. Muhammed Ibn Ebi Seybe, el-Musannef fil-Ehidis vel-Asir, nsr. Said Muhammed el-
Lahham (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1994), 6/144; Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. Haccac el-Kuseyri, el-Cdmi‘u’s-Sahih, Sahih-i
Miislim ve Tercemesi, gev. Mehmed Sofuoglu (istanbul: irfan Yaynevi, 1970), “Selam” 2/1708; Ebti Nuaym Ahmed
b. Abdillah el-Isfahani, Hilyetul-evliya’ ve tabakdtul-asfiya’ (Kahire: b.y., 1987), 6/291.
# Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi ,“Edeb” 62 (5/131). Muhammed b. Omer Vakidi, el-Megdzi, thk. Marsden Jones (Beyrut:
1984), 3/979-80.
% Taberani, Ebu“l-Kasim Siileyman b. Ahmed, el-Mu'cemu “l-kebir (Kahire: Mektebetu ibn Teymiyye, 1415/1994),
5/416.
51 Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, “Birr ve sila” 12 (4/318).
52 Eb(i Abdillah Muhammed b. ismail Buhari, el-Cami‘u’s-Sahih, Sahih-i Buhdri ve Tercemesi, cev. Mehmed Sofuoglu
(Istanbul: Otiiken Negriyat, 1989), “Cihad” 196 (4/39); Ebti David, cihad 164 (I11/219).
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kendisine on y1l hizmet ettim. Yaptigim bir isten dolay1 niye béyle yaptin?, yapmadigim
bir isten dolay1 da ni¢in boyle yapmadin? dedigini hatirlamiyorum.”%

Medine yaylasinda {itanneye verilen oglu Ibrahim’in yanina gider, onu kucagina alip
Oper, sonra donerdi. Kiz1 Fatima yanina gelince onu giiler yiizle karsilar, iltifat eder,
yanina oturtup sohbet ederdi.* Zaman zaman torunlarini omzuna alip gezdirirdi. Buna
ornek olarak Seddad b. el-Had su hadiseyi anlatir: Bir namaz vakti Hz. Peygamber
yanimiza geldi. Torunu Hasan veya Hiiseyin'i tasiyordu. Peygamber 6ne gecti ve ¢cocugu
yere birakti. Sonra namaza durdu. Namazin ortasinda secdeye gitti, fakat secdeyi uzatti.
Bagimi kaldirinca gocugun secde halindeyken Resfilullah’in sirtinda durdugunu gordiim.
Ben tekrar secdeye dondiim. Peygamber namazi bitirince cemaat: Ey Allah’in Reslii, sen
namazdayken secdeyi o kadar uzattin ki, bir sey oldugunu veya sana vahiy geldigini
sandik, dediler. Bunun tizerine Hz. Peygamber soyle buyurdu: Bunlardan hig biri olmadi.
Ancak oglum beni binek yapti. Istegi yerine gelinceye kadar onu acele ettirmek
istemedim.”%5

Hz. Peygamber bir giin torunu Hasan veya Hiiseyin'i bagrina basarak soyle demistir: “Siz
¢ocuklar insan1 cimri, korkak ve bilgisiz kilacak sekilde mesgul edersiniz. Siz Allah’in
giizel kokulu nimetlerisiniz.”5 Usame b. Zeyd, Hz. Peygamber’in torunlariyla oynadigini
gosteren soyle bir olayr anlatir: Bir gece bir ihtiyacim i¢in Hz. Peygamber’in kapisini
¢almistim. O, ne oldugunu bilmedigim bir seye sarilmis halde karsima gkt Isimi
bitirince, bu sarildigin sey nedir ey Allah’in Resfilii? Diye sordum. Ortiiyii aginca bir de
ne goreyim! Hasan ve Hiiseyin degil miy mis! Bunun {izerine Restilullah: Bunlar benim
ogullarim ve kizimin ogullaridir. Allah’im! Ben onlar1 seviyorum. Sen de onlar1 sev,
dedi.¥” Hz. Peygamber bir giin sahabe ile birlikte bir yemege giderken sokakta oynayan
torunu Hiiseyin ile kargilasti. Hiiseyin'i yakalamak igin iki kolunu acti. Hiiseyin ise
yakalanmamak icin saga sola kaciyordu. Restilullah da giilerek onu kovaliyordu.
Sonunda onu yakaladi. Bir elini Hiiseyin“in ¢enesinin altina, diger elini ensesine koyup
onu Optii ve “Hiiseyin benden, ben de Hiiseyin’denim. Kim Hiiseyin'i severse Allah da
onu sever. Hiiseyin torunlardan bir torundur.” dedi.>

Kur’'an’da anne babaya iyi davranilmasi (valideyne ihsan) gerektigine dair bircok
hatirlatma vardir. Anne babaya saygi ve iyiligin hemen Allah’a ibadetten sonra
zikredilmesi ayrica biiyiik Snem arz etmektedir.

“Rabbin, kendisinden bagkasina asla ibadet etmemenizi, anne babaya iyi davranmanizi
emretti. Eger onlardan biri ya da her ikisi senin yaninda ihtiyarlik ¢cagina erisirse sakin
onlara ‘6f!" bile deme, onlar1 azarlama, onlara tatl ve giizel s6z sdyle. Onlara merhamet
ederek tevazu kanatlarini indir ve de ki: Rabbim! Nasil onlar beni kiigiikken biiyiitiip
yetistirdilerse sen de ayn1 sekilde onlara merhamet et.”%

5 Buhari, el-Cami‘u’s-Sahih, Sahih-i Buhdri ve Tercemesi, “Edeb” 39 (7/82-83).
5 Muslim, el-Cdmi‘u’s-Sahih, Sahih-i Miislim ve Tercemesi, “Fadail” 63 (2/1808)..
5 [bn Hanbel, Musned, 6/467.
% Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, “Birr ve sila” 11 (4/317).
5 Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, “Mendkib” 30 (5/656-57).
5 Jbn MAce, “Mukaddime”, Sahihu Siineni Ibn Mace, tah. Muhammed Nasiriiddin el-Elbani (Riyad : Mektebetii't-
Terbiyeti'l-Arabi li-Devli'l-Halic, 1986/1407), 11 (1/51).
% {sra 17/23-24.
Tiirkiye Journal of Theological Studies| ISSN:2602-3067 1 www.turkiyeilahiyat.com



http://www.turkiyeilahiyat.com/

Tiad - Research Article « 732

“Insana, anne babasma iyi davranmasini emrettik. Annesi, onu her giin biraz daha
glicsiiz diiserek karninda tasimistir. Onun siitten kesilmesi de iki y1l i¢cinde olur. Bundan
dolay1 insana gdyle emrettik: Bana ve anne babana siikret. Déniis banadir. Eger seni
hakkinda hicbir bilgi sahibi olmadigin seyi bana ortak kogsman icin zorlarlarsa onlara itaat
etme. Fakat diinyada onlarla iyi gegin...”®

Abdullah b. Mes‘ud, Hz. Peygamber’e “Allah katinda en degerli ibadet hangisidir?” diye
sorunca Hz. Peygamber: “Namazi zamaninda eda etmendir.” Seklinde cevap vermistir.
Abdullah: “Ondan sonra en degerli ibadet hangisidir?” diye sorunca: “Anne-babana iyi
mu-amele etmendir.” cevabini vermistir. Abdullah’in “Sonra hangisidir?” sorusuna ise
“Allah yolunda cihattir.” seklinde cevap vermistir.®!

Hz. Muhammed: “Anne babasindan her ikisinin veya sadece birinin yashiligina yetistigi
halde cennete giremeyen kimseye yaziklar olsun.” demistir.®?

“Cennet annelerin ayaklar1 altindadir.” ifadesiyle meshur olan hadis, su baglamda
sOylenmistir: Bir sahabi Allah rizas: i¢in cihada ¢ikmak iizere Hz. Peygamber’den izin
istemeye gelmisti. Ona, “Annen sag midir?” diye sordu. “Evet, sagdir” cevabini alinca
evine doniip annesine iyilik yapmasini emretti. Sahabi cihat arzusunu ikinci ve {igiincii
defa tekrarlayinca Hz. Peygamber soyle buyurdu: “Sozlerime dikkat etsene! Annenin
ayag1 dibinde otur. Iste cennet oradadir.” Bir rivayette ise “Annenin yanindan ayrilma,
¢linkii cennet onun ayaklar1 altindadir.” demistir.®

Hz. Peygamber, babaya hiirmetin 6nemine dair sdyle demistir: “Baban cennete gidisin
orta kapisidir, onu muhafaza etmek ya da yok etmek senin elindedir.” Bagka bir hadiste
ise: “Babani memnun etmen Allah’t memnun etmendir, babani 6fkelendirmen ise Allah’1
ofkelendirmendir.”* demistir. Bu konudaki bir diger hadis sdyledir: “Evlat babanin
hakkini asla 6deyemez; onu kole olarak alip azat etmis olsa bile.”%

Hz. Peygamber: “En faziletli iyilik kisinin, babasinin samimi dostuna ilgiyi ve ihsam
devam ettirmesidir.” buyurmustur.®

Peygamber daha anne karnindayken babasi Abdullah vefat etmisti. Annesi Amine’yi ise
kendisi 6 yasinda iken kaybetti. Amine, kiigiik Muhammed'i yanina alarak Abdullah’in
mezarmi ziyarete gitmisti. Ziyaret doniisiinde Amine, Ebva’da vefat etti ve oraya
gomiildii. Hz. Peygamber bir defasinda annesinin mezarinin yanindan gecerken durdu
ve onun hatirasina gozlerinden yaslar siiziilmeye basladi. Muhammed’e kiigiikken bir
siire siit annesi Halime bakmusti. Ebu Tufeyl, Cirane’de Muhammed’i bir kadmin

® Lokman 31/14-15.

61 Buhari, el-Cdmi‘u’s-Sahih, Sahih-i Buhiri ve Tercemesi, “Kitabii'l-Edeb” (no. 5973); Tirmizl , Siinenii’t-Tirmizi, “Birr
ve Sila”, 3/349.

6 Miislim, el-Cémi‘u’s-Sahih, Sahih-i Miislim ve Tercemesi, “Kitabii'l-Birr ve’s-Sila vel-Adab”, 13/17-18.

6 Buhari, el-Ciami‘u’s-Sahih, Sahih-i Buhdri ve Tercemesi, “Kitabiil-Edeb” (no. 5975); Miislim, el-Cdmi‘u’s-Sahih, Sahih-
i Miislim ve Tercemesi, “Kitabii'l-Birr ve’s-Sila ve’l-Adab” (13/10-11).

6 Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, “Birr ve Sila” (3/350).

% Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, “Birr ve Sila”, (3/355).

6 Miislim, el-CAmi‘u’s-Sahih, Sahih-i Miislim ve Tercemesi, “Kitabii1-Birr ve’s-Sila vel-Adab” (13/19); Tirmizi ,
Siinenii’t-Tirmizi, “Birr ve Sila” (3/352).
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karsiladigim rivayet etmistir. Hz. Peygamber onu bulunca oturacagi yere yaygisin
sermistir. Ebu Tufeyl, onun kim oldugunu sorunca, siit annesi oldugunu soylediler.®”

Hz. Peygamber, Hudeybiye Umresinde Mekke’ye giderken Ebva’ya ugramisti. Allah’tan
izin isteyerek annesinin kabrini ziyaret etti. Ziyaret esnasinda kabri eliyle diizeltti,
annesinin gefkatini hatirlayarak agladi. Nigin agladigini soranlara: “Annemin benim
hakkimda sefkat ve merhametini hatirladim da agladim” cevabin1 verdi.®

Hz. Muhammed’in sahsiyeti, Kur’an ile sekillenmis oldugu i¢in onun aile ve bilhassa
anne baba ile iliskilerdeki tutumu, Kur’an ahlakinin bir yansimasi olarak
degerlendirilebilir. Kur’an, anne babaya iyiligi, Allah’a kulluktan hemen sonra
zikretmekte ve onlarin yashlik déneminde en ufak bir saygisizlig1 dahi yasaklamaktadir.
Hz. Muhammed bu ilahi emirleri yasantisinda bizzat uygulamistir. O, anne babaya iyi
davranmay: yiiksek fazilet olarak gormiis, Ozellikle yashilik doneminde onlara
gosterilecek merhameti cennetle iliskilendirmistir. “Cennet annelerin ayaklar1 altindadir”
hadisi bu anlayisin simgesel ifadesi olarak almabilir.

Hz. Peygamber’in kendi anne ve babasma karsi gosterdigi duygusal hassasiyet, bu
Ogretilerin bir bagka boyutunu ortaya koyar. Annesinin vefat ettigi Ebva’da kabri basinda
gozyas1 dokmesi ve onun hakkinda sefkatle konusmasi, vefat etmis anne babaya yonelik
vefa ve hatirlama sorumlulugunun ©nemini vurgulamaktadir. Hadislerde Hz.
Peygamber’in anne babaya itaat ve saygiy1 yalnizca biyolojik baglarla sinirlamadig, ayni
zamanda babanin dostuna gosterilecek ilgiyi de “en faziletli iyilik” olarak nitelendirdigi
goriilmektedir. Bu, sosyal hafiza ve vefanin dini bir sorumluluk olarak igsellestirildigini
gostermektedir. Ayrica, evladin babasinin hakkini asla tam anlamiyla 6deyemeyecegini
ifade eden hadisler, ebeveynlik hakkinin kutsalligina isaret etmektedir. Hz. Peygamber,
aile baglarini toplumsal baris ve ahlaki biitiinliigiin temeli olarak goérmiis; bu baglamda
¢ocuklara sefkat, biiyiiklere saygi gosterilmesini timmet bilinciyle iligkilendirmistir.
Anne babaya saygi Ogretisinin bu kapsamli tasviri, onun yalnizca bireysel degil,
toplumsal bir deger olarak benimsendigini de ortaya koymaktadir.

3. iki Ogretinin Mukayesesi

Anne babaya saygt erdeminin Konfiigyiis ve Hz. Muhammed’in dgretilerinde kazandig:
anlam, bireysel ve toplumsal diizeyde oynadigi rol, arastirmaciya farklt medeniyet
anlayislarini ahlaki bakimdan karsilastirma imkani sunmaktadir.

Konfiigytisciilitkte “xiao” kavrami, bireyin ebeveynlerine duydugu saygi, sevgi ve
sorumlulugun ifadesi olarak ele alinir. Xiao, sadece bireysel bir erdem olmayip,
toplumsal diizenin ingasi bakimindan da temel bir ilkedir. Konfiigylis’e gore ahlaki
gelisimin baslangi¢ noktalarindan biri olan xiao, bireyin ailesiyle kurdugu sayg: temelli
iliskinin toplumsal orgiitlenme ve siyasal diizene yansidigimi ifade eder. Ailede gelisen
bu erdem, devletin ahlak temelinde yonetilmesini saglar. Bu nedenle, Konfiigyiis aileyi,
toplumu olusturan mikro birimler olarak goriir ve aile ig¢indeki hiyerarsik yapinin,
toplumdaki genel otorite anlayisi ile benzerlik tasidigini savunur.

& Afzalur Rahman, Siret Ansiklopedisi, gev. heyet (istanbul: Inkllap Yayinlari, 1996), 2/230.
% Bekir Topaloglu, “Amine”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: iSAM Yayinlari, 1991), 3/64; Afzalur Rahman, Siret
Ansiklopedisi, 2/230.
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Hz. Muhammed’in 6gretisinde ise anne babaya saygi, Kur'an ve Siinnet temelli bir
sorumluluk olarak 6ne ¢ikar. Kur'an’da Allah’a ibadetin hemen ardindan gelen bu
sorumluluk, ¢ok katmanli bir ahlak anlayisini ortaya koyar. “Onlara 6f bile deme” ayeti,
sadece davramis diizeyinde degil, dil ve duygu diizeyinde dahi sayginin korunmasi
gerektigini vurgular. Hz. Muhammed, anne babaya saygiy1 en yiiksek erdemlerden biri
olarak kabul etmis, bu sorumlulugu hem yasarken hizmet hem de 6ldiikten sonra vefa
ve hatiray1 yasatma seklinde uygulamaya dokmiistiir. “Cennet annelerin ayaklar:
altindadir” ve “Baban cennete gidisin orta kapisidir” gibi hadislerle bu baghligin dini
boyutu vurgulanmaktadir.

Her iki 6gretide de anne babaya saygi bireyin ahlaki olgunlugunun olgiisii olarak
degerlendirilir. Konfiigyiisgiilitkte bu durum toplumsal yapiya olan etkisiyle 6ne
cikarken, islam diisiincesinde Allah’a yaklasma ve kulluk bilinciyle iliskilendirilir. Bu
fark, iki sistemin ontolojik temelleriyle dogrudan baglantilidir: Konfiigyiisciiliik ahlak:
sosyal diizen ve uyum cercevesinde insa ederken, Islam ilahi buyruk ve sorumluluk
cercevesinde inga eder.

Konfiigyiisgiiliik, xiao erdemini “li” ile birlikte ele alir. Bu durum, bireyin aile ici saygisini
belirli davranis kaliplar1 ve sosyal ritiieller araciligiyla ifade etmesini zorunlu kilar.
Ornegin, ebeveynlerin dliimlerinden sonra ii¢ yillik yas siireci, duygunun sosyal bir
forma doniismesini saglar. Bu ritiieller, bireyin hem ig¢sel hem de toplumsal siireclere
uyumunu giiglendirir. Benzer sekilde, Hz. Muhammed’in 6gretisinde de anne babaya
hizmet, dua ve sadaka gibi ibadetlerle somutlastirilmistir. Ancak burada ritiiellerin
kaynagi ilahi vahiy olup, bu durum sorumlulugun diinyevi boyutunu asarak uhrevi bir
nitelik kazanmasini saglar.

Konfiigyiisciiliik, bireyin 6zglirliigii ve iradesi agisindan zaman zaman elestirilmistir.
Xiao, ebeveyn otoritesinin mutlaklastirildigi bir model olarak goriiliip, bireysel
otonomiyi sinirlandirdig: diistiniilmiistiir. Buna karsin Konfiigytisciiler, bu itaati sevgi ve
minnettarlik temelli bir ahlak tercihi olarak yorumlamaktadir. Hz. Muhammed’in
Ogretisinde ise, ebeveynin evladi Allah’a ortak kosma gibi tevhide aykiri bir eyleme
zorlamasi halinde genel saygi1 ve hizmeti devam ettirmek sartiyla bu konuda onlara itaat
edilmemesi emredilir. Bu kriter, Islam ahladkinda ebeveyne mutlak itaatten ziyade
nezaket ve ihsan ekseninin gozetilmesi gerektigine isaret etmektedir.

Islam’da atalarmn dinine uymak elestiriliyorken, Konfiigyiisciiliikte &viilmektedir.
Asagida her iki 6gretinin kutsal metinlerinden alinmis olan pasajlar bu fark: ortaya
koymaktadir.

“Yakub son nefesini verirken yoksa siz de orada miydimz? O sirada Yakub ogullarina:
Benden sonra kime kulluk edeceksiniz? diye sormus, onlar da: Sadece senin ilahina;
atalarin Tbrahim, Ismail ve Ishak’in ilahi olan tek Allah’a kulluk edecegiz. Biz sadece O'na
teslim olmusuz, demislerdi.”®

“Onlara: Allah’in indirdigine ve Peygamber’e gelin; onlar ne buyuruyorsa onu yapin,
denildigi zaman: Atalarimizi iizerinde buldugumuz yol bize yeter, derler. Peki, ya atalar1
bir sey bilmeyen ve dogru yolu da bulamayan kimseler ise?”7°

¢ Bakara 2/133.
70 Maide 5/104.
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Bu konuda Konfiigyiis sdyle demektedir:
“Insanin 6zyapisi egitim ve toplum kurallariyla olusur.””!

“Torenler olmasa saygi sikici bir davramis olur. Toren kurallar1 olmasa sakinma
korkaklik, cesaret tagkinlik, dogruluk da kabalik durumuna gelir.””?

islam, tevhit-girk karsithgini 6nemsemekte, atalarin yanhis ve kotii olan inang ve
uygulamalarmi reddetmektedir. Islam'in dogdugu esnada toplumda yaygm olarak
gecerliligi olan inang¢ ve uygulamalar, Hz. Muhammed'i atalar dinine ve kiiltiiriine kars:
boyle sert bir tavir almaya yoneltmis gortinmektedir. Konfiiyiis'iin yasadig: toplumda
dini ritiiellerden ziyade sosyal hayatin tanzim edilmesinde siire gelen orf ve adetler
degerli kabul edilmis, kiiltiirel insicama 6nem verilmistir. Konfiigyiis'te ve yasadigt
dénemde kendi toplum kural ve torenlerine kars1 inang kaynakl bir tepkinin olmadig:
anlagilmaktadir.

Sonug¢

Bu makalede karsilastirmali dinler tarihi arastirmaciligi kapsaminda anne babaya saygi
konusu Konfiigyiisciiliigiin kurucusu olan Konfiigyiis'iin Ogretileri ve Islam’m
peygamberi olan Hz. Muhammed’in Ogretileri tizerinden karsilastirmali olarak
incelenmistir. Islam’mn inang, ibadetler ve hukukuyla daha kapsamli ve ilahi kékenli bir
din olmasma karsilik, Konfiigytisciilitk ahlaki ve sosyal hayata dair 6gretilerin baskin
oldugu, ama kismen dini torenler ve Tanriya kurban adama gibi dini ritiiellere sahip bir
ogretidir.

Anne babaya sayg1, hem Konfiigyiiscii diisiince sisteminde hem de Islam’da bireysel ve
toplumsal hayatin merkezinde yer alan ahlaki bir erdemdir. Ancak bu ortak erdemin
anlami, uygulanis: ve gerekgelendirilmesi her iki 6gretide farkli metafizik, sosyolojik ve
kiltiirel baglamlarda sekillenmistir. Bu yoniiyle, anne babaya sayg1 iizerine yapilan
karsilastirmali analiz, yalnizca iki biiylik &gretinin birey ve toplum tasavvurlarin
anlamakla kalmaz, ayn1 zamanda farkli uygarliklarin ahlak felsefelerini ve deger {iretim
mekanizmalarin da karsilikli olarak anlamlandirmaya yardimcr olur.

Konfiigyiisciiliikte bireyin anne ve babasina duydugu saygi, sevgi ve sorumlulugu ifade
eden “xiao” kavrami, duygusal bir baglilik olarak disa vurmasinin yaninda ayrica
davranigsal, ritiiel ve toplumsal diizeylerde de kurumsallagmistir. Xiao, bireyin sadece
ailesiyle olan iligkisini diizenlemekle kalmaz; ayn1 zamanda toplum ve devlet ile olan
iligkilerini de sekillendirir. Bu baglamda Konfiigyiis, ailede gelistirilen erdemlerin
topluma yansidigini, devlet diizeninin ve kamu ahlakinin da ancak bu mikro diizeyde
kazanilan degerlere dayanarak tesis edilebilecegini savunur. Bu nedenle ailedeki
hiyerarsi, ritiieller ve gelenekler (li), bireysel gelisimi sosyal diizenle entegre edecek
sekilde islevsellestirilmistir.

Hz. Muhammed’in 6gretisinde ise anne babaya saygi, Kur’an ve Siinnet’ ile sekillenen
vahiy temelli bir deger olarak kendini gosterir. Kur'an’da Allah’a kulluktan hemen sonra
anne babaya iyiligin (ihsan) emredilmesi, bu degerin inangla olan giiglii bagin1 ortaya
koyar. Hz. Peygamber’in kendi hayatinda bu &gretiyi nasil i¢sellestirdigi ve yasadigt
hadislerle sabittir. Anne babaya sayg1 sadece diinyevi bir sorumluluk olarak degil, ayn1

7t Konfligytiis, Konugmalar, 49 (8/8).
72 Konfligyiis, Konugmalar, 48 (8/2).
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zamanda uhrevi kurtulusla dogrudan baglantih bir yiikiimliilik olarak
degerlendirilmistir. Bu durum, Islam ahlakinin toplum diizeni yamnda bireyin Allah ile
olan iliskisini de merkeze alan bir sistem oldugunu gosterir.

Aragtirmada, anne babaya saygimin her iki 6gretide de, bireyin ahlaki yetkinligini ve
karakterini 6lgen temel bir ilke olarak yer aldig1 sonucuna ulasilmistir. Ancak bu ilkenin,
Konfiigyiisgiiliikte daha ¢ok toplumun diizeni ve uyumuyla; Islam’da ise bireyin imani
durusu ve Allah’a baghligiyla iliskilendirildigi goriilmektedir. Konfiigytiisgii ogretide
birey, topluma, geleneksel sosyal yapmnin iginde erdemli bir rol iistlenerek katki sunar.
Anne babaya saygi, bu toplumsal roliin 6n sart1 olarak goriiliir. Buna karsihik Hz.
Muhammed’in Ogretisinde anne babaya saygi, Allah’a yakilasmanin ve cenneti
kazanmanin bir vesilesi olarak goriilmektedir. Bu, Islam’da bireyin kulluk bilincinin bir
yansimasidir.

Konfiigyiisciilitkte “li” kavrami, xiao'nun digsavurumunu saglayan ritiiel ve sosyal
davranuslar biitiiniidiir. Ug yillik yas siiresi, cenaze torenleri, ata ruhlarina saygi gibi
uygulamalar, bireyin ebeveynlerine olan bagliligimi somutlastirirken, ayn1 zamanda
kiiltiirel siirekliligi ve toplumsal istikrar1 garanti eder. Bu ritiieller, bireyin hem igsel
duygularmi hem de dis diinyadaki sorumluluklarmi dengeleyen bir yapida
kurgulanmustir. Islam’da ise benzer bir islev anne babanin vefatindan sonra dua ve
sadaka gibi ibadet temelli uygulamalarda ortaya ¢ikar. Ancak burada ritiiellerin kaynag:
ilahi vahiy oldugu i¢in anne babaya sayg1 ve hizmet sosyal sorumluluk oldugu kadar dini
bir vecibe olarak da goriiliir.

ki ogreti arasindaki temel farklardan biri, otoriteye baglilik ve bireysel 6zgiirliik
arasindaki dengeye iliskin yaklasimlarda ortaya c¢ikar. Konfiigyiisgiilitkte ebeveyne
baghlik ve itaate genis bir alan tanmmus, bireyin ozgiirligli geleneksel yap1 icinde
sekillenmistir. Xiao, zaman zaman bireysel oOzerklige karsi bir kisitlama olarak
goriilmiisse de bu durum Konfiigyiisciiler tarafindan bir ahlaki 6dev ve Kkiiltiirel
siireklilik seklinde yorumlanmistir. Buna karsin Hz. Muhammed’in 6gretisinde anne
babaya saygi mutlak bir itaate indirgenmemistir. Ozellikle tevhid inancina aykiri talepler
s6z konusu oldugunda, Kur’an bu taleplere itaat edilmemesini emretmekle birlikte
ebeveynlere saygili davranis ve iyiligi siirdiirmeyi telkin etmistir. Bu yaklagim, Islam
ahlakinda itaatin kosullu, ama sayginin evrensel oldugunu ortaya koymaktadir.

Dikkat cekici bir diger fark ise, atalara ve geleneklere yaklasimdadir. Islam’da atalarn
inang ve uygulamalart mutlak bir sekilde benimsenmez; eger bu inanglar tevhid ilkesiyle
gelisirse acikca reddedilir. “Biz atalarimizi boyle bulduk” anlayisi, Kur’an'in elestirdigi
bir zihniyettir. Konfiigytis¢iiliikte ise atalarin bilgeligi ve geleneksel torenler kutsal bir
devamliligin simgesi olarak goriiliir. Bu yoniiyle Konfiigyiisciilitk kiiltiirel siirekliligi,
Islam ise ilahi hakikati esas alan sistemler olarak karakterize edilmektedir.

Sonug olarak, her iki 6greti de anne babaya saygiy1 birey-toplum iliskisinin ve ahlaki
inganin merkezine yerlestirirken, bu degeri dayandirdiklar1 ontolojik, epistemolojik ve
sosyokiiltiirel baglamlar acisindan birbirinden ayrilmaktadir. Konfiigyiis, xiao
araciligryla bireyin icsel erdemlerini toplumla uyumlu héle getirmeyi hedeflerken, Hz.
Muhammed’in Ogretileri anne babaya ihsan erdemini Allah’a kulluk bilinciyle
iliskilendirir. Boylece Konfiigyiisciilitk sosyal istikrari, Islam ise kullugu merkeze alir.
Bununla birlikte, her iki sistemin de aileyi bireylerin ilk ve en etkili ahlaki egitim ocag1
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olarak gormeleri, aile kurumunun toplumlar tizerindeki doniistiiriicii giicinii ve
stirdiiriilebilir degerlerin aktarimindaki roliinii gozler 6niine sermektedir.

Bu analitik calisma, farkl kiiltiirlerin ortak ahlaki degerler etrafinda nasil sekillendigini
anlamaya katkida bulunurken, dini ve felsefi sistemlerin toplum iizerindeki etkisini de
gozler oniine sermektedir. Gelecekte bu minvalde yapilacak olan akademik ¢alismalarla
farkl kiiltiirel baglamlarda anne babaya sayginin nasil uygulandigi karsilastirmali olarak
incelenerek, kiiresel diizeyde ahlaki degerlerin ortak yonleri ve farkliliklari ortaya
konabilir. Bunun yani sira konunun cesitli boyutlariyla ileri arastirmalarda ele alinmasi,

aileye iliskin dinamiklerin ¢agdas toplumsal yapilarin sekillenmesinde ne gibi bir rol
oynadiginin ortaya konmasi bakimindan 6nem arz etmektedir.
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Abstract

While recent advances in generative Al have significantly enhanced the fluency and coherence of
machine-produced texts, questions remain regarding the extent to which such systems can emulate
the creative, rhetorical, and cultural intricacies of human-authored Arabic prose. This study
investigates this issue by focusing on a single advanced language model —ChatGPT 4.5 Plus—as a
representative case. It juxtaposes Al-generated prose with selected works by Abdullah bnii’l-
Mukaffa’, Mustafa Sadik er-Rafli, and Gassan Kenefani, examining stylistic and rhetorical features
through a dual methodological lens: computational linguistic metrics and critical literary analysis.
The findings suggest that although ChatGPT 4.5 Plus demonstrates commendable syntactic fluency
and textual organization, it currently falls short in reproducing the semantic density, cultural
embeddedness, and rhetorical subtlety that characterize human creativity. However, this limitation
is understood not as a definitive judgment on Al’s potential, but rather as a reflection of the present
capabilities of the studied model. The study concludes by highlighting the enduring significance of
human experience in Arabic literary expression and advocates for the development of culturally
responsive Al systems, trained on diverse Arabic corpora, to better complement human literary
production in the future.
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Oz

Bu ¢alisma, insan kaleminden ¢ikan Arapca nesrin yaratict ve retorik derinligini iiretken yapay
zekanin — drnek olay olarak ChatGPT 4.5 Plus — ne 6l¢iide yansitabildigini incelemektedir. Model
tarafindan iiretilen metinler, Ibn Mukaffa’, Mustafa Sadik er-Rafii ve Gassin Kenefani'nin
eserlerinden secilen 6rneklerle kargilastirilmigtir. inceleme, hesaplamal1 dilbilim dlgiitleri ile modern
Arap edebiyat elestirisini birlestiren karma bir yontem kullanir. Bulgular, modelin sézdizimsel
akicilik ve metinsel tutarliikta basarii oldugunu, ancak insan yaraticiligini belirleyen anlam
zenginligi, kiiltiirel derinlik ve retorik incelikleri heniiz yeterince {iretemedigini gostermektedir. Bu
siirlamalar, yapay zekanin nihai potansiyeline dair kesin bir yarg: degil, incelenen modelin mevcut
kabiliyetlerinin yansimasidir. Calisma, insan deneyiminin edebi {iretimdeki kalic1 5nemini vurgular
ve cesitli Arapca derlemelerle egitilecek, kiiltiirel acidan duyarhi sistemlerin gelistirilmesini
Onermektedir.
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Introduction

At the heart of contemporary debates surrounding generative Al lies the question of
whether such systems can meaningfully approximate the depth, emotional resonance,
and cultural nuance found in human-authored Arabic prose. Unlike technical
applications such as grammar correction or translation, literary creativity involves a
layered interplay of rhetorical, stylistic, and semantic elements that extend beyond mere
linguistic functionality. This study investigates the potential of AI—specifically ChatGPT
4.5 Plus—to engage with these dimensions within the context of Arabic literature.

Given the linguistic and cultural richness of Arabic, this challenge is particularly
pronounced. Arabic prose, with its intricate morphological structures, rhetorical density,
and deep-rooted symbolic traditions, presents a formidable test for Al systems. For
instance, texts like Ibnii’l-Mukaffa”’s “el-Edebii’l-kebir,” Mustafa Sadik er-Rafii’s
“Vahyii'l-kalem,” and Gassan Kenefani’s politically charged short stories, embody a level
of artistic depth that is often lost in machine-generated outputs. These works are not
merely collections of syntactically correct sentences but are vehicles for conveying
philosophical reflections, cultural memory, and emotional intensity.

Understanding Creativity

Margaret A. Boden’s tripartite model of creativity —combinational, exploratory, and
transformational —offers a critical framework for evaluating Al's creative capacity. Given
the linguistic and cultural richness of Arabic, evaluating literary creativity within this
language poses a distinct challenge for Al systems. Arabic prose —characterized by its
intricate morphology, rhetorical density, and deeply symbolic traditions —requires a
level of interpretive and expressive sophistication not easily captured by computational
models. Canonical works such as Ibnii’l-Mukaffa’s “el-Edebii’l-kebir,”, Mustafa Sadik er-
Rafil’s “Vahyii'l-kalem,”, and Gassan Kanafan’s politically resonant narratives exemplify
the multidimensional nature of Arabic literary expression. Rather than simply presenting
grammatically coherent sentences, these texts engage with philosophical reflection,
collective memory, and emotional resonance—dimensions that serve as critical
benchmarks in assessing Al’s current generative capacities.3

This study aims to address a critical gap in current research by pursuing the following
core objectives:

To examine stylistic, rhetorical, and semantic patterns across human-authored and Al-
generated Arabic texts, drawing on selected works such as “el-Edebii'l-kebir by Abdullah
ibnii’l-Mukaffa’,” “Vahyii'l-Kalem by the esteemed modern writer Mustafa Sadik er-
Rafil,” and “A World Not Ours W ol alte &a8” by the Palestinian author Gassan Kenefani
as representative examples of Arabic literary expression.

To quantify lexical diversity and semantic density in Al-generated Arabic texts, and to
contextualize these findings through comparison with human-authored counterparts,
using tools such as AraComLex and metrics like repetition ratio and semantic density.

To investigate how the ChatGPT-4.5 Plus model engages with dimensions of literary
creativity in Arabic prose—particularly those involving cultural symbolism and

3 Margaret A. Boden - Margaret A. Boden, Creativity and Art: Three Roads to Surprise (Oxford, New York: Oxford
University Press, 2010), 117.
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emotional subtext—and to identify specific areas where this model may encounter
challenges.

To evaluate the extent to which the ChatGPT-4.5 Plus model engages with the cultural
and social dimensions of Arabic literature, particularly its symbolic resonance and
historical context.

To outline data-driven recommendations for improving the ChatGPT-4.5 Plus model’s
ability to generate Arabic prose that more effectively reflects cultural nuance and stylistic
richness.

To achieve these objectives, the study addresses the following research questions:

In what ways does the ChatGPT-4.5 Plus model reflect—or diverge from—the stylistic
and rhetorical patterns observed in selected human-authored Arabic literary texts?

To what extent can the ChatGPT-4.5 Plus model approximate the semantic depth and
stylistic complexity characteristic of human-authored Arabic prose?

To what extent do Al-generated Arabic texts exhibit characteristics of literary creativity,
beyond surface-level imitation, in terms of originality, expression, and structural
variation?

In what ways do texts generated by the ChatGPT-4.5 Plus model differ from human-
authored Arabic texts in their treatment of cultural symbolism and historical context?

What are the key technical and ethical challenges observed in using the ChatGPT-4.5 Plus
model to generate Arabic literary texts, and what data-informed strategies can be
proposed to address them?

Based on the findings of this study, what development strategies can be implemented to
enhance future iterations of ChatGPT-4.5 Plus in producing culturally nuanced and
stylistically rich Arabic literary texts?

Through this multi-layered analytical approach, the study aims to enrich current
scholarship at the intersection of Arabic literary studies and generative language
technology. By presenting data-driven evidence, it clarifies both the capacities and the
current constraints of the ChatGPT-4.5 Plus model as an emerging co-creator, thereby
informing future efforts to develop culturally responsive and stylistically adept Al
systems.
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1.2. Linguistic Deviation: Breaking Syntactic Expectations

Linguistic deviation in Arabic prose constitutes a deliberate divergence from normative
language patterns, employed to heighten rhetorical effect and provoke deeper cognitive
engagement. Unlike grammatical errors, such deviations are purposeful, elevating
language from mere communication to artistic expression. This section explores three
dimensions of deviation—phonological, syntactic, and semantic—through examples
drawn from classical Arabic literature, and compares them with outputs generated by
ChatGPT-4.5 Plus.10

1.2.1. Phonological Deviation

In classical texts such as el-Edebii’l-kebir by ‘Abdullah Ibnii’l-Mukaffa’, phonological
play is used to intensify tone and rhythm. The phrase "33 e Nl sl Y. demonstrates
purposeful repetition of emphatic sounds (e.g., /t/ and /d/), lending the passage a
weighty, reflective resonance. By contrast, preliminary analysis reveals that ChatGPT-4.5
Plus, while maintaining phonological correctness, lacks such deliberate sound-based
artistry, often favoring fluidity over rhetorical texture.

1.2.2. Syntactic Deviation

Semantic deviations—manifested through paradox, irony, and symbolic contrast—are
prominent in Gassan Kenefani’s A World Not Ours, where statements like " Al
el (gaai gl ¢L A" encode powerful political metaphors. ChatGPT-4.5 Plus can
generate metaphorical content, but often lacks the layered socio-political subtext and
cultural embeddedness evident in human-authored literature.

Quantitative Evidence and Comparative Analysis

4 Ebi'l-Hiiseyn Ahmed Ibn Faris, Mu‘cemii Mekayisi'l-Luga (Beyrut: Daru’l-Cil, 1979), 1/209.

5 Kur’an-1 Kerim, no date.

6 Ismail b. Hammad el-Cevheri, TACUI-LUGA (Beyrut: Darii’l- Tlm 1i'l-Melayin, 1979).

7 Muhammed b. Mukrim Ibn Manziir, LISANU’I-ARAB (Beyrut: Dar Sadir, 1993).

8 Ahmed Muhtar Umar, Mu ‘cemu’l-Luga el-'Arabiyye el-Mu ‘asira (Kahire: Alemiy’l-Kiitiib, 2008), c. 1/171.

9 E. Paul Torrance Reviewed work(s):, “Scientific Views of Creativity and Factors Affecting Its Growth,” Daedalus
94/3, (1965), 663-681.

10 Mehmet Yenice, Klasik ve Cagdas Dénemlerde Anlam Bilesenleri - Abdiilkahir el-Ciircani ve Temmam Hassan
Uzerine Bir Arastirma ve Karsilagstirma (Ankara: Ilahiyat Yaynlari, 2021).
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Using tools like AraComLex and WordSmith Tools, we observe that classical human-
authored texts consistently display lower repetition ratios (around 30%) and higher
semantic density than Al outputs (often exceeding 40% repetition). This supports the
claim that human prose exhibits richer lexical diversity and deeper conceptual layering.
These findings suggest that while ChatGPT-4.5 Plus has made notable advances in
fluency, it remains limited in reproducing the nuanced stylistic deviations that
characterize Arabic literary artistry.

2. Literature Review

The study of Al-generated texts and their comparison with human-authored literary
works requires a comprehensive understanding of computational linguistics, literary
theory, and translation studies. This section seeks to provide a robust theoretical
framework for evaluating the creative capacity of Al in generating Arabic prose, drawing
upon foundational models of creativity, established theories in translation studies, and
cutting-edge advancements in machine translation.

2.1. Foundations of Literary Creativity

Margaret A. Boden’s tripartite model of creativity (1990) remains one of the most
influential frameworks for evaluating the creative potential of both human and Al-
generated texts. Boden categorizes creativity into three distinct types:

Combinational Creativity: The recombination of existing ideas in novel ways. This form
is relatively common in Al, as demonstrated by the ability of models like ChatGPT-4.5
Plus model to generate texts that blend linguistic structures from diverse training
datasets. For instance, an Al might generate a passage that echoes the style of classical
Arabic texts while incorporating contemporary vocabulary, reflecting this combinational
approach.

Exploratory Creativity: The systematic exploration of a conceptual space within
established boundaries. the ChatGPT-4.5 Plus model frequently engage in this form of
creativity when they generate variations on a given theme or style. For example, a recent
study by Alwajih et al. (2024) demonstrated that an Arabic language model trained on
both classical literature and modern dialects was able to produce stylistically diverse
outputs, including poetic forms and rhetorical devices common in classical prose!l.

Transformational Creativity: The capacity to redefine or alter the fundamental structures
of a conceptual space, leading to groundbreaking innovations. This form of creativity
remains largely beyond the reach of current Al systems, as it requires a deep
understanding of cultural context, emotional nuance, and symbolic meaning. For
instance, while an Al can mimic the structure of a text like el-Edebii’l-kebir by Ibnii'l-
Mukaffa’, it struggles to replicate the philosophical depth and cultural allegories that
define this seminal work.

Empirical evidence supports this limitation. In a comparative analysis of Al-generated
texts and excerpts from Vahyii'l-Kalem by Mustafa Sadik er-Rafii, it was observed that the

11 Fakhraddin Alwajih et al, “Dallah: A Dialect-Aware Multimodal Large Language Model for Arabic,”
Proceedings of The Second Arabic Natural Language Processing Conference (Proceedings of The Second
Arabic Natural Language Processing Conference, Bangkok, Thailand: Association for Computational
Linguistics, 2024), 320-336.
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Al outputs, despite their grammatical coherence, lacked the layered symbolism and
emotional resonance found in the original human-authored texts. For example, where er-
Rafii might employ metonymy and symbolic imagery to critique social pretentiousness,
the Al-generated counterparts often resorted to literal descriptions, failing to capture the
implicit cultural critique that characterizes his work, This classification provides a lens
through which to assess whether Al-generated texts exhibit merely combinational
features or attempt deeper transformational creativity.

2.2.Translation Theories and Machine Translation

The field of translation studies provides critical insights into the challenges of replicating
human creativity in machine-generated texts. Nida and Taber’s seminal work, "The
Theory and Practice of Translation" (1969), emphasizes the importance of dynamic
equivalence, which prioritizes the effect of the translated text on the target audience over
strict linguistic fidelity. This approach underscores the significance of cultural context in
achieving meaningful translation —a factor that remains challenging for Al systems?2.

Similarly, Venuti's concept of the “invisibility” of the translator (1995) highlights the
tension between domesticating and foreignizing strategies, illustrating the difficulty of
achieving stylistic authenticity without erasing the cultural distinctiveness of the source
text. This challenge is particularly acute in Arabic literature, where symbolic nuance and
rhetorical depth are critical components?’®.

Hatim and Mason’s work, "Discourse and the Translator" (1990), further contributes to
this discussion by emphasizing the role of context, ideology, and power dynamics in
translation. Their discourse-based approach provides a critical framework for analyzing
how machine-generated texts may fail to capture the socio-cultural dimensions of
human-authored prosel4. These theoretical positions on translation will help evaluate
how Al negotiates cultural nuance and stylistic integrity in Arabic literary contexts.

2.3. Machine Translation Models: Neural vs. Statistical Approaches

Recent advances in machine translation have been driven by the transition from Statistical
Machine Translation (SMT) to Neural Machine Translation (NMT). SMT, which relies on
probabilistic models to generate translations based on word and phrase frequencies, often
produces rigid, contextually limited outputs. In contrast, NMT systems, such as OpenAl’s
ChatGPT-4.5 Plus model, utilize deep learning architectures to generate more fluid,
context-aware texts by leveraging massive amounts of training data. However, this
approach also introduces new challenges, including the risk of reinforcing cultural biases
and failing to capture the nuanced emotional and symbolic layers of Arabic literature?®.
While NMT models have achieved significant improvements in fluency and coherence,
their reliance on statistical patterns still limits their ability to produce genuinely creative
texts. This limitation is particularly evident in Arabic prose, which demands a deeper
cultural and historical awareness that extends beyond mere linguistic accuracy.

This approach aligns with the insights of Alwajih et al. (2024), who emphasize the
importance of embedding culturally grounded reference frameworks within the
architecture of such models. They further advocate for rebalancing training data to ensure

12 Eugene A. (Eugene Albert) Nida, The Theory and Practice of Translation (Leiden, E.J. Brill, 1969), 8.

13 Lawrence Venuti, The Translator’s Invisibility (London: Routledge, 2003).

14 B. Hatim - Ian Mason, Discourse and the Translator (London: Routledge, 2014).

15 Dzmitry Bahdanau et al., “Neural Machine Translation by Jointly Learning to Align and Translate,” (2014).
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the inclusion of classical Arabic literature and local vernaculars, thereby fostering models
that are not only linguistically competent but also culturally resonant'®.These insights into
machine translation technologies will directly inform the study’s evaluation of ChatGPT-
4.5 Plus, particularly in assessing its capacity to generate Arabic prose that reflects both
linguistic fluency and cultural depth.

3. Methodology and Evaluation Metrics

o ensure a rigorous and comprehensive analysis of the differences between Al-generated
and human-authored Arabic texts, a structured methodological approach was adopted,
encompassing text selection, criteria for evaluation, and objective scoring techniques. This
section outlines the key components of this approach.

3.1. Selection of Texts

The texts selected for analysis were chosen to represent a diverse spectrum of Arabic
literary styles, periods, and thematic complexity. The primary texts included:

el-Edebii’l-kebir by Abdullah Ibnii'l-Mukaffa’ - a foundational work of classical Arabic
prose known for its allegorical narratives and intricate moral lessons.

Vahyii’'l-Kalem by Mustafa Sadik er-Rafii — a masterpiece of early 20th-century Arabic
literature, characterized by its elevated style and philosophical reflections.

A World Not Ours by Gassan Kenefani — a politically charged collection of short stories
reflecting the socio-political struggles of the Palestinian people.

These texts were selected for their rich rhetorical structures, deep cultural symbolism,
and diverse narrative forms, making them ideal benchmarks for assessing the linguistic
and stylistic capabilities of the ChatGPT-4.5 Plus model. A total of six texts were selected
for analysis: three canonical human-authored Arabic texts and three Al-generated
counterparts produced using the ChatGPT-4.5 Plus model. Each pair was matched
thematically and stylistically to ensure a fair basis for comparison. The human texts
include: (1) el-Edebii’l-kebir by Abdullah Ibnii’l-Mukaffa’, (2) Vahyii'l-Kalem by Mustafa
Sadik er-Rafii, and (3) “A World Not Ours” by Gassan Kenefani. Corresponding Al-
generated texts were prompted to emulate the same thematic scope and stylistic register,
using prompts tailored to each work’s narrative voice and philosophical depth. Each
sample, human and Al ranged between 450 to 700 words in length to maintain
consistency in comparative evaluation. The Al-generated texts were produced using
OpenAl’s ChatGPT-4.5 Plus model, accessed during the second quarter of 2025. For each
human-authored text selected, a corresponding prompt was designed to mirror its
thematic scope, narrative tone, and stylistic features. Prompts were carefully crafted in
Modern Standard Arabic and included brief contextual descriptions to guide the model’s
output. The generation process was iterative: each prompt was tested multiple times, and
the most coherent and stylistically consistent output was selected for analysis. No manual
editing was performed on the Al outputs, ensuring that the comparisons reflect the
model’s native performance.

3.2. Selection Criteria

16 Alwajih et al., “Dallah.”
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The texts were chosen based on the following criteria:

Cultural and Historical Significance: The texts span classical, modern, and contemporary
Arabic literature, providing a comprehensive framework for evaluating Al performance
across different eras.

Rhetorical Complexity: The selected works exhibit a wide range of rhetorical devices,
including metaphor, irony, allegory, and moral didacticism, challenging the generative
capacities of the ChatGPT-4.5 Plus model.

Stylistic Diversity: The texts vary in tone, from the philosophical and introspective style
of Rafii to the politically evocative narratives of Kenefani, providing a robust test of Al's
ability to capture tonal subtleties.

Cognitive and Emotional Depth: The texts incorporate layers of existential and
philosophical reflection, essential for testing the depth of Al-generated prose.

3.3. Evaluation Metrics

To quantitatively and qualitatively assess the performance of the ChatGPT-4.5 Plus
model, the following metrics were employed:

BLEU (Bilingual Evaluation Understudy): Measures the precision of the generated text
by comparing it to human reference translations at the n-gram level.

METEOR (Metric for Evaluation of Translation with Explicit ORdering): Provides a more
nuanced assessment by considering synonymy, stemming, and word order.

ROUGE (Recall-Oriented Understudy for Gisting Evaluation): Evaluates the overlap
between generated and reference texts in terms of recall, focusing on the presence of key
phrases and ideas.

TER (Translation Edit Rate): Measures the number of edits required to transform a
generated text into an accurate translation, reflecting the effort needed for post-editing.

Sentiment Analysis and Lexical Richness: Used to assess the emotional tone and semantic
depth of the generated texts, ensuring they capture the nuanced affective states present
in human-authored literature. These evaluation metrics —particularly BLEU —have been
validated in empirical studies assessing Al-generated translations in multiple linguistic
contexts. For example, Ghassemiazghandi (2024) demonstrates that ChatGPT-4 scores
remarkably high on BLEU when translating from Persian to English, closely approaching
human-level quality (BLEU =~ 0.88)". Additionally, Shahmerdanova (2025) argues that
neural approaches must be carefully calibrated with hybrid models to preserve cultural
nuance and stylistic integrity in literary translation's. Together, these findings support
our use of BLEU, METEOR, ROUGE, TER, and sentiment analysis to ensure the study’s
methodology aligns with best practices in cross-linguistic Al-literature research.

3.4. Objective Evaluation Techniques

7 Mozhgan Ghassemiazghandi, “An Evaluation of ChatGPT’s Translation Accuracy Using BLEU Score,” Theory
and Practice in Language Studies 14/4 (April 29, 2024), 985-994.

'8 Roya Shahmerdanova, “Artificial Intelligence in Translation: Challenges and Opportunities,” Acta Globalis
Humanitatis et Linguarum 2/1 (January 11, 2025), 62-70.
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To mitigate subjectivity in the evaluation process, the study incorporated objective
assessment methods, including:

Expert Scoring: Texts were reviewed by experienced linguists and literary scholars who
provided independent evaluations of fluency, adequacy, and fidelity.

Qualitative Coding: A systematic coding framework was applied to categorize rhetorical
features, cultural references, and narrative structures, ensuring a comprehensive analysis
of stylistic elements.

Cross-Validation: Multiple evaluators assessed the same texts to ensure consistency and
reliability in scoring.

This multi-dimensional approach aimed to capture both the linguistic precision and
cultural authenticity of the generated outputs, providing a robust foundation for
evaluating the creative capacities of Al in the context of Arabic literature. These
methodological layers are directly aligned with the study’s research objectives. Each
metric—whether linguistic, semantic, or stylistic—is mapped to a specific research
question, ensuring that the comparative analysis between human-authored and Al-
generated Arabic prose remains both rigorous and purpose-driven. While Al
technologies bring notable advantages to literary production—particularly in speed,
structural fluency, and stylistic mimicry —they also raise complex ethical and technical
questions that merit careful consideration. One potential concern is the possibility that
machine-generated texts may be perceived as replacements for human literary
expression, thereby risking a dilution of cultural authenticity. This becomes particularly
salient in Arabic literature, where historical resonance, emotional subtlety, and symbolic
nuance are often deeply embedded.

Moreover, the decision-making processes of neural language models remain largely
opaque, complicating efforts to interpret stylistic choices and raising questions about
authorial intention and accountability. As such, scholars and practitioners are
increasingly calling for transparent frameworks that distinguish clearly between human-
authored and machine-generated content, especially in contexts where literary
authenticity holds cultural and symbolic significance.

Accordingly, this study does not claim a definitive assessment of Al's creative limits, but
rather positions ChatGPT-4.5 Plus as a valuable tool whose current outputs still differ —
qualitatively and contextually —from those of experienced human authors.
Acknowledging this distinction is essential not to dismiss Al's contributions, but to
engage with them critically and constructively within the evolving landscape of literary
production.
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19 Abdullah ibnii’l-Mukaffa’, El-Edebii’l-Kebir (Kahire: Hindavi Egitim ve Kiiltiir Vakfi, 2017), 1/33.

20 OpenAI ChatGPT-4, “Compose a Fable in the Style of El-Edebii’l-Kebir” (OpenAl, June 21, 2025).

21 Mustafa Sadik er-Rafii, Vahyii'l-Kalem (Londra: Hindavi Kiiltiir ve Egitim Vakfi, 2014), 1/635.

22 OpenAl ChatGPT-4, “Compose a Short Story in the Style of Er-Rafii’s ‘al-Aydi al-Mutawaddi’a’ from Vahyii'l-
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5.The Literary Text Between Reader and Machine: From Reception Theory to
the Challenges of Artificial Intelligence in Meaning-Making

Reception theory —formulated by Hans Robert Jauss and elaborated in Toward an
Aesthetic of Reception (1982) —reframes literary engagement as an interactive process,
where the reader becomes a co-creator of the text’s meaning25.When applied to Al-
generated prose, particularly that produced by ChatGPT-4.5 Plus, this framework reveals
significant challenges: although the model may render linguistically coherent passages,
it often lacks the capacity to engage the reader’s horizon of expectations in a culturally
evocative manner. Moreover, similar issues have been observed in Al-literature studies
across different traditions, underscoring a persistent gap between automated output and
human interpretive depth.

5.1. Reader-Response Theory and the Activation of Meaning

Reception theory, articulated by Hans Robert Jauss and refined by Wolfgang Iser,
reframes literary experience as an encounter in which the reader’s horizon of expectations
co-creates meaning rather than passively receives the author’s intent. Jauss situates
meaning “in the space between text and reader,” while Iser highlights the textual blanks
the reader must imaginatively fill to complete the work (Jauss 1982; Iser 1978). When this
framework is applied to Al-generated prose—specifically the output of ChatGPT-4.5
Plus—distinct interpretive difficulties emerge. Although the model can produce
grammatically correct Arabic passages, initial testing shows that it rarely activates the
layered socio-historical resonances that human readers uncover in canonical works?®.

For instance, consider the following excerpts from classical Arabic texts and their AI-
generated counterparts:

Kalem” (OpenAlI, March 25, 2025).
23 Kanafani Gassan, A World Not Ours (Beyrut: Arab Research Foundation, 1987), 1/131.

24 OpenAl ChatGPT-4, “OpenAl, ChatGPT-4, Response to the Prompt: ‘Write a Story in the Style of Gassan
Kenefani’s A World Not Ours’, Accessed 25 March 2025.” (OpenAl, March 25, 2025).

25 Bindu Premkumar, “The Impact of Artificial Intelligence on Literary Creation and Criticism: Emerging Trends
and Implications,” International Journal of Language, Literature and Culture 4/4 (2024), 37-41.

%6 Paul Rockhill, The Reception Theory of Hans Robert Jauss: Theory and Application (Oregon , United States:
Portland State University. Department of History., Master Of Arts (M.A.) In History, 2000).
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The quantitative results are presented in the summary table located at the conclusion of
the article, directly preceding the list of references.Table 1.

This table highlights the interpretive gap between human and Al texts, emphasizing the
richness of cultural references and symbolic layers that Al often fails to capture. Human-
authored texts do more than convey narrative content —they activate a broader, culturally

embedded resonance, challenging readers to engage on multiple interpretive levels.
These disparities echo findings in other literary traditions: Yang and Kim (2022) report
similar

“semantic shallowing” when English-language readers confront Al-generated poetry?,

while Gallego Cuinas (2023) notes that Al narratives in Spanish frequently fall short in
conveying culturally coded symbolism. Likewise, technical evaluations of Arabic-specific
large language models reveal that even advanced systems such as GPT-4 or Bard struggle
with dialectal nuance and allegorical depth, despite achieving high surface-level BLEU
scores?,

5.2. The Challenge of Deep Cultural Resonance in AI-Generated Texts

One critical limitation observed in texts generated by ChatGPT-4.5 Plus lies in the model’s
difficulty in replicating the dense metaphorical and culturally embedded expressions that
characterize canonical Arabic literature.For example, Mustafa Sadik er-Rafii’s Vahyii'l-
Kalem frequently deploys metaphors that echo deeply within the philosophical and
spiritual lexicon of Arabic culture. The Al-generated outputs, in comparison, often
simplify these constructs into literal paraphrases that diminish their symbolic potency.

Consider the following comparative examples:

The quantitative results are presented in the summary table located at the conclusion of
the article, directly preceding the list of references. Table 2.

This table illustrates how ChatGPT-4.5 Plus often produces semantically correct but
symbolically impoverished expressions, reflecting a broader challenge in literary Al: the
failure to simulate the interpretive richness of human-authored texts. Similar findings
have been noted in comparative studies across languages: Yang and Kim (2022) report
“semantic shallowing” in English Al poetry, while Gallego Cuifias (2023) notes symbolic
depletion in Spanish Al-generated narratives. Evaluations of Arabic models likewise
reveal a persistent gap between surface-level fluency and deeper cultural fidelity,
particularly in Classical and dialectal Arabic, as evidenced in the TARJAMAT study of
ChatGPT and Bard (Kadaoui et al., 2023)%.

5.3. Quantitative Analysis of Symbolic Density and Cultural Embeddedness

27 Liwei Yang - Guijun Zhou, “A Semantic Similarity Analysis of Multiple English Translations of The Analects:
Based on a Natural Language Processing Algorithm,” Frontiers in Psychology 13 (November 10, 2022), 7.

28 Ana Gallego Cuinas, “Literature Seen Through Big Data and Artificial Intelligence: Key Concepts and Critical
Challenges,” Humanities and Big Data in Ibero-America, ed. Ana Gallego Cuifias - Daniel Torres-Salinas (De
Gruyter, 2023), 25-42.

29 Karima Kadaoui et al., “TARJAMAT: Evaluation of Bard and ChatGPT on Machine Translation of Ten Arabic
Varieties,” Proceedings of ArabicNLP 2023 (Proceedings of ArabicNLP 2023, Singapore (Hybrid):
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The quantitative results are presented in the summary table located at the conclusion of
the article, directly preceding the list of references. Table 3.

To complement the qualitative observations outlined in prior sections, a quantitative
analysis was undertaken to assess the symbolic richness and cultural embeddedness of
Al-generated texts in comparison to human-authored works. This involved a systematic
measurement of four core stylistic and cultural indicators: metaphor density, historical
references, idiomatic expressions, and culturally grounded allusions. The following table
summarizes the results: The quantitative results are presented in the summary table
located at the conclusion of the article, directly preceding the list of references. These
figures highlight a striking asymmetry in the expressive and interpretive potential of Al-
generated versus human-authored texts. The comparative scarcity of metaphor, idiom,
and historical context in Al outputs points to a flattening of symbolic depth and narrative
complexity —features that are essential for literary engagement in Arabic prose. This
finding aligns with recent international scholarship. Van Heerden and Bas (2024)
underscore that large language models tend to default to generic metaphors and fail to
reproduce the layered symbolism intrinsic to literary texts . Naous and Xu (2025) further
argue that cultural bias and data limitations in pre-training stages create systemic blind
spots, especially in texts requiring historical or socio-political context . Moreover, Mousi
et al. (2024) demonstrate through their AraDiCE benchmarks that major LLMs, including
GPT-4 and Bard, consistently underperform in dialectal and culturally embedded
content, particularly when dealing with classical or regionally inflected Arabic .
Collectively, these findings reinforce the central claim of this study: while Al may achieve
syntactic fluency, it remains markedly deficient in generating texts with the symbolic
density and cultural resonance that define authentic literary expression. These patterns
are particularly evident in outputs generated by ChatGPT-4.5 Plus, which—despite
improvements —still reflect these symbolic and cultural limitations.

5.4. Implications for Al in Literary Contexts

The preceding analysis highlights a persistent challenge in Al-driven literary generation:
the inability of models like ChatGPT-4.5 Plus to fully engage the layered symbolic,
emotional, and cultural dimensions that define human-authored prose. While these
systems excel in producing syntactically accurate Arabic texts, they tend to underperform
in evoking the historical resonance, intertextual depth, and metaphorical subtlety
required for genuine literary expression (Mousi et al., 2024; Van Heerden & Bas, 2024).

This limitation points not merely to a technical deficiency, but to a conceptual gap in how
Al is trained —prioritizing surface-level fluency over cultural literacy. To address this
imbalance, future iterations of ChatGPT and similar models must incorporate training
datasets enriched with classical Arabic literature, regional idioms, and culturally
embedded rhetorical forms. Equally important is the integration of interpretive
frameworks that account for irony, allegory, and semantic ambiguity, elements
frequently employed in Arabic literary tradition.

Such enhancements would not only improve the expressive range of Al-generated texts
but may also narrow the interpretive divide between human and machine creativity. As

Association for Computational Linguistics, 2023), 52-75.
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shown in comparative benchmarks like AraDiCE (Mousi et al., 2024) and TARJAMAT
(Kadaoui et al., 2023), the road toward culturally competent Al in Arabic literature
remains challenging but not insurmountable.

6. The Linguistic Level: Quantitative and Qualitative Analysis Using the
AraComLex Technique

To evaluate the lexical and semantic performance of Al-generated texts vis-a-vis classical
Arabic prose, this study employed AraComLex—an open-source finite-state
morphological analyzer developed for Modern Standard Arabic (Attia et al., 2011). This
tool provides two principal metrics: the repetition index, which calculates the ratio of
unique lexical tokens to the total word count, and semantic density, which assesses the
presence of rare, contextually embedded, or culturally resonant vocabulary.Applying this
technique to selected classical texts—particularly from “el-Edebii’l-kebir by Abdullah
Ibnii’l-Mukaffa’, “Vahytii'l-Kalem,”by Mustafa Sadik er-Réafii, and A World Not Ours by
Gassan Kenefani —revealed markedly higher lexical diversity and semantic complexity
when compared to Al-generated outputs. For example, in el-Edebii’l-kebir, refined
expressions such as:

“ellae) day adall (pa Jand adal) any ddaadl ) g o38N o £ g (e Cpuan] Caall G g2l 87

demonstrate rhetorical precision, moral philosophy, and layered diction—features
largely absent in the Al counterparts, which tend to reproduce simplified, formulaic
constructions with diminished metaphorical load.

This disparity supports earlier findings suggesting that while LLMs like ChatGPT-4.5
Plus excel at surface-level fluency, they struggle to emulate the cultural embeddedness,
rhetorical intricacy, and stylistic elevation that characterize classical Arabic literature..

6.1.Narrative Structure: Functions and Composition

When applying Vladimir Propp’s structuralist model —as established in Morphology of
the Folktale (1968)—to classical Arabic texts like el-Edebii’'l-kebir by Ibnii’l-Mukaffa’, we
find a coherent arrangement of narrative functions (e.g., danger, trickery, rescue, moral
resolution) interwoven with philosophical intent. Ibnii'l-Mukaffa”’s narrative, for
instance, unfolds with balanced ethical arcs and plot progression, embodying Propp’s
notion of functionally interdependent storytelling. In contrast, Al-generated narratives—
especially those created via ChatGPT-4.5 Plus—often falter in maintaining narrative
coherence and character depth. They might replicate isolated narrative elements (e.g.,
conflict or rescue sequences), but fail to embed them in meaningful causal or thematic
ties. Characters emerge flat, their actions devoid of psychological motivation or symbolic
purpose, reducing them to functional placeholders . This limitation is substantiated by
recent research. Tian et al. (2024) analyzed LLM-generated stories and found that,
although models can construct basic story arcs and turning points, they systematically
underperform in generating emotional tension, dramatic conflict, and cohesive narrative
context.

30 Muhammed Atiyye et al., “A Lexical Database for Modern Standard Arabic Interoperable with a Finite State
Morphological Transducer,” Systems and Frameworks for Computational Morphology, ed. Cerstin Mahlow -
Michael Piotrowski, Communications in Computer and Information Science (Berlin, Heidelberg: Springer
Berlin Heidelberg, 2011), 100/103.
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Their framework revealed that Al narratives are often “homogeneously positive,” lacking
suspense or dynamism compared to human-authored stories. Their findings underscore
that while AI can mimic structure, it rarely achieves the depth needed for true literary
engagementsl.

Propp’s structural model thus remains a powerful analytic compass, but current LLMs
such as ChatGPT have not yet internalized his model’s deeper causal and affective
connectivity. This aligns with the panel’s concerns and the broader argument of this
study: the narrative potential of Al—in its present form —remains decidedly limited in
replicating authentic Arabic prose with its moral weight, cultural allusions, and
psychological richness.

7. Stylistic and Structural Characteristics of Human-Composed Texts

Human-authored Arabic prose—especially that of Mustafa Sadik er-Rafii and Gassan
Kenefani —demonstrates advanced rhetorical deviation and structural complexity,
enhancing semantic depth and emotional resonance. Research indicates that: For
instance:

In er-Rafii’s rhetoric, metonymic constructs like “he swelled as if full of distinctions”
serve as subtle social critique embedded within classical syntax.

In Kenefani’s prose, statements such as “time passes, yet he feels no passage of time”
evoke existential stasis and cultural disenfranchisement amid oppression.

These rhetorical strategies are not ornamental. Rather, they act as structural vectors that
activate cultural memory and psychological engagement in the reader, forging a literary
resonance unattainable by superficial figurative turns. Kenefani, on the other hand,
invokes a sense of temporal displacement in expressions like “time passes, yet he feels no
passage of time” —a poignant reflection of existential alienation and historical stasis that
defines much of his narrative voice. These rhetorical devices are not mere embellishments
but essential mechanisms that anchor emotional and intellectual gravity in human
literary experience.

7.1.AI-Generated Texts

By contrast, narratives generated by ChatGPT-4.5 Plus often exhibit surface-level
rhetorical elements that lack the deeper cultural and emotional resonance inherent in
human-authored literature. For example, the phrase “words erupted from his mouth”
attempts a figurative flourish, but it falls short of the multi-layered metaphorical
resonance typical of classical Arabic prose—where figurative expressions are
contextually anchored and often serve a symbolic or philosophical purpose. Empirical
studies support this stylistic flattening. Al Kaabi et al. (2024) found that, while ChatGPT
can identify basic rhetorical devices such as simple metaphors or metonymies, it struggles
with interpreting culturally embedded layers in Arabic expressions derived from
traditional sources. Similarly, Tian et al. (2024) demonstrated that although LLMs
generate syntactically coherent narratives, their creative output often lacks emotional
tension and dramatic depth—key components of literary storytelling .

31 Yufei Tian et al., “Are Large Language Models Capable of Generating Human-Level Narratives?,” arXiv,
DOLlorg (Datacite).
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These findings reveal an interpretive gap: ChatGPT-4.5 Plus may simulate rhetorical
markers, but rarely delivers the nuanced resonance that emerges from lived experience,
cultural intuition, and stylistic intentionality.

7.2. Human-Composed Texts

Human-authored Arabic prose frequently uses complex syntactic structures and
compound sentences to enrich expressive depth and intellectual nuance. Empirical
stylistic analysis confirms this trend: in Mustafa Sadik er-Rafii’s expressive prose, the
average sentence length reaches approximately 15 words, facilitating nuanced clause
integration and multi-layered argumentation. This syntactic elaboration enables precise
articulation of abstract concepts and emotional gradations.

Similarly, Gassan Kenefani’s narratives —particularly Men in the Sun—utilize structural
techniques such asellipsis, rhetorical questions, and polyphony to intensify meaning and
aesthetic resonance. A recent stylistic study documents his use of ellipsis to invoke
humanitarian urgency and political depth, demonstrating how such devices are
functionally integral rather than ornamental®2.

These structural features are not mere stylistic choices; they constitute mechanisms for
encoding cultural and psychological layers into narrative discourse —capabilities that
current Al-generated texts, such as those from ChatGPT-4.5 Plus, still fail to replicate, as
will be demonstrated in subsequent analysis.

7.3. AI-Generated Texts

Outputs generated by ChatGPT-4.5 Plus exhibit a marked tendency toward short,
syntactically uniform sentences, averaging approximately 10-12 words per sentence. This
stylistic pattern is corroborated by recent Arabic stylometric research, such as The Arabic
Al Fingerprint by Al-Shaibani and Ahmed (2025), which demonstrates that Al-generated
prose shows a higher degree of lexical repetition and syntactic homogeneity when
compared to human-authored texts, particularly in formal or literary Arabic contexts .

These findings align with broader investigations into Al authorship detection in bilingual
and academic settings, where linguistic predictability and a lack of rhetorical variation
have emerged as defining features of LLM outputs. For instance, constructions such as
“Caution is salvation” reveal an attempt at aphoristic phrasing, yet they fall short of
embodying the figurative richness and stylistic depth that typify authentic Arabic literary
expression.

While Al-generated texts may achieve syntactic correctness and clarity, they often lack
the rhetorical complexity, semantic layering, and cultural inflection that characterize
human-crafted narratives. This underscores a fundamental limitation of current large
language models in replicating the stylistic and structural sophistication that defines
Arabic literary prose.This analysis underscores the literary superiority of human-crafted
narratives in their adept use of rhetorical deviation and syntactic complexity. Such
features not only enrich the aesthetic texture of the text but also mirror the depth of
human consciousness and cultural experience. While Al-generated texts may offer
coherent and grammatically sound content, they largely fall short in embodying the

32 Hago Elmahdi - Mahyoub Hezam, “Stylistic Use of Structural Meaning in Kanafani’s Men in the Sun.”
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rhetorical artistry and structural richness that define authentic literary expression®.
8. Cultural and Social Dimension

Human-authored Arabic literature is typically anchored in the lived realities, intellectual
currents, and power structures of its age. el-Edebii’l-kebir by Ibnii’l-Mukaffa’ epitomises
this cultural embeddedness: its maxims address court etiquette, the ethics of rulership,
and the social contract between governor and governed. Modern scholarship shows that
the hunter,

the minister, and other dramatis personae in the work symbolise the mechanisms of
oppression and the checks required to temper authority, thereby reflecting early ‘Abbasid
political hierarchies®. To test whether a large language model can reproduce that depth,
ChatGPT-4.5 Plus was prompted to imitate the same passage. The model produced a text
entitled “A Chapter on the Governor’s Self-Discipline and Stewardship of the Subjects.”
Although it preserved the external aphoristic form —short injunctions beginning with
“Let the governor not...” —it diluted the historical and philosophical sub-text:

The quantitative results are presented in the summary table located at the conclusion of
the article, directly preceding the list of references. Table 4.

In sum, the experiment confirms that cultural resonance in Arabic prose emerges from
historically situated references, stratified symbolism, and inherited rhetorical
conventions—elements that ChatGPT-4.5 Plus only partially mimics. Until large
language models internalise those dimensions, their narratives will remain stylistically
competent but culturally under-inflected when compared with the depth of human
literary production.

9. Quantitative and Qualitative Evaluation Criteria in the Context of
Computational Literary Analysis

To rigorously assess the nuanced divergences between human-authored literary texts
and those generated by artificial intelligence —specifically the ChatGPT-4.5 Plus model —
this study employs a hybrid evaluative framework grounded in computational literary
analysis. Two principal indicators were used: lexical repetition ratio and semantic
density, both widely recognized in stylometric and literary linguistic scholarship3°.

9.1. Summary Statistics: Human vs. Al Texts

The table below summarizes the average values across three human-written and three
Al-generated texts:

The quantitative results are presented in the summary table located at the conclusion of
the article, directly preceding the list of references. Table 5.

The data reveals a pronounced divergence in expressive complexity. Human-authored

33 Hussein Abdul-Raof, Arabic Rhetoric: A Pragmatic Analysis (London: Routledge, 2011), 1/198.

34 Norillah Abdullah Hassim et al., JIMK, “[IBN AL-MUQAFFA’S SOCIOLOGICAL APPROACH IN AL-ADAB
AL-KABIR]” Vol. 22 No. 3 (2021) (December 28, 2021), 8.

35 Philip M. McCarthy - Scott Jarvis, “MTLD, Vocd-D, and HD-D: A Validation Study of Sophisticated Approaches
to Lexical Diversity Assessment,” Behavior Research Methods 42/2 (May 2010), 381-392.

Tiirkiye [lahiyat Arastirmalar: Dergisi | ISSN:2602-3067 | www.turkiyeilahiyat.com


http://www.turkiyeilahiyat.com/

758 « Tiad - Aragtirma Makalesi

texts demonstrate significantly lower repetition ratios —indicating richer lexical variety —
and higher semantic density, reflecting deeper conceptual layering.

9.2. Detailed Textual Metrics

Each text was subjected to systematic quantitative evaluation, yielding the following
detailed findings

The quantitative results are presented in the summary table located at the conclusion of
the article, directly preceding the list of references.Table 6.

9.3. Interpretive Insights

The data supports the conclusion that Al-generated texts, while grammatically accurate,
fall short in lexical richness and figurative sophistication. This outcome echoes McCarthy
and Jarvis's (2010) assertion that lexical diversity is a key predictor of literary creativity.
Moreover, Bender et al. (2021) argue that LLMs such as GPT-4, though fluent, tend to rely
on statistical predictability rather than intuitive selection or cultural fluency.

9.4. Syntactic Complexity

Human-authored texts exhibit higher syntactic variation, with average sentence lengths
reaching approximately 15.2 words, versus 12.8 in Al-generated texts. This indicates a
structural simplification in Al prose, which, while enhancing readability, undermines the
syntactic layering essential to expressive and rhetorical richness.*® This phenomenon of
reduced diversity is not incidental. It mirrors a structural limitation in current language
models, as noted by Bender et al. (2021), who argued that large-scale language models,
despite their fluency, often operate within constrained vocabularies and predictable
lexical pathways. Rather than inventing or intuitively selecting language informed by
lived experience or creative intent, these models draw from probabilistic associations
embedded in their training corpora®. As a result, Al-generated texts frequently lack the
lexical variation that distinguishes human writing, particularly in artistic and literary
domains .Considering these findings, the disparity in lexical richness becomes a
diagnostic marker for evaluating creative authenticity. True literary expression depends
not solely on grammatical accuracy or syntactic fluency, but on the capacity to deploy
language inventively, surprising the reader with novel turns of phrase, metaphorical
depth, and semantic layering—all elements where human prose still outpaces machine
generation by a considerable margin.

9.5. Rhetorical Deviations

Human-authored prose included 5-7 figurative expressions per text, often original and
culturally resonant. Al texts, by contrast, averaged 2-3 metaphors, frequently generic and
contextually flat—such as repeated phrases like “the hunter waits in silence.” This
supports previous findings that Al struggles with symbolic nuance (Sulejmani, 2025).

9.6. Analytical Commentary

36 Philip M. McCarthy - Scott Jarvis, “MTLD, Vocd-D, and HD-D: A Validation Study of Sophisticated Approaches
to Lexical Diversity Assessment,” Behavior Research Methods 42/2 (May 2010), 386.

37 Emily M. Bender et al., “On the Dangers of Stochastic Parrots: Can Language Models Be Too Big?,” Proceedings
of the 2021 ACM Conference on Fairness, Accountability, and Transparency (FAccT "21: 2021 ACM Conference
on Fairness, Accountability, and Transparency, Virtual Event Canada: ACM, 2021), 615.
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From a broader perspective, these results reaffirm Noam Chomsky’s (1965) distinction
between linguistic competence and creative performance. While ChatGPT-4.5 Plus
demonstrates considerable syntactic competence, it lacks the creative autonomy
necessary to produce metaphorically rich or philosophically subtle literature.
Consequently, lexical richness and rhetorical deviation remain key indicators of human
authorship.

10. Ethical and Cultural Implications of ChatGPT-4.5 Plus in Arabic Literary
Production

10.1. Cultural Bias & Dialect Flattening

Large-scale studies reveal that current Arabic LLMs, including ChatGPT-4.5 Plus,
frequently default to Modern Standard Arabic and overlook dialectal or minority
registers. AraDiCE, a benchmark that stresses dialectal and cultural evaluation, shows
significant performance drops whenever models are tested on Gulf, Levantine or North-
African varieties . A recent meta-survey of Arabic LLMs echoes the finding, warning that
“dialect-aware adaptation remains the missing pillar of inclusivity” . Beyond Arabic,
research in Nature Machine Intelligence documents systematic social-identity bias in
leading LLMs, underscoring that statistical optimisation alone does not remove prejudice
. Early theoretical critiques (the “Stochastic Parrots” paper) had already cautioned that
training-data skews are reproduced —often amplified —at inference time .

Implication. Unless training corpora are re-balanced and culturally calibrated, ChatGPT-
4.5 Plus will continue to produce fluent yet culturally flattened prose, marginalising
precisely the voices that Arabic literature seeks to foreground.

10.2. Plagiarism, Authorship & Intellectual Property

Because ChatGPT-4.5 Plus re-synthesises snippets from the trillions of tokens in its pre-
training mix, users risk emitting near-verbatim or conceptually derivative passages.
WIPO'’s 2024 Generative Al report stresses that outputs created without “substantial
human input” are not automatically copyright-protected, and may even infringe if they
reproduce protected expression . Comparative legal scholarship likewise warns that Al-
generated works test classical standards of “originality” and “ownership,”
recommending tiered,

human-AlI attribution models®.legal scholarship likewise warns that Al-generated works
test classical standards of “originality” and “ownership,” recommending tiered, human-
Al attribution models .Implication. Researchers and publishers must demand transparent
prompt logs and automated provenance checks before accepting Al-assisted Arabic
literary content.

10.3. Ethical Governance for Arabic LLMs

International frameworks now converge on three pillars —transparency, accountability,
justice—as minimal safeguards for generative systems. IBM’s governance white-paper

38 Chomsky Noam, Aspects of the Theory of Syntax (UK: Cambridge, MA: MIT Press, 1965), 1/165.

39 Hafiz Gaffar - Saleh Albarashdi, “Copyright Protection for Al-Generated Works: Exploring Originality and
Ownership in a Digital Landscape,” Asian Journal of International Law 15/1 (January 2025), 23—46.
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and Security Intelligence’s audit model both argue that bias monitoring must be
continuous and domain-specific. For Arabic literature, that translates into:

Dialect-inclusive data pipelines and routine bias-stress tests (e.g., CAMeL 2.0).

Explainable decoding so reviewers can trace why certain stylistic or cultural choices were
made.

Multistakeholder oversight—linguists, ethicists, and legal scholars—embedded from
data curation to publication.

ChatGPT-4.5 Plus undoubtedly excels at grammatical fluency; yet empirical evidence
shows persistent gaps in cultural fidelity, dialectal inclusivity, and IP clarity. Closing
those gaps will require dialect-rich training corpora, bias-aware fine-tuning, explicit
attribution protocols, and enforceable governance charters. Only then can Arabic literary
Al move from producing a polished shell of language to conveying the lived depth,
symbolism and historical consciousness that define genuine adab.

Conclusion

This study has presented a multifaceted analysis of the stylistic, semantic, and cultural
differences between human-authored Arabic prose and texts generated by the
ChatGPT-4.5 Plus model. By employing a combined quantitative-qualitative
methodology —including measures of lexical diversity, semantic density, syntactic
complexity, and rhetorical variation—the study has demonstrated clear, empirically
supported distinctions between the two types of texts, without resorting to premature
generalizations about the limitations of artificial intelligence.

Lexical and Semantic Richness. The analysis reveals that human-authored texts
consistently display greater lexical variation and semantic layering. Classical texts such
as el-Edebii'l-kebir and Vahyii'l-Kalem include culturally grounded terminology,
idiomatic complexity, and metaphorical language. In contrast, Al-generated texts, while
grammatically sound and contextually coherent, exhibit higher repetition rates and lower
semantic density —attributes supported by the statistical data presented in Section 10.

These linguistic features suggest that human-authored texts are better equipped to
communicate abstract thought and emotional nuance.

Rhetorical and Stylistic Complexity

Human texts engage more extensively in rhetorical strategies such as irony, metonymy,
and allegory. For instance, el-Edebii’l-kebir demonstrates allegorical framing to explore
themes of governance and morality, while Vahyii'l-Kalem critiques social affectation
through layered symbolic phrasing. Al-generated texts attempt such rhetorical
maneuvers but often fall into stylistic redundancy, lacking the cultural contextualization
and originality observed in human-crafted prose. This does not suggest an inherent
inability in Al but points to current model limitations, particularly in accessing lived
cultural knowledge.

Narrative Structure and Character Depth

Human-authored narratives are marked by intricate temporal layering, evolving
character arcs, and coherent moral development—as demonstrated in A World Not Ours
by Gassan Kenefani.

Tiirkiye Journal of Theological Studies | ISSN:2602-3067 | www.turkiyeilahiyat.com


http://www.turkiyeilahiyat.com/

Tiad - Research Article « 761

Al narratives tend to follow more linear plotlines with less developed characters and
weaker causal logic.This structural difference, supported by narrative function analysis
in Section 7, highlights the importance of psychological and historical context in shaping
narrative credibility —dimensions that remain challenging for current AI systems to
simulate.

Cultural Resonance and Symbolic Efficacy

The study also underscores a significant disparity in cultural embeddedness. Human-
authored texts draw on regional dialects, historical events, and symbolic traditions rooted
in Arab literary heritage. This is particularly visible in how A World Not Ours and el-
Edebii’l-kebir articulate identity, authority, and exile. In contrast, Al-generated texts—
even when linguistically fluent—often lack meaningful references to socio-cultural
realities, producing outputs that feel semantically coherent but culturally detached.

Emotional and Existential Depth

Finally, human-authored literature consistently demonstrates a capacity to render
emotional depth and existential reflection. The tension between inner conflict and social
constraint, so central to the Arabic literary imagination, is largely absent in AI-generated
content. The study’s findings suggest that emotional resonance in literature arises not
from syntactic correctness but from the fusion of language with historical memory and
subjective experience —elements that Al, in its current form, cannot fully emulate. Rather
than concluding with a binary judgment on human vs. Al capability, this study affirms
that human literary production currently exhibits greater depth in areas of cultural
specificity, rhetorical creativity, and emotional authenticity. These findings do not
preclude future advances in Al, but they highlight the need for culturally informed
training data, ethically governed model design, and nuanced evaluation metrics when
deploying Al in the literary domain.

Recommendations
1.Lexical & Semantic Enrichment

Diversify training data: incorporate balanced corpora spanning (a) classical prose (e.g.,
Tbnii'l-Mukaffa’, al-Jahiz), (b) modern canonical works, and (c) under-represented dialects
(Gulf, Levantine, Maghrebi).

Embed semantic resources: align the model with annotated metaphor banks, idiom
lexicons, and domain-specific terminology to raise semantic-density scores.

Continuous vocabulary auditing: deploy lexical-richness dashboards (type-token ratio,
MTLD) during fine-tuning to flag repetition spikes above human baselines.

2.Rhetorical & Stylistic Modelling

Integrate rhetorical parsers that detect and reproduce Arabic devices —parallelism, saj’,
antithesis —within the decoding pipeline.

Cognitive-linguistic augmentation: fine-tune on datasets labelled for irony, metaphor,
and implied meaning to approximate human interpretive strategies.

Style-transfer checkpoints: implement controllable generation modules that allow
authors to specify target registers (classical, neo-classical, colloquial).
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3.Narrative Construction

Hybrid architectures: couple neural language models with rule-based narrative
grammars (e.g., Propp-informed plot schemas) to capture multilayered story arcs.

Human-in-the-loop post-editing: institutionalise collaborative workflows in which
literary editors refine Al drafts for pacing, character depth, and thematic cohesion.

Long-context memory: expand context windows or use retrieval-augmented generation
so the model can track foreshadowing and motif development across sections.

4.Cultural Authenticity & Representation

Dialect-aware fine-tuning: create dedicated adapters for major Arabic varieties and allow
dynamic code-switching where the source corpus demands.

Symbolic knowledge graphs: link the model to curated databases of Arab historical
figures, places, and cultural artefacts to ground references accurately.

Bias-stress testing: schedule periodic evaluations (e.g.,, CAMeL bias suite) to detect
stereotyping or erasure of minority voices.

5.Emotional & Existential Engagement

Affective-computing layers: incorporate sentiment and emotion recognition during
generation to raise affective valence beyond surface-level wording.

Exposure to existential literature: fine-tune on works that foreground psychological
tension (e.g., Kenefani, Naguib Mahfouz) to model complex interiority.

Metaphor-centric training tasks: explicitly reward original metaphor production and
penalise clichéd figurative language using reinforcement-learning signals.

6.Ethical Governance & Intellectual Property

Bias-detection watchdogs: implement continuous evaluation pipelines that flag culturally
insensitive outputs before publication.

Transparent attribution logs: store prompts, system messages, and post-edits to ensure
traceability of AI contributions in scholarly and creative contexts.

Tiered authorship protocols: adopt a “human + Al” rights framework in line with WIPO
guidance, clarifying ownership, citation, and liability for co-created texts.

By operationalising these six recommendation clusters, stakeholders can move beyond
syntactic fluency toward culturally resonant, ethically robust, and literarily sophisticated
Arabic Al generation—helping future models complement, rather than dilute, the
richness of Arab literary heritage.
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5.1. Reader-Response Theory and the Activation of Meaning. Table 1.

Text Type Human- Typical Al Observed
Authored Reader Counterpart Deficit
Excerpt Construction (ChatGPT-4.5

Plus)

el-Edebii’l- Let not the | A moral and | A  governor | Rhetorical and

kebir governor envy | political ethic | should not | moral
others except | of leadership, | envy  others | complexity is
for their | emphasizing unless for their | simplified; the
wisdom in | restraint, good philosophical
governance. wisdom, and | judgment. He | and cultural
Nor should he | the governor’s | must be | resonance is
blame a | responsibility | careful in | diminished.
trusted in justice. speech  and
subordinate action, for
for a mistake kings” words
unless it is for are sharp and
refinement irreversible.
and correction.

Restraint  in
speech,
charity, and
action is
essential, for
kings' words
are
unopposable,
and their
deeds
irreversible.

Vahyii'l-Kalem | "He spoke as | Evokes "He spoke with | Misses the
though his | spiritual deep meaning." | historical and
words were | authority and cultural
prayers, heavy | cultural undertones.
with the weight | memory.
of forgotten
history."

A World Not | "The exiled | Captures the | "He felt alone | Simplifies

Ours heart knows no | anguish of | and far from | emotional
peace, only the | displacement home." complexity and
cold comfort of | and loss. metaphorical
distant depth.
memories."
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5.2. The Challenge of Deep Cultural Resonance in AI-Generated Texts.Table 2.

word a ripple of
forgotten glories

Work Human-Authored ChatGPT-45 Plus | Observations
Excerpt model

Vahyii'l-Kalem He was a river | He spoke with | The Al output lacks
flowing with the | memories metaphorical
memories of his layering, reducing
ancestors, each the expression to a

simplified summary

A World Not Ours

The
whispered

wind

the
names of the fallen,
breath a
requiem for a lost

each

homeland

The wind spoke of
the past

Symbolic resonance
and emotional
depth are flattened
into a neutral,

unspecific phrasing

5.3. Quantitative Analysis of Symbolic Density and Cultural Embeddedness.Table 3.

Metric Human
Texts
Average Metaphor Density 45
(per 1000 words)
Cultural Allusions (per 1000
30
words)
Idiomatic Expressions (per 20
1000 words)
Historical References (per 15
1000 words)

8. Cultural and Social Dimension. Table 4.

Aspect

Ethical

Ibnii'l-Mukaffa’s original (sample)

ChatGPT-4.5
Plus Texts

18

Relative
Difference

-60%

-73%

-75%

-87%

ChatGPT-4.5 Plus imitation

Rooted in mirrors-for-princes tradition; Generalised piety: “envy is the
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political
context
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texture
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Ibnii'l-Mukaffa’s original (sample) ChatGPT-4.5 Plus imitation

invokes  concrete offices (vizier, scourge of the weak”; offices
companion) and consequences for civic replaced by generic “loyal
order. counsellor”.

Alludes to caliphal oversight, public Removes historical markers; no
accountability, and the jurisprudence of reference to caliph or Abbasid

mazalim. court.

Employs rhythmic parallelism (la Retains imperative mood, but
yalimann... illa ...), Qur’anic cadences, cadence is flatter; loses internal
and paratactic crescendo. rhyme and parataxis.

9.1. Summary Statistics: Human vs. Al Texts.Table 5.

Average (Human Average (AI-Generated

Criterion Texts) Texts)
Repetition Ratio 27.34% 39.45%
Semantic 72.65% 60.54%
Density

9.2. Detailed Textual Metrics.Table 6.

Text Type Total Words Unique Words Repetition Ratio Semantic Density
el-Edebii’l-kebir 212 148 30.18% 69.81%
Simulated Version (Al) 228 132 42.1% 57.89%
Vahyii'l-Kalem 184 136 26.08% 73.91%
The Ascetic (Al) 245 142 42.04% 57.96%
A World Not Ours 97 72 25.77% 74.22%
The Stranger (AI) 149 98 34.22% 65.77%

Tiirkiye [lahiyat Arastirmalar: Dergisi | ISSN:2602-3067 | www.turkiyeilahiyat.com


http://www.turkiyeilahiyat.com/

766 » Tiad - Arastirma Makalesi

Peer-Review

Double anonymized - Two External

Ethical Statement

* It is declared that scientific and ethical principles have been followed while carrying
out and writing this study and that all the sources used have been properly cited.

Plagiarism Checks

Yes -Turnitin

Conflicts of Interest

The author(s) has no conflict of interest to declare.

Complaints

turkivyeilahiyat@gmail.com

Grant Support

of this research.

Degerlendirme

iki Dis Hakem / Cift Tarafli Korleme

Etik Beyan

* Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan
tiim caligmalarin kaynakgada belirtildigi beyan olunur.

Benzerlik Taramasi

Yapildi — Turnitin

Etik Bildirim turkiyeilahiyat@gmail.com
Cikar Catigmast Cikar catismasi beyan edilmemistir.
Finansman Bu arastirmay1 desteklemek igin dis fon kullanilmamustir.

Tiirkiye Journal of Theological Studies | ISSN:2602-3067 | www.turkiyeilahiyat.com



http://www.turkiyeilahiyat.com/
mailto:turkiyeilahiyat@gmail.com
mailto:turkiyeilahiyat@gmail.com

Tiad - Research Article * 767
References / Kaynak¢a

Abdul-Raof, Hussein. Arabic Rhetoric: A Pragmatic Analysis. 1 Volume. London:
Routledge, 2011. https://www routledge.com/Arabic-Rhetoric-A-Pragmatic-
Analysis/Abdul-Raof/p/book/9780415663793

Al-Shaibani, Maged S. - Ahmed, Moataz. “The Arabic AI Fingerprint: Stylometric
Analysis and Detection of Large Language Models Text.” arXiv, 2025. arXiv, DOLorg
(Datacite). Accessed June 22, 2025. https://doi.org/10.48550/ ARXIV.2505.23276

Alwajih, Fakhraddin et al. “Dallah: A Dialect-Aware Multimodal Large Language Model
for Arabic.” Proceedings of The Second Arabic Natural Language Processing Conference.
320-336. Bangkok, Thailand: Association for Computational Linguistics, 2024.
https://doi.org/10.18653/v1/2024.arabicnlp-1.27

Atiyye, Muhammed et al. “A Lexical Database for Modern Standard Arabic Interoperable
with a Finite State Morphological Transducer.” Systems and Frameworks for
Computational Morphology. ed. Cerstin Mahlow - Michael Piotrowski. 100/98-118.
Communications in Computer and Information Science. Berlin, Heidelberg: Springer
Berlin Heidelberg, 2011. https://doi.org/10.1007/978-3-642-23138-4_7

Bahdanau, Dzmitry et al. “Neural Machine Translation by Jointly Learning to Align and
Translate.” https://arxiv.org/abs/1409.0473

Bender, Emily M. et al. “On the Dangers of Stochastic Parrots: Can Language Models Be
Too Big?” Proceedings of the 2021 ACM Conference on Fairness, Accountability, and
Transparency. 610-623. Virtual Event Canada: ACM, 2021.
https://doi.org/10.1145/3442188.3445922

Boden, Margaret A. - Boden, Margaret A. Creativity and Art: Three Roads to Surprise.
Oxford, New York: Oxford University Press, 2010.

Cevheri, Ismail b. Hammad el-. TACU'I-LUGA. 6 Volume. Beyrut: Darii'l-Ilm 1i'l-
Melayin, 2. bs., 1979.

ChatGPT-4, OpenAl. “Compose a Fable in the Style of El-Edebii’'l-Kebir.” OpenAl, March
25, 2025.

ChatGPT-4, OpenAl. “Compose a Short Story in the Style of Er-Réfii’s ‘al-Aydi al-
Mutawaddi’a” from Vahyii'l-Kalem.” OpenAl, March 25, 2025.

ChatGPT-4, OpenAl. “OpenAl, ChatGPT-4, Response to the Prompt: ‘Write a Story in the
Style of Gassan Kenefani’s A World Not Ours’, Accessed 25 March 2025.” OpenAlI, March
25, 2025.

Gaffar, Hafiz - Albarashdi, Saleh. “Copyright Protection for AI-Generated Works:
Exploring Originality and Ownership in a Digital Landscape.” Asian Journal of
International Law 15/1 (January 2025), 23—46. https://doi.org/10.1017/52044251323000735

Gallego Cuinas, Ana. “Literature Seen Through Big Data and Artificial Intelligence: Key
Concepts and Critical Challenges.” Humanities and Big Data in Ibero-America. ed. Ana
Gallego  Cuinas - Daniel Torres-Salinas. 25-42. De  Gruyter, 2023.
https://doi.org/10.1515/9783110753523-003

Gassan, Kenefani. A World Not Ours. 1 Volume. Beyrut: Arab Research Foundation, 1st

Tiirkiye [lahiyat Arastirmalar: Dergisi | ISSN:2602-3067 | www.turkiyeilahiyat.com


http://www.turkiyeilahiyat.com/

768 « Tiad - Aragtirma Makalesi
Ed., 1987.

Ghassemiazghandi, Mozhgan. “An Evaluation of ChatGPT’s Translation Accuracy Using
BLEU Score.” Theory and Practice in Language Studies 14/4 (April 29, 2024), 985-994.
https://doi.org/10.17507/tpls.1404.07

Hago Elmahdi, Omer Elsheikh - Mahyoub Hezam, Abdulrahman Mokbel. “Stylistic Use
of Structural Meaning in Kanafani’s Men in the Sun.” English Literature and Language
Review 66 (June 20, 2020), 92-98. https://doi.org/10.32861/ellr.66.92.98

Hassim, Norillah Abdullah et al. JIMK. “[IBN AL-MUQAFFA’S SOCIOLOGICAL
APPROACH IN AL-ADAB AL-KABIR]” Vol. 22 No. 3 (2021) (December 28, 2021), 8.
https://doi.org/10.37231/jimk.2021.22.3.605

Hatim, B. - Mason, Ian. Discourse and the Translator. London: Routledge, 1st Edition.,
2014. https://doi.org/10.4324/9781315846583

Heerden, Imke van - Bas, Anil. “A Perspective on Literary Metaphor in the Context of
Generative AL” arXiv, 2024. arXiv, DOlLorg (Datacite). Accessed June 22, 2025.
https://doi.org/10.48550/ ARXIV.2409.01053

bn Faris, Ebii'l-Hiiseyn Ahmed. Mu‘cemii Mekayisi'l-Luga. 1 Volume. Beyrut: Daru’l-
Cil, 6th Ed., 1979.

[bn Manz{ir, Muhammed b. Mukrim. LISANU’I-ARAB. 15 Volume. Beyrut: Dar $adir, 3.
bs., 1993.

Ibnii’l-Mukaffa’, Abdullah. El-Edebii’l-Kebir. Kahire: Hindavi Egitim ve Kiiltiir Vakf, 1st
Ed., 2017.

Abdul-Raof, Hussein. Arabic Rhetoric: A Pragmatic Analysis. 1 Volume. London:
Routledge, 2011. https://www.routledge.com/Arabic-Rhetoric-A-Pragmatic-
Analysis/Abdul-Raof/p/book/9780415663793

Al-Shaibani, Maged S. - Ahmed, Moataz. “The Arabic Al Fingerprint: Stylometric
Analysis and Detection of Large Language Models Text.” arXiv, 2025. arXiv, DOlLorg
(Datacite). Accessed June 22, 2025. https://doi.org/10.48550/ARXIV.2505.23276

Alwajih, Fakhraddin et al. “Dallah: A Dialect-Aware Multimodal Large Language Model
for Arabic.” Proceedings of The Second Arabic Natural Language Processing Conference.
320-336. Bangkok, Thailand: Association for Computational Linguistics, 2024.
https://doi.org/10.18653/v1/2024.arabicnlp-1.27

Atiyye, Muhammed et al. “A Lexical Database for Modern Standard Arabic Interoperable
with a Finite State Morphological Transducer.” Systems and Frameworks for
Computational Morphology. ed. Cerstin Mahlow - Michael Piotrowski. 100/98-118.
Communications in Computer and Information Science. Berlin, Heidelberg: Springer
Berlin Heidelberg, 2011. https://doi.org/10.1007/978-3-642-23138-4_7

Bahdanau, Dzmitry et al. “Neural Machine Translation by Jointly Learning to Align and
Translate.” https://arxiv.org/abs/1409.0473

Bender, Emily M. et al. “On the Dangers of Stochastic Parrots: Can Language Models Be
Too Big?” Proceedings of the 2021 ACM Conference on Fairness, Accountability, and
Transparency. 610-623. Virtual Event Canada: ACM, 2021.

Tiirkiye Journal of Theological Studies | ISSN:2602-3067 | www.turkiyeilahiyat.com


http://www.turkiyeilahiyat.com/

Tiad - Research Article « 769
https://doi.org/10.1145/3442188.3445922

Boden, Margaret A. - Boden, Margaret A. Creativity and Art: Three Roads to Surprise.
Oxford, New York: Oxford University Press, 2010.

Cevheri, Ismail b. Hammad el-. TACU’I-LUGA. 6 Volume. Beyrut: Dari’l-‘Ilm 1i1-
Melayin, 2. bs., 1979.

ChatGPT-4, OpenAl. “Compose a Fable in the Style of El-Edebii’l-Kebir.” OpenAl March
25,2025.

ChatGPT-4, OpenAl. “Compose a Short Story in the Style of Er-Réfii’s ‘al-Aydi al-
Mutawaddi’a’ from Vahyii'l-Kalem.” OpenAl, March 25, 2025.

ChatGPT-4, OpenAl “OpenAl, ChatGPT-4, Response to the Prompt: “Write a Story in the
Style of Gassan Kenefani’s A World Not Ours’, Accessed 25 March 2025.” OpenAlI, March
25, 2025.

Gaffar, Hafiz - Albarashdi, Saleh. “Copyright Protection for AI-Generated Works:
Exploring Originality and Ownership in a Digital Landscape.” Asian Journal of
International Law 15/1 (January 2025), 23—46. https://doi.org/10.1017/52044251323000735

Gallego Cuinas, Ana. “Literature Seen Through Big Data and Artificial Intelligence: Key
Concepts and Critical Challenges.” Humanities and Big Data in Ibero-America. ed. Ana
Gallego  Cuinas - Daniel Torres-Salinas. 25-42. De  Gruyter, 2023.
https://doi.org/10.1515/9783110753523-003

Gassan, Kenefani. A World Not Ours. 1 Volume. Beyrut: Arab Research Foundation, 1st
Ed., 1987.

Ghassemiazghandi, Mozhgan. “An Evaluation of ChatGPT’s Translation Accuracy Using
BLEU Score.” Theory and Practice in Language Studies 14/4 (April 29, 2024), 985-994.
https://doi.org/10.17507/tpls.1404.07

Hago Elmahdi, Omer Elsheikh - Mahyoub Hezam, Abdulrahman Mokbel. “Stylistic Use
of Structural Meaning in Kanafani’s Men in the Sun.” English Literature and Language
Review 66 (June 20, 2020), 92-98. https://doi.org/10.32861/ellr.66.92.98

Hassim, Norillah Abdullah et al. JIMK. “[IBN AL-MUQAFFA’'S SOCIOLOGICAL
APPROACH IN AL-ADAB AL-KABIR]” Vol. 22 No. 3 (2021) (December 28, 2021), 8.
https://doi.org/10.37231/jimk.2021.22.3.605

Hatim, B. - Mason, Ian. Discourse and the Translator. London: Routledge, 1st Edition.,
2014. https://doi.org/10.4324/9781315846583

Heerden, Imke van - Bas, Anil. “A Perspective on Literary Metaphor in the Context of
Generative AL” arXiv, 2024. arXiv, DOlLorg (Datacite). Accessed June 22, 2025.
https://doi.org/10.48550/ARXIV.2409.01053

fbn Faris, Ebii’l-Hiiseyn Ahmed. Mu‘cemii Mekayisi’l-Luga. 1 Volume. Beyrut: Daru’l-
Cil, 6th Ed., 1979.

ibn Manz{ir, Muhammed b. Mukrim. LISANU’I-ARAB. 15 Volume. Beyrut: Dar Sadir, 3.
bs., 1993.

Ibnii’l-Mukaffa’, Abdullah. El-Edebii’l-Kebir. Kahire: Hindavi Egitim ve Kiiltiir Vakfi, 1st

Tiirkiye [lahiyat Arastirmalar: Dergisi | ISSN:2602-3067 | www.turkiyeilahiyat.com


http://www.turkiyeilahiyat.com/

770 « Tiad - Aragtirma Makalesi
Ed., 2017.

Kaabi, Moza H. Al et al. “Developing the Teaching Arabic Rhetoric: A Comparative
Analysis of Artificial Intelligence and Traditional Hermeneutical Approaches.” Journal
of Infrastructure, Policy and Development 8/15 (December 11, 2024), 9925.
https://doi.org/10.24294/jipd9925

Kadaoui, Karima et al. “TARJAMAT: Evaluation of Bard and ChatGPT on Machine
Translation of Ten Arabic Varieties.” Proceedings of ArabicNLP 2023. 52-75. Singapore
(Hybrid): Association for Computational Linguistics, 2023.
https://doi.org/10.18653/v1/2023.arabicnlp-1.6

McCarthy, Philip M. - Jarvis, Scott. “MTLD, Vocd-D, and HD-D: A Validation Study of
Sophisticated Approaches to Lexical Diversity Assessment.” Behavior Research Methods
42/2 (May 2010), 381-392. https://doi.org/10.3758/BRM.42.2.381

Mousi, Basel et al. “AraDiCE: Benchmarks for Dialectal and Cultural Capabilities in
LLMs.” arXiv, 2024. arXiv, DOLorg (Datacite). Accessed June 22, 2025.
https://doi.org/10.48550/ ARXIV.2409.11404

Naous, Tarek - Xu, Wei. “On The Origin of Cultural Biases in Language Models: From
Pre-Training Data to Linguistic Phenomena.” arXiv, 2025. arXiv, DOlLorg (Datacite).
Accessed June 22, 2025. https://doi.org/10.48550/ARXIV.2501.04662

Nida, Eugene A. (Eugene Albert). The Theory and Practice of Translation. Leiden, E.J.
Brill, 1st Ed., 1969. http://archive.org/details/theorypracticeof0000unse_pOn2

Noam, Chomsky. Aspects of the Theory of Syntax. UK: Cambridge, MA: MIT Press, 50th
Edition., 1965. https://mitpress.mit.edu/9780262527408/aspects-of-the-theory-of-syntax/

Premkumar, Bindu. “The Impact of Artificial Intelligence on Literary Creation and
Criticism: Emerging Trends and Implications.” International Journal of Language,
Literature and Culture 4/4 (2024), 37—41. https://doi.org/10.22161/ijllc.4.4.5

Propp, V. Morphology of the Folktale. 1 Volume. United States of America: the American
Folklore Society and Indiana University, 1st Ed., 1968.

Rafil, Mustafa Sadik er-. Vahyii'l-Kalem. 1 Volume. Londra: Hindavi Kiiltiir ve Egitim
Vakfi, 1st Ed., 2014.

Rockhill, Paul. The Reception Theory of Hans Robert Jauss: Theory and Application.
Oregon, United States: Portland State University. Department of History., Master Of Arts
(M.A.) In History, 2000. https://doi.org/10.15760/etd.7029

Shahmerdanova, Roya. “Artificial Intelligence in Translation: Challenges and
Opportunities.” Acta Globalis Humanitatis et Linguarum 2/1 (January 11, 2025), 62-70.
https://doi.org/10.69760/aghel.02500108

Tian, Yufei et al. “Are Large Language Models Capable of Generating Human-Level
Narratives?” arXiv, 2024. arXiv, DOlLorg (Datacite). Accessed June 22, 2025.
https://doi.org/10.48550/ ARXIV.2407.13248

Umar, Ahmed Mubhtar. Mu'cemu’l-Luga el-‘Arabiyye el-Mu‘asira. 1 Volume. Kahire:
Alemii’l-Kiitiib, 1. bs., 2008.

Venuti, Lawrence. The Translator’s Invisibility. London: Routledge, 1st Ed. 2003.

Tiirkiye Journal of Theological Studies | ISSN:2602-3067 | www.turkiyeilahiyat.com


http://www.turkiyeilahiyat.com/

Tiad - Research Article « 771
https://doi.org/10.4324/9780203360064

work(s);, E. Paul Torrance Reviewed. “Scientific Views of Creativity and Factors Affecting
Its Growth.” Daedalus 94/3, (1965), 663-681.

Yang, Liwei - Zhou, Guijun. “A Semantic Similarity Analysis of Multiple English
Translations of The Analects: Based on a Natural Language Processing Algorithm.”
Frontiers in Psychology 13 (November 10, 2022), 992890.
https://doi.org/10.3389/fpsyg.2022.992890

Yenice, Mehmet. Klasik ve Cagdas Donemlerde Anlam Bilegenleri - Abdiilkahir el-
Ciircani ve Temmam Hassan Uzerine Bir Arastirma ve Karsilastirma. Ankara: Hahiyat
Yayinlari, 1st Ed., 2021. https://www.ilahiyatyayin.com/klasik-ve-cagdas-donemlerde-
anlam-bilesenleri-abdulkahir-el-curcani-ve-temmam-hassan-uzerine-bir-arastirma-ve-
karsilastirma/

Tiirkiye [lahiyat Arastirmalar: Dergisi | ISSN:2602-3067 | www.turkiyeilahiyat.com


http://www.turkiyeilahiyat.com/

Tiirkiye Ilahiyat Arastirmalar:i Dergisi
Tiurkiye Journal of Theological Studies

-_F = [Tiad-20171

2025, 9 (2), 772-793 | Arastirma Makalesi

Feminist Hareketi (cinsiyet) Tarihi Cikis1 Uzerinde Okuma, Fitrat, Degerler
ve Dinlere Bakis1

Thaer Alhallak !

Oz

Bu arastirma, terimin belirlenmesi ve modern cagdaki tarihi ¢ikisini el almaktadir.
Kadinlara yonelen adaletsizligi ortadan kaldirmayi talep eden bir hareketten dislayic
feminist harekete doniisen ve zamanla kendini gelistirip goriislerini yaymak ve niifuzunu
arttirmak igin siyaset giiclinii kullanarak bilissel ve felsefi teoriye varan bu hareketi
inceleyerek, bu akimi temsil eden dusiiniirlerin en 6nemli kitap ve kaynaklarma
deginilmektedir. Bununla birlikte bu hareketin beslendigi fikri kaynaklar1 irat ederek,
erkek, koca, aile, toplum, degerler, din ve din alimlerine kars1 durusu ve diisiincelerini
irdelemektedir.

Bu ¢alismada 6nemli sonuglara varilmis olup bazilar1 soyledir: Bu kavramin dogusunun
tarihi baglamina ve gelisim evrelerine vukufun ehemmiyeti, kadin hareketleri ile
feminizm terimleri arsindaki ayirimin zarureti, korunmus din olarak Islam ile uzun tarihi
boyunca gelisime maruz kalan diger dinler arasindaki ayirt etmenin ihtiyaci, Islami
feminizm akiminin, vahiy metinlerinin tevil sinirlar1 ve tefsir kurallarina bakmaksizin her
okumaya agik bir metin oldugunu saymakla hata etmeleri ve boylece feminizm dini agip
insanlig1 — kendilerince — din olarak edinmeleri, degerlerin sabit kriterlere bagl olmadan
goreceli ve degisken saymustir.
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Feminist Movement (gender) a Reading of its Historical Origins and its
Position on Values, Nature, and Religions

Thaer Alhallak!

Abstract

This research dealt with defining the term and the history of its emergence in the modern
era from a women's movement that demanded the elimination of injustice against women
to exclusionary feminism that developed itself into a cognitive and philosophical theory,
this movement was armed with the power of politics to spread its ideas and extend its
influence. This research also presented the most important books of the theorists of this
trend, which represent the gospel of this trend and its spiritual father, as well as talking
about the intellectual sources, and highlighted its opinions regarding its position on men,
marriage, family, society, values and fitrah (common sense), and religion.

The research concludes with results including: the importance of examining the historical
context of the birth of this term and the stages of its development, and the necessity of
distinguishing between the terms women'’s rights movements and feminism, As well as the
distinction between Islam as a preserved religion and other religions that have developed
greatly during its long history, The mistake of the Islamic feminist trend was to make the
text of revelation open to all readings and open to all directions, far from the controls and
rules of interpretation, Thus feminism went beyond religion to take humanity - according
to its understanding of it - as a religion, and made values relative and variable, not subject
to a fixed standard.

Keywords: Feminism, Gender, Women's Oppression, Patriarchy, Homosexuality.
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