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I2 Editorden / From The Editor

Diyanet IImi Dergi’nin degerli okurlar1!

Alanlarina katki saglayacagini diisindiiglimiiz on dort makale ile dergimizin
61/2. sayisint istifadenize sunuyoruz.

Mesut Kaya, “Taberi Hanbelilerin Baskisina Maruz Kaldi mi1? Taberi’nin Isra
Stiresi 79. Ayeti Tefsiri Uzerine Bir Degerlendirme” baslikli makalesiyle tef-
sir tarihinde miimtaz bir yere sahip olan Taberi’nin bazi goriisleri sebebiyle
baski gordiigiine dair algtya onun makam-1 mahmud kavraminin gectigi aye-
te yaptig1 tefsir iizerinden elestirel yaklagsmakta ve bu alginin Taberi sonrasi
donemde oldukga abartildigint dile getirmektedir. “Zeccac’in Ahmed b. Han-
bel’e Yaptig1 Atiflarin Tefsir Tarihi Ag¢isindan Tahlili” adli ¢calismasiyla Ab-
dulcabbar Adigiizel, Zeccac’in filolojik ve rivayet merkezli Medni’l-Kur’an
adli eserindeki rivayetlerde ana kaynak olarak Ahmed b. Hanbel’in et-Tefsir
adl1 kitabin1 kullanmasini tahlil ederek ilk donem tefsir anlayisina yonelik ala-
na katki sunmaktadir. Abdullah Karaca “Bilimsel Tefsire Yonelik Tutumlara
Dair Yeni Bir Tasnif Denemesi” isimli makalesini “Bilimsel tefsire yonelik
tutumlar genellikle bilimsel tefsiri ‘savunanlar’ ve ‘karsitlar’ gibi ikili yahut
‘kabul’, ‘mutedil’ ve ‘ret’ seklinde ticlii bir taksimle siniflandirilmaktadir. Bu
makale, mevcut ikili veya ii¢li siniflandirmalarin 6tesine gegmek ve miifes-
sirlerin bilimsel verilere bakis agilarini daha genis bir perspektifle incelemek
amacityla yeni bir tasnif 6nerisi sunmaktadir.” seklinde betimlemektedir. Tefsir
alanma “Zemahseri’nin Perspektifinden Kur’an’daki Tekrarlar: Anlam, Hik-
met ve Fonksiyonel Analiz” baglikli ¢alismasiyla Safak Catal katkida bulun-
maktadir. Sabuhi Shahavatov, “Sii Tefsirde Mu’tezile Izleri Haberi Sifatlarn
Yorumu” adli makalesiyle kelam ekolleri ve miifessirler arasindaki etkilesimi
Mu‘tezile ile Imamiyye arasindaki iliskinin varligin1 merkeze alarak sorgula-
makta; konuya bu iki mezhebin haberi sifatlara getirdigi yorumlar {izerinden
yaklagmaktadir. Rabia Hacer Bahgeci, “Kur’an Dilinin Burhani Niteligi: Ibn
Teymiyye’nin Mantik Elestirileri Baglaminda Bir Inceleme” adli makalesiyle,
“Ibn Teymiyye nin Kur’an dilinin epistemolojik degeri hakkindaki goriisle-
rini, 6zellikle klasik mantiktaki bilgi degeri kategorilerine yonelik elestirileri
baglaminda incelemektedir. Abdurrahman Ensari, “Orug Ayetleri Baglaminda
Kur’an-Siinnet Iliskisi Uzerine Bir Degerlendirme” baslikli calismastyla dini
bilginin kaynaginin sadece Kur’an oldugu diisiincesini orug ayetleri 6zelinde
siinnetin belirleyiciligi cergevesinde ele almistir.

Ekrem Kog, “Hanefi Mezhebinde Istihsana Yénelik Bir Tavir: Bisr b. Giyas
el-Merisi Ornegi” adli makalesiyle Hanefi fikih literatiirinde Ebti Yusuf’un
Ogrencisi olarak anilan Bisr b. Giyas el-Merisi’nin istihsan yontemine yonelik
mesafeli tutumunu incelemektedir.

“Kavramsal Tutarhiligin Onemi Baglaminda Gazzali’nin Miisterek Lafizlara
Yaklagim1” konulu ¢aligmasiyla Fehmi Sogukoglu, Gazzali’nin kelami konu-
lardaki “miisterek lafiz”larla ilgili metodunun kavramsal tutarlilik boyutunu



iman, Kur’an, kadim, akil, bilgi, nefs ve mecaz kelimelerine yiikledigi anlam-
lar tizerinden ortaya koymaktadir.

“J. Locke Epistemolojisinde Iman Akil iliskisi ve Tanr’nin Inayeti” isimli
makalesinin amacint Mahmut Buyankara, “Kat1 akilc1 bir filozof olarak de-
gerlendirilen John Locke’un bilgi kurami ¢ergevesinde vahiy anlayisini ince-
lemek; vahiy yoluyla elde edilen bilgi ile dogal bilgi arasindaki iliskiyi nasil
temellendirdigini ortaya koymak ve bu baglamda ilahi inayetin epistemolojik
islevini degerlendirmektir.” seklinde belirtmektedir.

Ismail Yalcintas, “Ahlak I¢cin Din Gerekli midir? Babanzide Ahmed Naim
Merkezli Bir Inceleme” baslikli makalesiyle Babanzade’ nin ahlak anlayisini
din-felsefe ¢ercevesinde ele almakta, ahlakin akli ve dini temellendirilmesinin
niteligini analiz etmektedir.

Sevda Aktulga Gilirbiiz, “Sam’m Zengin Tasavvufi Kiiltiiriinde Yetisen Bir
Alim ve Abid Ubeydullah b. Muhammed Semerkandi ve Risaleleri Baglamin-
da Tasavvufi Goriigleri” adli incelemesiyle Semerkandi’nin tasavvuf literatii-
riine sundugu katkilart konu edinmektedir.

Arastirmasinin temel amacini, “Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan yayim-
lanan ilk elifba olma 6zelligine sahip Kur’an Okumaya Giris’ten baslayarak,
2012 yilina kadar hazirlanan elifbalari incelemek, elifba yaziminda yasanan
degisimi degerlendirmek, elifbd dgretiminde benimsenen ilke ve yontemleri
tespit etmek ve tarihi birikimden istifade ederek yeni hazirlanacak elifbalara
onerilerde bulunmaktir.” seklinde 6zetleyen Hatice Ayar, “Cumhuriyet Done-
mi’nde Kur’an-1 Kerim Ogretiminde Kullanilan Elifbalar (1972-2012)” konu-
lu galigmasiyla alana katk: sunmaktadir.

Halim Yar, “Saib-i Tebrizi’nin Ney Gazeline Omer Faik’in Serhi (Incele-
me-Metin)” isimli makalesiyle Omer Faik’in Saib-i Tebrizi’ye ait ney konulu
Farsca gazelinin serhini sekil ve igerik yoniinden incelemektedir.

Dergimizde yer alan ve ilim diinyamiza katki sunan arastirmacilara tesekkiir
ediyor, sizlere bereketli okumalar diliyoruz.

Prof. Dr. Huriye Marti
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Oz

Ebl Ca‘fer et-Taberi’nin, hayatin1 siirdiirdiigii Bagdat’ta, Hanbelilerin
baskilarina maruz kaldigina dair yaygin bir kanaat vardir. Bu minvaldeki
en meshur rivayet, Taberi’nin bir dersinde Ihtilafii’l-fukaha’ adli eserine
Ahmed b. Hanbel’i almadigi ve makam-1 mahmidun Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) arsin iizerine oturtulmasi oldugu goriisiini reddettigi gerekcesiyle
saldirilara ugradigi, baski altinda kalarak s6z konusu goriisii kabul etmek
zorunda kaldig1 rivayetidir. Taberi’nin saldiriya ugramasina gerekge gosterilen
makam-1 mahmiidun yorumu meselesi, o0 donem Bagdat’inin ilmi mahfillerini
¢okca mesgul eden, 6zellikle Hanbelilerin Miicahid’den gelen bir rivayet
dogrultusunda makadm-1 mahmadun Hz. Peygamber’in Allah’in ars1 iizerine
oturtulmasi oldugunu bir akide olarak benimsedigi bir konudur. Nitekim
Hanbeli Ebi Bekir el-Mervezi konuyla ilgili bir kitap yazmis, Miicahid’den
gelen rivayeti reddedenler hakkinda agir ithamlarda bulunmustur. Esasen
Taberi de kendi doneminde ¢okga tartisilan bu konuyu tefsirinde, isra Stresi
79. ayet baglaminda degerlendirip Miicahid’den gelen rivayetin gerek rivayet
gerekse dirayet yoniinden reddedilemeyecegini ilmi bir dslupla ortaya
koymustur. Taberi’nin meseleyi degerlendiris bigimine bakildiginda, onun bu
yorumlart bask: altinda yaptigina dair bir izlenim olugsmamaktadir. Kald1 ki
Taberi’nin gorisleri benzer igerikteki ayetlerin yorumuyla da ortiismektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Taberi, Miicahid b. Cebr, Hanbeliler, Makam-1
Mahmiid.

Bu makale CC BY-NC 4.0 lisans1 altinda yayimlanmaktadir.
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Did Tabari Face Pressure from the Hanbalis? An Bvaluation on
Tabaris Exegesis of Verse 79 of Surah a-lsra”

Research Article
Received: 13 November 2024 Accepted: 11 June 2025

Abstract

There is a common belief that Abu Ja‘far al-Tabari faced pressure from the
Hanbalis in Baghdad, the city where he resided. The most well-known account
of this is that Tabari was attacked during a lecture for not including Ahmad
ibn Hanbal in his work Ikhtilaf al-Fugaha and for rejecting the view that
“al-Maqam al-Mahmud” refers to the Prophet Muhammad sitting upon the
Throne of Allah. This pressure reportedly caused him to retract his stance.
The issue of Magam al-Mahmud, cited as a reason for the attacks on Tabari,
was a subject of intense debate in the scholarly circles of Baghdad during that
period. The Hanbalis, in particular, upheld the belief that Magam al-Mahmud
referred to the Prophet Muhammad being seated upon Allah’s Throne, a view
based on a narration from Mujahid. In his book on the subject, Abu Bakr al-
Marwazi leveled harsh accusations against those who rejected the narration
from Mujahid.

In fact, Tabari extensively addressed this widely debated issue in his exegesis,
examining it in the context of Verse 79 of Surah al-Isra. He argued, with
scholarly rigor, that this view could not be refuted either on narrational or
rational grounds. When examining Tabari’s approach to the matter, there is
no indication that he made these interpretations under pressure. Moreover, his
views align with the interpretations of verses with similar themes and content.

Keywords: Tafsir, Tabari, Mujahid ibn Jabr, Hanbalis, al-Magqam al-Mahmud.

*  This article is published under the CC BY-NC 4.0 licence.
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Summary

There is a widespread belief that Abu Ja‘far Muhammad ibn Jarir al-Tabari (d.
310/923) faced pressure from the Hanbalis during his time in Baghdad. One
of the most well-known accounts suggests that Tabari was attacked for not
including Ahmad ibn Hanbal in his work Ikhtilaf al-Fuqaha and for rejecting
the view that the al-magam al-mahmud mentioned in Surah al-Isra (17:79)
refers to the Prophet Muhammad sitting upon the Throne of Allah.

The issue of al-magam al-mahmud was a significant topic of discussion in the
scholarly circles of Baghdad at that time, particularly among the Hanbalis.
They held the belief, based on a narration from Mujahid, that it referred to
the Prophet being placed upon Allah’s Throne. Abu Bakr al-Marwazi, one of
Ahmad ibn Hanbal’s students (d. 275/889), wrote a book compiling views that
rejected the narration from Mujahid, labeling such rejections as an innovation
(bid‘a), a form of Jahmism, or even disbelief (kufr).

Tabari evaluated this highly debated issue within the context of the
aforementioned Qur’anic verse in his tafsir, arguing that this view could not
be refuted either narratively or rationally. His approach gives no impression
that he was under pressure while making these interpretations. In fact, Tabari’s
views are consistent with his interpretations of similar verses. His emphasis on
this issue stems from the rejection of the reports of the Jahmiyah in his time,
which espoused anthropomorphism and comparison, while wrongly elevating
the Prophet Muhammad to a status of divinity. Tabari aimed to demonstrate the
absurdity of these claims through the evidence he presented.

Tabari’s omission of Ahmad ibn Hanbal in his Ikhtilaf al-Fugaha was not
unique to him, as other scholars before and after him also did not include Ibn
Hanbal. It is noted that Tabari had conflicts with some Hanbalis of his time,
such as Abu Bakr Ibn Abi Dawud (d. 316/929). Tabari was accused of being
Shia due to his acceptance of the Ghadir al-Khumm narrations, while Ibn Abi
Dawud faced accusations of harboring animosity toward Ali.

There are accounts suggesting that Tabari’s lectures were obstructed and
that students had difficulty reaching him. For example, Ibn Khuzayma (d.
311/924) inquired whether someone from Baghdad had met Tabari, to which
the response indicated that the Hanbalis prevented anyone from meeting him.
However, these accounts are not substantial enough to imply that his life and
views were entirely impacted, nor did they compel him to apologize to the
Hanbalis or retreat into isolation.

Historical accounts mention that seven years after Tabari’s death, a fitna arose
between a group of people and the students of Abu Bakr al-Marwazi. During
this period, the Hanbalis insisted that al-magam al-mahmud referred to the
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Prophet being placed on the Throne, while others rejected this claim, leading
to conflict and casualties.

The narratives describing Tabari’s persecution come from a single source
and do not appear in accounts from his close students, who instead depict
him as leading a calm life while continuing his scholarly work. Therefore,
the narrative suggesting that Tabari faced significant pressure appears to be a
dramatized reconstruction of events that took place after his time.

It is illogical for a scholar who produced competent works in nearly all fields
of Islamic sciences, such as tafsir, hadith, figh, kalam, and qira’at, to yield
to pressure, retract his views, and issue an apology in a book or letter while
incorporating this into his interpretation of the relevant verse. On the contrary,
the views expressed in Tabari’s tafsir are consistent with his theological
perspective and overall system of thought.
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Giris
Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi’nin (6. 310/923), hayatini
siirdiirdiigii Bagdat’ta, Hanbelilerin baskilarina maruz kaldigina dair yay-
gin bir kanaat vardir. Bu minvaldeki en meshur rivayete, Yakat el-Ha-
mevi'nin (8. 626/1229) Irsddii’l-erib adl eserinde rastlamir. Makalemiz
onemli 6l¢iide bu rivayet merkezinde ilerleyecegi icin dncelikle rivayete
yer vermenin uygun olacagini diisiiniiyoruz:
Taberistan’a doniigiinden bir siire sonra tekrar Bagdat’a gelen Ta-
beri burada Ebti Abdillah el-Cessas (6. ?), Ca‘fer b. Arafe (6. 287/901)
ve [Eb Ali Muhammed b. Isa] el-Beyyadi’nin (6. 293/905) taassu-
buyla karsilagmisti. Taberi’nin derslerine devam eden Hanbeliler, bir
cuma namazi oncesinde Taberi’ye, Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855)
fikhi goriisleri hakkinda ne diisiindiigiinii ve Allah’in Hz. Peygamber’i
arsin lizerine oturtmasiyla ilgili hadisi nasil degerlendirdigini sordular.
Taberi s0yle cevap verdi: “Ahmed b. Hanbel’in ihtilaf sahasinda kayda
deger bir goriisii yoktur.” Cemaat; “Ama alimler ihtilaf konularinda
onun da gériislerini zikrederler...” diye itiraz ettiler. Taberi; “Ihtilaf sa-
hasinda ondan dise dokunur bir sey rivayet edildigine sahit olmadigim
gibi talebelerinden de bu sahada goriisleri dikkate deger birini bilmi-
yorum. Arsa ciiliis hadisine gelince, bdyle bir seyin olmasi muhaldir.”
dedi ve su siiri okudu:
Bir yareni olmayan zat ne de yiicedir!
O’nun arginda oturan bir baskasi da mevcut degildir.!
Hanbeliler ve ashabii’l-hadis bunu duyar duymaz ayaga firladilar
ve sayilarinin binleri buldugu nakledilen okkalarini Taberi’ye firlatti-
lar. Ebu Ca‘fer kiirsiiyii terk ederek evine girdi. Evini o kadar tasa tut-
tular ki kapinin 6niinde, atilan taglardan biiyiik bir tepe olustu. Emniyet
idaresinin bast olan Nazlk (6. 317/929), on binlerce askerle birlikte
onu avamin 6fkesinden korumaya caligti. O giin aksama kadar Ta-
beri’nin kapisinda bekledi ve taglarin temizlenmesini emretti. Taberd,
daha 6nce evinin kapisina su beyti yazdirtmisti:
Bir yareni olmayan zat ne de yiicedir!
O’nun arsinda oturan bir baskast da mevcut degildir.
Nazilik, bu beytin silinmesini emretti. Ashabii’l-hadisten biri bu
beytin yerine sunlar1 yazdi:

DGalaadge AaY L Gl Al Gl (e o



422 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 61 - Sayr: 2 - Haziran 2025

Kuskusuz, ¢ok yiice bir makami vardir Ahmed’in (s.a.s.);

Bir el¢i geldigi zaman Rahman’in yanina,

Hasetgilerin hasedine ragmen

Bir ikram olarak yaklastirir Allah onu kendine ve oturtur

Gizel kokularla tiitsiiledigi bir tahtin iizerine;

Zalimlerin ve hakikati kabule yanasmayanlarin ates dolsa da cige-
rine

Hem bu 6zel makam sadece ona layiktir;

Zaten Leys’in de Miicahid’den naklettigi budur.’

Taberi evine ¢ekildi ve Hanbelilerden 6ziir diledigi meshur eserini
kaleme aldi. Kitapta konuyla ilgili kendi goriisiinii ve itikadin1 zikrede-
rek kendisi hakkinda bundan farkli kanaatleri olanlar1 tenkit etti. Kitabi
Hanbelilere okudu ve Ahmed b. Hanbel’in faziletine vurguda bulunarak
bu cercevedeki goriislerini zikretti ve Ibn Hanbel’in itikad? yaklagimimi
dogru buldugunu ifade etti. Bu diisiincelerini 6lene kadar sdylemeye de-
vam etti. Vefatina kadar ihtilaf konularindaki kitabini ortaya ¢ikarmadi.
Daha sonra bu kitabini, yani ihtilafii’l-fukaha sahasindaki ¢alismasini
topraga gdmiilii olarak buldular ve ¢ikarip istinsah ettiler. [Ravi dedi ki:]
Rahmetli babamin da i¢in de oldugu bir topluluktan hadiseyi bu sekilde
duydum.?

Bu rivayete gore Taberi, Ahmed b. Hanbel’in fakihligi ve Hz. Peygam-

ber’in (s.a.s.) Allah’in arsmin sag tarafinda bir makama yerlestirilecegi
meselesindeki goriisii sebebiyle Hanbelilerin baskisina maruz kalmistir.
Rivayette 6zellikle onun bu olaylar 6ncesi Hz. Peygamber’in arsin lize-
rine oturtulmasinda menfi bir goriise sahipken baskilara boyun egip Han-
belilerin bu itikadina dondiigii ve onlardan 6ziir diledigi seklindeki beyan
dikkat cekicidir. Buna gore Taberi benimsemedigi bir goriisii kabul etmek

zorunda kalmustir. Ote yandan Isra Stresi 79. ayetin tefsirine bakildiginda,
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Yakit el-Hamevi, [rsddii’l-erib ild ma ‘rifeti’l-edib, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Da-
ru’l-Garbi’l-Islami, 1414/ 1993), 6/2450-2451; Yakat el-Hamevi’nin Taberi’nin
terciime-i halini kaydettigi boliim Tiirkgeye de c¢evrilmis ve bu g¢eviriden istifade
edilmistir: “Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir b. Galib [et-Taberi]”, ¢cev. Fethi
Ahmet Polat, Sel¢uk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 30 (2010), 272-273. Ri-
vayeti, anlasildig1 kadarryla Yakat’tan Ebii’s-Safa es-Safedi, e/-Vafi bi 'l-vefeyqt, thk.
Ahmed el-Arnait-Tiirki Mustafd (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiiras, 1420/2000), 2/213,
214; ve bazi farklarla birlikte Celaleddin es-SiiyGti nakletmistir, Tahziru l-havds
min ekazibi’l-kussds, thk. Muhammed es-Sabbag (Beyrut: el-Mektebetii’l-islami,
1394/1974), 161. Siiyati, “bazi mecmualarda gegtigi iizere” deyip agik¢a kaynak
vermemistir.
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Taberi’nin Miicahid b. Cebr’den (6. 103/721) gelen ve Hz. Peygamber’in
arsin iizerine oturtulmasi meselesine temel teskil eden rivayeti kabul edip
cesitli arglimanlarla destekledigi goriilmekte ve delillerini ortaya koyar-
ken de bu rivayeti cebir altinda savundugu gibi bir izlenim vermemektedir.
O zaman Yakit el-Hamevi tarafindan nakledilen rivayet, Taberi’nin Isra
Stresi 79. ayeti ve benzer muhtevadaki diger ayetleri tefsiri ¢ergevesinde
incelenmeli, Taberi’yi bu rivayeti kabul etmeye sevk eden bagka etken-
lerin olup olmadigi aragtirilmalidir. Bu makale bdyle bir amacla kaleme
alimmigtir. Modern dénemde, Ignaz Goldziher (6. 1921) bu konuya temas
etmis, ancak rivayeti kritik etmeksizin oldugu gibi nakletmekle yetinmis-
tir.* Taberi’nin Ihtildfii’I-fukahd’ adli eserini nesreden Kern Friedrich ise
Taberi’nin Hanbeliler’in baskisina maruz kaldigini anlatan rivayet ile onun
Isra Stresi 79. ayeti tefsirinin drtiismedigini dile getirmistir.> Gorebildigi-
miz kadariyla konuyu arka planiyla inceleyen detayli, miistakil bir ¢aligma
yapilmamustir.

1. Meselenin Tarihi Arka Plam1 ve Ehl-i hadis’in Miicihid’den
Gelen Rivayete Yaklasimi

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) arsin iizerine oturtulmasiyla ilgili rivayet
tabiln miifessirlerinin 6nde gelenlerinden Miicahid b. Cebr’e nispet edil-
mekte, Taberi 6ncesi bazi hadis kitaplarinda nakledilmekte, Ahmed b. Han-
bel tarafindan dogrudan rivayet edilmese de oglu Abdullah ve bir kisim
Hanbeli ulema tarafindan rivayet edilmektedir.

Rivayet, oncelikle Ebil Bekir b. Ebi Seybe’nin (6. 235/849) el-Musan-
nef inin “Kitabii’l-Fedail’inde karsimiza ¢ikmaktadir:

oAl B Sy 16 (155 ilie g iy O oy sl 38 e 2 Jadab ool s

“Ibn Fudayl’in bize Leys’ten rivayet ettigine gore Miicahid “Umulur
ki rabbin seni oviilmiis bir makama yiikseltir’’S ayetinin tefsirinde soyle
demistir: “Onu arsinin iizerine oturtacaktir.”’

Ibn Ebi Seybe’den sonra rivayet Hanbeli Ebi Bekir Ahmed b. Muham-
med el-Hallal’in (6. 311/923) es-Siinne adli eserinin “Fedailii Nebiyyina”
boliimiinde ‘el-Makamii’l-Mahm{id’ babinda yer almaktadir. Hallal, 6nce
Ahmed b. Hanbel ve oglu Abdullah’la ilgili bazi nakillere yer vermistir:
“Rivayet edildigine gore Abdullah b. Ahmed b. Hanbel (6. 290/903) soyle
dedi: ‘Ibn Fudayl’in Leys’ten gelen Miicahid’in {1545 Glis G5 Gliag B )
ayetiyle ilgili hadisini, EbG Ma‘mer, kardesi, Ibn Fudayl tarikiyle isittim.

4 Ignaz Goldziher, Mezahibii't-tefsiri'l-Islami, Arp. cev. Abdiilhalim en-Neccar (Mi-
sir: Mektebetii'l-Hanci, 1374/1955), 116, 123, 124.

5 Eba Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberd, JAtildfii 'I-fukahd, nsr. Friedrich Kern (Mi-
sir: Matbaatey el-Mevsiat ve’t-Terakki, 1320/1902), nesredenin girisi, 19.

¢ Isra 17/79.

7 Ebt Bekir Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, nsr. Kemal Ydsuf el-Hat (Beyrut: Da-
ru’t-Tac, 1409/1989), 6/305 (31652).
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Babamla bunu miizakere ettim. Dedi ki: ‘Bana (bu rivayet) ali isnadla ulag-
mad1.’ Ve sanki hayiflanmaya bagsladi. Yani ali isnadla elde edemedigi igin.’
Hallal ikinci bir nakil daha nakletmekte, buna gore yukaridaki nakil Ab-
dullah b. Ahmed b. Hanbel’in yaninda zikredilmekte, o Ibn Fudayl’dan bu
rivayeti alamadigini sGylemekte ve buna hayiflanmaktadir®

Hallal ayrica Muhammed b. Abdiilmelik ed-Dakiki’den, Ali b. Hasen
b. Siileyman ve Osman Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe, Ibn Fudayl,
Leys tarikiyle Miicahid’den rivayeti 42132 fiiliyle nakletmistir. Bundan bas-
ka Muhammed b. Ahmed b. Vasil el-Mukri’den, Ebii Bekir Ibn Ebi Seybe,
ibn Fudayl, Leys tarikiyle Miicahid’den, ibn Ebi Seybe nin yukarida ver-
digimiz lafizlariyla nakletmistir.’

Hallal’in bundan sonra yer verdigi nakiller ve rivayet etrafindaki go-
risler, Hanbelilerin Hz. Peygamber’in (s.a.s.) arsin iizerine oturtulma-
s1 meselesini itikat olarak benimsediklerini ve bu rivayet etrafinda ciddi
tartismalar meydana geldigini gostermektedir. Tartigmalarin odaginda bu
mesele yaninda arsin ve ars1 istivanin hakikat mi mecaz mi oldugu, sifat
ayetlerinin tevil edilip edilmeyecegi yer almaktadir. Dolayisiyla ortada bir
Hanbeli-Cehmiyye, Mu‘tezile karsithigi s6z konusudur. Hallal’in bundan
sonra nakledecegi goriisler, Hanbelilerin karsi tarafi kiifiirle itham etmeye
varan karsitliklarinin bir tiriintidiir.

Hallal’in nakline gore, kendisinin ibn Ebi Seybe’nin rivayetini aldig1
Muhammed b. Ahmed b. Vasil: “Miicahid’in soziinii kim reddederse o
Cehmi’dir.” derken, rivayeti nakleden Eb{i Daviid es-Sicistani (6. 275/889)
de sOyle demistir: “Kim bu rivayeti reddederse bize gore imanindan siip-
he edilir (miittehemdir). Insanlar, Cehmiyye’ye olan 6fkeleri sebebiyle bu
rivayeti nakletmeyi silirdiirmektedir. Zira Cehmiyye arsin iizerinde bir sey
oldugunu inkar etmektedir.”’® Bu iki rivayet, meselenin arka planina 151k
tutmakta, Cehmiyye’nin Allah’in arg1 istiva ettigini anlatan ayetleri tevil
ettigini, dolayisiyla ayni paraleldeki bu rivayeti de kabul etmediklerini or-
taya koymaktadir.

Hallal, “Ebt Bekir el-Mervezi (6. 275/889)", Kitdbii’l-Makdmi’I-Mah-
miid’u, bir kez cuma mescidinde bize okuttu. Kitaba bakmadim ve onu al-
madim. Kirman’a gittim, dondiigiimde Mervezi vefat etmisti” demektedir.'
Onun bu ifadelerinden Mervezi’nin bdyle bir eser telif edip talebelerine
okuttugu ve meselenin miistakil bir kitaba konu olacak bi¢imde Hanbelileri

8 Ebl Bekir Ahmed b. Muhammed el-Hallal, es-Siinne, thk. Atiyye ez-Zehrani (Ri-
yad: Déaru’r-Raye, 1410/1999), 1/212, 213.

° Hallal, es-Siinne, 1/213, 214.

10 Hallal, es-Siinne, 1/214, 215.

1" Ahmed b. Hanbel’in talebesi olan Ahmed b. Muhammed b. Haccéc el-Mervezi igin
bk. Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, thk. Bessar Avvad Ma‘ruf (Beyrut: Da-
ri’l-Garbi’l-Islami, 1422/2002), 6/104.

12" Hallal, es-Siinne, 1/217.
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ve ilmi mahfilleri mesgul ettigi anlagilmaktadir.

Hallal, bunlardan bagka, rivayetle ilgili s6z konusu kitabin icazeti-
ni alan iki kisiden, Ebli Bekir el-Mervezi’nin naklettigi Ishak b. Rahiye
(6. 238/853) gibi baz1 isimlerin goriislerine ver verir. Bu goriislerin genel
mubhtevasini, bu rivayetleri inkar edenlerin Cehmi olacagi, dininden siiphe
edilecegi, bu hadise iman etmek gerektigi, bu hadisi alimlerin 160 yildir
naklettigi ve bunu ancak ehl-i bid‘atin inkar ettigi gibi sdylemler olustur-
maktadir.”®

Hallal bundan sonra Leys’in sika bir ravi olduguna ve Miicahid’in fa-
ziletlerine dair rivayetler nakletmektedir. Hemen ardindan da kendi eserini
kastederek Kitdbii’s-Siinne’yi Tarsus Cuma Mescidi’nde defalarca okuttu-
gunu, 92 (292) senesinde “el-Makamii’l-Mahmiid” bahsini okurken kim
olduguna dair kaynaklarda herhangi bir bilgi de bulunamayan Tirmizi’nin'*
bir kisim talebelerinin bu rivayeti inkar ettiklerini, onlar terk edip Bag-
dat’taki seyhlerine isin hakikatini ortaya g¢ikarmay1 istedigi bir mektup
yazdigini, onlarin da kendine bir mektup yaziklarini, bunu talebelerine de-
falarca okudugunu ifade etmekte, yukaridaki benzer muhtevaya sahip bu
mektuba biitiiniiyle yer vermektedir.'

Hallal’in su rivayeti de meselenin Ahmed b. Hanbel ve oglu Abdul-
lah’la ilgisi dolayisiyla dikkat ¢ekicidir: “Har0in b. Abbas el-Hasimi dedi
ki: ‘Bana Abdullah b. Ahmed b. Hanbel geldi. Ona dedim ki: ‘Restlul-
lah’1n faziletini inkar eden su Cehmi Tirmizi bana seninle delil getiriyor.’
‘Bana iftira ediyor’ dedi ve bu konudaki rivayetleri zikretti. Abdullah’a
dedim ki, ‘O zaman bana yaz.” O da bana kendi el yazisiyla yazdi: ‘Bize
HarGn b. Ma‘rGf, Muhammed b. Fudayl, Leys tarikiyle rivayet ettigine
gore Miicahid {13,455 Llis Gb; Glisyg o _<£} ayetinin tefsirinde ‘Onu arsin tize-
rine oturtacak.” Hadisi babama arzettim. ‘Muhammed b. Fudayl bu rivayeti
tahdis ediyordu. Ondan isitme imkan: bulamadim’ dedi.” Har(in dedi ki:
“Ona dedim ki: ‘Bana verilen bilgiye gore baban bir adam vasitasiyla Ibn
Fudayl’dan bu rivayeti yazmis.” ‘Evet ondan boyle bir bilgi naklediyorlar’
dedi.”'s

Hallal toplamda 90 rivayete yer vererek s6z konusu rivayetin sahih ve
bu rivayeti inkar edenin kafir, Cehmi ve Zindik oldugunu kendi asrindaki
Hanbeli alimlerin goriislerinden de deliller getirerek ispat etmeye ¢alis-
maktadir.'” Rivayetlerden Hanbelilerin Ahmed b. Hanbel veya oglu Abdul-
lah {izerinden bu meseleye bir mesruiyet kazandirma ¢abasina girdikleri

13 Hallal, es-Siinne, 1/217 vd.

Bk. Tirmizi’nin kimliginin tespitiyle ilgili tartismalar icin bk. Arsif miiltekd Eh-
li’l-hadis, https://al-maktaba.org/book/31615/23834#p1; erisim tarihi, 02.01.2025.
15 Hallal, es-Stinne, 1/221-232.

16 Hallal, es-Siinne, 1/243-244.

17" Hallal, es-Siinne, 1/244-255.
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de anlagilmaktadir. Biitiin bu goriis ve ¢abalar, III. ylizy1l Bagdat’inda bu
meselenin ciddi bir tartisma konusu oldugunu, 6zellikle Hanbelilerin me-
sele iizerinde ¢ok durduklarini gostermektedir.

Miicadhid’den gelen rivayete yer verenlerden biri de Ebl Bekir el-
Acurri’dir (6.360/970). O, es-Seri ‘a adl1 eserinin “el-Makamii’l-Mahmad”
babinda, Isrd Stresi 79. ayetin tefsirinde, Ibn Abbas’tan gelen sefaat
rivayetine yer verdikten sonra Muhammed b. Hiiseyin’in soyle dedigini
nakleder: “Miicahid’in Hz. Peygamber’in (s.a.s.) fazileti ve bu ayeti ‘Onu
Allah Teald’nin arsinin tizerine oturtacagi’ seklindeki tefsirine gelince, ilim
ve hadis ehlinden ileri gelenler, bu rivayeti iyi bir rivayet olarak telakki
ve kabul etmis, inkar etmemisler, Miicdhid’in rivayetini reddedenleri
siddetle tenkit etmisler ve ‘Kim ki Miicahid’in hadisini reddeder, o kotii
bir adamdir’ demislerdir. Ben derim ki: Bu meselede bizim kanaatimiz
(mezhebiina), Miicahid’in hadisini kabul ve reddetme konusunda muaraza
ve miinazaray1 terk etme yoniindedir.” Acurri bu rivayeti ibn Fudayl’dan
cesitli tariklerle nakletmistir." Acurri’nin, rivayeti kabul etmekle birlikte
meseleye itidalli yaklasimi, onun konu hakkinda mutaassip bir tavir iginde
olmadig1 seklinde anlasilabilecegi gibi, IV. yiizyillda meselenin artik
hararetini kaybetmis olmasiyla da agiklanabilir.

Rivayetler daha sonraki donemlerde Ebl Ya‘ld el-Ferra’nin (0.
458/1066) eserlerinde goriilmektedir. Ebti Ya‘la, Ibtdlii t-te vilat adli ese-
rinin “el-Makamii’l-Mahmiid” basliginda, Hallal gibi bu konuda gelen ri-
vayetlere yer vermekte, EbGi Bekir el-Mervezi’nin konuyla ilgili eserine
atifta bulunmaktadir. Bu rivayetlerden birinde meselenin Ahmed b. Han-
bel’e soruldugu soyle rivayet edilmektedir: “Ibn Umeyr dedi ki: ‘Isittigime
gore Miicahid’in Allah’in Hz. Peygamber’i arsinin iizerine oturtacagina
dair hadisi Ahmed b. Hanbel’e sorulunca ‘Alimler onu kabul etmislerdir.
Haberi geldigi gibi kabul ederiz’ demistir.”"® Ebd Ya‘la Ahmed b. Han-
bel’in rivayeti zahiri {izere aldigini, hadisi zahiri iizere hamletmenin Al-
lah’in sifatina bir halel getirmedigini, ¢linkii Allah’n bir cihette oldugunu
sOylemediklerini aksine bu sifat: bir cihette oldugu seklinde degil, Allah’1n
arsin iizerinde oldugunu nitelemeye cevaz verecek sekilde nitelendirdikle-
rini sdylemektedir.?

Tabakdtii’l-Handbile miiellifi Tbn Ebi Ya‘la (6. 526/1131) da el-I ‘tikad
adl1 eserinde ayni rivayetlere yer vermekte, Kitabii'I-Makdmi’I-Mahmiid u
kastederek, Ebli Bekir el-Mervezi’nin konuyla ilgili biiyiik bir eser yazdi-

18 Ebl Bekir el-Acurri, es-Seri‘a, thk. Abdulla ed-Dimeyci (Riyad: Daru’l-Vatan,
1420/1999), 4/1612-1617.

19 Eba Ya‘la el-Ferra, [btdlii t-te 'vildt, thk. Ebii Abdillah en-Necdi (Kuveyt: Daru flah
fi’d-Devliyye, 1416/1995), 2/480.

20 Ebd Ya‘la, [btdlii t-te vilat, 2/480.
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gin1, babasindan bu kitabin icazetini aldigini sdylemektedir.”

Semseddin ez-Zehebi (6. 748/1348) bir yerde Miicahid’den gelen riva-
yeti zikrettikten sonra “Bu sdziin bes tariki vardir. Ibn Cerir tefsirinde yer
vermis, Mervezi de hakkinda bir kitap telif etmistir” der.” Diger bir yerde
ise rivayetin degerlendirmesini sdyle yapar: “Peygamberimizin arsin iize-
rine oturmasi meselesine gelince bu konuda sabit bir nas bulunmayip ¢ok
zayif (vah) bir hadis vardir. Miicahid’in ayeti tefsirini ise kelamcilardan bir
kismi1 reddetmistir. Mervezi ise kalkip oturmus bunu desteklemek i¢in mii-
balaga etmis, bu konuda bir kitap ve Miicahid’in Leys b. Ebi Siileym’den
gelen rivayetinin tariklerini toplamistir.” Zehebi bu giristen sonra Mer-
vezi’nin o donem goriislerini topladig1 ulemanin kanaatlerine yer vermis,
Taberi ve Nakkas’in tefsirlerinde rivayeti naklettiklerini, Safii fakihi Ibn
Siireyc’in Hallal’in anlattigi riiyadan hareketle rivayeti inkar edenleri red-
dettigini belirtmis, Ebl Ya‘la’nin “Bir kimse Allah’in Muhammed’i arsinin
iizerine oturtacagina dair ii¢ talakla yemin etse, ona dogru séyledigine dair
fetva veririm” soziinii nakletmistir. Nihayet herhangi bir hiikiim vermeksi-
zin, “Bak gor, muhaddisler miinker bir eseri almanin viicubuna dair nasil
asirtya gidiyorlar. Bugiin ise Allah’1n arsa yiikselmesi (‘uluv) konusundaki
sarih hadisleri inkar ediyorlar. Hatta bazi rezil insanlar, Allah Teala’nin
(sl poal e es9)y Ayetini reddetmeye galistyor” demistir.

2. Taberi’nin Ayeti Tefsiri ve Rivayete Yaklagim

Taberd Isra Stiresi 79. dyette gegen (15,45 Llis G5 Glisg i =£} ifadesi ile
ilgili baz1 liigavi tahlillerden sonra ayeti kisaca tefsir etmekte, ardindan da
miifessirlerin bahse konu makadm-1 mahmiidun anlaminda ihtilaf ettikleri-
ni, ehl-1 ilmin ¢ogunun Allah Restli’niin (s.a.s.) kiyamet giinii ihraz ede-
cegi bu makamin insanlara sefaat etmesi oldugunu ifade etmektedir. Sonra
da Huzeyfetii’l-Yemani, Ibn Abbas, Abdullah b. Mes‘Gd gibi sahabeden,
Hasan el-Basri, Miicahid ve Katade gibi tabiinden gelen rivayetlere yer
vermektedir. Taberi ardindan “Digerleri ise Allah Teala’nin peygamberi-
ne yiikseltecegini vaad ettigi bu makam-1 mahmidun onu arsginin tizerine
oturtmas1” oldugunu sdylemislerdir, demekte ve Abbad b. Ya‘kib el-Esedi,
Ibn Fudayl, Leys tarikiyle Miicahid’den gelen rivayeti zikretmektedir.*

Taberi, bu rivayetlerin ardindan “Bu konuda iki goriisten en dogru olan
Allah Resitlii’'nden sahih olarak gelen su rivayetlerdir” deyip ilk goriisii
destekleyici mahiyette makdm-1 mahmidun sefaat makami oldugunu be-

21 Ebii’l-Hiiseyn Ibn Ebi Ya‘la, el-I tikdd, thk. Muhamed el-Hamfs (Riyad: Daru Atlas
el-Hadra, 1423/2002), 37-40.

2 Semseddin ez-Zehebi, el-Uluv li-Aliyyi’l-Gaffdr, thk. EbG Muhammed Esref b.
Abdiilmaksid (Riyad: Mektebetii Advaii’s-Selef, 1416/1995), 124.

2 Zehebi, el-Uluv, 171.

24 Ebu Ca‘fer et-Taberi, Camiu’l-beydan ‘an te 'vili dyi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Ab-
diilmuhsin et-Tiirki (Cize: Hecer li’t-Tibaa ve’n-Nesr), 1422/2001), 15/42-47.
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yan eden merfu rivayetlere yer vermektedir.® Ancak Taberi konuyu burada
noktalamamakta, Miicahid’den gelen goriisten de sarf-1 nazar etmemek ge-
rektigini sdylemektedir:

{15,850 Glis ol Glisg B =&} “Umulur ki Rabbin seni makam-1 mahmii-
da erdirecektir” ayetinin tefsirinde sahih olan goriis, Restlullah (s.a.s.),
ashabi ve tabiinden naklettigimiz rivayetlere dayanan goriis olsa da, Mii-
cahid’in soylemis oldugu Allah’in Muhammed’i (s.a.s.) arsinin {izerine
oturtmasi sozl, ne rivayet (haber) ne de akil (nazar) bakimindan sihhati
savunulamaz bir goriis degildir. Cilinkii bu konuda Restlullah’tan (s.a.s.),
ashabinin herhangi birinden veya tabiinden gelen, bu goriigiin imkansizli-
gina dair aktarilmis higbir bilgi (haber) yoktur.”?

Taberi, haber yoniinden bu konuda aksi yonde bir rivayet gelmemistir
demekle yetinmis, rivayetin sithhatiyle ilgili herhangi bir degerlendirmede
bulunmamigtir. Onun az da olsa Ibn Fudayl, Leys b. Ebi Siileym, Miica-
hid tarikiyle naklettigi rivayetlerde, sihhat yoniinden herhangi bir problem
gormedigi anlagilmaktadir. O meseleyi daha ¢ok nazar yoniinden tahkik
etmekte, Hz. Peygamber’in arsta oturmasinin kelami agidan miimkiin olup
olmadigimi tartismakta, bu konudaki goriisleri soyle ifade etmektedir:

Islam dinine mensup olanlarm tamami, bunun manas1 konusunda iic
farkli goriis lizerindedirler: Onlardan bir grup sdyle demektedir: “Allah
Teala yarattiklar: ile tamamen ayridir. O, mevcidati/esyay1 yaratmadan
once de var idi sonra mevciudati/egyay1 yaratmis ve yarattiklarina temas et-
memistir. O basglangict olmadig gibi (ezeli), mevcidati/esyay yaratmistir.
Yarattiklarina temas etmedigine gore, O’nun yarattiklariyla tamamen ayri
olmasi (miibayin) gerekir. $Oyle ki; esyay1 var eden ya o var ettigi cisimler-
le birliktedir/onlara temasi vardir veya onlardan tamamen ayridir. Durum
bu sekilde olunca, Allah Teala esyay1 var edendir, onlara gore O’nun esya
ile temas ettigini soylemek/O’nu bu sekilde vasfetmek caiz degildir.”

Onlarm iddialarina gére O’nun mevchdat/esya ile ayr1 olmasi (miiba-
yin) vaciptir. Su halde bunlarin mezhebine gore; Allah’in Muhammed’i
(s.a.s.) arsina veya arzina oturtmasi esdegerdir. Ciinkii onlarin agiklama-
larina gore, Allah’in arsindan ayr1 olmasiyla, arzindan ayri olmasi bir an-
lamdadir zira her birisinden de ayridir, herhangi birine temasi bulunma-
maktadir.

Diger grup soyle demektedir: “Sani1 yiice Allah mevcidati/esyay1 ya-
ratmadan Once ne hi¢bir seye temas etmis ne higbir seyden ayri olmus-
tur. Sonra mevcidati/esyayr yaratmis ve kudretiyle onlar1 sevk ve idare
etmistir (ikdme). Tipki mevciidati/esyay1 yaratmadan onceki ezell olusu

% Taberi, Camiu’l-beyan, 15/47-51.
2 Taberi, Camiu’l-beyan, 15/51.
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gibi hicbir varliga/esyaya temas etmemis, hicbir varligin disinda/onlardan
ayr1 olmamustir.”

Bunlarin mezhebine gore de Allah’in Muhammed’i (s.a.s.) arsina veya
arzina oturtmus olmasi fark etmemektedir. Zira onlarn agiklamalarina
gore Allah’in arg1 ile arzi, Allah onlara ne temas ettigi ne de ayr1 oldugu
i¢in birbirine esittir. Ciinkii Allah ne onlarla temas halindedir ne de onlar-
dan ayridir.

Diger grup ise sdyle demektedir: “Allah mevcidati/esyay1 yaratmadan
once ne hi¢bir sey O’nunla birlikte/bitisik/temas halinde; ne de hi¢bir sey
O’ndan ayri/O’nun disinda idi. Sonra mevcidati/esyay1 var etti, yaratti.
Kendisi i¢in de bir ars yaratt1 ve ona oturarak (celese/calisen) istiva etti ve
ona (arsa) temas etmis oldu. Bu durum suna benzer: O mevcidati/esya-
y1 yaratmadan once ne herhangi bir varligi riziklandiriyor ne herhangi bir
varlig1 mahrum birakiyor/yasakliyordu. Sonra mevciidati/esyay1 yaratti ve
sunlar1 riziklandirdi, sunlart mahrum birakti/yasaga tabi tuttu. Suna verdi,
suna vermedi. Ac¢iklandig1 gibi, O mevcidati/esyay1 yaratmazdan dnce ne
hicbir sey ona temas etmig/bitigik idi; ne hi¢bir sey ondan ayr1 idi. Mev-
clidati/esyayi yaratt1 ve diger varliklarin disinda arsina oturmasiyla temas
etti. O yarattiklarindan diledigine temas eder; dilediginden ayr1 olur.”

Bunlarin mezhebine gore; ayni sekilde Allah’in Muhammed’i (s.a.s.)
arsinin lizerine oturtmasi veya nurdan bir minber {izerine oturtmasi ayni-
dir. Zira onlar s0yle demektedir: Rabbin arginin {izerine oturmasi, arsin
tamamini kaplayan bir oturus degildir. Muhammed’in (s.a.s.) oturtulmasi
ona rublbiyyet/rablik sifat1 vermeyi gerektirmez ve onu rabbine kars1 ubii-
diyyet/kulluk sifatindan da ¢ikarmaz. Muhammed’in (s.a.s.) ayr1 olmasi,
onu esyadan ayirmadigi gibi, ona rablik sifatin1 gerektirmez ve onu Rab-
bine karsi kulluk sifatindan ¢ikarmaz. Zira O (Allah Teéld), ondan (Hz.
Peygamber’den) ayri1 olmakla vasiflanmistir. Yine bu goriisii dile getirenin
degerlendirmesine gore Allah Teéld yarattiklarindan (esya) ayri/farklidir
(miibdyin) ve O (Allah Teald), ondan ayridir. Goriis sahipleri dediler ki:
“Hem manada hem de zatta miibayenet olunca Muhammed (s.a.s.) i¢in
kulluk sifatindan ¢ikarak, rablik manasina girmesi gerekmemektedir. Bii-
tiin bu anlatilanlardan 6tiirii, onun Rahman’in arsina oturmasi ayni durumu
gerektirmeyecektir.”

O halde bizim ifade ettigimiz, Miicahid’in dedigi san1 yiice Allah’in
Muhammed’i (s.a.s.) arsina oturtmasi, kendisini Islim’a nispet eden her-
hangi bir kimsenin sozii ¢cergevesinde imkansiz olmayacagi apagik ortaya
¢ikmis bulunmaktadir.?’

Anlagildig1 kadariyla Taberi son goriisii benimsemektedir. Nitekim bu
goriise gelebilecek bir itirazi dile getirip buna soyle cevap vermektedir:

27 Taberi, Camiu’l-beyan, 15/51-53.
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Biri “Biz Allah’in Muhammed’i argina oturtmasimi reddetmiyoruz biz
onun, kendisiyle birlikte (maahid) oturtmasini reddediyoruz” derse buna
karsilik sdyle denir: Sana gore O’nunla beraber olmaksizin, arsin {izerine
oturtulmasi caiz midir? Sayet caiz goriirse; Allah’1n ars ile ayr1 (miibayin)
veya temassiz ve ayri oldugu halde, Hz. Peygamber’in ya O’nunla beraber
oldugunu veya sadece onu oturtmasini kabul etmis olur. Hangisini sdyler-
se soylesin, reddettigi seylerin bir kismiyla i¢ igelik s6z konusu olacaktir.
Eger caiz degildir derse, goriislerini aktardigimiz gruplarin tamaminin di-
sina ¢cikmis olur. Bu da Islam’1 benimseyenlerin tamamimin goriislerinden
ayrilmak olur ki bu konuda anlattigimiz {i¢ goriisiin disinda bir goriis bu-
lunmamaktadir. Dolayisiyla bu konuda Miicahid’in sdyledigi olmayacak
bir sey degildir.?

Taberi ayetin Hz. Peygamber’in sefaatine yorumlanmasi gerektigini
kabul etmekle birlikte bu goriisiin de reddedilemeyecegini sdylemesi ve ri-
vayetin Islam ilahiyati ile ¢elismedigini dile getirmesi biitiiniiyle onun ilmi
bakis agisinin bir tiriintidiir. Bir baska deyisle yukaridaki ifadelerde baski-
lara maruz kalmis ve bu konuda bir agiklama yapma zorunlulugu hissetmis
birinin ifadeleri yoktur. Hatta ibn Atiyye (6. 541/1147), Taberi’nin Miica-
hid’den gelen bu goriisiin miimkiin oldugunu “miibalagali bir anlatim”la

(Jsill s Loy destekledigini ifade etmektedir.’ Yani Ibn Atiyye’ye gore
Taberi meseleyi ele alig bicimiyle meselenin tamamen arkasinda oldugunu
hissettirmektedir.

fbn Atiyye’nin de dedigi gibi Taberi’nin konuyu “miibalagali bir bi-
¢imde” ele almasinin bir arka plani oldugu anlasilmaktadir. Bu arka plan
da Taberi’nin Hanbelilerin konuyla ilgili baskilarina maruz kalmasi degil,
tamamen donemin ilim mahfillerinde dolagimda olan Miicdhid’den gelen
rivayetin kabul edilip edilmeyecegi meselesidir. Nitekim Zehebi, Mer-
vezi'nin Kitabii’l-Makami’l-Mahmiid’u 270 civarlarinda, Cehmiyye’den
birinin bahse konu rivayeti inkar etmesi tizerine kaleme aldigini séylemek-
tedir.*® Taberi de tefsirini tam bu tarihlerde kaleme aldigina gore, Taberi’yi
de ilgili ayette bu meseleyi ele almaya sevk eden etkenin ayni oldugu sdy-
lenebilir.

Ehl-i hadis rivayeti sahih gérmiis ve reddedilmemesi gerektigini dile
getirmis, hatta yine ibn Atiyye’nin de dikkat cektigi iizere Ebt David

% Taberi, Cdmiu’l-beydn, 15/53-54. (Taberi’nin bu goriislerinin gevirisinde, Omer Sa-
ruhan’in Beka Yayinlari tarafindan terciime edilmekte olan Taberi Tefsiri’nin Isra
Suresi ¢evirisinden istifade edilmistir.)

2 Abdiilhak Ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitdbi’l-aziz, nsr.
Abdiisselam Abdiissafi Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1422/2001),
3/479

3 Semseddin ez-Zehebi, el-Ars, thk. Muhammed et-Temimi (Medine: Camiatii’l-is-
lam, 1424/2003), 2/272.
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es-Sicistani gibi muhaddislerin “Bu hadisi inkar edenin itham edilecegi,
ehl-i ilmin bu rivayeti naklettiklerini” sdylemiglerdir. Cehmiyye ise riva-
yeti daha sonra Fahreddin er-Razi’nin (6. 606/1210) de rivayetle ilgili sdy-
ledigi gibi “tecsim” ve “tesbih”e kactig1 gerekcesiyle reddetmektedir.’' iste
Taberi’yi harekete gegiren ve rivayetin Cehmiyye’nin iddia ettigi gibi “te-
csim” ve “tesbih” ifade etmedigini, Hz. Peygamber’in bdyle bir makama
oturtulmakla, uluhiyet mertebesine ¢ikartilmis olmadigini, Allah ile pey-
gamber arasinda bir beyn{inetin devam ettigini nazari ve kelami ¢ergevede
izah etmistir. Taberi, Hanbeliler gibi rivayeti inkar etmenin kiifrii, hatta
katli gerektirdigi gibi agir1 bir sdyleme kapilmaksizin, nezih ilmi islubuyla
meselenin imkan dahilinde oldugunu dile getirip Cehmiyye’nin iddialarina
cevap vermistir.

Vakia Taberi selefi-siinni akideyi benimseyen bir alimdir. O “yed”,
“vech” ve “istiva” gibi haberi sifatlar konusunda genel olarak nassin zahi-
rine baglh kalmakla birlikte dilin imkanlar1 dl¢iisiinde bu tiir ayetleri tevil
etmeye de ¢aligmistir. Bir anlamda Taberi, yeri geldiginde selefin akidesi
izere hareket ederken yeri geldiginde bir kelamci tavriyla haberi sifatlart
tevil etme yoluna giden bir tutum sergilemistir.?> Ancak bu tiir ayetleri sis-
tematik bir bi¢imde tevil eden gerek Cehmiyye’ye gerekse Mu‘tezile’ye
cevaplar vermis, onlarin selef akidesiyle bagdagmayan goriislerini reddet-
mistir. Yakit el-Hamevi’nin de belirttigi gibi o, “Kur’an’in sonuna kadar
Kur’an hakkinda ehl-i bid‘atin (Cehmiye, Mu‘tezile ve $ia) s6z konusu
ettigi konulardan ehl-i nazar, ehl-i isbatin (Ehl-i siinnet keldmcilarinin) ve
siinnete baglilarin (Ehl-i hadis’in) goriislerinden hareketle cevap vermis-
tir.”** Dolayisiyla Taberi bu meselede de Miicahid’den gelen rivayetten
yana tavir almis ve Allah’in arsini, onun azameti olarak tevil eden Ceh-
miyye’nin** inkar ettigi bu rivayetin aklen de miimkiin oldugunu ortaya
koymustur.

Taberi’nin baz1 ayetleri benzer sekilde yorumlamasi da onun bizzat bu
goriiste oldugunu teyit eder mahiyettedir. Mesela “Melekler ‘ey Meryem’
diye seslendiler ‘Allah sana kendinden bir kelimeyi miijdeliyor. Ismi Me-
sih, Meryem oglu Isa diinyada ve dhirette biiyiik bir seref sahibi ve Allah’a
yaklastirilanlardan* ayetinde gecen {w/,w\ sy ifadesini sOyle tefsir et-
mektedir: “Allah Teala bununla, onun kiyamet giinii Allah’n yakinlastirdi-
&1 kimselerden olmasini, onu kendi civarinda yerlestirmesini ve kendisine

3" Fahreddin er-Razi, Mefitihu l-gayb, et-Tefsirii’l-kebir (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiira-
si’l-Arabi, 1420), 21/387-388.

Taberi’nin kelami tartismalardaki tavr icin bk. Naif Yasar, [ik Ug Aswr Kelam
Tartismalar: ve Taberi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 167, 168.

3 Yakat, [rsadii’l-erib, 6/2453.

3 Hallal, es-Siinne, 236.

35 Al-i Imran 3/45.
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yaklagtirmasini kasteder.”* Taberi’nin Hz. Isa i¢in kullandig1 o s> LS
“Onu kendi civarinda yerlestirir” ifadesi Miicahid’den gelen rivayétle Or-
tiismektedir. Dolayisiyla Taberi bunu peygamberler i¢in miimkiin gérmek-
tedir.

Ote yandan tefsir geleneginde Taberi’nin bu gériislerinin bir etki olus-
turdugu goriilmekte, onun bu goriisii zorla kabul ettigine dair miifessirlerin
herhangi bir imasina rastlanmamaktadir. Mesela Sa‘lebi’nin (6. 427/1035)
ayeti tefsirine bakildiginda, onun Taberi’nin teviline benzer tarzda -hatta
onun lafizlariyla- ancak Ehl-i siinnet kelaminin geligimine paralel olarak
biraz daha gelismis bir tevil yapmaya calistig1 goriilmektedir. Sa‘lebi ri-
vayeti Miicahid’den nakledip “Bu imkansiz bir tevil degildir.” diye soze
baslamakta, Allah’in egya ile temasini Taberi’nin ifadeleri ile dile getirdik-
ten sonra s0yle demektedir: “Muhammed’in (s.a.s.) arsa oturtulmasi ona
rububiyet sifat1 verilmesini veya ondan ubudiyet sifatinin ¢ikarilmasini
gerektirmez. Aksine bu onun derecesinin yiikseltilmesi, serefinin ortaya
¢ikarilmasi ve onun diger yarattiklarina iistiin kilinmasidir. Rivayetlerde
gecen ‘onunla birlikte’ ifadesi ise Allah Teald’nin su gibi ayetlerdeki sozle-
rine benzemektedir: “Rabbinin nezdindekiler...”,’” “Rabbim, katinda bana
bir ev inga et... ”* Biitlin bunlar riitbe ve dereceye isaret eder, mekan ve ci-
hete degil.”* “Onunla birlikte” meselesini de ele almasi, Taberi tarafindan
ortaya atilan mevhum itiraza Sa‘lebi’nin kendi perspektifinden tirettigi bir
¢Oziimii yansitmaktadir.

Ibn Atiyye, Taberi’yi bu rivayeti “miibalagali bir sekilde savunmakla”
tenkit etmis olsa da “Bununla birlikte bu goriigiin rivayet edilmesinde sa-
kinca goriilmez. Nihayetinde ilim/ilim adamlar1 onu uygun sekilde tevil
eder” diyerek rivayetin nakledilebilecegini ancak tevil edilmesi gerektigi-
ni sOyler. Eb( Bekir en-Nakkas’tan da EbG David es-Sicistani’ye nispet
edilen “Bu hadisi inkar eden bize gore itham edilir, ilim ehli bunu rivayet
etmeyi siirdiirmektedir.” gériisiinii ibn Atiyye “Tevili {izere caiz oldugunu
inkar eden kimse (itham edilir)”* diye yorumlamaktadir. Esasen Taberi de,
her ne kadar Ibn Atiyye’nin bekledigi gibi Es‘ariligin tasavvuruna uygun
bir tevil olmasa da rivayeti kendi déneminin heniiz yerlesik olmayan siinni
tevil tasavvuruna uygun sekilde tevil etmektedir. Ancak Ibn Atiyye her-
hangi bir tevil yoluna gitmemis, goriildiigii kadariyla Sa‘lebi’nin tevilini

3¢ Taberi, Camiu’l-beydn, 5/410.

37 Fussilet 41/38.

38 et-Tahrim 66/11.

¥ Eba Lshék es-Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn, nsr. Ebt Muhammed ibn Asir Beyrut:
Daru Thyai’t-Tirasi’l-Arabi, 1422), 6/126.

40 ibn Atiyye, el-Muharrerii’[-veciz, 3/479.
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de gérmemistir.*' Kurtubi (6. 671/1273) de ibn Atiyye’nin konuyla ilgili
goriislerini zikrettikten sonra isim vermeksizin Sa‘lebi’nin tevilini ayniyla
nakletmektedir.*?

Netice itibariyle Taberi’nin bu goriisleri ne Gilliot’un iddia ettigi gibi
baski altinda kalarak savundugu ne de Sarsilir’un iddia ettigi gibi Taberi’nin
tefsirine sokugturuldugu séylenebilir.* Kern Friedrich’in dedigi gibi Ta-
beri’ye bu goriislin zorla kabul ettirildigi seklindeki rivayet, onun Miica-
hid’in goriislinlin imkansiz oldugu iddialarina cevap verdigi tefsirindeki
goriigiiyle mutabik degildir.** Zira Taberi’nin bu goriisti kabul edip savun-
mas1 onun diisiince yapisina uygun oldugu gibi istidlal yontemi de diger
meselelerdeki istidlal yontemiyle aynidir.

3. Taber?’nin Baskiya Maruz Kaldigin1 Anlatan Rivayetin Tahlil ve
Tenkidi

Tabakat kitaplarinda, Taberi’nin Hanbelilerin baskisina maruz kaldigini
anlatan bazi rivayetler vardir. Mesela Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071) su
rivayete yer vermektedir: “Hiiseyin b. Ali et-Temimi (6. 375/985) soyle
anlatiyor: ibn Huzeyme (6. 311/924) Bagdat’tan Nisabur’a dondiigiimde
bana Bagdat’ta kimlerden hadis aldigimi sordu. Kendilerinden hadis al-
digim birgok ismi sdyledim. ‘Muhammed b. Cerir’den bir sey isittin mi?’
diye sordu. Ona ‘Hayir, ¢iinkii Bagdat’ta Hanbeliler’in engelleri yiiziinden
hi¢ kimse onun yanina giremiyor’ dedim. Bunun iizerine ‘Ondan isitsey-
din, senin i¢in onun digindakilerin hepsinden isittiginden daha hayirl olur-
du’ dedi.”®

Nispeten geg bir donemde Taceddin es-Siibki (6. 771/1370), bu rivayete
ihtiyatla yaklagmakta ve Taberi’nin disar1 ¢itkmamasinin sebebinin engel-
lenmesi olmadig1 gibi Hanbelilerin de Taberi’yi engelleyecek kadar giiglii
olamayacaklarini, kaldi1 ki Taberi’nin onlara boyun egmeyecegini, bizzat
kendisinin ders takririne itiraz edecek diisiik seviyeli insanlara mahal ver-
memek i¢in kendini korudugunu ve sadece kendi segtigi ve siinnet lizere
oldugunu bildigi kisilerin huzurunda toplanmasina izin verdigini, Hiiseyin
b. Ali gibi disaridan gelen talebelerin olayin hakikatini bilmeden yanli ha-
berlere itibar edip dersinde hazir bulunmamis olabileceklerini, bdyle olma-

41 bn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 3/479.

4 Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami ‘ li-ahkami’l-Kur ’dn, thk. Ahmed el-Ber-
diini - Ibrahim Etfayyis (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1384), 10/311, 312. Ri-
vayetle ilgili diger miifessirlerin goriis ve degerlendirmeleri i¢in bk. Mesut Kaya,
“Tefsirin Erken Déneminde Tevil: Miicahid b. Cebr’in Akli Yorumlar1”, Islam Aras-
tirmalart Dergisi 45 (2021), 20-24.

4 Bk. Yasar, Ik U¢ Asir Kelam Tartismalari, 178.

“  Eba Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberd, [htildfii’I-fikahd, nsr. Friedrich Kern (M-
sir: Matbaatey el-Mevstiat ve’t-Terakki, 1320/1902), nesredenin girisi, 19.

45 Hatib el-Bagdadi, Tdarihu Bagddd, 2/548-556.
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sayd1, Ibn Huzeyme’nin “Keske ondan isitseydin...” demeyecegini ifade
eder.*

Nitekim Hafiz Ibn Baleveyh’ten (6. 340/951) de su rivayet nakledilir:
“Ebli Bekir Muhammed b. Ishik yani Ibn Huzeyme bana ‘Duyduguma
gdre sen Ibn Cerir’in tefsirini yazmissin® dedi. Ben de ‘Hatta kendisinden
imla yoluyla yazdim’ dedim. ‘Hepsini mi?’ dedi. ‘Evet’ dedim. ‘Hangi y11?’
dedi. 283 yilindan 290 yilina kadar’ dedim. ibn Huzeyme onu benden
odiing ald1 ve iki yil sonra getirdi: ‘Tefsiri basindan sonuna kadar miitalaa
ettim. Yeryiiziinde Ibn Cerir’den daha alim birini bilmiyorum. Hanbeliler
ona zulmetmis’ dedi.”’

Bu rivayetten de anlasildig1 gibi Taberd, tefsirini telif ettikten sonra, biri
283-290 yillan arasinda, digeri bugiin tefsirin elimize ulasan rivayetinin
de imla tarihi olan 306 yilinda tefsirini iki kez imla ettirmistir. Stibki’nin
dedigi gibi demek ki Taberi her ne kadar genel ders halkalar1 kurmasa da
seckin talebelerine eserlerini okutmus ve onlara icazet vermistir. Bununla
birlikte yine Ibn Huzeyme’nin ibn Baleveyh’e sdyledigi: “Hanbeliler ona
zulmetmis”*® sozii, Taberi’nin bdyle bir baskiya maruz kaldigina isaret et-
mektedir.

Taberi’nin Hanbeli baskisina maruz kaldigin1 gosteren baska rivayetler
de vardir. Tbnii’l-Cevzi, onun pazar aksami yats1 vaktinde vefat ettigi, pa-
zartesi giini kusluk vaktinde evinin karsisindaki bir hiicreye defnedildigi
bilgisini verdikten sonra, gece vakti defnedildigi, hi¢ kimse ilan etmedigi
halde pek ¢ok kiginin toplanip aylarca gece giindiiz kabri baginda dua ettigi
rivayetine de yer verip soyle demigtir: “Sabit b. Sindn’in tarihinde zikret-
tigine gére ‘Onun durumu gizlenmistir; ¢iinkii halk toplanip onun giindiiz
defnine mani olmus ve onun Réafiz1 hatta miilhid oldugunu iddia etmisler-
dir.”” Ibnii’l1-Cevzi bu rivayet iizerine Taberi’nin ayaklar iizerine mesh edip
yikamak gerekmedigi goriigiinii benimsedigini, bu sebeple Réfizilikle suc-
landigini, Ebi Bekir b. Eb1 Daviid un (6. 316/929) Nasr el-Hacib’e onun
hakkinda bazi konular igeren bir sikayette bulundugunu ancak onun bun-
lar1 inkar ettigini, bunlardan birinin onun Cehm’in goriisiinii benimseyip
“Aksine onun iki eli aciktir” dyetinde gegen “iki eli” ifadesini “iki nimeti”
diye anladigini, ancak kendisinin “ben dyle soylemedim” diyerek bunlari
inkar ettigini nakletmektedir. Ibnii’l-Cevzi bunlar iizerine sdyle demistir:
“Bu da imkansizdir. Ancak Ibn Cerir, Nasr el-Hacib’e bu iddiaya cevap
olmak iizere yazdig1 mektupta soyle demistir: ‘Islim’da bunlar gibi rezil

4 Taceddin es-Stbki, Tabakdtii's-Sdfiiyyeti’[-kiibrd, ngr. Mahmd M. et-Tanahi (Cize:
Hecer li’t-Tibaa ve’n-Nesr, 1413), 3/125.

47 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 2/551; Yakt el-Hamevi, Irsadii’I-erib, 6/2441-
2443.

# Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 2/551; Yakt el-Hamevi, Irsadii’I-erib, 6/2441-
2443.
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bir topluluk daha yoktur.* Onun yaptig1 ¢irkin bir davramistir. Zira hasim
oldugu kimse ile tartismasi gerekirdi. Taberi’nin (Ibn Ebi Daviid’un) kime
mensup oldugunu bildigi halde onun toplulugunu biitliniiyle zemmetmesi
son derece ¢irkindir.”>°

Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201), Taberi’nin aksam vefat edip sabah defne-
dildigi bilgisini Oncelikli verirken diger goriisii “Kile” lafziyla vermistir.
Hatib el-Bagdadi de onun vefatini1 s0yle anlatmigtir: “Onun vefat ettigini
hi¢ kimse ilan etmedi, buna ragmen cenazesinde sayilarini Allah’in disin-
da kimsenin bilmedigi kadar insan toplandi, kabri baginda gece giindiiz
aylarca dualar okundu, pek ¢ok alim ve sdir ona mersiye yazdi.”*! Esasen
Taberi’nin vefatinin ve defninin olagan bir sekilde gergeklestigi, muhteme-
len Hz. Peygamber’in de vefat ettigi hiicreye defnedilmesi gibi Taberi’nin
de vefat ettigi yere defnedildigi ve pek ¢ok eser birakan ve talebe yetistiren
bir alime yakisir bir sekilde insanlarin cenazesine istirak edip ona dualar
ettigi anlagilmaktadir.

Siibki’nin de dedigi gibi Taberi’nin bazi ilim ehliyle husumeti bulunsa
bile rivayette s6z konusu edildigi gibi biitiin halkin galeyana gelip onun
defnine mani olmasi gibi bir durum ihtimal disidir. Nitekim Ibnii’l-Cevzi
de (her ne kadar Taberi ile ilgili olumsuz bir tavra sahip oldugu izlenimi
verse de) onun Ibn Ebi Daviid’la aralarindaki bir husumetten soz etmek-
te, onun devlet ricaline Taberl’yi sikdyet ettigini sdylemektedir. Ne var
ki, zikri gegen ve sikayete konu olan “Aksine onun iki eli agiktir” dyetini
Taberi’nin “Onun iki nimeti” diye tefsir ettigi iddias1 dogru degildir. Ta-
beri kelamcilarin goriislerini zikretmis, ayetin tefsirinde bir kismimnin “iki
nimeti”, bir kisminin “kuvveti”, bir kisminin “miilkii” anlamina geldigini
sOylediklerini ifade edip onlarin delillerini belirtmis, nihayet bir kisminin
de “Allah’mn eli, onun “yed” denilen bir sifatidir, fakat o, Ademoglunun
azalar1 gibi bir aza degildir.” goriisiine yer verip dilsel delillerle bunun ne-
den iki nimeti olamayacagini izah etmistir. Sonunda da son goriigiin dogru
oldugunu sarahaten beyan etmistir.? Su halde ya Taberi’nin goériislerinin
carpitilmasi s6z konusudur ya da bu tiir haberler asilsizdir. Ayrica belirt-
mek gerekir ki, burada esas olan Taberi’nin kendi metnidir; ¢linkii goriisle-
rinin agikca goriilebilecegi kaynak bizzat onun eserleridir. Rical ve tabakat
kitaplarindaki bilgiler tenkide agiktir ve nakledenin yanlis veya tarafl bil-
giler vermis olmasi ihtimal dahilindedir.

Rivayette de belirtildigi gibi, mesele her ne olursa olsun Hanbeli olan
fbn Ebi Daviid’la Taberi arasinda bir husumet vuku bulmus olabilir. Tbn

4 Taberi’nin sdzii burada bitip Ibnii’l-Cevzi’nin sdzii baglamis gibidir.

50 Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-iimem ve’l-miilitk, thk. M. Ab-
diilkadir Ata (Beyrut: Daru’1-Kitiibi’l-Ilmiyye, 1412/1992), 13/217.

5! Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 2/554.

52 Taberi, Camiu’l-beydn, 8/555-557.
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Asakir’in (6. 571/1176) rivayetine gore bu husumetin sebebi, Ibn Ebi
David’un Gadir-i hum rivayetinin aleyhine konusmasi, Taberi’nin de Hz.
Ebii Bekir, Omer, Osman ve Ali’nin faziletlerini anlattig1 Kitdabii'I-Fedadil’i
yazmas1 ve Gadir-i hum rivayetinin de sahih oldugunu belirtip bunu delil-
lerle desteklemesidir.* Boylelikle ibn Ebi Daviid Hz. Ali’ye bugz etmekle,
Taberi de Rafizilikle suglanmistir. Nitekim Zehebi de ikisi arasindaki hu-
sumeti bu konu iizerinden anlatmaktadir.>*

Girigte yer verdigimiz rivayette Taberi’nin Ahmed b. Hanbel’i fakih
olarak addetmemesi meselesine gelince, Taberi /htildfii I-fukahd’da, Malik,
Evzai, Sevri, Safii, Eba Yisuf ve imam Muhammed’le birlikte Ebi Hanife
gibi alimlerin goriislerini ele alip Ahmed b. Hanbel’e yer vermemistir. K.
Friedrich’in de belirttigi gibi Taberi aslinda kendinden 6nceki ve sonraki
ihtilaf yazarlarinin yaptigin1 yapmustir. Tahavi (6. 321/933), [htildfii I-fu-
kahd’da, Debusi (0. 430/1039), Te sisii n-nazar’da Ahmed b. Hanbel’e yer
vermemislerdir. Keza Ibn Kuteybe (6. 276/889), Kitabii’l-Madrif te onu
zikretmemis, Makdisi (6. 390/1000), Ahsenii t-tekdsim’in Ashabii’l-Fikh
boliimiinde David ez-Zahiri’den soz ettigi halde Ahmed b. Hanbel’den sa-
dece “Ashabii’l-hadis” béliimiinde sdz etmistir. ibn Abdilber (6. 463/1071)
de Kitdbii’l-Intikat’1 ii¢ mezhep imamina tahsis etmistir.® Dolayistyla ri-
vayette Hanbelilere nispet edilen: “Ama alimler ihtilaf konularinda onun
da goriislerini zikrederler...” s6zil gercegi yansitmamaktadir. Ahmed b.
Hanbel’in mezhebi heniiz yerlesik bir mezhep olmadigi i¢in ve o daha ¢ok
bir muhaddis olarak telakki edildigi i¢in Taberl onun goriiglerine yer ver-
memigtir. Ancak bunun Hanbelilerde bir rahatsizlik meydana getirmis ol-
mas1 ihtimal déhilindedir.

Taberl’nin ¢agdasi olan Ebl Bekir el-Mervezi, Hz. Peygamber’in arsa
oturtulmasi rivayeti tizerinde ¢ok durmus ve bu konudaki rivayet ve goriis-
leri derledigi bir kitap kaleme almigtir. Bagdat’ta konuyla ilgili taraflarin
kars1 karsiya geldigine dair bir rivayet de nakledilmistir. Ibnii’l-Esir (8.
630/1233) hicri 317 olaylar1 icinde su rivayete yer vermektedir: “Bu yilda
Eba Bekir el-Mervezi'nin talebeleriyle halktan bir topluluk arasinda bir
fitne vuku buldu. {5,455 Glis &y Sexg O <2} dyeti hakkinda ihtilaf etti-
ler. Hanbeliler ‘(makam-1 mahmad) Allah’m Hz. Peygamber’i kendisiyle
birlikte arsina oturtmasidir’ dediler. Digerleri ise ‘bundan maksat sefaat-i
uzmadir’ dediler. Aralarinda bu konu sebebiyle ¢atisma cikt1. i¢lerinden
pek cok dlen oldu.”

53 Ebii’l-Kasim Ibn Asakir, Tdarihu medineti Dimask, thk. Muhibbiiddin el-Amravi
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1415-1995), 52/197, 198.

3% Semdeddin ez-Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld’, Suayb el-Arnait (Beyrut:
Miiessesetii’r-Riséle, 1985/1405), 13/230.

55 Taberi, Ihtildfii’l-fukaha’, nesredenin girisi, 13, 14.

56 fzzeddin Ibnii’l-Esir, el-Kdamil fit-tarih, Omer Abdiisselam Tedmiiri (Beyrut:
Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1417/1997), 6/746, 747.
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Bu rivayet Taberi’nin vefatindan 7 yil sonraki bir olay1 anlatmaktadir.
Goriinen o ki Taberi’nin vefatindan sonra bu konu alevlenmis ve bir
catismaya evrilmistir. Yak0t el-Hamevi giriste yer verdigimiz rivayeti
Abdiilaziz b. Hartin’dan nakletmistir. Abdiilaziz b. Hartin bu rivayeti
babasinin da i¢inde bulundugu bir topluluktan bu sekilde duydugunu
anlatmustir.’” Goriinen o ki 317 yilinda vuku bulan olay, tefsirindeki
goriisleri nazar-1 itibara alinmadan Taberi ile iliskilendirilerek ve onun
iizerinden yeniden kurgulanarak anlatilmistir.

Ote yandan rivayette “Taberi evine cekildi ve Hanbelilerden &ziir di-
ledigi meshur eserini kaleme aldi. Kitapta konuyla ilgili kendi goriigiinii
ve itikadimi zikrederek kendisi hakkinda bundan farkli kanaatleri olanlari
tenkit etti. Kitab1 Hanbelilere okudu ve Ahmed b. Hanbel’in faziletine vur-
guda bulunarak bu ¢ergevedeki goriislerini zikretti ve Ibn Hanbel’in itikadi
yaklagimini dogru buldugunu ifade etti” denilmektedir. Taberi’nin boyle
bir kitab1 olduguna dair herhangi bir bilgi ve kayit yoktur. Sayet olsaydi
Hanbeliler bu kitab1 ¢okea istinsah edip sonraki donemlere intikal ettirir-
lerdi.

Ayrica Ebl Bekir Ahmed b. Kamil (6. 350/961) gibi Taberi’nin hayatini
detayli bir sekilde nakleden birinci derece talebelerinin onun boyle bir
olay yasadigina dair bir rivayette bulunmamalar1 da dikkate degerdir. Tam
aksine Eb{ Bekir b. Kamil onun sakin bir giinlik hayati oldugunu soyle
anlatir: “(Taber?) evinde 6gle namazini kilar; ardindan ikindiye kadar kitap
telifiyle mesgul olurdu. ikindi vakti mescide giderek namazini kilar ve
aksama kadar kimi zaman onlar Taberi’ye okumak kimi zaman da Taberi
onlara okutmak suretiyle talebelerine ders takrir ederdi. Daha sonra yatsiya
kadar fikih ve daha bagka dersler gibi programindaki dersleri verir; sonunda
evine donerdi. Giindiizlerini ve gecelerini Allah’in tevfiki ile kendisinin,
dininin ve immetin hayrina uygun sekilde taksim etmigti.”*

Sonug¢

Taberi’nin Hanbelilerin baskisina maruz kaldigina dair rivayetlerin
varlig1 Taberi ile Hanbeliler arasinda birtakim tartigsmalara isaret etmekte-
dir. Bu tartismalar Hanbelilerin onun cuma mescidi gibi merkezi yerlerde

57 Yakit, Taberi ile ilgili nakillerinin ¢ogunu, Abdiilaziz b. Muhammed et-Taberf ile
Ebt Bekir b. Kamil’in Taberi’nin sireti ve haberlerini konu edinen eserlerinden
aldigim soylemektedir. Yakit el-Hamevi, [rsddii’l-erib, 6/2468, 2469. Buna gore
rivayeti nakleden Abdiilaziz b. Muhammed olabilir ve ismi sehven yanlis yazilmig
olabilir. Bir 6nceki rivayeti nakleden Harin b. Abdiilaziz’in oglu olma ihtimali varsa
da kaynaklarda Abdiilaziz b. Harn adinda biri ¢ikmamaktadir. Abdiilaziz b.
Muhammed olma ihtimaline gore de o bu rivayetinde tek kalmaktadir. Halbuki bu
tiirden ciddi bir olaym daha ¢ok ravi tarafindan nakledilmesi gerekirdi. Hatib el-
Bagdadi, Ibn Asakir ve Zehebi'nin de rivayete yer vermemesi, onun muteber
olmadiginin bir baska delili olarak gériilmelidir.

8 yakat el-Hamevi, frsddii’l-erib, 6/2467.
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biitiin talebelere acik imla meclisleri tertip etmesine engel olabilecekleri
seviyeye ulasmis midir, bu acik degildir. Durum daha gok ibn Ebi David
gibi baz1 Hanbelilerle Taberi arasinda yasanan ferdi husumetler gibi goriin-
mektedir. Bu tiir husumetler ilerleyen donemlerdeki rical ve tabakat yazar-
larinca abartili anlatimlara doniistiiriilmiis olmalidir.

Taberi’nin Hanbeliler tarafindan cuma mescidinde, Ahmed b. Hanbel’in
kayda deger bir fikhi goriisii olmadigi ve Hz. Peygamber’in Allah’in
arsina oturtulmasinin da muhal oldugu goriisii lizerine saldirtya ugradig:
rivayeti de Taberl’den sonra yasanan bir hadisenin onun {izerinden yeniden
kurgulanmasindan ibarettir. Zira pek ¢ok kisiden nakledilmesi gereken
bir hadise mechul tek bir ravi tarafindan nakledilmistir. Ustelik Taberi
tefsirinde Hz. Peygamber’in arsa oturtulmast ile ilgili rivayeti nakledip sahih
addettigi gibi bu rivayeti miibalagali bir sekilde savunmustur. Akli istidlal
ve cedel yontemine dayali goriisleri okundugunda onun bu goriisleri cebir
altinda savunmadig, delilleri serdetme bi¢iminin onun diger meselelerdeki
yontemiyle ayni1 oldugu goriiliir. Taberi’nin bu mesele lizerinde bu kadar
durmasmin ardinda, kendi donemindeki Cehmilerin, rivayeti, tecsim
ve tesbih ifade ettigi, Hz. Peygamber’i uluhiyet mertebesine ¢ikardigi
gerekgesiyle reddetmeleri yatmaktadir. Taberi ortaya koydugu delillerle bu
iddialarin anlamsiz oldugunu ispat etmek istemistir.

Sunu da belirtmek gerekir ki, Taberi’nin ilimlerdeki yerini bilenler,
onun bu tiir bir baskiya kesinlikle boyun egecek karakterde biri olmadigini,
kendine 6zgii goriislerini “kinayicinin kinamasindan korkmadan” cesaret
ve metanetle dile getirdigini sdylemislerdir. Nitekim Taberi, herhangi bir
mezhep imamina bagli kalmamis, kendine has tercih, istidlal ve ictihad
yontemiyle, her ne kadar uzun Omiirlii olmasa da Ceririyye adiyla bir
mezhebin dogmasina imkan saglamistir. Gergekten de tefsir, hadis, fikih,
kelam ve kiraat gibi Islami ilimlerin hemen her dalinda yetkin eserler vermis
bir alimin baskilara boyun egerek goriisiinden riicu etmesi ve yazdigi bir
kitap/mektupla 6ziir dilemesi ve ilgili dyetin tefsirine de bunu tagimasi
mantikli degildir. Aksine Taberi’nin tefsirinde dile getirdigi goriisler onun
kelam tasavvuruna ve genel diisiince sistemine uygun goriislerdir.
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Oz

Bu calisma, Ebl Ishak ez-ZeccAc’m tefsirinde Ahmed b. Hanbel’e yaptig1
atiflarin tahliline odaklanmaktadir. Arastirmada Zeccac’in tefsirindeki bu
atiflarin erken donem tefsir tarihi agisindan dneminin ve literatiirdeki yerinin
tespit edilmesi hedeflenmekle birlikte bu atiflarin temsil ettigi gelisim ve
doniisiimiin ortaya konulmasi amaglanmaktadir. Kendinden 6nceki meani’l-
Kur’an miielliflerinden farkli olarak Zeccac, tefsirinde filolojik tahlilleri
merkeze alirken rivayet bilgisine de yer vermektedir. Tefsir kabilinden bilgiler
icin Ahmed b. Hanbel’e nispet edilen et-Tefsir isimli eseri, ana kaynak olarak
kullandigin1 ifade etmektedir. Eserin icazetini Ahmed b. Hanbel’in oglu
Abdullah’tan aldigim1 ve Medni’l-Kur’dn’daki rivayet bilgisini ekseriyetle
et-Tefsir’den iktibas ettigini belirtmesi, yaptig1 atiflar1 tefsir tarihi agisindan
onemli kilmaktadir. Netice itibariyle Zeccac’in Ahmed b. Hanbel’e yaptigi
atiflar, et-Tefsir’in kullanima girdigine dair en erken kanitlar1 teskil etmektedir.
Ahmed b. Hanbel’in oglu Abdullah’tan aldig1 icazetle bu eseri kullanmasi, hem
Zeccac’in mezhebi durusunu gostermekte hem de tefsir ¢aligmalarinda dil ve
rivayet geleneklerinin kesistigine isaret etmektedir. Ayn1 donemde Taberi’de
de goriilen bu temayiil, filoloji ve rivayet geleneklerinin mezcedildigi yeni bir
tefsir anlayisinin tezahiirii ve temsilidir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Tefsir Tarihi, Ahmed b. Hanbel, Zeccac, Kitdbu’t-
Tefsir, Meani’l-Kur’an, Tefsir Rivayetleri, Liigavi Tefsir.

Bu makale CC BY-NC 4.0 lisans1 altinda yayimlanmaktadir.

Bu calisma, Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisiinde Prof. Dr. Abdulhamit
Birigik danigmanliginda 30.04.2024 tarihinde tamamladigimiz Ahmed b. Hanbel 'de Tef-
sirin Mahiyeti ve Megsruiyeti Sorunu baslikli doktora tezi esas alinarak hazirlanmistir.
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Abstract

This article focuses on the analysis of Abu Ishaq al-Zajjaj’s references to
Ahmad ibn Hanbal in his work Ma ‘ani al-Qur’an wa i ‘rabuh. The study aims
to determine the importance of these references in Zajjaj’s tafsir in terms of the
history of early tafsir and to reveal the contribution of these references to the
tafsir literature and the development and transformation they represent. While
Zajjaj focuses on philological analysis in his tafsir, he sometimes includes
narrative information with its isnad and sometimes with its content. He states
that he uses especially Ahmad ibn Hanbal’s al-Tafsir as his main source for
this tafsir information. The fact that he states that he received permission for
the work from Ahmad ibn Hanbal’s son Abdullah and that he obtained the
narrative information in Ma ani al-Qur’an mostly from the aforementioned
al-Tafsir makes his references important for the history of tafsir. The research
was carried out using historical data analysis and comparative research
methodology. Zajjaj’s references to the commentary attributed to Ahmad b.
Hanbal are the earliest concrete evidence of the circulation of this work. The
fact that Ahmad b. Hanbal used the work with the ijazat he received from his
son Abdullah shows al-Zajjaj’s sectarian stance in one aspect and points to the
intersection of language and narrative traditions in tafsir studies in another.
This approach, which is also seen in al-Tabari of the same period, seems to be
the manifestation of an understanding of tafsir that combines philology and
narration. Therefore, Zajjaj’s references to Ahmad b. Hanbal represent a new
period in the history of tafsir in which language and narrative traditions were
brought together.

Keywords: Tafsir/Exegesis, History of Tafsir, Ahmad ibn Hanbal, Zajjaj,
Kitab al-Tafsir, Ma’ani al-Qur’an, Tafsir Narrations, Linguistic Tafsir.

This article is published under the CC BY-NC 4.0 licence.

This study is based on the doctoral dissertation entitled The Problem of the Nature and
Legitimacy of Tafsir in Ahmad ibn Hanbal, completed on April 30, 2024, under the super-
vision of Prof. Dr. Abdulhamit Birisik, Marmara University, Institute of Social Sciences.
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Summary

This study focuses on the references of Abu Ishaq al-Zajjaj (d. 311/923), one
of the great names of philological exegesis, to the work a/-Tafsir attributed to
Ahmad ibn Hanbal (d. 241/855), one of the representatives of the classical ahl
al-hadith, in his work Ma 'ani al-Qur’an wa i ‘rabuh. Although it is stated that
Ahmad ibn Hanbal did not look at the narrations of tafsir moderately and even
developed an anti-tafsir discourse by considering the narrations unfounded,
the information that he had a voluminous tafsir work is quite remarkable in
terms of the history of tafsir. While al-Zajjaj’s work Ma 'ani al-Qur ’an is based
on analyzing the verses in terms of wording, meaning and irab, it also draws
attention with its references to al-Tafsir attributed to Ahmad ibn Hanbal as
an important source of information based on narrative exegesis. While these
references determine Zajjaj’s exegetical method and sectarian stance, they also
show how philological and narrative traditions were intertwined in early tafsir
writing by benefiting from each other’s data.

In the study, it was determined that al-Zajjaj made explicit references to
Ahmad ibn Hanbal in four different places in Ma’ani al-Qur’an. With the
information he gives between the lines, al-Zajjaj mentions Ahmad ibn Hanbal’s
work al-Tafsir and refers to the contents of the work. He also records that he
received the authorization for the work and that the information he gives in
Ma ani al-Qur’an in the form of tafsir is mostly based on this work. Therefore,
it is understood that the influence of Ahmad ibn Hanbal on Ma ani al-Qur’an
is much more than it seems. Zajjaj’s tendency to present the narrations without
sanad while performing his linguistic exegesis is due to his identity as a linguist
and his aim to deal with the narrations only in terms of content. In this respect,
even though there is a Mu’tazilite accusation against him, it implies that al-
Zajjaj is close to the Hanbali line and that the exegetical work he naturally
undertook is accepted as legitimate and valid in the circle to which he belongs.

These citations, which are the earliest known references to al-Tafsir, also
show that the work entered circulation through his son Abdullah about half a
century after the death of Ahmad ibn Hanbal. The fact that the records about al/-
Tafsir are mostly based on his son Abdullah suggests that Abdullah may have
been responsible for the publication of the work. On the other hand, the texts
that al-Zajjaj quotes from the narrations in terms of wording or meaning while
conveying his knowledge of tafsir show that they mostly belong to al-Tafsir.
Together with the external data supporting the information that al-Zajjaj draws
attention to about al-Tafsir, al-Tafsir makes the accusations of “opposition to
tafsir” about Ahmad ibn Hanbal controversial.
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Another finding emphasized by the study is that al-Zajjaj in Ma’ani al-
Qur’an is not only satisfied with linguistic analysis, but also relies on exegetical
narrations and supports the meanings of the verses with narrations. This attitude
of al-Zajjaj represents an important process in the history of tafsir in which
philological and narrative traditions were combined. It is not a coincidence
that al-Tabari, as a muhaddithic exegete in the same period, adopted a different
attitude from his predecessors and utilized linguistic data as much as possible
in the exegesis of verses. The intersection of linguistic and narrative knowledge
that developed in the writing of tafsir paved the way for the emergence of a
new understanding in the literature. The blending of linguistic and narrative
knowledge, which can be seen in Zajjaj representing the lexical exegesis and
al-Tabari representing the narrative tradition, influenced subsequent exegesis
studies and became a common practice in the majority of the tafsirs written.

As aresult, Zajjaj’s references to Ahmad ibn Hanbal in Ma 'ani al-Qur an,
although they remain between the lines, contain important information about
the history of tafsir and even point to the beginning of a new era in tafsir
writing. In this new understanding, it is seen that linguistic and narrative
traditions help each other and the data provided by these two traditions are
utilized in understanding the verses. In the classifications of the history of
tafsir, subjecting the literature to very general distinctions such as “narrative
tafsir” and “dirayat tafsir” does not go far enough to show the interaction of
narrative and linguistic tafsir and thus such important transformations in the
history of tafsir. On the contrary, the categorization of all periods on the basis
of the distinction between narration and tradition leads to the loss of these
details. In this respect, it is understood that the current historiography of tafsir
has become controversial and therefore new perspectives are needed.
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Giris

Tefsir literatiiriinde en etkili eserlerden biri, Ebii Ishik ez-Zeccac’mn (6.
311/923) Medni’l-Kur’dn ve i‘rdbuh isimli tefsiridir. Medni’l-Kur’an’in
395 yili Cemaziyelevvel (1005 yili Subat/Mart) ayinda Dimagk’ta istinsah
edilen kadim bir niishasinin giinlimiize ulagsmasi' eserin gordiigii teveccii-
hiin gostergelerinden biridir. Tlgili niishanin ferag kaydinda yer alan ifade-
ler, eserin telif tarihi hakkinda 6nemli bilgilere ulagsmamizi saglar. Burada
belirtildigine gore eserin telifi, hicri 285 yil1 Safer ayinda (898 Subat/Mart)
baslayip 301 yil1 Rebiiilevvel ayinda (913 Ekim/Kasim) tamamlanarak 16
yil gibi genis bir zamana yayilmigtir. imam Matiiridi’nin (8. 333/945) Isra
Saresi 110. ayetin tefsirinden itibaren Zeccac’dan iktibaslara yer vermesi,’
30 yil gibi kisa bir siire igerisinde Medni’l-Kur’dn’in Bagdat disinda da
ilim mahfillerinde kullanildigin1 gostermektedir.

Sonraki donemde kaleme alinan tefsirlerde Zeccac’in ¢ok sayida ik-
tibaslarin bulunmasi, eserin yaygin etkisini ortaya koymaktadir. Bilhassa
Ebii’l-Leys es-Semerkandi (6. 373/983),? ibn Ebi Zemenin (6. 399/1008),*
Sa‘lebi (6. 427/1035),> Mekki b. Ebi Talib (6. 437/1045).° Maverdi (6.

! Kopriilii Yazma Eser Kiitiiphanesi, Fazil Ahmed Pasa Koleksiyonu, no: 43, vr. 3352,

2 EblG Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmdd el-Maturidi, 7e vildtu eh-
li s-siinne, thk. Mecdi Basellim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1426/2005),
7/129, 374, 392, 404, 480, 485, 504 vd.

> Ebii’l-Leys Imamii’l-Hiidd Nasr b. Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi, Bah-
ru’l-uliim, thk. Mahmtid Mataraci (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 2/91, 92, 93, 94, 95, 97,
98 vd.

4 Ebd Abdillah Ibn Ebi Zemenin Muhammed b. Abdillah b. Isd el-Miirri el-Kurtubi,
Tefsiru’l-Kur dni’l-aziz, thk. Huseyn b. Ukkase - Muhammed b. Mustafa el-Kenz
(Kahire: el-Fartku’l-Hadise, 1423/ 2002), 2/284; 3/63, 364; 4/8, 184, 194, 329,
5/32, 72, 90.

> Sa‘lebi, eserin icazetini hem Ebli Osman Said b. Muhammed ez-Za‘ferani el-Hirl —
Ebi Ali el-Fesevi ve Ibn Miksem el-Bagdadi — Zeccic hem de Ebii’l-Kasim en-
Nisabiri — Ebii’l-Hasen en-Nesevi — Zeccac seklinde iki farkl tarikle almistir (bk.
Ebil Ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa‘lebi, el-Kesf ve l-beydn, thk. He-
yet (Cidde: Daru’t-Tefsir, 1436/2015), 2/153-154). Eserdeki 6rnek atiflar i¢in bk.
Sa‘lebi, el-Kesf've l-beydn, 2/463; 3/28, 44,277, 280, 281, 293, 304, 318, 326, 354,
386, 396, 409, 441, 470, 474, 508 v.

¢ Mekki, mukaddimede temel kaynaklari arasinda Zeccac’t da zikretmektedir. (Bk.
Mekki b. Ebi Talib, el-Hiddye ila buliigi 'n-nihdye, ngr. es-Sahid el-Busihi (Sarika:
Mecmuatu Buhtisi’l-Kitab ve’s-Siinne, 1429/2008) 1/74, 159, 184, 269, 331, 380,
453,502, 509, 510, 615, 678, 680, 694, 926 vd.
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450/1058),” Vahidi (6. 468/1076)%, Tbn Atiyye (6. 542/1148)° gibi Ma-
veralinehir’den Endiiliis’e kadar farkli cografyalara mensup miifessirlerin
eserlerinde Zeccac’a yapilan acik atiflar, s6z konusu tevecciihiin yansima-
laridir. Zeccac’in sadece Siinni ¢evrede degil, ayn1 zamanda Eba Ca‘fer et-
Tst (6. 460/1067),'° Zemahseri (6. 538/1144)!! ve Tabersi (6. 548/1154)'2
gibi diger firkalara mensup miifessirlerce de yogun ragbet gordiigii miisa-
hede edilmektedir. Miifessirlerin her iktibasta kaynagini belirtmedigi ger-
cegi dikkate alindiginda Medni’I-Kur ’dn’m etkisinin esasinda goriinenden
daha fazla oldugu s6ylenebilir.!* Bu agidan Medni’[-Kur ’dn’m telif edildi-
8i asirdan itibaren gerek dogrudan atiflar gerekse atiflardan yapilan atiflar
araciligtyla sonraki donemde kaleme alinan tefsirlerin ekseriyetle temel
kaynaklarindan biri oldugu rahatlikla ifade edilebilir.'*

7 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri Maverdi, en-Niiket ve l-uytin, nsr.
es-Seyyid b. Abdulmaksiid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, ts.) 1/48, 49, 55, 130,
135, 193, 197, 198, 199, 202, 225, 230, 237, 260, 265, 273 vd.

8 Vahidi, eserin icazetini Eb( Osman Said b. Muhammed ez-Za‘ferani el-Hiri — Eb
Ali el-Fesevi ve Ibn Miksem el-Bagdadi — ZeccAc tarikiyle almistir (bk. el-Basit, 1,
424). el-Vasit’'te ve el-Basit’te Zeccac’dan ¢ok sayida iktibasta bulunmustur (bk.
Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabtri el-Vahidi, el-Vasit fi tefsi-
ri’l-Kur 'éni’l-mecid, nsr. Heyet (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1415/1994),
1/76, 77, 79, 80, 83, 84, 85, 87, 89, 90, 96, 99 vd. Ayrica bk. el-Basit, nsr. Heyet
(Riyad: Camiatii’l-imam Muhammed b. Sudd el-Islamiyye, 1430), 2/16, 28, 34, 58,
74,120, 159, 190, 191, 208, 264, 287, 288, 292, 296, 299 vd.

9 Ebt Muhammed Abdulhak b. Galib Ibn Atiyye el-Endelasi, el-Muharreru’l-veciz fi
tefsiri kitabilldhi’l-aziz, thk. Abdiisselam Abdiissafi‘ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-il-
miyye, 1422), 1/42, 67, 111, 116, 124, 125, 144, 149, 153, 154, 172, 178, 188, 193,
194, 199 vd.

10 Ebl Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen b. Ali et-Tusi, et-Tibydn fi Tefsiri’I-Kur dn, thk.

Ahmed Habib (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.), 1/91, 95, 98, 104, 110, 111,

119, 127, 130, 135, 151, 162 vd.

Zemabhseri, el-Kessaf an hakdiki gavamizi t-tenzil, 1-1V, Daru’1-Kitabi’l-Arabi, Bey-

rat 1407, 1, 6, 514, 638; 11, 87, 93, 160, 314, 532, 628, 705, 723 vd.

2 Ebd Ali Eminiiddin el-Fazl b. el-Hasen b. el-Fazl et-Tabersi, Mecmau’l-beydn fi

tefsiri’l-Kur an (Beyrut: Daru’l-Murteza, 1427/2006), 1/31, 36, 75, 80, 93, 98, 101,

108, 117, 121, 126, 127, 144, 157, 160, 165, 166, 167, 175, 176, 180, 190, 192, 197,

199 vd.

S6zgelimi normalde Zeccac’a ¢ok defa agik atiflarda bulunan Ebii’l-Leys es-Semer-

kandi’nin Nahl Siresi 9. ayetle ilgili Zeccac’in gorisiini “denilir ki” (J-&) formun-

da zikretmeyi tercih etmesi esasen Zeccac’dan yaptigi iktibaslarin gériinenden ¢ok

daha fazla oldugunu ihsas etmektedir (bk. es-Semerkandi, Bahru 'l-uliim, 2/267).

4 Modern dénemde Zeccéc tizerine yapilan akademik ¢aligmalar da onun literatiirdeki
etkisinin farkli bir tezahiiriidiir. Ornegin bk. Ali Bulut, “Filolojik Tefsirle Rivayet
Tefsirinin Bulugsma Noktasi: Zeccac’in Meani’l-Kur’an’1”’, Tarihten Giiniimiize
Kur’an Ilimleri ve Tefsir Usilii (2009), 313-332; ibrahim Y1ldiz, “Ebi Ishak ez-Zec-
cic ve Tefsir ilmindeki Yeri”, Kafkas Universitesi Harakani Dergisi 1/2 (2014),
83-108; Necattin Hanay, “Zeccac’in Kiraat Tasavvuru ve Kendisine Y 6neltilen Ten-
kitler”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 1/1 (2015), 164-
184; Hekim Tay, “Zeccac’ i (6. 311/923) Esbab-1 Niizil Rivayetlerine Yaklagimi”,
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Zeccac’m Hanbell ¢izgiye yakmhiginin en biiylik gostergelerinden
biri, onun et-Tefsir’e yaptig1 atiflaridir. S6z konusu atiflar, 6zetle Ahmed
b. Hanbel’e nispet edilen bir tefsir eseri oldugu ve bu eserin oglu Abdul-
lah araciligiyla Bagdat’ta dolasima girdigi, Zeccac’in bu eseri Abdullah’in
verdigi icazetle kullandig1, Medni’l-Kur 'an’da bu eserden iktibaslarda bu-
lundugu, rivayetlerden temin edilen tefsir bilgilerini ekseriyetle bu eserden
tedarik ettigi gibi bazi bilgileri icermektedir. Esasen Medni’l-Kur dn’da
mubhtelif yerlerde gegen bu atiflar, Zeccac’in mezhebi durusunun yani sira
erken donem tefsir tarihi agisindan 6nemli birtakim hususlara isaret etmek-
tedir. Bu noktada Zeccac’in atiflarinin, Ahmed b. Hanbel’e nispet edilen
bir tefsir eseri oldugu iddiasinin bilinen en eski kaydi olmak bakimindan
ayr1 bir ehemmiyeti vardir. Bununla birlikte Zeccac’in rivayet bilgisi i¢in
muhtelif tefsirlerden iktibasta bulunmak yerine temelde bir tefsir eserini
se¢mesi dikkat ¢ekicidir. Ayrica bu donemde Siifyan es-Sevri (6. 161/778),
Su‘be b. el-Haccac (6. 160/776), Veki b. el-Cerrah (6. 197/812), ibn Uyey-
ne (6. 198/814), Abdurrahman b. Mehdi (6. 198/813-14), Abdiirrezzak (6.
211/826-27) gibi Ehl-i hadisin 6nde gelen alimlerinden tevariis eden bazi
tefsirlere ragmen Ahmed b. Hanbel’in tefsirini dnceledigi goriilmektedir.
Keza ¢agdasi olarak Taberi’nin (6. 310/923) tefsir rivayetlerine genisge yer
verdigi tefsirinin Bagdat’ta 270 (883-4) yilindan itibaren imla edilerek do-
lagima girdigi kaydedilmektedir.'® Ancak Zeccac’in ayni sehirde 285 (898)
yilinda yazmaya basladigt Medni’l-Kur’an’1'® igin temel rivayet kaynagi
olarak Ahmed b. Hanbel’in tefsirini tercih ettigi goriilmektedir. Diger ta-
raftan Zeccéac’dan once telif edilen meani’l-Kur’an tiirli eserlerde rivayet
bilgileri daha sinirli iken Zeccac’in bunun disina ¢ikarak rivayet bilgilerine
ozellikle yer verdigi dikkat cekmektedir.

Zeccac’m atiflarinin teknik ve problematik acidan dikkatlice incelen-

Islami Aragtirmalar 30/3 (2019), 361-382; Fatih Kanca, “Zemahseri’de Zeccac Et-
kisi (el-Kessaf Ornegi)”, Tefsir Arastirmalart Dergisi 6/2 (2022), 534-554; Mucahit
Ekinci, “Zeccac’m Me’ani’l-Kur’an ve I’rabuhu Adli Eserinde Istishad Metodu”,
Marifetname 9/2 (2022), 467-492; Kadir Tasgpinar, “Zemahseri’nin Sahih Kiraat
Elestirisinde Arka Plan: Zeccac Etkisi”, Biitiin Yonleriyle Zemahgseri 3 (2023), 15-
22; Musab Muhemid Halid, “Ez-Zeccac’in Ma’ani’l-Kur’an’inda el-Ahfes’e Yone-
lik Nahiv ve Sarf Elestirilerinin Gerekgeleri”, Insan ve Toplum Bilimleri
Arastirmalart Dergisi 13/3 (2024), 1570-1586.
15 Ogrencilerinden Ebli Bekir Ahmed b. Kamil (6. 350/961), Taberi’nin 270 yilinda
tefsirini kendilerine kiraat ettigine dair bilgi vermektedir (bk. Eb Abdillah Sihabiid-
din Yakat b. Abdullah er-Rami el-Hamevi, Mu ‘cemii l-iidebd, thk. Thsdn Abbas
(Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1414/1993), 6/2452).
Eserin Fazil Ahmed Pasa koleksiyonundaki niishasinda yer alan ferag kaydi bilgile-
rine gore Zeccac, Medni’l-Kur 'an’m telifine 285 yili Safer ayinda (898 Subat/Mart)
baslamis, 301 y1l1 Rebiiilevvel ayinda (913 Ekim/Kasim) tamamlamistir (Fazil Ah-
med Pasa, no: 43, vr. 335%). Bu tarihe gore Zeccac’in yaklasik on alt1 y1l bir ayda
telif ettigi Medni’l-Kur’dn tamamlandig1 sirada Ahmed b. Hanbel’in oglu Abdul-
lah’in yaklasik 10 y1l dnce vefat ettigi anlagilmaktadir.
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mesi, erken donem tefsir tarihine dair onemli birtakim verilere ulagmamizi
saglamak bakimimdan 6nem arz etmektedir. Bu sebeple ¢alismamizda Zec-
cac’in Ahmed b. Hanbel’in et-Tefsir’ine yaptig1 atiflarin tespiti ve bu atif-
larin tefsir tarihi acisindan tahlili konu edilmektedir. Calismanin hemen her
asamasinda tarihsel veri arastirmasi yontemi kullanilirken zaman zaman
mukayeseli arastirma metoduna bagvurulmaktadir. Nihai olarak tefsir tarihi
acisindan Zeccac’in yaptigi atiflarin bazi ara sonuglarina temas edilmekle
birlikte ii¢ dnemli vechesi {izerinde durulmaktadir. Bunlardan ilki, sinirlt
bir ¢evrede dile getirilmesine ragmen tefsir tarihi eserlerine yansidigi mii-
sahede edilen Zeccac’in mezhebi kimligi meselesidir. Zeccac’in tefsir ri-
vayetleri i¢in ana kaynak olarak kendi donemindeki tefsirlere ragmen ehl-i
hadis miimessillerinden Ahmed b. Hanbel’i tercih etmesi, onun mezhebi
durusunu yansitmaktadir. Ikincisi tefsir karsit1 oldugu iddia edilen Ahmed
b. Hanbel’e nispet edilen bir tefsir eserinin dolasimda olmasina dairdir.
Ahmed b. Hanbel’e nispet edilen tefsirle ilgili hadis hafiz1 ve tarih¢i Ze-
hebi’nin (6. 748/1348) boyle bir eserin gergekte hi¢ var olmadigini sdyle-
yecek kadar tenkit etmesi, Zeccac’in yaptig: atiflart ¢ok daha dikkat c¢ekici
bir noktaya tagimaktadir. Ugiinciisii ise dil alimi olarak Zeccic’in tefsir
rivayetlerinden istimdat etmesinin 3. asirla birlikte “dil ve rivayet gele-
neklerinin mezcedilmesi” seklinde tefsir tarihinde tezahiir eden ve sonraki
donem tefsir eserlerini sekillendiren 6nemli bir egilimin ortaya ¢ikmasiyla
ilgilidir.

1. Zeccac’in Kaynagi Olarak er-Tefsir

Tefsir literatiiriinde mukaddimeler, miifessirin gayesini, yontemini,
hedef kitlesini, okura iletmek istedigi notlari, eserin hangi saiklerle
yazildigini, kaynak, muhteva ve diger Ozelliklerini iceren Onemli bir
isleve sahiptir. Erken donem tefsirlerin bazisinda bu tiir bilgileri igeren
uzun veya kisa mukaddimeler goriiliirken kimisinde ise miiellifin yazmay1
tercih etmemesi veya yazma niishanin eksik gelmesi gibi sebeplerle
mukaddimenin bulunmadigi miisahede edilmektedir. Arastirmamiza konu
olan Medni’l-Kur 'dn’da Zeccac’in hangi yontem ve kaynaklari kullandigini
iceren bir mukaddimeye maalesef sahip degiliz. Ayni donemde Taberi’nin
uzunca mukaddime yazdigi bilinirken Zeccac’in “Bu, Kur’an’in irab ve
manalar1 hakkinda muhtasar bir kitaptir. Her iste Allah’tan tevfik niyaz
ederiz.”"” ctimleleriyle iktifa edip dogrudan besmelenin tefsirine gegmeyi
tercih ettigi goriilmektedir. Fakat mukaddimenin olmamasi, Zeccac’in
esere dair okura iletmek istedigi notlardan sarf-1 nazar ettigi anlamina
gelmemektedir. Aksine bu konuda kritik bilgileri yeri geldiginde satir
aralarinda vermeyi tercih ettigi miisahede edilmektedir.

"7 Ebu Ishak [brahim b. es-Seri ez-Zeccéc, Medni’l-Kur an, thk. Abdulcelil Abduh Se-
lebi (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1408/1988), 1/39.
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Zeccac’m okurun dikkatine sundugu notlardan biri, onun Kur’an ayet-
leri hakkinda konusmanin ancak filolojik yontemle veya ilim ehli kimse-
lerin naklettigi rivayetlerle miimkiin olabileceginin altin1 ¢izmesidir. Nite-
kim kendisi de eserinde evvela irab ve mana ile birlikte tefsiri zikrettigini;
dolayisiyla tefsir icerikli rivayetleri veya bu rivayetlerin sagladig: bilgileri
ortaya koydugunu ifade etmektedir.” Zeccac’n filoloji ve rivayet yontemi-
ni, “veya” kaydiyla birbirinin alternatifi olarak takdim etmesi, ayet yoru-
munda yerlesik ve mesru kabul edilerek gelenege doniismiis iki farkli pa-
radigmaya karsilik gelmektedir. Ancak hadis tedrisatiyla istigal ettigi pek
bilinmemesine ragmen Zeccac’in Medni’l-Kur’dn’1 salt filolojik verilerle
kayitlamay1p rivayet gelenegine isaret etmesi tefsir tarihinde zuhur eden
onemli bir gelismeye dikkat cekmektedir. Ayrica Zeccac’m ilim ehli kim-
selerin naklettigi rivayetlerden bahsetmesi, rivayet gelenegini gérmezden
gelmedigini ve bu hususta otorite kabul ettigi isimlerin olabilecegini ihsas
etmektedir. Gelenekte ehl-i hadis ve ehl-i rey arasindaki tartismalarin ilk
asirlarda yogun bir seyir takip etmesi dikkate alindiginda buradaki ifade-
leri, Zeccac’ i ehl-i hadis perspektifine yakin durdugu veya en azindan
kargisinda konumlanmadig1 sonucuna gotiiriir. Zeccac’in bu husustaki tu-
tumu, eserdeki rivayet kullanimi ve rivayetlerle ilgili izahlar1 iizerinden
daha anlasilir hale gelecektir.

Zeccac’m satir aralarinda konu ettigi bazi bahisler, onun tefsir yontem
ve kaynaklar1 hakkinda bilgi sunmaktadir. Bu c¢ergevede Medni’l-
Kur’dn’da iki yerde Ahmed b. Hanbel’in et-Tefsir eserinden agikca
bahsettigi goriilmektedir. Bu atiflar, onun er-Tefsir adli eserden tefsir
rivayetleri naklettigini gosteren agik tarihi belge niteligindedir. Ayrica
bir yerde “tefsir sadedinde” Ahmed b. Hanbel’den nakledilen bir rivayet
nakletmekte, bagka bir yerde de herhangi bir tefsir kaydi diismeksizin
Ahmed b. Hanbel’den nakledilen bir rivayete yer vermektedir. Zeccac’in
yer verdigi bu dort bahsin ilk ikisi onun tefsir rivayetleriyle ilgili kaynagi
hakkinda bilgi verirken diger ikisi sz konusu bilgiyi pekistirme islevine
sahiptir.

1.1. ik Atif: et-Tefsir’in icazeti

Medni’l-Kur’dn’da Zeccac, Mii’'minin Stresi 11. ayette gecen Firdevs
cennetini izah ederken “Kitdbii t-Tefsir eserinde Ahmed b. Hanbel’den bize
nakledildigine gore...” sozleriyle Ahmed b. Hanbel’in eserinden nakilde
bulunmakta ve “bu, oglu Abdullah’in, babasindan bana icazetini verdigi
eserdir” “(ae asl al le I oylxi Ls 4a5) ara climlesiyle s6z konusu eseri nakletme
iznini dogrudan Ahmed b. Hanbel’in oglundan aldigini ifade etmektedir.

18 Zeccac, Medni’l-Kur’an, 1/185.
19 Zeccac, Medni’l-Kur 'dn, 4/8.
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Zeccac’m ayetin tefsiri baglaminda naklettigi bu rivayette “Allah Teala
Firdevs cennetinde altin ve giimiisten evler bina etmis ve daglarini giizel
kokulu miskten yapmustir,” bilgisi isnadsiz olarak sunulmaktadir. Zecca-
c’in eserdeki rivayetler i¢in genelde isnad zikretmemesi, buradaki isnad
hazfinin de kendi tasarrufu oldugunu diisiindiirmektedir.

Ayni1 bilgiyi Zeccac’in yer verdigi lafizlarla nakleden Mekki b. Ebi Talib
(6. 437/1045) isnad zikretmeksizin “Kitdbii t-Tefsir’de Ahmed b. Hanbel
sOyle demistir...” diyerek esere atif yapmaktadir.?® Fakat Mekki, Zeccac
gibi eserin icazet kaydina veya eseri bir sekilde gordiigiinii ima eden farkli
bir ifadeye yer vermemektedir. Hatta Mekki, bu bilgiyi Zeccac’dan aldigina
dair de herhangi bir kayit digmemektedir. Ancak eserde Zeccac’dan ¢ok
sayida iktibasta bulunmasi,>' onun et-Tefsir ile ilgili bilgiye de Zeccac
iizerinden eristigini gostermektedir. Diger taraftan Firdevs cennetiyle
ilgili tasvirlere dair el-Miisned’de farkl rivayetlere rastlanmaktadir.?> Bu
rivayetlerin et-Tefsir’den nakledilen bilgilerden farklilik arz etmesi, bu
eserin el/-Miisned’den farkli rivayetleri muhtevi olmasindan ya da Zeccac’in
rivayet metninde ihtisar veya tasarrufta bulunmasindan ileri gelmektedir.
Rivayetin Zeccac’in yer verdigi lafizlarla hadis kitaplarinda yer almayip
sadece Zeccac’dan nakledildigi anlasilan bazi tefsirlerde zikredilmesi,
ihtisar veya tasarruf ihtimalini daha muhtemel kilmaktadir.

Rivayetin aym1 formda bagka tefsirlerde yer aliyor olmasi, rivayet
hakkinda bu tefsirlerde izah ve yeni bilgi kabilinden farkli bilgiler igerme
ihtimalini giindeme getirmektedir. Ancak ayni bilgilerin tekrar edilmesi,
Zeccac’m adi anilmasa da rivayetin yayilmasma kaynaklik ettigini
gostermektedir. Bu hususta kimi miifessirlerin Mii’mintin Siresi 11. ayetin
tefsirinde rivayeti ayni lafizla naklederken bilginin kaynagini zikretme
geregi duymadig goriilse de bilgiyi Zeccac’dan aldiklari anlagilmaktadir.
Sozgelimi Sem‘ani (6. 489/1096) s6z konusu ayetle ilgili rivayetlere
yer verdigi sirada kaynagini miiphem birakarak “Bazi tefsirlerde Hz.
Peygamber’in soyle dedigi nakledilir,”” demeyi tercih etmektedir. Bu

CANDY

ifadeleri dikkate alindiginda, Sem‘ani’nin Mekki’ye hi¢ atif yapmamasi,

20 Mekki b. Ebi Talib, el-Hiddye, 7/ 4948.

2t Ornek olarak bk. Mekki b. Ebi Talib, el-Hiddye, 1/331, 453, 678, 926; 2/990, 991,
1071, 1232, 1317, 1400; 3/2074, 2600; 4/2973; 5/3297, 3377, 3487, 6/4004, 4149,
4203, 4485; 7/4658, 4660, 4972 vd.

22 Ebi Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, el-Miisned, thk. Suayb

el-Arnait - Adil Miirsid v.dgr. (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1421/2001), 3/2503; 4/

297.

Ebii’l-Muzaffer Mansur b. Muhammed el-Mervezi es-Sem‘ani, Tefsiru’l-Kur'dn,

nsr. Yasir b. ibrahim-Ganim b. Abbas (Riyad: Daru’l-Vatan, 1418/1997), 3/465-466

(B O el 2ns 9

23
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birka¢ mesele haricinde Ahmed b. Hanbel’den bahsetmemesine kargin®
Zeccic’t zaman zaman anmast,” Sem‘ani’nin bu bilgiyi de Zeccac’dan
almis olabilecegini diisiindiirmektedir.

Esasen ayni rivayet i¢in Zeccac haricinde Ahmed b. Hanbel’in ez-Tef-
sir’ine atifta bulunan daha eski bir kaynak tespit edebilmis degiliz. Zeccac
sonrasi Zemahseri (6. 538/1144), Nizamiiddin en-Nisaburi (6. 730/1329
[?]), Hatib es-Sirbini (6. 977/1569), Ebiissutid Efendi (5. 982/1574) gibi
miifessirler de s6z konusu bilgiyi “rivayet edildi” (;,) seklinde temriz si-
gastyla nakletmektedirler.” Bu agidan s6z konusu rivayetin yalnizca tefsir
kitabiyatinda yayginlagsmasi ve hadis kaynaklarinda sadece yakin lafizli
haberlerin yer almasi, Zeccac’in metin iizerinde tasarrufta bulunmus olabi-
lecegini ihsas etmektedir.

1.2. ikinci Atif: Zeccac’in Tefsir Bilgisinin Temel Kaynag

Zeccac, Ankebit Stiresi 24. Ayetin tefsirinde kavminin Hz. Ibrahim’i 61-
diirmek ya da yakmak istedigini, Allah Tedlad’nin ise onu kurtardigini izah
ederken liigavi tahlillere yer vermektedir. Ardindan konuyla ilgili isnad
zikretmeksizin “rivayet edilir” (gs,,) ve “yer alir/nakledilir” (s,,) sigala-
riyla li¢ farkli rivayet zikreder. Daha sonra da “Bu kissaya dair zikrettik-
lerimizin tamami, Abdullah b. Ahmed b. Hanbel’in babasindan naklettigi
rivayetlerdendir™” ifadeleriyle naklettigi bu rivayetleri Ahmed b. Han-
bel’in et-Tefsir’ine nispet etmektedir. Zeccac’in yer verdigi bu rivayetlerin
ikisini Sif miifessir Ebli Ca‘fer et-Tls1 (6. 460/1067) de et-Tibyan fi tefsi-
ri’l-Kur’dn’inda, “Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, Kitdbii t-Tefsir’ de baba-
sindan sOyle rivayet etmektedir”® ifadeleriyle nakletmektedir. Bagdat’ta
uzun yillar bulunan Tasi’nin ilgili ifadeleri, her ne kadar onun ez-Tefsir’e
muttali olabilecegini akla getirse de ez-Tibydn’da et-Tefsir’e baska bir at-
finin olmamas: diisiindiiriicidiir. Buna mukabil Zeccac’dan ¢ok sayida ik-
tibasta bulunmasi, Tlisi’nin de bu rivayetlere Zeccac iizerinden eristigini;

2 Sem‘anti, Tefsiru’I-Kur'dn, 2/266; 5/291, 465.

2 Sem‘ani, Tefsiru’l-Kur’dn, 2/ 266; 1/ 425; 2/14, 87, 103, 119, 133, 215, 260, 404;
3/171, 222,302, 331, 398, 428, 454, 463, 503, 532; 4/137, 210, 253, 314, 340, 351,
396; 5/ 35,75,97, 156, 213, 271, 311, 326, 331, 386, 437, 6/19, 32, 56, 74, 89, 149,
155, 203.

%6 Orn. bk. Zemahseri, el-Kessdf, 3/178.

77 Zeccac, Medni l-Kur dn, 4/166; - daxi s &l as ol Lo izl ols oS3 L ramy)
(el e Jom S0z konusu rivayetler sdyledir: [1] “Kendisini baglayan prangalar disin-
da atesin Hz. Ibrahim’e higbir sekilde dokunmadigi rivayet edilir.” [1I] “Kertenkele
disinda hava ve karadaki biitiin hayvanlarin atesi sondiirmeye calistigi; kertenkele-
nin ise atesi tutusturmak i¢in iifledigi ve bu sebeple de 6ldiiriilmesinin emredildigi
rivayet edilir.” [III] “Yine o giin, yani Ibrahim’in (a.s.) atese atildig1 giin, hi¢ kimse-
nin atesten herhangi bir fayda gormedigi bilgisi yer alir.”

*® Tasi, et-Tibydn, 8/191 (et s g anl oo Jim o ol o il (539
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fakat kaynagini tasrih etme geregi duymamis olabilecegini diisiindiirmek-
tedir.

Zeccac, Hz. Ibrahim kissasi hakkinda et-Tefsir’den naklettigini
sOyledigi rivayetleri yalnizca bu kisimda yer verdigi {i¢ rivayetle veya
rivayetlerin iliskilendirildigi ayet ya da streyle siirlamaz. Hz. ibrahim’in
atese atilmasini konu edinen sair ayetlerde rivayete yer vermemesi,? “bu
kissa hakkinda zikrettiklerimizin tamam1” ifadesiyle bahsi gegen {i¢ rivayeti
kastettigini diisiindiirmektedir. Fakat devaminda “Ayni sekilde bu kitapta
tefsir kabilinden naklettigim rivayetlerin ¢ogu Ahmed b. Hanbel’den
nakledilen Kitabiit-Tefsir’e aittir’™® geklinde yaptigi izah, sadece Hz.
Ibrahim kissas1 veya Ankebiit Stresi i¢in degil, eserdeki diger rivayetlerin
de biiyiik oranda et-Tefsir’e ait oldugu vurgusunu icermektedir.

Eserindeki tefsir bilgilerini cogunlukla et-Tefsir’e dayandigimi soyle-
mekle Zeccac, esasen Medni’[-Kur ’an’ i temel kaynagiyla ilgili 6nemli bir
bilgi vermektedir. Buna gore sadece isnadli rivayetler degil, rivayetlerden
temin edilen tefsir icerikli bilgilerin de kaynagina isaret etmektedir. Dolay1-
styla eserde “Tefsir meyaninda su nakledildi/yer ald1” (idl 3 <\>), “Tefsir
baglaminda s0yle denildi” (.2l 2 |3), “Baz1 tefsirlerde soyle denlldl” %)
(et yany 2, “Tefsir sadedinde sOyle denir” (ol o ), “-d181 sylenir”
(0} J&ss), “Tefsir ehli soyle dedi”( el Jal ) “Tefsir konusunda soyle
rivayet edildi”( .l ERIE “Tefsir meyaninda soyle rivayet edilir” & S9)
(,e22)l gibi siklikla kullandig1 temriz sigalartyla miiphem biraktig1 kaynagi-
n1 -en azindan rivayetlerin bilylik ¢ogunlugu icin- tasrih etmis olmaktadir.*
Zeccac’m sened zikretmek yerine temriz sigalarini kullanmasinin, onun
dilbilimci kimliginden ve Medni’l-Kur 'an’in mukaddimesinde de belirttigi
tizere “muhtasar” bir eser yazma amacindan kaynaklandig: diisiiniilebilir.*

Zeccac’m zikrettigi rivayetlere yaklasik lafizlarla bagka eserlerde
rastlanmasi, bu bilginin asil kaynagi konusunda fikir verebilir. S6zgelimi
Zeccac’m “Kendisini baglayan prangalar disinda atesin Hz. Ibrahim’e
hicbir sekilde dokunmadigi rivayet edilir,” seklinde Ahmed b. Hanbel
tefsirinden isnad zikretmeksizin aktardig: rivayet, icerik itibartyla Ibn Ebi
Hatim’in (6. 327/938) tefsirinde sdyle yer alir:

“Muhammed b. Yahya — Abbas b. el-Velid — Yezid b. Ziirey* —
Said [b. Ebi Arlibe] — Katade [b. Diame]” tarikiyle rivayet edildigine
gore Ka‘b el-Ahbar (6. 32/652-3 [?]) “Allah onu atesten kurtardr” (el-

2 Zecchc, Medni’'l-Kur'dn, 3/398; 4/309-310. (el-Enbiya 21/68-69; es-Saffat 37/97-98)

30 Zeccic, Medni’l-Kur 'an, 4/166. O 568 il (ya QLI 12 8 &y, L ST Gl )
((SEENGTRVEN JU P PRE UL

3t Orn. bk. Zeccac, Medni’l-Kur’an, 1/101, 102, 137, 138, 160, 190, 196, 220, 238,
248,275,278, 279,292,297, 323,329, 331, 342, 345, 349, 360, 393, 404, 410, 413,
414, 419, 422, 434, 436, 439, 440, 443, 487, 489, 490, 492 vd.

32 Zeccac, Medni’'l-Kurdan, 1/39.



Zeccac'n Anmed b. Hanbel'e Yapti Atflann Tefsir Tarihi Agisindan Tahlii | - 453

Ankebiit 29/24) ayeti hakkinda soyle demistir: “Ates, prangast disinda
ondan herhangi bir sey yakmadi.”

Rivayet, Ibn Ebi Hatim’in zikrettigi tarikin diginda baska bir senedle
gelmis olsa da rivayetin temelde ayni icerige dayaniyor olmasi dikkat
cekicidir. Bu rivayeti Mekki b. Ebi Talib ve Siiylti (6. 911/1505) sened
zikretmeksizin Ka‘b el-Ahbar’dan (6. 32/652-53 [?]),** Maverdi (0.
450/1058) ve Tasi ise Katdde’den (6. 117/735) nakletmislerdir.® Bu
durum, lafizda kismi farkliliklar olsa da diger pek ¢ok israiliyat tiird
rivayette oldugu gibi rivayetin asil kaynaginin Ka‘b el-Ahbar’a dayandigi
ihtimalini gliglendirmektedir. Esasen Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned’de Ka‘b
el-Ahbar’dan nakilde bulunmay1 tercih etmemektedir.’® Fakat Kitabii'z-
Ziihd’de onceki peygamberlerle ilgili Ka‘b el-Ahbar’in bazi rivayetlerine
yer vermektedir.’” Dolayisiyla peygamberler mevzubahis oldugunda et-
Tefsir’de de Ka‘b el-Ahbar’dan rivayet nakletmis olabilecegi sOylenebilir.
Bu agidan eserin telif sebebi ile ait oldugu ilmi disiplinin, eserdeki bilgi
malzemesi i¢in temel karakter ve kriterleri konusunda belirleyici bir rol
ustlendigini gosterir.

1.3. Uciincii Atif: Tefsir Sadedinde Isnadh Rivayet Nakli

Zeccac’m Ahmed b. Hanbel’e yaptig1 diger bir atif, Kalem Stresi 42.
ayetle ilgilidir. S6z konusu ayette Zeccac, (3ls ¢ &i& ifadesinin, ligat
agisindan “zor islerin agiga ¢ikmasi”(wasll Y 4o iSG) anlaminda ol-
dugunu ifade etmektedir. Bu manay1 destekleme amacgl siirle istishadda
bulunmakta ve 3ls kelimesinin “zor is” (a2l V1) anlaminda oldugunu
vurgulamaktadir. Akabinde de “Bu ifadeyle ilgili tefsir sadedinde soyle
nakledilir” (.2l 3 «\x) diyerek Ahmed b. Hanbel’den bir rivayete yer
vermektedir. Zikrettigi rivayetin senedi, “Ahmed b. Abdullah b. Ahmed b.
Hanbel*® — babas1 [yani Abdullah b. Ahmed b. Hanbel] — Muhammed b.

33 Ebi Muhammed Abdurrahman b. Muhammed ibn Ebi Hatim er-Razi, Tefsi-
ru’l-Kur ’ani’l-azim, nsr. Hikmet b. Besir b. Yasin v.dgr. (Suud: Daru Ibni’l-Cevzi,
1439), 9/3048.

3 Mekki b. Ebi Talib, el-Hiddye, 7/4776; Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Sii-
yati, ed-Diirru’l-mensiir fit-tefsiri’l-me’sir (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1432-33/2011),
6/458.

3 Maverdi, en-Niiket ve 'l-uyiin, 3/453; Tusi, et-Tibydn, 7/ 257.

el-Miisned’de bir yerde Ka‘b seklinde herhangi bir kayit diismeden zikredilen ravi,

Suayb el-Arnatit tarafindan Ka‘b el-Ahbar olarak tespit edilmistir (Ahmed b. Han-

bel, el-Miisned, 36/289).

37 Ahmed b. Hanbel, ez-Ziihd, thk. Yahya b. Muhammed Sis (Kahire: Daru Ibn Receb,

2003), 152, 153, 170, 232, 363, 419, 420, 548, 652.

Isnadlardan tespit edebildigimiz kadariyla Abdullah’m Abdurrahman, Muhammed,

Abdullah, Hasan, Salih isminde ogullar1 bulunmaktadir. Ahmed b. Hanbel’in diger

oglu Salih’in Ahmed isminde bir oglu oldugu, kendisinden hadis naklettigi ve Ah-

med b. Hanbel’in er-Red ale’I-Cehmiyye isimli eserinin ravisi oldugu goriilmektedir.

Ancak bu durum, Zeccac’in eserindeki bilgiyi dogrulamamaktadir. Konu hakkinda
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Ca‘fer Gunder — Su‘be — Mugire — Ibrahim — Ibn Abbas” seklindedir.
Ilgili rivayette ayetteki sdk (3Ls) kelimesinin “zor is” (4ol ,+Y)) anlaminda
olduguna dair Ibn Abbas’in beyan1 yer almaktadir.* Daha &nce rivayetin
kaynag1 i¢in Zeccac’n et-Tefsir eserini agik¢a zikrettigi goriiliirken burada
“Tefsir sadedinde varid olan/nakledilegelen bilgiye gore” gibi bir anlami
ifade etmek lizere (.l s <=5 tabirine yer vermesi dikkat cekmektedir.
Medni’l-Kur’an’dasiklikla kullandig1 bu ifade, Zeccac’in daha 6nceki
aciklamalarina gore ekseriyetle et-Tefsir’e dayanmaktadir.

Muhakkik veya miistensih hatasindan kaynaklanmiyorsa*® yukaridaki
isnadda yer alan bilgiye gore rivayetin son ravisi Ahmed b. Hanbel’in torunu
Ahmed’dir ve rivayeti babast Abdullah’tan almistir. Ancak Abdullah ise
rivayeti babasindan degil, onun da hocas1 Gunder’den almistir. Dolayisiyla
isnadda Ahmed b. Hanbel yer almamaktadir. Ne var ki Gunder’in 193/809
yilinda vefat ettigi, Abdullah’in ise 213/828 senesinde dogdugu dikkate
alinirsa arada rivayeti Gunder’den alip Abdullah’a nakleden bir ravinin
zikredilmedigi goriilii. Muhtelif kaynaklara miiracaat edildiginde konu
biraz daha aydinlanmaktadir. Zira Bagdat’a gelip Zeccac ile goriistigi
bilinen*' Arap liigatcisi Ezheri (6. 370/980), Tehzibii'l-liga’da bu kismi
Zeccac’dan iktibasla “Zeccac dedi ki” formuyla aktarmaktadir. Ezherd,
ayni rivayet ve yorumlara yer vermekte ve isnadda Ahmed b. Hanbel’in
torunu Ahmed diye birinden bahsetmemektedir. Ustelik isnad “Abdullah
b. Ahmed — Ahmed b. Hanbel — Gunder — Su‘be — Mugire — Ibrahim
— Ibn Abbas” seklinde herhangi bir kopukluk olmadan ayni ravilerle ibn
Abbas’a dayanmaktadir.*> Me ‘dni’[-Kur ’dn’ 1 yazma niishalarinda isnadda
Abdullah’in oglu Ahmed diye bir raviden bahsedilmemesi ve senedde

bilgi i¢in bk. Ebl Bekr Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, nsr. Bessar
Avvad Ma‘rf (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1422/2002), 5/331; Ebd Yasuf Mu-
hammed b. el-Hiiseyn Ibn Ebi Ya‘la el-Ferra’, Tubakdtii’l-Handbile, nsr. Muham-
med Hamd el-Faki (Kahire: Matbaatii’s-Siineni’l-Muhammediyye, ts.), 2/65;
Ebii’l-Yiimn Abdurrahman b. Muhammed el-Uleymi, el-Menhecii’l-Ahmed fi tera-
cimi ashabi’l-Imam Ahmed, thk. RiyAd Abdulhamid Murad v.dgr. (Beyrut: Daru Sa-
dir, 1997), 2/55.

¥ Zeccic, Medni’l-Kur’dn, 5/210: L& 038 8 JE G0 g vaal gaalll ae  vaald o)

e 0 JE 8 ) sl (e 8 e (e dumdi e N iy HERA (s desa

Eserin bilinen ilk tahkikli nesri olan 1988 Alemii’l-Kiitiib baskisinda (5/210) ve 20

y1l sonra yeniden nesredilen 2007 Darii’l-Kiitiibi’l-Iimiyye baskisinda (4/265) sened

ayni sekilde yer almaktadir.

41 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed Ibn Hallikan el-irbili, Vefeydtu'l-a ‘ydn ve en-
bdu ebndi’z-zaman, thk. ihsan Abbas (Beyrut: Daru Sadr, 1318-1415/1900-1994),
4/335.

42 Eb( Mansir Muhammed b. Ahmed b. el-Herevi el-Ezheri, Tehzibu I-liiga, nsr. Mu-
hammed Avd Mirab (Beyrut: Daru [hyai’t-Turasi’l-Arabi, 2001), 9/184.

40
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yer alan isimlerin Ezheri’nin naklettigi ile ayni olmasi,* nesirlerdeki
bilginin sthhatini kuskuya diisiirmektedir. Dolayisiyla bu durum, tefsir
aragtirmalarinda incelemeye konu olan eserin, ihtiya¢ hélinde farkli nesir
ve niishalarinin dikkate alinmasini zaruret haline getirmektedir.

Ibn Abbas’in ayet hakkindaki beyani ayrica Said b. Ciibeyr (6. 94/713
[?]), Miicahid b. Cebr (6. 103/721), ikrime el-Berberi (6. 105/723) ve Ali
b. Ebi Talha (6. 143/760) tarikleriyle de nakledilmektedir.** Fakat Zeccac,
mubhtasar bir eser yazmay1 hedefledigi i¢in rivayetle ilgili diger tariklere
dair herhangi bir sey zikretmemektedir. Zeccac’in ele aldigi ayetlerin dnce
liigat manasina deginmesi, akabinde siirle istishadda bulunmasi ve nihai
olarak konuyla ilgili rivayet nakletmesi, onun filoloji ve rivayet metodunu
birlestirme ¢abasini gostermektedir.

1.4. Dordiincii Atif: Temriz Sigasiyla Rivayet Nakli

Zeccac, Secde Stresinin basinda stirenin faziletine dair Ahmed b. Han-
bel’den bir rivayet nakletmektedir. Igerik itibariyle ilgili rivayet, “Hz. Pey-
gamber her gece Secde ve Miilk siirelerini okurdu.” bilgisini icermektedir.
Ancak burada Zeccac’in, “Ahmed b. Hanbel’in kendi isnadiyla nakletti-
gine gore” (J skl o= o daxl s5)) seklinde isnadi zikretmeye gerek duy-
madan dogrudan Ahmed b. Hanbel’i referans gosterdigi dikkat ¢ekmekte-
dir.* Ayrica et-Tefsir’den alindigia dair bir kayit diisiillmemesi, rivayetin
el-Miisned’den ya da Ahmed b. Hanbel’in diger eserlerinden temin edilmis
olabilecegini diisiindiirmektedir. Nitekim el-Miisned’de s6z konusu nakle
yaklagik bir anlam ifade eden “Hz. Peygamber her gece Secde ve Miilk sii-
relerini okumadan uyumazdi.” seklinde bir rivayet yer almaktadir.*s Cabir
b. Abdullah’tan (6. 78/697) gelen bu rivayetin e/-Miisned’de zikredilmis
olmasi, et-Tefsir’de de nakledilmesine engel teskil etmemektedir. Aksine
Ahmed b. Hanbel’in elinde nakletme yetkisi bulunan tefsir temali isnad-
It merfu haberleri, et-Tefsir’de de degerlendirmesi kuvvetle muhtemeldir.
Dolayisiyla Zeccac’in naklettigi haberle el-Miisned’dekinin ayni olmasi

4 Eserin hicri 368’de istinsah edilen Carullah Efendi Koleksiyonu 44 numaradaki niis-

hasi (vr. 197b), hicri 395°de istinsah edilen Fazil Ahmed Pasa Koleksiyonu 43 nu-
maradaki niishast (vr. 291b) ve Osmanli déneminde istinsah edildigi anlasilan
Nuruosmaniye Koleksiyonu 115 numaradaki niishasinda (vr. 366b) Ahmed b. Han-
bel’in torunundan bahsedilmeyip senedin basinda Abdullah b. Ahmed b. Hanbel yer
alir (ve cae fi t-tefsir fima ahberand Abdullah b. Ahmed b. Hanbel...).

4 Tbn Ebi Hatim, Tefsir, 10/3366; Ebii Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Hiisrevcerdi
el-Beyhaki, el-Esmd ve s-sifdt, thk. Abdurrahman Amire (Beyrut: Daru’l-Cil, 1417),
498; Sem‘anti, Tefsir, 6/28; Ebii’l-Fida’ Ismail b. Omer b. Kesir ed-Dimaski, Tefsi-
ru’'l-Kur’ani’l-azim, thk. Sami b. Muhammed Selame (yy.: Daru Tayyibe,
1420/1999), 8/199; SiiyGti, ed-Diirru’l-mensir, 8/255.

4 Zeccac, Medni’'l-Kur 'dan, 4/203.

4 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/2097. Eba Ca‘fer et-Tlsi, ayn1 rivayete Ahmed b.
Hanbel’i zikretmeden “ruviye” formuyla yer vermistir (Bk. et-Tibyan, 8/280).
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miimkiindiir. Bu da hem Ahmed b. Hanbel’in ez-Tefsir’de merfu haberlere
ve bir yonilyle strelerin faziletleri kabilinden goriilebilecek kimi rivayet-
lere yer verdigini hem de daha once gectigi lizere Zeccac’n, rivayetleri
muhteva itibariyle naklettigini gostermektedir.

2. Atiflarin Tefsir Tarihi Acisindan Tahlili

Zeccac’n yer verdigi bu atiflar ve satir arasi agiklamalar, tefsir tarihi
agisindan muhtelif sekillerde degerlendirilebilir. Tk dikkat ¢eken husus,
Ahmed b. Hanbel’e nispet edilen bir tefsir eserinin var olmasi, bu tefsirin
Abdullah b. Ahmed b. Hanbel araciligiyla Bagdat’ta kullanima agilmis
olmasidir. Zeccac’in bu eserin icazetini alarak Medni’l-Kur’dn’in
yaziminda ana kaynak olarak kullanmasi, eser hakkinda bilgi sahibi
olmamazi saglayan tarihi bir belgedir. Bununla birlikte rivayetleri
incelerken Zeccac’m ma‘nad ve tefsir ayrimi yaparken tefsirle rivayet
bilgisini kastettigi, eserde isnad zikretmese de tefsir sadedinde yer verdigi
bilgilerin genellikle er-Tefsir’e ait oldugu anlasilmaktadir. Ka‘b el-Ahbar
gibi rivayetleri tartigilan kimselerden gelen bilgilerin e/-Miisned’de yer
almasa da et-Tefsir’de nakledilmis olabilecegi, tefsir nesriyatinda cesitli
hatalarla kasilasilabilecegi gibi hususlar dikkat ¢eken bazi ayrintilardir.

2.1. Zeccac’in Mezhebi Kimligi

Zeccac’mAhmedb. Hanbel’intefsiriyleiliskisi,onunmezhebikimligiyle
ilgili tefsir tarihine sirayet eden tartismada belirleyici bir etkiye sahiptir.
Soyle ki Bagdat’ta Kife dil ekolii temsilcilerinden Sa‘leb (6. 291/904) ile
Basra ekolii temsilcilerinden Miiberred’in (6. 286/900) 6grencisi olarak
bilinen Zeccic’m*’ mezhebi agidan Mu‘tezile ile iligkilendirildigine
rastlanmaktadir.*® Bu hususta meselenin ash, “Allah dileseydi hepinizi
dogru yola iletirdi.” anlamini ifade eden Nahl Stresi 9. ayet hakkinda
Zeccac’m “Allah dileseydi kullar1 kendisine imana zorlayan bir mucize
indirirdi. Fakat Allah azze ve celle diledigini hidayete erdirir ve dogru yola
davet eder.” seklindeki yorumuna dayanmaktadir. S6z konusu yoruma
dikkat ¢eken Ibn Atiyye, “Bu, kullarin fiillerini Allah’m yaratmadigina
inanan bid‘at ehli kimselere ait yanhis bir goristiir. Zeccic bunu
anlamamus ve herhangi bir kast1 olmaksizin hataya diismiistiir.”*° sdzleriyle
degerlendirmistir. Ebt Hayyan (6. 745/1344) ise Ibn Atiyye’nin iyimser
tavrini elestirerek “Ibn Atiyye, Zeccic’in Mu‘tezili oldugunu bilmiyordu.
Bu sebeple onun anlamadigi ve herhangi bir kasti olmaksizin hataya

47 Ebii’l-Ferec Muhammed b. ishak en-Nedim, e/-Fihrist, thk. Ibrahim Ramadéan (Bey-
rut: Daru’l-Marife, 1417/1997), 84-86; Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 6/87-90.

% Konu hakkinda bilgi i¢in ayrica bk. Yildiz, “Ebi Ishak ez-Zeccac ve Tefsir [lminde-
ki Yeri”, 87-89.

4 Zeccac, Meani’l-Kur’dn, 3/192.

50 Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 3/ 381.
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diistiigli yorumunda bulundu.””! ifadeleriyle Zeccac’t Mu‘tezile’ye nispet
etmektedir. Fakat Ebll Hayyan, bu iddiasi i¢in sdz konusu ayetin yorumu
disinda herhangi bir gerek¢e veya ornek zikretmemektedir. Literatiirde
Zeccac’ i Mu‘tezili olduguna dair herhangi bir kayda rastlanmasa da tefsir
tarihcisi Fazil b. Astir’un (6. 1970) Zeccac’t Zemahseri’nin selefi olarak
Mu‘tezile miifessirleri arasinda zikrettigi goriilmektedir.>

Zeccac’mm Mu’tezili olduguna dair iddialar1 degerlendiren Miisaid
b. Siilleyman et-Tayyar, “Zeccac’in Mu‘tezill olmast asla séz konusu
degildir. EbG Hayyan’in bu inanci nereden aldigini bilmiyorum. Rii’yet,
ilahi kelamin mahiyeti, Bari Teala’nin cemaline nazar etmek -ki Allah
bizi ondan mahrum etmesin-, istiva gibi Mu‘tezile’nin agik goriis beyan
ettigi bazi meseleleri inceledim ve onun Ehl-i siinnet’in goriislerine
actkca kail oldugunu gordiim. Bu durum, Ibn Atiyye’nin kendisini
hataya diismekle tenkit ettigi mevzubahis yorumda herhangi bir kastin
s0z konusu olmadigina isaret etmektedir.” ifadeleriyle ele almaktadir.
Ardindan Zeccac’in Mu’tezile’den olduk¢a uzak goriislere sahip oldugunu
vurgulamak i¢in Medni’l-Kur’dn’dan c¢esitli iktibaslara yer vermektedir.
Nihai olarak da Zeccac’in kitabini inceleyen kimsenin, siinneti ve selefi
tanimayan Mu‘tezile’nin hilafina Zeccac’in siinneti ve selef ulemay1
ylicelttigini gorecegini ve teferruatta hata dahi etse bunlarin onu Ehl-i
stinnet ve’l-cemaat’in digina ¢ikarmayacagini belirtmektedir.>

Arap dili ve edebiyatinda otorite kabul edilen Zeccac’in Medni’l-
Kur’dn ve i ‘rdbuh eseriyle tanindig1 ve eserin diger mezheplere mensup
alimlerce de tevecciih gordiigii izahtan varestedir. Ancak bu durum, onu
mezhebi agidan ehl-i rey ile irtibatlandirmay1 veya ortiisen bazi goriisleri
sebebiyle Siinni paradigma disinda herhangi bir mezhebe nispet etmeyi
gerektirmez. Zira ehl-i hadis agisindan da Kur’an’in filolojik tahlillerle
tefsiri, tevil kabilinden sayilmamuis; icra edilen faaliyet, mesru zeminde
Kur’an’1anlama ve yorumlama ameliyesi kapsaminda degerlendirilmistir.>
Dolayisiyla hadis usul ve teknigine sahip olmasa da Zeccac’in Arap
diline dair tahlilleri ve degerlendirmeleri kendi ¢agindan giinlimiize degin
ehl-i hadis dahil olmak iizere ilmi mahfillerde takdir gormiis ve dikkate

S Eb( Hayyan Muhammed b. Yasuf el-Endelusi, el-Bahru’l-muhit fit-tefsir, thk.
Sidki Muhammed Cemil (Beyrut: Daru’l-Fikir, 1420), 6/510.

52 Bk. Muhammed Féazil b. Asir, et-Tefsir ve ricdluh (Tunus: Mecmau’l-Buhdsi’l-isla-

miyye, 1970), 73, 84.

Miisaid b. Siileyman b. Nasir et-Tayyar, et-Tefsiru 'l-liigavi li’I-Kur ’ani’l-Kerim (Ri-

yad: Daru Ibni’l-Cevzi, 1432), 323-326.

Hanbeli alim EbG Ya‘la, Ahmed b. Hanbel’in bizzat liigavi tefsir yaptigina dair or-

nekler vererek bu gibi durumlarin dilin muktezasina gore tefsir yapilmasina cevaz

verdiginin gostergesi oldugunu belirtmektedir (bk. Ebl Ya‘la Muhammed b. el-Hii-

seyn el-Ferra, el-Udde fi usuli’l-fikh, thk. Ahmed el-Miibareki v.dgr. (Riyad:

1414/1993), 3/714; 719-721).

53
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alinmistir. Nitekim yasadigi devrin hadis otoritelerinden kabul edilen
Hatib el-Bagdadi’nin (6. 463/1071) Zeccac’1, “din ve fazilet ehli, itikadi iyi,
giizel fikir sahibi”¢ kimse olarak tanitmasi, ehl-i hadis ¢evrelerinde mesru
ve muteber kabul edildigini izhar etmektedir. Daha da 6nemlisi Hz. Ali’nin
miinacatinda yer alan “I1ahi, beni Ahmed’in dini {izere hasreyle”>” misraina
telmihen hayatinin son déneminde Zeccac’in da “Allah’tim beni Ahmed b.
Hanbel’in mezhebi lizere hagreyle” diye dua ettigine dair kayitlar da onun
Hanbeli ¢izgiyle kurdugu yakin bagi gostermektedir. Zeccac’in Ahmed
b. Hanbel’e nispet edilen et-Tefsir’e oglu Abdullah araciligiyla ulasmasi,
ondan bu eserin icazetini almas1 ve Medni’l-Kur’dn’daki rivayet bilgisi
icin temel kaynak olarak bu eseri belirlemesi gibi hususlar, sz konusu
yakin bagin uzantis1 ve en bariz gostergelerinden biridir.

2.2. Ahmed b. Hanbel’e Nispet Edilen ez-7efsir

Zeccac’n yaptigi atiflarin tefsir tarihi agisindan bir diger 6nemi, bugiin
kayip durumda olan bir tefsir hakkinda bilgi edinmemizi saglamasidir.
Esasen Zeccac ile ayn1 asirda yasayan bagka kimselerden de ez-Tefsir’e dair
bilgiler nakledilmektedir. S6zgelimi Ahmed b. Hanbel’in oglu Abdullah’in
dgrencisi Ibnii’l1-Miinadi (6. 336/947), “Diinyada oglu Abdullah kadar ¢ok
Ahmed b. Hanbel’den nakilde bulunan bagka biri yoktur. Ciinkii o, 30.000
rivayetigeren el-Miisned’1 sema usuliiyle; 120.000 rivayet igeren et-Tefsir’in
80.000 rivayetini sema, digerlerini de vicade usuliiyle almustir...”* diyerek
et-Tefsir’den ve igerdigi rivayet sayisindan haber vermektedir. Keza
Abdullah’in Buharali 6grencisi Ebli Hassan Mehib b. Siilleym’in (6. 4/10.
asir) Abdullah’a babasindan sema ettigi rivayet miktarini sordugu, onun

55 Zeccac gibi hocasi Sa‘leb’in de ehl-i hadis ¢evrelerle iyi iliskiler i¢erisinde oldugu,

Ahmed b. Hanbel’i zaman zaman ziyaret ettigi ve Ahmed b. Hanbel’in de kendisine
siirle mukabelede bulundugu ifade edilmektedir (Hatib el-Bagdadi, Tdarih, 6/449;
Ibnii’l-Cevzi, Mendkib, 28 1). Sa‘leb’in Ahmed b. Hanbel’le iliskisi, Zeccac’in Han-
beli cevreye yakinlig1 dikkate alinarak s6z konusu iki dilcinin Hanbeli alimlerden
addedildigi goriilmektedir. Kur’an ve tefsire dair telif ettikleri eserler, Hanbeli alim-
lerin Kur’an ilimlerine hizmetleri kapsaminda degerlendirilmistir (Sutid b. Abdullah
el-Fiineysan, Asdru’l-Handbile fi uliimi’l-Kur'dn (Riyad: 1409), 34-7).

56 Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 6/87.

57 Bk. Ali b. Ebi Talib, Divan, 40 (3eal ¢ e 553308 ),

% Yakat el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-iidebd, 1/52; Muhammed b. Ali b. Ahmed el-Maliki
ed-Davadi, Tabakatii’l-miifessirin (Beyrut: Darii’l- Kiitiibi’l-ilmiyye, 1403/1983),
1/12; Ahmed b. Muhammed Edirnevi, Tabakdtii’I-miifessirin, thk. Mustafa Ozel -
Muammer Erbas (Izmir: Birlesik Matbaacilik, 2005), 26; w83 e 5 -dal aglll)
AN

59 Hatib el-Bagdadi s6z konusu bilgiyi “Ibnii’l-Miinadi der ki” (s=liall ol JU 5) seklin-
de rivayet etmektedir. Ibn Ebi Ya‘la ise Ibnii’l-Miinadi’nin kitabinda okudugunu
agikea ifade etmekte (3l o Cpsal) o QS 8 & 18 5); ancak bu kitabin adini
zikretmemektedir. Bilgi icin bk. Hatib el-Bagdadi, Tarih, 11/13; ibn Ebi Ya‘la, Ta-
bakat, 1/183.



Zeccac'n Anmed b. Hanbel'e Yapti Atflann Tefsir Tarihi Agisindan Tahlii | - 459

da “110.000 kiisur” seklinde cevap verdigi nakledilmektedir.®* Abdullah’in
sema ettigi rivayetlerin 80.000’1 et-Tefsir’e, 30.000°1 el-Miisned’e ve
kiisurat olarak belirtilen kismin ise diger eserlere ait olduguna isaret eden
bu bilgi, esasen ibnii’l-Miinadi’nin ifadelerini pekistirmektedir.®® Ayrica
Islam diinyasinda bibliyografi alanina katkistyla taninan Muhammed
b. Ishak en-Nedim (6. 385/995 [?]) de Fihrist’inde Ahmed b. Hanbel’in
eserleri arasinda et-Tefsir’e yer vermektedir.? Ancak her ne kadar bahsi
gegen esere dair bilgi verseler de Zeccac gibi dogrudan eserin igeriginden
iktibasta bulunmamaktadirlar. Ustelik séz konusu isimlere nazaran et-
Tefsir’e dair en erken bilgilerin Zeccac’a ait oldugu goriilmektedir.

et-Tefsir’in siireg icerisinde kaybolmasi, Ahmed b. Hanbel’in bir tefsir
eseri olduguyla ilgili bilginin de literatiire &zellikle Ibnii’l-Miinadi’nin
izahlar1 {izerinden girmesine sebebiyet vermistir. Oyle ki bu hususta
Hanbeli alimlerin Ibnii’l-Miinadi’nin ifadelerine yer vermesine ragmen
et-Tefsir’in igeriginden bilgi nakledememeleri,®® eserin gergekte hi¢ var
olmadig1 veya olsa da sinirli miktarda olabilecegine yonelik Zehebi’nin
tenkidine ugramistir.** Zeccac’in atiflar ise dogrudan eserin igeriginden
nakilde bulunsa da Medni’l-Kur’an’da satir aralarinda kaldigi i¢in bu
bilgiler, tefsir tarihi agisindan ¢ok goriiniir olamamistir. Zeccac’in et-
Tefsir’e agikca atifta bulunarak eserin icazetini aldigimi belirtmesi ve
Medni’l-Kur’dn’da tefsir kabilinden zikrettigi bilgilerin ¢ogunlukla bu
esere dayali oldugunu beyan etmesi, Ahmed b. Hanbel’e nispet edilen bir
tefsirin s6z konusu oldugunu ve bu eserin onun vefatindan yaklasik yarim
asir sonra oglu Abdullah vasitasiyla dolagima girdigini gostermektedir.
Ne var ki Ahmed b. Hanbel’in eser yazmaya sicak bakmadigima yonelik

% Ebi Ya‘la el-Halili, el-Irsdd, 3/973; Muhammed b. Ahmed b. Abdiilhadi ed-Dimas-
Ki, Tabakdtu ulemdi’l-hadis, thk. Ekrem el-Bisi, Ibrahim ez-Zeybek (Beyrut: Miies-
sesetli’r-Risale, 1417/1996), 2/379; Ebl Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman
b. Kaymaz ez-Zehebi, Tezkiratii’l-huffaz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye,
1419/1998), 2/174.

¢ Muhaddisler, hadislerin her bir tarikini hadis sayimina déhil ettikleri i¢in metinler
ayni olsa da sened farklilastig1 i¢in muhaddislerin sayim metoduna gore hadis sayisi
artmaktadir. Dogal olarak bu durum muhaddislerin zikrettigi hadis miktarlarinin di-
ger alimlere gore ¢ok daha yiiksek olmasini beraberinde getirmektedir. Detayli bilgi
icin bk. Mustafa Karatas, “Hadis Sayim Metotlarinin Hadislerin Sayisina Etkisi”,
ILAM Arastirma Dergisi 3/2 (1998), 51-67.

92 Nedim, el-Fihrist, 281.

8 [bn Teymiyye, ibn Kayyim el-Cevziyye, Ibn Receb gibi Zehebi’nin cagdasi olan
Hanbeli alimler, eserden bahsetmelerine ragmen dogrudan et-Tefsir’in igeriginden
bilgi aktarmadiklar1 goriilmektedir (Abdulcabbar Adiglizel, Ahmed b. Hanbel de
Tefsirin Mahiyeti ve Mesruiyeti Sorunu (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bi-
limler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2024), 64-66, 70).

% Ebl Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osméan b. Kaymaz ez-Zehebi, Siyeru a ‘ld-
mi’'n-niibeld’, nsr. Su‘ayb el-Arnait v.dgr. (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1405/1985),
11/327-9; 13/521-3.
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kayitlar,% er-Tefsir’i oglu Abdullah’in babasindan tahammiil ettigi rivayetler
arasindan bir araya getirip olusturdugu ihtimalini giindeme getirmektedir.
Bununla birlikte Ahmed b. Hanbel’in 6grencisi Ebll Ziir‘a er-Razi’nin (0.
264/878) kendisinden 10.000’1 kiraat olmak iizere 140.000 tefsir rivayeti
hifzettigi kaydedilmektedir.®® Bu durum, Ahmed b. Hanbel’in tefsir igerikli
rivayetleri en azindan ayr1 bir tasnife tabi tutmus olabilecegini miimkiin ve
muhtemel kilmaktadir.

Ne var ki Ahmed b. Hanbel adina kullanima miisaade edildigi anlasilan
et-Tefsir’in yeteri kadar istinsah edilememesi, hacminin son derece genis
olmasi, Bagdat’ta sel baskinlari, Mogol ve Hagli istilalart gibi sebeplerle
eserin siire¢ igerisinde kayboldugu anlasilmaktadir.’” Yine de Mogultay
b. Kilig (8. 762/1361)% ve ibn Hacer (6. 852/1449)% gibi muhaddislerin
eserin admi zikredip igerisinden rivayet bilgisi nakletmeleri, Ahmed
b. Hanbel’e nispet edilen tefsirin en azindan bir kismmnin sinirh bir
¢evrede varhigini stirdiirdiigiinii ihsas etmektedir. Nitekim Semseddin er-
Radant’nin (6. 1094/1683) Stlatii’l-halef isimli megyeha tiirii eserinde
Ahmed b. Hanbel’in et-Tefsir’ini “Fahr Ibnii’l-Buhari (6. 690/1291) —
Ebi Ali Hanbel b. Abdullah (6. 604/1207) — Hibetullah b. el-Husayn (0.
525/1131) — Hasan b. Ali Ibnii’l-Miizhib (6. 444/1052) — Eb Bekir el-
Katii (6. 368/979) — Abdullah b. Ahmed b. Hanbel” isnadiyla aldigimi
beyan etmesi,”’ eserin en azindan bazi ciizlerinin XI/XVII. asra kadar

8 Ebii’l-Ferec Abdurrahmén b. Ali Tbnii’l-Cevzi, Mendkibu I-Imdm Ahmed, thk. Ab-
dullah b. Abdulmubhsin et-Tiirki (Gize: Daru Hecer, 1409), 261.

¢ Ebii’l-Haccac Cemaliddin Yusuf b. Abdurrahman el-Mizzi, Tehzibii’l-Kemadl fi es-
mad i r-ricdl, thk. Bessar Avvad Ma‘rif (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1400/1980),
7/ 195; Bedriiddin EbGt Muhammed Mahmd b. Ahmed el-Ayni, Megdni l-ahyar fi
serhi esami ricali me ‘ani’l-dsdr, nst. Muhammed Hasan Ismail (Beyrut: Daru’l-Kii-
tiibi’l-Ilmiyye, 1427/2006), 2/278; Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siiyati,
Tedribii r-ravi Hadis Usiilii, gev. Muhammed Enes Topgiil — Faik Akcaoglu (Istan-
bul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2019), 1/84.

¢ Konu hakkinda bilgi i¢in bk. Adigiizel, Ahmed b. Hanbel de Tefsirin Mahiyeti ve
Mesruiyeti Sorunu, 27- 95.

8 Eb Abdillih Mogultay b. Kili¢ el-Bekceri el-Hikri, fkmdlu Tehzibi'l-kemdl fi es-
mai r-rical, nsr. Ebli Abdirrahman Adil b. Muhammed - Ebu Muhammed Usame
(Kahire: el-Fariku’l-Hadisiyye, 1422/2001), 12/ 27-8.

% Ebii’l-Fazl Ahmed b. Ali Ibn Hacer el-Askalani, Telhisu’l-habir fi tahrici ehddi-
si’r-radfiiyyi’l-kebir, thk. Ebd Asim Hasan b. Abbas b. Kutub (Misir: Miiessesetii
Kurtuba, 1416/1995), 4/135; Ebii’l-Fazl Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, Tagli-
ku t-ta ‘lik ala Sahthi’l-Buhart, thk. Sald Abdurrahman Musa el-Kazaki (Amman:
el-Mektebii’l-Islami, 1405/1984), 4/228.

 Ebd Abdillah Semseddin Muhammed b. Muhammed er-Radani, Silatii’l-halef
bi-mevsiili s-selef, thk. Muhammed Hacci (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami,
1408/1988), 170 e (= o= s )33l G 538 (M an dim (o e (o s aLaBU il
cadall (Ao ol Greall e Grnaall o adll A anlsl) ) e galaiall adll e g Jis
(ALY e ple¥) G alll de (e oankasll s deal e
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nakledilegeldigine isaret etmektedir. Dolayisiyla Zeccac’in et-Tefsir’e
yaptig1 atiflar, Ahmed b. Hanbel’e nispet edilen bir tefsir eserinin var
oldugunu somut drneklerle erken bir tarihte ortaya koymaktadir. Ustelik
bu durum, kendisine tefsir nispet edilen ehl-i hadis alimlerinin rivayetleri
tetkik edildiginde ilgili eserlerin belirli 6l¢iide izlerine ulasilabilecegine
dair numune teskil etmektedir.

Ote yandan Ahmed b. Hanbel’e nispet edilen bir tefsir eserinin var olmasi
veya tefsir igerikli rivayetler nakletmis olmasina yonelik bilgiler, ona nispet
edilen “Ug kitabin asli yoktur: megazi, melahim ve tefsir.””" seklindeki
soziini de anlamaya katki saglamaktadir. Tefsir tarihi anlatilarinda
ekseriyetle bu sz, onun tefsiri ilim saymadigi, tefsir rivayetlerini zayif
veya uydurmalardan ibaret gordiigii ve reddedip toptan karsi c¢iktigi
gibi son derece olumsuz anlamlara hamledilmektedir. Halbuki ez-Tefsir
ile ilgili bahsi gegen veriler ve Ahmed b. Hanbel’den nakledilen tefsir
icerikli rivayetler, onun tefsire kars1 olmanin aksine tefsir rivayetleriyle
0zel olarak ilgilendigini ve soziin maksadiyla ilgili bu yaklagimlarin
tartismaya agik oldugunu gostermektedir. Bilhassa Ahmed b. Hanbel’in el-
Miisned’de merfu hadisleri derleme ¢abasi, bu s6ziin tefsir konusunda Hz.
Peygamber’den gelen merfu-muttasil hadislerin son derece az miktarda
oldugunu vurgulama gayesine matuf olduguna isaret etmektedir.”

2.3. Tefsir Tarihinde Filoloji ve Rivayetin Mezcedilmesi

Ibn Haldiin (6. 808/1406) tefsir literatiiriinii, menkul haberlere dayanan
nakli tefsir ile mana, irab ve belagata dayal: liigavi tefsir olmak tiizere iki
farkli gelenekten miitesekkil olarak degerlendirir.” Nakle dayali tefsir, Hz.
Peygamber’in beyanlarini, sahabe ve tabiinin kavillerini isnadli bilgiler
halinde i¢eren menkul tefsir gelenegine karsilik gelmektedir.”* Liigavi tefsir
ise ayetleri lafiz, mana, irab ve belagat gibi literal agidan inceleyen tefsir
tiiriinti ifade etmektedir. Bu hususta miifessirleri dort grupta inceleyen
Stiy(ti’nin muhaddis miifessirler ile liigavi tefsir telif eden miifessirlere
vurgu yapmasi dikkat cekicidir. Buna gore ilk grupta sahabe, tabiin ve
etbau’t-tabiin miifessirleri; ikinci grupta sahdbe ve tabilinun kavillerini
isnadlariyla ele alarak tefsir yazan muhaddis miifessirler; ii¢lincii grupta

I Bk. Ebti Ahmed Abdullah b. Adi b. Abdillah el-Ciircani, el-Kamil fi duafdi 'r-ricdl,
thk. Stiheyl Zekkar (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1984/1404), 1/298.

2 Konu hakkinda bilgi igin bk. Abdulcabbar Adigiizel, “Miitekaddimun Dénemi Tefsir
Gelenegi: Ahmed b. Hanbel Ornegi”, Din ve Hayat: Istanbul Miiftiiliigii Dergisi 47
(2023), 21-23; Adigtizel, Ahmed b. Hanbel de Tefsirin Mahiyeti ve Mesruiyeti Soru-
nu, 270-284.

 Ebl Zeyd Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed b. Haldln, Divdnii 'I-miibte-

de’ ve'l-haber fi tarihi’l-Arab ve’l-Berber ve men dsarahum min zevi’s-ge 'ni’l-ek-

ber, ngr. Halil Sehade (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1408/1988), 1/554-5.

Bu gelenege mensup bazi muhaddis miifessirlerin listesi igin bk. Adigiizel, Ahmed b.

Hanbel de Tefsirin Mahiyeti ve Mesruiyeti Sorunu, 84-5.
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meani’l-Kur’an, ahkdmu’l-Kur’an, i‘rabu’l-Kur’an gibi konularda soz
sOyleyerek “tefsire te’vili ekleyen” Siinni miifessirler; dordiincii grupta da
Mu‘tezile, Sia gibi firkalara mensup bidat ehli miifessirler yer alir.”® Tefsir
liiteratiirti icerdigi bilgi malzemesi nazar-1 dikkate alindiginda tefsirde dil
ve rivayetin iki ayr1 gelenek haline geldigi agik¢a goriilmektedir. Bununla
birlikte ehl-i hadisin cabalariyla birlikte rivayet malzemesinin doyuma
ulastig1, rivayetlerin yetersiz kaldigmin anlasilmasindan sonra da liigavi
tefsir ekseninde gelisim gosteren te’vilin, rivayet gelenegini temsil eden
tefsire eklemlenmesiyle bu yetersizligin bir nevi asilmaya calisildig
anlagilmaktadir. Ayrica miiesses bir yapiya kavusan her iki gelenegin
Kur’an’in anlagilmasina dair tahsil ettigi verilerin sarf-1 nazar edilmeyecek
kadar ehemmiyet arz etmesinin onemli bir etkisinden bahsedilebilir.
Bagdat’ta ilim meclislerinde her iki gelenekten egitim alma imkanlarinin
olusmasiyla birlikte tefsir eserlerinden beklentilerin de degistigi ve dogal
olarak dil ve rivayet geleneklerinin etkilesime gectigi goriilmektedir.

Dil bilgini olarak Zeccac’in ehl-i hadisin énemli miimessillerinden
biri olan Ahmed b. Hanbel’e nispet edilen ez-Tefsir eserine yaptig: atiflar,
tefsirde dil ve rivayet seklinde tezahiir eden iki farkli paradigmanin
birbiriyle temas kurduguna isaret etmek bakimindan ayri bir ehemmiyeti
haizdir. Zira et-Tefsir’in ait oldugu gelenek, ayetlerle ilgili Hz.
Peygamber’in beyanlarini, sahabe ve tabiin kavillerini derlemeyi hedef
edinirken Medni’l-Kur’dn’1n ait oldugu tiir ise lafiz, anlam, irab ve kiraat
acisindan ayetleri ligavi yoOniiyle incelemeyi merkeze almaktadir.’® Bu
yoniiyle Zeccac’in kendinden dnceki meani’l-Kur’an yazarlarindan farki,
onun tefsir rivayetlerinden oldukea istifade etmesi ve bu hususta da Ahmed
b. Hanbel’e nispet edilen ez-Tefsir’i merkeze almasidir. Fakat ayni asirda
rivayet geleneginden gelen Taberi’nin tefsirinde de liigavi izahlara yer
verilmesi, onun 6nceki rivayet tefsirlerinden farklilastigin1 ve dolayisiyla
rivayet ve dil geleneklerinin daha yakin bir temas igerisine girdiklerini
gostermektedir. Sonraki donemlerde tefsirlerin yerlesik olarak her iki
gelenegi muhtelif oranlarda kullanagelmis olmasi da hicri 3. ve 4. asirda
gerceklesen doniistimiin biitiin bir tefsir gelenegini sekillendirdigine isaret
etmektedir.

Rivayet gelenegi icerisinde 3./9. asirda Buhari’nin el-Cdmi ‘u’s-
sahih’indeki tefsir babinda dil bilgilerinin isnadsiz verilmesi dil bilgisini
nakletme konusunda bir esnekligin gelistigine isaret etmektedir. Ehl-i hadis

> Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Styati, Tubakdtii 'I-miifessirin, thk. Ali Mu-
hammed Omer (Kuveyt: Daru’n-Nevadir, 1431/2010), 21.

6 Bu gelenege mensup garibii’l-Kur’an, meani’l-Kur’an ve i‘rabii’l-Kur’an gibi filo-
lojik alanlarda da eser telif eden miifessilerin listesi i¢in bk. Ali Bulut, Filolojik
Tefsir Dogusu ve Onciileri (Istanbul: Marmara Univ. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayin-
lar1, 2022), 23-170.
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acisindan liigavi tefsirin mesru kabul edildigini gdsteren bu durum, bir siire
sonra bir gelenek halini almaktadir. Bu yeni gelenek, Taberi’nin tefsirinde
dil bilgilerini rahatlikla kullanmasi, daha agik bir sekilde goriintir hale
gelecektir. Bu noktada Taberi’nin tefsirine e/-Cdmi ‘u’l-beydn denilmesi,
farklh paradigmalara ait bilgileri toplayip ihtiva ettigini belirtmeye matuf
goriinmektedir. Dolayisiyla bu isimlendirmede onun rivayet, filoloji ve
kiraat gibi farkli gelenekleri bir araya getiren genis hacimli bir eser derlemis
olmasinin etkisi oldugu ileri siiriilebilir. Bu agidan rivayet merkezli anlayis
acisindan liigavi tefsir bilgisi, 3./9. asirdan sonra rivayet malzemesini
destekleyen veriler olarak agikga kullanilmistir.

Liigavi tefsir geleneginde ise rivayet kullanimina ¢ok yer verilmezken
bu gelenekte ilk defa Kasim b. Sellam’in yazdig1 Medni’[-Kur ’an eserinde
Hz. Peygamber, sahdbe ve tabiindan gelen isnadli rivayetleri kullandigi
kaydedilmektedir.”” Késim b. Sellim’in bu tesebbiisii, Buhari 6rneginde
rivayet geleneginin liigavi gelenege yakinlagmasi gibi, liigavi tefsir ile
rivayet tefsir geleneginin kesigmesini temsil etmektedir. Ne var ki Kasim
b. Selldim’m eseri gilinlimiize ulagmadig1 icin rivayet bilgisinin eserde
kullanim sekli ve yogunlugunu belirlemek, eser ortaya ¢ikana kadar miinkiin
goriinmemektedir. Bu hususta liigavi tefsir gelenegi icerisinde bilinebildigi
kadarryla rivayete en yogun sekilde yer veren eser, calismamiza konu olan
Zeccac’m Medadni’l-Kur’dn’1dir. Bu eserinde isnadli/isnadsiz ¢ok sayida
tefsir bilgisini manen nakleden Zeccac’in naklettigi rivayetlerin ¢ogunun
Ahmed b. Hanbel’in ez-Tefsir’ine ait oldugu yoniindeki agiklamalart hem
liigavi tefsirin rivayet tefsiriyle bulusma noktasini hem de Zeccac’in bu
konudaki kaynagini géstermesi bakimindan 6nem arz etmektedir. Zeccac’in
igerik itibariyla tefsir rivayetlerinden iktibas ettigi metinlerin esasen et-
Tefsir’den izler tasimasi, konuya ayri bir ehemmiyet kazandirmaktadir.
Zira mezkir iki eser arasindaki iligki, filolojik metotla yazilmig bir eserin
sadece rivayet tercihlerini gostermek bakimindan degil, ayn1 zamanda
tefsir tarihinde ehl-i hadis ile dil alimleri arasindaki etkilesimi ve dogal
olarak rivayetle filolojik gelenegin temasin1 gdstermesi agisindan da krtik
veriler icermektedir. Zeccac’n liigavi, Taberi’nin de ehl-i hadis gelenegin
icerisinde rivayet ve dil malzemesini mezcederek tefsir telif etmeleri
tefsir tarihine asil rengini verecek olan yeni donemin baslangict olmustur.
Sonraki donemlerde yazilan tefsirlerin neredeyse tamaminda -ed-Diirru 'l
menstir harig- rivayet ve dilbilgisinin rahatlikla kullanilir olmasi, Zeccac’in
icerisinde bulundugu donemde gelisen ilmi anlayisin uzantist olarak
goriinmektedir.

" Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 14/394.
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Sonuc¢

Zeccac, Medni’l-Kur ’an adli eseri, ayetleri lafiz, mana ve irab yoniinden
incelemeyi esas alirken, ayn1 zamanda rivayet tefsirine dayali 6nemli bir
bilgi kaynagi olarak Ahmed b. Hanbel’e nispet edilen etz-Tefsir’e atiflarda
bulunmasiyla dikkat ¢cekmektedir. Bu atiflar, Zeccac’in tefsir yontemini ve
mezhebi durusunu belirlerken, ayn1 zamanda erken donem tefsir yaziminda
filoloji ve rivayet gelencklerinin birbirinin verilerinden istifade ederek
nasil i¢ i¢e gectigini gostermektedir.

Calismada Zeccac’in Medni’l-Kur’an’da Ahmed b. Hanbel’e 4
farkli yerde acik atifta bulundugu tespit edilmistir. Satir aralarinda
verdigi bilgilerle Zeccac, Ahmed b. Hanbel’in et-Tefsir adli eserinden
bahsetmekte ve eserin igeriginden nakilde bulunmaktadir. Ayrica eserin
icazetini aldigin1 ve Medni’l-Kur’an’da tefsir kabilinden verdigi bilgilerin
ekseriyetle bu esere dayali oldugunu kaydetmektedir. Dolayisiyla Medni’l-
Kur’dn’da Ahmed b. Hanbel’in etkisinin goriinenden ¢ok daha fazla
oldugu anlasilmaktadir. Zeccac’in liigavi tefsir ameliyesini icra ederken
rivayetleri senedsiz sunma egilimi, onun dilci kimligi ve rivayetleri sadece
icerik itibariyla ele alma amacindan kaynaklanmaktadir. Bu agidan her
ne kadar hakkinda Mu‘tezililik iddias1 olsa da Zeccac’in Hanbeli ¢izgiye
yakin oldugunu ve dogal olarak giristigi tefsir ameliyesinin ait oldugu
¢evrede mesru ve muteber kabul edildigini ihsas etmektedir.

Zeccac’mm mevzubahis atiflari, bugiine ulagsmasa da Ahmed b.
Hanbel’e nispet edilen bir tefsir eserinin var olduguna dair somut kanitlar
sunmaktadir. et-Tefsir’in bilinen en eski kanitlar1 olma 6zelligine sahip bu
atiflar, ayrica Ahmed b. Hanbel’in vefatindan yaklagik yarim asir sonra
oglu Abdullah araciligiyla eserin dolasima girdigini gostermektedir. et-
Tefsir’le ilgili kayitlarin daha cok oglu Abdullah’a dayanmasi, eserin
nesrinde Abdullah’in tasarrufu olabilecegini diisiindiirmektedir. Diger
taraftan Zeccac’in tefsir rivayetlerini naklederken siklikla kullandig: temriz
sigalarinin veya bu sigalar1 kullanmasa da igerik itibariyla rivayetlerden
iktibas ettigi metinlerin ekseriyetle et-Tefsir’e ait oldugunu gostermektedir.
Zeccac’m et-Tefsir ile ilgili dikkat c¢ektigi bu bilgileri destekleyen harici
verilerle birlikte et-Tefsir isimli eser, Ahmed b. Hanbel ile ilgili olarak

“tefsir karsithig1” iddialarini tartigmali hale getirmektedir.

Caligmanin tizerinde durdugu bir diger tespit, Zeccac’in Medni’l-
Kur’an’da sadece dilsel analizlerle yetinmeyip ayni zamanda tefsir
rivayetlerini esas alarak, ayetlerin anlamlarini rivayetlerle desteklemesiyle
ilgilidir. Zeccac’in bu tutumu, tefsir tarihinde filoloji ve rivayet
geleneklerinin mezcedildigi onemli bir siireci temsil etmektedir. Ayni
donemde muhaddis bir miifessir olarak Taberi’nin de kendinden onceki
miifessirlerden farkli bir tutum sergileyerek ayetlerin tefsirinde dil
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verilerinden olabildigince istifade etmesi bir tesadiif eseri degildir. Tefsir
yaziminda gelisen s6z konusu dil ve rivayet bilgisinin kesisimi, liiteratiirde
yeni bir anlayisin ortaya ¢ikmasma zemin hazirlamistir. Liigavi tefsiri
temsilen Zeccac’da, rivayet gelegini temsilen Taberi’de goriilen dil ve
rivayet bilgilerinin harmanlanmasi, sonraki tefsir calismalarini da etkilemis
ve yazilan tefsirlerin biliylik ¢cogunlugunda yaygin bir uygulama haline
gelmistir.

Tefsir tarihiyle ilgili tasniflerde literatiiriin “rivayet tefsirleri” ve
“dirayet tefsirleri” seklinde ¢ok genel ayrimlara tabi tutulmasi, rivayet
ve liigavi tefsirin s6z konusu etkilesimini ve dolayisiyla tefsir tarihindeki
bu tiir dnemli doniigiimleri gosterebilecek diizeyde degildir. Aksine biitiin
donemleri, rivayet ve dirayet ayrimi iizerinden kategorize etmekle bu
detaylarin kaybolmasina sebebiyet vermektedir. Bu yoniiyle mevcut tefsir
tarihi yaziminin tartigmali hale geldigi ve dolayisiyla yeni perspektiflere
ihtiya¢ oldugu anlasilmaktadir.
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Oz

Bilimsel tefsire yonelik tutumlar genellikle bilimsel tefsiri “savunanlar” ve
“karsitlar” gibi ikili yahut “kabul”, “mutedil” ve “ret” seklinde tiglii bir taksimle
siniflandirilmaktadir. Bu makale, mevcut ikili veya lglii siniflandirmalarin
Otesine gegmek ve miifessirlerin bilimsel verilere bakis agilarint daha genis bir
perspektifie incelemek amactyla yeni bir tasnif nerisi sunmaktadir. Makalede
bilimsel tefsire yonelik tutumlar su sekiz baslik altinda incelenmistir:
“Bilimsel yorumda asir1 gidenler”, “bilimsel tefsiri benimseyenler”, “bilimsel
tefsire kismen deginenler”, “Kur’an’in zahirine aykir1 goriilmeyen bilimsel
yorumlari kabul edenler”, “Kur’an ile bilimin ¢elismezligini yeterli gérenler”,
“vahye mutlak otorite atfeden ve bilime mesafeli miifessirler”, “Kur’an’in
sadece niizul donemindeki bilimsel bilgileri kapsadigimi sdyleyenler” ve
“kompartimanci yaklagimi benimseyenler”. Calismanin yontemi, drnekleme
teknigine dayanmaktadir; her bir kategori altinda birka¢ miifessir 6rnek
verilerek genel tutumlar incelenmistir. Calismanin sonunda tasnif igerisindeki
farkli tutumlar “yeryiiziiniin sekli” konusu Ornegi iizerinden mukayese
edilmistir. Sonug olarak, bilimsel tefsirin yeknesak bir yontem olmadigi ve
miifessirlerin bilimsel verilere yonelik yaklasimlarinda biiylik bir gesitlilik
bulundugu goriilmistiir. Bilimsel tefsir tartismalarma yeni bir siiflandirma
modeli getiren bu ¢aligma, alana teorik bir katki sunmay1 amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Bilim, Bilimsel Tefsir, Miifessir, Tasnif.

Bu makale CC BY-NC 4.0 lisans1 altinda yayimlanmaktadir.
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Abstract

Attitudes towards scientific exegesis are usually classified either dichotomously
as “proponents” and “opponents” of scientific exegesis or trichotomously
as “acceptance”, “moderate” and “rejection”. This article proposes a new
classification to go beyond the existing binary or triadic classifications and to
examine mufassirs’ perspectives on scientific data from a broader perspective.
Attitudes towards scientific exegesis are analyzed under the following eight

ERINT3

headings: “Those who go to extremes in scientific interpretation”, “those who
adopt scientific exegesis”, “those who partially resort to scientific exegesis”,
“those who accept scientific interpretations that do not literally contradict
the Qur’an”, “those who consider it sufficient that the Qur’an and science

CEINT3

do not contradict”, “exegetes who attribute absolute authority to revelation
and are distant from science”, “those who say that the Qur’an covers only
the scientific knowledge of the period of revelation” and “those who adopt
the compartmentalist approach”. The methodology of the study is based on
sampling technique; general attitudes are analyzed by giving a few examples
of exegetes under each category. At the end of the study, the different attitudes
within the classification were compared through the example of “the shape of
the earth”. As a result, it is seen that scientific exegesis is not a uniform method
and that there is a great diversity in the approaches of commentators towards
scientific data.

Keywords: Tafsir, Science, Scientific Tafsir, Mufassir, Classification.

*  This article is published under the CC BY-NC 4.0 licence.
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Summary

Scientific tafsir is one of the important fields that are subject to discussion and
various approaches. There are some deficiencies and problems regarding the
approaches of exegetes to scientific exegesis. Studies generally classify the
attitudes of the school in a binary way such as ‘proponents’ and ‘opponents’
of scientific exegesis or in a triadic way as ‘acceptance’, ‘moderate’ and
‘rejection’. These classifications do not fully reflect the diversity of the
exegetes’ attitudes. In addition, the classifications, while going into the
historical origins of the school, mention the commentators who had a
parallel perspective with scientific exegesis in the classical period, but do
not examine other commentators. Scientific exegesis is a broad issue that
covers all aspects of the Qur’an-science relationship. Therefore, attitudes
towards scientific exegesis need a more in-depth and holistic classification.
This article proposes a new classification in order to go beyond the existing
binary or triadic classifications and to examine the exegetes’ perspectives
on scientific data from a broader perspective. Attitudes towards scientific
exegesis are analyzed under the following eight headings: “Those who go to

EEINNT3

extremes in scientific interpretation”, “those who adopt scientific exegesis”,
“those who partially resort to scientific exegesis”, “those who accept scientific
interpretations that do not literally contradict the Qur’an”, “those who think
that the Qur’an cannot contradict science”, “those who attribute absolute
authority to revelation and are remote from science”, “those who say that the
Qur’an covers only the scientific knowledge of the period of revelation” and
“those who adopt a compartmentalist approach”. The first five positions refer
to scientific exegesis, albeit at different levels. The fifth heading represents
the indifferent/neutral exegetes to scientific exegesis. The last two attitudes
are opposed to scientific exegesis. The method of the study is based on the
sampling technique; general attitudes are analyzed by giving a few examples
of exegetes under each category. At the end of the study, the different attitudes
within the classification were compared through the example of ‘the shape of
the earth’. The shape of the earth is a concrete example for the comparison of
different approaches to scientific exegesis. As a result, it is seen that scientific
exegesis is not a uniform method and that the commentators exhibit a great
diversity in their approaches to scientific data. This study, which brings a new
classification model to the discussions on scientific exegesis, aims to make a
theoretical contribution to the field. Most of the commentators of the classical
period, who did not witness the developments of science in recent centuries,
did not have to confront the positive sciences in a serious way. This left them
in the position of adopting the absolute authority of revelation and keeping
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their distance from science. It is out of the question that the commentators who
lived at a time when science was not as respected as it is today were either
supporters or opponents of scientific exegesis. These commentators were
neutral/uninterested in scientific exegesis. This is because being for or against
scientific exegesis is only possible for those commentators/researchers who
take the relationship between scientific data and the content of the Qur’an as a
problem and have a conscious attitude towards it. Thanks to the classification
presented in this study, it will be possible to distinguish between those who go
to extremes in scientific interpretation and other exegetes. Exegetes who do not
consider scientific issues among the main purposes of exegesis but sometimes
make scientific explanations will not be seen as anti-scientific exegesis. The
idea that the Qur’an does not contradict science will be considered as minimal
scientific interpretation. Exegetes who do not give much credit to science and do
not take scientific data as a problem will not be seen as supporters or opponents
of scientific exegesis. In addition, in classical exegesis, narrations on issues
such as nature, medicine, and astronomy will not be evaluated under “scientific
issues”. The classification we propose in this study can be expanded upon with
broader and more critical views. Various subheadings and intermediate tones
can be identified under the attitudes we have mentioned. This article proposes
a classification of attitudes towards scientific exegesis that has the potential
to cover all exegetes and researchers. A total of eight types of attitudes were
identified. Of the eight attitudes, the first five - “minimal, within the limits
of literal meaning, partial, substantial, or extreme” - referred to five different
levels of scientific exegesis. Scientific exegesis is a broad issue that covers
all aspects of the Qur’an-science relationship. Any positive discourse on this
relationship can be characterized as scientific exegesis/interpretation.
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Giris

Bilimsel tefsir ¢esitli agilardan akademik caligmalara konu olmustur.
Ekoliin tanimi, konusu, dogusu, ortaya ¢ikma nedenleri, tarihi gelisimi,
temsilcileri, destekleyenleri ve desteklemeyenleri gibi konular aragtirmaci-
larin ilgisini ¢gekmektedir. Konu hakkinda 6nemli bahislerden biri, bilimsel
yonteme dair tutumlardir. Bilimsel tefsire yonelik tutumlar bazi aragtirma-
larda “savunanlar” ve “karsitlar” gibi ikili bir tasnifle incelenmektedir.'
Kimi ¢aligmalarda ise ekolii benimseyen ve reddeden gruplara “kismi ola-
rak savunanlar”, “sartl kabul edenler” gibi bagliklarla bir iiclincii yaklagim
ilave edilmektedir.? Fakat bilimsel tefsir karsisinda, “kabul-mutedil-ret”
seklinde ti¢lii bir tasnifi agsacak olglide farkli tavirlar sergilenmektedir. Ni-
tekim Kirca, Kur’an-bilim iliskisine yonelik alt1 tiir yaklasimdan bahset-
mektedir.® Selebi de literatiirdeki tasnifleri yetersiz bulmakta ve dortlii bir
tasnif 6nermektedir.* Kirca’nin ve Selebi’nin tasnifleri konuya genis bir
perspektiften baksa da bilimsel tefsire yonelik tutumlari biitiiniiyle kapsa-
mamaktadir.

' Veysel Gillice, “Destekleyenler ve Karst Olanlar Ag¢isindan Bilimsel Tefsir”,

Kur’an ve Pozitif Bilim, ed. Turan Caliskan (istanbul: Kuramer, 2020), 111-155.
Stileyman Gezer, Kur’'an’in Bilimsel Yorumu (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari,
2016), 44.

Bu yaklagimlar sunlardir: 1) Kur’an’da bilimsel katki amagli atiflar yoktur. Dolay1-
styla Kur’an-bilim iliskisinden s6z etmenin bir anlam1 yoktur. 2) Kur’an’da bilimsel
ayetler vardir; ancak s6z konusu ayetlerdeki bilimsel konular tenzil donemi anlayi-
sina bagimlidir. Niizul doneminden sonra ortaya ¢ikan bilimsel konulari ihtiva etme-
mektedir. 3) Kur’an ve bilim tamamen farkli kulvarlara ait olup aralarinda bir bag
yoktur. Kur’an’da bilimsel bilgiler aramak yanlistir. 4) Kur’an ve bilim farkli kul-
varlarda olup aralarinda celiskiler vardir. Kur’an’in verdigi bilgiler bilimle ¢atisir. 5)
Kur’an mucize bir kitap oldugu i¢in sonradan kesfedilen bilimsel bilgileri 6nceden
haber vermistir. 6) “Kur’an’da tabii bilimlere ait dogrudan bilimsel ve bilgisel katki
amacl bilgiler olmasa da farkli amaglar i¢in arag olarak ifade edilen bazi ayetlerde-
ki igerik, bilimsel verilere uygun gelebilecek bilgileri de ihtiva etmektedir.” Bu bil-
gilerin daha iyi anlagilmasi i¢in bilimsel verilerle izah edilmesinde sakincasi yoktur
(Celal Kirca, Kur’an’t Anlama Yorumlar-Yontemler [Istanbul: Marifet Yayinlari,
2010], 233-234). Ercan Sen, bu altili tasnifin “kompartimanci”, “gatismact”, “uzlas-
tirmact” ve “indirgemeci” yaklasimlar seklinde dort baslikta 6zetlenebilecegi kana-
atindedir. Bk. Ercan Sen, Bilimsel Tefsiri Yeniden Diisiinmek (Bursa: Emin Yayinlar1,
2021), 67-74.

Selebi’nin tasnifi su sekildedir: Mutlak kars1 ¢ikanlar, ihtiyatla kars1 ¢ikanlar, mut-
lak taraftar olanlar ve ihtiyatla taraftar olanlar. Bk. Hind Selebi, et-Tefsiru’l- ‘ilmi
li’l-Kur’ani’l-Kerim beyne 'n-nazariyyat ve t-tatbtk (Tunus: Matba‘atu Tanus,
1985), 15-16.
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Makale, bilimsel tefsire yonelik tutumlara dair daha kapsamli bir
tasnif teklif etmeyi hedeflemektedir. “Kabul-mutedil-ret” seklindeki tasnif
daha ¢ok giiniimiizdeki bilimsel tefsir tartigmalarinda ileri siiren fikirlere
gore sekillenmektedir. Oysa miifessirlerin yaklagimlar1 ve uygulamalar
biitiinciil ve karsilagtirmali bir agidan dikkate alindig1 takdirde daha genis
bir taksimi gerektiren ¢esitli tavirlar bulunmaktadir. Konu hakkinda daha
kapsamli bir tasnifin ortaya konulmasi, bazi miifessirlerin tam olarak nasil
konumlandirilmasi gerektigi hakkinda daha tutarh bir 6l¢ii sunacaktir.

Aragtirmada ilgili tutumlarin kritigi yapilmayacak, ideal bir tutumun
nasil/hangisi oldugu hakkinda bir miilahaza belirtilmeyecektir. Ayrica
“ornekleme” yontemi kullanilacaktir. Tespit edilecek tutumlar altinda birkag
miifessir 6rnek olarak anilacak, tlim miifessirler tasnifte zikredilmeyecektir.

Calismada oncelikle neden bilimsel tefsire yonelik tutumlar hakkinda
bir tasnif sunmaya calistigimiz gerekcelendirilecektir. Akabinde bilimsel
tefsire yonelik tutumlara dair kapsamli bir tasnif sunulacaktir. Daha sonra
yeryliziiniin sekli konusu iizerinden mevzubahis tutumlarin yaklagimlar
mukayese edilecektir.

1. Bilimsel Tefsirin Farkli Boyutlar1 Uzerine

Kur’an’in bilimsel konularla iliskilendirilmesi tek tip bir duruma
matuf degildir. Bilimsel tefsirin farkli tiirlere ayrildig1 bazi aragtirmacilar
tarafindan dile getirilmistir. Bu arastirmacilarin tespitlerine yer vermeden
once bilimsel tefsirin ¢ok yonlii bir faaliyet olduguna isaret eden hususlari
dile getirmek istiyoruz. Bilimsel tefsir yonteminin ¢ok yonlii bir faaliyet
olduguna su hususlar isaret etmektedir: Bilimsel tefsirin farkli tanimlari,
baz1 ¢aligmalarda ileri siiriilen bilimsel tefsir sartlar1 ve bilimsel tefsirde
sergilenen ¢eligki izlenimi veren tutumlar.

Bilimsel tefsirin ortak bir tanimi yoktur.’> Tanimdaki farkliliklarda
ekole/yonteme dair olumlu veya olumsuz bakislarin etkisi yaninda bilimsel
tefsirin farkli yonlerinin de vurgulanmis oldugu sdylenebilir.* Ornegin Emin
el-Huli (6. 1966) soyle bir tanim yapmustir: “Bilimsel terimleri Kur’an
ibarelerine hakim kilan ve onlardan cesitli bilimsel ve felsefi goriisleri
¢ikarmaya galisan tefsirdir”.” Bu tanim bilimsel tefsire elestirel bir bakis
tagimaktadir. Tanimlardan bazilar1 bilimsel tefsire 1limli bakan bir igerik
tagimaktadir. Bu tanimlar yontemin igerigini daha net ortaya koymaktadir.®
Ebl Hacer’in tanimi1 bu tarz tanimlardan biridir: “Bilimsel tefsir, miifessirin
Kur’an ifadelerini bilimin kanitladiklar1 veriler 15181nda anlamaya c¢alistig1

5 Gezer, Kur’an in Bilimsel Yorumu, 24.

¢ Ahmet Akbas, “Bilimsel Tefsire Dair Tartismalarin Giincel Degeri”, Siunak
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/15 (Mart 2016), 77.

7 Emin el-Hali, Mendhicii tecdid (Kahire: Daru’l-Ma ‘rife, 1961), 287.

8 Akbas, “Bilimsel Tefsire Dair Tartismalarin Giincel Degeri”, 78.
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ve i‘caz sirlarindan birinin Kur’an’in vahyedildigi donemde insanlar
tarafindan bilinmeyen bdylesine kesin bilimsel bilgileri igermesi oldugunu
ve boOylece onun insan sozii degil, kudret ve kaderin yaraticisi olan
Allah’in s6zii oldugunu gostermeye ¢alistigi tefsir yontemidir”.” Bilimsel
tefsirin diger bazi tanimlar soyledir: “Kur’an ayetlerini bilimsel veriler
1s181inda agiklamak, onlardaki bilimsel gercekleri ortaya ¢ikararak i‘céz
yonlerini gostermek™,'* “Concordisme: yani, Kur’dn-1 Kerim ayetlerini,
ilmin neticeleriyle mutabik kilacak sekilde te’vil etmek”,! “... Kur’an’da
gegen ontolojik ayetler ile pozitif bilimin kesifleri arasindaki irtibat1 bulma
cabas1”,'? “Kur’an ibareleri ile tabii bilimler arasinda dogrudan iligki
kurmak suretiyle Kur’an’in yorumlandig tefsir tarzi”."

Tanimlar bilimsel tefsir uygulamalarindan bir kismini géz Oniinde
bulundurarak bazi hususlara deginmistir. Yukaridaki tanimlar birlikte
okundugunda bilimsel tefsir hakkinda su tespitler ileri stiriilebilir: Bazi
miifessirler bilimsel teorileri ve terimleri esas almaktadir. Kimileri Kur’an
ayetlerinden bilimsel ve felsefl konular hakkinda ¢ikarimda bulunmaya
calismaktadir. Bazen bilimsel terimlerin kullaniminda agir1 gidilmemekte,
ayetler bilimin 1s18inda  anlagilmaya calisilmaktadir.  Birtakim
uygulamalarda ayetler bilimsel verilere gore te’vil edilmektedir. Bazilar
ontoloji hakkindaki ayetler ile pozitif bilimin kesifleri arasinda uyum temin
etmeye calismaktadir. Zaman zaman da Kur’an ibareleri ile tabii bilimler
arasinda dogrudan iliski kurulmaktadir. Kisaca bilimsel yorumlarin tiirt,
orant ve hedefi miifessirden miifessire degisiklik gostermektedir.

Bilimsel tefsirin ¢ok yonlii bir faaliyet olduguna isaret eden ikinci husus,
yontem hakkinda ileri siiriilen sartlardir. Bilimsel tefsirin belli sartlarla
kabul edilebilecegini sdyleyen alimler vardir. Bu sartlarin konumuzu
ilgilendiren yonii, ileri siiriilen sartlara uyup uymama durumlarinin,
bilimsel tefsirde farkli tutumlarin oldugunu gdsterme potansiyelidir.
Ciinkii, bu sartlar ileri stirenler, ‘mutedil’ ve ‘miifrit’ olmak lizere bilimsel
tefsirleri ikiye ayirmaktadirlar. Buna gore bazi bilimsel izahlar belli sartlar
ve kurallar igerisinde seyrederken, bazilari ileri siiriilen sartlari asan
boyutlara ulagmaktadir. Bilimsel tefsir hakkinda ileri siiriilen bazi sartlar
asagida zikredilecektir.

° Ebl Hacer, et-Tefsirii 'l- ‘ilmi li'I-Kur dn fi'I-mizan (Beyrut: Daru Kuteybe, 1991), 66.

Veysel Gillliice, “Kur’an’a Bilimsel Yaklasimin Degerlendirilmesi”, Kur'an’a Yak-

lasimlar, ed. Bilal Gokkir v.dgr. (Istanbul: Ilim Yayma Vakfi, 2010), 379.

1 Abdullah Draz, Kur'an’a Girig, ¢ev. Salih Akdemir (Ankara: Otto Yaynlari, 2010),

151.

Fehd er-Rumi, [tticahatiit-tefsir fi’l-karni’r-rabi‘a ager (Beyrut: Miiessese-

ti’r-Riséle, 1997), 2/549.

13 Fethi Ahmet Polat, “Dirayet Agirhkl Tefsirler”, Tefsir El Kitabi, ed. M. Akif Kog
(Ankara: Grafiker Yayinlari, 2014), 213.
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Elmalili Hamdi Yazir (6. 1942) zaman zaman bilimsel tefsirin bazi
problemlerine isaret eder. Ona gore belli bir zaman diliminde kabul goren
bilimsel verileri mutlak kabul ederek Kur’an ayetlerini bu dogrultuda tefsir
etmek, 6zellikle gaybi meseleler hakkinda s6z sdylemek isabetli degildir.'
Teorilere gore degil ispatlanmig bilimsel gergeklere gore bilimsel izahlara
bagvurulmalidir.’s {lk bakista bilimle Kur’an’m ortiismedigi yerlere
rastlarsak, Kur’an’1 bilime uydurmaya calismak yerine, bilimi Kur’an’a
uygun hale getirmeye ¢alismaliy1z.'¢

Abdullah Draz’a (6. 1958) gore bilimsel tefsirin kabul edilebilir olmas1
icin su iki sart s6z konusudur: “Ayetler tefsir edilirken, liigat ve nahiv
bakimindan hamledilmesi imkansiz olan manalar1 vermemek ve ibareleri
zorlamamak™ ve “kesinlik kazanmamis olan nazariyelere itibar etmemek
ve sadece kesinlesmis olan ilmi verilere isnat etmek.”!’

Adnan Zarzir bilimsel tefsirin makbul olmasi i¢in ti¢ sart bulundugunu
belirtir. Birincisi, tefsirde yalnizca bilimsel hakikatlerden, kesinlik
kazanmus teorilerden hareket edilmelidir. ikincisi, Kur’an’daki mucizevi
anlatimlar bilimsel yorumlara konu edilmemelidir. Zira mucizeler doga
yasalariyla kayitli degildir. Uciinciisii, Kur’an ifadelerini sonradan ortaya
cikan kavramlara gore izah etmemek gerekir. Mesela Bedir savasinda
peygamberle beraber savasan meleklerin, glinlimiizde savaslarda ugak
vasitasiyla yere inen askerlere benzetilmesi dogru degildir.'

Yasuf el-Karadavi’ye (6. 2022) gore, bilimsel tefsir su ili¢ sarta
uymalidir: Teorilere degil, hakikatlere itimat etmek, tekelliiften sakinmak
ve geemis donemdeki alimleri Kur’an’t anlamamakla itham etmemek.
Ayrica, bilimsel tefsirin ittifakla makbul goriilen tiirleri sunlardir: Nassin
anlamini derinlestirmek, onceki miifessirlerin bazi malumatlarini tashih
etmek ve dini hakikatleri beser aklina yakinlagtirmak.' Miisa‘id Tayyér’in
bu konuda ileri siirdiigii dort sart su sekildedir: Tefsirde kullanilan bilimsel
teoriler sahih olmali (i), selefin tefsiriyle ¢elismemeli (ii), dyetin muhtemel
anlamlarindan biri olmali (iii) ve ayetten tek kastin bu yorum oldugu ileri
stirilmemelidir (iv).?° Fehd er-Rimi’nin saydigi sartlardan biri, bilimsel
bahislerin Kur’an’in hidayet ve mucize seklindeki birincil amacim

4 Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Eser, 1979), 2/855-856.

5 Elmalil, Hak Dini Kur’dn Dili, 7/5194.

1 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 5/3355.

'7" Draz, Kur’an’a Girig, 151.

8 Adnan Muhammed Zarzlr, Medhal ila tefsiri’l-Kur’an ve ‘uliimih (Dimask: Da-
ru’l-Kalem, 1416/1995), 243-248.

Y Yasuf el-Karadavi, Keyfe Nete ‘amelii me‘a’l-Kur’dni’l-‘Azim (Kahire: Da-

ru’s-Surdk, 2000), 382-394.

Miisa‘id et-Tayyar, el-I ‘cdzii’l- ilmi ild Eyne? (Demmam: Daru Ibni’l-Cevzi), 89-

91.
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goélgelememesidir.?! Ergiin Capan’in derledigi sartlar arasinda bilimsel
aciklama yapilan konuda uzmanlara bagvurmak da zikredilmektedir.?

Yukarida ileri siiriilen sartlar bilimsel tefsirin yeknesak ve herkes
tarafindan ayni1 sekilde kabul edilen bir yontem olmadigini géstermektedir.
Bahsi gecen sartlar 15181nda diyebiliriz ki bilimsel tefsir konusunda farkli
tavirlar vardir. Bu sebeple kimi arastirmacilar bilimsel tefsir i¢in belli
sartlar ileri siirmiistiir. Bu sartlar da bilimsel tefsir konusunda ‘mutedil’ ve
‘asir1’ gibi baslica iki gruba isaret etmektedir. Ayrica, ileri siiriilen sartlarin
bazilarina veya tiimiine uyup uymama agisindan, bilimsel tefsir tutumlari
icerisinde, ‘mutedil’ ve ‘asir1’ seklindeki genel ayrim 6tesinde, daha birgok
¢izginin varligi da iddia edilebilir.

Bilimsel tefsirin farkli boyutlar ve sekiller igerdigini gosteren bir diger
husus, miifessirlerin bu yontem baglaminda bazen ¢eliski gibi goziiken
uygulamalar sergilemesidir. Ornegin Resid Riza (6. 1935) ve Seyyid Kutub
(6. 1966) bazi ¢alismalarda, bilimsel tefsir karsit1 olarak degerlendirilir.?3
Ne var ki bu iki isim, kevni ayetleri tefsir ederken miispet ilimlerden
faydalanmis ve bilimsel metodu kullanmiglardir.*

S6z gelimi Resid Riza tefsirinin mukaddimesinde, Razi’yi (0.
606/1210) tefsirine riyazi ve tabii ilimleri ilave ettigi i¢in elestirmektedir.?®
Fakat Kur’an’in i‘caz vecihlerini sayarken de s0yle demektedir: “Yedinci
vecih: Kur’an’in, niizul asrinda bilinmeyip de daha sonra arastiricilara ve
bilim adamlarina kendini gosteren, kainatin tabiatina, beser tarihine ve
stinnetullaha dair bilgilerdir.”?

Kutub, Kur’an’in hakikatlerini bilimsel varsayim ve teorilere, hatta
bilimin mutlak olmayan ger¢eklerine bile uydurmanin hangi bakimlardan
hata oldugunu izah ettikten sonra soyle demistir: “Burada kastedilen,
Kur’an’1 anlamada bilimin varlik, yasam ve insan hakkinda kesfettigi
hakikatler ve teorilerden faydalanmamamiz degildir.”*’

ki miifessirin bazi arastirmalarda bilimsel tefsir karsit1 olarak
goriilirken diger taraftan zaman zaman bilimsel izahlara gitmeleri ilk
bakista ¢eliski olarak degerlendirilebilir. Fakat bu durum bir ¢eliskiden
ziyade bilimsel tefsirin farkl diizeyleri ile ilgilidir. Tki miifessir bilimsel
izahlarin bir kismini sakincali bulurken belli sartlar altinda, kismen veya
bazen bilimsel meselelere temas etmektedirler.

20 RO, [tticdhatii t-tefsir; 2/604.

22 Ergiin Capan, “Ifrat ve Tefrit Arasinda Kur’an ve {lmi Hakikatler”, EKEV 16/51
(2012), 189-191.

2 EbG Hacer, et-Tefsirii 'I- ‘ilmi, 297-298, 318-324.

» Celal Kirca, Kur ’an-1 Kerim ve Modern Ilimler (istanbul: Marifet Yaymlari, 1981),
124.

% Resid Ruza, Tefsirii I-mendr (Kahire: el-Hey’etii’l-Misriyyetii’l--Amme, 1947), 1/7.

2 Ruza, Tefsirii'l-mendr, 1/210.

2" Seyyid Kutub, F7 zildli’l-Kur an (Kahire: Daru’s-Surdk, 1423/2003), 1/184.
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Bilimsel tefsirin farkli boyutlarina isaret eden ii¢ hususu zikrettikten
sonra bazi arastirmacilarin bilimsel tefsirin farkli tlirleri hakkindaki
tespitlerini anabiliriz. Veysel Giilliice, bilimsel tefsirin ii¢ boyutu oldugunu
iddia eder:

1. Kur’an’da her tiirlii ilmin bulundugunu iddia edip bu hususta
ayetlerden delil gostermektir. Boyle bir bilimsel tefsir anlayisi daha ¢ok
eski alimlerde goriilmektedir... 2. Kur’an ayetlerini bilimsel gelismeler
1s1ginda yorumlamak. Bu nevi bilimsel tefsir, bilimsel tefsire genel
manada itiraz eden bir kisim alimler de dahil, ¢oklar1 tarafindan kabul
gormiistiir... 3. Kur’an ayetlerinden birtakim bilimsel gelismelere dair
isaretler ¢ikarmak, bir nevi gaybi haberler kesfederek Kur’an’in i‘cazini
gostermek. Bilimsel tefsire kargi olanlarin en ¢ok itiraz ettikleri yon
budur. Bu konuda bazilar1 ¢ok iddiali konusurken bazilar1 da ihtiyatl
olmay tercih etmistir.?®

Fatih Tiyek iki tiirlii bilimsel tefsir yaklasimi oldugunu ileri siirmektedir.
[Iki Kur’an’da her tiirlii ilmin bulundugu kabuliine dayanip ilimlere ve
icatlara Kur’an ayetlerinden delil getirmeyi amaglar. ikinci yaklagimda
Kur’an’in bilimsel verilerle ¢elismeyecegi kabuliinden hareketle
tefsirde bilimsel veriler kullanilmakta ve ayetler bilimsel veriler 1s18inda
yorumlanmaktadir.’

Zaglil en-Neccar, ilmi i‘caz konusunda ulemanin ti¢ farkli grupta
toplandigini kaydeder ve bunlar1 sdyle siralar: Sinir1 daraltan (kati), sinirt
genigleten (esnek) ve iki u¢ nokta arasinda bir denge kurmaya c¢alisan
(dengeli) yaklagim.*® Ali Ekber Babai soyle der: “Bu ekoliin taraftarlart;
birincisi, ayetleri tefsir ederken deneysel bilgilerden yardim almay1 gerekli
veya glizel gorenler; ikincisi, Kur’an ayetlerinin biiyiik boliimiinii deneysel
bilgilerin yardimiyla tefsir edenlerdir”.*!

Mehmet Emin Yurt, bilimsel tefsiri i¢ tiire ayirmaktadir. 1) Bilimsel
tefsiri yontem olarak algilayan yaklagim: Kur’an’1 merkeze alarak bilimsel
verileri bir arag olarak kullanma ve onu bir yontem olarak telakki etme. 2)
Bilimsel tefsiri Kur’an’in i‘caziyla iligkilendiren yaklagim: Bu yaklagim,
meseleye i‘caz ¢cergevesinde yaklagarak, Kur’an’da ¢esitli ilimlere, bilimsel
kesiflere, icatlara isaretler bulundugu, ondan yeni ilmi ve felsefl goriisler
¢ikarilabilecegi diisiincesinden yola ¢ikar. 3) Kur’an’t ara¢ durumuna
diisiiren yaklagimlar: “Bilimsel veri ve istilahlar1” esas agiklayict bir

2 Giilliice, “Kur’an’a Bilimsel Yaklagimm Degerlendirilmesi”, 379-381.

2 Fatih Tiyek, “Kur’an’in Sabiteleri ve Tefsirin Yontemi Cergevesinde Bilimsel Tefsi-

re Bakis”, Tiirkiye Lisansiistii Calismalar Kongresi 111 (2016), 104-106.

Zaglil en-Neccar, Medhal ild diraseti’l-i‘cdzi’l-ilmi (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife,

2009), 85.

31 Ali Ekber Babai, “Bilimsel Tefsir Ekolii, Deliller ve Elestiriler”, Misbah: Islami
Diisiince ve Arastirma Dergisi 3/9 (2014), 53.
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pozisyonda goérmek, Kur’an’1 ise “agiklanmasi gereken kapali bir metin”
seklinde konumlandirmak.

Mehmet Kaya’ya gore bilimsel konularla ilgili ayetler tarih boyunca
iki sekilde tefsir edilmistir. Tlk yaklasim, Kur’an’da her tiirlii ilmin
bulundugunu savunarak ayetleri delil gdsterme yontemidir. Tkinci yaklasim
ise ayetleri bilimsel gelismeler 1g1ginda yorumlamaktir. Bu yaklasim da
iki sekilde tezahiir etmistir. Baz1 miifessirler ayette isaret edilen bilimsel
bilgiyi, ayette dikkat cekilen husus cercevesinde ele alip ayrintiya
girmezken, Tantavi Cevheri (6. 1940) gibi miifessirler Kur’an’1 bilimsel
bir kaynak gibi ele almistir.®

Stileyman Gezer’e gore, bilimsel yaklasgimlardan bazilar1 asirtya
giderken bazilar1 da kismen mutedil davranarak Kur’an’in bilimsel
yorumlama lehine birtakim isaretler tasidigini sdyler. Diger bir goriis de
Kur’an’la bilim arasinda ¢eliski olmayacagini vurgulamaktadir.®*

Ishak Ozgel’e gore farkl tanimlarmdan hareketle bilimsel tefsiri iig
farkli bashk igerisinde sinmiflandirmak miimkiindiir: “1- Ayetlerin bilimsel
verilere dayanarak agiklanmasi. 2- Bilimsel kesif ve icatlarin Kur’an’da
oldugunu gostermek bdylece Kur’an’in bilimsel i‘cazini ispat etmek 3-
Kur’an’dan bilimsel veriler ¢ikarmak.”*

Ozetle, bilimsel tefsirin yahut Kur’an-bilim iligkisinin nasil oldugu/
olacagi hakkinda tek bir yaklasim yoktur. En azindan birka¢ yaklagim
bulunmaktadir. Bilimsel tefsiri kabul edenler farkli olgiilerde bilimsel
konulara yer verebilmektedirler. Kur’an’in bilimle ¢elismeyecegini
sOylemek de bilimsel tefsire kapi aralamaktadir. Kirca’nin ve Selebi’nin
tasnifinde goriildiigii tizere, bilimsel tefsire karsi ¢ikanlar da farkli bakis
acilarina sahiptir.

2. Bilimsel Tefsire Yonelik Tutumlar

Bilimsel tefsire yonelik tutumlar hakkindaki tasnifimiz iki esas {lizerine
kurulmusgtur. Birincisi, tiim miifessirleri kapsama potansiyeline sahip
bir tasnif hedeflenmistir. Bu sebeple bilimsel tefsire ilgisiz miifessirler
de tasnife dahil edilecektir. Ilk bakista bilimsel verilere ilgisiz olan
miifessirlerin bilimsel tefsire yonelik herhangi bir tutum benimsemedigi
ileri stiriilebilir. Fakat “ilgisizlik” ve “itibar etmemek™ de bir tiir tutum, en
azindan notr bir tavir olarak degerlendirilebilir. Tiim miifessirleri kapsama
potansiyeline sahip bir tasnif ortaya koyma amaciyla bilimsel tefsire ilgisiz
miifessirleri de dahil edecegiz.

2 Mehmet Emin Yurt, “Bilimsel Tefsirin Mahiyeti Uzerine”, Igdir Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi 17 (2019), 114-121.

3 Mehmet Kaya, “Bilimsel Tefsir ve Degisim”, Miitefekkir 3/5 (Haziran 2016), 206.
3 Gezer, Kur’anin Bilimsel Yorumu, 30-31.

ishak Ozgel, “Muhteva Yorum iligkisi Baglaminda Bilimsel Tefsirin Gerekliligi ve
Swnwrlart”, Din Bilim Iliskisi Tefsir Sempozyumu Bildiriler 23-24 Kasim 2018-, ed.
Mehmet Dag (Erzurum: Atatlirk Universitesi Yayinlari, 2019), 86-87.
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Ikinci esas, miifessirlerin baskin yoniine itibar etmek olacaktir. S6z
gelimi bilimsel tefsiri benimseyen bir miifessir bazen kimi konularda
bilimsel izahlara girismeyebilir. Benzer sekilde, bilimsel tefsire sinirli
diizeyde ve belirli sartlar altinda bagvuran bir miifessir bazen ileri/asirt
Ol¢iide bilimsel yorumlara yer verebilir. Bu sebeple tasnifte miifessirlerin
baskin ve genel durumlarina itibar edilecektir.

Basliklar altinda birka¢g miifessiri veya arastirmaciyr ornek olarak
anacagiz. Bir bashk altinda zikredilen miifessirler arasinda bilimsel
izahlara yer verme diizeyi a¢isindan elbette nicel farkliliklar bulunabilir.
Tasnifte miifessirlerin ve arastirmacilarin bilimsel tefsire genel bakiglar1 ve
yontemleri baz alinacaktir.

2.1. Bilimsel Yorumda Asir1 Gidenler

Bilimsel tefsiri benimseyenlerden bir kismi oldukga ileri gitmis ve sert
tenkitlerle karsilagsmistir. Bu tarz miifessirleri ve arastirmacilari “bilimsel
yorumda asir1 gidenler” seklinde niteleyebiliriz. Bilimsel tefsirde asiri
giden uygulamalara hurtifi anlamlar, Kur’an’daki olagan {istii anlatilarin
ussallastirilmasi (rasyonalite) ve tefsir ilminin smirlarinin  agilmasi
gibi hususlar1 6rnek olarak anabiliriz. Anakronik yorumlar ve bilimsel
konularin bizzat meallere yansitilmasi da bilimsel tefsirde asirilik ve
zorlama 6rnekleri arasinda zikredilebilir.*®

Bazi bilimsel yorumlarda isari ve batini tutumlarin izlerini gérmek
miimkiindir.” HurGfi yontemle ileride meydana gelecek olaylarin
bilimsel nitelikleriyle beraber sifre halinde Kur’an’da mevcut oldugu
zannedilebilmektedir. Ornegin Celakil, 17 Agustos 1999 yilindaki
Marmara depreminin vuku tarihi, boylami ve siddetini Zilzal Siresinin
mushaf sirasi, cliz numaras1 ve ayet sayilar ile irtibatlandirmaktadir.®®
Halley kuyruklu yildizinin 1986 yilinda Diinya’ya ugramasini Kur’an’la
irtibatlandirmaktadir. Ona gore Tarik Siresinin mushaf sirasina (86) 19
rakami eklendiginde Kur’an’da bu olaya isaret edildigi anlasilacaktir.
Celakil nedense 1986 yilina Kur’an’dan bir delil bulmus; fakat yildizin
daha sonra gegecegi 2062 yilina deginmesine ragmen Kur’an’dan bu tarihe
ve daha Onceki tarihlere bir delil ortaya koymay1 denememistir.*

Pozitivizm ve felsefi natiiralizm, bazi Miisliiman diisiiniirleri Islam’mn
bilimle ¢elismeyecegini vurgulamaya sevk etmistir. Kimi miifessirler
pozitivist bir okuma yaparak ayetleri bilime ve gozleme dayali verilerle
uzlastirma c¢abasma koyulmuslardir. Kur’an’da bahsi gecen gaybi
varliklar ve olagan istii olaylar ya reddedilmis ya da cesitli sekillerde

% Bilimsel konularin anakronik yorumlara ve meallere yansimasi hakkinda bazi 6r-
nekler i¢in bk. Sen, Bilimsel Tefsiri Yeniden Diisiinmek, 140-141.

Gezer, Kur'an’in Bilimsel Yorumu, 101.

3% Omer Celakil, Kur an-1 Kerim'in Sifiesi (Istanbul: Simr Otesi, 2002), 268-269.

¥ Celakil, Sifre, 270-272.
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yorumlanmigtir.** Nitekim Zarziir’un saydig: sartlar arasinda Kur’an’daki
mucizevi anlatimlarin bilimsel yorumlara konu edilmemesi mevcuttu.

Ornek vermek gerekirse Muhammed Abduh’un (6. 1323/1905) Fil
Stresindeki kuslari sinek, sivrisinek, mikrop; taslari da ¢icek veya kizamik
hastaligi seklinde yorumlamasi ve -miiphem ifadelerin izahin1 gereksiz
gordiigli halde- mikroplarin da cinlerin bir tlirii oldugunu ifade etmesi
bir bilimsel tefsir 6rnegidir.*' Muhammed Esed (6. 1992) de Kur’an
kissalarindaki bazi hissi/somut olay ve varliklar1 sembolik yorumlara tabi
tutmustur. S6z gelimi ona gore Hz. Ibrahim hakiki bir ates icine atilmamustar.
Zuliim atesine maruz kalmis; fakat gosterdigi direng sayesinde hayatinin
geri kalaninda {istiin bir manevi giice, ruhsal kararliliga ve i¢ huzuruna
erismistir. Kur’an temsili bir iislupla bunu anlatmaktadir.*> Esed’e gore
Hz. Yunus’u yutan ve “Hani ofkelenerek (halkindan ayrilip) gitmisti™*
ifadesinde bahsi gegen baligin i¢i manevi ¢okiintiiniin derin karanlhigini
sembolize etmektedir.** Bu tarz Orneklerdeki gibi Kur’an’in gozleme
dayali ve rasyonel yorumlanmasi bazi arastirmacilara gore isabetli degildir.

Bilimsel tefsirde asir1 olarak degerlendirilebilecek diger bir husus tefsir
ilminin smirlarinin agilmasidir. Bu konuda belki de ilk akla gelen 6rnek
Tantavi Cevheri’dir. Cevheri, Kur’an ile bilim arasinda herhangi bir ¢eliski
olmadigini, Kur’an’da bilime tesvik ve bilimsel kesiflere isaret edildigini
vurgulamaya caligir. Bilimle olduk¢a dolayli yoldan iliskilendirilebilecek
konulara girer. Tefsirinde sekil, fotograf ve tablolara yer verir. Boylece
adeta bir ansiklopedi goriinimiindeki eseri, tefsir ilminin sinirlarini
zorlar.*® Oyle ki bilimsel tefsiri benimseyen Hanefi Ahmed bile ¢abasini
takdir etmekle beraber Cevheri’nin agir1 gittigini belirtmigtir.*

Resid Rizd’ya gore Tantavi’nin eseri tefsir ilmi agisindan giivenilir
degildir. Kitapta, diger tefsirlerden alinmis bazi 6zlii agiklamalar yer alsa
da geri kalan boliimler tefsirle dogrudan iligkili olmayan, fakat faydal
bilimsel agiklamalar icermektedir. Ancak bu bilgiler, uygun yerlerde degil,
gelisigiizel bir sekilde yerlestirilmistir. Ayrica, eserde zayif, uydurma ve
giivenilirligi tartismali rivayetler yer almaktadir.*’

2.2. Bilimsel Tefsiri Benimseyenler

“Benimsemek” kelimesi “bir seyi kendine mal etmek, sahip ¢ikmak,

40 Gezer, Kur’an i Bilimsel Yorumu, 125-129.

Sehmus Demir, Kur’an’n Yeniden Yorumlanmasi (Istanbul: Insan Yayinlari, 2014),
116.

* Muhammed Esed, Kur’'an Mesaji, gev. Ahmet Ertiirk - Cahit Koytak (Istanbul:
Isaret Yaynlari, 1999), 2/656-657.

# el-Enbiya 21/87.

* Esed, Kur’an Mesajti, 2/920.

4 Demir, Kur'an’in Yeniden Yorumlanmasi, 116-122.

4 Hanefi Ahmed, et-Tefsirii 'I- ilmi Ii'I-ayati’I-kevniyye (Kahire: Darii’l-Maérif, 1980), 7.

47 Resid Riza, “Tefsiru’s-Seyh Tantavi”, el-Mendr 30/8 (1930), 624-632.
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kabullenmek, tesahup etmek, bir seye, birine baglanmak, 1smnmak”
anlamlarina gelir.® “Bilimsel tefsiri benimseyenler” ifadesini kullanirken
Kur’an’in bilimsel verilerle tefsir edilmesini kabul eden, sahiplenen, buna
sicak bakan ve bu yontemi siklikla uygulayan miifessirleri/aragtirmacilar
kastetmekteyiz.

Bilimsel tefsir hareketi, dirayet tefsirinin ortaya ¢ikisiyla baglamistir.
Bu hareketin kokeni, 6zellikle Abbasiler donemindeki ilim ve terclime
faaliyetlerine dayandirilabilir. Bu dénemde Islam diinyasinda felsefe,
astronomi, matematik, tip, fizik ve kimya gibi bilimlerin taninmasi ve
gelismesi, Kur’an’daki tabiat olaylar1 ve bilimsel terimlerle ilgili ayetlerin
yorumlanmasinda etkili olmustur. Gazzali (6. 505/1111) bilimsel tefsir
tarihinde 6nemli bir isimdir. fhyd i ‘uliimi’d-din adli eserinde, Kur’an’m
her kelimesinin ¢esitli ilimlere isaret ettigini savunarak bilimsel tefsire
zemin hazirlamistir. Daha sonra Cevdhirii’l-Kur an adli eserinde, gegmiste
olan ve gelecekte var olacak tiim ilimlerin Kur’an’da bulundugunu ileri
siirmiigtiir. Ona gore, Allah’t geregi gibi tamimak i¢in tiim bu ilimleri
bilmek gerekmektedir. Gazzali’den sonra bu yaklasimi siirdiiren ve tatbik
eden isim Razi (6. 606/1210) olmustur. Fahreddin er-Razi’den sonra ilmi
tefsir hareketini, daha dogrusu Kur’an’1 ilimlerin kaynagi olarak gérme
telakkisini Ebii’l-Fadl el-Mursi (6. 655/1257) ve Celaliidddin es-Siiytti
(6. 911/1505) gibi alimler devam ettirmistir. Kur’an’in ilimler kaynagi
oldugu diislincesi ve ilimlerin 6nemi, Katip Celebi (6. 1067/1657) ve
Ibrahim Hakk1 (6. 1194/1780) gibi bazi isimler tarafindan zaman zaman
dillendirilmeye devam etmistir.*’

Yakin doneme kadar tefsir tarihinde bilimsel tefsirle ilgili tek tiik
yansimalar bulunmakla birlikte modern dénemde bilimsel tefsir bir ekol
haline gelmis ve genis bir literatiire kavusmustur. Cagdas donemde Islam-
bilim karsithig1 propagandalarini ciirlitmek ve Kur’an’mn bilimle uyumlu
oldugunu ispat etmek amaciyla pek ¢ok eser telif edilmistir. Bu tarz eserler
arasinda Muhammed b. Ahmed el-Iskenderani’nin (5. 1306/1889) Kesfii 'I-
esrdri’n-niirdniyye’si, Gazi Ahmed Muhtar Pasa’nin (6. 1919) Serdirii’l-
Kur’dn’1, Abdiilaziz Ismail’in (6. 1942) el-Islam ve’t-tibbii’l-hadis’i ve
Abdiirrezzak Nevfel’in (6. 1984) el-Kur'dn ve’l- ‘ilmii’l-hadis ile el-
I'cdzii’l- ‘adedi adl eserleri zikredilebilir.%’

Cevheri’nin el-Cevdhir adl1 25 ciltlik eseriyle bilimsel tefsir canlilik
kazanmistir. Cevheri ekoliin en biiyiik temsilcisi olmus, eseri de bu sahada
akla gelen ilk 6rnek haline gelmistir. Elmalili, tefsirinde pek ¢ok bilimsel
aciklamaya ve nazariyelere yer vermistir. Muhammed Abduh, Cemaliiddin

® TDK, Tiirk¢e Sozliik (Ankara: TDK Yayinlari, 2005), 243.

4 Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi (Istanbul: IFAV, 2011), 239-241.

* M. Suat Mertoglu, “Tefsir (Literatiir)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/292.
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el-Kasimi (6. 1914), Ahmed Mustafa el-Meragi (6. 1952), Draz, Malik
b. Nebi (6. 1973), Vehbe Ziihayli (6. 2015), Celal Yildirim (6. 2019)
ve Siileyman Ates bilimsel tefsire yer veren miifessirlere 6rnek olarak
anilabilir.’! Bilimsel tefsir 20. yilizyilda giderek daha da yaygmlasmistir.
Maurice Bucaille’in (6. 1998) La Bible le Coran et la Science adli eseriyle
birlikte bilimsel tefsir yaygin bir akim haline gelmistir.*?

Yukaridaki isimler ve benzer diislinceleri paylasanlar, bilimsel tefsiri
benimseyen grubu olusturmaktadir. Aralarinda nicel agidan farklar
bulunabilse de s6z konusu isimler tefsirde bilimsel verileri kullanmaya
sicak bakmigtir. Ekoliin bakis acis1 genel bir anlatimla su sekilde
Ozetlenebilir: Kur’an biitlin ilimleri kendinde toplayan bir kitaptir. Onda
astronomi, jeoloji, fizik, biyoloji, tip, antropoloji, psikoloji ve parapsikoloji
gibi ilimlere ait pek ¢ok konu yer almaktadir. Onda bilimsel konular bir
bilim kitabi iislubunca degil, genel bir bakisla ve sonuca odakli bir metotla
yer alir. Kur’an’daki bilgiler her ¢aga ve tiim insanlara hitap edebilecek bir
islupla anlatilmistir. Kur’an’la bilim arasinda ¢eliski ve ¢atisma yoktur.
Pek ¢ok ayette insanlar bilimsel arastirma yapmaya tesvik edilmektedir.>

Bilimsel tefsiri benimseyenler kendi i¢inde farkli tonlara ayrilabilir.
Yurt’un taksimini hatirlarsak en azindan ii¢ tiir yaklasim bulundugunu
sOyleyebiliriz. Bilimsel tefsiri yontem olarak goren yaklagim, Kur’an’1
merkeze alarak bilimsel verileri bir ara¢ olarak kullanirken; i‘caz merkezli
goriis, Kur’an’da gesitli ilimlere ve kesiflere isaretler bulundugunu savunur;
Kur’an’1 ara¢ durumuna indirgeyen yaklasimlar ise bilimsel verileri esas
alip Kur’an’1 agiklanmasi gereken kapali bir metin olarak kabul eder.

Bilimsel tefsiri benimseyenlerle “bilimsel yorumda asir1 gidenler”
arasinda soyle bir fark vardir: Bilimsel tefsiri benimseyenler bilimsel
verilerle ayetlerin delaleti arasindaki uyumu ele almaya ¢ahgirlar. Onceki
bagliktaki ornekler ise batini izahlara ve olduk¢a zorlama yorumlara
bagvurarak Kur’an’i aklilestirmeye calisirlar. Oysa Kirca’nin ifadesiyle
“Ayetlerin bilimsel yorumlar ile rasyonalizasyonu birbirine karistirmamak
gerekmektedir.”**

Ekoliin en meshur ismi Cevheri’nin bu grupta bulunmasi gerektigi
diistiniilebilir. Fakat yazdigi tefsirin igerigi nedeniyle ve oldukca dolayl
vesilelerle bilimsel konulara temas ettigi icin tefsir ilminin simirlarim
asmistir. Bu sebeple onun tutumunda “bilimsel yorumda asirilik” niteligi
baskindir.

51 Abdurrahman Ates, “Ge¢misten Giintimiize Bilimsel Tefsir Okulu”, Din Bilimleri

Akademik Arastirma Dergisi 2/4 (2002), 124-133.
2 Sen, Bilimsel Tefsiri Yeniden Diisiinmek, 190.
33 Celal Kirca, Kur’an’a Yoneligler (Ankara: Fecr Yaymlari, 2021), 202-214.
3 Kurca, Kur’an’a Yonelisler, 203.
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2.3. Bilimsel Tefsire Kismen Deginenler

Bilimsel tefsirin farkli boyutlara sahip oldugunu islerken yonteme
kars1 ¢ikan kimi miifessirlerin bazen bilimsel konulara degindigine isaret
etmistik. Oyle ki bu tarz miifessirler bazi arastirmacilar tarafindan bilimsel
tefsire karsit olarak nitelenirken bazi arastirmalarda bu miifessirlerin
bilimsel meselelere yer verdigi belirtilmektedir. Bu durum bir celiskiden
ote, bilimsel tefsirin farkli diizeylere sahip oldugu ve séz konusu
miifessirlerin belli sartlarda, konularda veya belli 6l¢iide bilimsel tefsire
degindigini gostermektedir.

Bu baghgin ilk akla gelen 6rnegi Seyyid Kutub’dur. “Sana, hilalleri
soruyorlar” % ayetinde Kur’an’in hilaller hakkindaki soruya farkli cevap
verisi (veya farkli cevap verme ihtimali) miifessirlerin g¢esitli yorumlarda
bulunmasina vesile olmustur. Kutub, ayeti tefsir ederken bilimsel tefsir
hakkindaki diisiincelerini belirtmistir. Ona gore, vahiy bilimle ilgili detayli
bilgiler vermekle degil, insan psikolojisi ve hayatiyla ilgilenmektedir.
Kur’an, bilimsel kesiflerle degil, evrenin yaraticisi ile iliskisi ve insan
hayati ile ilgili genel bilgiler sunar. Bilimsel ger¢ekler ve teoriler zamanla
degisebilir ve giincellenebilirken, Kur’an’in anlattig1 nihai gergekler
insan aklinin iirettigi bilimsel teorilere baglanamaz. Dolayisiyla Kur’an’
bilimsel agidan izah etmek veya bilime tabi kilmak, Kur’an’in asil hedefini
1skalamak anlamma gelir. Kutub bu diislincelerini dile getirdikten sonra
bilimsel tefsire tamamen kapali olmadigini, Kur’an’in anlasilmasi igin
bilimsel konulardan da istifade edilebilecegini belirtir. Ona gore Kur’an
okurken pozitif bilimden elbette istifade edilmelidir. Fakat bu, Kur’an’in
anlattig1 konular1 daha iyi anlamak sinirlari igerisinde kalmalidir. Kur’an’in
nihai ve mutlak gerceklerini bilimin nihai ve kesin olmayan bulgularina
baglamak yanlistir.>®

Kutub, bilimsel tefsirin ifrat derecesine varan boyutlarina karsidir.
Mutedil bir diizeyde bilimsel konulardan istifade etmeyi sakincali
bulmamaktadir. Tefsirinde bazen bilimsel yorumlara girmistir.’” Ornegin
Kutub, “O, yeryiiziinii sizin ayaklarmizin altina serendir. Haydi onun
tizerinde yiiriiyiin ve Allah’in rizkindan yiyin. Doniis ancak onadir.”
ayetini®® aciklarken yeryiiziiniin insanin hizmetine sunulmasini bilimsel bir
perspektifie ele alir. Diinya’nin hareketleri (kendi ekseni etrafinda donmesi,
Giines etrafindaki doniisii ve ti¢lincii bir hareket olarak bilinmeyen yonii),
atmosferin bilesimi, hava basinci, ¢gekim giicii, toprak olusumu ve ekosistem
dengesi gibi konulara deginir. Ayrica, bitkilerin fotosentez siireci, oksijen-
karbondioksit dongilisli, azotun topraga karigmasi gibi biyokimyasal

> el-Bakara 2/189.

% Kutub, F7 zilali’l-Kur'dn, 1/181-184.
57 Kurca, Modern Ilimler, 245-247.

3 el-Miilk 67/15.
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stirecleri agiklayarak “rizik” kavraminin kapsamini genisletir. Dolayistyla
ayetleri tefsir ederken bulundugu cagin bilimsel verilerini kullanmakta,
pozitif ilimlerden istifade etmektedir.*

Bilimsel tefsire kars1 temkinli olan bir diger isim Ebii’l-A ‘1 Mevdadi’ dir
(1903-1979). O “her seyin ayrintisi”® ifadesini agiklarken soyle der:
“Bazilar1 ‘her seyin ayrintist’ soziinii diinyada var olan her seyin ayrintisi
anlamia aliyorlar. Dolayistyla Kur’an’da matematik, fizik, tip vs.ye ait
ayrintilart bulamayinca tereddiide kapiliyorlar. Oysa Kur’an yalnizca
‘hidayet’ konusunda gerekli tiim ayrintilart verdigini séylemektedir”.%!
“Her seyin agiklayicisi” ®* ifadesi baglaminda su diigiincesini vurgular: “Her
sey’ ile biitlin ilimler ve sanatlar kastedildigini savunan ve bu yorumun
dogrulugunu ispatlamak i¢in Kur’an’in ger¢ek anlamini degistiren bazi
kimselerin diistiigii hataya diismemeye dikkat etmek gerekmektedir”.®

Mevdadi, Kur’an’in aslinda bir hidayet kaynagi olduguna, biitiin
ilimleri onda aramanin ve bilimsel verilere uygun sekilde izah amaci
gliderken asli anlamdan uzaklasmanin yanlhishigina dikkat ¢eker. Mevdidi,
bilimsel tefsiri elestirse de bazen bilimsel verilere eserinde yer vermistir.%
Ornegin o, “Her biri bir yoriingede yiizmektedir” Ayetini®® tefsir ederken
bilimsel bilgileri kullanarak gezegenlerin biiyiikliigli, glines sistemi
icindeki mesafeler ve 1s1k hiz1 gibi sayisal verilere deginir. Fakat dyetin
astronomi bilgisi vermeyi hedeflemedigini de vurgular.% Dolayisiyla onun
yontemi bilimsel tefsiri benimseyenlerden farklidir. Nitekim Mustansir
Mir s6yle der:

“Bununla beraber Mevdidi’nin bilimsel arastirmalar1 sadece agiklama
yapmak ve ornek vermek amaciyla zikrettigini belirtmeliyiz. Yani bu
tir bulgulart bilim-dis1 sahalar iizerine yaptigi Kur’an yorumlarini
delillendirmek icin nakleder; fakat bu bulgular, Mevdtdi’de diger
bazi Miisliiman alimlerde oldugu gibi, Kur’an’in temel yorumuyla yer
degistirmez. Mevdadi’yi 6rnegin, el-Cevahir fi tefsiri’l-Kur 'an’1 yazan
Misirl miifessir Tantavi Cevheri ile karsilastirabiliriz.”®’

Demek oluyor ki Mevdidi bilimsel konulara bazen girer. Fakat o,
bilimsel yontemi tefsirin tali bir unsuru olarak goriir. Bu acidan ekolii
benimseyen miifessirlere nazaran bilimsel yorumlara nadiren temas eder.

% Kutub, Fi zildli’I-Kurdn, 6/3637-3639.

8 Yasuf 12/111.

' Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’dn, gev. Muhammed Han Kayani v.dgr. (istanbul: Insan
Yaynlari, 2005), 2/502.

2 en-Nahl 16/89.

8 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’dn, 3/51.

8 Mevdudi, Tefhim, 2/565-567, 4/130-131, 585, 5/261.

5 Yasin 36/40.

% Mevdudi, Tefhim, 4/586

7 Muntasir Mir, “Tefhimu’l-Kur’an’m Bazi1 Ozellikleri” (Tefhim iginde), 7/367-368.
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Resid Riz&’nin tefsirinin mukaddimesinde, bilimsel konulara girmeyi
ve Razi’nin yaptig1 gibi tefsire harici ilimleri déhil etmeyi elestirdigine
deginmistik. Fakat o, Kur’an’in niizul asrinda bilinmeyip sonradan
kesfedilecek fenni hakikatler igermesini bir 1°caz vechi olarak gérmektedir.
Ornek olarak yer ve gdgiin daha dnce bitisik olusunu, riizgarm asilayict
ozelliklerini, her seyin ¢ift yaratiligini, yeryiiziniin yuvarlak olusunu
zikretmektedir.®®

Resit Riza, Seyyid Kutub ve Mevdidi gibi miifessirlerin bilimsel
tefsiri elestirmelerine ragmen, bazen bilimsel verilere bagvurduklar
goriilmektedir. Buradan hareketle, bilimsel tefsirin yaygin bir ydntem
oldugu, giiniimiiziin bir gercegini temsil ettigi ve kullanilmasinin gayet
dogal kargilanmasi gerektigi seklinde bir tespitte bulunmak miimkiindir.*

Bilimsel tefsiri benimseyenler, tefsirde bilimsel bahisleri dogrudan amag

edinmektedirler. Nitekim bu miifessirlerden biri olan Elmalili tefsirinin
ozellikleri ve hedefleri arasinda “zamanimizi alakadar eden ulim-u
funfina, hikemiyata miiteallik hayli bahisler” ve “mebahis-i hikemiyye ve
ilmiyeye miiteallik izahat” bizzat yer almaktadir.” Bilimsel tefsire kismen
deginen miifessirler Kur’an’in esas amacinin bilimsel konular olmadigina
dikkat ¢ekmekte ve bilimsel izah yapayim derken gercek anlamdan
uzaklasma riskine karsi temkinli olmaya ¢abalamaktadirlar.
Yukarida bilimsel tefsir sartlar1 arasinda “bilimsel bahisler Kur’an’in
hidayet ve mucize seklindeki birincil amacini gélgelememelidir” seklinde
bir hususa dikkat ¢ekilmisti. Bilimsel tefsire kismen deginenler, Kur’an’in
asil mesajina odaklanmakta, bilimsel meseleleri bir nevi tali unsur olarak
gormektedirler. Bununla birlikte bilimsel verilerin Kur’an’in anlagilmasina
katki sunacagini inkar etmemekte ve yeri geldikge bilimsel konulara temas
etmektedirler.

2.4. Kur’an’in Zahirine Aykir1 Gériilmeyen Bilimsel Yorumlari
Kabul Edenler

Bazi miifessirler zahiri/literal anlamla c¢elismedigi siirece bilimsel
yorumlara yer vermektedir. Bu bashigi “selefi tefsir””' seklinde
niteleyebilecegimiz bir yontem benimseyen isimler olusturmaktadir. “Selefl
miifessirler” ifadesiyle, “modern donemde ortaya ¢ikmis ve kendisini
selefl olarak tanimlamis bir topluluk” kastedilmektedir. Muhammed el-

8 Ruza, Tefsirii’l-mendr, 1/210-212.

© Kirca, Kur'an’a Yonelisler, 215; Ates, “Ge¢misten Giiniimiize Bilimsel Tefsir Oku-
lu”, 138-139.

0 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1/19.

" “Selefi tefsir” ifadesiyle, tefsirde rivayetlere ve dilin zahiri anlamina dayanan, mii-
cerred re’y ile tefsiri reddeden ve ilk li¢ neslin goriislerini esas alan sabit bir tefsir
anlayisini kastetmekteyiz. Selefl tefsirin 6zellikleri igin bk. Resul Ersoz, Selefilik ve
Selefi Tefsir Anlayist (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2018), 354-360.
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Emin es-Sinkitl (6. 1974), Hammuad et-Tiiveyciri (6. 1992), Muhammed
b. Salih el-Useymin (6. 2001) gibi isimler -aralarinda bazi farkli goriisler
olsa da- birtakim sartlar esliginde bilimsel yorumlara yer vermektedirler.
Onlara gore Allah’in keldmi ile yarattig1 evren arasinda geliski olamaz.
Selefin kendi donemlerinde meghul olan bilimsel konulara igsaret etmemesi
Kur’an tefsirinde bilimden faydalanmamay1 gerektirmez. Fakat s6z konusu
alimlerin konumuz baglaminda en dikkat ¢eken yonleri, lafzi anlami esas
alarak baz1 bilimsel goriislere karsi ¢ikmalaridir. Kadir Eser’in ifadesiyle,
bu miifessirler Kur’an’1 adeta bir bilim kitab1 haline getirmektedirler.”” S6z
konusu miifessirlerin bakis agisimi “literal anlamla simirl 6lgiide bilimsel
tefsir yapanlar” seklinde de ifade edebiliriz.

Ad1 gecen miifessirler bilimsel yorumlara yer verirler. Mesela Sinkiti
“Bilemeyeceginiz daha nice seyleri de yaratir.”” ifadesinin ugak, tren
gibi modern ulagim vasitalarina isaret ettigi kanaatindedir.”* Basincin
kesfedilmedigi donemde miifessirler “goge ¢ikiyormus gibi”” ifadesini
iman etmenin imkansizlig1 baglaminda tefsir ederken, ¢agdas miifessirler
basincin etkisiyle agiklamiglardir. Useymin’e gore ayet her iki anlama da
muhtemeldir.”

Ne var ki “selefi” bir yontem benimseyen bu miifessirler bilimsel
tefsirde naslarin zahirine uygunluk sartini ileri siirerler. Sinkiti, Kur’an’in
sarih naslartyla ¢elisen bilimsel nazariyelerin reddedilmesi, ¢elismeyen
veya hakkinda nas bulunmayanlarin ise hakikatinin aragtirilmasi
gerektigi kanaatindedir.”” Useymin, bilimsel nazariyelerin Isriliyat gibi
degerlendirilmesi kanaatindedir. Ona gore naslara uygun olan bilimsel
bilgiler dogrudur, aykiri olanlar yanligtir. Uygun oldugu veya aykiri
oldugu bilinmeyen seylerde tevakkuf edilir. Kur’an’in zahiri anlami, bizzat
migahede ile elde edilen bilimsel bir gercege muhalif olursa, o takdirde
te’vile gidilir.”®

Bilimsel verileri naslara arz eden bu miifessirler, Kur’an’in zahirine
istinaden baz1 kesifleri reddederler. Tiveycirl; es-Sava iku’s-sedide
adl risalesinde diinyanin sabit olup giinesin diinya etrafinda dondiigiinii
sOyleyen Abdiilaziz b. Baz’t (6. 1999) desteklemistir. Bu eserinde

2 Kadir Eser, “Selefi Tefsirde Bilimsel Bilginin Yeri ve Degeri”, Tefsir Arastirmalart
Dergisi 8/2 (Ekim 2024), 370-374.

3 en-Nahl 16/8.

™ Muhammed Emin es-Sinkiti, Edvd ii’l-beydn (Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye,
1408/1988), 3/199-200.

5 el-En’am 6/125.

76 Muhammed el-Useymin, Tefsiru 'I-Kur 'dni’l-Kerim: Streti z-Ziimer (Kasim: Miies-
sesetii’s-Seyh Muhammed Salih el-Useymin el-Hayriyye, 1436), 176.

" Sinkiti, Edva i 'l-beyan, 8/390-391.

% Muhammed el-Useymin, Tefsiru I-Kur ani’l-Kerim: Suretii Lokmdn (Kasim: Miies-
sesetli’s-Seyh Muhammed Salih el-Useymin el-Hayriyye, 1436), 63-64.
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naslardan hareketle yeryiiziiniin Ay, Giines ve yildizlardan biiyiik oldugunu
ve dénmedigini savunmustur. Ustelik aksini sdyleyenleri tekfir etmistir.”
Sinkiti ayetlerden hareketle Ay’ korunmus sema iginde oldugunu,
insanoglunun semaya yiikselmesinin mutlak anlamda imkansizligini ve
Ay’a ¢ikildigia dair haberlerin asilsizligini ileri stirmistiir.*

2.5. Kur’an ile Bilimin Celismezligini Yeterli Gorenler

Bilimsel tefsirin popiilerlik kazanmasinda en O6nemli etkenlerden
biri, Kur’an ile bilimin ¢elismeyecegi diisiincesidir.?! Kur’an’in bilimle
celismemesi diisiincesi bilimsel tefsire temkinli yaklasan veya karsi ¢ikan
bazi arastirmacilarin da vurguladigi bir husustur.

Bilimsel tefsir karsit1 olarak nitelenen Hali’ye gore bilimsel tefsir illa
yapilacaksa, Kur’an’da bilimsel bir ger¢ege tamamen ters diisen acik bir
ifade olmadigini tespit etmek yeterlidir. Bir din kitabiyla bilimsel bir eser
arasindaki iislup farkindan dolayr Kur’an’da bilime ters bilgiler oldugu
zannedilebilir. Fakat Kur’an’da bilimsel verilerle gelisen sarih bir ifade
yoktur. Kur’an’in bilimle iligkisi meselesini ¢6zmek i¢in bu kadari kafidir.
Bilimsel tefsir faaliyeti, Kur’an’in bilimle ¢elismedigini ispatlamakla
yetinmelidir.®

Mahmd Seltt (6. 1963) Huli’ye benzer bir bakis agisina sahiptir.
O, hiléller hakkindaki Bakara 2/189. ayeti andiktan sonra su ifadeleri
kullanmaktadir: “Bu, Kur’an’in Allah’in evrenin gergeklerini agiklamak
istedigi bir kitap degil, bir rehber, 1slah ve yasama kitab1 oldugunun agik
bir gostergesi degil midir?” Seltit’a gore de Kur’an’mn bilimin higbir
gercegiyle ¢elismemesi bizler i¢in yeterlidir.®

Bilimsel tefsire kargi temkinli ve elestirel yaklasan Sait Simsek (6. 2024)
benzer bir diisiinceye sahiptir. Simsek’e gore bir din kitabindan modern
bilimlerin sonu¢larindan bahsetmesi beklenemez. Bir din kitabinin bilimsel
verilerle ¢celismemesi ve modern ilimleri tesvik etmesi yeterlidir. Kur’an’in
modern ilimlerle uyum icinde olmas: ilgili ayetlerin niizul déneminde
anlagilmadiklar1 manasina gelmez.®* Simsek, Bakara 2/189. ayeti tefsir
ederken su hususlar1 vurgular: Sayet Kur’an’in hedefleri arasinda modern
ilimler alaninda bilgi vermek olsaydi, hilaller hakkindaki sorunun cevabi
bunun tam sirasiydi. En azindan imali bir yolla da olsa bilimsel bir bilgi
verilebilir ve astronomi ilmi mesafe aldiktan sonra bu ima anlasilabilirdi.

7 Hammud b. Abdillah et-Tiveyciri, es-Sava ‘iku 's-sedide ‘ald etbad i’l-hey 'eti’l-cedi-
de (Riyad: 1388), 23-24, 29, 55-57, 77, 97-98, 155.

8 Sinkiti, Edvd i 'l-beydn, 3/108-119.

81 Gezer, Kur 'an’in Bilimsel Yorumu, 10.

82 Hali, Mendhic, 294-295.

8 Mahmid Seltat, Tefsiri'l-Kur ani’l-Kerim, el-Eczd’ii'l- ‘aseretii'l-ild (Kahire: Da-
ru’s-Surdk, 2004), 14.

8 Sait Simsek, Yaratilis Olay: (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1998), 16-17.
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Fakat Kur’an’in modern ilimlere kars1 oldugu zannedilmemelidir. Bilakis
o, dikkatleri modern ilimle alakali meselelere ¢ekmekte, bu alanlarda
calismaya tesvik etmektedir. Kur’an tabiat ve evrene dikkat ¢ekerken
dikkatli bir dil kullanir, ilimlerin kesin sonuclariyla celismez. Fakat
bilimsel konular1 6nceden de bildirmez.

Kur’an’m bilimle ¢elismemesinin ve ona tesvik etmesinin bilimsel
tefsir i¢in yeterli oldugunu sdyleyen ve bu nedenle bilimsel tefsir karsiti
olarak degerlendirilen kisiler aslinda asgari diizeyde de olsa bilimsel
tefsire yesil 151k yakmaktadir. Bu diisiince -yeryiiziiniin yayildigini bildiren
ifadeler gibi- bazi ayetlerin izahinda bilimin sonuglarini kullanmay1
kacinilmaz kilar. Ciinkii bazi miifessirlerin bir takim kevni ayetleri yanlis
anlamalar1 sonucu bu ayetleri bugiinkii bilimsel ger¢eklere aykir1 bir surette
acikladiklar da tarihi bir vakiadir. Boylesi ayetlerin bilimsel gerceklerle
catismadi@inm gostermek i¢in bilimsel tefsir yapmaktan baska ¢are yoktur.®

Bir 6rnek vermek gerekirse Simgek’e gore Ra‘d 13/8. ayette “erkek mi
disi mi oldugunu Allah bilir” gibi kayitli/sinirl bir ifade yerine “Allah,
her disinin neye gebe oldugunu ve rahimlerin neyi eksiltip neyi arttirdigini
bilir. O’nun katinda her sey bir él¢ii iledir” denmesi ucu agik ve bilimle
celismeyecek genel bir Gslup tagimaktadir. O bu hususu vurgularken su
ifadeleri kullanir:

“Gebe kalinan yavrunun erken veya ge¢ dogmasi; beden, akil, psikoloji,
yetenek vs. gibi aklimiza gelen ve gelmeyen biitiin eksiklik ve fazlaliklar
igeren bir ifadqdir bu. Ciinkii Kur’an Allah kelamidir ve Allah sinirsiz
bilgi sahibidir. Ileride insan bilgisinin neye ulasip neye ulasmayacagini
elbette bilir. Ileride bilim sayesinde insan bilgisinin ulasacag: gerceklere
aykirt bir ifade kullanmaz. Eger Kur’an Muhammed’in uydurdugu
bir kitap olsayd: o gilinkii bilimin ulastig1 sonuglara uygun ifadeler
kullanirdi. Mesela, o giin yeryiizliniin diiz oldugu ve evrenin merkezinde
bulundugu; giines ve yildizlarin yeryiiziiniin etrafinda dondiikleri ve
yeryiiziiniin hareketsiz sabit durdugu biliniyordu. Kur’an’da bdyle
ifadelere asla rastlanmaz. O Oyle bir ifade kullanir ki hem indigi
donemin insaninin vardigi bilgiyle hem de sonradan insanlarin bilim
sayesinde varacagi sonuglarla ¢elismez. Kur’an ile bilim arasinda bir
iliski kurulacaksa bu agidan kurulmalidir.”®’

Demek ki Simsek’e gore Kur’an bilimle ¢elismeyecek ifadeler kullanir.
Evrenden bahsederken o giiniin algisina gore konusmaz. O, bilimsel
tefsire kars1 bir durus sergilese de bu bakis agist minimum diizeyde dahi
olsa bilimsel yorumlara kap1 aralar. Nitekim ona gdore Kur’an arzin diiz
oldugunu ve donmedigini sdylememektedir. Fakat gegmis donemde
Kur’an’1 bu sekilde anlayanlar olmustur.

8 Sait Simsek, Hayat Kaynagi (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2016), 1/212-213.
8 Giilliice, “Kur’an’a Bilimsel Yaklasim”, 390.
8 Simsek, Hayat Kaynagi, 3/63.
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Simsek, bilimsel tefsire tamamen kap1 kapatmaz. Ona gore tabiattan
bahseden ayetler, Allah’in kudretini ve biiyiikliigiinii vurgulamak i¢in var-
dir. Bu ayetler, miisbet ilimden 6nce de bu islevi yerine getiriyordu. Bilim,
bu ayetlerin anlamlarindan sadece bir yoniinii agiga ¢ikarmistir; dolayisty-
la bu ayetlerin sadece ilmi kesiflerden sonra anlasilabildigi iddias1 yanlig-
tir. Ornegin “Evet bizim, onun parmak uglarim bile diizenlemeye giiciimiiz
yeter.”s ayetinde bilimsel tefsir taraftarlar oL, kelimesini “parmak izleri”
olarak yorumlarken, digerleri parmak ucu kemiklerini kastetmektedir. Her
iki yorum da Allah’in parmak uglarini eski haline getirme giiciinii vurgu-
lamakta ve ayetteki ol kelimesi her iki anlami da kapsamaktadir.® Demek
ki Kur’an’in bilimle en azindan ¢elismeyecegini sdyleyenler, erken donem
nesillerin anlayisina aykiri olmayan bilimsel yorumlar1 kabul etmekte ve
bazen bilimsel yorumlara yer vermektedirler. Nitekim Seltiit zaman zaman
bilimsel konulara temas etmistir.®

Kur’an ile bilimin ¢elismezligini yeterli goren Seltit ve Simsek’in
bilimsel tefsire karsi ¢iktiklar1 soylenmektedir.®! Fakat bilimsel tefsirin
ayetlerin bilimle herhangi bir sekilde iliskilendirilmesi Olclisiinde genis
bir konu olusu goz 6niinde bulunduruldugu takdirde,” Kur’an’in bilimle
celismeyecek sekilde anlagilmasi minimum diizeyde de olsa bilimsel
tefsirin etkisi altindadir. Glinlimiizde bilimin giicli ve cazibesi nedeniyle
cagdas miifessirler, ayetlerle bilimsel gelismeler arasinda irtibat kurmaya
bir nevi mecburdur.”® Dolayisiyla Seltit ve Simsek gibi isimler, bilimle
Kur’an’in uyumunu gostermeye c¢alisarak minimum diizeyde bilimsel
yoruma giderlerken, bilimsel tefsirin ileri diizeylerine itiraz etmektedirler.

Suna da isaret etmeliyiz ki Kur’an’in bilimi tesvik ettigi diisiincesi de
aslinda bilimin etkisi altinda gelisen bir yorumdur. Kur’an’in bilimi tesvik

8 el-Kiyamet 75/4.

8 M. Sait Simsek, “Ilmi Tefsir Uzerine”, Giiniimiiz Din Bilimleri Arastirmalart ve
Problemleri Sempozyumu (Samsun: Ondokuz May1s Universitesi [lahiyat Fakiiltesi,
1989), 202-203. Simsek bir eserinde bilimin alani ile dinin alaninin birbirinden fark-
I1 oldugunu belirtmektedir. Bk. M. Sait Simsek, Kur 'an’in Ana Konular: (istanbul:
Beyan Yayinlari, 2011), 21. Bu durumda onu asagida gelecek “Kompartimanci Yak-
lasim” basligina almak gerektigi seklinde bir diisiince akla gelebilir. Fakat Kur’an’in
bilimle ¢elismeyecegini, bilimi tesvik ettigini vurgulamasi ve uygulamalari, onu bu
baslik altina yerlestirmeyi gerektirmektedir.

% Seltit, Ile’I-Kur dni’l-Kerim (Kahire: Daru’s-Suriik, 1983), 154.

o1 Soner Aksoy, “M. Sait Simsek’in Bilimsel Tefsir Yontemine Yaklagimi”, Tefsire

Adanmus Bir Omiir: M. Sait Simsek, ed. Karatas - Atmaca (Ankara: Fecr Yayinlari,

2021), 307, 324.

Nitekim Kirca’nin su tanimi, bilimsel tefsir uygulamalarinin ¢ok yonlii ve farkli

boyutlarmi kapsayan genis ve ideal bir igerige sahiptir: “Bilimsel tefsir, bilimsel

verilerle Kur’an ayetlerinin delaletleri arasindaki uyumu ele alan ve agiklamaya ca-

lisan bir tefsir ¢esididir” (Kirca, Kur’an’a Yo6nelisler, 203).

% Sen, Bilimsel Tefsiri Yeniden Diisiinmek, 153.
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ettigi diisiincesi, gesitli Ayetlerin yorumlarina yansir. Ornegin Kur’an’1n ilk
ayetinin okumay1 emrettigi ve bilime davet ettigi siklikla soylenir. Bilimsel
gelismelerin 6nemi ve degeri, giiniimiiz insani i¢in harci alem bir telakki ise
de bilimin insanlar nezdindeki degeri her zaman bu seviyede olmamuistir.
Kur’an’in bilimi tesvik etmesi, ge¢miste ve giiniimiizde herkesin kabul
ettigi bir diistince degildir.**

2.6. Vahye Mutlak Otorite Atfeden ve Bilime Mesafeli Miifessirler

Bilimsel tefsire yonelik tutumlar genelde “kabul-mutedil-ret” seklinde
tasnif edilmektedir. Bu tasnif ¢agdas donemde bir ekol haline gelen
bilimsel tefsir hakkindaki tartismalara gore diizenlenmistir. Tefsir tarihine
bir biitiin olarak bakildiginda, klasik tefsirlerden pek ¢ogu tasnifin disinda
kalmaktadir. Bu, arastirmacilar -ilerleyen satirlarda ortaya koyacagimiz-
baz1 isabetsiz degerlendirmelere sevk etmektedir. Dolayisiyla bilimsel
tefsire deginmeyen, daha dogrusu bilime ilgi duymayan miifessirleri
kapsayan bir baslik belirlemek yerinde olacaktir.

Dinin temel bilgi kaynagi vahiy, bilimin bilgi kaynagi deney ve
gozlemdir. Din ve bilim tarih boyunca cesitli sekillerde iligki igerisinde
olagelmigtir. Din ve bilim arasinda “catisma, diyalog, farklilasma ve
entegrasyon” seklinde temelde dért tiir iliski yasanmistir. Islam diinyasinda
zamanla bilimsel ve diislinsel dinamizmin azalmastyla birlikte, yeniliklere
temkinli yaklagan bir anlayis giiclenmistir. Bu durum, dini diisiincenin
bazi ¢evrelerde daha muhafazakar bir ¢ercevede ele alinmasina ve onun
yenilik¢i yonlerinin geri planda kalmasia yol agmistir. Bazi kesimlerin,
Islam’1n hiikiimlerini “skolastik dogmalar” seklinde anlayip yorumlamast,
bilim ve din arasinda zahiren bir catisma goriiniimiine neden olmustur.
Bunun temelinde, dinin yanlig anlagilmasi ve yorumlanmasi yatmaktadir.
Ornegin, Orta Cag’da bazi miifessirlerin, diinyanin diiz oldugu ve donmedigi
gorisiinii dini inang temeline oturtmaya calismalari, aslinda dénemin
yaygin kanaatini dine dayandirma g¢abasiydi. Giiniimiiz i¢in bu, isabetsiz
bir yorum ve yaklasim konumundadir. Modern dénemde ise Bati’daki
bilimsel ve teknolojik ilerlemeler, Islim diinyasinda bir yandan olumsuz
tepkilere, diger yandan da bu gelismeleri Kur’an’da bulma ¢abasina neden
olan modernist hareketlere yol agmistir. {lmi tefsir ekolii Bati’daki bilimsel
ilerlemelerin Islam diisiincesine etkisiyle dogmustur.”> 17. yiizyila kadar
felsefl ve bilimsel aragtirmalar dine gore deger kazanirken, bu dénemden
sonra bilim dncelik kazanmis; din, bilimsel dogrulara uygunlugu 6l¢iisiinde
anlamli goriilmiis ve inanglar giderek siibjektif alanlara itilmistir.*

% Gezer, Kur’an’in Bilimsel Yorumu, 41-44; Omer Ozsoy, Siinnetullah Bir Kur’an

Ifadesinin Kavramlasmasi (Ankara: Fecr Yaynlari, 2015), 70.

95 Ali Coskun, “Din, Bilim ve Felsefe iliskileri”, Trakya Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi 18/1 (01 Mart 2016), 213-216.

% Sen, Bilimsel Tefsiri Yeniden Diisiinmek, 55.



494 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 61 - Sayr: 2 - Haziran 2025

Islam diisiincesi Orta Cag boyunca pozitif bilimler karsisinda ciddi bir
ylizlesmeye ihtiyag duymamistir. Bunda muhtemelen bilimsel kesiflerin
sosyal hayata etkisinin ve askeri giice katkisinin gozle goriiliir 6l¢iide
ancak son iki-li¢ asirda giin yiiziine ¢ikmasi etkili olmustur. Miisliman
alimler tabiat hakkindaki diisiincelerini dogrudan naslardan devsirecek
bir 6zgiivene sahiptiler. Oyle ki Abdiilkahir el-Bagdadi (6. 429/1037-
38) Ehl-i siinnet’in ittifak ettigi konular arasinda diinyanin donmemesini
zikretmistir.”’

Miifessirler tabiatla ve pozitif ilimlerle alakali ayetlerin tefsirinde uzun
siire ciddi bir sorun yasamamistir. Razi gibi miifessirler, bazen bilimsel
konulara girmis, zaman zaman ayetleri o giiniin bilimsel verileri 15181nda
tefsir etmislerdir. Fakat klasik donemde miifessirlerin ¢ogu -bilingli veya
bilingsiz bir sekilde- bilime mesafeli bir yontem takip etmistir. Bazilart
bilimsel konulara ¢ok girmemistir. Kimi miifessirler ise bilimsel konulara
girdikleri zaman ayetlerin zahiriyle ¢elisen durumlari sorun etmemis,
gerektiginde bilimsel iddialari rahat¢a reddetmislerdir. Onlar, bilimsel
konularda naslar ilk referans kabul etmislerdir. Ornegin ibn Atiyye (6.
541/1147) “Allah yeryiiziinii sizin igin bir sergi yapmigtur’™* dyetinin tefsi-
rinde soyle der: @L.{‘kelimesinin zahirinden, diinyanin diiz oldugu, kiire
seklinde olmadigi anlagilmaktadir. Her iki inang da tek basina seriata aykiri
degildir; ancak diinyanin kiire seklinde oldugunu sdylemek fasit bir go-
ristiir. Diinyanin diiz oldugunu kabul etmek ise, Allah kelaminin zahiridir
ve bunda hi¢bir sekilde bir sakinca yoktur”.” O, “Yeryiiziine bakmuyorlar
mi, nasi yaymigtir!”'® ayetinin tefsirinde de s0yle demistir: “Bu ayetin
zahirinden anlasilan, diinyanin diiz oldugu, kiire olmadigidir ve bu, ilim
chlinin benimsedigi goriistiir. Diinyanin kiire oldugu goriisi, seriatin esas-
larindan birini yitkmasa da bu goriisii seriat alimleri kabul etmemektedir”.!!
Celdleyn tefsirinde de benzer bir ifade yer almaktadir.'> Ibn Atiyye’nin
bu 6zgiiveni, klasik donemde pek ¢ok miifessirin tutumunun sadece bir
ornegidir.

Klasik donemdeki miifessirlerin bilimsel tefsir baglamindaki konumu
veya tepkisizligini ifade etmek icin “vahye mutlak otorite atfeden ve
bilime mesafeli tefsir” basliginin isabetli olacagi kanaatindeyiz. Klasik

97 Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide,
1982), 318.

% Nih 71/19.

% [bn ‘Attyye el-Endelusi, el-Muharrerii’l-veciz, thk. er-Rahhale el-Fartk v.dgr. (Bey-
rut: Daru’l-Hayr, 1428/2007), 8/420.

100 el-Gagiye 88/20.

101 fbn “Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 8/602.

102 Celaluddin el-Mahalli - Celaluddin es-Styati, Tefsiru’l-Celdleyn (Kahire: Da-
ru’l-Hadis, ts.), 805.
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donemde bazi istisnalar disinda ¢ogu miifessir vahyin mutlak otoritesi
altinda ve bilime mesafeli bir yontem takip etmistir. “Vahye mutlak otorite
atfeden” ifadesini tabiat, tip gibi konularda vahyin sdylediklerini mutlak
otorite kabul etmek anlaminda kullanmaktayiz. “Bilime mesafe” ifadesini
ise bilimsel konulara ya ‘girmeme’ veya ‘az girme’ yahut ‘bilimsel verilere
yer verme; fakat nassin zahiriyle ¢elistiginde itibar etmeme’ gibi tutumlar
i¢in kullanmaktay1z.

Séyle ki Ibn Cerir Taberi (6. 310/923) gibi erken dénem miifessirler,
bilimsel konulara dogal olarak girmemistir. Bilimsel konulara hemen hemen
hi¢ girmeme tutumu Ferra el-Begavi (6. 516/1122) gibi bazi miifessirler
tarafindan da devam ettirilmistir. Begavi; yer, gokyiizii, ay, giines,
yaratili, gece giindiiz, gok giiriiltiisli, simsek, yildirim, yagmur, bulut,
bitkiler, aylar, burclar, ses yankis1 ve deniz suyu gibi bilimsel konularla
alakas1 bulunan ayetleri agiklarken filozoflar-tabiat¢ilar gibi ziimrelerden
nakilde bulunmaz. {1k nesillerden gelen rivayetleri aktarmakla yetinir.'®
Ibnii’l-Cevzi (6. 656/1258) bilimsel konulara yer vermez.'* Bazen bilimsel
yorumlari elestirir. Ornegin tabiatcilarin meyvenin olusumu hakkindaki
gortslerini tenkit eder.'®

Bilimsel konulara mesafeli yaklagimin ilerleyen asirlarda daha detayl
bir uygulayicis1 Ebli Hayyan’dir (6. 745/1344). Ebli Hayyan tefsirinde
Kur’an lafizlariyla ¢elismeyen bazi bilimsel goriisleri ve Razi’nin aktardig:
bilgileri elestirisiz nakletmistir.'” Fakat bilimsel goriislere bazen siddetli
tepkiler gostermistir. Ra‘di'” riizgar veya melek seklinde agiklamis,
konuya bilimsel yaklasanlar1 siddetle elestirmistir. Ustelik bu tarz
konulara felsefecilerden gelen bilgilerle degil, ancak seriat yoluyla vakif
olunabilecegini vurgulamistir.'® Yer ile gok cisimlerinin ebati ve diizeni
hakkinda yaptigi alintilarin sonunda sdyle demistir: “Hey’et erbabinin
soyledikleri, akillariyla vardiklari neticelerdir. Seriatta bunlar mevzu bahis
degildir. Dogrusu su ki bu varliklarin mahiyetini sadece ilmiyle her seyi
kugatan Yiice Allah ve onun vahiy yoluyla bilgilendirdigi kimseler bilir.”'%

103 Bk. el-Ferra el-Begavi, Me ‘dlimii t-tenzil, thk. Halid Abdurrahman el-°Ak - Mervan
Siivar (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1987), 1/55, 135, 160, 2/117, 289, 344, 367, 3/11,
243, 275, 374, 550, 4/12-13, 80, 244.

1% Mehmet Kiligarslan, “Zadu'l-Mesir Baglaminda Ibnii’lI-Cevzi 'nin Tefsir Metodu”
(Sivas Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016),
119-120.

195 Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, Zdadii’l-mesir, thk. Ziiheyr es-Savis (Beyrut: Daru ibn
Hazm, 1423/2002), 725.

106 Esiruddin Eba Hayyan el-Endeliisi, el/-Bahru’l-muhiy. thk. Mahir Habbas v.dgr.
(Beyrut: er-Risale el-‘Alemiyye, 2020), 10/120, 19/205, 20/533.

107 er-Ra’d 13/13.

1% Ebl Hayyan, el-Bahru’'l-muhit, 13/51.

19 Eba Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 3/171-172.
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Ebii Hayyan bilimsel tefsire bazen ilgisiz kalmigtir. Ornegin yeryiiziiniin
faydalar1 hakkinda Razi’nin aktardigi bilimsel ag¢iklamalar1 zikre deger
gormemistir.'!® Zemahseri (6. 538/1144) Allah’in kuslar1 havada tutusu
meselesinde ilahi kudrete ve bu kudretin kuslarda ugmaya uygun olarak
var ettigi yapiya dikkat ¢ekerken, Ebli Hayyan kuslarin yapisiyla ilgili
aciklamalar1 aktarmayi tabiatgilara meyletmek olarak degerlendirmistir.
Akabinde kuslarin ugusunun yalnizca Allah’in kudretiyle gerceklestigini
sOylemistir.'!!

Ebl Hayyan igin 6nemli olan Kur’an’in zahiri anlami ve vahyin
dedikleridir. Yeryiiziiniin dosek kilinmasi konusunda yorum belirtmezken,
yeryliziiniin bir sergi kilindigindan bahseden ayette''? zéhiri anlamin
diinyanin diiz oldugu fikrine uygun oldugunu belirtmistir.!® Sahabeden
gelen rivayetlere dayanarak diinyanin donmedigini séylemistir.''*

Ebil Hayyan, Kur’an’da sembol, sir ve batini anlamlarin bulunmadigini
ifade eder. Akabinde Razi’yi hilkkema, miineccim ve astronomi bilginlerinden
nakil yaptig1 icin elestirir. Elestirisinde Kur’an’in apagik bir Arapga olarak
indirilmesinden hareket eder. Ona gore Kur’an’da filozoflarin ya da
tabiatcilarin iddia ettigi higbir seye isaret yoktur. Hiikkema, yildiz bilimciler
ve astronomi ehlinin sdyledikleri, tefsirden uzak konulardir.!?

Diyebiliriz ki Ebi Hayyan zahirl anlami ve dinin ne dedigini
onemsemektedir. Bilimsel aciklamalar1 tefsir ilmi agisindan fuzdli bir
caba mesabesinde gormektedir. Ebd Hayyan’in zihin ve deger diinyasinda
bilimin ¢ok dnemli bir yeri yok gibidir. Pek ¢ok konuda bilimin bulgu
elde edemeyecegini ve bu tarz konularda vahyin rehberligine ihtiyag
duyuldugunu diistinmektedir.

Begavi, ibn ‘Atiyye ve Ebti Hayyan gibi klasik donem miifessirlerini
“bilime mesafeli” seklinde niteledigimize dikkat edilmelidir. Yasadiklari
donemde, bilim glinimiizdeki gibi popiilerlik kazanmadigi icin bu
miifessirler bilimsel verilere dogal olarak itibar etmemistir. Yakin
doneme kadar bilimsel tefsir, popiiler bir akim ve bir sorun olarak ortaya
cikmamigtir. Klasik donemdeki ¢ogu alim, bilimsel tefsir olgusuyla ve
sorunuyla yiizlesmemistir. Bu sebeple onlar “bilimsel tefsire mesafeli”
degil, bizzat “bilime mesafeli” bir konumda bulunmaktadirlar.

Bu grubu tasnife dahil etmek ¢esitli agilardan 6nem arz etmektedir.
Ik olarak Gazzali, Razi gibi miifessirler bilimsel tefsir taraftar1 olarak

10 Eba Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 16/467.

' EbQ Hayyan, el-Bahru l-muhit, 20/425.

112 Nah 71/19.

113 EbQ Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 20/534.

14 Eba Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 18/62.

15 Eba Hayyan, el-Bahru’I-muhit, 21/244. Elmalili bu diistinceleri sebebiyle Ebt Hay-
yan’1 elestirmistir. Bk. Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 8/5611-5614.
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gortiliirken klasik donemdeki diger miifessirlerin konumunu belirlememek
bir eksikliktir. Sonrasinda, bilimsel tefsire mesafeli miifessirlerin bakis
acist belirlendigi takdirde tefsir eserleri daha isabetli bir okumaya tabi
tutulabilecektir. Zira bazi arastirmacilarin tefsirlerdeki kimi igerikler
hakkinda hatali bir bakis agisina sahip oldugu kanaatindeyiz. Ornegin
Bakirci, Begavi’nin pozitif bilimle alakali konulara girdigi kanaatindedir. '
Begavi evrenle ilgili bilgileri filozoflardan, tabiat¢ilardan veya heyet
alimlerinden nakletmemektedir. O, selef alimlerinden gelen nakilleri
aktarmaktadir. Dolayisiyla bu tarz nakiller bilimsel tefsir kapsaminda
degildir. Bilimsel tefsir, bilimsel verilerle ayetlerin iligskisini inceleyen
yontemdir.

Basligiilave etmeninbir diger katkist, bilime itibar etmeyen miifessirlerin
tutumunu netlestirmektir. Ornegin Ebl Hayyan bazi arastirmacilar
tarafindan bilimsel tefsiri reddedenler arasinda zikredilmistir.''” Bazilar
onun argiimanlarinin Eb ishak es-Satibi’yle (6. 790/1388) benzer oldugunu
disiinmektedir.!®* Mustafa Karag6z’e gore Ebl Hayyan’in bilimsel tefsire
mesafeli durdugu veya elestirel bir tutum sergiledigi s6ylenebilir.'"® Ercan
Sen, Ebli Hayyan’in “bilimsel tefsire mesafeli miifessirler” arasinda
sayilacag1 kanaatindedir.' ‘izziiddin Kezaber ise Ebi Hayyan’in bilimsel
tefsire yoOnelik mutedil/vasat bir pozisyonda bulunan alimler arasinda
yer aldig1 kanaatindedir.”! Bu tespitler Ebii Hayyan’in uygulamasiyla
celismektedir. Kanaatimizce EbG Hayyan’in tutumu hakkinda isabetli
tespit; bilime itibar etmeme, mesafeli durma ve vahye mutlak baglilik
seklindedir.

2.7. Kur’an’in Sadece Niizul Doénemindeki Bilimsel Bilgileri
Kapsadigini1 Soyleyenler

Bilimsel tefsire elestirel yaklasan kimi alim ve arastirmacilara gore,
Kur’an ilk muhataplarinin bilgi seviyesine goére mesajini sunmus, bu
sebeple de o giinilin bilimsel algilarina uygun bilgiler icermistir. Dolayisiyla
Kur’an’daki tabii tasvirler ve diger bilimsel konular niizul dénemi Arap
Yarimadasi’nda yasayan insanlarin bilgi diizeyine goére sekillenmistir.

Bu yaklagimin klasik donemdeki temsilcisi Satibi’dir. Satibi, Araplara

"1 Saffet Bakirci, Medlimu t-Tenzil'in Rivayet Tefsirleri I¢indeki Yeri (Konya: Selcuk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1990), 149.

7 Rami, [tticahatii t-tefsir, 2/561-562.

118 Recep Orhan Ozel, “Elmalili Hamdi Yazir’m Bilimsel Tefsir Anlayis1”, Osmanli
Toplumunda Kur 'an Kiiltiirii ve Tefsir Calismalari II, ed. Bilal Gokkir v.dgr. (Istan-
bul: [lim Yayma Vakfi, 2013), 556-557.

"' Mustafa Karagdz, “Kur’an ve Pozitif Bilim Sempozyumu”, Kur ‘an ve Pozitif Bilim,
ed. Turan Caliskan (Istanbul: Kuramer, 2020), 346-349.

120 Sen, Bilimsel Tefsiri Yeniden Diisiinmek, 109.

121 ‘fzziiddin Kezaber, “el-Kur’an Ve’l—‘ilm: Kitabu Beraati’t-Tefsir ve’l-i‘cazi’l-‘ilmi
mine’s-suklik ‘aleyh”, e/-Kur'an ve’l- ‘Ilm (blog) (Erisim 03 Agustos 2023).
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hitap eden seriatin immi bir muhtevaya sahip oldugunu temellendirirken
dolayli olarak bilimsel tefsir hakkindaki fikirlerini ortaya koyar. Ona gore
Kur’an, Araplarin anlayabilecegi bir iisluba ve icerige sahiptir. Kur’an, o giin
icin Araplarin bildigi ilimlerden bahsetmis, faydali olan1 makbul gérmiis,
sakincali olanlar1 ise iptal etmistir. Kur’an, Araplarin agina olduklar1 ilimleri
veya bunun lizerine kurulu olan bilgileri icermektedir. Kur’an’1 anlamak i¢in
sadece Araplar tarafindan bilinen ilimlerle yetinmek gerekir. Tabiat ilimleri,
matematik, mantik gibi biitiin ilimleri Kur’an’da aramak yanligtir.'??

Satibi’nin  “Gmmi seriat” diislincesi, Kur’an’t niizul doneminde
bilinenlerden baska bir ilimle irtibatlandirmaya kapiy1 kapatmaktadir. Satibi
giiniimiizde bilimsel tefsiri elestirenlerin referans kaynaklarindan biridir.
Ornegin Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi (6. 1977) Satibi’ye katilmaktadir.'?3

Kur’an’n igerigini niizul dénemindeki baglamla sinirlandirma diistincesi
bazi oryantalistler tarafindan da dile getirilmistir. Watt’a goére Kur’an, ilk
mubhataplarina kendi dilleri, gelenekleri ve diinya goriisleriyle hitap eder.
Eger Kur’an, ilk muhataplarinin algisina aykiri bir bilimsel gergek icerseydi
bu, o zamanin Araplar igin sasirtici olurdu ve reddetmeleri igin gerekce
olustururdu.'?*

2.8. Din ve Bilimin Farkh Alanlar Oldugunu Diisiinenler
(Kompartimanci Yaklasim)

Din-bilim iligkisinde giindeme gelen ¢oziimlerden biri, din dili ve bilim
dili ayrimidir. Din dili, bilim dilinden farkli olarak sadece olgular1 belirtmez,
mecazi ifadelerle muhatabini eyleme yonlendirir. Bilim dili olgular tespit
ederken, din dili insai bir yaklasimla hareket eder.'?

Baz1 arastirmacilar, din-bilim iliskisinde kompartimancilik ve cifte
hakikatcilik yaklasimini 6nermektedir. Bu yaklasima gore din ve bilim,
birbirinden farkli iki hakikat sistemidir. Din, varolusun temel sorularina cevap
ararken, bilim akilla doga yasalarini kesfeder. Aralarinda bir iligki olmadig1
icin ¢atigmalar1 beklenmez; aksine, birbirlerini kismen tamamlayabilirler.!*

Gezer’in kompartimancilik tutumunu benimsedigi soylenebilir. Ona
gore din dilinin 6zgiin ifade tarzin1 dikkate almadan yapilan ¢ikarimlarin
sonuglar1 ongoriillemez. Kur’an analitik bir iislupla bilgi vermeyi amaglamaz.
Din dilinin aksine bilimsel dil, olaylar arasinda sebep-sonug iligkisi kurarak
genel-geger kurallara ulasmay1 hedefler.'”’

122 Ebj [shak es-Satibi, el-Muvdfakat, tah. Ebii ‘Ubeyde Meshiir (el-Huber: Daru Ibn
‘Affan, 1997), 2/127-131.

12 Muhammed Huseyn ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessiriin (Kahire: Déaru’l-Hadjs,
2005), 2/430.

12 Montgomery Watt, Hz. Muhammed 'in Mekkesi, gev. Akif Ersin (Istanbul: Kuramer,

2017), 25.

Gezer, Kur’an’in Bilimsel Yorumu, 171-172.

126 Mustafa Oztiirk, Kur’an, Tefsir ve Usul Uzerine (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2014), 51-60.

127 Gezer, Kur'an in Bilimsel Yorumu, 170-180, 189-190, 205.

125
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Muhammed Izzet Derveze (6. 1984) kompartimancilik tutumuna benzer
diistincelere sahiptir. Ona gore Kur’an’1 bilimle ortlistiirmeye calisarak onun
asil amacindan sapilmamalidir. Kur’an, Allah’1n biiyiikligiinii kavratmak igin
insanlar1 evrensel fenomenlere yonlendirir. Onda her seviyeden insana hitap
eden bir tslup benimsenmistir. ayetleri bilimsel verilerle degerlendirmek,
Kur’an’1in temel mesajia katki saglamaz, onu degisime ve tartismaya acik
hale getirir.!*8

Kirca’nin  altli tasnifinden ii¢ bashk kompartimanct yaklasim
kapsamindadir: “Kur’an’da bilimsel katki amach atiflar yoktur”, “Kur’an
ve bilim tamamen farkli kulvarlara ait olup aralarinda bir bag yoktur” ve
“Kur’an ve bilim farkli kulvarlarda olup aralarinda celiskiler vardir.” Bu ii¢
fikir, kompartimanci yaklagimin farkli vechelerini olugturmaktadir.

Kompartimanci yaklagim, bilimsel tefsire karsi olma agisindan bir
onceki baslik ile benzerlik tasimaktadir. Bununla birlikte en azindan niizul
donemindeki bilimsel verilerin Kur’an’da bulundugu iddiasini ileri siirdiigii
i¢in'? bir dnceki baslik, kompartimanci yaklagimdan farkli bir tutuma isaret
etmektedir.

Toparlamak gerekirse bilimsel tefsire yonelik tutumlar baglaminda
toplam sekiz tiir tutum tespit edildi. Mevzubabhis sekiz tutum ve bu tutumlari
benimseyen iicer 0rnek asagidaki gibi 6zetlenebilir:

Bilimsel Bilimsel Tefsiri
Bilimsel Tefsire Bagvuranlar . !
d _ Tefsire Reddedenler
Tlgisiz/Notr
Miifessirler
T
) T ] e
Bilimsel Bilimsel Bilimsel Avkirt Kur’an ile Otorite
Yorumda T‘l'm“ds.. Tefsire srlmeven Bilimin Atfeden ve
Agm | i - Kismen G“'B.“““"ums 4 Qeligmezligini Bilime
Gidenler | oSN | Deginenter TIMSEE | v eterli Gorenler | Mesafeli
il Miifessirler
Kabul Edenler
Celakil Razi Kutub Sinkiti Hall Begavi
A. Han Elmahl Mevdidi | Tiveyciri Seltit ibn ‘Atiyye
Tantavi S. Ates R. Riza ‘Useymin Simgek Ebi Hayyéan

3. Yeryiiziiniin Sekli Ornegi Uzerinden Tutumlarin Mukayesesi

Yeryliziiniin sekli ve konumu hakkinda tarih boyunca cesitli teoriler ve
inanglar ortaya ¢ikmigtir. Yeryiiziiniin sekli, bilimsel konularin tefsirlerde
nasil islendigi hakkinda islevsel 6rneklerden biridir. Zira tefsirin klasik
doneminde de yerin sekli meselesi giindeme gelmistir.

Once bilimsel tefsire ilgisiz (vahye mutlak otorite atfeden ve bilime

128 Muhammed Izzet Derveze, el-Kur dnii’l-mecid (Sayda: el-Mektebetii’l-Asriyye,
ts), 192, 249-250.
129 Karag6z, “Kur’an ve Pozitif Bilim Sempozyumu”, 344.
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mesafeli yontem benimseyen) miifessirleri hatirlayalim. Bilimsel konulara
hemen hemen yer vermeyen miifessirlerden Begavi ¢ska alss upﬂl i
ve Wlsb ifadelerinin®® hepsini “sermek” (L..Jl) diye agiklamistir.® Klasik
donemde bilimsel yorumlara bazen yer veren fakat bu verileri naslarin za-
hirine gore kritik eden Ibn Atiyye, Ebli Hayyan ve Celaliiddin el-Mahalli
(6. 864/1459) gibi miifessirlerin diinyanin diiz olduguna yaptiklar1 vurguya
deginmistik.

Yukarida bilimsel tefsirde asirt gidenlerden baslayan ve asagi dogru
giden bir siralama takip ettik. Burada bilimsel tefsirin etkisinin artan
tonunu gostermek ic¢in sondan baslayacagiz. Kompartimanci yaklagimi
benimseyen bir miellif, Ra‘d 13/3. ve benzeri ayetleri “Yeryiiziinii
ayagmmizin altina adeta bir hali gibi seren” gibi bir ifadeyle terciime
etmekte ve su agiklamay1 yapmaktadir:

“Bu ayetteki medde’l-arz ifadesine istinaden bazi biiyiik miifessirler
yeryiiziiniin yuvarlak degil, diiz oldugunu ileri siirmiislerdir. Iste bu
tiir yorumlar bilimsel(ci) tefsir anlayigina ibretlik 6rnekler olarak arz
edilebilir ve bu anlayisin kag yapayim derken goz ¢ikardigi sdylenebilir.
Ne tuhaftir ki gegmiste birgok biiyiik miifessir Kur’an’dan hareketle
diinyanin hem sabit hem diiz oldugunu sdylerken bugiin yine Kur’an’dan
hareketle tam tersi seyler sdylenmekte ve bu da Kur’an’in bilimsel bir
mucizesi olarak takdim edilmektedir. Ama gergek su ki Kur’an diinyanin
diiz veya yuvarlak oldugu hakkinda konusmamasina ragmen insanlar
onu bu konuda konusturmakta fakat ge¢gmiste ak dedigine bugiin kara
dercesine konusturmaktalar.”'3?

Kur’an’in niizul doénemindeki algiya uygun sekilde hitap ettigini
vurgulayan Watt, Kur’an’in evren tasvirinden bahsederken yeryliziiniin
sekli hakkinda su ifadeleri kullanir:

“(Kur’an) oldukea agik ifadelerle Allah’in yaydik¢a yaydigi, diiz bir
yeryiiziinden bahseder. Bunu ifade etmek icin birka¢ farkli Arapca
kelime kullanilmaktadir. Ancak bunlarin hepsi, kuskusuz yeryiiziiniin
diiz olduguna dair 6zel bir vurgu tagimamasina ragmen, ilk muhataplar
tarafindan yeryliziiniin diiz oldugu seklindeki kendi inanglarina
uygun olarak yorumlandi. Ciinkii hi¢ kimse yeryiiziiniin bagka tiirli
olabilecegini diisiinemiyordu bile.””!

Kur’an’in bilimle ¢elismemesinin bilimsel tefsir i¢in yeterli oldugunu
sOyleyen Simsek Ziimer Siresi 3. ayette bilimsel yorumlara girmemistir.!**
Yeryliziiyle ilgili ayetleri “yaymak”, “dosemek” ve “sergi kilmak”
ifadeleriyle terclime etmistir.'® O, “hali gibi (diimdiiz) sermek” gibi

130 er-Ra’d 13/3; en-Naziat 79/30; el-Gasiye 88/20; es-Sems 91/6.

31 Begavi, Me ‘dlimii t-tenzil, 3/6, 4/234, 444, 430, 492.

132 Mustafa Oztiirk, Kur 'an-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, 287.
133 Watt, Hz. Muhammed’in Mekkesi, 25.

134 Simgek, Hayat Kaynagz, 4/339.

135 Simsek, Hayat Kaynagt, 3/58, 5/60, 313, 384, 431, 444.



Biimsel Tefsire Yonelik Tutumlara Dair Yeni Bir Tasnif Denemesi | - 501

ifadelerden ka¢inmistir. Boylece hem bilime hem de ilk muhataplara uygun

bir tercih yapmustir. Onun kasti su ifadelerinde daha net anlasilmaktadir:
“Giintimiizde bazi alimler bu ayetlerin, yerin yuvarlakligina isaret
ettiklerini sdylerler. Gergekten bir yone dogru yola ¢ikan birinin 6niinde
yerin yayilmasi ve serili olmasi i¢in yuvarlak olmasi gerekir. Ciinkii
eger yuvarlak olmamis olsaydi yola koyulan kisi, bir yerde yerin bittigi
sinirla kars1 karsiya gelir ve bundan itibaren yer 6niinde serilmemis
olurdu. Belki Kur’an’in inis déneminde insanlar bu ayetlere bakarak
bdyle bir sonuca varmiyorlardi, ama bu ayetlerin anlamini biliyor ve
anliyorlardi. Hatta ayetler onlarin anladiklarini anlatiyordu. Ciinki
bulunduklari yerde yer 6nlerine serilmisti. Bu ayetlerden yerin yuvarlak
oldugunu ¢ikarmak, s6z konusu ayetlerde direkt olarak anlatilan anlam

degil, dolayl olarak gikarilan anlamdr.”!3
Simsek, Kur’an’in ilk muhataplarinin anladig1 ve giiniimiizde bilime
ters diismeyen bir anlam paydasinda bulugmaya ¢aligmaktadir. Bilimsel
yorumu dolayli bir anlam olarak degerlendirmektedir. Bilimsel tefsire me-
safeli olmasina ragmen bu izah minimum diizeyde bilimsel bir yorumdur.

Literal anlamla ¢elismedigi siirece bilimsel tefsire yer veren selefi mii-
fessirlerin yeryiiziiniin yuvarlakligi konusunda sikinti yagamadiklarini
sOyleyebiliriz. Onlara gore yeryiiziiniin yuvarlak olusu naslarla ¢eligen bir
durum degildir.”¥” Ornegin Useymin’e gére Gasiye 88/20. ayette yeryiizii-
niin genisligi ve yasamaya elverigli oldugu anlatilir. dyetin yeryiiziiniin diiz
olduguna delil teskil ettigini ileri siirmek isabetsizdir. Zira Ziimer 39/5.
ayet yeryliziiniin yuvarlak olduguna delildir. Ayrica wu. 2,31 15, dyeti'™
yeryiiziiniin bugiin degil, kiyamet gilinli diimdiiz olacagini géstermektedir.'®

Bilimsel tefsirde itidalli olmaya ¢alisan miifessirlerden Kutub, ufaﬁ\ 2
ifadesinde'® yerin seklinin dnemsiz oldugunu, ayette uzayip giden en-
ginligine isaret edildigini belirtir. Esba W3 ¥ ve GLlsb kelimelerinde'
yeryliziinlin sekli konusuna girmez. Diinya’nin hayata elverisli bir sekilde
diizenlendigini ve yayildigini belirtir. Evrenin diizeni hakkinda Diinya’y1
da kapsayan bazi bilimsel hakikatleri detaya inmeden hatirlatir.'® Ziimer
Stresi 3. ayette ise yeryliziiniin sekli konusuna girer:

“Bu ifade dikkat edenleri, son zamanlarda kesfedilen, yeryiiziiniin
yuvarlakligina dair gériisii kabule zorlamaktadir. Ben, bu kitabimda

136 Simgek, Yaratilis Olayr, 17.

137 Bk. Eser, “Selefi Tefsirde Bilimsel Bilgi”, 386.

138 el-Tngikak 84/3.

13 Muhammed b. Sélih el-Useymin, Tefsiru’l-Kur 'ani’l-Kerim: Ciiz'ti ‘Amme (Riyad:
Daru’-Siireyya, 1423/2002), 179-180.

140 er-Ra’d 13/3.

1 Kutub, Fi Zildl, 4/2045.

142 en-Naziat 79/30; el-Gasiye 88/20; es-Sems 91/6.

143 Kutub, Fi Zildl, 5/3038.
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insanlarin kesfettigi, ileri stirdiikleri teorilerle Kur’an’1 agiklamamaya
ihtimam gosteriyorum. Ciinkii insanlarin ileri stirdiigii teoriler dogru
olabildigi gibi yanlis da olabilir. Bugiin ispati, yarin reddi miimkiindiir
bunlarm. Kur’an ise degismeyen bir gergektir... Ben bu konuda ¢ok
0zen gostermeme ragmen bu ifade beni diinyanin yuvarlakligi konusuna
egilmeye mecbur etmistir... Bu climle, hareketin seklini belirlemekte,
konumunu simirlandirmakta, yeryiiziiniin yapisini ve hareketinin tiiriinii
tayin etmektedir.”'*

Bilimsel tefsiri benimseyen miifessirlerden biri olan Elmalili’nin tef-
sirinde yeryliziiniin yuvarlakligi meselesinin etkisi artig gosterir. Elmalili
uf»ﬁ\ % ifadesini'® “kudretiyle ¢ekti” diye aciklar. Burada yeryiiziiniin yu-
varlakligina, diizenine ve seméavattan ayrilmasina isaret edildigini belirtir.
Allah’1n yaraticiligina vurgu yaparak yeryliziiniin meydana gelisi hakkinda
Laplas nazariyesi gibi bazi goriisleri giirlitiir. s ev éskes als3 4 ifade-
lerinin'¥’ yuvarlakliga engel olmadigini belirtir. Kelimelerdeki “doseme”
eylemini, kiiremsi Diinya’nin tabakasindaki girinti ve ¢ikintilar olarak
aciklar.'#

Bilimsel tefsiri benimseyen eserlerde dikkat ¢eken bir diger degisiklik,
=3 kelimesine'® “yayip yuvarlamak”, “yuvarlak olarak diizeltmek™ gibi
anlamlar verilmesidir.’*® Oysa yakin doneme kadar bu kelimeyi tiim miia
fessirler “sermek” anlaminda veya bir sonraki dyetin muhtevasiyla acika
lamaslardir.'s!

Bilimsel tefsirde asirilik ornekleri sergileyen Celakil’a gore, Ziimer
39/3. ayet diinyanin yuvarlakligi konusunda kesin bir bilgi vermektedir.'>
“Kesin bir bilgi” ifadesi Celakil’in bilimsel tefsir konusundaki asir1 ve
keskin tislubuna paralel bir vurgudur.

Cevheri G334 gibi ifadeleri'® bazen “serdik” (L) diye kisaca acgiklasa
da's* tefsiri boyunca defalarca, detayli sekilde ve dolayli baglamlarda Diins
ya’nin sekli konusuna temas etmektedir. sl=3 ifadesinin'® gectigi baglam-

144 Kutub, Fi Zilal, 6/3816-3817, 3899, 3917.

145 er-Ra‘d 13/3.

146 Elmalil, Hak Dini Kur’dn Dili, 4/2951-2955.

147 En-Nazi‘at 79/30; el-Gasiye 88/20; es-Sems 91/6.

148 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 8/5854-5855.

149 en-Nazi‘at 79/30.

150 Siileyman Ates, Yiice Kur'an’'in Cagdas Tefsiri, 10/307-308.

! Miisa‘id b Siileyman b. Nasir et-Tayyér, Serhu Mukaddime fi usiili t-tefsir li’bn
Teymiyye (Demmam: Daru Ibni’l-Cevzi, 1426), 26.

152 Omer Celakil, Kur an-1 Kerim’in Sirlar: (Istanbul: Merkez Gazete, 2003), 154.

153 el-Hicr 15/19.

154 Tantavi Cevheri, el-Cevdhir fi tefsivi’l-Kur ani’l-Kerim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’1-11-
miyye, 1425/2004), 8/8.

155 en-Nazi‘at 79/30.
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da yeryliiziiniin olusumunda gergeklesen yedi evreyi 6zetler. Bu ayetlerde
t¢lincii ve dordiincii evrelerden bahsedildigini ileri siirer.'® Gece ile giin-
diiziin birbiri ardinca gelisinden bahseden ayetlerde'” yeryiiziiniin sekli,
enlemler, boylamlar, mevsimler hakkinda bilgi verir ve resimler aktarir.**
Hz. Ibrahim’in kavmiyle giristigi polemikle ilgili yetlerde' kozmolojik
ve jeolojik bazi konulara girer. Bu boliimde gezegenlerin tasvir edildigi
bir resimde yeryiiziine yer verir.'® “Allah, yere gireni, yerden ¢ikani bilir”
ifadesinde'' yeryiizii hakkinda bazi bilimsel konulara girer. Yeryiiziiniin
kiire seklinde olusu konusuna da deginip el-Cedid dergisinden bir makale
almtilar.'s2

Yukaridaki 6rnekler gostermektedir ki bilimsel tefsire yonelik tutumlar
cesit cgesittir. Klasik donemdeki miifessirlerin ¢ogunda bilimsel goriigler
sorun olmamis, ¢ok itibar gérmemistir. Kompartimanci yaklagim Kur’an’da
diinyanin geometrik sekli hakkinda bilgi bulunmadigmi soylemektedir.
Kur’an’in sadece niizul donemindeki bilimsel bilgileri kapsadigim
sOyleyenler, yeryiizii hakkindaki ayetlerin diiz bir zemine isaret ettigini
belirtmistir. Kur’an ile bilimin ¢elismezligini yeterli gorenler, ayetlerde
yeryiiziinlin yasama elverisli ve ugsuz bucaksiz oldugunun kastedildigini
ileri siirerek niizul donemindeki anlamla bilimsel verileri bagdastirmaya
calismistir. Fakat bu, asgari diizeyde de olsa bilimsel bir yorumdur veya
bir diger ifadeyle bilimin etkisi altinda ortaya konan bir izahtir. Literal
anlamla smirl olgiide bilimsel tefsir yapanlar, yeryiiziinin yuvarlak
olusunu naslara aykirt bulmamistir. Bilimsel tefsire kismen deginenler,
baz1 ayetlerde yeryiiziinlin sekli konusuna bilimsel agidan yaklagmistir.
Dolayisiyla bilimsel tefsire bazen yer verdikleri goriilmiistiir. Bilimsel
tefsiri benimseyen miifessirler, konuya daha genis sekilde yer vermis,
ayetlere yeni agilimlar getirmis ve kelimelere yeni anlamlar yiiklemislerdir.
Cevheri, bilimsel agiklamalarda tefsir ilminin sinirlarint zorlayan yorumlara
yer vermistir.

Sonug¢

Bilimsel tefsir yeknesak bir yontem/yorum degildir. Bilimsel tefsirin
farkli tanimlara, birtakim sartlara sahip olusu ve bilimsel tefsirde
sergilenen ¢eliski goriiniimlii tutumlar, uygulamalardaki farkli boyutlar
gosterir. Ayrica bilimsel tefsirin farkli tiirlerine dair ¢esitli tasnifler bazi
arastirmacilar tarafindan da bizzat dile getirilmistir. Bilimsel tefsir, Kur’an-

156 Cevhert, el-Cevdhir, 25/42-43.

157 ¢l-Bakara 2/164, Al-i imran 3/190.

158 Cevheri, el-Cevdhir, 1/163-166, 2/240-242.
159 el-En‘am 6/74-91.

10 Cevheri, el-Cevahir, 4/73-92.

161 Sebe’ 34/2.

162 Cevheri, el-Cevdhir, 16/153-156. Eserde dolayli baglamlarda yerytziinin sekline
deginen bazi boliimler i¢in ayrica bk. Cevheri, el-Cevahir, 4/16, 6/25-33, 12/60.
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bilim iligkisinin tiim yonlerini kapsayan genis bir meseledir. Kur’an-bilim
iliskisinde pozitif veya negatif yonde ileri siirlilen her sdylem bilimsel
tefsire yonelik 6zel bir tutum olarak nitelenebilir.

Bu calismada, bilimsel tefsire yonelik tutumlarin yalmizca ikili
(savunanlar-karsitlar) veya tclii (kabul-miitedil-ret) bir smiflandirmaya
indirgenemeyecegi ortaya konuldu ve daha genis bir tasnif Onerildi.
Makalede bilimsel tefsire yonelik tutumlar baglaminda tiim miifessirleri
ve aragtirmacilart kapsama potansiyeline sahip bir tasnif 6nerisi sunuldu.
Miifessirlerin bilimsel verilere bakislarint ¢ok boyutlu bir ¢ergcevede
degerlendiren sekiz kategorilik bu yeni tasnif, bilimsel tefsir tartismalarina
daha sistematik bir yaklasim kazandirmayr amaglamaktadir. Sekiz
tutumdan ilk besi -“minimum, literal anlam sinirlar1 i¢inde, kismi, 6nemli
veya asir1” seklinde bes farkli diizeyde bilimsel yoruma basvurmustur.
Ozellikle modern dénemde bilimsel tefsire duyulan ilginin artmas, bilimin
otoritesinin kabul edilmesiyle iligkilidir.

Onerdigimiz bu tasnif bilimsel tefsir arastirmalarna su tarz katkilar
sunma potansiyeline sahiptir: Bu tasnif sayesinde bilimsel yorumda asir
gidenler ile diger miifessirler ayirt edilebilecektir. Bilimsel konular
tefsirin temel amaglar arasinda gérmeyen fakat bazen bilimsel izah yapan
miifessirler, bilimsel tefsire tamamen kars1 olarak gériilmeyecektir. Literal
anlamla sinirh bir ¢ergevede bilimsel tefsir yapan miifessirlerin tutumu
belirginlesecek, diger miifessirlerden ayirt edilebilecektir. Kur’an ile
bilimin ¢elismezligini yeterli gormek, minimum diizeyde bilimsel yoruma
basvurma olarak degerlendirilecektir. Bilime ¢ok itibar etmeyen ve bilimsel
verileri sorun edinmeyen miifessirler, bilimsel tefsirin taraftar1 veya karsiti
olarak goriilmeyecektir. Ayrica klasik tefsirlerde tabiat, tip, astronomi gibi
meselelerle ilgili rivayetler/bilgiler “bilimsel konular/yorumlar” altinda
degerlendirilmeyecektir.

Makalenin sundugu tasnif, bilimsel tefsir tartismalarinda daha
ayritili analizler yapilmasina olanak saglayacak yeni bir ¢erceve
sunmaktadir. Geleneksel ikili ve ugli smiflandirmalar, miifessirlerin
metodolojik yaklagimlarin1 tam olarak yansitmazken, bu ¢aligmada
onerilen sekiz kategorilik model, farkli seviyelerde bilimsel tefsir yapan
ya da bilimsel verilere mesafeli duran miifessirleri daha dogru bir sekilde
konumlandirmaktadir.

Onerdigimiz bu tasnif daha genis ve elestirel ¢aligmalar tarafindan
gelistirilebilir. Ayrica, tespit ettigimiz tutumlar icinde farkli tonlar
bulunduguna isaret etmistik. Zikrettigimiz tutumlar altinda cesitli alt
basliklar ve ara tonlar tespit edilebilir. Arastirmada, tiim miifessirleri
kiyaslamak i¢in “yeryiiziiniin sekli” konusuna yaklasimlari inceledik.
Bilimsel tefsire yonelik tutumlarin daha da netlestirilmesi igin baska
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ornekler {izerinden tiim gruplar veya bazilar1 arasinda kiyaslamalar
yapilabilir.
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Oz

Kur’an, indirildigi donemde Araplar arasinda biiyiik bir sayginliga sahip
olan siir geleneginin cazibesine meydan okuyan benzersiz bir belagat
giicline sahiptir. Kur’an, ildhi hikmetin yansimasi olarak insanlari derinden
etkileyen essiz bir dil kullanmaktadir. Kur’an’1 essiz kilan unsurlardan biri
de bazi1 ayetlerin metin olarak tekrar edilmesidir. Kur’an’daki bu tekrarlarin
incelenmesi, mesajin dogru anlasilmasi agisindan biiylik dnem tasimaktadir.
Bu ¢aligma, Zemahseri’nin bakis acistyla Kur’an’daki tekrar olgusunu tahlil
etmeyi amaglamaktadir. Mevcut literatiirde Zemahgeri’nin bu konuya iliskin
goriiglerini ele alan bagimsiz bir ¢aligma bulunmamaktadir. Bu baglamda,
Zemahseri’nin goriislerini modern Kur’an arastirmalarma kazandirmak
amaglanmaktadir. Arastirma, el-Kessaf basta olmak iizere klasik kaynaklardan
elde edilen bilgilerin kapsamli bir literatiir taramasiyla degerlendirilmesine
dayanmaktadir. Zemahseri, Kur’an’daki tekrarlarin yalnizca edebi bir iislup
0zelligi olmadigini, ayn1 zamanda insan ruhuna hitap eden evrensel bir hikmet
tasidigini vurgulamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Zemahseri, e/-Kessdf, Tekrar.
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Abstract

The Qur’an holds a unique eloquence that challenged the revered poetic
tradition of the Arabs at the time of its revelation. As a reflection of divine
wisdom, it employs a distinct linguistic style that deeply moves its audience.
Among its remarkable features is the repetition of certain verses—a literary
hallmark that sets the Qur’an apart. Analyzing these repetitions is essential for
a deeper understanding of its message. This study explores the phenomenon
of repetition in the Qur’an through the lens of Zamakhshari. To date, no
standalone scholarly work in the existing literature has focused specifically
on his views regarding this subject. This research therefore aims to introduce
Zamakhshari’s perspective into modern Qur’anic scholarship, addressing
a significant gap in the field. The study draws heavily on classical sources,
especially Kashshaf. Zamakhshari argues that the Qur’an’s repetitions are
not merely rhetorical devices, but rather expressions of timeless wisdom that
resonate profoundly with the human soul.

Keywords: Tafsir, Qur’an, Zamakhshari, Kashshaf, Repetition.

*  This article is published under the CC BY-NC 4.0 licence.
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Summary

This article deals with “Repetition in the Qur’an from Zamakhshari’s
Perspective: A Semantic, Wisdom-based and Functional Analysis”. The
Qur’an uses a unique language that deeply affects people as a reflection of
divine wisdom. One of the features of the Qur’an that makes it unique is the
repetition of some verses as text. Analyzing the repetitions in the Qur’an is of
great importance for the correct understanding of the message. This study aims
to analyze the phenomenon of repetition in the Qur’an from Zamakhshari’s
perspective. The lack of an independent study that deals with Zamakhshari’s
analysis of this issue in the existing literature increases the importance of this
research. In this context, it is aimed to bring Zamakhshari’s views to modern
Qur’anic studies and to fill an important gap in this field. The research is
based on the evaluation of the information obtained from classical sources,
especially Kashshaf, through a comprehensive literature review. Zamakhshari
emphasizes that the repetitions in the Qur’an are not only a literary stylistic
feature, but also carry a universal wisdom that appeals to the human soul.

The Qur’an keeps the reader’s interest alive with its unique narrative style.
The depth of meaning is enriched by the repetition of all or part of some verses.
These repetitions, as part of the Qur’an’s unique style, are not only a literary
device but also carry deeper meanings and functions. They enable a better
comprehension and internalization of the message.

The phenomenon of repetition is one of the unique expressive styles of
the ancient Arabic language, and the Qur’an uses this style in a much more
impressive way. It is possible to analyze the repetitions in the Qur’an in four
main groups: prepositions, words, sentences, verses and parables.

Repetition is an important style of literature and is used especially for
learning, emphasizing and subliminalization. It is also of great importance in
terms of rhetoric. There are different views on the phenomenon of repetition
in the Qur’an.

According to the first view, there is “repetition” in the Qur’an in the absolute
sense and this is the view adopted by the majority. The second view argues that
the repetitions in the Qur’an are not repetitions in the real sense. According to
this view, the expressions that appear to be repetition reveal the deep wisdoms
and ejaz aspect of the Qur’an. The third view argues that there is no absolute
repetition in the Qur’an, but there are certain types of repetition. According to
this view, repetition is only at the level of words and there is no repetition of
topics or ideas. Furthermore, repetition is categorized in two ways: acceptable
and unwelcome. This view states that there is no repetition in the Qur’an that
would tire the reader.
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Ibn Qutayba, Zamakhshari, Zarqashi and Suyuti are prominent among
the scholars who deal with the phenomenon of “repetition” in the Qur’an.
According to these scholars, the Qur’an was revealed in accordance with the
rules of Arabic grammar and rhetoric. Therefore, the style of “repetition”,
which is common in the Arabic language, was skillfully used.

According to Zamakhshari, repetition, which is effective in achieving the
purpose, leaves deep traces in the ears and hearts of the addressee. The purpose
of repetition in the Qur’an is to ensure that the subject matter is rooted in the
hearts.

The issue of “repetition” has been discussed in the context of Qur’anic
parables. Sayyid Qutb argues that there is no repetition in the Qur’anic
parables. Muhammad Qutb and Fazl Hasan Abbas are also of the opinion that
there is no “repetition” in the Qur’an. Qutb states that the verses that appear
to be repetition are, in fact, mutashabih verses with similar meanings, while
Abbas states that the verses that appear to be repetition carry deep wisdom and
meanings.

According to Zamakhshari, the phenomenon of repetition in the Qur’an is
not only a literary element, but also a multidimensional structure with a depth
of meaning. These repetitions are used to convey the message effectively, to
reinforce the instructive elements and to make the divine truths permanent.
Functioning as a literal and didactic strategy, repetition aims to leave deep
traces in the human mind and ensure the permanence of learning.

According to Zamakhshari, repetition, especially in the context of parables
and warnings, awakens people from their heedlessness and creates a constant
awareness. At the same time, these repetitions increase the aesthetic and
rhetorical power of divine appeals, thus assuming both psychological and
theological functions. In conclusion, in Zamakhshari’s exegesis, repetition
is an indispensable stylistic tool for conveying Allah’s messages effectively.
By enriching the layers of meaning, these repetitions offer a method of
divine education in accordance with human nature and contribute to a deeper
understanding of the linguistic, aesthetic and pedagogical dimensions of the
Qur’an.
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Giris

Kur’an-1 Kerim, dinleyicinin veya okuyucunun ilgisini siirekli canli
tutan, kendine 6zgii anlatim tarziyla dikkat ¢ekmektedir. Ozellikle bazi
ayetlerin ya tamaminin ya da bir kisminin tekrar edilmesi, usang vermeden
ve anlam derinligi artirilarak sunulmasi, Kur’an’in 6zglin tislibunun
onemli bir pargasidir.! Kur’an’daki tekrarlar, yalnizca edebi bir arag
olmanin Gtesinde, derin anlamlar ve islevler tasimaktadir. Bu tekrarlar,
okuyucunun dikkatini ¢cekmekle kalmamakta, ayni zamanda mesajin daha
iyi kavranmasina ve i¢sellestirilmesine de biiytik katki saglamaktadir.?

Tekrar olgusu eski Arap dilinin kendine 6zgii ifade tarzlarindan
biridir.* Kur’an, bu ifade iislibunu daha giizel ve etkileyici bir bigimde
devam ettirmistir. Kur’an’daki tekrarlar; edatlarin, kelimelerin, ciimle
ve ayetlerin, ayrica kissalarin tekrari olmak iizere dort baslik altinda ele
alinabilir.’ Bu baglamda, Kur’an-1 Kerim’de bir kelimenin, ifadenin veya
ayetin tekrarlanmasi, “Tekraru’l-Kur’an” terkibiyle ifade edilmektedir.®

Kur’an’da ¢esitli tiirlerde tekrarlara rastlanmakta; hatta bazi ayetlerin
birden fazla yerde ayni sekilde tekrarlandigi goriilmektedir. Ornegin,
Murselat Saresinde ayni ayet on kez, Rahman Suaresinde ise otuz bir
kez tekrarlanmaktadir. Bu tekrarlar, biiylik 6l¢iide Arap dilinin yapisal
ozellikleriyle iligkilendirilmektedir.”

Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer el-Harizmi ez-Zemahseri’nin (0.
538/1143) eseri el-Kessdf, entelektliel olgunlugunu ve ilmi birikimini
yansitan en dnemli ¢aligmasidir. Tefsir tarihinde miistesna bir yere sahip
olan bu eser, yalnizca Mutezili bakis agisiyla kaleme alinmis olmasiyla
degil, aynm1 zamanda dilsel derinligi ve belagat yoniiyle de dikkat

' M. Suat Mertoglu, “Uslibii’l-Kur’an”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/382.

Ebii’l-Kasim Mahmtid b. Omer b. Muhammed el-Harizm1 ez-Zemahseri, el-Kessdf
‘an haka’iki gavamizit-tenzil ve ‘uyini’l-ekavil fi viicithit-te’vil (Beyrut: Da-
ru’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1431), 3/334.

Hiiseyin Topal, “Matiiridi’nin Te’vilatii’l-Kur’an’daki Tekrarlara Bakis1”, Orta As-
va’'dan Anadolu'ya Ilmin Yolculugus (2021), 543-553.

Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ya-
yinlari, 1971), 169-170.

Hatice Gérmez, “Beser Dilinin imkénlart ve Kur’an-1 Kerim’in Anlatim Uslubuna
Dair”, Islami Arastirmalar 27/1 (2016), 22-30.

¢ Mertoglu, “Uslibii’l-Kur’an”, 42/382.

Cemaleddin el-Kasimi, Tefsir llminin Temel Meseleleri, gev. Sezai Ozel (Istanbul: iz
Yaymcilik, 1990), 229; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 169-170.
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cekmektedir. Nitekim Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), Kadi Beyzavi (0.
685/1286), Ebii’l-Berekat en-Nesefi (6. 710/1310) ve Ebiissutid Efendi (6.
982/1574) gibi 6nde gelen Siinni miifessirler tarafindan da temel bagvuru
kaynaklarindan biri olarak kabul edilmistir.®

Bu caligmanin amaci, Zemahseri’nin perspektifinden Kur’an’daki
tekrar olgusunu derinlemesine analiz etmek ve bu tekrarlarin anlam,
hikmet ve islevlerini kapsamli bir sekilde incelemektir.

Kur’an’daki tekrar olgusu, gesitli akademik tez,” kitap,'® makale'!
bildirilerde ele alinmis olsa da Zemahseri’nin bu olguyu ele alisina dair
derinlemesine bir ¢alisma heniliz bulunmamaktadir. Bu eksiklik, mevcut
literatiirde konunun yeterince incelenmedigi 6nemli bir boslugu ortaya
koymaktadir.

Bu aragtirmada, literatiir taramasi yontemiyle Zemahseri’nin e/-Kegssaf
adli tefsiri basta olmak iizere cesitli miielliflerin eserleri incelenmis;
Zemahseri’nin tekrar olgusuna dair yorumlari ele alinmistir. Elde edilen
veriler biitiinclil bir yaklasimla analiz edilmis ve arastirmanin temel
bulgulart sonug bdliimiinde sunulmustur.

1. Tekrar Sozciigiiniin Kavramsal Cercevesi

“Tekrar” kelimesi, Arapga ,,-8 (k-r-r) kokiinden tiiremistir. Bu kok,
sozliikte “tekrarlamak”, “yinelemek”,"> “diismana tekrar tekrar hiicum et-
mek” ve “bir seye yonelip ona yeniden donmek™ gibi anlamlara gelmek-
tedir.” Fiil formunda tef’1l babindan tiireyen kerrara fiilinin mastar tekrir

8 Ali Ozek, “el-Kessaf”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Asnsiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlar1, 2022), 25/329-330; M. Suat Mertoglu, “Zemahseri”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (lstanbul TDV Yaymlarl 2013), 44/235- 238; Safak Catal,
el-Kegssdf ve el-Mizan Adl Tefsirlerin Kur an llimleri A¢isindan Mukayesesz (Istan-
bul: Universite Yayinlari, 2022), 31.

Aysegiil Sen, Kuran-1 Kerimde Tekrarlar, Yeminler ve Mesellerin letisim A¢isindan
Degerlendirilmesi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2006).

1 Ali Erbas, Kur'dn’daki Tekrarlar ve Hikmetleri (Ankara: TDV Yaymlari, 2020);
Erdogan Bas, Kur 'an’in Uslibu ve Tekrarlar (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2003).

Ramazan Karaman, “Kur’an-1 Kerim’in Anlagilmas1 Bakiminda Kissalar, Yeminler
ve Tekrarlarin Onemi”, Din Ogretimi Dergisi 19 (1989), 47-52; Ciineyt Eren,
“Kur an-1 Kerim’de Tekrar Oldugu iddiasinin Belagat Agisindan Degerlendlrllme-
i”, EKEV Akademi Dergisi 3/2 (2001), 91-107; Ecem Sena Bozkurt, “Kur’an-1 Ke-
rim’de Tekrarm Hikmetleri”, Temel Islam Bilimleri Ogrenci Sempozyumu Bildiriler
Kitabi (2021), 50-56; Safak Catal “Kamer Siiresinde Tekrar Eden Ayetlerin Baglam
iliskisi”, Baberti Dergzsz 18 (2023), 58-75; Ertugrul Aydin, “Kur’an-1 Kerim’de Kis-
salarin Tekrar Edilme Sebepleri”, Tafsir Dergisi 3/2 (2023), 62-77; Sabri Demirci,
“Kur’an-1 Kerim’deki Tekrarlar Meselesi ve Mefatihu’l-Gayb Tefsiri’nde Razinin
Yaklasimi1”, SOBIDER: Sosyal Bilimler Dergisi 2/5 (2015), 286-307; Topal,
“Matiiridi’nin Te’vilati’l-Kur’an’daki Tekrarlara Bakisi”.
12 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Hanefl el-Ciircani, et-
Ta ‘rifat (Beyrut: Daru’l- Kiitiibi’l- [lmiyye, 1431), 65.

13 Ebd Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi, Kitdbii’l- ‘Ayn
(Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hilal, 1431), “krr”, 5/277; Ebu’l-Fazl Cemaliiddin Mu-
hammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el- Ensarl er-Ruveyﬁl Ibn Manzir, Lisd-
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olup,' bu kelime “ya” harfi yerine “elif” getirilerek Tiirk¢ede “tekrar” bici-
mini almistir. Ayni kdkten tiireyen tekrar ve tekrir sdzciikleri, genel olarak
“bir seyi ¢ok defa yinelemek” anlaminda kullanilmaktadir.'s

Belagat ilminde ise “tekrar”, bir lafzin ayn1 anlami birden fazla kez
ifade etmesi olarak tanimlanmaktadir. Bu baglamda, manay1 pekistirmek
ve mesaji etkili bigimde sunmak amaciyla belirli seslerin, kelimelerin
ya da hecelerin ayni1 ya da benzer bi¢imlerde diizenlenmesi seklinde
degerlendirilmektedir.'® Kur’an-1 Kerim’de bu kokten tiireyen kelimelere
alt1 yerde rastlanmakta; ayrica “tekrar” anlamini tagiyan baska koklerden
tiireyen ifadeler de metin igerisinde yer almaktadir.!”

“Tekrar” kavramimna dair yapilan bazi tanimlar ise sunlardir: Ayni
kelime, diislince ya da davranigin, tesadiifen, kendiliginden ya da bilingli bir
tercihle yeniden ifade edilmesi;'® bir s6zciiglin, vurgulama veya hatirlatma
amaciyla tekrar edilmesi."”

Dilbilim acisindan tekrar, bir anlami vurgulamak amaciyla aym
kelimenin birden ¢ok kez kullanilmasi olarak tanimlanmaktadir. Bunun
yaninda, anlam acisindan birbirine yakin ya da zit olan yahut ses bakimindan
benzerlik tasiyan kelimelerin birlikte kullanilmasi da “tekrar” kapsaminda
degerlendirilmektedir. Kisaca ifade etmek gerekirse, tekrar; bir fiil veya
soziin yeniden kullanilmasi eylemini tanimlanmaktadir.?®

2. Kur’an’da Tekrar Var midir?

“Tekrar”, edebiyatin onemli bir islibu olup, ozellikle 6grenme,
vurgulama ve bilingaltina yerlestirme amaciyla sik¢a kullanilmaktadir. Bu
anlamda, “tekrar” belagat acisindan da 6nem arz etmektedir. Kur’an’da
tekrarin varhigina dair farkli goriisler yer almaktadir:

nii’l- ' Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1431), “ker”, 5/135-138; Ragib el-Isfahani,
el-Miifredat fi garibi’l-Kur 'an (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1431), “krr”, 428; Ebii’t-Ta-
hir Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kiib b. Muhammed Firtzabadi, e/-Kamiisii'l-muhit
(Beyrut, Liibnan: Miiessesetii’r-Resale, 2005), 469; Miitercim Asim Efendi, e/-Ok-
yanisul-basit fi tercemeti’l-kamiisi’l-muhit: Kdmiisul-Muhit Terciimesi (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2013), “krr”, 3/2310-2313.

14 Muhammed b. Ebt Bekir er-Razi, Muhtdrii 5-sihdh (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriy-
ye, 1431), “krr”, 268.

15 Muhammed A’14 b. Ali b. Muhammed Héamid el-Fardki et-Tehanevi, Kessdfii is-
tilahati’l-fiinin ve’l- ‘uliim, thk. Ali Dahruc (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1433),
“krr”, 2/1361.

Seyyid Hasan Abdilmiin’im, Zdhiratii t-tekrdr fi’l-Kur 'ani’l-Kerim (Kahire: y.y.,
1980), 10; Hamza Ziilfikar, “Tekrar”, Tiirk Ansiklopedisi (Ankara: MEB Yayinlari,
1982), 31/505.

7" Erbas, Kur an’daki Tekrarlar ve Hikmetleri, 11-13.

Foulquié, P, Pedagoji Sozliigii (Dictionnaire de la Langue Pédagogique), gev. C.
Karakaya (Istanbul: Hiirriyet Vakfi Yaynlari, 1994), 494; Eren, “Kur’an-1 Kerim’de
Tekrar Oldugu Iddiasinin Belagat ~ Acisindan Degerlendirilmesi”, 91-107.
Muhammed Murtaza el-Hiiseyni ez-Zebidi, Tdcii'l-‘ariis min cevdhiri’l-Kamiis
(Kuveyt: Daru’l-Hidaye, 1431), “krr”, 14/27-34.

20 Zebidi, Tacii’l- ‘aris, “krr”, 14/27-34.
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Birinci goriise gore, Kur’an’da mutlak anlamda “tekrar” vardir ve
cogunluk bu gbriisii benimsemektedir. Ikinci goriise sahip bir grup
ise Kur’an’da gegen “tekrar”larin aslinda ger¢ek bir tekrar olmadigini
savunmaktadir. Onlara gore, bu gibi goriiniimler, Kur’an’in farkli hikmetler
barindiran icaz yoniiniin ortaya ¢tkmasini saglamaktadir. Ugiincii bir goriise
gore ise Kur’an’da mutlak “tekrar” bulunmamakta, ancak belirli ¢esitleri
bulunmaktadir. Buna gore, “tekrar” yalnizca sozciikler diizeyindedir; konu
veya fikrin tekrar1 s6z konusu degildir. Ayrica “tekrar”, makbul olan ve
hos karsilanmayan olmak tizere iki sekilde smiflandirilabilir. Bu goriise
gore, Kur’an’da okuyucuyu usandiracak, bikkinlik verecek sekilde hos
kargilanmayan bir tekrar bulunmamaktadir.?!

Kur’an’da “tekrar” oldugunu ifade edenlerin basinda Ibn Kuteybe (6.
213/276), Zemahseri, Bedreddin ez-Zerkesi (6.745/1344) ve Celaleddin es-
Styati (6. 911/1506) gibi alimler gelmektedir. Bu alimlere gore, Kur’an-1
Kerim, Arap dilinin kurallarina sadik kalarak ve belagat ilminde sikc¢a
kullanilan “tekrar” kullanimini biinyesinde barindirmakta ve bu yontemi
yer yer kullanmaktadir.??

fbn Kuteybe’ye gére, Kur’an Araplarin dili ve iislibuna uygun olarak
indirilmistir. Arap tislibunun belirgin 6zelliklerinden biri ise tekrardir ve
bu tekrar, anlami1 vurgulamak ve pekistirmek amaci tasimaktadir.?

Cahiz (6. 255/869), el-Hayevan adli eserinde, Allah’in Araplara hitap
ederken belagat ve icaz kullanarak kisa ve etkili bir islup tercih ettigini
belirtmektedir. Buna karsilik, Israilogullarina yonelik hitapta daha sade ve
uzun bir dil kullanildigini ifade etmektedir. Bu nedenle, Araplara hitapta
konunun tekrar edilmesinin, mesajin giiclenmesi ve daha iyi anlasilmasi
i¢in gerekli oldugunu vurgulamaktadir.?

Zemahseri’ye gore, maksada ulagmada daha etkili olan tekrarlar,
muhatabin  kulaklarinda ve kalplerinde derin izler birakmaktadir.
Kur’an’daki diger tiim tekrarlar da ayn1 amaci giitmektedir. Bunlar, ele
alinan konunun goniillerde koklesmesini saglamak igin yapilmaktadir.s

Hattabi (6. 388/998) Beydnii i ‘cdzi’l-Kur’dn, Bakillani (6. 403/1013)
ise I ‘cdzii’l-Kur dan adl1 eserlerinde tekrarin bedi’ tiirlerinden biri oldugunu

21 Eren, “Kur’an-1 Kerim’de Tekrar Oldugu iddiasinin Belagat A¢isindan Degerlendi-

rilmesi”, 91-107.

22 Bedreddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi‘l-Kur’dn, thk.
Muhammed Ebii'l-Fazl ed-Dimyati (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1957), 547 vd.

# EbGl Muhammed Abdullah b. Miislim ed-Dineveri Ibn Kuteybe, Te'vilii miiski-
[li’l-Kur’an (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1431), 149.

24 Fazl Hasan Abbas, / ‘cdzii’l-Kur dni’l-Kerim (Beyrut, 1973), 231; Eren, “Kur’an-1
Kerim’de Tekrar Oldugu Iddiasinin Belagat A¢isindan Degerlendirilmesi”, 91-107.

% Zemabhseri, el-Kessdf, 1/30.
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ve gerekli gortldiigiinii ifade etmektedirler.?® Hattabi, “tekrar”t memdih
ve mezmOm olmak lizere ikiye ayirmaktadir. Ancak mezmim olan bir
“tekrar” Kur’an’da yer almamaktadir. Hattabi, “tekrar” olarak goriilen her
lafzin arkasinda bir hikmet bulundugunu ifade etmektedir. Bu baglamda,
Kur’an’daki “tekrar”lar, 6zellikle tdzim edilen konulara isaret etmektedir.?’

Batili aragtirmacilar arasinda da Kur’an’daki tekrarlarin anlamli oldugu
yoniinde degerlendirmeler mevcuttur. Ornegin, Fransiz miistesrik Henri
Masse (6. 1969), Kur’an’daki tekrarlarin hem gerekli hem de mantikll
oldugunu savunan isimler arasinda yer almaktadir.?®

Buna karsilik, Kur’an’da tekrar olgusunu reddeden bazi diisiiniirler de
bulunmaktadir. Bu disiiniirlere gore, Kur’an’da benzer ifadeler ve ayet
yapilar tekrar gibi goriinse de, her biri kendi baglaminda 6zgiin anlamlar
icermektedir. Bu goriisli benimseyenler, Kur’an’in ne lafzen ne de manen
miikerrer ifadeler igerdigini, benzerliklerin ise anlam derinligi ya da hitap
islibu gibi gesitli hikmetlere dayandigini ileri siirmektedirler. Bu goriisiin
onemli temsilcilerinden biri olan Misirh dilci ve diisiiniir Muhammed
Kutub (6. 2014), Kur’an’da ger¢ek anlamda bir tekrar bulunmadigini
savunmaktadir. Ona gore, tekrar olarak degerlendirilen ayetler, gercekte
miitesabih yapidadir ve her biri farkli baglamlarda farkli mesajlar
icermektedir.”’ Benzer sekilde, Fazl Hasan Abbas (6. 2011) da Kur’an’da
tekrar bulundugu iddiasin1 kabul etmemektedir. Ona gore, tekrar olarak
goriilen ayetler dikkatle incelendiginde ¢ok sayida hikmet ve derin anlamin
bulundugu anlagilmaktadir.*

Seyyid Kutub da (6. 1966), Kur’an’daki kissalarda tekrar bulunmadigini
savunmaktadir. Ona goére bazi kisiler, belirli kissalarin birden fazla
stirede anlatildigini goriip bunu sadece tekrar olarak degerlendirebilirler.
Ancak dikkatli bir analiz yapildiginda, her kissanin farkli boliimlerinin
anlatilmasiyla, degisik  konularin  aydinlatilmasinin = hedeflendigi
goriilmektedir.®!

% Ebt Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el-Bakillani, / ‘cdzii I-Kur dn
(Misir: Daru’l-Ma’arif, 1997), 106.

7 Ebi Siileyman Hamd (Ahmed) b. Muhammed b. Ibrahim b. Hattab el-Biisti el-Hat-
tabi, Beydnii i ‘cdzi’l-Kur'an (Misir: Daru’l-Ma’arif, 1976), 52-53.

% M. Tayyib Okic, Tefsir ve Hadis Usuliiniin Bazi Meseleleri (Istanbul: Nun Yayinci-
lik, 1995), 118.

? Muhammed Kutub, Dirdsdt Kur dniyye (Beyrut: Daru’s-Surik, 1993), 253-270;
Eren, “Kur’an-1 Kerim’de Tekrar Oldugu Iddiasinin Belagat Acisindan Degerlendi-
rilmesi”, 91-107.

30 Fazl Hasan Abbas, [ ‘cdzii’l-Kur ani’l-Kerim, 224-230; Bakhtier Makhmudov -
Mustafa Karagdz, “Fadl Hasan Abbas’in Kur’an Ilimlerine Yaklasimi -Tefsi-
ru’l-Kur’ani’l-Mecid Adli Eseri Baglaminda”, Tefsir Arastirmalart Dergisi 7/1
(2023), 307-333.

31 Seyyid b. Ibrahim b. Hiiseyn es-Sazili Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an (Kahire: Da-
ru’s-Surdk, 1968), 1/55.
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3. Kur’an’daki Tekrarlarin Anlam Boyutlari

Kur’an’daki tekrar olgusu, literatiirde genellikle iki temel baslik
altinda ele alinmaktadir: 1afz1 tekrar ve manevi tekrar. Lafzi tekrar, belirli
ifadelerin ayn1 kelimelerle tekrar edilmesi seklinde tanimlanmaktadir. Bu
tiir tekrarlara 6rnek olarak Héakka Siresinin ilk li¢ ayetinde gecen ifade
verilebilir: “O gergeklesecek biiyiik olay (kiyamet)! Nedir o biiyiik olay? O
biiyiik olayin ne oldugunu sen nereden bileceksin!”*

Bu ayetlerde ili¢ kez gecen “Hakka” kelimesi, “hak” kokiinden
tiiretilmis olup sozliikte; “gergek, sabit, dogru, gerekli olmak; bir seyi
gerceklestirmek, kesin olarak bilmek” gibi anlamlara gelmektedir. isim
olarak ise “gergek, sabit ve kesin olan sey” anlaminda kullanilir ve ¢ogu
zaman batilin ziddi olarak degerlendirilir.?

Kur’an’da kiyamet giiniine “Hakka” admin verilmesi, onun
mutlaka gergeklesecek bir hakikat olusundan ve bugiin de insanlarin
diinyada yaptiklar1 amellerin gercek karsiligmi gorecek olmalarindan
kaynaklanmaktadir. Strenin baginda bu kelimenin {i¢ kez tekrarlanmasi,
kiyametin biiyiikliiglinii ve kacinilmazligim1 hem anlam hem de isltp
bakimmdan giigli bir bigcimde vurgulamaktadir.’* Miifessirlerin ¢ogu
“Hakka”y1 dogrudan “kiyamet” anlaminda yorumlarken,® bazilari
ayetlerin devaminda azaba ugrayan kavimlerin zikredilmesine dayanarak
bu kelimenin, Hz. Peygamber’e karsi ¢ikan Kureys’in ugrayacagi agir bir
yenilgiye de isaret ettigini belirtmislerdir.*

Benzer bir tekrar, Karia Stresinde de karsimiza c¢ikmaktadir: “O
dehsetli ses! O ne dehsetli ses! Nedir o dehsetli ses, bilir misin? "’

Burada gecen karia kelimesi, “siddetle vurmak, carpmak” anlamina
gelen kar’ kdkiinden tiiretilmis olup kiyamet giliniinii ifade etmektedir. Bu
kelime Arapgada ayn1 zamanda biiyiik felaket ve belalar1 anlatmak i¢in de
kullanilmaktadir.’® Kiyametin, igerdigi dehset verici sahnelerle kalplerde
korku uyandirmasi ve suglularin cezaya carptirilmasi nedeniyle bu isimle
anildig1 anlagilmaktadir. Stredeki tekrarlar hem anlam hem de islup

32 Hayrettin Karaman v.dgr., Kur’an Yolu Medli (Ankara: DIB Yaynlar, 2015),
el-Hakka 69/1-3.

33 Bk. Mustafa Cagric1, “Hak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:

TDV Yaynlari, 1997), 15/137.

Zemahseri, el-Kessdf, 4/598; Ebiissu(id Efendi, Irsadii’l- ‘akli s-selim ild mezdya’l-

Kitdbi’l-Kerim (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1431), 9/21; Hayrettin Kara-

man v.dgr., Kur’an Yolu Tefsiri (Ankara: DIB Yaymlari, 2012), 5/442.

35 Sehabeddin Mahmad el-Alisi, Rihu ‘I-me ‘ani fi tefsiri’l-Kur ani’l-‘azim ves-se-
b i’l-mesani (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1431), 15/45.

sa s

3 Siileyman Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat,
1990), 10/36.

37 el-Karia 101/1-3.
3 er-Ra’d 13/31.

34
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acisindan kiyamet olayinin bilylikligiini ve siddetini ¢arpict bir bigimde
ortaya koymakta, ayrica vuku bulacagi zamanin bilinemezligine dikkat
¢ekmektedir.®

Alisi’nin aktardigma gore Zemahseri, “yevme” (o giin) kelimesini,
“el-Karia” lafzinin delalet ettigi takdiri (6rtiik) bir fiile bagl zarf olarak
degerlendirmistir. Buna gore Zemahseri, ifadenin anlamini “O giin ¢arpar”
seklinde yorumlamaktadir.*’

Lafzi tekrarin bir bagka 6rnegi de Kadir Stresinde yer almaktadir: “Biz
onu (Kur’an’1) Kadir gecesinde indirdik. Bilir misin nedir Kadir gecesi?
Kadir gecesi bin aydan haywlidr.

“Kadr” kelimesi, sozliikte “gli¢, hiikiim, deger ve seref” gibi anlamlara
gelmektedir. Kur’an’in bu gecede indirildigine dair beyan, séz konusu
gecenin kutsiyetini ve degerini artirmis; bu sebeple gecenin ismi “Kadir
Gecesi” olarak anilmistir. Bu adlandirma, Kur’an’in indirilisine bagh
olarak gecenin manevi kiymetinin yiiceldigine isaret etmektedir.*?

Kur’an’daki tekrarlar yalnizca 1afzi boyutta siirli kalmaz; ayn1 zaman-
da manevi tekrar biciminde de kendini gdsterir. Manevi tekrar, kissalar,
kiyamet, cennet ve cehennem tasvirlerinde oldugu gibi, bir konunun farkl
ayetlerde, farkli ifadelerle yeniden dile getirilmesidir. Bu iki tekrar tiirti,
Kur’an’1n retorik ve edebi yoniiniin daha derinlemesine kavranmasina ze-
min hazirlar. Manevi tekrarlar, i1dh mesajlarin insanin kalbinde daha derin
bir yer edinmesi i¢in kullanilan bir yontemdir. Bu tekrarlar, bir konunun
daha 1iyi anlagilmasina yardimci olurken insan fitratina uygun bir terbiye
ve tezkiye araci olarak da islev gormektedir. Ayrica tekrarlar, tekit amaci
tasimakta; korkutma, uyari ya da kafirlerin kiyamette karsilasacaklari peri-
san hallerinin tasvirlerini daha etkili kilmak i¢in kullanilmaktadir. Ornegin,
Karia Stresinde iz 2&31 ifadesinin ti¢ kez tekrarlanmasi, kiyamet sahnesinin
dehsetini giiglii bir sekilde hissettirmeyi amag¢lamaktadir.*

Benzer sekilde, Rahméan Stresinde gegen “Rabbinizin hangi nimetlerini
inkdr edebilirsiniz?” ifadesi, sire boyunca otuz bir kez tekrarlanarak
Allah’m lituf ve nimetlerini hatirlatmaktadir. Miirselat Stresinde yer
alan “O giin, hakki yalanlayanlarin vay haline!” ifadesi on kez tekrar
edilmekte; Suara Stresinde gegen “Siiphesiz bunda biiyiik bir ibret vardir;
fakat onlarin ¢ogu iman etmezler.” climlesi sekiz kez vurgulanmaktadir.

9 Ebiissutd Efendi, [rsddii’l- ‘akli s-selim, 9/192; Karaman v.dgr., Kur’an Yolu Tefsiri,
5/675.

40 Alasi, Rihu I-me ‘Gni, 15/447.

4 el-Kadr 97/1-3.

42 Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, e/-Cdami ‘ li-ahkdmi’l-Kur’an (Kahire: Daru’l-Kii-
tiibi’l-Misriyye, 1432), 20/130; M. Sait Ozervarli, “Kadir Gecesi”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/124-125.

# Catal, “Kamer Stiresinde Tekrar Eden Ayetlerin Baglam iliskisi”, 62-63.
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Ayrica Kamer Stresinde “Azabum ve uyarilarim nasilmig bir bakin!” ve
“Andolsun ki Kur’an1 ogiit alimsin diye kolaylastirdik; ogiit alan yok
mu?” ifadeleri dorder kez tekrar edilmektedir.

Bu o6rnekler, Kur’an’daki tekrarlarin 6gretici ve diigiindiiriicii niteligini
pekistirdigini agik¢a gostermektedir. Tekrarlar, Kur’an’in muhataplarina
yonelik etkili bir hitap bigimi sunmakta; anlam derinligini artirmakta ve
mesajin zihinlerde yer etmesini saglamaktadir.*

4. Kur’an’daki Tekrarlarin Amaglari

Kur’an’da tekrarlar gesitli amaglarla kullanilmis olup bu tekrarlar,
ilahi mesajlarin insan zihni ve kalbine daha derinlemesine niifuz etmesini
saglama islevi gormektedir. Bu baglamda tekrar, Kur’an’in mesajlarini
daha etkili ve kalic1 kilmak amaciyla bagvurulan énemli bir yontemdir.
Kur’an’daki tekrarlarin temel iglevleri asagidaki sekilde 6zetlenebilir:

4.1.Tekit (Pekistirme):

Kur’an’daki tekrarlarin en temel amaci, “tekit” yani mesajin
pekistirilmesidir. Bir lafzin veya es anlamlisinin tekrar1 hem ifadenin
hem de igerigin gliglendirilmesine hizmet eder. Bu yontemle, muhatabin
zihninde lafiz ve anlam daha kalici héle gelir. Aynt zamanda muhatap
uyarilir, korkutulur veya tesvik edilir. Bu tekrarlar, anlam1 vurgulamanin
yani sira estetik bir deger de tagir. Nihai hedef, iletilmek istenen s6ziin agik,
giiclii ve anlagilir bir sekilde zihinlerde yer etmesini saglamaktir.*

4.2. Uyan ve Miijde:

Kur’an’daki tekrarlarin bir diger 6nemli amaci, insanlar1 ildhi azaba
kargi uyarmak ve miminleri cennetle mijdelemektir. Bu baglamda,
ozellikle inkarcilara dhirette karsilasacaklar1 azap sikga hatirlatilmakta;*
miiminler ise siirekli olarak sevap ve miikéafatla tesvik edilmektedir.*’ Ayni
mesajlarin farkli baglamlarda tekrar edilmesi hem uyar1 hem de miijde
islevini yerine getirerek mesajin tesir giiclinii artirmaktadir.

4.3. Takrir (Yerlestirme):

Kur’an’da tekrarlarin bir diger amaci da “takrir’dir. Bu kavram, sozliikte
“bir seyi yerlestirmek, sabitlemek, agikliga kavusturmak ve gercegi
kabul ettirmek” anlamlarina gelmektedir. Bu dogrultuda, ilahi mesajin
zihinlerde ve kalplerde yerlesmesini saglamak amaciyla bazi ifadeler
sikca tekrar edilmistir. Bu yontemin 6nemine isaret eden ayetlerden biri
soyledir: “Ger¢ek su ki, diisiiniip ogiit alsinlar diye biz sozii (vahyi) onlara

4 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 169-170.

45 [smail Durmus, “Tekit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2011), 40/365-368.

46 Al-i imran 3/12, 106; en-Nisa 4/56; el-En’am 6/27; el-A’raf 7/40-41.
47 el-Bakara 2/25; Al-i Imréan 3/15, 107, 136, 198; en-Nisa 4/57, 122; el-Maide 5/65.
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birbiri ardinca ulastrmigizdir.”* Bu ifade, tekrarin vahyin etkin bigimde
iletilmesindeki roliinii agik¢a ortaya koymaktadir.*

4.4. Terdid (Yineleme):

Kur’an’daki tekrarlarin bir diger amaci “terdid”dir. Bu terim, “geri
cevirmek, iade etmek” anlamindaki r-d-d kokiinden tliremis olup, “s6z
veya benzeri unsurlart yinelemek” anlaminda kullanilmaktadir.®® Bu
yontemin dikkat cekici orneklerinden biri, Rahman Stresinde otuzdan
fazla kez tekrar edilen su ayettir: “Artik Rabbinizin hangi nimetini inkdr
edebilirsiniz? ! Benzer sekilde Miirselat Siresinde de ¢esitli hakikatlerin
ardindan sik¢a yinelenen su ifade yer almaktadir: “Hakk: yalanlayanlarin
o giin vay haline!’* Bu tiir tekrarlar, Kur’an’da “terdid” yonteminin etkili
bir anlatim aract olarak kullanildigin1 géstermektedir.

5. Kur’an’in Edebi ve Dilsel Ozellikleri

Kur’an-1 Kerim, insanlia hidayet rehberi olarak indirilmistir.
Edebiyatin ve belagatin zirvede oldugu bir donemde nazil olan bu ilahi
hitap, 6zgiin ve etkileyici tsliibuyla dikkat ¢ekmistir.* O dénemin Arap
toplumu, siir ve sz sanatlarina biiyiik 6nem vermis, dilsel inceliklere son
derece duyarli olmustur. Kur’an ise bu kiiltlirel zemini gozeterek, alisilmis
kaliplarin 6tesine gecen bir anlatim tarzi benimsemis ve ilahi hakikatleri
estetik bir bicimde sunmustur.>

Stre ve ayetlerdeki kelime segimleri, ses uyumlart ve nazim yapisi,
Kur’an’in essiz dilsel orgiisiinii ve edebi giiciinii gbzler 6niine sermektedir.
Derin anlam katmanlar1 ve giicli ifade bigimleriyle Kur’an’in isliibu,
biitiinliiklii bir edebi yap1 arz etmektedir. Bu biitiinliik i¢erisinde tekrarlar,
one ¢ikan 6nemli unsurlardandir.

Kur’an’da tekrar, vurguyu artiran, anlami pekistiren ve mesajin
kalicihigini saglayan etkili bir anlatim yontemidir.’® Muhataplarinin dil
aligkanliklarini dikkate alan Kur’an, onlarin asina olduklari tekrar esasl

4 el-Kasas 28/51.

4 Halit Ozkan, “Takrir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlart, 2010), 39/469-471.

50 Halil Ibrahim Kagar, “Terdid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2011), 40/507-508.

51 er-Rahmén 55/13.

2 el-Murselat 77/15, 19, 24, 28, 34, 37, 40, 45, 47, 49.

33 Kagar, “Terdid”, 40/507-508.

3 el-Bakara 2/2; es-Suard 26/192-195; ez-Ziimer 39/28; Fussilet 41/3.

55 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 169-170; Mertoglu, “Uslibii’l-Kur’an”, 42/382; Kenan
Demirayak, Arap Edebiyat Tarihi-I (Erzurum: Fenomen Yayinlari, 2012), 70.

% Mahmud b. Hamza el-Kirmani, Esrdru t-tekrdr fi’I-Kur ’dn (Kahire: yy, ts), 25-53;
Mahmud Seyyid Seyhin, Esrdru t-tekrdr fi lugati’l-Kur’an (Kahire: Daru’l-Hidaye,
1983), 1-91; Bas, Kur 'dnin Uslibu ve Tekrarlar, 11-253; Stileyman Gezer, Sozlii
Kiiltiirden Yazili Kiiltiire Kur’dn (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 208.
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sOyleyis bicimlerini yerinde ve anlamli sekilde kullanmaktadir. Bu
baglamda “lslip”, kelimelerin dizilis tarzi ve anlatim bi¢imini ifade eder;
“Uslfibii’l-Kur’an” ise Kur’an’a 6zgii bu anlatim tarzinin adidir.”’

Kur’an’daki tekrarlar sadece estetik bir unsur degil, ayn1 zamanda
islevsel bir anlatim aracidir. Misriklerin inat¢1 tutumlart karsisinda
ayni tema veya ifadelerin farkli baglamlarda yeniden dile getirilmesi,
ilahi mesajin etkisini giiclendirmeyi hedeflemektedir. Bu tiir tekrarlar,
okuyucunun dikkatini belli noktalarda yogunlastirmakta ve mesajin zihinde
yer etmesini kolaylastirmaktadir.>®

Bu cercevede, Kur’an’daki tekrarlarin yalnizca anlami pekistirme
amacima hizmet etmedigi, ayn1 zamanda metnin beldgat yoniinii ortaya
koyan bir ifade teknigi olarak da degerlendirildigi goriilmektedir.

Zerkesi (6. 794/1392), tekrarin fesahat ve belagat agisindan énemli bir
uslip 6zelligi olduguna isaret etmektedir. Ona gore tekrar, maksadi agikliga
kavusturur, tekit ve uyari islevi goriir, anlamin unutulmasini engeller.

Kur’an, tiim insanlara hitap etmekle birlikte, anlama diizeyi bireyden
bireye farklilik gostermektedir. Bu baglamda tekrarlar, farkli zihin
diizeylerine hitap eden zengin bir anlatim aracidir. Ayni kelime, kissa ya
da ayetin ¢esitli baglamlarda yinelenmesi, anlam derinligini artirmakta ve
mesajin daha iyi kavranmasina imkan tanimaktadir.

6. Zemahseri’nin Tekrar Olgusuna Yaklagimi

Kur’an-1Kerim’dekitekrarlar, Arap dilibaglamindadegerlendirildiginde
metne anlam derinligi kazandirmakta, tislubun akiciligimi artirmakta ve
vurgulama giiclinii pekistirmektedir. Kur’an’in nazil oldugu donemde
edebi agidan yiiksek bir seviyede olan Arap toplumuna hitap etmesi, bu
tekrarlarin fonksiyonel degerini daha da goriiniir kilmaktadir. Bu baglamda
Kur’an, Arap dilinin yapisal ve retorik 6zelliklerini dikkate alarak, etkili
bir hitabet bigimiyle sekillenmistir.®!

Kur’an’daki tekrar olgusu, bir¢ok miifessirin dikkatini ¢ekmis; 6zellikle
Zemahseri bu konuyu el-Kessdf adli tefsirinde sistematik bigimde ele

57 Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh (Beyrut: Daru’l-Tlim 1i’l-Melayin, 1431),
2/ 148-149; Muhammed Abdillazim ez-Ziirkani, Mendhilii’l-"irfan fi  ‘uli-
mi’l-Kur’dn, thk. Fevvaz Ahmed Zemerli (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1995),
2/239-242; Firﬁzébadl el-Kamiisii’l-muhit, 97-98; Mevliit San, Tiirkish Engllsh
Arabic Persian (Istanbul Gonca Yayinevi, ts) 844,

% Deniz Dogan, “Rahman Stiresinde Tekrar Eden Ayetlerin Amact ve Baglam iliski-
si”, Kahramanmarasg Stit¢ii Imam Universitesi lldhiyat Fakiiltesi Dergisi 29 (2017),
265-268.

% Zerkesi, el-Burhdn, 547 vd.

0 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 169-170; Ismail Karacam, Sonsuz Miicize Kur’dn (Istan-
bul: Cag Yayinevi, 1987), 345.

S Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 169; Bekir Karliga, Hadislerle Kur dn-1 Kerim Tefsiri (Ibn
Kesir) (Istanbul: Cagr1 Yay1nlar1 1983), 345; Mertoglu, “Uslibii’l-Kur’an”, 42/382.
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almistir. Ona gore tekrar, Araplarin s6z sanatlari arasinda sik¢a bagvurdugu
bir yontem olup, anlami pekistirme, duygusal tesir olusturma ve zihinsel
kalicilik saglama gibi islevlere sahiptir. Zemahseri, Kur’an’daki tekrarlar
sadece edebi bir tercih degil; ayn1 zamanda vahyin Ogretici yoniinii
destekleyen, ¢ok derinlikli anlamlar iceren yapisal bir 6zellik olarak
degerlendirmektedir.®

Zemahseri’ye gore Kur’an’daki tekrarlar, mesajin daha giigliiiletilmesine
katki saglamakta, ozellikle kissa, 0giit, vaad ve uyarilarin yinelenmesi
suretiyle muhatabin biling diinyasinda derin izler birakmaktadir. Bu
yoniiyle tekrar, Kur’an’in pedagojik, psikolojik ve teolojik boyutlarini
biitiinciil bir bicimde beslemektedir.®

Kur’an’da tekrar olgusunu aciklayan onemli kavramlardan biri de
“mesani” terimidir. Bu kavram, Hicr® ve Ziimer® stirelerinde gegmekte
olup, “tekrarlananlar” anlamma gelmektedir.®® Ragib el-Isfahani’ye gore
“mesani”, slirekli okunmasina ragmen tazeligini yitirmeyen ilahi sozleri
ifade etmektedir.®” Zemahseri, bu kavrami Hicr Stresinin 87. ayetini tefsir
ederken detayli bicimde yorumlamistir.®® Ona gore “mesani”, iki temel
anlama gelebilir: Birincisi, “tesniye” (ikilik) kokiinden tiiretilerek “tekrar”
anlam tasir ve ozellikle Fatiha Staresi gibi siirekli okunan streleri kapsar.
Ikincisi ise “sena” (6vgii) kokiine dayanir ve Allah’a yonelik dvgii igeren
boliimleri nitelendirir. Bu durumda Fatiha Stresi hem igerigi hem de
ibadetlerdeki tekrar islevi sebebiyle “mesani” olarak adlandirilmistir.®

Zemahseri, “mesani’nin sadece Fatiha ile smirli olmadigin,
Kur’an’daki yedi uzun slire (esbd’) ve diger bazi boliimlerin de bu
kategoriye dahil edilebilecegini belirtmektedir. Zira bu boliimlerde, tekrar
eden kissalar ve ilahi hitaplar araciligiyla 6giit, vaad ve uyarict igerikler
on plana ¢ikmaktadir. Ayrica onceki kitaplarin da benzer tekrar yapilar
icerdigini ve bu yonleriyle “mesani” vasfini tagidigini ifade etmektedir.”

Hicr Stiresinin 87. dyetinde gecen “min” edatinin anlam degeri tizerinde
de duran Zemahseri, bu edatin hem beyan (agiklama) hem de taba’id (bir
kismi ifade etme) anlami tasiyabilecegini belirtmektedir. Eger burada
gegen “seb’an min el-mesani” ifadesiyle Fatiha Siresi ya da yedi uzun
stire kastediliyorsa, “min” edat1 her iki anlamda da degerlendirilebilir.

¢ Zemabhseri, el-Kessdf, 3/334.

¢ Zemabhseri, el-Kessdf, 3/334.

¢ el-Hicr 15/87.

0 ez-Zimer 39/23.

6 [bn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, “sny”, 14/115.
§7 sfahani, el-Miifiedat, “sny”, 178.

% Bk. Zemahseri, el-Kessdf, 2/587-588.

% Zemahseri, el-Kessdf, 1/1,2/587-588.

0 Zemabhseri, el-Kessdf, 2/587-588.
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Ancak “Kur’an’in yedide biri” gibi bir oran ima ediliyorsa, bu durumda
edat yalmizca beyan anlaminda degerlendirilmelidir.”!

Zemahseri’nin dikkat cektigi bir diger husus, “Kur’an-1 Azim”’?
ifadesinin yorumudur. Ona gore bu ifade, ya “yedi tekrar” anlamindaki
ifadenin tamamlayicist olarak Kur’an’in tamamini vurgular ya da “Kur’an”
lafz1 ile metnin kalan kismi kastedilerek belirli bir boliime isaret edilir.
Bu da Kur’an’daki lafizlarin hem kiilli hem ciiz’1 anlamlar igerebilecek
esneklige sahip oldugunu gostermektedir. Nitekim Yisuf Stresinde gegen
“Iste sana bu Kur an’1 vahyediyoruz "™ ifadesi, sadece o slirenin tamamina
isaret ediyor olabilir.”

Zemahseri’nin tekrar olgusuna iliskin degerlendirmeleri li¢ baglik
altinda tasnif edilebilir:

1. Kelime ve Ciimle Tekrari: Belli kavram ve ifadelere ritmik bigimde
yer verilerek anlamin yogunlastirilmasi ve mesajin pekistirilmesi.

2.Ayet Tekrar: Aym ayetin farkli strelerde veya aymi sirede birden
fazla kez zikredilerek tematik biitiinliik olusturulmasi.

3. Kissa Tekrari: Peygamber kissalarinin farkli strelerde farkli
baglamlarda anlatilarak hem tarihsel hem de ahlaki dgretilerin vurgulanmasi.

6.1. Harf, Kelime ve Ciimle Tekrari

Zemabhseri, tekrarin Arap dili ve tslubunda 6nemli bir retorik unsur
oldugunu vurgulamakta; 6zellikle tekit (vurgulama) islevi agisindan bu
unsuru hem nazmin hem de anlamin kuvvetlendirilmesine hizmet eden
bilingli bir tercih olarak degerlendirmektedir. Ona gore bu retorik unsur,
ilahi kelamda da kendine 6zgli vecheleriyle tecelli etmekte, Kur’an’in
nazmi yapisinda anlam derinligini ve belagat boyutunu aciga ¢ikaran bir
unsur haline gelmektedir. ‘

Bu baglamda, Kehf Stresinin ilk iki yetinde gegen g e 4 Jax 5
ifadesi dikkat ¢ekici bir 6rnektir. Ayette gegen ivacen (egrilik) ve kayyi-
men (dosdogru) kelimeleri ilk bakigta anlamca birbirini tamamlayan ya da
yineleyen unsurlar gibi goriinse de Zemahseri, bu yapidaki tekrarin sadece
lafZzi bir tekrar olmadigini belirtmektedir. Ona gore, bu tiir ifadeler anlami
derinlestiren, zihinde pekistiren ve mesaj1 kuvvetlendiren dnemli retorik
araclardir. Zira bazi seyler dis goriiniis itibariyla dogru ve saglam olsa da
derinlemesine incelendiginde igsel bir egrilik barindirabilir. Bu sebeple,
Kur’an’in her tiirlii egrilikten uzak oldugu vurgulandiktan sonra, onun dos-
dogru bir hiiviyete sahip oldugunun ayrica belirtilmesi, tekrar gibi goriin-
mekle birlikte, anlami1 tahkim eden bilingli bir iislup tercihidir. Zemahser,

I Zemabhseri, el-Kessaf, 2/588.

2 el-Hicr 15/87.

3 Karaman v.dgr., Kur an Yolu Tefsiri, Yasuf 12/3.
% Zemabhseri, el-Kessaf, 2/588.
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kayyimen kelimesini “diger ilahi kitaplara hakim ve onlar tasdik eden”
ya da “kullarin maslahatlarini ve ser’i hiikiimleri gdzeten” anlamlarinda
yorumlamakta ve bu sekilde s6z konusu ifadenin zengin igerikli yapisini
ortaya koymaktadir.”

Tibi de benzer sekilde, bu ayette “egrilik”in nefyinden sonra
“istikdmet”in acgik¢a zikredilmesini anlamin pekistirilmesine yonelik
belagi bir vurgu seklinde degerlendirmektedir. Ona gore, ylizeyde dogru
ve saglam goriinen bazi seyler dahi dikkatli bir degerlendirme sonucunda
kiiciik bir sapma barindirabilir. Dolayistyla burada tekrar, basit bir lafzi
yineleme degil; anlami giiclendiren ve tekit islevi goéren retorik bir
tercihtir.”®

Kur’an’daki tekrar fenomenlne dair bir diger ornek, Hasr Sures1 18.
ayette yer alan &, 5.~ B O 1,805 a8 el b ms shls 11,8 1 u;.U\ @it
55 ifadesidir. Ayet’in meali su sekildedir: “Ey iman edenler! Allah tan
sakimin. Herkes yarin i¢cin ne hazirladigina baksin. Allah tan sakinin. Siip-
hesiz Allah yaptiklarimizdan haberdardir.” Bu ayette “ittakullah” emrinin
iki kez tekrar edilmesi, Zemahseri tarafindan farkli baglamlara isaret eden
derinlikli bir anlatim bigimi seklinde degerlendirilmistir. Ik emir, ibadet
ve salih amellere yonlendirme anlami tasirken; ikinci tekrar giinahlardan
sakinmaya yonelik bir uyar ve tehdidi icermektedir. Boylece tekrar, tak-
vanin hem emir boyutunu (ibadet) hem de nehiy boyutunu (giinahlardan
kaginma) iceren biitiinciil bir anlam dizgesi sunmaktadir.™

Razi, Beyzavi, Ebiissuiid ve Aldsi gibi miifessirler ise bu tekrarin
ozellikle tekit amaci tagidigini belirtmiglerdir. Onlara gore de ilk emir
farzlarin eda edilmesine yoneliktir ve hemen ardindan gelen “her nefis
yarmn igin ne hazirladigina baksin” ifadesi bu yorumu desteklemektedir.
Ikinci tekrar ise haramlarim terk edilmesine yonelik bir ¢agridir ve bu anlam
da “Allah yaptiklarinizdan haberdardwr” ifadesiyle kuvvetlendirilmistir.”
Tibi de tekrarin yalnizca vurgusal bir unsur olmadigini, ayn1 zamanda iki
ayr1 sorumluluga isaret ettigini belirtmektedir: farzlarin yerine getirilmesi
ve giinahlardan sakinilmas1.®

5 Zemabhgeri, el-Kessdf, 2/502.

6 Ebli Muhammed Serefiiddin Hiiseyn b. Abdillah b. Muhammed et-Tibi, Fiitihu’l-
gayb fi’l-kesf' ‘an kind i’r-reyb (Serhu/Hasiyetii’l-Kessdf) (Dubai: Caize Dubey
ed-Diiveliyye li’l-Kur’ani’l-Kerim, 2013), 9/404.

77 el-Hasr 59/18.

8 Zemabhgeri, el-Kessdf, 4/508.

™ Ebl Abdilldh (Ebu’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi,
Mefétihu’l-gayb (Beyrut: Daru Thyaii’t-Tiirasi’l-Arabi, 1431), 29/511; Nasiriiddin
Ebu Said (Ebt Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed el- Beyzav1 Enva-
rii t-tenzil ve esrariit-te vil, thk. Muhammed Abdurrahman el-Merasli (Beyrut:
Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1431), 5/202; Ebiissudd Efendi, Irsadii’l- ‘akli 5-selim,
8/232; AlGsi, Rithu’l-me ‘dni, 14/254.

80 Tibi, Futiihu’l-gayb, 15/339.
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Zemahseri’nin tekrar baglaminda dikkat ¢ektigi bir diger husus ise
hurGif-u mukattaadir. Bu harfler, siire baslarinda miistakil bigimde yer
almakta ve fonetik agidan hece hece telaffuz edilmektedir. Zemahseri’ye
gore bu harflerin Kur’an’da yer almasi, dogrudan Kur’an’in i’céz yoniiyle
iliskilidir. Ozellikle “Elif* ve “Lam” harflerinin tekrarlandig1 Bakara,
Al-i Imran, Ram, Ankebit, Lokman, Secde, A‘raf, Ra‘d, Ytnus, Ibrahim,
Hud, Ytsuf ve Hicr streleri bu baglamda ornek olarak zikredilmektedir.
Zemabhseri, bu harflerin “Kur’an’in basinda toptan degil de neden farkli
stirelerin baginda daginik sekilde yer aldig1” sorusunu, Kur’an’in belagatini
kavramak acisindan 6nemli bir tartisma baslig1 olarak gérmektedir. Zira bu
tekrar, Kur’an’in lafiz ve mana bakimindan benzeri getirilemez bir kelam
oldugunu gostermek amaci tasimaktadir. Ayni zamanda Kur’an’in meydan
okuyucu (tehaddi) iislubunu da pekistirmektedir.*!

Bu baglamda hur(if-u mukattaa, ilahi kelamin temel yap1 taslar1 olan
harflerin nazmi giicline isaret etmekte ve Kur’an’in bu harflerle insa
edilmis benzersiz bir sdylem oldugunu gostermektedir. Zemahseri’ye gore
bu tekrarlar da digerleri gibi i’cazin bir pargasidir; ¢iinkii tekrar edilen her
yapi, ilahi mesajin kalplerde yer etmesi, zihinlerde koklesmesi ve anlamin
kuvvetle idrak edilmesi amacini tasir.®?

6.2. Ayet Tekran

Kur’an-1 Kerim’in edebi iislubu i¢inde dnemli bir yer tutan tekrarlar,
anlamin pekistirilmesi ve muhatabin zihninde kaliciligin saglanmasi agi-
sindan kritik bir islev tistlenmektedir. Bu tekrarlara dair en garpici érnek—
lerden biri, Rahman Stresinde otuz bir kez tekrarlanan oGis3 L&, 5 A ‘_;LJ

“Oyleyse Rabbinizin hangi nimetlerini yalanlayabilirsiniz? " ifadesidir.
Bu tekrar, ilah1 nimetlerin ¢oklugunu ve gesitliligini vurgularken, siikiir
bilincini uyandirmakta ve insanlar1 nimetler karsisinda tesekkiir etmeye
sevk etmektedir. Ayn1 zamanda, bu tekrar yapisal ve semantik siireklilik
saglayarak tefekkiire dayali bir derinlik sunmaktadir.

Zemahseri, el-Kessdf adli tefsirinde, Kur’an’daki tekrarlar1 yalnizca
anlami pekistiren bir unsur olarak degil, ayn1 zamanda ¢esitli katmanlarda
islevsellik kazandiran bir edebi Gislup olarak degerlendirmektedir. Ona gore,
bu tekrarlar, anlamin gii¢lendirilmesinin 6tesinde, muhatabin dikkatini diri
tutma, duygusal yogunlugu artirma ve hitabin etkisini derinlestirme amac1
tasimaktadir.®

Rahman Siresindeki tekrar, her seferinde farkli bir nimete atifta
bulunarak tematik bir vurgu olusturmaktadir. Bu tekrarlar hem anlam

81 Zemabhgeri, el-Kessdf, 1/19-30.
82 Zemabhseri, el-Kessdf, 1/30.

8 er-Rahman 55/13.

8 Zemabhseri, el-Kessdf, 4/439.
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diizeyinde hem de ses ve ritim agisindan, slirenin biitiinsel yapisina katki
sunarak metni daha etkili ve akilda kalic1 hale getirmektedir. Dolayistyla,
tekrarlanan ifadeler sadece anlamin pekistirilmesine hizmet etmekle
kalmayip, ayn1 zamanda metnin estetik degerini ve hitabet giiciini de
artirmaktadir.®

Benzer sekilde, ibn Atiyye (6. 541/1147) de Rahman Siresine dair
yorumunda tekrarlarin anlami pekistirme ve muhatabi etkileme yoniine
dikkat ¢ekmektedir. Ona gore stirede sadece cennet nimetleri degil, diinya
nimetleri de hatirlatilmakta; bu da insanlar1 nimetin kiymetini bilmeye ve
stikretmeye tesvik ederken, nankorliikten sakindirma amaci tagimaktadir.
Tekrar eden ayet ise bu temalar1 kuvvetlendirerek ruhlari uyanik tutma
islevi gérmektedir.%

Al-i imran Sdresinin 28. ve 30. ayetlerinde yer alan s 4 r_}?).bud “Al-
lah, sizi kendisi hakkinda uyarryor” ifadesi, Zemahseri’ye gore, miiminleri
ilahi ikazlara kars1 daha duyarl hale getirmek ve onlar gaflet halinden
korumak amaciyla tekrarlanmistir. Bu tekrar, miiminlerin kalplerine hitap
ederek Allah’in kudretini ve azametini hatirlatmay1 amaglamaktadir. Ayni
baglamda yer alan sy B4 4ty “Allah kullarina kars: sefkatlidir” ifadesi
ise bu uyarinin rahmet boyutunu vurgulamakta ve Allah’in sadece celal yo-
niiyle degil, cemal sifatlartyla da anilmas: gerektigini ortaya koymaktadir.
Bu anlayis1 giiglendiren Hasan-1 Basri’nin (6. 110/728) “Allah’in kendi-
sinden sakindirmasi, O’nun kullarina olan sefkatindendir” seklindeki s6zii,
Allah’in uyarisinin, merhamet ve sefkatten kaynaklandigini gostermekte-
dir. Dolayisiyla, Allah yalnizca azamet ve kudretiyle degil, ayn1 zamanda
merhamet ve hidayetiyle de kullarina yonelmekte, onlar1 hem korku hem
de timitle kendisine yonlendirmektedir.?’

Zemahseri’nin tefsir anlayisindan etkilenen Beyzavi, bu tekrar
ozellikle tekit (vurgulama) ve tenbih (uyarma, hatirlatma) amaciyla
degerlendirmektedir. Ona gore, tekrar, uyarinin 6nemini vurgulayarak
muhatabt derin bir tefekkiire ve farkindaliga sevk etmektedir. Bu
baglamda, uyarmin tekrari, ayn1 zamanda muhatabin bu mesaj1 zihninde
daha kalic1 héle getirmeyi hedeflemektedir.®® Ayni ifadeyi degerlendiren
Ebiissutid Efendi, Al-i imran Stresinin 30. yetindeki ifadenin, 28. ayette
gegen climlenin dogrudan bir tekrar1 oldugunu belirtmektedir. Bu tekrar,
anlami pekistirerek uyariin zihinde daha kalic1 hale gelmesini saglamakta

85 Razi, Mefatihu’l-gayb, 29/348; Ebiissuid Efendi, [rsddii’l- ‘aklis-selim, 8/178;
Alusi, Rithu’l-me ‘ani, 14/97.

ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharrerii'l-veciz fi tefsiri’l-kitabi'l- ‘aziz (Beyrut: Da-
ru’l- Kitiibi’l- [Imiyye, 1431), 5/226.

8 Zemahseri, el-Kessdf, 1/353.

88 Beyzavi, Envarii t-tenzil, 2/13.

86
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ve dinleyicinin dikkatini bu uyarinin 6nemine ¢ekmektedir.¥

Nesefi’ye gore ise Yiice Allah, bu tekrar araciligryla kullarmi bizzat
uyarmakta, bdylece onlarin ahiret ve 6liim 6tesi hayata her daim hazirlikli
olmalarmi istemektedir.*

Alasi ise bu konuda farkli bir bakis acis1 sunarak, “Bu ifade, 6nceki
benzerinin bir tekraridir; ancak yalnizca pekistirme amaci tagimamakta,
aynt zamanda farkli bir anlami da yansitmaktadir” seklinde bir
degerlendirme yapmaktadir. Bu goriis, tekrar1 yalnizca anlamin tekrarindan
ibaret gormemekte, ayn1 zamanda farkli bir derinlik ve niians da ortaya
koymaktadir. Bu sayede, ayetler arasindaki iligki, anlamin pekistirilmesinin
Otesinde, daha genis bir tefekkiir ve farkindalik alan1 agmaktadir.”!

Zemahseri, A’raf Siresinin 187. ayetinde gecen Gt Lu;“Sana soru-
yorlar” ve §l iws Gils Lw‘ X “De ki: Onun bilgisi yalmzca Allah katinda-
dir” ifadelerini Kur’an’da tekrarin dikkat ¢ekici 6rneklerinden biri olarak
degerlendirmektedir. Ona gore bu tiir tekrarlar, sadece lafzi bir yineleme
degil; ayn1 zamanda anlami pekistirme, vurguyu artirma ve muhatabin zih-
ninde kalicilig1 saglama islevine sahiptir. Ayetin devaminda yer alanfis
Gie tas “Sanki sen onu biliyormussun gibi” ifadesi ise bu etkiyi derin-
lestiren bir yap1 arz etmektedir. Zemahseri’ye gére bu ifade, muhatabin
beklentisinin yanlisligini nazik bir Gislupla tashih etmekte ve ilmin sinirla-
rinin beseri alandan ilahi olana kaydirildigimi agik¢a ortaya koymaktadir.
Zemabhseri, bu tiir tekrarlarin yalnizca Kur’an’a 6zgii bir 6zellik olmadigi-
n1; ayn1 zamanda yiiksek seviyede ilim ve belagat tagiyan eserlerde de bu
yontemin bilingli bir sekilde kullanildigini ifade etmektedir.”

Benzer sekilde Beyzavi de ayni ayetteki tekrar yapisina dikkat ¢ekerek
&l Jee gale W) 6 ifadesinin, &6,z lafzinin tekrarlanmastyla dogrudan ilis-
kili oldugunu belirtmektedir. Beyzavi’ye gore bu tekrar, sadece bir cevabin
yenilenmesi degil; ayn1 zamanda manaya ilave bir derinlik ve miibalaga
(vurguyu artirma) yoniiyle katki saglamaktadir. Bu durum, 6zellikle ilahi
bilginin begeri idrakin 6tesinde oldugu gergegini siirekli olarak hatirlatma-
y1 hedeflemektedir.*

Ebiissutid Efendi ise ayni yetteki tekrarin fonksiyonunu daha sistematik
ve agiklayici bir gercevede ele almaktadir. Ona gore Restilullah’a daha 6nce
verilmis olan cevabin tekrar emredilmesi li¢ temel amaca matuftur: birincisi,

% Ebiussutd Efendi, [rsddii’I- ‘akli s-selim, 2/24.

% Ebi’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Meddri-
kii t-tenzil ve haka iku t-te 'vil (Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1431), 1/248-249.

o Aldsi, Rithu’l-me ‘ant, 2/124.

2 el-A’raf 7/187.

% Zemahseri, el-Kessdf, 2/183-184.

% Beyzavi, Envdrii t-tenzil, 3/44.
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hiikmiin tekit (pekistirme) yoluyla vurgulanmasi; ikincisi, bu hitkmiin izah
(agiklama) edilerek daha anlasilir kilinmasi; ii¢linciisii ise hitkmiin burhan
(delil) yoluyla temellendirilmesidir. Bu baglamda, tekrar sadece ylizeysel
bir lafzi yap1 degil; dinleyici tizerinde derin ve bilingli bir etki birakmay1
amaglayan etkili bir hitabet stratejisi olarak degerlendirilmelidir.®

Kur’an’da tekrar, yalnizca bir sdz sanat1 degil; mesajin gii¢lendirilmesi,
mubhatabin dikkatinin belli bir noktaya odaklanmasi ve zihinsel bir uyanik-
lik saglanmasi agisindan islevsel bir anlatim teknigidir. Tevbe Stresinin
85. ayetinde gegen “Onlarin mallarina ve ¢ocuklarina imrenme” é,L;?i’:\B
(;.;Nj; (..@Jg.a\ ifadesinin ayni strenin 55. ayetinde de yer almasi, bu bag-
lamda anlamli bir tekrar 6rnegidir. Zemahseri, bu tekrarin tesadiifi degil,
bilingli bir iislup tercihi oldugunu vurgulayarak ilk uyarinin pekistirilmesi
ve muhatabin dikkatinin daha gii¢lii bir sekilde ayni temaya yonlendiril-
mesi amaci tagidigini belirtmektedir. Nitekim iki ayetin niizGlii arasinda
bir zaman farki bulunmasi, bu tekrarin tesirini artirmakta; boylece hitabin
ciddiyet ve vurgusu derinleserek muhatapta daha giiclii bir biling ve duyar-
lilik olugturmaktadir.®

Fahreddin Razi de bu yaklagimi destekleyerek insan kalbini en fazla
etkileyen ve onu diinyevi mesguliyetlere siirikleyen temel unsurlarin
mal ve evlat sevgisi oldugunu dile getirmektedir. Bu tiir baglarin, kisinin
hakikate yonelmesini zorlastirabilecegini ifade eden Razi’ye gore, bu
unsurlarm tekrar edilerek zikredilmesi, diinyevi aldanmiglara karsi etkili
bir uyar1 ve caydiricilik fonksiyonu gormektedir. Tekrarin bu cercevede
degerlendirilmesi, sadece estetik degil, ayni zamanda pedagojik ve
psikolojik boyutlari da igeren ¢ok yonlii bir anlam tagimaktadir.”’

Beyzavi ise ilgili ifadenin tekrarini agik bir tekit olarak yorumlamakta
ve bunun degerli bir anlatim stratejisi oldugunu ifade etmektedir. Ona gore
insanlarin bakiglar1 gogu zaman mallara ve evlatlara yoneliktir; nefis de bu
unsurlara kars1 dogal bir egilim tasimaktadir. Bu ylizden, bu tiir diinyevi
nimetlere kars1 uyarilarin tekrar edilmesi anlamlidir. Ayrica her iki ayetteki
hitabin farkli muhatap kitlelerine yonelmis olmasi ihtimali, tekrarin sadece
igerik degil, baglam ve hitap yoniinden de farkli islevler istlendigini
gostermektedir.”®

Alasi de benzer bir sekilde, s6z konusu tekrarin 6nceki ifadelerin bir
tiir tekidi oldugunu vurgulamaktadir. Mal ve evlat sevgisinin yaygin ve
giiclii bir egilim olmasi, bu baglarin bireyin hakikat arayisini golgeleme
potansiyelini artirmaktadir. Bu nedenle tekrar, sadece lafzl bir yineleme

95 Ebiissutid Efendi, frsddii’l- ‘akli s-selim, 3/301.
% Zemabhseri, el-Kessdf, 2/299.

7 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 16/118.

% Beyzavi, Envdrii t-tenzil, 3/92.
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degil; aym zamanda derin bir biling kazandirma, diinyevi aldaniglara kars1
direnci artirma ve kalbi hakikate yonlendirme amaci tagiyan onemli bir
uyari bigimi olarak degerlendirilmelidir.”

Enbiya Siresinin 21. ve 24. ayetlerinde gegen igli 1,453 ¢! “Yoksa O’ndan
bagska tanrilar mi edindiler?” ifadesi, Zemahseri tarafindan tekrar olgusu
baglaminda ele alinmakta ve bu tekrarin, miisriklerin inang sistemlerindeki
celigkiyi ifsa etmeye yonelik bilingli bir soylem stratejisi oldugu vurgulan-
maktadir. Zemahseri’ye gore bu tekrar, miisriklerin sirk anlayislariin akli
ve nakli temellerden yoksun oldugunu ortaya koymakta; dolayisiyla tevhid
merkezli Kur’anl mesajin anlagilmasini derinlestirmektedir. Ayn1 zamanda
bu tekrar, inang esaslarinin pekistirilmesi agisindan da didaktik bir islev
gormektedir.'®

Beyzavi ise Enbiya Siresinin 21. ayetindeki bu tekrarin, miisriklerin
inkarlarinin biiylikliiglinii ve sapmalarimin vahametini vurgulamak amaciyla
yapildigin1 ifade etmektedir. Ona goére bu tekrar, sadece bir hatirlatma
degil; aynm1 zamanda azarlayici, reddiyeci ve cehaleti ifsa edici bir 6zellige
sahiptir. Bu yaklagim, Kur’an’daki tekrarlarin yalnizca bigimsel degil,
icerik agisindan da ¢ok zengin ve iglevsel oldugunu géstermektedir.'!

Hucurat Stresi 2. ayette gegen |, UJJ/J\ &l G “Ey iman edenler!” hitabu,
miifessirler tarafindan tekrarin anlam ve islev boyutlart agisindan derin-
lemesine ele alimmistir. Bu tekrar hem metinsel yapt hem de muhatapla
kurulan iletisim bakimindan dikkat ¢ekici ve derinlikli bir anlatim olarak
degerlendirilmistir. Zemahseri, bu tiir tekrarlarin didaktik ve disipline edici
bir islev gordiiglinii vurgulamaktadir. Her yeni hiikiim dncesinde miimin-
lerin dikkatini toplamak, onlar1 dinlemeye hazir hale getirmek ve 6zellikle
Hz. Peygamber’in huzurundaki edep ve ciddiyeti pekistirmek amaciyla bu
hitabin tekrarlandigin1 belirtmektedir. Zemahseri’ye gore bu tekrar, ayni
zamanda Ortiik bir ahlaki uyar1 igermekte ve muhatabin sorumluluk bilin-
cini diri tutmaktadir.'?

Rézi de hitabin tekrar edilmesini {i¢ ana gerek¢eyle temellendirmektedir.
Birincisi, bu tekrar muhataba gosterilen sefkat ve ilginin ifadesidir.
Lokman Suaresinde “Ey oglum!”'* seklinde yinelenen hitaplarda oldugu
gibi, burada da nida, muhatabin dikkatini séze yoOneltmek ve kalbini
uyandirmak amac1 tasimaktadur. Ikincisi, her bir hitabin ayni kisiye yonelik
oldugunu vurgulamak i¢indir. Boylece muhatabin degismedigi netlesir ve
anlam karisikligi 6nlenir. Uciincii olarak, her hitabin kendi basia miistakil

% Aldsi, Rithu l-me ‘ani, 5/343.
100 Zemahgerd, el-Kessdf, 3/111.
10 Beyzavi, Envdrii t-tenzil, 4/49.
12 Zemahserd, el-Kessdf, 4/351.
193 Lokmén 31/13,16.
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bir anlam tasidig1 ve bir digerinin sadece tekrar1 olmadig: anlasilir; bu da
metnin edebi kuvvetini ve anlam derinligini artirir.'%

Beyzavi, hitabin tekrarmi, muhatabin uyanikligmi artirmak, onu
ciddiyete sevk etmek ve ayn1 zamanda hitap edilen kitlenin tistiin konumunu
vurgulamak i¢in gerekli gérmektedir. Bu baglamda tekrar, muhatabi daha
derin bir sekilde sorumluluga ¢agiran anlamli bir isarettir.!%

Kurtubi, s6z konusu tekrarin tekit amaci tasidigini agikca belirtmektedir.
Bu yaklasim, tekrarin yalnizca formel degil, icerik bakimindan da gii¢lii bir
vurgu islevi gordiigiini ima etmektedir.'%

Elmalili Hamdi Yazir ise hitabin tekrarini, yeni bir uyarmin ciddiyetine
dikkat ¢cekmek amaciyla degerlendirmekte; ozellikle birinci ayette soz
ve fiil agisindan resiliin Oniine gegmenin yasaklandigini, ikinci ayette
ise Uslup ve hitap tarzinda edep ve sayginin temin edilmek istendigini
belirtmektedir. Bu baglamda, hitap sadece bir nida degil; miiminlerin
iletisim bigimini diizenleyen ahlaki bir ¢ergeve sunmaktadir.'”’

Zemahseri, Kamer Stresinde tekrar edilen ).x,, a‘-“" RS ;;..?\;“Haydz
tadin benim azabimi ve uyarilarimi!' Vejs.u G e JS.LU a3 6ds 2
“Andolsun ki biz Kur’'an1 6giit almak i¢in kolaylastirdik. Diisiiniip ibret
alan yok mudur? ' ifadelerini, Kur’an’in pedagojik ve teolojik sOylemi-
nin temel pargalar olarak gormektedir. Ona gore bu tekrarlar, muhatabin
zihinsel ve duygusal farkindaligini canli tutmakta; her seferinde yeniden
diisiinmeyi ve hakikati i¢sellestirmeyi hedeflemektedir. Ayni ifadelerin
farkli baglamlarda tekrari, muhatabin aktif bicimde tefekkiire katilmasini
saglamaktadir. BOylece kissalardan alinacak ibret, sadece bilgi diizeyinde
kalmamakta; bilingli bir yiizlesmeye ve ahlaki bir doniisiime zemin hazir-
lamaktadir. Zemahseri’ye gore bu tiir tekrarlar, metnin bigimsel bir 6zelligi
degil, dinamik ve sarsic1 bir farkindalik aracidir."®

Beyzavi de s6z konusu tekrarlarin temel islevinin, her kissanin bir 6giit
ve diislince vesilesi oldugunu vurgulamak oldugu seklinde belirtmektedir.
Ona gore “Kur’an’t ogiit igin kolaylastirdik...” ifadesinin kissalarin
ardindan siirekli tekrar edilmesi, resullerin yalanlanmasinin azaba sebep
oldugunu bildirme amacini tagimaktadir. Ayni zamanda her bir uyari,
yeniden baslayan bir ¢agri olarak degerlendirilmelidir; boylece gafletin ve

104 Razi, Mefdtihu'l-gayb, 28/93.
195 Beyzavi, Envarii t-tenzil, 5/133.
106 Rurtubi, el-Cami * li-ahkami’l-Kur dn, 8/223.

197 Elmalhili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur 'dn Dili, thk. Asim Ciineyd Koksal
- Murat Kaya (Istanbul: Turklye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yaynlari,
2023), 5/122.

108 e]-Kamer 54/16, 21, 30, 39.
109 e]-Kamer 54/17, 22, 32, 40.
110" Zemabhseri, el-Kessdf, 4/439.
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zihinsel ataletin Oniine geg¢ilmis olur.'!

Nesefi ise bu tekrarlarin kalplerdeki uyanikligi siirekli diri tutan bir
yontem oldugunu vurgulamaktadir. Ona gore her azap ve uyari ifadesinden
sonra gelen tekrar, ibret alma duygusunu yenilemektedir. Ayrica Kur’an’da
sikga tekrarlanan oGiSS WSy N1 gLs “Rabbinizin hangi nimetlerini yalanli-
yorsunuz? " veya wm Jeey j;/j “O giin yalanlayanlarin vay haline!” '
gibi ifadeler de ayn1 didaktik amaci glitmektedir. Bu tekrarlar, kissalarin
hafizalarda canli kalmasini, mesajin unutulmamasini ve ahlaki ibretin yer-

lesmesini saglamaktadir.'*

6.3. Kissa ve Kissalardan Sonra Gelen Tekrar

Kur’an-1 Kerim’de kissalar bircok defa tekrarlanmakta; 6zellikle Hz.
Adem, Hz. Nih ve Hz. Misi gibi peygamberlere dair anlatilar farkl
stirelerde yeniden ele alinmaktadir. Bu tekrarlar, basit bir yineleme olmayip
her defasinda baglamin gerektirdigi farkli iislup ve icerikle sunulmaktadir.
Boylece kissalar, yalnizca tarihi bilgi vermekle kalmayip slirenin genel
mesajini destekleyen ¢ok yonlii bir anlati sunmaktadir.'"

Kissalarin tekrar edilmesi, pedagojik ve tebligsel amaglarla tercih edilen
bilingli bir yontemdir. Kur’an’da, risaletin temel ilkeleriyle dogrudan iliskili
sahneler one ¢ikarilmig; tali detaylara ise smirli yer verilmistir. Ornegin,
Hz. M@isd’nin dogumu ve evliligi yalnizca bir kez aktarilirken; Firavun ile
miicadelesi ve teblig siireci birgok kez yinelenmistir. Bu, kissalarin tematik
boyutlarinin vurgulanmasi agisindan dikkat ¢ekicidir.!'

Zemahseri, Ziimer Sdresinin 23. ayetindeki “mesani” kavrami
cercevesinde kissa tekrarlarini sistematik bigimde ele almaktadir. “Mesani”
kelimesini “tekrarlananlar” anlaminda yorumlayan Zemahseri’ye gore bu
tekrarlar, Kur’an’in miitesabih yapisiyla iliskilidir. Arapgada “tesniye”
(ikilik) sigasinda olan “mesna”nin ¢ogulu olan bu ifade, Kur’an’daki
tekrarlarin hem edebi hem de islevsel boyutunu yansitir. Bu tekrarlar, sadece
kissalarda degil; hiikiim, emir, yasak, vaad, vaid ve 6giitlerde de gortliir.!”
Zemahseri, “mesani” kelimesinin Kur’an’in zamanla eskimeyen, siirekli
okunmasina ragmen usandirmayan yapisini da ifade ettigini belirtmektedir.
Bu baglamda, kelimenin mef’al vezninde olusuna atifla, tekrarlamanin
didaktik boyutu vurgulanmaktadir. Zemahseri’ye gore, insan nefsi
ogiitten ¢abuk yoruldugu icin tekrar, etkili bir 6gretim yontemidir. Hz.

W Beyzavi, Envarii t-tenzil, 5/167.

12 er-Rahman 55/13.

113 el-Mirselat 77/15, 19, 24, 28, 34, 37, 40, 45, 47.

114 Nesefl, Medarikii t-tenzil ve haka 'iku t-te 'vil, 3/405-406.

115 Muhammed Mahmud el-Hicazi, el-Vahdetii'l-mevziiiyye fi'l-Kur 'dni’l-Kerim (Ka-
hire: Daru’1-Kiitiibi’l-Hadis, 1970), 291.

116 Muhsin Demirci, Tefsir Usiilii (Istanbul: IFAV Yaymlari, 2012), 206.

7 Zemabhseri, el-Kessdf, 4/122-124.
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Peygamber’in (s.a.s.) baz1 sozlerini tekrarlamasi da bu yontemin giiclinii
yansitmaktadir.'® Kur’an’daki tekrarlar da biling ve anlamin pekismesine
yoneliktir. '’

Kurtubi, “mesani” kavraminin kissa, 6giit ve hiikiimlerin tekrarini
ifade ettigini ve Kur’an’in siirekli tilavet edilmesine ragmen okuyucuyu
usandirmadigini belirtmektedir.'?’ Ebiissutid da benzer sekilde, “mesani”nin
emir, yasak, kissa ve vaadlerin farkli baglamlarda tekrar1 oldugunu ifade
etmektedir.'?!

Zemahgseri’ye gore, Suara Stresinde sekiz kez tekrarlanan iy s = 5
Crays ﬁ}sl 88 W3 “Siiphesiz bunda biiyiik bir ders vardir; ama ¢ogu iman
etmezler. 1 ifadesi, kissalarm ayni hakikati farkli agilardan vurgulayan
ilahi pasajlar oldugunu gostermektedir. Bu tekrar, anlamin derinlesmesini
ve bilingte yer etmesini saglamaktadir.'”

Sﬁyﬁti (6. 911/ 1505) Zemahseri’nin, Kamer Stiresinde dort kez tekrar
edilen Js.u b Jab S 1540 Gy 38 “Evet, Biz, Kur’an’t ders alinsin diye
kolaylastirdik. Ancak, duwnup ders alan var mi? ** dyetine dair yorumu-
na dikkat ¢ekmektedir. Ona gore bu tekrarlar, kissalardan ibret alinmasi
gerektigini vurgulama amaci tasimaktadir. Zemahseri, s6z konusu tekrar-
larin bireyleri gaflet ve rehavetten uzak tutarak siirekli bir uyaniklik haline
sevk etmeyi hedefledigini belirtmektedir. Bu yaklagima gore Kur’an’daki
kissalar, yalnizca tarihsel bilgi sunan anlatilar degil, ayn1 zamanda bireysel
ve toplumsal bilinglenmeyi saglayan dinamik 6gelerdir.'>s

Beyzavi, tekrarlarin kissalarin sonunda yer almasini, peygamberleri
yalanlamanin ciddiyetini muhataplarin zihnine yerlestirme amaciyla
aciklamaktadir. Bu tekrarlar, salt bilgi aktarimini degil; 6glit ve uyari
islevini de yerine getirmektedir. O, diger Kur’an tekrarlarin1 da benzer
sekilde degerlendirerek, bu tekrarlarin ilahi mesajin tesirini artirmayi
hedefledigini belirtmektedir.'?

Nesefl, kissalardan sonra gelen tekrarlarin, zihinsel uyanikligi
siirdiirme islevine sahip oldugunu vurgulamaktadir. Her tekrar, dikkat

118 Bk. Ebti Abdilldh Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, thk. Mustafa
Dib el-Buga (Sam: Daru ibn Kesir, 1443), “lim”, 28.

119 Zemahgerd, el-Kessdf, 4/122-124.

120 Rurtubi, el-Cami ‘ li-ahkami’lI-Kur’dan, 15/249.
121 Ebiissutid Efendi, frsddii 'I- ‘akli s-selim, 5/251.
122 es-Suara 26/8, 67, 103, 121, 139, 158, 174, 190.
123 Zemahserd, el-Kegsdf, 3/334.

124 el-Kamer 54/17, 22, 32, 40.

125 Ebii’]-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-$afii
es-Stiyati, el-Itkan fi ‘uliimi’l-Kur’an (Beyrut: Mektebetii’s-Sekafiyye, 1974), 1651.
126 Beyzavi, Envdrii t-tenzil, 5/167.
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diizeyini artirarak tefekkiir ¢agrisin1 pekistirmektedir.'?” Tibi ise tekrarlari,
dinleyiciyi gafletten uyandirmak ve ibret almaya tesvik etmek amaciyla
yapilmis yapisal unsurlar olarak degerlendirmektedir. Ona gore bu
tekrarlar, muhatabin biling diizeyini diri tutmay1 hedeflemektedir. Tibi,
bu etkiyi “sanki onlara defalarca bastonla vuruluyor, kirik testi sesiyle
uyariliyor gibidir” seklindeki benzetmeyle ifade ederek, tekrarlarin
carpici ve uyarici niteligini 6n plana ¢ikarmaktadir.!?® Tibi’ye gore, ilgili
ayetlerdeki tekrarlarin amaci, ge¢misteki olaylardan alinacak derslerin
her bir haberle taze tutulmasini saglamaktir. Her hatirlatmada, insanin
zihnini uyararak dikkatli ve tetikte kalmasi tesvik edilmektedir. Boylece,
unutkanlik engellenmekte ve insan siirekli olarak uyanik kalmaktadir.
Tekrarlar, bireyin siirekli olarak ikaz edilmesini ve her an tetikte olmasini
saglamakta; bu da gaflet ve ihmalin 6niine gegmektedir.'?

Ebiissutid ise Kamer Siresinde yer alan tekrarlarin, stredeki dort
farkli kissanin sonunda bulunmasinin anlamli bir yapiya isaret ettigini
belirtmektedir. Ona gore, ““Yemin olsun ki, onlara kétiiliikten sakindiran nice
haberler gelmistir "' dyetini agiklayici nitelikte olan bu tekrarlar, her bir
kissanin basli basina 6giit ve ibret degeri tasidigini gostermektedir. Ancak
buna ragmen muhataplarin bu uyarilardan gerekli dersi ¢ikarmadiklar
gercegi, s6z konusu tekrarlarla vurgulanmaktadir. !

Sonuc¢

Kur’an’daki tekrar olgusu, Islam tefsir geleneginde farkli sekillerde
yorumlanmis; bazi alimler bunu lafzi tekrar olarak gérmiis, bazilari ise her
tekrarin farkli bir baglam ve mesaj igerdigini belirtmistir. Bu baglamda,
Ibn Kuteybe, Zerkesi ve Siiyfti gibi miifessirler, tekrarlarin Arap dilinin
belagat gelenegi i¢inde dogal bir yontem oldugunu vurgulamislardir. Ote
yandan, Muhammed Kutub ve Fazl Hasan Abbas gibi ¢agdas diigiiniirler
ise Kur’an’daki tekrarlar1 gercek anlamda bir yineleme olarak degil,
hikmet yiiklii, baglamsal c¢esitlilik igeren tematik sunumlar olarak
degerlendirmislerdir.

Zemahseri’'nin yaklagimi ise bu iki ana goriisii dengeli bi¢imde
harmanlayan 6zgiin bir bakis sunmaktadir. Ona gore tekrarlar, sadece
retorik bir etki araci degil; ayn1 zamanda ilahi maksadin beser zihnine
yerlestirilmesini amaglayan pedagojik bir yontemdir. el-Kegssdf tefsirinde
bu yaklagimi sistematik bicimde ele alan Zemahseri, tekrarlarin hem lafzi
hem de manevi diizeyde anlam insasina katki sundugunu, ayrica mesajin

127 Nesefl, Medarikii t-tenzil ve haka 'iku t-te 'vil, 3/405.
128 Tibi, Futihu'l-gayb, 15/138.

129 Tibi, Futiihu’l-gayb, 15/138.

130 e]-Kamer 54/4.

131 Ebiissutid Efendi, /rsddii’l- ‘akli s-selim, 8/168.
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kaliciligimi sagladigini ve insan fitratina uygun bir hitap bi¢imi oldugunu
savunmaktadir.

Zemahseri’nin yaklagimi, klasik miifessirlerin edebi-belagat temelli
aciklamalarindan ayrilarak tekrarlari psikolojik ve teolojik bir zemine
oturtmasi bakimindan dikkat cekicidir. Ona gore tekrar, sadece bir
anlatim bi¢imi degil, ayn1 zamanda zihinsel derinlik, kalbi uyanis ve iradi
yonelis saglayan ¢ok boyutlu bir ilahi stratejidir. Bu yoniiyle Zemahseri,
Kur’an’daki tekrarlar1 insanmn egitimi ve ilahi mesajin tesiri acisindan
vazgecilmez bir yontem olarak gdrmektedir.

Sonug olarak, Zemahseri’nin tekrar anlayisi, onu yalnizca edebi
bir sanat degil, ayn1 zamanda ilahi terbiyenin islevsel ve ¢ok yonlii bir
aract olarak konumlandirmasi bakimindan hem geleneksel hem modern
yaklagimlara koprii kuran 6zgilin bir yorum cercevesi sunmaktadir. Bu
yaklasim, Kur’an’in hem belagat inceligini hem de mesajimin derinlikli
yapisini birlikte kavramaya olanak tanimaktadir.

Zemahseri’nin tekrar olgusuna yaklagimi, Kur’an’in egitim, psikoloji
ve belagat gibi alanlardaki etkisini birlikte ele alan biitlinciil bir bakis
acist sunmaktadir. Bu yaklasimin, giinlimiiz Kur’an aragtirmalarinda
daha ayrintili bir sekilde incelenmesi; tefsir yontemleri, Kur’an dgretimi
ve hitabet sanati1 gibi alanlarda yeni goriislerin ortaya c¢ikmasina katki
saglayabilir. Ayrica Zemahseri’nin tekrar anlayisinin diger miifessirlerle
karsilastirilmasi, tefsir gelenegini iyi anlamamiza yardimci olurken, tekrar
konusundaki giincel yorumlari da besleyebilir. Bu baglamda, Kur’an’daki
tekrarlarin egitim bilimleri, psikoloji ve iletisim kuramlari gibi alanlarla
irtibatlandirilarak disiplinler arasi ¢alismalara konu edilmesi, literatiirde
onemli bir boslugu dolduracak nitelikte goriinmektedir.
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Oz

Klasik tefsir metinlerinde kimi Kur’an ayetlerinin siklikla kelam konular ile
iliskilendirildigini ve bu konularmn ilgili ayetler lizerinden temellendirildigini
gormek miimkiindiir. Bu durum keldm ile tefsirin kesisim noktalarindan
birini olusturmaktadir. Erken donemden itibaren ortaya ¢ikmaya baslayan
niibiivvet, imamet, zat-sifat, kaza-kader gibi meselelerin kelam ekolleri ve bu
ekollere mensup miifessirler tarafindan Kur’an iizerinden temellendirilmesi,
kelam ile tefsir arasindaki iliskinin yogunlagsmasina neden olmustur. Bu siireg
boyunca ekoller dogallikla birbirlerini etkilemis, herhangi bir ekoliin fikirleri
bir diger ekoliin diisiincelerinin sekillenmesinde zaman zaman belirleyici rol
oynayabilmistir. Bu ¢alismada Mu‘tezile ile Imamiyye arasinda bu tiirden bir
etkilesim olup olmadig1 sorusturulmakta ve bu konu haberi sifatlarin yorumu
cercevesinde incelenmektedir. Calismada Mu‘tezile-Sii Imami etkilesiminin
sinirlarini tespit etme siirecinde keskin ve asir1 iddialara karsi ihtiyatl bir
yaklagim benimsenmis ve $ii miifessirler tarafindan telif edilen tefsir metinleri
esas alinmak suretiyle somut veriler derlenmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kelam, Haberi Sifatlar, Mu‘tezile, Sia.
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Abstract

Classical tafsir texts often associate specific Qur’anic verses with theological
issues and use these verses as the basis for supporting specific doctrinal
positions. This approach highlights one of the key intersections between kalam
and tafsir. From the early period, theological schools and their associated
exegetes sought to ground issues such as prophethood, imamat, dhat-sifat, and
qada-qgadar in the Qur’an, thereby intensifying the relationship between the two
disciplines. In this process, the theological schools naturally influenced each
other, with the ideas of one school at times playing a pivotal role in shaping the
teachings of another. This study examines the potential interaction between the
Mu‘tazila and the Shi‘a within this broader context, focusing specifically on
the interpretation of sifat al-khabariyya. In contemporary academic discourse,
it is often claimed that the Mu‘tazila significantly influenced Shi‘i thought.
However, the prevailing view among contemporary Shi‘i scholars is that Shi‘i
theological perspectives developed independently of external influence. To
explore this issue, this study takes a cautious approach, avoiding overly rigid or
sweeping claims. Instead, it seeks to delineate the contours of Mu ‘tazila-Shi‘a
interaction through a detailed analysis of early Shi‘i tafsir texts. By limiting its
scope to the interpretation of divine attributes, this research aims to provide
a foundation for further investigations into the boundaries of the relationship
between kalam and tafsir.

Keywords: Tafsir, Kalam, Divine Attributes, Mu ‘tazila, Shi‘a.

*  This article is published under the CC BY-NC 4.0 licence.
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Summary

Classical Qur’anic exegetes often linked specific verses to theological
issues and used these verses as the basis for their discussions. This
interplay represents a significant point of convergence between kalam and
tafsir. From the earliest periods, theological issues such as prophethood
and imamate (nubuwwa, imama), the divine essence and attributes (dhat-
sifat), qada-qadar were systematically developed and substantiated through
Qur’anic verses by various kalam schools and the exegetes associated with
them. This process intensified the relationship between kalam and tafsir.
Naturally, these schools influenced each other over time, with the teachings
of one school occasionally playing a decisive role in shaping the ideas of
another. For example, different approaches to the interpretation of verses
dealing with anthropomorphic divine attributes (sifat al-khabariyyah)
gradually emerged, reflecting a long and dynamic exegetical process.
The perspectives of different theological schools on this issue eventually
influenced subsequent Qur’anic interpretations, with theological debates
becoming a dominant force in shaping exegesis. This influence was also
manifested in inter-sectarian dynamics, as the views of one school of
kalam not only influenced the interpretations of its own exegetes, but also
resonated with those of rival schools.

This study focuses specifically on whether the Mu‘tazila-a school widely
recognised for its systematic theological framework-exerted influence on
the Shi‘i madhhab in the context of Qur’anic exegesis. The investigation is
situated within Shi‘i exegetical literature to explore whether any interaction
occurred between the two sects and, if so, how such interaction may
have shaped Shi‘i tafsir. Contemporary scholarship frequently suggests
that the Mu'tazila had a significant impact on the Shi‘a, while Shi‘i
scholars predominantly maintain that Shi‘i theological views developed
independently, free from external influence. Western researchers have
often posited that the Shi‘a were influenced by the Mu‘tazila, particularly
in relation to doctrines such as imama and occultation (ghayba). However,
whether the evidence supporting this claim is sufficient remains a subject
of ongoing debate. Furthermore, the hypothesis that “the relationship
between the Mu‘tazila and the Shi‘a initially fluctuated but later stabilized,
leading to a stronger Mu ‘tazili influence” appears weak. This is because
the relationship between the two sects continued to fluctuate in later
periods, particularly with the rise of the akhbari tradition and the decline
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of the usuli school of thought. Proponents of the view that Imami Shi‘a
developed its doctrines independently often argue that Shi‘i theology is
comprehensive, coherent, and autonomous. However, it is untenable to
dismiss the significant intellectual connections between Mu ‘tazili and Shi‘i
scholars, especially during the tenth and eleventh centuries.

This study adopts a cautious approach, avoiding extreme or overly
definitive claims while examining the boundaries of Mu tazila—Shi‘a
interaction. Early Shi‘i exegetical texts serve as the primary focus for
gathering concrete data. The research is limited to the interpretation of
sifat al-khabariyya and aims to contribute to future studies that explore
broader dimensions of the kalam—tafsir relationship. To trace the historical
trajectory of the issue and clarify the extent of interaction, perspectives
from various theological schools are occasionally referenced. The study
employs methodologies fundamental to the social sciences, including
documentation, textual analysis, and data collection. Primary works
authored by exegetes on the subject were reviewed, and evaluations of
verses addressing sifat al-khabariyya in these works were treated as data
points. Additionally, theological texts beyond the realm of zafsir literature
that addressed these issues were analyzed. The information gleaned from
these sources provided essential data for deriving sound conclusions.
Accordingly, the study adopts a comparative textual analysis approach,
encompassing both Shi‘i exegetical and theological literature. Although
prior research on the history of kalam and sectarian thought has addressed
sifat al-khabariyya, these topics have not been examined comparatively
within the framework of Shi‘i kalam and tafsir. Thus, this study also
investigates how verses associated with sifat al-khabariyya are interpreted
in the relevant literature. To the best of our knowledge, no existing study
has analytically examined interpretations of sifat al-khabariyya within
the context of Mutazilite—Shi‘i interaction or evaluated them from the
perspective of Qur’anic exegesis.
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Giris

Kur’an ayetlerinde vech-yiiz, yed-el, isbe‘-parmak, ayn-goz, ars, it-
yan-gelmek, niizul-inme, kadem-ayak, gibi birgok nitelik Allah’a atfedil-
mektedir. Bu nitelikleri ihtiva eden ayetlerin nasil anlasilacagi hususun-
da ortaya ¢ikan farkli yaklasimlar, sonraki dénemlerde Kur’an yorumunu
da etkilemis, bu baglamda daha ¢ok kelam tartigsmalar1 yorum fiizerinde
yonlendirici olmustur. Bu etki zaman zaman mezhepler arasi etkilesime
yol agmistir. Diger deyisle belirli bir kelam ekoliiniin goriisleri sadece o
ekole mensup miifessirlerin yorumlarimi etkilemekle kalmayip diger ekol-
lere mensup miifessirleri de etkileyebilmistir. Bu calismada Mu‘tezile’nin
siirec ierisinde Sia mezhebini etkileyip etkilemedigi Sii-imami ekoliiniin
tefsir literatiirii gercevesinde incelenecektir. Arastirmanin problemi, s6z
konusu iki mezhep arasinda herhangi bir etkilesimin olup olmadig1 ve var-
sa boyle bir etkilesimin Sii tefsir literatiiriine etki edip etmedigidir. Bu me-
sele, haberi sifatlarin yorumu 6rnekligi ile sinirl tutularak incelenecektir.
Ayrica etkilesim alaninin boyutlarini gérmek icin yer yer farkli ekollerin
de konuya iligkin goriigleri zikredilerek meselenin tarihi siire¢ icerisindeki
seyri resmedilmeye ¢alisilacaktir. Konuya giris mahiyetinde tefsir-kelam
baglaminda haberi sifatlarin tanimi ve kelam ilminde ele alinis bi¢imine
kisaca deginilecektir.

Makale yaziminda dokiimantasyon, belge inceleme ve veri toplama
gibi aragtirma yontemleri uygulanmistir. Bu ¢ercevede oncelikli olarak
incelenen konuya iligkin miifessirlerin kaleme aldiklar1 eserler taranmas,
mezk{r caligmalarda yer alan haberi sifatlarin konu edildigi ayetlere dair
degerlendirmeler veri olarak kabul edilmistir. Ayrica tefsir literatiiriiniin
disinda konuya iligkin bilgilere yer veren kelam disiplini baglaminda telif
edilen eserler de makalede incelenmistir. Dolayisiyla arastirmamizda hem
Sii tefsir hem de Sii kelam literatiiriinde karsilagtirmali metin analizi yon-
temi de kullanilmistir. Genellikle keldm ve mezhepler tarihi literatiiriine
iligkin eserlerde haberi sifatlara dair bilgi ve konular daha dnce s6z konu-
su disiplinler ait arastirmalarda ele alinip incelenmis olsa da dzellikle Sit
kelam -tefsir disiplini baglaminda karsilagtirmali olarak incelenmemistir.
Makalenin konusuna iliskin dogrudan yapilan calismalara gelince, gore-
bildigimiz kadariyla Mu‘tezile-Sia arasindaki etkilesim baglaminda haberi
stfatlar1 igeren yorumlari veri olarak analitik yontemle degerlendiren ve
Kur’an yorumu agisindan inceleyen bir ¢alisma mevcut degildir.
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2. Mu‘tezile-Sia Etkilesimi

Sii-imamiyye ile Mu‘tezile’nin goriislerinin kesistigi hususunda bazi
yorumlar zaman zaman yapilmistir. Bununla birlikte, hangi mezhebin
diger mezhebi daha ¢ok etkiledigini veya en azindan hangi mezhebin diger
mezhepten etkilendigini agik bir sekilde ortaya koymak zordur. Genel
olarak fikirlerin kaynagmasi mevzu bahis oldugunda bir diisiince veya fikrin
digerini etkileyip etkilemedigini tespit etmek de pek kolay degildir. Bu
zorluk, usil ile ilgili kaygilardan ve “etki” kavraminin taraflari ilgilendiren
cagrisimlarindan neset etmektedir. Metodolojik olarak, “etki”nin sinirlarini
net olarak ¢izmek ve gergekligini kesin olarak ortaya koymak igin
diizenlenmis belirli kurallar bulunmamaktadir. Bu baglamda arastirmalara
yardimer olacak ve “metinsel kanit” olarak da nitelendirilebilecek bazi
kurallar, etkilenen ve etkileyen taraflara ait metinleri incelemekle ortaya
konulabilir. Fakat bu, her ne kadar diizenli ve sistematik olarak yapilmis
olsa bile, “etki” fiilinin tanimlanmas ile ilgili zorluk “rahatsizlik vermeye”
devam eder ve kesin bir ¢6ziime ulagsmak imkansiz olarak kalir. Ciinkii
etki, bir baskasi tizerinde tasarruf etme giiciine sahip olmay1 ifade eder ve
bu da bir diisliniiriin goriislerinin orijinal veya taklit olmasi hususunda bir
tutarsizlik ortaya gikarir.' Mu‘tezile ve Imamiyye ekolleri arasindaki iligki
genel olarak ilahi zat ve sifatlar, Kur’an’in mahlik ya da muhdes olusu ve
irade gibi biiylik tartigmalara sebebiyet veren ana konularda kesismektedir.
S6z konusu diislince agirlikli olarak iki goriis lizerinden; birincisi Sii
kelamcilarin 6zellikle de Usdlilerin kendi goriiglerini Mu‘tezile mezhebi
iizerinden, ikincisi Mu‘tezile’den bagimsiz olarak gelistirdikleridir. Birinci
gOrilisii savunanlara gore, Oncelikli olarak “Biiyilk Gaybet” donemine
kadar Sii kelam diisiincesi geleneksel tarzda yani mam i aciklamalar:
tizerinden hicri I1I/IX. asrin ortalarina kadar varligint siirdiirdii. Fakat bu
donemden itibaren Imamiyye mezhebine mensup, akli ydnelime daha
¢ok ilgi duyan yeni jenerasyon alimler tarafindan, kelam disiplininin ana
meseleleriyle ilgili olan konulardaki Mu‘tezili diisiince asamal1 olarak Sii
diisiinceye entegre edilmeye basladi. Sia mezhebine mensup alimler, Sii
diisiincenin temelini veya alametifarikasini olusturan imamet konusunda
geleneksel tavri stirdiirmekle birlikte, tevhit, adalet, Allah’in sifatlar1 ve
irade konusunda tamamen Mu‘tezili goriisleri benimsediler. Sii kelam
alimleri Tanri’nin ontolojisini ve sifatlarini tartisirken, giderek artan bir
sekilde Mu‘tezili terminoloji ve kavramlari kullanmaya basladilar. Bu
yeni egilim, $ia’ya mensup olan bir dizi kelamci tarafindan baglatilmis ve
daha onceleri Mu‘tezile ekoliine mensupken sonrasinda $ia mezhebinin

" Hussein Ali Abdulsetar, Shi‘i Doctrine, Mu ‘tazili Theology: Al-Sharif Al-Murtada
And Imami Discourse (Edinburgh: Edinburgh University Press, 2017), 6-7.
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saflarina katilan diger kelamecilar tarafindan da desteklenmistir. Ornegin
gaybetu’s-sugra doneminde Sia mezhebinin merkezi olan Bagdat’ta Ebi
Sehl Ismail b. Ali (8. 311/924) ve Ebl Muhammed Hasan b. M{isa (.
300/912 (?)* gibi Nevbahti ailesine mensup alimler Mu‘tezili kavramlar
kullananlarin basinda gelir. Bu konuda Nevbahti ailesinin yetistirdigi
alimlerin yan1 sira, Ibn Abdullah el-isfahani ve Ibn Kiba er-Razi’
gibi ilk zamanlarinda Mu‘tezili iken daha sonra Sia mezhebine gecen
alimlerin énemli etkileri de s6z konusudur. imam Es‘ari (6. 324/935) de
Imamiyye’den bir grubun tevhit konusunda Mu‘tezile ve Haricilerden
etkilendigini, hatta onlarin gorislerini benimsedigini sdylemektedir.*
Esterabadi’ye (6. 1033/1624) gére hem rasyonel hem de nakli deliller
Allah’in zat1 ile sifatlarinin 6zdes oldugunu gostermektedir. Filozoflarin
ve Mu‘tezile’nin konuya iligkin ibraz ettikleri kanitlar Ehl-i beytin ifadeleri
ile acik bir sekilde ortiismektedir. Esterdbadi’nin bu tasnifinin, Imami
teoloji igerisine “sizmig” Mu‘tezili kelam diislincesine borglu oldugu
sOylenmistir.’ Fakat ikinci goriigiin savunucular1 yukarida zikredilen “etki”
konusunu kabul etmemektedirler. Bu etkilesimin yan1 sira Mu‘tezile ve Sia
mezhepleri arasinda gorilis benzerliklerinin oldugu, “Allah’in bir hayatla
degil zatiyla hayy, bir kudretle degil zatiyla kadir ve bir ilimle degil zatiyla
alim oldugu ve bu goriisiin tiim Imamiyye ve Mu‘tezile mezhebinin ortak
goriisii oldugu” Seyh Miifid (6. 413/1022) tarafindan da ifade edilmistir.®
O benzerlikleri kabul etmekle birlikte “etkilesimi” kabul etmemekte, hatta
“Evailu’l-makalat” isimli eserinde Mu‘tezile ve Sia mezhebi arasindaki
farkliliklar1 degerlendirmektedir. Bu goriisii kabul etmeyenler arasinda
Abdiirrezzak b. Ali Lahici (6. 1072/1661) de bulunmaktadir. O gercek
felsefenin hem masum imamlar hem de gercek filozoflar tarafindan
zikredilen “ortak gergegi” insa edecegini ifade eder. Ona gére, imamlara
ait rivayetlerden tiretilen Sii 6gretiler hem Miisliiman filozoflarin hem de
Yunan filozoflarin diisiincelerine tekabiil eder. Ve acik bir sekilde Lahici,
Mu‘tezile ve Sia arasindaki teolojik benzerliklerin sebebini -bir ekoliin

2 Hassan Ansari-Sabine Schmidtke, “The Shi‘i Reception of Mu‘tazilism (II): Twel-
ver Shi‘is”, The Oxford Handbook of Islamic Theology, ed. Sabine Schmidtke (Ox-
ford: Oxford University Press, 2016), 200.

3 Hossein Modarressi, Crisis And Consoldation in The Formative Period Of Shi‘ite

Islam: Abii Ja far Ibn Qiba al-Rézi and His Contribution to Imamite Shi‘ite Thought

(Newlersey: 1993), 115-117.

Ebii’l-Hasan Ali b. ismail el-Es‘ari el-Basri, Makalatii’I-Islamiyyin ve ihtildfi’l-mu-

sallin, gev. Omer Aydin - Mehmet Dalkilig (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu

Baskanligi, 2019), 80, 88, 89.

5 Robert Gleave, Scripturalist Islam: The History and Doctrines Of The Akhbari Shi‘t
School (Leiden: Brill, 2007), 111-112.

¢ Seyh Miifid Muhammed b. Muhammed b. Nu’man el-Ukberi, Evdilu 'l-makdldt, thk.
Ibrahim el-Ensari (Tahran: 1413), 52.
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diger ckole ait goriisleri benimsemekten kaynaklanmadigimi- her iki
mezhebin metodolojilerinde felsefeyi kullanmasi olarak goriir.”

Batili aragtirmacilarin S$ia’nin Mu‘tezile’den etkilendigi, yoniindeki
iddialar1 S$ia’nin belirli doktrinlerinin genel bir doniisiim gecirdigini
reddetmeyi gerektirmez. Bu baglamda Batili aragtirmacilarin  $ia
diisincesine yonelik rasyonalist degisim teorileri, imamet veya gaybet
gibi kavramlarin izinin siiriilmesine dayanmaktadir. Fakat elde ettikleri
verilerin mezkar iddiay1 desteklemek i¢in yeterli olup olmadigi hususu
hala tartigmali1 olarak kalmaktadir. Ayrica tarihi siire¢ icerisinde Mu‘tezile
ile Siflik arasindaki iligkiler, baslangicta inisli ¢ikisli iken sonradan istikrar
kazanmig ve boylece “Mu‘tezile etkisi agirhik kazanmistir” seklinde
tamimlanmis olsa da sonraki donemlerde yine ayni sekilde, inisli ¢ikish
olarak devam etmistir. Seyh Miifid’in ve Imamiyye alimlerinin ilk goriise
kars1 ¢ikmalarmin temel sebeplerinden biri Sii teolojinin eksiksizligini,
tutarliligini ve 6zerkligini savunmaktir. Bdylece kendi “otoritelerinin yani
imamlarin” diginda “akil ve bilgi” almaya ihtiyaclar1 olmayacaktir veya
olmamasi gerekir.

2. Tefsir ve Kelamin Kesisim Noktas1 Olarak Haberi Sifatlar

Allah’in zatina iligkin bilgiler naslarda gecen isim ve sifatlarla ilgili
ayetlere taalluk etmektedir. Sifat kelimesi sozliikte “bir varligin taninmasi/
tanimlanmasini saglayan nitelik ve hal” anlamima gelmektedir. Terim ola-
rak “Allah’in insanlarca bilinmesini saglayan nitelik” veya “Allah’in zati-
na nisbet edilen mana ve mehum” diye tanimlanan sifat kavrami, kisaca
“Allah’in zitina nisbet edilen mana”® seklinde ifade edilebilir. Kur’an’da
sifat kelimesi Allah’a dogrudan nisbet edilmese de O’nun hakkinda “v-s-f
kokiinden tiireyen bazi fiiller kullanilmistir.’ Ote yandan Kur’an’da aczi-
yet gibi noksanlik ifade eden kavramlar Allah’tan nefyedilmis, halik, alim,
kadir sifatlar1 ise O’na atfedilmistir. Mahlikata ait nitelikler tasiyan si-
fatlarin Allah’tan nefyi gerektigi halde “yed-el”, “vech-yiiz”, “ayn-go6z”,
“isbe‘-parmak”, “ars”, “cenb-yan, taraf, civar”, “ityan-gelme”, “kiirsi”,
“niizul-inme”, “istiva-oturma” gibi ifadeler ayetlerde Allah’a nispet edil-
mistir.!® Keldm ilminde haberi sifatlar olarak isimlendirilen sdz konusu
vasiflarin Kur’an’da yer almasi islam alimlerini bu kavramlarin yorumu
konusunda farkli goriislere sevk etmistir. Bu goriisleri ii¢ baslik altinda ele

7 Reza Pourjavady - Sabine Schmidtke, “Twelver Shi‘i Theology”, The Oxford Hand-
book Of Islamic Theology (Oxford: Oxford University Press, 2016), 469.

¢ llyas Celebi, “Sifat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Ya-
yinlari, 2009), 37/100.

® Muhammed Fuad Abdilbaki, el-Mu ‘cemu’l-mufehres li-elfazi’l-Kur ani’l-Kerim
(Kahire: Daru’l-Hadis, 1422/2001), “Vsf”, 841-842. Ayrica drnek ayetler icin bk.
el-En‘am 6/100; Ytsuf 12/18, 77; el-Enbiya 21/22, 112; el-Mu’mindn 23/91.

10" Bk. el-Kasas 28/88; Sad 38/75; Taha 20/39; Yanus 10/3; Taha 20/41.
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almak miimkiindiir: tesbih, tefviz ve te’vil.!! Tesbih, haberi sifatlar1 zahi-
ri anlaminda kabul eden ve boylece bir bakima antropomorfik tanr1 anla-
yisina yol agan goriis olarak bilinir. Tefviz, Allah’in sifatlarinin mahiyeti
hakkindaki bilgiyi Allah’a havale ederek bu hususta konusmay1 ve soru
sormay1 bidat olarak goren yaklasimdir. Malik b. Enes’e (6. 179/795) ait,
“IstivA malumdur. Keyfiyeti mechuldiir. Hakkinda soru sormak ise bidat-
tir.”'? igerikli agiklama bu goriis sahiplerinin tutumunu 6zetler. Te’vil go-
rlglini savunanlar, naslarda yer alan haberi sifatlara iligkin kavramlarin
tenzih diisiincesine uygun sekilde dilin ve aklin imkanlar1 baglaminda yo-
rumlanmasi gerektigini diisiiniirler. Ilk goriis, Islam geleneginde alimlerin
¢ogunlugu tarafindan tevhid ilkesine, ayetlere ve akla aykiri bulunmus-
tur. Baz1 alimleri haberi sifatlar1 yorumlama konusunda sessiz kalirken,
Ehl-i siinnetten Eg’ariyye ve Matiiridiye, ayrica Mu‘tezile, $Sia ve filozoflar
tiglincli goriis olan te’vili benimsemislerdir.

Sifatlar1 zati ve fiili olmak {izere iki sinifta tasnif eden EbG Hanife (6.
150/767), hayat, irade, ilim, basar, kudret, sem’ ve kelami ilk gruba; hayat
verme, yaratma, riziklandirma, yapma, hayati sonlandirma gibi sifatlari da
ikinci gruba dahil eder.* Matiiridiler de sifatlar1 zati ve fiili' olmak tizere iki
sekilde tasnif etmislerdir. Buna karsin miiteahhirin donem alimleri sifatlari
genel olarak zati, fiili ve haberi olmak iizere iice ayirirlar. Mu‘tezile’ye
gelince, kurucularindan olan Vasil (6. 131/748), Allah’a kadim manalarin
atfedilmesini sirkle es deger olarak gérmektedir. [1ahi sifatlart Ebii’l-Hiizeyl
Allaf (8. 235/849-50 [?]), Abbad b. Siileyman (6. 250/864), Nazzam (0.
231/845), ve Ebl Ali el-Ciibbai (6. 303/916) gibi alimler Allah’in zatinin
aynist olarak degerlendirirken, Muammer b. Abbad (6. 215/830), zattaki
manalarla iligkili olarak degerlendirir. Muammer Allah’1 kendinde mana
olarak bulunan kudretle kadir, ilimle alim olarak degerlendirir.'® Dirér b.
Amr (6. 200/815) ve Nazzam “Allah kadirdir” s6ziinden amacin Allah’in
zatinin ispati1 ve O’ndan acziyetin nefyedilmesi oldugunu agiklamislardir.
el-Allaf’a gore, Allah hayy’dir denildigi zaman Allah’in zatiyla hayy
oldugu ispat edilmis olup, ayn1 sekilde O’ndan 6liim de nefyedilmis olur.!”

1" Celebi, “Sifat”, 37/100.

"> Eb( Said Osman b. Said ed-Dérimi, er-Red ‘ale’l-Cehmiyye, thk. Ebli Asim el-Eseri
(Kahire: Mektebetu’l-Islamiyye, 1431/2010), 69.

13 Celebi, “Sifat”, 37/101 vd.

14 Celebi, “Sifat”, 37/103.

15 Ebﬁ’l-Ml}‘in Meymin b. Muhammed en-Nesefi, Bahru'l-keldm, thk. Muhammed
Seyyid (Urdiin: Daru’l-Feth 1i’d-Dirésat ve’n-Nesr, 1435/2014), 104.

16 {lyas Celebi, “Mu‘tezile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlar1, 2006), 31/395-396.

17 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, ¢ev. ilyas Celebi (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu, 2013), 1/294-295.
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Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) ise sifatlar zati, fiili ve selbi olmak lizere
ti¢ grupta tasnif eder;'® Allah hakkinda hi¢bir zaman diisiiniilemeyecek
nitelikleri selbi sifatlar icerisinde degerlendirirken, haberi sifatlar olarak
kabul edilen ayetleri bu minvalde (cenb’i itaat, ‘ayn’1 ilim, istiva’y1 istila,
vech’i zat, yed’i kudret'”) mecaza hamlederek yorumlar.

Sii-imami kelamcilar da Allah’mn sfatlarmi zati ve fiili olarak iki
sekilde tasnif etmektedirler. Ornegin Seyh Sadik (6. 381/991) Allah’
zati vasiflandirdigi zaman, s6z konusu sifatlarin ziddinin  Allah’ta
bulunmadigimi, hayy, ‘aziz, vahid, kayyum, kadir, hakim, kadim, sem®,
basar, gibi sifatlarin O’nun zati sifatlar1 oldugunu ifade etmektedir. Fiili
sifatlara gelince onlarin muhdes oldugunu, fail, razik, hallak, vehhab,
miitekellim, miirld gibi sifatlardan olustugunu Allah’in bu sifatlarla daima
tavsif edildigini s6ylemenin ise caiz olamayacagini sOylemistir.”* Gergi
Hisam b. Hakem (6. 179/795) “Allah Teala’nin muhdes bir ilimle alim?!
oldugunu iddia etmistir. Allah’in sifatlarimi zati ve fiili olarak iki sekilde
tasnif eden Seyh Miifid’e gore aradaki fark; zati sifatlarla vasiflandirilan
bir varlig1 bunlarin ziddi ile nitelenmesi sahih kabul edilmedigi halde,
fiill sifatlarla nitelenen bir varligin, zaman zaman bu sifatlarin ziddiyla
vasiflandirilmasi da miimkiindiir.?> S6yle ki, birinci siifta -sifatu’z-zat-
fiile isaret yoktur; ikinci sinifta -ef*al- fiillere isaret vardir. Aradaki fark
soyle aciklanabilir: Zati sifatlarin zitlar1 Allah’a isnat edilemez. Ornegin,
O’nun cansiz olmasi (hayy sifatinin ziddi) veya O’nun aciz olmasi (kadir
sifatinin z1dd1) veya bilgisiz olmasi (alim sifatinin zidd1 olarak) sdylenemez.
Allah kadir, hayy ve alim olmaktan bagka bir seyle vasiflandirilamaz. Ama
Allah bugiin bir yaratici, 6l bir adami dirilten veya Zeyd’e bir rizik verici
olamayabilir. Dolayisiyla Allah fiili sifatlarin zitlariyla nitelendirilebilir.??
Ayrica Seyh Miifid Basrali olarak tanittigi Es‘ari’yi elestirerekten, onun
tesbihe yoneldigini, Kur’an’da Allah’a atfen kullamilan “yiiz” ve “el”
lafizlarini zahiri anlamda anladigini, fakat bu tarz insani nitelikleri Allah’a
atfetmenin dogru olmadigini zikreder. Ona gore Es‘ari’nin séz konusu
vasiflar1 Allah’a atfetmesi, ayn1 zamanda Allah'a birgok ezeli ve kadim

18 Kadi Abdiilcebbar, Serh, 1/294.

19 Kadi Abdiilcebbar, Serh, 1/366.

** Seyh Sadiik Muhammed b. Ali b. Babeveyh, Tevhid, thk. Hagim el-Hiiseyni et-Tah-
rani (Kum: Muessesetu’n-Nesri’l-Islami, 1430), 134-143; Ayrica bk. Seyh Sadik,
Risdletu’l-i ‘tikadati’l-Imamiyye, ¢ev. Ethem Ruhi Fiflali (Ankara: Ankara
Universitesi Basimevi, 1978), 24-25.

2l Kadi Abdiilcebbar, Serh, 1/294.

* Seyh Miifid Muhammed b. Muhammed b. Nu‘man el-Ukberi, Tashihu i ‘tikidai
ti’l-Imamiyye, thk. Hiseyin Dergahi (Kum: Muessesetu’l-Imam es-Sadik, 1413), 40.

% Seyh Miifid, Tashih, 40-41.
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sifatin da atfedilmesi anlamma gelecektir.* Ornegin Kur’an’in mahlik
olmasi hususunda, Allah’in kelam sifatini fiili sifatlardan kabul eden Seyh
Miifid ve Tasi (6. 460/1067), gibi kelamcilar Mu‘tezile ile aynmi sekilde
diistinmektedirler. Ne var ki, Miifid ve Tas1 mahlik ifadesini kullanmaktan
kagmarak onun yerine 1srarla muhdes kelimesini tercih etmiglerdir.® Bu
noktada Es‘ari Sil gruplarin tecsim hususunda alt1 firkaya boliindiiglini
soyler.?® S6z konusu gruplar icerisinde, tevhit konusunda Mu‘tezile ve
Hariciler’in goriislerini benimseyen altinci firka, Allah’1n cisim olmadigini,
sekli bulunmadigini, varliklara benzemedigini, kendisi hakkinda hareket,
siikin ve temas gibi hudus ima eden sifatlarin diisliniilemeyecegini ileri
siirer. Ayrica Es‘ari bu gruptan farkli olarak diger “Onceki” gruplarin
antropomorfik tanr1 anlayigina sahip olduklarini sdyler.?”’

Yukaridaki tasnifin Sii diisiince geleneginde isimlendirmedeki bazi
degisiklikler ile devam ettigi goriilmektedir. Ornegin, Malik Mustafa
el-‘Amili, sifatlar1 subuti ve selbi sifatlar olarak tasnif etmis, ilk grupta
yer alan sifatlarin alim, hayy, kadir gibi sifatlar olarak Allah’in kemalini
ortaya koydugunu sOylemistir. Ona gore selbi sifatlar tenzihi sifatlar
olup Allah’tan noksanliklar1 (acz, cehl gibi) tenzih etmek anlaminda
kullanilmaktadir.®® Nitekim Hairl de Sia’nin sifatlart tasnifi konusunda
ayn1 gorisleri paylagir.?

3. Sii Tefsir Geleneginde Haberi Sifatlar

Tevil’e konu olan ayetlerdeki ifadelerin basinda yed kelimesi
gelmektedir. Sozlitkte “el” anlaminda kullanilan kelime, mecaz ve kinaye
yoluyla hakimiyet, yardim-destek, nimet-lutuf, giic-kudret gibi anlamlara
gelebilir.®® “Yahudiler “Allah’in eli” baghdw dediler. Haywr onun iki eli
de aciknir, diledigi gibi verir™', “Ili elimle yarathgimi™?, “Gogii kendi

ellerimizle biz kurduk”®, “Allah’in eli onlarin ellerinin tizerindedir.”**,

2 Seyh Mifid, Tashih, 52-53.

5 Seyh Miifid, Tashih, 53. Seyh Tasi Muhammed b. Hasan, el-Iktisdd fima yetaallaku
bi’l-i ‘tikdd, thk. Heyet (Beyrut: Daru’l-Edva, 1986), 65-68.

% Es‘arl, Makaldt, 76-80.

27 Es‘ari, Makaldat, 80.

28 Malik Mustafa Vehbi el-‘Amili, ‘dkidetund sifatillah (Beyrut: Daru’l-Velai, 2017), 35.

¥ Mirza Ali Hairl, ‘Akidetu’s-sia (y.y, t.y.), 6.

30 {bn Manzir Muhammed b. Mukerrem b. Ali el-Ensard, Lisdny - ‘Arab, ngr. Muham-
med Abdulvehhab - Muhammed Sadik (Beyrut: Daru lhyai’t-Turési’l-*Arabi,
1419/1999), “Yed”, 15/437-443; Ragib el-Isfahani, “Yed”, Miifreddt fi gari-
bi’l-Kur'an, thk. Muhammed Halil (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1426/2005), 551-552.

31 el-Maide 5/64

32 Sad 38/75

3 ez-Zariyat 51/47

34 el-Fetih 48/10



552 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 61 - Say: 2 - Haziran 2025

“Liitiif biittiniiyle Allah " elindedir”> ayetlerinde “yed” kelimesi Allah’a
izafe edilmistir. Ayrica “yed” kelimesiyle irtibatli olarak yemin (sag) ve
kabza ifedeleri de “.... Biitiin yeryiizii O 'nun kabzasindadw. Gokler O 'nun
sag (yemin) eliyle diiriilmiis olacak™® ayetinde ge¢mektedir.

Sii/imami literatiirde “yed” kelimesinin ilahi zata taalluk eden kul-
lanimlar1 farkli anlamlara hamledilir. Birbirleri ile iligkili olan bu anlam
havzasi kudret/esya iizerinde tasarruf, miilk, nimet/liituf/comertlik, sevap
ve tahkiku l-izdfe oldugu seklindedir. Yed kelimesinin nimet ve kuvvet an-
lamina tekabiil eden kullanimi Kummi (6. 329/941)%, Seyh Sadik, Serif
Murtaza (6. 436/1044), Ths1 ve Tabersi (6. 548/1154) gibi miielliflerin
eserlerinde zikredilen temel goriistiir. Bu goriis s6z konusu eserlerde ri-
vayetler ve dilsel izahlarla temellendirilmektedir.’® Ornegin, Tasi “yed”
kelimesinin mecaza hamledilmesinin dilsel ag¢idan temellendirilebilir ol-
dugunu one stirer. TGsi’ye gore hem Ziimer Stresinin 67. ayetinde yer alan
“bi-yeminih” ifadesi*’, hem de Feth Stresinin 10 ve Zariyat Stresinin 47.
ayetlerindeki yed kaydi “kuvvet”* anlaminda kullanilmistir. Seyh Sadik
da Tevhid isimli eserinde “yed” kelimesinin teviline iligkin Muhammed
Bakir’dan (6. 114/733) bir rivayet nakleder. Rivayette Sad Stresinin 75.
ayetinin tefsirine yonelik soru sorana Muhammed el-Bakir’ i “Arap ede-
biyatinda “yed” kudret ve nimet anlaminda kullanilir™*' dedigi aktarilir.*?
Bahrani (6. 1107/1696) de ayni igerikli rivayeti Seyh Sadik’tan nakleder.*
Serif el-Murtazd Maide Siresi 64. ayetteki yed ifadesini, Yahudilerin Al-
lah’a cimrilik atfetmek amaciyla sOylediklerini ve ilgili sdzclglin /ituf ve

3 Al-i Imrén 3/26,73

3 ez-Ziimer 29/67

37 Ali b. Ibrahim el-Kummi, Tefsiru’l-Kummi, thk. Muhammed Bakir el-Muvahhid
(Kum: Muessesetu’l-imam el-Mehdi, 1435) 3/862.

3 Bk. Muhammed b. Mes’td el-Ayyasi, TefsiruI-Ayyast, thk. Hasim Rasali (Beyrut:
Muessesetu’l-‘Alemi li’l-Matbaat, 1991) 2/60; Kummi, 7efsiru’l-Kummi, 1/251;
Muhammed b. Hasan b. Ali et-TGsi, et-Tibyan fi tefsivi’[-Kur ’an, tsh. Ahmed Sevki
el-Emin-Ahmed Habib Kasir (Necef: Mektebetu’l-Emin 1376/1957), 3/568; Ali b.
Hiiseyin Serif Murtaza, Tefsirus-Serif el-Murtazd, cem. Seyyid Miicteba Ahmed
el-Musevi (Beyrut: Muessesetu’l-Alemi 1i’l-Matbaat, 1431/2010) 3/196.

¥ Tasi, Tibydn, 9/45-46.

4 Tasi, Tibydn, 9/394.

4 Seyh Sadik, Tevhid, 148.

2 Ayni ayet hakkinda Kadi Abdulcebbar’in Allah Teala’nin kendisine “yed” nisbet
ettigi goriislinii savunan ve bu goriise binaen ise el sahibi olanin mutlaka cisim ola-
cagi seklinde iddiada bulunan birisine verdigi cevap ayetin izahma iliskin Sii miifest
sirlerin zikrettigi rivayetle ortigmektedir. Kadi Abdiilcebbar’a gore de ayette yer
alan “yed” ibaresi nimet anlamindadir. Kadi Abdiilcebbar, Serh, 1/368.

4 Seyyid Hasim el-Bahrani, e/-Burhdn fi tefsiri’I-Kur dn, thk. Heyet (Beyrut: Muesse-
setu’l-*Alemi 1i’1-Matbuat, 1427/2006), 2/490-491.
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nimet anlamlarina hamledilmesi gerektigini 6ne siirer.* Tabersi Al-i imran
Stresinin 73. ayetinde yer alana “Allah’in elindedir” ifadesini “Allah’in
miilkiindedir” olarak* yorumlarken Maide Stiresinin 64. dyetinin tefsirin-
de ayni1 kelimenin dildeki mecaz kullanimlarina dikkat ¢ekerek “yedahu”
ifadesini nimet ve comertlik*® anlaminda tevil etmistir. Feth Stiresinin 10.
ayetinin tefsirinde “yed” kelimesini “Allah’in akdi” olarak yorumlamasina
ragmen kelimenin kuvvet, nimet ve sevap?” gibi anlamlara hamledilebile-
cegini gosteren yorumlar da aktarir. Hem Huveyzi (6. 112/1700) hem de
Bahrani kelimenin kuvvet ve nimet anlamini i¢eren rivayetleri, yine Seyh
Sadiik’tan Sad Stresinin 75. dyetinin (“Iki elimle yarattigim”) tefsiri konu-
sunda naklederler.*

Yed kelimesini belagatteki tahkiku ’l-izafe tislubundan hareketle yorum-
layan goriis ise agirlikli olarak Serif Murtaza, Tasi ve Tabersi tarafindan
benimsenir. Serif Murtaza Sad Stresinin 75. ayetinde Allah’in miinezzeh
olmasina ragmen neden kendisine bir organ izafe ettigi sorusunu tartigma-
ya acar. Serif el-Murtaza ayetin metnindeki “bi-yedeyye” kaydinin hangi
anlama delalet ettigi ve neyi vurguladig1 noktasinda tahkiku’l-izafe tislubu-
nun dnemli oldugunu sdyler. Bu baglamda “iki elimle yarattigim” ifadesi
“bizzat kendi yarattigim”* anlamina gelir. TGsi de asli manasi el olan “yed”
kelimesinin Allah’a izafetle kullanilmasinin ilahi zatin muhakkak el sahi-
bi oldugu anlamina gelmedigini, ilgili s6zciigiin mecaza hamledilmesinin
dilsel agidan temellendirilebilir oldugunu 6ne siirer.*® Yasin Stresinin 71.
ve Sad Shresinin 75. ayetlerinde yer alan “yed” kelimesi miifessir tarafin-
dan tahkiku’l-izafe olarak tevil edilmis.’' Bu goriis, Ibn Abbas, Miicahid,
Katade ve Ibn Zeyd’e atfedilmistir.” Tabersi yed sozciigiiniin Arap dilinde
birkac¢ degisik anlamda kullanilmaya elverisli oldugunu soyler. Miifessir
Yasin Strresinin 71. ayetinde yer alan “yed” ifadesinin sozliikte uzuv, kuv-
vet, nimet ve tahkiku’l-izafe anlamlarinda kullanildigini, ayette de anlanu
giiclendirme islevi gordiigiinii -Allah’in ortaksiz bir bigimde kendisinin
insan1 yarattigimi vurguladigini- belirtir.>* Sad Stresinin 75. dyetinde yer

4 Serif Murtaza, Tefsir, 3/277-278.

4 Ebd Ali Fazl b. Hasan b. Fazl et-Tabersi, Mecme‘u-I-beydn fi tefsiri’I-Kur 'dn (Bey-
rut: Daru’l-‘Ultm li’t-Tahkik ve’t-Tibaat ve’n-Nesr ve’t-Tevzi‘, 2005), 8/219-220.

% Tabersi, Mecme‘u’l-beydn, 2/261.

47 Tabersi, Mecme‘u’l-beydn, 9/145.

4 Abdulali b. Cum‘a el-Arasi el-Hiveyzi, Niiru 5-sekaleyn, thk. Seyyid Hasim Rasali
(y.y, t.y.), 4: 472; Bahrani, Burhdn, 6/515-516.

# Serif Murtaza, Tefsir, 3/277-278.

0 Tasi, Tibydn, 3/568.

St Tasi, Tibydn, 8/475; 8/581.

52 Tasi, Tibydn, 9/394.

3 Tabersi, Mecme ‘u’l-beydn, 8/219-220.
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alan “Iki elimle yarattigim” ifadesiyle Allah’in Adem’i yaratmay1 aracisiz
olarak bizzat kendisinin {istlendigini ifade eden goriisii Clibbai’den nakle-
der ve ayette de anlamu giiclendirme islevi gordiigiinii -Allah’in ortaksiz
bir bigimde kendisinin insan1 yarattigini1 vurguladigini- belirtir. Kasani Ya-
sin Stresinin 71. ayetindeki “eydind” ifadesini, bizim var ettigimiz, bizden
baskasinmin yaratmaya gii¢ yetiremeyecegi’* seklinde agiklar.

Bu goriisler dogal olarak birbirini diglayan anlamlar icermez. Bu du-
rum, Imami miifessirlere yed kelimesine birden fazla anlam verme nok-
tasinda kolaylik saglamaktadir. Diger taraftan yed kelimesinin Kur’an’in
cesitli ayetlerinde farkli baglamlarda kullanilmasi1 ayn1 miifessirlere farkli
baglamlarda farkli anlamlar tercih etmesine imkan saglamig goriinmekte-
dir. Sii tefsir geleneginde yed ifadesinin anlami hususunda ortak gdriinen
nokta, tesbih cagristiracak herhangi bir imaya firsat vermeme ¢abasidir.
Zira imamlardan nakledilen rivayetlerin digina ¢ikmama hususunda olduk-
ca titiz davranan Ayyasi, Bahrani, Hiiveyzi gibi miifessirler yed kelimesi-
nin tefsirinde s6z konusu tutumlarini belirtmislerdir. Ayyasi’nin tefsirinde
naklettigi rivayete gore Allah’a “el” atfetmek O’nun mahlik bir varlik gibi
tasavvur edilmesine zemin hazirlayabilir, dolayisiyla bu sifat zahir anla-
miyla O’na atfedilemez. Aksine “Allah’in eli baghdir” ayetindeki “yed-
el” kelimesi ile “Allah’in esya lizerinde tasarrufu” kastedilir.”> Bahrani de
Maide Stresinin 64. ayetinde yer alan “yadahu” ifadesini tefsir ederken,
“Kendi ellerini gostererek ‘Allah’in elleri bu halde mi?’*® seklinde soran
birisine imamin, “Oyle olsaydi mahlik olurdu” dedigi nakledilir.’’

Sozliikte “yiiz, ¢ehre, sima, yon™*® anlamina gelen vech kelimesi habe-
ri sifatlar baglaminda on bir ayette yer almaktadir. Kur’an’da haberi sifat
olarak kullanilan vech kelimesi $ii literatiirde temelde bes farkli anlama
hamledilmistir. Belirli noktalarda birbirleri ile iligkili olan bu anlamlar; 1)
Yon, kible, 2) Allah’in dini, 3) Imamlar, 4) Allah’in zati ve 5) Sevap ve
ilaht riza seklindedir. Kummi, Ayyasi, Seyh Sadik, Serif Murtaza, Ths1 ve
Tabersi gibi alimlerin metinlerinde zikredilen ilk goriis vechin yon ve kible
anlamina geldigi seklindedir. Bu goriis ilgili kaynaklarda hem rivayetlere
hem dilsel izahlara dayandirilir.® ikinci goriis Muhammed el-Bakir’dan
nakledilen rivayetlere dayanir ve o vech kelimesini “Allah’in dini” olarak
yorumlar. Kummi, Seyh Sadik, Kasani ve Bahrani gibi isimlerin eserle-

** Molla Muhsin Muhammed b. Murtaza Feyz-i el-Kasani, es-Sdfi fi tefsiri’l-Kur ‘dn,
thk. Seyyid Muhsin el-Hiiseyni (Tahran: Daru’l-Kutub’il-Islamiyye, 1419), 6/166.

3 Ayyasi, Tefsir, 2/60.

56 Bahréani, Burhan, 2/490.

57 Bahrani, Burhdn, 2/490-491.

58 Ragib el-Isfahani, “Vch”, 529.

% Bk. Kummi, Tefsir, 1/59; ‘Ayyasi, Tefsir, 1/75; Serif Murtaza, Tefsir, 3/196.
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rinde gorebildigimiz bu gorlis yine Muhammed el-Bakir’dan nakledilen
ve Allah’in vechi ile imamlarin kastedildigini ifade eden bir baska goriisle
birlikte degerlendirilir. Bu baglamda vech kelimesinin “imamlar” anlamina
hamledilmesinin ardinda, imamlarin insanlar1 Allah’in dinine yonlendiren
rehber niteliginde kimseler olarak telakki edilmesi yer almaktadir. Nitekim
ilgili rivayetlerde peygamberlerin ve imamlarin Allah’in vechi oldugu ifa-
de edilirken bunun “Allah’a ve onun dinine gotiiren yol” anlaminda oldugu
da agiklanir.® Ayni ifade Bahrani tarafindan “Imamlarin Allah’m vechi ol-
mas1 onlari Allah’in rahmetini insanlara dagittig1 eli, veren eli, mahlikati
tizerindeki gozleri olmasi anlamindadir” seklinde agiklanir.!

Vech kelimesinin Allah’mn zat1 olarak yorumlayan dordiincii goriis
Tasi, Tabersi, Kasani, Bahrani ve Huveyzi gibi pek ¢ok Sii alim tarafindan
zikredilir ve benimsenir. Tas? ve Tabersi vech kelimesinin Allah’a
izafetle kullanildig1 “Ancak azamet ve ikram sahibi Rabbinin vechi baki
kalacaktir”® ayetinin tefsirinde vech kelimesinin Araplar tarafindan
bir seyin azamet ve blylikliglinii ifade etmek i¢in kullanildigina dikkat
cekerler. Ayrica her iki miifessir, belagatteki zikr-i ciiz irade-i kiil (parcay1
sOyleyip biitiinii kastetmek) iislubundan hareketle ayette vech-yiiz ile
Allah’in zatinin kastedildigini 6ne stirmiiglerdir.®

Son olarak vech kelimesini sevap ve ilahi riza olarak tevil eden goriis
Serif Murtaza, Kasani, Bahrani ve Hiiveyzi gibi alimler tarafindan zikredilir
ve benimsenir. Bu goriisler dogas1 geregi birbirini dislayan anlamlar
icermedigi i¢in yukarida isimleri sayilan miifessirler ayni kelimeye birden
fazla anlam vermekte bir sakinca gdérmemislerdir. Sii-imami miifessirler
arasinda bu kelimenin anlami konusunda ortak gdriinen husus, tesbih ima
edecek herhangi bir tutuma kap1 aralamama ¢abasidir. Nitekim rivayetlerin
¢izdigi ¢er¢evenin digina ¢gikmamaya O6zen gosteren Bahrani dahi, “vech”
kelimesinin “din” anlamina hamledildigi rivayetlere yer vermesine ilave
olarak “Allah’a uzuv anlaminda yiiz isnadinda bulunan kimse kiifre
diiser” seklinde bir rivayet® nakletmek suretiyle bu konudaki tutumunu
izhar etmis goriinmektedir. Benzer sekilde “Allah Adem’i kendi vechi
gibi yaratmigtir” hadisinin tesbih i¢in gerek¢e olmayacagini savunan Seyh
Sadik, boylesi bir tegsbih yorumunun ancak ilgili rivayetin bag tarafini
dikkate almamakla miimkiin olacagini, tesbih savunucularinin tam da
bunu yaptiklarini ifade eder.% Yine Insan Stiresinin 9. ayetinde yer alan “li-

60

Huveyzi, Nuru’s-sekaleyn, 5/192.

' Bahrani, Burhdn, 6/103.

92 er-Rahman 55/27

¢ Tasi, Tibydn, 9/471-472; Tabersi, Mecme 'u’l-beydn, 9/258.
% Bahrani, Burhdn, 7/390.

% Seyh Sadik, Tevhid, 147-1438.
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vechillah”; Leyl Stresinin 20 ayetinde yer alan “vechi rabbih” ifadelerini
“sevap-riza” anlamima hamleden Serif Murtazd “Nereye donerseniz
doniin, Allah’in vechi oradadir™®® ayetinde yer alan “Allah“in vechi”
ibaresinden maksadin hulul olmadigini, aksine Allah’in rizas1 veya “yon,
taraf” anlaminda kullanildigini belirtir.” Benzer bir yorum Tisi tarafindan
da yapilmistir.® Ote yandan agirlikli olarak Seyh Sadik’un Tevhid isimli
eserinden faydalanan Kasani, Allah’in literal anlamda anlasilacak bir
“vech-yiiz”’le nitelendirilmekten miinezzeh oldugunu soyler.® Hiiveyzi de
ayni igerikli rivayetleri farkli kaynaklardan nakleder.™

Sozlikkte “gdz, su kaynagi, ¢esme, bir seyin kendisi, zat1 ve asli™”!
anlamina gelen ayn kelimesi haberi sifatlar baglaminda Kur’an’da yer
alan ifadelerdendir. Nitekim “...nezdretim (ald ‘ayni) altinda biiyiitiiliip
yetistirilesin.”"?, “Gozetimimiz (bi-a ‘yunind) ve korumamiz altinda akip
gidiyordu...””, “Gézetimimiz altinda (bi-a ‘yunind ve ogrettigimiz sekilde
gemiyi yap”™, “...kuskusuz sen bizim gozetim (bi-a ‘yunind) ve korumamiz
altindasin...”” ayetlerinde, ‘ayn kelimesi lafzi olarak Allah’a izafe
edilmistir.

Sii-imami miifessirler ‘ayn kelimesinin Allah’a muzaf olarak
kullanildig1 naslar1 ¢esitli sekillerde ya tevil etmis ya da bu hususta
farklh rivayetler nakletmislerdir. Belirli noktalarda birbirleri ile irtibath
olan sdz konusu anlam kiimeleri 1) Koruma/himaye/emir 2) Vasi/Imam
3) Miibalaga seklindedir. Kummi, Bahrani, Kasani gibi miifessirlerin
tefsirlerinde ilk goriis ‘ayn ifadesinin koruma, emir, himaye, muhafaza
etme anlamina geldigi seklindedir. Ornegin Kummi, kelimeyi, Kamer
Saresinin 14. ayetinde “emrimizde, korumamizda”,’® TGr Slresinin 48.
ayetinde Allah’in korumasi, himayesi ve nimeti”” manasinda anlamistir.
Ikinci goriis Seyh Sadfik’un 7evhid isimli eserinde Ca‘fer es-Sadik’tan
naklettigi bir rivayete miistenittir. Rivayette, Allah’in rahmetiyle yarattigi
mahlikattan ve bu mahlikatin O’nun goren gozleri, duyan kulaklari
ve kullar1 arasinda konusan dili oldugundan bahsedilir. Daha sonra o

% ¢l-Bakara 2/115

7 Serif el-Murtaza, Tefsir;, 3/196.
8 Tasi, Tibydn, 10/366.
 Kasani, Saff, 5/455-456.

0 Hiiveyzi, Nuru’s-sekaleyn, 4/144-146.
' Ragib el-Isfahani, “ ‘Ayn”, 357.
72 Taha 20/39

7 el-Kamer 54/14

74 Had 11/37

75 et-Tar 52/48

76 Kummi, Tefsir, 2/342.

77 Kummi, Tefsir, 2/333.
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kimselerin “vasiler/imamlar” oldugu ve Allah’in emirlerini imamlar
aracihigiyla insanlar arasinda icra ettigi de zikredilir.”® Seyh Sadik’un
naklettigi bagka bir rivayette ‘Aynulldh’tan maksadin “Allah’mn dininin
koruyucusu” oldugu, hem Kamer Stresinin 14. hem de Taha Sdresinin
39. ayetlerinde de kelimenin s6z konusu anlamda kullanildig: ifade
edilmistir.” Bu baglamda ‘ayn kelimesinin “vésiler-imamlar” anlamina
hamledilmesi ile “Allah’in dininin koruyucusu” olmalar1 birlikte
degerlendirilmesi gereken bir husustur. ‘Ayn kelimesini miibalaga olarak
kabul eden tglincii goriis Thsi ve Tabersi tarafindan benimsenir. Tasi,
Had Siresinin 37. dyetinde yer alan “bi-a‘yunind/gézetimimiz” ifadesinin
miibalaga oldugunu, “géziimiizle gériiyormusuz gibi” seklinde anlagilmasi
gerektigini ifade eder.®® Tabersi de aymi ifadenin “gdziimiiziin 6niinde”
olarak anlasildigim Ibn Abbas’m goriisii olarak nakleder.?' Tabersi “bi-
a‘yunind” ifadesinin “hifzi/korumay1” tekit etmek i¢in kullanildigin1 da
ekler. Hem Tusi hem de Tabersi ayetin tefsirinde “size vekalet eden ve
size gerekenleri 6greten meleklerin gozleriyle”? seklinde bir goriisten
bahsederler. Ayrica Tusi “bi-a‘yunind” ifadesinin “bi-‘ilmina/ilmimizle”
anlaminda kullanildig1 seklinde bir goriisii “kile/ 3sJ” ifadesiyle rivayet
eder.®® Tabersi, Taha Siresinin 39. ayetinde yer alan “ ‘ala ‘ayni” ifadesi
icin Katdde’den “goziimiiziin 6niinde” anlamini nakleder.®* Ayrica Tabersi
ayn1 kullanim tarzinin korunma duasinda yer alan“ ‘Aynulldhi ‘aleyk”
ifadesi ile benzerlik arz ettigini Ebi Mislim’in (6. 322/934) goriisii olarak
aktarir. Kamer Stresinin 14. ayetinde yer alan “bi-a‘yunind” ifadesine
iligkin dnceki goriisleri 6zetleyen her iki miifessir, bu goriislere “kile/3¢J”
kipiyle bir gorlis daha eklerler. S6z konusu goriise gore ayette yer alan
“bi-a‘yunind” ifadesine “Allah’in gemiler i¢in takdir ettigi su kaynaklar1”
anlami takdir edilir.®

Sil miifessirler arasinda ‘ayn kelimesinin anlamina iliskin ortak
diisiince, tesbihe mahal vermemektir. S6z konusu yorumlar Bahrani,
Kagani, Kummi gibi rivayet agirlikli degerlendirme yapan miifessirlerin
eserlerinde de yukarida anlatildig1 minval iizeredir. Bahrani ‘ayn ifadesinin
yer aldigi Tar Sdresinin 48. ayetindeki, s6z konusu lafzi, koruma,

8 Seyh Saduk, Tevhid, 162.

 Seyh Saduk, Tevhid, 159-160.

8 Tasi, Tibydn, 5/552.

81 Tabersi, Mecme‘u’l-beydn, 5/239.

82 Tasi, Tibydn, 5/552, Tabersi, Mecme‘u’l-beydn, 5/239-241.
8 Tasi, Tibydn, 5/552.

8 Tabersi, Mecme‘u’l-beydn, 7/17.

8 Tabersi, Mecme ‘u’l-beydn, 7/17.

8¢ Tasi, Tibydn, 9/448; Tabersi, Mecme‘u’l-beydn, 9/242.
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muhafaza etme ve nimet?” anlaminda yorumlamistir. Kamer Saresinin 14.
ayetinin tefsiri sadedinde yer verdigi bir rivayette “bi-a‘yunina” ifadesi
“Allah’in korumasi ve emri”® olarak izah edilmistir. Kasani, hem Had
Stresinin 37. dyetinde hem de Mii’mini{in Stresinin 27. ayetinde yer alan
“bi-a‘yunina” kelimesini “korumamiz” olarak tevil eder ve bu kullanim
tarzinin miibalaga tislubuna tekabiil ettigini sOyler.* Yine miifessir, Kamer
Stresinin 14. ayetinde yer alan “bi-a‘yunind” ibaresinin “gdziimiiziin
6ntinde” anlaminda tevil edildigi gorisi tercih eder, ayrica Kummi’nin
“emrimizde, korumamizda” seklindeki goriisiine de atif yapar.®’' Ayrica
Tar Stresinin 48. ayeti hususunda “himayemizde, korumamizda” seklinde
yorumlarin yapildigt goriisii, tercih eder.”

Kur’an’da Allah’a atfedilen ve sozliikte “civar, yakin, ¢evre, yan taraf,
uzak™? anlamina gelen ifadelerden biri “cenb” kelimesidir. “Allah’a itaat
hususunda gerekeni yapmadigim i¢in yaziklar olsun bana!”* ayetinde “fi
cenbillah” kelimesi lafzi diizeyde de olsa Allah’a izafetle kullanilmistir. Sii
miifessirler “fi cenbillah” ifadesinin yer aldig1 mezkar ayeti itaat, imam/
Hz. Ali, sevap, yakinlik (qurb) anlamlarinda yorumlamuslar. Tbn Furat
el-Kufi (6. 310/922) ifadeyi “Hz. Ali” olarak agiklayan ve onu kiyamet
gilinii Allah’in kullar {izerinde hiicceti oldugunu ihtiva eden igerikte bir
rivayet nakleder.”> Benzer rivayetler Kummi tarafindan da nakledilir.”®
Seyh Sadik’un Ca’fer es-Sadik’tan naklettigi bir rivayette Hz. Ali’nin bir
hutbe esnasinda “ben lisanullah, ‘aynullah, cenbullah, yedullah’1im” dedigi
aktarilir.”” Fakat Seyh Sadik rivayette yer alan “cenb” kelimesinin Arap
edebiyatinda “itaat” anlaminda kullanildigini, nitekim Ziimer Stresinin
56, ayetinde kullaniminin da bu sekilde oldugunu ifade etmistir.”® Yine
Bahrani’nin, Kummi’den naklettigi bir rivayete gére kelime, “Imam (biz)
Allah’in cenbiyiz”, anlaminda kullanilmaktadir.”” Ayrica Kummi’den
kelimenin Hz. Ali i¢in kullanildigini, Hz. Ali’nin ise “Ben yedullah,

87 Bahrani, Burhdn, 7/335.

8 Bahrani, Burhdn, 7/374.

8 Kasani, Sdfi, 2/442; 3/398.

% Kasani, Safi, 5/101.

91 Kasani, Sdfi, 5/101.

2 Kasani, Safi, 5/83.

% Ragib el-Isfahani, “Cnb”, 106-107.
% Zumer 39/56

95 Furat b. Ibrahim b. Furdt el-Kafi, Tefsiru Furdti’l-Kifi, thk. Muhammed el-Kazim
(Beyrut: Muessesetu’l-Tarihi’l-Arabi, 1432/2011), 2/366.

% Kummi, Tefsir, 2/251.

7 Seyh Saduk, Tevhid, 159-160.

% Seyh Saduk, Tevhid, 159-160.

% Bahrani, Burhdn, 6/547.
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aynullah, cenbullah’im”!'® seklinde bir agiklama yaptigini nakleder. Fakat
yukarida zikrettigimiz {izere Kummi hem Risdletu’I- ‘Itikadati’l-Imamiyye
hem de 7evhid isimli eserinde s6z konusu ifadeyi “itaat etmek” anlaminda
aciklamigtir. Bahrani’nin ayetin yorumu hakkinda naklettigi “Allah bizi/
imamlar1 “cenbillah”indaki nNur’undan yaratt1” '°! muhteviyatina sahip bir
baska rivayet ise kelam disiplini agisindan bazi problemli hususlar ihtiva
eder. Fakat miifessirin eserinde yer verdigi s6z konusu rivayet “cenb”
kelimesinin anlamina iligskin ac¢iklama ihtiva etmemektedir.

Cenb tabirinin Allah’a izafetle kullanilmasi ve ifadenin lafzl olarak
anlagilip anlasilamayacagi hususu, Tisi ve Tabersi gibi miifessirler
tarafindan da tartisilmistir. Oncellikle Tabersi kelimenin dildeki karsiligini
“organ/uzuv” olarak agiklar. Ayrica dilde “bir seyin ¢cogu, biiyiik bir pargasi”
ve “emir, talimat” anlamlarinda kullanildigini da ekler.'” Sonrasinda hem
Tabersi hem de Thsi ayette yer alan “fi cenbillah” ifadesinin “itadt, emir”!'%
anlaminda yorumlanmasi gerektigini ifade ederler. Tabersi ayrica “cenb”
lafzim, Ibn Abbas’m goriisii olarak “sevap”'®, Miicahid ve Siiddi’nin
goriisii olarak “emr”!%, Hasa-1 Basri’nin goriisii olarak “itadt”!%, Ferrd’nin
gorisii olarak “yakinlik/kurb”!%” anlaminda tevil eden goriisleri de nakleder.
Tasi ise sadece Miicahid ve Siiddi’nin “emr”!%® gériislinii rivayet eder.

Kur’an’da yer alan ve Allah’a izafe edilen “gelmek™® anlamindaki
cde/eta fiilleri ve tlirevleri olan meci/ityan ifadeleri de haberi sifatlar
baglaminda tartisma konusu olmustur. Kelam bilginlerinin bazilar1 “gelme”
fiilinin yaratilmislara izafe edilen bir eylem olmasi hasebiyle Allah’a
atfedilmeyecegini savunurken, bazilar1 da Arap dili kurallar1 ¢er¢evesinde
soz konusuifadelerin yeraldigi ayetlerin yorum ve tefsir edilmesi gerektigini
diistinmislerdir. Sii miifessirler meci ve ityanin mahlikata ait bir nitelik
oldugundan hareketle, Allah’mn miiteharrik olmadigini, bir mekandan
digerine intikal etmedigini, s6z konusu ifadelerin yer aldigi ayetlerin
tevil edilmesi gerektigini savunmaktadirlar. Bu kabulleri dogrultusunda
Sil miifessirler “Onlar, ille de Allahin ve meleklerin, bulutlarin golgeleri
arasindan ¢ikip gelmesini...”"", “Ille de kendilerine meleklerin gelmesini

100 Bahrani, Burhdn, 6/547-548.

100 Bahrani, Burhdn, 6/550.

192 Tabersi, Mecme u’l-beydn, 8/311.

183 Tasi, Tibydn, 9/39; Tabersi, Mecme ‘u’l-beyan, 8/311.
194 Tabersi, Mecme ‘u’l-beydn, 8/311.

195 Tabersi, Mecme ‘u’l-beydn, 8/311.

106 Tabersi, Mecme ‘u’l-beydn, 8/311.

197 Tabersi, Mecme ‘u’l-beydn, 8/311.

198 Tasi, Tibydn, 9/39.

19 Ragib el-isfahani, “Eta”, 18; “Céae”, 91.
110 ¢l-Bakara 2/210
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veya rabbinin gelmesini...”""", “Rabbin gelip melekler de saf saf
dizildiginde™"?, “Allah binalarina temelinden geldi (fe-etalldhu)...”'",
“Allah onlara hi¢ beklemedikleri yerlerden geldi...”'"*, ayetlerini tevil
etmigler.!> En’dm Sresinin 158 ayetinde yer alan “ye’tiye rabbuke”
ifadesinin “rabbinin emri” seklinde anlagilmasi gerektigi, Seyh Sadik
tarafindan telif edilen Risdletu’l-i ‘tikddati’l-Iméamiyye isimli eserde''s
Imamiyye’nin goriisii olarak, savunulmaktadir. Seyh Sadiik ayrica Tevhid
isimli eserinde “Mekan, Zaman, Siikin, Hareket, Nizal, Yiikselmek,
Intikal’in Allah’tan Nefyi” baslig1 altinda konuyla irtibatli olarak birgok
rivayet nakleder. Ca‘fer es-Sadik’a atfedilen bir rivayette “Siiphesiz
Allah zaman, mekan, hareket ve siikinla nitelendirilemez. Aksine Allah
onlarin yaraticisidir. Ona atfedilen bu gibi hususlardan miinezzehtir.”
dedigi nakledilir.!”” Yine Musa b. Ca‘fer’den (6. 183/799) naklettigi ayni
icerikli bir rivayette “Tesbihgilerin sdyledikleri gibi degildir”!!* seklinde
bir uyar1 da yer almaktadir. Seyh Sadik Fecr Siresinin 22. ayetinin
tefsirinde naklettigi rivayette Ali er-Riza b. Miisa’ya (6. 203/818) ayetin
anlam1 hususunda soru soran birine “Allah gitme/gelme gibi vasiflarla
nitelendirilemez. O s6z konusu niteliklerden miinezzehtir.” seklinde
verilen bir cevaptan bahsedilir. Devaminda Ali er-Riza b. Misa ayette yer
alan ifadeden muradin “Rabbinin emrinin gelmesi” oldugunu soyler.!"’
Seyh Sadik’un naklettigi en dikkat ¢ekici rivayet Bakara Stresinin 210.
ayeti ile ilgilidir. Ayetin Arapga metnini okuyan ve ayetin anlammi soran
birisine Ali er-Riza b. Miisa’nin verdigi cevap soyledir:

Ayette “Allah’n, melekleri buluttan gélgeler icinde getirilmesini mi
bekliyorlar?” denilmektedir. Ayet boyle inzal edildi.'

Ts1 ve Tabersi s6z konusu ayette bahsedilen hususu, “Allah’in azab1”
oldugu seklinde agiklamislar.?! Tabersi ayrica Zeccac’in (6. 311/923)
da benzer bir goriisiinii nakleder."* Tisi En’am Saresinin 158. dyetinde

I el-En’am 6/158

12 el-Fecr 89/22

'3 en-Nahl 16/26

14 el-Hasr 59/2

15 Fakat bazi miifessirlerin ayetlerin yorumu noktasinda naklettigi rivayetler yukarida
bahsi gegen ifadeleri agiklamaktan daha ziyade aqyetlerin geneli ile ilgili bilgi verir.
Bu noktada ornek olarak Ibn Furat el-Kafi’nin tefsirinde Bakara Stresi 10. ayeti
hakkinda naklettigi rivayete bakilabilir. Bk. Ibn Furat el-Kuafi, Tefsir, 1/67.

116 Seyh Sadiik, Risdletu’l- ‘Itikadati’I-Imamiyye, 21.

7 Seyh Sadik, Tevhid, 168-179.

118 Seyh Sadik, Tevhid, 168-169.

9 Seyh Sadik, Tevhid, 157.

120 Seyh Sadik, Tevhid, 157.

121 Tasi, Tibydn, 2/188; Tabersi, Mecme‘u’I-beydn, 2/50-51.

122 Tabersi, Mecme‘u’l-beyan, 2/50-51.
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yer alan “ye’tiye rabbuke” ifadesinin iki anlamda anlasilma ihtimalini
zikreder. Birinci anlama gore ayette muzaf hazfedildigi i¢in s6z konusu
ifadenin “Allah’in azap emrinin gelmesi” seklinde anlagilmasi gerekir.
Ikinci goriise gore ise anlam, “Allah’m yetlerinin biiyiikliigiinii(celalini)
inkarcilara gostermesi”'® seklinde olacaktir. Tabersi de ayni goriisleri
tefsirinde zikreder. TGs1 Nahl Staresinin 26. Hasr Stresinin 2. ve Fecr
Stresinin 22. ayetlerinde yer alan “Allah’in/Rabbinin gelmesi”nden
muradin “Allah’in emrini getirmesi, emrinin gelmesi veya azabinin
gelmesi” oldugunu ifade eder.'** Fecr Stresinin 22. ayetinin tefsirinde
Tabersi benzer goriisii, Hasan-1 Basri ve Ciibbai’den nakleder.'” Yine
Tabersi, durumun diinya haliyle degil de ahiretle ilgili oldugunu agiklayan
bir goriisii Ebu Muslim’den rivayet eder.'?

Bahrani, Kasani, Hiiveyzi gibi miifessirler, Bakara Saresinin 210.
ayetinde yer alan “en ye tiyehumulldhu” ifadesini tefsir ederken Seyh
Sadik’un yukarida ayetle ilgili olarak naklettigi rivayeti aktarirlar.'”’ Fakat
Kasani rivayet oncesinde ayetin “Allah’m emri” seklinde anlagilmasi
gerektigini ifade eder.'?® Bahrani s6z konusu tabirleri Fecr Siresinin 22
ayetinde yer alan “cde rabbuke” ifadeleri ile irtibatlandirarak bir agiklama
yapar. O’na gore Allah, gitme-gelme gibi bir yerden bir yere intikali
gerektirecek fiillerle nitelendirilemez. Nitekim ayette s6z konusu olan
“Allah’m emrinin” gelmesidir."”® Bahrani, “gelme” fiilini, zahirl anlamda
bir hareketi degil, Allah’in emri/hiikmiiniin gelmesi olarak agiklayan bir
rivayet nakleder.!*® En‘am Siresinin 158. ayetinde Allah’a atifla kullanilan
“ye’tiye rabbuke” ifadesinin “Allah’in azapla ilgili emri” oldugu Kasani,
Hiiveyzi gibi miifessirler tarafindan tercih edilen temel goristiir.'®! Her
iic miifessir azabin diinya hayatinda olacag1 goriisiinii tercih etmiglerdir.
Fakat Bahrani bu noktada te’vil ve tenzil arasinda bir ayrim yaparak,
Allah’a atfedilen gelme fiilinin insanlarin uyguladiklar1 gelme fiiline
benzemedigini, insanlarin gelme fiillini uygularken bir yone yoneldiklerini
ifade eder. Bu cercevede Allah’in hareket anlaminda bir yone yonelmesi
mevzubahis olamayacagindan dolay1 ayetteki ifadenin “Allah’in emrinin
gelmesi” seklinde olduguna dikkat ¢eker. Hiiveyzi ve Kagani Nahl Stresinin

123 TGsi, Tibydn, 4/353.

124 Tasi, Tibydn, 6/373, 9/560, 10/347; Tabersi, Mecme ‘u’l-beydn, 6/114, 9/328.

125 Tabersi, Mecme*‘u’l-beydn, 10/272.

126 Tabersi, Mecme‘u’l-beydn, 10/272-273.

127 Bahrani, Burhdn, 1/458; Kasani, Safi, 1/373-374; Hiveyzi, Nuru s-sekaleyn, 1/207-
208.

128 Kasani, Sdfi, 1/373-374.

129 Bahrani, Burhdn, 1/458.

130 Bahrani, Burhdn, 1/458; 8/282.

B Hiveyzi, Nuru s-Sekaleyn, 1/780; Kasani, Safi, 3/128.
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26. ayetinde yer alan “fe-etallahu...” ibaresini “Allah’in azabinin gelmesi”
anlaminda tevil eden goriigleri naklederler.!*

Sonug¢

Caligmada genel hatlartyla resmedilen tarihi siiregten anlasildigi iizere
haberi sifatlar hususundaki tartigsmalar ve s6z konusu ayetlerin nasil
yorumlanacag ile ilgili sorular kelam disiplini kadar tefsir disiplinini de
ilgilendirmektedir. Sii-imami miifessirlerin telif ettigi eserler iizerinden
s0z konusu sifatlarla iligkili kavram ve yorumlar takip etmek Sii-Mu‘tezili
mezhepleri arasindaki etkilesimi tespit etmek agisindan Onemlidir.
Ozellikle bazi arastirmacilarin Sii-imamiyye mezhebinin Mu‘tezile’den
etkilenmis oldugu yoniindeki iddialari, agirlikli olarak imamet ve gaybet
gibi belirli doktrinleri lizerinden temellendirilmektedir. Fakat elde ettikleri
verilerin mezkar iddiay1 desteklemek i¢in yeterli olup olmadigi hususu
hala tartigmali olarak kalmaktadir. Ayrica s6z konusu teorinin “Mu‘tezile
ile Sia arasindaki iligkiler baslangigta diizensiz iken sonradan istikrar
kazanmig ve boylece Mu‘tezile etkisi agirlik kazanmigtir.” seklindeki
tamimui da zayif goriinmektedir. Cilinkii her iki mezhep arasindaki iliskiler
sonraki donemlerde de -ahbariyye ekoliinlin gliclenip usiliyye ekoliiniin
zayiflamast seklinde- inisli ¢ikish bir siire¢ izlemeye devam etmistir.
Imamiyye nin Mu‘tezile’den bagimsiz olarak kendi doktrinlerini gelistirdigi
goriisline savunanlar temelde $ii teolojinin eksiksiz, tutarli ve 6zerk oldugu
kabuliine dayanmaktadirlar. Fakat on ve on birinci ylizyillarda Mu‘tezili
ve Sii alimler arasinda 6nemli entelektiiel baglantilarin mevcut olmadigini
iddia etmek imkansizdir. Es’ari’nin ¢alismamizda yer verdigimiz tespiti de
bunu dogrulamaktadir. Haberi sifatlar konusunda ¢alismamizda incelemis
oldugumuz tefsirlerden elde edilen veriler dikkate alindiginda, Sii-imami
diisiincenin bu entelektiiel baglantilar tarafindan sekillendirildigi yoniindeki
cagdas anlatilar abartili gériinmektedir. Nitekim Sii-imami miifessirlerin
haberi sifatlar hususunda ayetlere yiikledikleri anlamlar, dogalar1 geregi
Mu‘tezile mezhebinin ayetlere atfettikleri yorumlar1 dislamadigi gibi,
Sii/imami diisiince igerisinde yer alan ahbariyye gelenegine mensup
miifessirlerin haberi sifatlar hususunda ayetlere yiikledikleri anlamlar
da ustli gelenege mensup miifessirlerin ayetlere atfettikleri yorumlar:
dislamaz. Bu husus, Imamiyye mezhebinin biiyiikk gaybet donemine
kadar imamlardan nakledilen rivayet agirlikli tefsir faaliyetlerinin iddia
edildigi gibi tamamen yorum veya tevilden uzak oldugu goriislinii de
zayiflatmaktadir. Diger taraftan Imamiyye mezhebine mensup miifessirler
arasinda bir kelimenin anlami konusunda ortak goriinen nokta, tesbih ima
edecek herhangi bir tutuma kapi aralamama ¢abasidir. Nitekim rivayetlerin
¢izdigi cercevenin digina ¢ikmama konusunda 6zen gosteren miifessirler

132 Kasani, Saft, 4/313; Hiveyzi, Nuru s-sekaleyn, 3/50.
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dahi, tesbihe kap1 agacak bir rivayetin yanlis anlasilmamasi i¢in bagka
bir rivayet nakletmek suretiyle bu konudaki tutumlarini izhar etmiglerdir.
Calismamizda konuyla ilgili yer verilen 6rneklerden goriildiigii iizere,
“Allah Adem’i kendi vechi gibi yaratmistir”” hadisinin tesbih igin gerekce
olmayacagini savunan Seyh Sadiik, boylesi bir tesbih yorumunun ancak
ilgili rivayetin bas tarafini dikkate almamakla miimkiin olacagini, tesbih
savunucularinin tam da bunu yaptiklarini ifade eder. Imami miifessirlerin
biitiin bu ¢abalar1 en azindan haberi sifatlarin yorumu hususunda “Sia’nin
Mu‘tezile’den  etkilendigi goriisii”nii  zayiflatmaktadir. Dolayisiyla
Mu‘tezile ve Sia’nin paydas olduklart noktalarin yani sira her birinin
kendine 6zgii yonleri de dikkate alinarak, bu iki mezhebin birbirlerini
etkiledikleri hususlar, tefsire ilaveten fikih, hadis, kelam gibi diger alanlari
da kapsayacak sekilde daha ayrintili ¢aligmalara konu edilmelidir.
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Oz

Bu arastirma, Ibn Teymiyye’nin (8. 728/1328) Kur’an dilinin epistemolojik
degeri hakkindaki goriislerini, ozellikle klasik mantiktaki bilgi degeri
kategorilerine yonelik elestirileri baglaminda incelemektedir. Bunun i¢in
Ibn Teymiyye’nin Kur’an’in burhani bilgi degerine sahip oldugu iddias1 ve
bu iddianin geleneksel mantik anlayisiyla g¢eligkileri merkeze alinmaktadir.
Calismada, Ibn Teymiyye’nin kesinlik, burhan, hatabe ve cedel kavramlarini
yeniden tanimlama ¢abasi, temsili dil anlayisina karsi gelistirdigi elestiriler
ve Kunan dilinin evrensel gegerliligine dair ileri siirdiigii argiimanlar ele
almmaktadir. Bu ¢alisma, Islam diisiince geleneginde mantiga yéneltilen
ilk kapsamli elestirilerden birini sunmast ve dini metinlerin epistemolojik
acidan konumlandirilmas: tartigmalarmma katki saglamast bakimindan
onem tagimaktadir. Arastirmanin amaci, Ibn Teymiyye’nin Kur’an’in
bilgi degeri hakkindaki yaklagiminin 6zgiinliigiinii ortaya koymaktir. Bu
ama¢ dogrultusunda metin analizi yontemiyle Ibn Teymiyye’nin temel
argiimanlar1 incelenmekte, onun bilgi teorisi ve dini epistemoloji alanindaki
konumu karsilastirmali bir yaklasimla ele alinmaktadir. Sonug olarak, Ibn
Teymiyye’nin bilginin kesinligini icerige dayandiran ve mantiksal formdan
ziyade icerik bilgisine 5nem veren yaklasimmin, Islam diisiincesinde alternatif
bir epistemolojik model sundugu tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Ibn Teymiyye, Kur’an Dili, Burhan, Bes Sanat.

Bu makale CC BY-NC 4.0 lisans1 altinda yayimlanmaktadir.

** Bu ¢alisma, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’nde Prof. Dr. Omer Celik
danmigmanhiginda 10.02.2025 tarihinde tamamladigimiz “Hatibe Cergevesinde Kur’an
Dilinin Bilgi Degeri ve Meselenin Tevhid Delilleri Yorumuna Yansimasi” baslikli dokto-
ra tezi esas aliarak hazirlanmigtir.
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Abstract

This study examines Ibn Taymiyyah’s (d. 728/1328) views on the
epistemological value of the Qur’anic language, particularly in the context of
his criticisms of the knowledge-value categories in classical logic. The study
centers on Ibn Taymiyyah’s assertion that the Qur’an possesses a burhani
(demonstrative reasoning) epistemological value, and on the contradictions
between this claim and traditional logical understandings. The scope of
the research includes his redefinitions of the concepts of certainty, burhan,
hataba (rhetorical presentation), and jadal (disputation); his criticisms of
representational approaches to language; and his arguments regarding the
universal validity of the Qur’anic language. This study is significant in that
it presents one of the earliest comprehensive critiques directed at logic within
the Islamic intellectual tradition, and it contributes to discussions concerning
the epistemological positioning of religious texts. The aim of the research is to
reveal the originality of Ibn Taymiyyah’s approach to the epistemological value
of the Qur’an and to evaluate the impact of this approach on Islamic thought.
The article employs a method of textual analysis to examine Ibn Taymiyyah’s
fundamental arguments, and his position in the fields of knowledge theory
and religious epistemology is analyzed through a comparative approach. In
conclusion, it has been determined that Ibn Taymiyyah’s approach-which
grounds the certainty of knowledge in its content and gives precedence to
innate acceptance over mere logical form-offers an alternative epistemological
model within Islamic thought.

Keywords: Exegesis, Ibn Taymiyyah, Qur’anic Language, Demonstrative,
Five Arts.

*  This article is published under the CC BY-NC 4.0 licence.

** This study is based on the doctoral dissertation titled “The Epistemic Value of the Qur'a-
nic Language within the Framework of Rhetoric and the Reflection of the Issue on the
Interpretation of the Proofs of Tawhid” completed on 10.02.2025 under the supervision
of Prof. Dr. Omer Celik at the Institute of Social Sciences, Marmara University.
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Summary

This study examines Ibn Taymiyyah’s criticisms of the classical logical
categories-namely, burhan (demonstrative reasoning), hataba (rhetorical
presentation), and jadal (disputation)-and investigates how he establishes
the epistemological value of the Qur’anic language within this framework. A
prominent figure in Islamic intellectual tradition, Ibn Taymiyyah developed
comprehensive critiques regarding the role of proposition categories in logic
and their application in evaluating religious texts. Central to his critique is the
assertion that certainty can be attained solely through the demonstrative method.
In opposition, Ibn Taymiyyah contends that demonstrative propositions should
not be limited to the narrow confines defined by logicians; rather, what matters
most is the inherent truth-value of a proposition regardless of its method of
acquisition.

In classical logic, propositions are generally divided into those that carry
certainty (yaqini) and those that do not (ghayr yakini), based on their degree
of truth. Traditionally, a quintet of categories-namely, sensory (hissiyyat),
initial (awwaliyat), transmitted (mutawatirat), experiential (mujarrabat),
and perceptual (hadsiyyat) evidence-has been regarded as the sole source
of certain knowledge. From these categories, the method of demonstrative
reasoning, or burhan, is derived and is often considered the exclusive means to
achieve certainty. This assumption forms the cornerstone of Ibn Taymiyyah’s
critique. He asserts that burhan should not be confined solely to these types of
propositions; instead, the focus must be on the truth inherent in the proposition
itself rather than on the method by which it is obtained. In his critical approach
to classical logic, Ibn Taymiyyah rejects the idea that burhan represents the
only pathway to certain knowledge.

A further aspect of his critique is directed at the reduction of the Qur’anic
language into the logical categories of burhan, jadal, or hatabe as defined by
traditional logicians. He asserts that the application of Greek logic in Islamic
sciences and the prioritization of rational evidence over transmitted knowledge
have led to an interpretation of the Qur’anic language as primarily rhetorical
in nature. In particular, the tendency of philosophers to treat religious texts
as conveying merely hatabi (rhetorical) knowledge constitutes a fundamental
point of contention for Ibn Taymiyyah. According to these philosophers,
because of the varied levels of human understanding, religious texts do not
directly reflect truth; instead, they communicate matters of the unseen (ghayb)
through figurative and representative narratives that appeal to the imagination.
Ibn Taymiyyah, however, argues that such an approach undermines the intrinsic
truth-value of revelation and, in effect, ascribes falsehood to Allah.
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When interpreting verse 16:125 of Surah al-Nahl, Ibn Taymiyyah categorizes
individuals into three groups based on their grasp and application of
knowledge: those who embody wisdom, those who understand the truth but
fail to implement it, and those who, in rejecting both comprehension and
practice, fall into disputation. Nonetheless, he emphasizes that the wisdom
and exhortation found in the Qur’an should not be equated with the logical
definitions of burhan or hatabi, nor should the Qur’anic examples of debate
be conflated with the disputational method, or cedel, as defined in classical
logic. In his view, the purpose of the Qur’an is not to overpower its audience
but to invite them to truth, and the propositions it employs consistently carry a
verifiable truth-value. Ibn Taymiyyah further maintains that the classification
of knowledge based on Greek logical methods is inadequate for capturing
the epistemological value of divine revelation, ultimately leading to the
misinterpretation of religious texts. He argues that both theologians and
philosophers who interpret the Qur’an within a hatabi framework or through a
figurative reading compromise the truth-value of the texts. For this reason, he
contends that the concept of burhan must be broadened. To insist that certainty
can be achieved exclusively through demonstrative analogy is, in his view, to
devalue revelation and inspiration epistemologically. He also contends that a
knowledge system solely based on rationality effectively excludes the unique
knowledge imparted by the prophets. Whether religious texts are interpreted
through imaginative faculties-as is common among certain philosophers
and esoteric thinkers-or through methods of distortion and allegorical
reinterpretation as seen among some theologians, Ibn Taymiyyah argues that
such approaches lead to a misapprehension of the sacred texts.

A significant strength in Ibn Taymiyyah’s critique lies in his insistence that
the value of knowledge should be assessed not only in terms of its formal
structure but also based on its substantive content. His emphasis on a nature-
based (fitrat) epistemology and his views on the certainty of widely accepted
(mashur) propositions have provided valuable insights into contemporary
epistemological debates. Nevertheless, his occasional tendency to conflate
the concept of hatabi with false or misleading information, as well as his
sometimes overly generalized characterizations of opposing views, represent
potential weaknesses in his argumentation.

In conclusion, Ibn Taymiyyah’s critique of classical logic and his perspective
on the certainty of the Qur’anic language occupy a pivotal position within the
Islamic intellectual tradition. His contributions are significant not only in terms
of the history of philosophy but also regarding the epistemological evaluation
and methodological interpretation of religious texts. Future research that
reexamines his theory of knowledge within the framework of contemporary
epistemological debates, and that compares his approach with parallel
perspectives in other intellectual traditions, will undoubtedly contribute to a
deeper understanding of the rich legacy of Islamic thought.
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Giris

Islam diisiince geleneginde mantigin konumu, 6zellikle dini metinlerin
yorumlanmas1 ve anlasilmasi baglaminda tartigmali bir mesele olmustur.
Antik Yunan’dan itibaren gelistirilen ve burhan, hatabe, cedel, mugalata ve
siirden olusan bilgi degeri kategorileri, Islami ilimlerde genis bir kullanim
alan1 bulmustur. Ancak bu kategorilerin dini naslarin degerlendirilmesinde
o0l¢iit kabul edilmesi, birtakim elestirilere konu olmustur. Bu elestirilerin
belki de en kapsamli ve sistematik olani, ibn Teymiyye tarafindan ortaya
konulmustur. ibn Teymiyye, klasik mantigin 6nermeleri siniflandirma
bicimine ve bu smiflandirmanin Kur’an dilinin degerlendirilmesinde
kullanilmasina koklii itirazlar getirmistir.

Bu calismada, Ibn Teymiyye’nin klasik mantikta yer alan burhén,
hatabe ve cedel kategorilerine yonelik elestirileri ile bu elestirilerin 1s181inda
Kur’an dilinin kendine 6zgli burhani niteligini nasil temellendirdigi
analiz edilecektir. Oncelikle klasik mantikta bilgi degeri kategorileri
ozlii bir sekilde ele alinacak; ardindan Ibn Teymiyye’nin bu kategorilere
dair elestirileri incelenecek ve nihayetinde onun Kur’an’in burhani
niteligine iliskin goriisleriyle dini naslarin yorumlanmasina dair yaklagimi
degerlendirilecektir.

Bu arastirma kapsaminda, Ibn Teymiyye’nin Mecmii ‘u’l-fetdva isimli
kiilliyatinin mantik ve tefsir ciltleri ile er-Red ‘ale’l-mantikiyyin ve Der i
te ‘aruzi’l- ‘akl ve 'n-nakl’in birinci cildi temel kaynak olarak kullanilmistir.
Bes sanat ve bu kategorilere yonelik Ibn Teymiyye’nin elestirileri, daha
6nce mﬁstakil (;ahsmalara konu olmustur Ozellikle Naznn Has1rc1 nin
sanat hakkindaki goriisleri noktasinda kapsamli b1r inceleme sunmaktadir.’
Dolayisiyla bu alandaki ikincil literatiirden genisce yararlanilmistir.

Ibn Teymiyye’nin Kur’an ve Kur’an yorumuna yonelik ¢aligmalari
noktasinda olduk¢a genis bir miiktesebat bulunmaktadir. Bu konuda
yapilan bibliyografya c¢aligmalari bu birikimin zenginligini gosterir
niteliktedir.> Bununla birlikte, Ibn Teymiyye’nin Kur’an dilinin bilgi

' Bk. Nazim Hasirc1, [bn Teymiyye 'nin Mantik Elestirisi (Ankara: Arastirma Yaynla-
11, 2010), 95-219.

Emin Siileyman Sidou, Seyhii'l- Islam Ibn Teymiyye (Dirdse Bibliyocrdfiyye) (Bey-
rut: Daru Ibn Hazm, 2010); Ismail Akkoyunlu, “Tiirkiye’de Ibn Teymiyye ile lgili
Calismalar: Bir Bibliyografya Denemesi”, ed. Sefa Salih Bildirici, Euroasia Sum-
mit: Mevlana International Congress on Philosophy and Theologoy-I (Ankara: Ins-
titution Of Economic Development And Social Researches Publications, 2017),
39-53; Mesut Kaya - Rabia Hacer Bahgeci, “Memliikler’de Tefsir: Cagdas Donemde
Yapilan Calismalar Uzerine Bir Literatiir Denemesi”, ed. Biisra Sidika Kaya, Memliik
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degerine yonelik goriislerinin  klasik mantik elestirisi  baglaminda
sistematik bicimde ele alindig1 bir ¢alismaya rastlanmamuistir. Bu ¢alisma,
literatiirdeki bu boslugu doldurmay1 ve Ibn Teymiyye’nin elestirilerinin
yalnizca felsefe tarihi agisindan degil, islami ilimlerin metodolojisi ve dini
metinlerin epistemolojik degeri bakimindan da 6nem arz eden sonuglarini
ortaya koymay1 amaglamaktadir. Bu dogrultuda, ¢caligma nitel bir arastirma
olarak tasarlanmis ve metin analizi yontemi kullanilarak yiiriitiilmektedir.
Ibn Teymiyye’ nin mantik, tefsir ve epistemolojiye dair temel eserleri ile
bu eserler iizerine yapilan akademik literatlir esas alinarak, onun bilgi
teorisi baglaminda Kur’an diline atfettigi burhani deger karsilastirmali bir
yaklasimla incelenmektedir.

1. Klasik Mantikta Bes Sanat

Islam mantik tarihinde, Aristoteles’in mantik anlayis1 gelistirilerek
stirdlirilmiistir. Bu mantigin merkezinde kiyas Ogretisi yer almaktadir.?
Aristoteles’in (8. m.8. 322) mantik kiilliyatinda Kategoriler, Onermeler
(Ibare), 1. Analitikler (Kiyas) kiyasmn formel (bicimsel) y®oniiyle
ilgilenirken; /1. Analitikler (Burhan), Topikler (Cedel), Retorik (Hatabe),
Sofistik Deliller (Safsata/Mugalata) ve Poetika (Siir) kiyasin icerigiyle
(informel yoniiyle) ilgilenmektedir.* igerik agisindan kiyas, bes kategoriye
ayrilmaktadir. Bu simiflandirma, ilk kez Farabi (6. 339/950) tarafindan
“es-sindatii’l-hams” (bes sanat) olarak isimlendirilmistir. Bes sanat, klasik
mantiktaki bilgi degeri kategorileridir. Zira bu siniflandirma, 6nermelerin
bilgi degerine gore gruplandirilmasini esas almaktadir.’

Bes sanat burhan, hatdbe, cedel, siir ve safsatadan olusmaktadir.
Burhan, dogruluk degeri kesin (yakini) dnermelerden meydana gelmekte
ve bilimsel bilgiyi hedeflemektedir. Cedel, dogruluk degeri muhtemel,
insanlar arasinda yaygin kabul géren (meghiuir) ve muhatabin verili aldig
(miisellem) onermelerden olusmakta; kisiyi kanita aligtirmay1 ve yanlistan
korunmay1 6gretmeyi hedeflemektedir. Hatdbe kendisine giiven duyulan
kisilerden iletilen (makbiil), zanna dayanan (zanni) ve ilk bakista dogru
ve yaygin (meshiir) oldugu diisiintilen bilgilerden olusmakta ve toplumu
bir fikre ikna etmeyi hedeflemektedir.’ Siir, hayal yetisinin {iriinii olan

Entelektiiel Tarihine Girig I: Literatiir Degerlendirmesi (Istanbul: Ilem Yayinlari,
2023), 71-99; Badr Saeed Al-Gamdy, Bibliography Studies and Research About Ibn
Taymiyya With Benefits About His Life (Riyad: Mektebetii Mecelleti’l-Beyan, t.y.).

3 Ali Durusoy, “Kiyas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Ya-
yinlari, 2002), 25/524, 527.

4+ [brahim Emiroglu, “Mantik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2003), 28/20, 24.

5 M. Naci Bolay, “Bes Sanat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yaymlari, 1992), 5/546; Mahmut Kaya, “Hitabet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/157; Emiroglu, “Mantik”, 28/26.

6 Esiriiddin el-Mufaddal b. Omer es-Semerkandi el-Ebherd, Isdgiici ve Serhi, gev. Fer-
ruh Ozpilaver (Istanbul: Litera Yayincilik, 2020), 60, 189-190; Ebii’l-Hasen Nec-
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(muhayyel) 6nermelerden, mugalata ise vehim yetisinin tirlinii olan (vehmi)
onermelerden meydana gelmektedir.’

Onermeler igerdikleri bilginin dogruluk derecesine gore ikiye
ayrilmaktadir.® Bunlar, kesin (yakini) ve kesin olmayan (gayr-1 yakini)
onermelerdir. Kesin onermeler; ilksel (evvell), bes duyuyla bilinen
(miisahedat), sezgisel (hads), tevatiiren iletilen (miitevdtir) ve kiyast kendi
iginde bulunan 6nermelerden olugmaktadir.” Kesin olmayan 6nermeler ise
insanlar arasinda yaygin kabul goren (meshiir), muhatabin verili aldigi
(miisellem), kendisine gliven duyulan kisilerden iletilen (makbiil), zanna
dayanan (zanni), vehim yetisine dayanan (vehmi) ve hayal yetisinin iiriinii
olan (muhayyel) onermelerdir.' Kesin onermelerin kullanilmasi soziin
bilgi degerini kesinlik seviyesine yiikseltirken, kesin olmayan dnermelerin
kullanilmasi szl olasilikli bir bilgi degeri seviyesinde tutmaktadir.
Dolayisiyla klasik mantikta soziin bilgi degeri, kiyas ile irtibatlandirilarak
ve dnermelerin elde edilme bigimlerine bagh olarak bese ayrilmistir. Tbn
Teymiyye ise bu simiflamaya ve siniflamanin Kur’an dilinin bilgi degerini
belirlemede bir arag olarak kullanilmasina itiraz etmektedir.

2. ibn Teymiyye’nin Bes Sanat Elestirisi

fbn Teymiyye, klasik mantiga koklii itirazlar getirmistir. Onun
itirazlarimin biiyiik bir kismi1 mantigin icerigine (informel), 6zellikle de bir
ideal olarak goriilen burhana yoneliktir. O, akil yiiriitmenin gegerliliinin
yalnizca formel yapiya degil, igerik bilgisine de bagli oldugunu
diisiindiigiinden burhan elestirisine odaklanmis ve matematiksel bir form
gelistirmek yerine igerige vurgu yapmistir."

miiddin Debiran Ali b. Omer b. Ali el-Katibi, Semsiyye Risdlesi, gev. Ferruh
Ozpilavcr (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2017), 186, 429; Sa‘deddin Mes‘iid b. Omer
b. Abdillah et-Teftazani, Serhii’l-Imdm es-Sa’d et-Tefidzani ale’s-Semsiyye fi’l-
mantik li’l-Imam el-Katibi, ed. Cadullah Besbam Salih (Amman: Daru’n-Nr,
2011), 375; Ibnii’l-Mutahhar el-Hilli, el-Kava ‘idii’l-celiyye (Kum: Miiessese-
tii’n-nesri’l-Islami, 1412), 403; Ebat Abdillaih Muhammed b. Muhammed Kutbiiddin
er-Razi, Tahririi’l-kavad ‘idi’[-mantikiyye fi serhi’r-Risdleti’s-semsiyye (Kum: Men-
strat-1 Bidar, 1426), 464; Ebi Ca‘fer Nasiriiddin Muhammed b. Muhammed et-T0s1
- Ebii Ali el-Hiiseyn b. Abdillah b. Ali Tbn Sina, Serhu 'I-Isdrdt (Isdrdt ve t-tenbihat
icinde) (Kahire: Darii’l-Maarif, 1992), 463.

7 Bolay, “Bes Sanat”, 5/546; Emiroglu, “Mantik”, 28/26; Durusoy, “Kiyas”, 25/527.

8 Bolay, “Bes Sanat”, 5/546; Durusoy, “Kiyas”, 25/527.

Kesin dnermeler hakkinda yapilan farkli tasnifler icin bk. Muhammed A‘1a b. Ali b.

Muhammed Hamid et-Tehanevi, Bilim ve Sanat Terimleri Ansiklopedisi- Kegssdfu

Istildhati’l-fiinin ve’l-uliim, ed. Omer Tiirker (Istanbul: Ketebe Yaymlari, 2024),

4/734.

10 Mustafa Cagrici, “Zanniyyat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaynlari, 2013), 44/125.

' Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetdva
(istanbul: Daru’l-Tman, 2019), 9/199; Zahir b. Avad el-Elmai, Mendhicii’l-cedel fi’I-
Kur’ani’l-Kerim  (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 1433), 121; Hasirc1, Ibn
Teymiyye 'nin Mantik Elestirisi, 149, 181, 196, 212.
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fbn Teymiyye’ye gére burhan, kesin (yakini) &nermeler iizerine
kuruluyken; cedel, muhatap tarafindan kabul goren (miisellem) dnermelere;
hatdbe ise insanlar arasinda yaygin kabul goéren (meghiir), kendisine
giiven duyulan kisilerden iletilen (makbiil) veya zanna dayanan (mazniin)
onermelere dayalidir.? O, siir ve mugalatayr Kur’an dili baglaminda
degerlendirme dis1 birakmaktadir. Ciinkii siir, inan¢ degil hissi igerikten,
safsata ise gercege benzetilen bir icerikten olusmaktadir.® Bununla
birlikte Tbn Teymiyye, burhan, hatibe ve cedele dair farkli tanimlar da
zikretmektedir." Ornegin hatabeyi bazen yalnizca insanlar arasinda yaygin
kabul goren (meghuir) onermeler ile sinirlarken, bazen hatdbenin kendisine
giiven duyulan kisilerden iletilen (makbul) ve zanna dayanan (mazniin)
onermeleri de i¢ine aldigin1 sdylemektedir. Bazen de bunlara ek olarak
mubhatap tarafindan kabul goéren (miisellem) Onermeleri hatdbeye dahil
etmektedir.s

Klasik mantikta burhami olusturan kesin (yakin) Onermeler; hissi
(hissiyyat), ilksel (evveliyydt), miitevatiren iletilen (miitevdtirdt), tecriibeye
dayanan (miicerrebdt) ve sezgisel (hadsiyyat) bilgilerden olugmaktadir.'s
Ibn Teymiyye’ye gore bu tiirler arasindaki gegislilik ve gorelilik nedeniyle
kesin Onermeler arasinda tam bir ayrim yapilmasi giigtiir. Zira birinin
nazari olarak bildigi bir seyi, bir bagkasi bedihi olarak bilebilmektedir."”

Ibn Teymiyye, kesin bilginin bu tiirlerle simirlandirilmasina karsi
¢ikmaktadir.® Onun kesin (yakin) Onerme tiirlerine yonelik spesifik
elestirileri, bu ¢alismanin kapsamini asmaktadir.” Bununla birlikte o, kesin
(yakin) dnermelerin sinirlarinin bu sekilde ¢izilmesine itiraz etmektedir. Ona
gore kesin 6nermeler yalnizca bu tiirlerle sinirli degildir ve farkli yollarla
da kesin bilgiye ulagilabilmektedir. Dolayisiyla burhén, mantik¢ilarin

12 [bn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetava, 2019, 9/192.

13 {bn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetdvd, 2019, 9/198; Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b.
Abdiilhalim Ibn Teymiyye, er-Red ‘ale’l-mantikiyyin (Beyrut: Darii’l-Fikri’l-Liib-
nani, 1993), 9, 192, 439-441, 467, 472.

4 fbn Teymiyye, Mecmii‘u’l-fetivda, 2019, 9/198; ibn Teymiyye, er-Red ‘a-
le’l-mantikiyyin, 9, 192, 439-441, 467, 472.

15 [bn Teymiyye, Mecmii‘u’l-fetivda, 2019, 9/198; ibn Teymiyye, er-Red ‘a-
le’l-mantikiyyin, 9, 192, 439-441, 467, 472; Hasirci, Ibn Teymiyye 'nin Mantik
Elestirisi, 209.

16 [bn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetavd, 2019, 9/8, 188, 193, 198; ibn Teymiyye, er-Red

‘ale’l-mantikiyyin, 438; Ibn Teymiyye kimi zaman bu dnerme tiirlerinin yedi adet

oldugunu ifade etmektedir. ibn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetdava, 2019, 9/204.

Hasirct, Ibn Teymiyye 'nin Mantik Elestirisi, 197.

18 [bn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetdva, 2019, 9/199-200.

Tecriibe, sezgi ve tevatiiriin subjektif bir delil degeri tasimasi hakkinda bk. ibn Tey-

miyye, Mecmii ‘u’l-fetdva, 2019, 9/12, 58, 83, 168, 189; Ibn Teymiyye’nin yakini

onerme tiirlerine yonelik elestirisi igin bk. Hasirci, /bn Teymiyye 'nin Mantik

Elestirisi, 199-205.
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belirledigi bu 6nerme tiirlerinden ibaret degildir. Ona gore farkli dnerme
tiirleriyle de kesin bilgiye ulasilabilmektedir. Mantikgilarin zikrettikleri
onermelerle kesin bilgiye ulasildig1 dogrudur; ancak kesin bilgiye onlarin
saymadig1 onermeler ilizerinden de ulasilabilmektedir.® Mantik¢ilar, bu
sinirlamanin gerekliligini yeterince temellendirememistir. Ibn Teymiyye,
kesin bilgi veren 6nermelerin yalnizca mantik¢ilar tarafindan belirlenen
tiirlerle sinirlandirilmasinin, dini bilginin reddine sebep olabilecegini 6ne
siirmektedir. Bu elestirisinin temelinde, vahiy, ilham ve firaset gibi yollarla
elde edilen 6nermelerin de kesin bilgi kategorisine dahil edilmesi gerektigi
diisiincesi yatmaktadir.”!

Mantiktaki yerlesik tasnifte, insanlar arasinda yaygin kabul goren
(meshiir), muhatabin verili aldig1 (miisellem), kendisine giiven duyulan
kisilerden iletilen (makbiil), zanna dayali (zanni), hayal giiciine hitap eden
(muhayyel) ve vehme bagl (vehmi) dnermeler kesin olmayan 6nermeler
kategorisine almmustir. Tbn Teymiyye’ye gore insanlar arasinda yaygimn
olarak bilinen (meghiir) ve vehme dayal (vehmi) bilgiler, fitrat geregi
kesin bilgi kapsaminda degerlendirilmelidir. Bu tiir bilgiler, ¢ogu kez
bedihi bilgilerden {istiin kabul edilmelidir. Ornegin “adalet iyi, zuliim
kotidiir.”, “ilim iyi, cehalet kotlidiir.” gibi 6nermeler herkes tarafindan
kesin bilgi olarak algilanmaktadir. Bu tiir yaygin bilgiler, fitraten bilinen
ve kiside yerlesik bir hal almig bilgilerdir. Tipta kullanilan bir bitki olan
sakamonyanin ishali 6nledigine dair tibbi ve tecriibi bir bilginin bedihi bir
onerme olarak goriilmesi ve burhdni olusturmast miimkiin iken bundan daha
kesin olan yaygin bilgilerin kesin olmadigimi diisiinmek tutarli degildir.
Dolayisiyla ibn Teymiyye, mantikgilar tarafindan kesin bilgi kategorisinde
kabul edilmeyen bazi onermelerin de kesin bilgi sayilmasi gerektigini
savunmaktadir.? Halbuki dini naslar, Ibn Teymiyye’ye gére insanlar
arasinda yaygin kabul goren (megshiir) nermelerden olusmaktadir.”

Ibn Teymiyye dini naslarda insanlarin hepsinin kabul ettigi (miisellem)
onermelerin de yer aldigini ifade etmektedir. O, muhatabin kabul ettigi
(miisellem) Onermeleri burhani Onerme olarak degerlendirmektedir.
Mubhatabin inanci yanlis ise bu, sadece onun yanlishiginin gosterilmesi ve
celiskinin ortaya konulmasi i¢in giindeme getirilmektedir.*

2 bn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetavd, 2019, 9/88, 200, 204.

2t fbn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetdva, 2019, 9/58, 148, 167, 188, 190, 198, 199, 204;

Sileyman Uludag, “Ibn Teymiyye’de Mantik Meselesi”, Islami Arastirmalar

Dergisi 4 (1987), 47; Hasirci, Ibn Teymiyye 'nin Mantik Elestirisi, 198.

[bn Teymiyye, er-Red “ale’l-mantikiyyin, 441, Ibn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetdva,

2019, 9/148; Uludag, “Ibn Teymiyye’de Mantik Meselesi”, 47.

Ibn Teymiyye, er-Red ‘ale’l-mantikiyyin, 441.

2 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetdva
(Medine: Mucemme‘u’l-Melik Fehd li-Tibaati’l-Mushafi’s-Serif, 1416), 2/45-46;
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Insanlar arasinda yaygin kabul goren (meghiir) ve muhatabin kabul edip
verili aldig1 (miisellem) onermeler, kesin dnermelerden giiclii oldugunda
ise cedel ve hatibe, burhandan daha kesin bir bilgi saglamaktadir. Ibn
Teymiyye, bilgi degeri kesinlik derecesine gore belirlendigi icin kimi
zaman cedel ve hatabenin burhandan iistiin oldugunu ifade etmektedir.” O,
burhéanin kesin, hatdbenin ise kesin olmayan zanni bir bilgi degeri tagimasi
kabuliinii insanlarin amaclarini bilmemek ve dogruyu 1skalamak seklinde
degerlendirmektedir.>

fbn Teymiyye’ye gére hatibenin hakikat bilgisini kesin olarak ifade
etmesine engel bir durum yoktur. Zira hatbenin yap: taslarini olusturan
zanni bilgiler de kendinde kesin olabilmektedir. Ona gore kisinin bilgiyi
elde etme bicimi veya hakimiyeti degil bilginin kendindeki degerine
bakilmalidir. Ancak yerlesik tasnifte dnermenin kendinde hakikat ifade
edip etmedigi baz alinmamaktadir.”” Bir 6nerme, insanlar arasinda yaygin
olarak bilinmesi yoluyla elde ediliyorsa hatabi kiyasin onciilleri arasinda
yer almaktadir. Dolayisiyla bu tiir bir kiyastan ¢ikacak sonug kesin bir bilgi
degeri tasimamaktadir.

Ibn Teymiyye’nin Onerme gesitlerine yonelttigi elestiri dikkate
alinmalidir. Zira burhani olusturan dnermelerin sinirlari ve bazi yaygin
(meshiir), zanna dayali, muhatabin kabul edip verili aldig1 (miisellem)
onermelerin  kesin bilgi kategorisine almip alinmayacadi ayrica
sorusturulmalidir. Ancak burhan, hatdbe ve cedel tiirlerine yonelik
elestirilerinin isabetli oldugunu soylemek giictiir. Zira kiyas tiirleri,
onermelerin elde edilme yontemine gore isimlendirilmistir. Bu noktada
bilginin kendindeki degeri degil, bu bilginin elde edilme bi¢imi temel
alimmustir. Dolayisiyla zanna dayali olarak aktarilan bir bilginin kendinde
kesin veya zorunlu olmasinin 6niinde herhangi bir engel yoktur. Hatabi
bilgi degeri, kisinin perspektifinden bilginin elde edilme bi¢imine gore
sekillenen bir degerdir. Bilginin kendinde hakikat olup olmadigi ve
gerceklige tekabiiliyeti ayrica incelenmelidir. Ibn Teymiyye ise bu ayrimin
dogru olmadigi, bilginin kendindeki degerinin baz alinmas: gerektigi
kanisindadir. Ona gore burhani, hatabi ve cedeli 6nermelerin bilgi degeri,
kisiden kisiye degisiklik gostermektedir. Dolayisiyla sadece burhani
onermelerin kesin bilgi tagidigint sdylemek dogru olmadigi gibi burhanin da
goreli oldugu bilinmelidir. Bu durumda burhani 6nermelerin, mutlak olarak
kesin bilgi degeri tasidig1 ve herkese fayda sagladigi sdylenememektedir.
O, peygamberlerin aktardigi onermelerin ise kesinlik tasidigini ve tim

ibn Teymiyye, Mecmii‘u’l-fetdva, 1416, 19/165; ibn Teymiyye, er-Red ‘a-
le’lI-mantikiyyin, 468-469.

5 Hasiret, Ibn Teymiyye nin Mantik Elestirisi, 206-209.

% [bn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetdva, 2019, 9/10.

7 [bn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetdva, 2019, 9/10, 193.
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insanlara faydali oldugunu vurgulamaktadir.* Bu yorumunun nedeni, ibn
Teymiyye’nin akil ile nakil arasinda kurdugu iliskide aranmalidir.

Ibn Teymiyye’'nin kesin bilgiye sadece mantik¢ilarin smirlarmi
belirledigi burhan yontemi ile ulagilamayacaginin ve bu yontemler
arasindaki gegisliligin lizerinde durmasinin nedeni, vahyin mantik¢ilarin
burhan taniminin disinda kaldigini diistinmesidir. O, Kur’an’in kendisine
0zgl bir anlatim yontemi izledigini diisiinmekte ve Kur’an dilinin burhani
kesinlikte bir nitelik tagidigini ileri siirmektedir.

3. Kur’an Dilinin Kesinligi: Burhani Niteligi

[bnTeymiyye’ye gore, Kur’andilininhatabe gergevesinde yorumlanmast,
akli verinin nakil verisine iistiin tutulmasi ve Yunan mantigmin Islami
ilimlerde uygulanmasinin bir sonucudur. O, nakil bilgisinin esas alinmasi
gerektigini savunmakta ve Miislimanlarin Yunan mantigina ihtiyaglar
olmadigimi vurgulamaktadir. Ona gore aklin, nakil verisine tercih edilmesi,
Kur’an dilinin hatabe ¢ercevesinde degerlendirilmesine yol agmakta ve bu
durum, Kur’an dilinin kesinlik degerinin sorgulanmasina neden olmaktadir.
Ibn Teymiyye, akil ile nakil verisinin sinirlarmin titizlikle belirlenmesi
gerektigini ileri siirmektedir. Zira Kur’an dilinin kesinlik degeri tasimadigi
iddiasiin temelinde, akli verinin 6nceligi yatmaktadir.

Ibn Teymiyye, din igerisinde nakille paralel ilerleyen bir akil anlayisina
sahiptir. Ona gore din; akil,” nakil ve hukukun biitiiniinii kapsamaktadir.
Dolayisiyla, dinl naslar hem akil hem de nakil bilgisini igermektedir.
Dinin igerisinde yer almayan salt akli bilgiler ise bidat kapsaminda
degerlendirilmektedir. O, bu tasnifiyle, akil ile naklin birbirine zit
diismeyecegini gostermeye caligmaktadir.®

[bn Teymiyye’nin akli ve nakli bilgiye yaklagimi, deliller bazinda yaptig
tasnifte agiga ¢ikmaktadir. Ona gore deliller, dini ve bidat deliller olmak

% Hastret, Ibn Teymiyye nin Mantik Elestirisi, 211.

Ibn Teymiyye’ye gore akil kendisiyle kaim bir cevher degil arazdir. Aklin bu anlan,
Kur’an’a ve giindelik dile uygun olandir. Felsefe ile ilgilenenler ise kendilerine 6zel
bir terim tireterek bunu kullanmayi tercih etmislerdir. Ebii’l-Abbas Takiyytiddin
Ahmed b. Abdiilhalim Ibn Teymiyye, Der i te ‘druzi’l- ‘akl ve n-nakl (Riyad: Cami-
atii’l-imam Muhammed b. Sutidi’l-Islamiyye, 1991), 1/222; ibn Teymiyye’nin akla
yiikledigi anlam hakkinda ayrmtili bilgi icin bk. Burhaneddin Kiyici, fbn-i
Teymiyye 'de Akil-Nakil Iliskisi (Der’u Tearuzi’l-Akl ve 'n-Nakli Baglaminda) (An-
kara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2004), 99-102.
30 M. Sait Ozervarl, Ibn Teymiyye 'nin Diisiince Metodu ve Kelamcilara Elestirisi (Is-
tanbul: ISAM Yaynlari, 2017), 82, 91; M. Sait Ozervarl, “Ibn Teymiyye, Takiyyiid-
din (Itikadi Gériisleri)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1999), 20/405; Onun yaklagimi “nas merkezli dini akilcilik”, “nakil i¢inde
aklilik”, “Kur’an ve siinnet akilciligi”, “muhafazakar reform” gibi isimlerle de anil-
mistir. Bk. Ferhat Koca, “Ibn Teymiyye, Takiyyiiddin”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1999), 20/401.

29
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tizere ikiye ayrilmaktadir.’! Bu tasnife gore dinin zidd1 akil degil bidattir.
Ibn Teymiyye icin dini naslar burhani kesinlige sahiptir. Ancak burhan ile
kastedilen filozoflarin kastettigi sey degildir. Dini naslar, igerisinde akli
bilgiyi barindirmaktadir. Dolayisiyla dini naslar, akli ve nakli delilleri
icermektedir. Bu sekilde akil ve nakil din kaynaginda biitiinlesmekte, s6z
konusu iki bilgi tiiriiniin birbiri ile ¢catigsmasinin Oniine gecilmektedir. Bu
durumda din1 kaynakl1 akil ve nakil verisi birbiri ile ¢atigmamaktadir.

Eger iki bilgi tlirli arasinda bir ¢eligki gozlemlenirse, bu durum ya nakil
bilgisinin sahih olmadigini ya da akli bilginin dogrulugunun sorgulanmasi
gerektigini ortaya koymaktadir.> Akil, nakil bilgisinin dogrulugunu
test eden bir aragtir ve eger nakil sahih bulunursa ona uyulmas: sarttir.
Bu baglamda, aklin etkinlik alani dinin belirledigi ¢er¢evede kalmalidir.
Sayet akil, nakil bilgisine uyulmasi gerektigi sonucuna vardiktan sonra
onun disina ¢ikarsa kendisiyle ¢elisecektir. Dolayisiyla akil ile nakil bilgisi
arasinda bir uyumsuzluk s6z konusuysa once nakli bilginin sthhati tespit
edilmeli, nakil verisi dogruysa akli bilginin dogrulugu sorgulanmalidir.
Vahyin, Allah Teald’dan geldigi sabit oldugu i¢in dogrudan akli bilginin test
edilmesi ve dini naslarin te’vil edilmemesi gerekmektedir. Bir delil, sayet
dini naslarda bulunuyorsa din kapsaminda, dini naslarda bulunmuyorsa
bidat kapsaminda degerlendirilmelidir.*

Kur’an, yalnizcahiikiim vehaberler sunmaklakalmamakta, aynizamanda
bu bilgileri kendine 6zgii akli delillerle desteklemektedir. [bn Teymiyye’ye
gore, Kur’an’in yalnizca nakil verisi olarak degerlendirilmesi yanligtir. Zira

31 [bn Teymiyye’ye gore yerlesik delil stniflamasi, akil ile nakli kars1 karsiya getirmekte
ve kelamcilar bu sapakta akli 6ncelemektedir. Bu siniflamaya gore delil, akli ve
nakli olmak iizere ikiye ayrilmakta; Kur’an ayetleri dogru haber olmalari ac¢isindan
nakli deliller arasinda zikredilmektedir. Ibn Teymiyye, yerlesik delil siniflamasina
itiraz etmekte ve kendi alternatif tasnifini gelistirmektedir. ibn Teymiyye’ye gére
kelamcilar dini delilleri dogru haber kategorisinde degerlendirmistir. Bu agidan on-
lar, naslarin akli degerini 1skalamiglardir. Akl merkeze aldiklari i¢in ayetleri yalniz-
ca haber olmakliklari agisindan degerlendirmislerdir. fbn Teymiyye'ye gore
Ciiveyni, Gazzali ve Razi gibi alimler, akli dnceleyip nakli yalniz haber degeri tasi-
makla niteleyen kisilerdir. Imdm Es‘ari ve Kadi Abdiilcebbar ise Kur’an’da bulunan
akli delillerin farkina varmislardir. Ancak onlar da bu delilleri yanlis yorumlamislar-
dir. Ibn Teymiyye kelamcilarin mantik diliyle kurduklari akil ile nakil iliskisinin,
catigmay1 ortaya ¢ikardigi kanaatindedir. ibn Teymiyye, Der i te ‘druzi’l- ‘akl ve n-
nakl, 1/28, 199; Muhammed Ebt Zehre, fmam Ibn-i Teymiyye, ¢ev. Nusreddin Bo-
lelli vd. (istanbul: Islamoglu Yayincilik, 1988), 206; ibn Teymiyye’nin elestirilerinin
degerlendirilmesi i¢in bk. Ozervarl, Ibn Teymiyye nin Diisiince Metodu ve
Kelamcilara Elestirisi, 83, 89; Muzaffer Barlak, “Ibn Teymiyye’nin Felsefi Yontem
Elestirisi ve Misliiman Filozoflar1 Tekfir Etme Gerekgeleri”, The Journal of Acade-
mic Social Science Studies 81 (2020), 366.

32 [bn Teymiyye, Der’ii te ‘druzi’l- ‘akl ve 'n-nakl, 1/155, 194, 373-374; Ozervarly, Ibn

Teymiyye 'nin Diisiince Metodu ve Kelamcilara Elestirisi, 93-96.

Ibn Teymiyye, Der i te ‘Gruzi’l- ‘akl ve 'n-nakl, 1/181; Ozervarli, “Ibn Teymiyye, Ta-

kiyytiddin”, 20/405.

33
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temel inang esaslar1 olan Allah’1n varlig: ve birligi, peygamberin varligi ve
ahiret hayati, Kur’an’da akli gerekgelerle de temellendirilmistir. Boylece,
dini deliller sadece vahiy kaynakli olmakla kalmamakta, ayni zamanda
akli digiinceye dayali saglam deliller sunmaktadir. Bu durumda Kur’an,
iceriginin kesinligi agisindan tiim insanlara hitap etmekte ve herkes i¢in
delil niteligi tasimaktadir.**

Ibn Teymiyye, dinin evrensel mesajini tiim insanlara ulastiriimasi
gerektigini vurgulamaktadir. Bu nedenle ilahi mesaj, farkli bilgi diizeylerine
sahip toplumsal gruplara uygun anlatim yontemleriyle iletilmelidir. O,
insanlar1 hakikat bilgisine vakif olmalar1 ve bunu hayat pratiklerine
dokmeleri agisindan gruplara ayirmakta, her bir grup igin takip edilecek
anlatim yonteminin farkli oldugunu ifade etmektedir. Bu baglamda Allah
Teala’ nin “Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel dgiitle davet et; onlarla en
glizel yontemle miicadele et”* buyrugu, farkli toplumsal gruplara yonelik
anlatim ydntemlerinin gerekliligine isaret etmektedir. Ibn Teymiyye,
kendisinden Onceki disiintirleri takip ederek Nahl Sdresinin 125.
ayetinin, insanlarin farkli gruplarina ve bu gruplara uygulanacak anlatim
yontemlerine isaret ettigini kabul etmektedir. Ancak ona gore Kur’an
dili, klasik mantikta tanimlanan burhan, hatabe ve cedel kavramlarina
indirgenmemelidir. Kur’an’in anlatim yontemi, mantik ilminde tanimlanan
burhan, hatabe ve cedelden iistiindiir. Bu sanatlar ile Kur’an’da zikredilen
anlatim yontemleri bir¢cok agidan benzesse de ayni1 seyler degildir.*

Islam diisiince geleneginde insanlar genellikle bilgi edinme y&ntemleri
veya bilgi seviyeleri acisindan siniflandirilmistir. Nahl Stiresi 125. dyeti bu
cergevede burhan, hatibe ve cedel sanatlart ile agiklanmustir.” ibn Teymiyye
ise hem insanlar1 kategorize etmesi hem ayetteki anlatim yontemlerini
tasnifi acisindan Ozgiin bir bakis agisina sahiptir. Ona gore insanlar,
hakikate dair bilgileri ve onu hayat pratiklerine dokmeleri agisindan tasnif
edilmelidir. Buna gore insanlar (a) hakikati (hakk) bilip onu yasayan, (b)
hakikati bilip bu bilgiyi hayat pratiklerine dékmeyen ve (c) bilmeyi de
yasamay1 da reddedenler olmak iizere ii¢ gruba ayrilmaktadir.®

S6z konusu ti¢ gruba uygulanacak anlatim yontemleri birbirinden farkli
olacaktir. Hakikati bilip onu yasayanlara uygulanacak anlatim yontemi

3 [bn Teymiyye, Der i te ‘aruzi’l- ‘akl ve n-nakl, 1/28, 29, 35, 199, 236; Uludag, “ibn
Teymiyye’de Mantik Meselesi”, 48-49; Ebti Zehre, fmam [bn-i Teymiyye, 205, 206,
230, 236.

3 en-Nahl 16/125.

36 [bn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetdvd, 1416, 2/42, 44; 19/164; ibn Teymiyye, er-Red
‘ale’l-mantikiyyin, 441, 444, 467.

37 Ayrintil bilgi igin bk. Servet Demirbas, “Nahl Stiresi 125. Ayet Baglaminda Miifes-
sirlerin ‘Hikmet, Mev‘ize-i Hasene ve Cidal’ Kavramlarina Yaklagimlar1”, Trabzon
ITlahiyat Dergisi 9/1 (30 Haziran 2022), 39-66.

3% [bn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetiva, 1416, 2/45; ibn Teymiyye, er-Red ‘ale’l-mantikiy-
yin, 468.
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hikmettir. Hakikati bilip onu uygulamayanlara 6giit verilmelidir. Hakikati
bilmeyi ve uygulamay1 reddedenlerle en giizel sekilde tartisilarak hakikat
bilgisi aktarilmalidir. Dolayisiyla Ibn Teymiyye’ye gore insanlar davet
acisindan hikmet ehli (sahibu’l-hikme), 6git ehli (sahibu’l-mev ‘iza) ve
cedel ehli (s@hibu’l-cedel) olmak iizere lige ayrilmaktadir.®

Hakikati bilip onu yasayan segkin insan profili olan havas, hikmet
chlidir. Tbn Teymiyye’ye gére hikmet, felsefecilerin tanimladigi burhan
degildir. Kur’an’da hikmetin anlami hakikati (hakk) bilmek, ondan sz
etmek ve onu yasamaktir. Hakikat bilgisi hikmet chline, insanlar arasinda
yaygin kabul goren (meshiir) onermelerle, muhataplar tarafindan verili
almarak kabul goren dogru (miisellem) onermelerle veya farkli yollarla
aktarilmaktadir. Zira onlar her haliikarda incelikleri kavramakta ve gercege
(hakk) tabi olmaktadir.

Hakikati bildigi halde bunu hayat pratiklerine dékmeyip hevalarina
uyanlar ise 0giit ehli olarak isimlendirilmektedir. Bu kisilere 0giit
verilmelidir. Ogiit ise mantik ilminde tanimlanan hatibe degildir.
Kur’an’da nasihat (vaZz) kelimesiyle hayra yonlendirme (tergib),
kotiilikten sakindirma (terhib), emir ve nehiyde bulunma kastedilmistir.
Nitekim “Eger kendilerine verilen 6giidii yerine getirselerdi, bu onlar igin
hem daha hayirlt hem de (imanlart i¢in) daha saglamlastirict olurdu.”*
ayetinde ogiit ile “emredilen sey”; “Eger gercek miiminlerseniz Allah
size, bir daha asla boyle bir sey yapmamanizi ogiitliiyor.” ayetinde 6giit
ile “nehyetme” kastedilmistir. Bu agidan giizel 6giit (mev ‘iza) hakikate
yonlendirme ve batildan sakindirma iglevi gérmekte; haber, dogrulama
ve emre itaati kapsamaktadir. Bu grup bir seye davet edilirken insanlar
arasinda yaygin kabul goren (megshiir) onermeler kullanilmaktadir. Zira
onlar gizli oldugu takdirde hakikati kavrayamamaktadir.*

Kisi hikmet veya giizel 6giitten anlamiyorsa cedel ehlidir (sdhibu’l-
cedel). Hakikati gormek istemeyen kimselere karsi onlarin kabul ettikleri
(miisellem) onermeler kullanilmalidir. Zira onlar agik bir bilgi olsa da daha
onceden kabul etmedikleri bir bilgiye yonelmemektedir. Ancak dnceden
bildikleri bir sey gizli de olsa ona yénelmekte zorluk yasamamaktadir. ibn
Teymiyye’ye gore Kur’an’da insanlar hikmet ve 6giitle dine davet edilirler.
Tartigma ise bir davet yontemi degildir. Nahl Stiresi 125. ayette hikmet ve
ogilitle davet emrinden sonra yapilan atif, davete alternatif olarak onlarla
tartisma emri verildigini gostermektedir. Ona gore Kur’an’daki tartigma
ornekleri ile mantik ilminde tanimlanan cedel arasinda biiyiik bir fark
vardir. Kur’an’da dogruluk degeri tasimayan, sadece muhatap tarafindan

39 [bn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetdva, 1416, 19/165.

40 en-Nisa 4/66.

4 Nr 24/17.

42 [bn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetdvd, 1416, 2/45-46; Ibn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetdva,
1416, 19/164-165; Ibn Teymiyye, er-Red ‘ale’l-mantikiyyin, 467-468.
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verili alman bilgiler kullanilmaz. Oysa mantikta ama¢ muhatab1 yenmek
oldugundan muhatabin inanc1 baz almir. “Iste siz boylesiniz; hadi hakkinda
bilginiz olan konuda tartistiniz, fakat hi¢ bilgi sahibi olmadiginiz bir
konuda nigin tartistyorsunuz! Oysa Allah bilir, siz bilmezsiniz.”* ayetinde
buyuruldugu iizere Allah bilgiye dayanmayan tartismay1 kinamaktadir.*

Kur’an’da burhani bilgiler kullanilarak en giizel sekilde tartismanin pek
¢ok ornegine yer verilmistir. Bu 6rnekler, kabule zorlayan soru (istifhdam-1
takriri) teknigi ile muhataplarin ikrar etmesi ve batili inkar ederek
burhani 6nermeleri bilmeleri i¢in kullanilmaktadir. Kur’an’da tartisma
iceren ayetlerde burhani acik dnermelerin anlasilmasi i¢in soru sorulur.
Zira burhani onermeler, kimsenin karsi gelemeyecegi onermelerdir. Bu
orneklerde amag, muhatab1 alt etme degil hakikate cagirmadir. Mantik
ilmindeki cedel ile Kur’an’daki tartismanin ayristigi noktalardan biri de
bu hedeftir. Kur’an hakikatin aktarimini hedefler. Tartisma esnasinda bir
fikrin savunulmasi gerektiginden bir zitlasma yasanir ki bu zitlagmanin aza
indirilmesi i¢in tartigmanin en giizel sekilde yerine getirilmesi emredilir.*

Gelinen noktada denilebilir ki, Ibn Teymiyye’ye gore din, mesajini tiim
insanlara yoneltmektedir. Bu sebeple ilahi mesaj herkese uygun bir anlatim
yontemine sahip olmalidir. Ibn Teymiyye, insanlar1 hakikat bilgisine
vakif olmalar1 ve bunu hayat pratiklerine dokmeleri agisindan gruplara
ayirmakta, her bir grup i¢in takip edilecek anlatim yonteminin farkli
oldugunu ifade etmektedir. O, insanlart hakikat bilgisine uzakliklarina
ve bunu hayat pratiklerine dokmelerine nazaran smiflandirmaktadir.
Insanlarin her bir grubu hakikati farkli sekillerde elde etmektedir. Hakikati
bildigi halde hevasina uyan 6giit ehli, insanlar arasinda yaygin kabul goren
(meshiir) bilgileri onaylarken; hakikati ve onun uygulanmasini reddeden
cedel ehli, muhataplarin verili alarak kabul ettigi (miisellem) bilgileri
onaylamaktadir. Hakikati bilip uygulayan hikmet ehli ise hakikat bilgisini
her sekilde kavramaya miisaittir. Kur’an, iman edip bunu yasantiya doken
seckin insan profiline hikmet, inancin1 davranisa doniistiirme konusunda
sorun yasayanlara giizel 6giit ile seslenmekte; iman etmeyi ve buna dayali
davranig pratiklerini inkar eden kimselere ise en giizel sekilde tartigma
orneklerini sunmaktadir.

Kur’an dilinin hatdbe c¢ercevesinde yorumlanmasinin bir diger
gerekgesi, Ibn Teymiyye’'nin klasik mantiga olan yaklasiminda
yatmaktadir. O, klasik mantigin Islami ilimlerde uygulanmasinin gereksiz
oldugunu savunmaktadir.* Hadid Stresinin 25. ayetinde “And olsun biz

# Al-i Imran 3/66.

“ Tbn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetdva, 1416, 2/46; Ibn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetiva,
1416, 19/164-165; Ibn Teymiyye, er-Red ‘ale’l-mantikiyyin, 468.

4 [bn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetdvd, 1416, 2/45-46; Ibn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetdva,
1416, 19/164-165; Ibn Teymiyye, er-Red ‘ale’l-mantikiyyin, 467-468.

4 bn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetdva, 2019, 9/66, 205.
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peygamberlerimizi agik kanitlarla (beyyindt) gonderdik, beraberlerinde
kitap ve mizani da indirdik ki insanlar hakkaniyete uygun davransinlar. Bir
de demiri indirdik ki onda biiyiik bir gii¢ ve insanlar i¢in yararlar vardir.”
seklinde belirtilen mizan, ibn Teymiyye’ye gére dogal mantiktir. Bu dogal
mantik, Kur’an’a i¢kin olup, klasik mantigin sinirlamalarinin aksine
evrensel bir akli 6l¢iit sunmaktadir.*’

Yukarida ifade edildigi {izere Ibn Teymiyye’ye gére burhan, kesin
onermelerin kullanildig1 anlatim yontemidir. Onermeleri kesinlik degeri
tasiyan bir akil ylirlitme, formel agidan da sorun tagimiyorsa ortaya
¢ikacak sonug kesinlik degeri tagiyacaktir. Ancak kesin 6nermeler sadece
mantik¢ilarin sinirlarmi ¢izdigi sekliyle simirlandirilmamali, kesin bir
icerigin hangi akil yiiriitme tiirii ile dile getirildigi 6nemsenmemeli, kesinlik
mubhataplara veya forma gore degil icerige gore belirlenmelidir. Deliller,
icerdikleri bilginin kendindeki degeri acisindan degerlendirildiginde
onlarim yaygin olarak bilinip bilinmemesi (meshiir) veya muhatap
tarafindan kabul goriip gérmemesi (miisellem); temsil veya mantiki kiyas
formunda ifade edilmesi bir dnem tasimayacaktir. Bu sebeple Kur’an
dilinin mantik kaliplari ile degerlendirilmesi dogru degildir.

Kur’an, kelamcilarin, felsefecilerin ve diger tiim akil sahiplerinin
sozlerinde bulunan dogru yontemlerin 6ziinii igererek beser sozlerinde
bulunmayan yontemleri kullanmakta ve kesin bir bilgi degerine sahip
olmaktadir. Kur’an dilinin hatabi, cedeli veya burhani bir karakter
tasidigin1  soylemek, onlari mantik kaliplarina indirgeme anlamina
gelmektedir. Kur’an dili, mantik ilmi igerisinde tanimlanan burhan, hatabe
ve cedelle uyusmamakta, kendisine 6zgii bir anlatim yontemi izlemektedir.
Kur’an’da herkese uygun bir anlatim yontemi takip edilmistir. Buna
gore Kur’an’da dogru ve kesin olmak kaydiyla insanlar arasinda yaygin
kabul goren (meghiir) ve muhataplarin kabul ettigi (miisellem) dnermeler
kullanilmaktadir. Ancak bu isimlendirme muhataplarin bakis acisina gore
yapilmistir. Onermelerin kesin bilgi vermesi, yaygmligi veya muhatap
tarafindan kabul edilmesi goreli bir durumdur. Onlara bu ismi veren
insanlarin bu bilgileri elde etme bigimidir.*

Kur’an’da, yalnizca kesin gercekler yer almaktadir. Fakat bu bilgiler
tim insanlar tarafindan ayn seviyede bilinmemektedir. Kur’an dilinin
bilgi degeri, bilginin kendisi agisindan dogru ve sabit, insanlarin
dogrulama bigimlerine gore farkli ve degiskendir. Bir s6z gercege uygunsa
dogru, degilse yanhstir. Kur’an’daki tim Onermeler gercege uygun ve
dogrudur. Kendilerinde dogru ve gergek olduklari i¢in kabul edilmelidir.
Peygamberlerin mucizeleri ve fil ashabi gibi 6rneklerde oldugu iizere

4 bn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetdva, 2019, 9/132, 186, 187, 188; Uludag, “Ibn Teymiy-
ye’de Mantik Meselesi”, 48.

“® bn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetava, 1416, 2/46-47; Ibn Teymiyye, er-Red ‘a-
le’l-mantikiyyin, 472.
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Kur’an ayetlerini biri gorerek duyu yoluyla bilirken, bir baskas1 tevatiir
yoluyla isiterek bilmektedir. Biri nezdinde kesin olarak bilinen bir 6nerme,
digeri i¢in zanni olabilmektedir. Dolayisiyla onermelerin elde edilme
bigimlerine degil bilginin kendindeki degerine bakilmalidir.*

Ibn Teymiyye’ye gore felsefeciler (miitefelsife) ve kelamcilar, Kur’an’1
kendi yontemleri ¢ergevesinde anlamlandirmaya c¢alistiklar: i¢in Kur’an’in
hatdbi yontemi uyguladigini ve avami ikna eden iknai Onermeleri
kullandigini iddia etmislerdir. Bu goriisleri, onlarin dini yalanlamalarina
yol agmis ve dini metinleri hakikatin temsilleri olarak yorumlama fikrine
gotiirmiistiir. Hatta Ibn Teymiyye daha ileri giderek felsefecilerin dini
toplumsal bir olgu olarak gordiiklerini ve toplumu 1slah etme pahasina dini
naslarin yanlig bilgiler icerebilecegini kabul ettiklerini ileri stirmiistiir. Zira
hatdbe ve cedelin taniminda bilgilerin dogru olmasi sarti aranmamis, bir
bilgi muhatap tarafindan kabul ediliyorsa onu ikna etmek iizere yanlis olsa
da kullanilabilecegi diisiiniilmiistiir. ibn Teymiyye bu noktada Kur’an’m
tartigmasiz gercgekleri icerdigini, yalan veya yanis bilgilerden ari oldugunu
vurgulamaktadir.®

Ibn Teymiyye’ye gore Kur’an burhani bir anlatim yontemi
kullanmaktadir. Dolayisiyla o, kesin bir bilgi degerine sahiptir. Ancak
Ibn Teymiyye’nin burhan tamimi yerlesik burhan tanimindan farklidur.
Ona gore felsefeciler ve felsefi diislinceyi takip edenler burhan tanimlart
ve burhana duyduklar1 glivenden dolay1 vahiy miiessesesini reddedecek
duruma gelmistir. Onlar burhanin tanimi geregi vahye ¢esitli agiklamalar
getirmeye calismis ve bu inanglarina binaen dini naslar1 vehim ve hayal
ile irtibatlandirarak onlara temsili bir deger atfetmislerdir. Ancak onun bu
elestirisinin yersiz oldugu diisiiniilebilir. Nitekim hatabenin taniminda yer
almasa da bu durum hatébenin yanlis bilgileri kullanan bir anlatim yontemi
oldugunu gostermemektedir. Bilakis bilerek muhatab1 yaniltma amaciyla
sOylenen sozler mugalata kapsamina girmektedir.*

4. Dini Naslarin Yorumlanmasi Sorunu

Ibn Teymiyye temel 6lciit olarak goriilen mantik ilmine ve dzellikle
manti@in icerik arastirmasina dair elestiriler getirmekte ve felsefeciler
ile keldmcilarin dini naslart yorumlama bi¢imlerini yanlislamaktadir.
Ibn Teymiyye’ye gore dini naslar, iki temel yaklasim nedeniyle yanlis
yorumlanmistir. Bunlar (1) naslart degistirme (febdil) ve (2) peygamberin
bilmedigini soyleme (techil) yaklagimidir. Naslar1 degistirenler ayetleri (1a)

4 [bn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetdva, 1416, 2/47-48; 19/164.

50 fbn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetiva, 1416, 2/46; 19/163; ibn Teymiyye, er-Red ‘a-
le’l-mantikiyyin, 467; Ebtl Zehre, Imam Ibn-i Teymiyye, 230.

Mugalata ve safsata kimi zaman birbiri yerine kullanilabilen lafizlardir. Ancak ara-
larinda bazi farklar bulunmaktadir. Bu farklar ve hatabenin mugalata ve safsatadan
ayristirilmast igin bk. Mahmut Kaya, “Mugalata”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam An-
siklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2005); Ibrahim Emiroglu, “Safsata”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2008).

51
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vehim ve hayal veya (1b) tahrif ve te’vil ile agiklamistir. ibn Teymiyye’ye
gore naslar1 vehim ve hayal giicii ile agiklayanlar filozoflar (miitefelsife) ve
batiniler; tahrif ve te’vilde bulunarak aciklayanlar ise kelamcilardir. Ona
gore naslart vehim ve hayal yetisiyle agiklayanlar, dini naslari, hatabi bir
bilgi degerine sahip olmakla nitelemektedir. Dolayisiyla Kur’an dilinin
bilgi degerinin kesin olmadigini ve hatabi bir bilgi degerine sahip oldugunu
sOyleyenler filozoflardir.*

Ibn Teymiyye’ye gore naslari, vehim ve hayal yetisiyle aciklamak
son derece yanlistir. Bu yaklagimi benimseyenlere gore, dini naslarda
yer alan Allah’in varligi ve birligi, ahiret giinii, cennet-cehennem ve
melekler gibi gaybi konularda hakikatin kendisinin aktarilmasi gerekmez.
Insanlarm anlayis seviyeleri geregi onlarin vehim ve hayal giiciine hitap
edilir. Allah bir cisim olarak nitelenir, insanlarin bedenleriyle diriltilecegi,
ceza ve miikafatin maddi olacag: ifade edilir. Insanlar sadece tahayyiil
edebildikleri varliklar1 idrak edebildikleri i¢in hakikat bilgisi bu kisilere
tahayyiil yoluyla misaller {izerinden anlatilir. Bununla birlikte bu
misallerin hakikatin temsili olmas1 da gerekmez. Bu ifadeler yalan da
olabilir. Zira toplumun yarari i¢in yalan sdylenmesinde bir sakinca yoktur.
Peygamberler hakikat bilgisine sahip olsalar da insanlarin yarar1 i¢in bu
hakikatin aksini gdsterecek ifadeler kullanabilir. ibn Teymiyye filozoflarmn
hakikat bilgisinin insanlara tahayytil yoluyla misaller iizerinden iletilmesi
konusunda haksiz olduklarimi diisiinmektedir. Bunun yaninda o, bu bilginin
gercekligi yansitmasinin zorunlu goriillmedigini aktarmakta ve filozoflar
Allah’a yalan isnad etmekle itham etmektedir.”

Ibn Teymiyye hatabi yontemde hakikatin kendisinin veya temsilinin
aktarilmasinin  gerekli goriilmedigi, kamu yarar1 geregi yalan da
sOylenebilecegi kanaatindedir. Hakikatler yalnizca bilimsel konularda
dogrudan ifade edilmektedir. Dini naslar ise insanlar arasinda yaygin
kabul goren (meghur) bilgilerden olusmaktadir. Naslar1 vehim ve hayal
yetisiyle agiklayanlara gore dini naslarda hatabi bir anlatim yontemi takip
edilmistir. Dolayisiyla dini naslarda insanlara yanlis bilgiler verilmesinde

52 fbn Teymiyye, Der’ii te ‘Gruzi’l-‘akl ve'n-nakl, 1/8; ibn Teymiyye Farabi ve ibn
Riisd’ii ilk grupta, Gazzali’yi ikinci grupta zikretmektedir. Dolayistyla onun vehim
ve hayale dayanan temsili dil elestirisinin Farabi ve Ibn Riisd’e, te’vil ile ilgili eles-
tirilerinin Gazzali’ye yonelik oldugu soylenebilir. Ibn Teymiyye, Der’ii te‘d-
ruzi’l- ‘akl ve 'n-nakl, 1/10-12.

53 [bn Teymiyye, Der’ii te ‘druzi’l-‘akl ve 'n-nakl, 1/8-9, 104, 201, 203-204; ibn Tey-
miyye, er-Red ‘ale’l-mantikiyyin, 442; Naslar1 hayal giicliyle a¢iklama yaklasimini
benimseyenlerin kimi peygamber ve filozof hiyerarsisinde, kimi peygamberin bilgi-
sinin sinirlart konusunda, kimi ise tahayyiil yontemine basvurulan konularin sinirla-
11 noktasinda farkli diisiinmektedir. Ibn Teymiyye Farabi’yi filozofu peygamberden
iistte gorenler arasinda zikrederken Ibn Sina’y1 peygamberi filozoftan iistte goren
kimseler arasinda konumlandirmaktadir. Bu kimselerin goriiglerinde tam bir uzlasi
bulunmasa da Ibn Teymiyye’ye gore temelde ayni fikre sahiptirler. ibn Teymiyye,
Der’ii te ‘aruzi’l- ‘akl ve 'n-nakl, 1/9-11.
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bir sakinca yoktur.* ibn Teymiyye'nin bu ¢ikarimmin ne denli dogru
oldugu sorgulanmalidir. Zira hatabe kendinde bdyle bir sonucu ortaya
cikarmamaktadir. O, hatabeyi yanlis veya yalan olmas1 muhtemel bilgiye
esitlemis goriinmektedir.

Temsili dilin kullanilmasi durumunda dini naslarda yer alan lafizlar ile
zahiri anlamlar kastedilir. Kur’an’da mecazlarin kullanildigimi diistinen
te’vil taraftarlan ile temsili dil kullanildiginmi diistinen vehim ve hayal
taraftarlarini ayiran husus budur. Te’vil yaklasimini benimseyenler dini
naslarda yer alan lafizlar ile zahiri anlamin diginda bir seyin kastedildigini,
bu kastedilen anlamlarin tespit edilebilmesi i¢in te’vile basvurulmasi
gerektigini diigiiniirler. Ancak naslar vehim ve hayal giicii ile agiklandiginda
kullanilan dilin temsili oldugu sonucuna varilir. Temsili dil kullanildiginda
lafizlar ile zahiri anlamlar kastedilir. Bu zahirl anlamlar toplumun yarari
i¢in hakikati degil aksini gosterebilir.”

fbn Teymiyye’nin aktarimma gore temsili dil anlayisi, dini naslarda
kamu yarar1 gozetildigi i¢in insanlarin miitehayyile yetisine hitap eden
ve gergek olmayan ifadeler kullanildigi 6n kabuliine dayanmaktadir.
Ibn Teymiyye’ye gére bu dogru degildir. ibn Teymiyye hangi konularda
hataya diistiiklerini s6ylemek yerine bu kisileri miilhit ve zindik olmakla,
Kur’an ve siinnete aykiri davranmakla nitelemektedir. Ona gbre bu
yaklagim1 benimseyenler Allah ve Restlii’niin sdzlerini yorumlarken kendi
goriislerini muhkem bulmaktadir.®® Tbn Teymiyye’nin hatibi ydntemde
kullanilan 6nermelerin zanna dayali sonug verecegine yonelik ifadeleri
hatabeden c¢ikarilabilir bir sonugtur. Bununla birlikte bu ihtimal dini
naslarin gercegi tasimayip insanlarin yararina yalanlar igerdigi sonucunu
dogurmamaktadir. Ibn Teymiyye’nin bu elestirisinde hakli ¢ikmak igin
ifadelerini keskinlestirdigi gozlenmektedir.

Sonuc¢

Bu c¢alismada, ibn Teymiyye’nin mantigm &nerme kategorilerine
yonelik elestirileri ve Kur’an dilinin bilgi degeri hakkindaki goriisleri
incelenmistir. Ibn Teymiyye’nin en temel itirazi, kesin bilginin yalnizca
mantik¢ilarm sinirlarimi belirledigi burhan yontemiyle elde edilebilecegine
yoneliktir. Bu baglamda o, Kur’an dilinin kendine 6zgli burhani bir nitelik
tagidigini 6ne siirmiis ve burhan kavramina farkl bir anlam yiiklemistir.

Ibn Teymiyye’nin elestirilerinin temelinde, mantik ilminin yerlesik
kategorilerinin dini naslarin degerlendirilmesinde yetersiz kalacagi
diislincesi yatmaktadir. Ona gore, Yunan mantigina bagl kalarak
gelistirilen bilgi degeri siniflandirmasi, vahiy bilgisinin reddedilmesine
veya yanlis yorumlanmasina yol agmaktadir. Bu durum, 6zellikle felsefe
ve kelamcilarin Kur’an’1 hatabi yontem c¢ercevesinde degerlendirmelerine

54 Ibn Teymiyye, er-Red ‘ale’l-mantikiyyin, 441.
55 [bn Teymiyye, Der i te ‘Gruzi’l- ‘akl ve n-nakl, 1/9, 203.
56 Tbn Teymiyye, Der i te ‘druzi’l- ‘akl ve n-nakl, 1/104, 201-205, 275-276.
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ve zaman zaman naslari temsili olarak yorumlamalarina sebep olmustur.
Ibn Teymiyye, bu yaklagimlarin dini naslarin hakikat degerini zedeledigini
ve burhan anlayisinin genisletilmesi gerektigini savunmustur.

Ibn Teymiyye’nin mantik elestirisinin giiclii yani, bilgi degerinin salt
form agisindan degil, igerik agisindan da degerlendirilmesi gerektigine
yaptig1 vurgudur. Onun 6nermelerin kesinlik degeri hakkindaki goriisleri,
epistemolojik tartigmalara 6nemli katkilar sunmaktadir. Bununla birlikte,
hatabe kavramini yanlis veya yalan bilgiye esitleme egilimi ve zaman
zaman karsit goriigleri agir1 genellestirmesi, elestirilerinin zayif noktalarini
olusturmaktadr.

Sonug olarak, ibn Teymiyye’nin mantik elestirisi ve Kur’an dilinin
kesinligi hakkindaki goriisleri, Islam diisiince geleneginde énemli bir yer
tutmaktadir. Onun bu alandaki katkilari, sadece felsefe tarihi acisindan
degil, ayn1 zamanda dini metinlerin epistemolojik degeri ve yorumu
agisindan da dikkate degerdir. Ibn Teymiyye’'nin elestirel yaklagimu,
stiregelen akil-nakil iliskisi tartigmalaria ve dini metinlerin bilgi degeri
sorusturmalarma 151k tutacak niteliktedir. Ileride yapilacak ¢alismalarda,
onun bilgi teorisinin ¢agdas epistemoloji tartigmalar1 baglaminda yeniden
degerlendirilmesi ve farkli diigiince geleneklerindeki paralel yaklasimlarla
karsilastirilmasi, Is1am diisiince tarihinin zenginliginin ortaya konulmasina
katki saglayacaktir.
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Oz

Bu ¢alismada Islam ile ilgili bilginin kaynagmin sadece Kur’an oldugu ve bu
konuda siinnete ihtiya¢ duyulmadigi diisiincesinin dogru olup olmadigt orug
ayetleri 6zelinde ele alinmistir. Siinnetin, orug ile ilgili yetlerin anlagilmasina
olan katkist iizerinde durularak, son zamanlarda siklikla giindeme geldigi
miisahede edilen “Kur’an bize yeter, slinnete ne gerek var?” gibi sorulara cevap
aranmustir. Bunun i¢in evvela orug ile ilgili varit olan ayetler zikredilerek bu
ibadete dair Kur’an-1 Kerim’de mevcut olan bilginin ne kadar oldugu tespit
edilmeye ¢aligilmistir. Ardindan, ameli bir ibadet olmasi hasebiyle, orug ile ilgili
fakihlerin iizerinde ittifak ettikleri meseleler ele alinmistir. Sonra bunlardan
da sadece siinnet delili ile sabit olanlar tespit edilmistir. Akabinde siinnetle
sabit olan meselelerin orug ile ilgili ayetlerin anlagilmasina katkisi {izerinde
durulmustur. Béylece Kur’an’in anlasilmasinda siinnetin gerekliliginin dolayl
bir sekilde de olsa fakihlerin de iizerinde ittifak ettikleri bir mesele oldugu,
buna muhalefet etmenin fakihlerin de ittifakina muhalefet etmek anlamina
geldigi ispat edilmeye caligiimigtir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Siinnet, Hadis, Ayet, Orug.

Bu makale CC BY-NC 4.0 lisans1 altinda yayimlanmaktadir.
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Abstract

This study delves into the validity of the notion that the Qur’an alone serves
as the exclusive source of knowledge about Islam, with no necessity for the
Sunnah in this regard. This issue is explored specifically within the context
of the verses pertaining to fasting. By highlighting the essential role of the
Sunnah in elucidating the verses related to fasting, this study endeavors to
answer frequently raised questions such as, ‘If the Qur’an is sufficient for us,
why do we need the Sunnah?’-a concern that has been increasingly voiced in
recent times. To this end, the verses pertaining to fasting in the Holy Qur’an
were initially presented, aiming to assess the extent of information provided in
the Qur’an regarding this act of worship. Subsequently, given that fasting is an
act of worship, the matters upon which the jurists are in unanimous agreement
were outlined. Next, those aspects that are established solely through the
evidence of the Sunnah were identified. Subsequently, the contribution of the
matters established by the Sunnah to the interpretation of the verses related
to fasting was outlined. Thus, as a result of this study, it has been established
that the Sunnah is essential for the understanding of the Qur’an, particularly
through the fasting verses. It has been concluded that this is, albeit indirectly,
a matter on which the jurists are in agreement.

Keywords: Tafsir, Qur’an, Sunnah, Hadith, Verse, Fasting.

This article is published under the CC BY-NC 4.0 licence.

This study is an expanded version of the paper titled 'An Evaluation of the Relationship
Between the Qur'an and Sunnah in the Specific Context of the Fasting Verses,' which was
presented orally at the /2th Aegean International Social Sciences Congress on 30 De-
cember 2024, with the full text subsequently published.
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Summary

Fasting, one of the five pillars of Islam, is not only an expression of servitude
to Allah, but also an important act of worship that serves to remind society’s
less fortunate of their plight, urging them to offer assistance and thereby
fostering social solidarity and cooperation. Due to its significance, as the Holy
Qur’an affirms, it is obligatory not only for the ummah of the Prophet but
also for previous ummabhs. In this study, the Qur’anic treatment of fasting-an
act of worship foundational to Islam-is presented. The study explores whether
this act of worship can be fully observed based solely on the information
provided in the Qur’an. Emphasis is placed on the contribution of the Sunnah
in elucidating the verses related to fasting, addressing the question: “Why
do we need the Sunnah when the Qur’an is sufficient for us? Is this issue
addressed in the Qur’an?’ Furthermore, the study examines whether the notion
that the Qur’an alone serves as the exclusive source of knowledge about Islam,
rendering the Sunnah unnecessary, is valid-specifically in relation to the fasting
verses. The following method was employed in this study. In the first stage, the
verses pertaining to fasting in the Holy Qur’an were presented, with the aim of
revealing the extent of information provided about fasting within the Qur’an.
In the second stage, recognizing that fasting is a practical act of worship, efforts
were made to identify the issues on which the jurists are unanimous, as found
in the figh texts that address the practical matters of Shari’ah. In the third stage,
the information about fasting in the Qur’an was compared with the matters on
which the jurists agree, with a focus on identifying those aspects established
solely by the evidence of the Sunnah. Subsequently, the contribution of the
Sunnah to the understanding of the verses related to fasting was highlighted.
Some examples include: 1. The Sunnah establishes that if the crescent
moon is not visible due to cloud cover, the current month-whether Sha’ban
or Ramadan-should be completed with thirty days. Thus, in such cases, the
Prophet clarified the beginning and end of Ramadan. Without this clarification,
the exact timing of the beginning of Ramadan would have remained unknown
under the circumstances of the time. People would have been uncertain as to
how to implement the relevant command of Allah. 2. If a person refrains from
food and drink from dawn to dusk without the intention to fast, they are not
considered to be fasting. While the verse may suggest that such an act cannot
be deemed worship due to the lack of compliance with Allah’s command,
the hadiths regarding intention unequivocally establish that intention is a
prerequisite for fasting. In this regard, it is clear that the hadiths on intention
contribute to the correct understanding of the verse. 3. Allah the Almighty has
commanded fasting and stated that those who are ill or traveling can make
up for the fast later. However, He did not specify whether women in special
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circumstances, such as pregnant or breastfeeding women, are exempt from
fasting. It was the Prophet who clarified the ruling in this regard. Therefore,
the Prophet’s explanation serves as a declaration of how Allah’s command to
fast applies to these women. Additionally, there are other issues that, while
not explicitly mentioned in the Qur’an, are matters on which the jurists are
unanimous, with their source being the Sunnah. Such issues include: pregnant
and breastfeeding women who fear harm to themselves or their children if
they fast-these women may abstain from fasting but must make up their fasts
later; intentional vomiting invalidates the fast; a person who breaks the fast of
Ramadan through sexual intercourse must atone for their action in addition to
making up the fast; and elderly men and women who are incapable of fasting
throughout the year are exempt from fasting, but they must pay a ransom for
each day of fasting. Through this study, it has been understood that knowledge
of these matters, established by the Sunnah, allows for a proper understanding
of the various rulings on fasting, enabling one to apply the Qur’anic verses on
fasting correctly. Consequently, it has been concluded-albeit indirectly-that the
Sunnah is essential for understanding the Qur’an, a conclusion that aligns with
the consensus of the jurists.
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Giris

Orug, Islam dininin iizerine insa edildigi bes esastan biridir." Kisi ile
Rabbi arasindaki bir ibadet olmas1 yaninda ag¢ ve susuz birakma 6zelligiy-
le fakir ve miskinleri hatirlatarak toplumsal yardimlasma ve dayanismaya
katki saglayan en 6nemli ibadetlerdendir. Sadece Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
immetine degil 6ncekilere de farz kilinmistir. Kur’an-1 Kerim bunu agik
bir sekilde ifade etmektedir.? Bundan dolay1 orucun viiclip sartlarini tasi-
yan ve sthhatine mani bir durumu bulunmayan her Miisliimanin bu ibadeti
mutlaka ifa etmesi gerekir.

Bu calismada, sartlarii tagiyan her Miisliimana farz kilinmis olan bu
ibadetin, siinnete bagvurmadan sadece Kur’an-1 Kerim’de varit olan ayet-
lerle yetinerek hakkiyla eda edilip edilemeyecegi sorusuna cevap aran-
mustir. Birinci asamada Kur’an-1 Kerim’de orug ile ilgili varit olan ayetler
zikredilmig, bununla Kur’an-1 Kerim’de orug ile ilgili mevcut olan bilginin
ne kadar oldugunun ortaya konmasi ve bu bilgi ile yetinilmesi durumunda
bu ibadetin tam olarak ifa edilebilip edilemeyeceginin anlagilmasi amacg-
lanmustir. Ikinci asamada, ameli bir ibadet olmasi hasebiyle, ser'? ameli
konular ele alan fikih kitaplarinda bu ibadet ile ilgili yer alan malumat in-
celenmis, bu malumat i¢inden fakihlerin tizerinde ittifak ettikleri meseleler
tespit edilmeye calisilmistir. Bununla orug ile ilgili fakihlerin tizerinde itti-
fak ettikleri meselelerin miktarinin ortaya konmas1 amagclanmistir. Ugiincii
asamada orug ile ilgili Kur’an’da yer alan malumat ile fakihlerin {izerinde
ittifak ettikleri malumat karsilastirilarak bunlardan sadece siinnet deliliyle
sabit olanlar tespit edilmis, ardindan da bu deliller zikredilmistir. Bununla
Kur’an naslartyla orug ibadetinin dogru bir sekilde ifa edilebilmesinin siin-
netin beyanina olan ihtiyacinin ortaya konmasi amaglanmistir.

Yapilan aragtirma neticesinde orug ayetleri baglaminda boyle bir ¢a-
lismanin yapildigina rastlanmamistir. Namaz ayetleri ile ilgili benzeri bir
calisma yapilmis olsa da bu ¢aligma s6z konusu ¢alismaya, sadece yontem
agisindan bir benzerlik arz etmektedir. Calismalarin muhtevasi ise birbirin-
den farklidir.?

I Bk. Ebl Abdillah Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Cdami ‘u’s-
sahih, thk. Mustafa Dib el-Buga (Yemame-Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1987), “Iman”, 1;
Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, e/-Cdami ‘u’s-sahih, thk.
Muhammed Fuad ‘Abdiilbaki (Beyrut: Daru Thyéi’t-Turasi’l-Arabi, ts.), “Iman”, 5.

> Bk. el-Bakara 2/183.

3 Bk. Abdurrahman Ensari, “Namaz Ayetleri Baglanunda Kur’an-Siinnet iliskisine
Dair Bir Tartisma” Ekev Akademi Dergisi 22/76 (2018), 15-36.
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Hicri ikinci ylizyildan itibaren stinnetin hiiccet olusunu inkar edenler,
miitevatir olmayan ahad haberlerin hiiccet olusunu inkar edenler ve stinne-
tin miistakil hitkkiim getirebilecegini reddedenler olmustur.* Mustafa Sibai
(6. 1964) yaptig1 arastirma neticesinde bu goriislere ilk deginenin Imam
Safii oldugunu ifade eder. Daha sonra Imam Safii ile biitiin hadisleri red-
deden gorlise mensup olanlar arasinda gergeklesen bir miinazarayir onun
el-Umm adl kitabindan ihtisar ederek nakleder.’ Ardindan da bir degerlen-
dirmede bulunur.®

Sibai, cagimizda da bu ilim hakkinda yeteri bilgiye sahip olmayan bazi
kimselerin slinnetin hiiccet olusunu inkar ettiklerini ifade ettikten sonra,
bu diisiinceyi savunanlardan Tevfik Sidki’nin bu konudaki iddialarini dort
maddede 6zetleyerek tek tek reddeder.”

Son yiizyilda siinnetin hiiccet olusunu reddedenler® ve bunlarin iddiala-
rina cevap veren pek ¢ok ¢aligma yapilmistir.” Tekrara girmemek adina bu
caligmada boyle bir baslik agmaya ihtiya¢c duyulmamistir. Burada sadece
Hz. Peygamber’in ileride boyle bir seyin zuhur edecegine dikkati ¢ceken ve
“Erike” hadisi olarak bilinen Ubeydullah b. Ebi Rafi"in babasindan naklet-
tigi hadisi zikretmek uygun olacaktir. Allah Resdlii (s.a.s.) s0yle buyurdu:
“Sizden birine yapmasini emrettigim veya kaginmasini istedigim bir emir

Mustafa Siba ‘1, es-Siinnetu ve mekdnetuha fi t-tesri ‘i’I-Islami, (Beyrut, el-Mektebe-
tii’l-Islami, 1985), 143. Ayrica Siinnetin hiicciyeti ve bu konuda muhaliflerin siiphe
ve itirazlaria cevap igin bk. Abdurrahman b. Ebi Bekir Celaluddin es-Siiylti, Mifid-
hu’l-cenne fi’l-ihticaci bi's-siinne (Medine: el-Camiatii’l-Islamiyye,1989 ).

S6z konusu miinazaranin tam metni icin bk. Muhammed b. Idris es-Safii, Cimadu'I-
ilm (b.y.: Daru’l-Asar, 2002), 4-19.

6 Bk. Siba'i, es-Siinnetu ve mekdnetuha fi t-tegri i’I-Islami, 143-152.

7 Bk. Siba'i, es-Siinnetu ve mekdnetuha fi t-tesri ‘i ’I-Islami, 153-166;

Stinnetin hiiccet olusunu reddedenlerden bazilar igin 6rnek olarak bk. Muhammed
Tevfik Si1dki, “el-Islaimu Huve’l-Kur’anu Vahdehu”, Mecelletii’l-Mendr 9/Agustos
(1906) 515-524; Ahmed Subhi Manstr, e/-Kur 'dnu ve kefd masdaran li t-tesri’il-
Islami (Beyrut: Miiessesetii’l-intisari’l-arabi, 2005).

Stinnetin hiiccet olusunu reddedenlerin iddialarina cevap icin 6rnek olarak bk.: Si-
ba'l, es-Siinnetu ve mekdinetuha fi't-tegri'i’l-Islami; Mahmad Tahhan, “Hiicciy
tii’s-Siinneti ve dahdu’s-siibiihati’l-leti tiisaru hayleha” Mecelletii 'I-Céami ‘ati’I-Isldt
miyye (4/Subat 1972), 36-52; Esma Ibrahim Siddik Abdussemi’, “Siibithatu Havle
Hiicciyeti’s-Siinneti’n-Nebeviyyeti ve’r-Reddu Aleyha” Mecelletu Kitd'i Usii-
li’d-Din (20/Aralik 2023), 641-736; Ali Bakkal, “Stinnet’in Kaynak Degeri” Harran
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7/2 (2003), 1-27; Recep Cetintas, “Siinnet’in
Kaynak Degeri Uzerine”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 27 (2016), 69-87;
Aynur Uraler, Siinnetin Kaynagi Uzerine Bazi Tespitler” Hadis Tetkikleri Dergisi,
4/2 (2006), 81-106; Hasan Tanriverdi, imam Safii’nin “Cima’ii’l-ilim” Adli Eseri ve
Siinnet’in Baglayicilign Konusundaki Miinazaras1”, Dicle Universitesi Hukuk Fa-
kiiltesi Dergisi 14/20-21 (2009), 137-156. Mustafa Dénmez, “Vahiy ve Baglayicilik
Acisindan Nebevi Siinnetin Giincel Degeri”, The Journal of Academic Social Scien-
ce Studies 15/91 (2022), 281-302.
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gelir de koltuguna yaslanmig bir vaziyette sdyle derken bulmayayim ‘Ben
bilmem, bizler Allah’in Kitabi’nda buldugumuza uyariz”'

Bu ¢alismada Kur’an’in anlagilmasinda siinnetin dnemi, orug ibadeti ile
ilgili yetlerin anlagilmasina olan katkis1 baglaminda ele alinacak, siinnetin
destegi olmadan bu ibadetin kamil bir sekilde uygulanamayacag fakihle-
rin de ortak gorisleri oldugu anlasilacak ve béylece Kur’an’in anlagiima-
sinda slinnetin beyanina duyulan ihtiyac farkl bir sekilde ortaya konmus
olacaktir.

1. Bir Kavram Olarak Orug¢

Orug kelimesinin Arapg¢asi savm ve styamdir. Savm liigatte mutlak ola-
rak bir seyden uzak durmak, bir seye kars1 kendini tutmak, onu terk etmek
anlamlarina gelir. Buna gore bir kisi konugsmaktan veya yemekten uzak
durur da konugsmaz veya yemezse ona liigat anlaminda sdim /oruglu de-
nir."" Nitekim savm kelimesi, “€.3| }.H (.Js| b byo A &K I s De ki
stiphesiz ben Rahman’a susmayt adadzm Onun i¢in bugiin hi¢chir insanla
konusmayacagim”'? ayet-1 kerimesinde bu anlamda kullanilmigtir. Dini bir
kavram olarak orug, kisinin niyet ederek fecrin dogusundan giinesin batisi-
na kadar belli sartlar dahilinde orucu bozan seylerden uzak durmasidir. Bu
tanim dort mezhebin tizerinde ittifak ettigi tanimdir.

' Bu hadisin Arap¢a metni soyledlr (_,\ o uj_,:\ SRR A_.JL 4_&”! e Ut sasf u_ad\ Yy
ALl il olss PEIEE T Y Jy ki e ¢g) Suayb el-Arnadt bu hadisin isnadinmn
sahih oldugunu Ebd Davud’un 4605 rakamli, Tirmizi’nin 2854 rakamli hadisler
olarak kitaplarinda zikrettiklerini, Tirmizi’nin de bu hadis hakkinda hiikiim olarak
hasan-sahih dedigini ifade etmistir. Ayrica Ahmed b. Hanbel’in de Miisned ‘inde
23861 nolu hadis olarak zikrettigini belirtmistir. Bk. Ebli Abdillah Muhammed b.
Yezid b. Mace el-Kazvini, Siinenu Ibn Mdce, thk. Suayb el-Arnait v.dgr. (b.y.: Da-
ru’r-Risale el-Alemiyye, 2009), 1/10, “Ebvabu’s-siinne”, 2; Erike hadisinin sithhati
konusundaki olumsuz yaklasimlara cevap i¢in bk. Muhammet Vehbi Dereli, Proble-
matik A¢idan Kur’an-Siinnet Iligkisi (Ankara: Fecr, 2010), 59-61; Semsettin Kiris,
“Erike Hadisi’nin Ravisi Olarak Mikdam b. Ma’dikerib”, fnsan ve Toplum Bilimleri
Arastirmalart Dergisi 7/2 (2018), 995-1019; Mehmet Apaydin, “Erike Hadisi’nin
Biitiinsel Yaklasim Y 6ntemiyle Tespiti”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Der-
gisi 61/1 (2020), 87-174.

" Eba Manstr Muhammed b. Ahmed el-Ezheri el-Herevi, Tehzibii'l-luga, thk. Mu-
hammed Ivad Mur'ib (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 2001), 12/182; Ebii’l-
Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikkerrem b. Ali b. Manzir, Lisanu '[-Arab (Beyrut:
Daru Sadr, 1414), 12/351.

12 Meryem 19/26.

13 Hanefi ve Hanbeliler niyeti riikiin degil de sart gordiiklerinden tanmimda niyeti zikret-
mezler. Ancak sonugta onlara gére de niyet etmeyenin orucu batildir. Bk. “Alatiddin
Ebt Bekr b. Mes‘0d el-Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i " fi tertibi’s-serd’i , thk. “Ali Mu-
hammed Mu‘avvid-Adil Ahmed Abdulmevcud (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-llmiyye,
2003), 2/549; Kevkeb Ubeyd, Fikhu l-ibadat ‘ala’l-mehebi’l-Maliki (Dimask: Insa,
1986), 303; Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini, Mugni’l-muhtdc (Riyad:
el-Mektebetii’l-Islamiyye, ts.), 1/420; Muvaffakuddin * Abdullah b. Ahmed b. Kuda-
me el-Makdisi, Mugni, thk. “Abdulldh b. Abdulmuhsin et-Tiirki v.dgr. (Riyad: Daru
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Ramazan orucu hicretten bir buguk y1l sonra Saban aymin onunda farz
kilinmistir. Farz olugu Kur’an, siinnet ve icma ile sabittir. Kur’an’dan “Ey
iman edenler! Sizden oncekilere farz kilindigi gibi orug tutmak size de farz
kilindi.”'* “Oyleyse icinizden kim bu aya ulasirsa, onu orugla gegirsin.”"
ayetleri orucun farz kilindigina delalet etmektedir. Stinnetten orucun farz
kilindigina delalet eden birgok delil vardir. Bunlardan biri Islam’1n bes esas
tizere bina edildigini haber veren hadistir.'® Ayrica farz olusu icma ile sabit
olmus ve higbir Miisliiman buna muhalefet etmemistir.!”

Cumbhura gore oru¢ dort kisma ayrilir: Farz olan oruglar (Ramazan oru-
cu, kefaret oruglar1 ve nezredilmis oruglar), siinnet olan oruglar, haram olan
oruglar ve mekruh olan oruglar.'® Hanefilere gore orucun bunlardan baska
kisimlari da vardir."

2. Kur’an-1 Kerim’de Orug¢

Bu ana baslik altinda evvela orucu konu edinen ve ona bir vesile ile
deginen ayetler arz edilecek, sonra da orucun farziyeti, fazileti, 6nemi ve
oructa hasta ve seferi olanin durumu gibi konular islenecektir. Boylece
Kur’an-1 Kerlm’de orug ibadetiyle ilgili ne kadar bilgiye yer verildigi go-
rillmiis olacaktir.

2.1. Orug ile ilgili Ayetler

Kur’an-1 Kerim’de orugtan bahseden ayetler pek fazla degildir. Bu iti-
barla ilgili ayetlerin tiimiinii burada zikretmenin uygun olacagini diigiinii-
yoruz. Ilgili yetlerin meali Mushaf’taki dizilislerine gére sdyledir:

“Ey iman edenler! Sizden oncekilere farz kilindigr gibi orug tutmak size
de farz kalmdi. Umulur ki korunursunuz. Sayili giinlerde olmak iizere (orug
size farz kilind). Sizden kim hasta, ya da yolculukta olursa, tutamadig giin-
ler sayisinca baska giinlerde tutar. Oruca giicii yetmeyenler ise bir yoksul
doyumu fidye verirler. Bununla birlikte, goniilden kim bir iyilik yaparsa (me-

‘Alemi’l-Kutub, 1997), 4/323; "Abdurrahman el-Ceziri, el-Fikh ‘ale’l-mezdhi-
bi’l-erba ‘a (Kahire: Daru’r-Reyyan li’t-Turas, 1987), 1/541.

4 el-Bakara 2/183.

15 el-Bakara 2/185.

S6z konusu hadis soyledir: “Islam bes sey iizere bina edilmistir: Allah’tan baska ilah

bulunmadigina ve Muhammedin Allah’in Resilii olduguna sehadet etmek, namaz

kilmak, zekat vermek, hacca gitmek ve ramazan orucu tutmak” Buhari, “fman”, 1;

Miislim, “Iman”, 5.

17 Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand’i‘, 2/549-550; Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Ah-
med el-Kurtubi el-Endeliisi, Biddyetii 'I-miictehid ve nihdyetii’[-muktesid, thk. " Mu-
hammed Mu'avvid v.dgr. (Beyrut: Darii’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2007), 262; Sirbind,
Mugni’l-muhtéc,1/420. Ibn Kudame, Mugni, 4/323-324; Ceziri, el-Fikh ‘ale’l-meza-
hibi’l-erba ‘a, 1/543.

8 Ceziri, el-Fikh ‘ale’l-mezahibi’l-erba ‘a,1/541.

19 Hanefilerin taksimi i¢in bk. Ceziri, el-Fikh ‘ale’l-mezdhibi’l-erba ‘a, 1/541-542.
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sela fidyeyi fazla verirse) o kendisi i¢in daha hayirlidw: Eger bilirseniz orug
tutmaniz sizin i¢in daha haywhdw: (O sayih giinler), insanlar i¢in bir hiddyet
rehberi, dogru yolun ve hak ile batili birbirinden ayirmanin apagik delilleri
olarak Kur’an’in kendisinde indirildigi Ramazan ayidir. Oyle ise icinizden
kim o aya ulasirsa, onu orugla gegirsin. Kim de hasta veya yolcu olursa,
tutamadig giinler sayisinca baska giinlerde tutsun. Allah, size kolaylik diler,
zorluk dilemez. Bu da sayy tamamlamaniz ve hiddyete ulastirmasina karsi-
Itk Allah 't yiiceltmeniz ve siikretmeniz igindir.”*

“Orug gecesinde kadinlarimiza yaklasmak size helal kilindi. Onlar, size
ortiidiirler, siz de onlara ortiisiiniiz. Allah, (Ramazan gecelerinde hanim-
larmiza yaklasarak) kendinize zulmetmekte oldugunuzu bildi de tévbenizi
kabul edip sizi affetti. Artik eslerinize yaklasin ve Allah’n sizin i¢in yazip
takdir etmis oldugu seyi araym. Safagin aydimhigi gecenin karanhigindan
ayirt edilinceye (tan yeri agarincaya) kadar yiyin, icin. Sonra da aksama ka-
dar orucu tam tutun. Bununla birlikte siz mescitlerde itikdfta iken eglerinize
yvaklasmaym. Bunlar, Allah’n koydugu sumirlavdw: Bu sinirlara yaklagmayin.
Allah, kendine kars: gelmekten sakinsinlar diye, dyetlerini insanlara béylece
aciklar.”?!

“Hacct da, umreyi de Allah i¢in tamamlayin. Eger (diisman, hastalik ve
benzer sebeplerle) engellenmis olursaniz artik size kolay gelen kurbani gon-
derin. Bu kurban, yerine varincaya kadar baslarimizi tiras etmeyin. Iginizden
her kim hastalanir veya basindan rahatsiz olur (da tiras olmak zorunda ka-
lir)sa fidye olarak ya orug¢ tutmasi, ya sadaka vermesi, ya da kurban kes-
mesi gerekir. Giivende oldugunuz zaman hacca kadar umreyle faydalanmak
isteyen kimse, kolayma gelen kurbani keser. Kurban bulamayan kimse ii¢ii
hacda, yedisi de dondiigiiniiz zaman (olmak tizere) tam on giin orug tutar. Bu
(durum), ailesi Mescid-i Hardam civarmda olmayanlar igindir. Allah’a karst
gelmekten sakimin ve Allah in cezasun ¢etin oldugunu bilin.”*

“Bir miiminin bir miimini oldiirmesi olacak sey degildir. Ancak yanlslik-
la olmasi baska. Kim bir miimini yanlislikla oldiiriirse, bir miimin kéleyi azat
etmesi ve bagislamadiklari siirece ailesine divet 6demesi gerekir. (Oldiiriilen
kimse) miimin olur ve diismaniniz olan bir topluluktan bulunursa, miimin bir
kole azat etmek gerekir. Eger sizinle kendileri arasinda antlasma bulunan bir
topluluktan ise ailesine verilecek bir diyet ve miimin bir kéle azat etmek gere-
kir. Bunlara imkan bulamayanin, Allah tarafindan tévbesinin kabulii igin iki
ay art arda orug tutmast gerekir. Allah, hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet
sahibidir”®

20 ¢]-Bakara 2/183-185.
2l el-Bakara 2/187.

22 el-Bakara 2/196.

23 en-Nisa 4/92.
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“Allah, kasitsiz olarak agzimizdan ¢ikiveren yeminlerinizden dolay: sizi
sorumlu tutmaz, fakat bilerek yaptiginiz yeminlerden dolayr sizi sorumlu
tutar. Bunun da kefareti, ailenize yedirdiginiz yemegin orta hallisinden on
fakire yedirmek yahut onlart giydirmek yahut da bir kole azat etmektir.
Bunlart bulamayan ii¢ giin orug tutmalidir. Yemin ettiginiz takdirde yemin-
lerinizin kefareti iste budur. Yeminlerinizi koruyun. Allah size dyetlerini
agikliyor; umulur ki siikredersiniz.”*

“Ey iman edenler! Ihramli iken (karada) av hayvani éldiirmeyin. Kim
(ihramly iken) onu kasten oldiiriirse (kendisine) bir ceza vardir. (Bu ceza),
Ka’be’ye ulastirilmak tizere, oldiirdiigiiniin dengi olup, icinizden iki ddil
kimsenin takdir edecegi bir kurbanlik hayvan veya yoksullart yedirmek
suretiyle kefaret yahut onun dengi orug tutmaktr. (Bu) yaptigi isin kotii
sonucunu tatmast i¢indir. Allah, ge¢mistekileri affetmistir. Fakat kim bir
daha béyle yaparsa, Allah ondan intikam alw. Allah, mutlak gii¢ sahibidir,
intikam sahibidir™®

“Ye, i¢, goziin aydin olsun. Insanlardan birini gérecek olursan, ‘Siiphe-
siz ben Rahmdn’a susmayt adadim. Bugiin hi¢bir insan ile konusmayaca-
gim’de.”

“Stiphesiz miisliiman erkeklerle miisliiman kadinlar, mii ' min erkekler-
le mii’'min kadinlar, itaatkar erkeklerle itaatkdr kadinlar, dogru erkeklerle
dogru kadinlar, sabreden erkeklerle sabreden kadinlar, Allah’a derinden
saygr duyan erkeklerle, Allah’a derinden saygi duyan kadinlar, sadaka
veren erkeklerle sadaka veren kadinlar, orug tutan erkeklerle orug tutan
kadinlar, namuslarm koruyan erkeklerle namuslarint koruyan kadmnlar,
Allah’t ¢cok¢a anan erkeklerle ¢cok¢ca anan kadinlar var ya, iste onlar igin
Allah bagislanma ve biiyiik bir miikdfat hazirlamistir.””

“Kadinlarimdan zihar yaparak ayrilip sonra da séylediklerinden do-
nenlerin, onlarla cinst miinasebetten once bir kile azat etmeleri gerekir.
Size emredilen budur. Allah, yaptiklarinizdan haberdardwr. (Buna imkan)
bulamayan kimse, hanimiyla temas etmeden once art arda iki ay orug tutar.
Buna da giicii yetmeyen, altmuis fakiri doyurur. Bu (hafifletme), Allah’a ve
Resiiliine inanmanizdan dolayidw. Bunlar Allahin hiikiimleridir. Kafirler
icin act bir azap vardir.”®

Bakara Suresi 183, 184, 185 ve 187. ayetlerde agirlikli olarak orug ile
ilgili baz1 hiikkiimler agiklanmustir.

24 el-Maide 5/89.

25 el-Maide 5/95.

% Meryem 19/26.

27 el-Ahzab 33/35.

28 el-Miicadele 58/3-4.
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Ahzab 35. ayette orug, bagiglanacaklar1 ve kendilerine biiyiik bir miika-
fatin hazirlandi1g1 vadedilen erkek ve kadinlarin 6zelliklerinden biri olarak
zikredilmisgtir.

Hac ve umre ile ilgili bazi hiikiimleri a¢iklayan Bakara 196. ayette, hata
yoluyla bir miimini 6ldiirenin yapmas1 gerekeni a¢iklayan Nisa 92. dyette,
bilerek yemin edip yemini bozanin yapmasi gerekeni agiklayan Maide 89.
ayette, ihramli oldugu halde harem bolgesinde avlananin yapmasi gerekeni
aciklayan Maide 95 ve zihar yapanin pisman olmasi durumunda yapmasi
gerekeni agiklayan Miicadele 4. ayetlerde zikredilen orug, olusan kusurun
veya iglenen sugun telafisi baglaminda zikredilmis bir oructur. Bu ayetler
dogrudan orug¢ ahkamina dair bir hiikiim igermemektedir.

Yiice Allah’in Meryem’e hitaben, insanlardan birini goriirse Rahman’a
oru¢ adadigmi, bundan dolay1r konusmayacagini sdylemesini emrettigi
Meryem 26. ayette de oruc kelimesinin kullanilabildigi anlamlardan biri-
nin susma oldugu, oru¢ ahkamu ile ilgili bir bilginin ayette 6n plana ¢ikma-
dig1 anlasiliyor.

2.2. Farziyeti

Yiice Allah iman edenlere orug ibadetini farz kilmistir. Bu ibadet sade-
ce Hz. Peygamber’in (s.a.s.) immetinden olan miiminlere 6zgii bir ibadet
olarak farz kilimmus degil, 6nceki immetlere de farz kilinmis bir ibadettir.
Bu durum Bakara Stiresinin 183. dyetinde soyle ifade edilir. *“Iaf u.:JJ\ @i

55 (..’i/l.'.! RN S e e s pocall ¢$le 8 Ey iman edenler! Sizden
oncekilere farz kilmdigi gibi orug tutmak size de farz kilindi.” Bu ayetten
orucun farz kilindig1 kolayca anlasilabiliyor.

Bakara 185. ayette de farz kilinan orucun ne zaman tutulacagi ve kadar-
lik bir siire tutulacagi yer almaktadir. S6z konusu ayetin ilgili kismi $0y-
ledir: *3 20 456 G 3 ol 14l 5 ol ol 535 B0 43 I il Gl 3
‘azls Ramazan ay1 6yle bir aydir ki, o ayda insanlara dogru yolu gésteren
ve apagik hidayet delillerini i¢eren hak ile batilin arasini ayiran Kur’an
indirilmistir. Oyleyse icinizden kim bu aya ulasirsa, onu orucla gegirsin.”
Bu ayette tutulmasi gereken orucun zamaninin, Ramazan ay1 oldugu belir-
tilmig ve bu aya ulaganin orug tutmasi emredilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de orucun farz kilinmasimin hikmetine ve gergekles-
tirmek istedigi amaca da isaret edilmektedir. Bakara 183. ayetinin son
kisminda yer alan “5,i% (..<LJ umulur ki sakimirsiniz” ifadesi ile orucun bu
yoniine dikkat ¢ekilmektedir. Oyleyse orucun gerceklestirmek istedigi en
onemli amag kisiyi takvaya ulastirmasidir. Islim’in diger esaslarinda da
benzeri bir hikmetin 6ne ¢iktig1 dikkatleri gekmektedir. Mesela namaz ile
ilgili yiice Allah soyle buyurur: “Muhakkak ki, namaz, haydsizliktan ve
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kotiiliikten alikoyar. ™ Zekatla ilgili de soyle buyuruyor: “Onlarin malla-
rindan, kendisiyle onlari temizleyecegin ve armdiracagin bir sadaka al”¥’

2.3. Fazileti ve Onemi

Kur’an-1 Kerim’de orucun zikredildigi ayetler incelendiginde gerek
oruclu gegirilmesi farz kilinmis olan Ramazan aymin faziletine, gerekse
mutlak olarak orucun énemine dikkat ¢eken ifadelerin yer aldig1 goriiliir.
Oruglu olarak gegirilmesi farz kilinmig Ramazan aymin fazilet ve 6nemine
delalet eden ifadelerden bazilari bu aym 6nemini dogrudan vurgularken
bazilar1 ise dolayl1 bir sekilde vurgulamaktadir. Ayrica Kur’an-1 Kerim’de
genel olarak orucun 6nemine delalet eden ifadeler yer almaktadir.

Bakara Stresi 185. dyette bu ay insanlara hidayet kaynagi olan, hi-
dayetten apagik delilleri ihtiva eden, hak ile batili birbirinden ayirt eden
Kur’an’1n indirildigi bir ay seklinde ifade edilerek onun énemine dogrudan
vurgu yapilmis, akabinde de bu aya erigenin orug tutmasi emredilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de Ramazan ayinin énemini dolayli bir sekilde vurgu-
layan ayetlerden biri Duhan Stiresinin baginda yer alan ayettir. Yiice Allah
bu surenin baginda Kitab’a yemin ettikten sonra, onu miibarek bir gecede
indirdigini siipheye mahal kalmayacak bir ifade bigcimiyle beyan etmekte-
dir. Qlgili ayetler sdyledir: “Apagik olan Kitab’a andolsun ki, biz onu mii-
barek bir gecede indirdik.”*' Oyleyse Kur’an’n indigi gece Yiice Allah’in
miibarek kildigi bir gecedir. Bakara 185. ayette Kur’an’in Ramazan ayinda
indirildigi ifade edildigine gore dogal olarak bu ayette miibarek oldugu
ifade edilen gecenin Ramazan ayinin i¢inde yer alan bir gece oldugu anla-
silmaktadir.

Bu ayin degerini dolayl bir sekilde ifade eden baska bir sey de onun
kadir gecesini i¢inde barindirtyor olmasidir. Clinkii kadir gecesi bin aydan
daha hayirli olan bir gecedir. Bunu ifade eden ayetler soyledir: “Siiphesiz,
biz onu (Kur’an’1) Kadir gecesinde indirdik. Kadir gecesinin ne oldugunu
(onun kiymetini) sana ne bildirdi? Kadir gecesi bin aydan daha haywlii-
dir”? Bu ayet Kur’an’in kadir gecesinde indigini ve kadir gecesinin de
bin aydan daha hayirli oldugunu agike¢a ifade etmektedir. Bunun Ramazan
ayinin onemine delalet etmesi ise bu gecenin Ramazan aymin i¢inde yer
aliyor olmasidir. Ciinkii daha dnce de ifade edildigi izere Kur’an Ramazan
aymda indirilmistir. Dolayisiyla Bakara 185, Duhan 2-3 ve Kadir suresi
birlikte diistiniildigiinde Ramazan aymin 6nemi baglaminda su sonuca va-
rilir: Kur’an miibarek bir gecede indirilmistir, bu miibarek gece bin aydan
daha hayirli olan kadir gecesidir ve bu gece de Ramazan ayimin i¢indedir.

2 el-Ankebit 29/45.
30 et-Tevbe 9/103.
31 ed-Duhén 44/2-3.
2 el-Kadr 97/1-3.
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Bu da Ramazan aymin 6nemine delalet etmektedir, ¢iinkii Yiice Allah Ra-
mazan ayini, icinde Kur’an indirilmis ay olarak nitelemistir.

Hasta veya yolcu oldugu i¢in Ramazan ayinda kendisine orug tutama-
ma kolaylig1 saglanan kimsenin bilahare oruglarini kaza etmelerinin gerek-
tigini ifade eden ayet de Ramazan ay1 orucunun 6nemine delalet etmek-
tedir. Clinkii Yiice Allah 6nemine binaen mazeret durumunda dahi orug
tutma sorumlulugunu tamamen kaldirmamas, bilahare kaza edilmek iizere
ertelemlstlr Buna delalet eden ayetin ilgili kismu soyledir “(e, 2 (..<.o OB 5ak
J.>-\ fu e S S e f Sizden kim hasta, ya da yolculukta olursa, tutamadigi
giinler sayisinca baska giinlerde orug tutar™?

Oru¢ tutamayacak ve bilahare kazasini da yapamayacak durumda-
ki kimselerin iizerinden oru¢ sorumlulugu tamamen kaldirilmis; bunun
yerine, oru¢ tutamadiklar1 giinler sayisinca fidye vermeleri sorumlulugu
yiiklenmistir. Bu da oru¢ tutamamanin olusturdugu boslugun baska bir so-
rumlulukla doldurulmasi suretiyle bir bakima oruca verilen dneme isaret
etmektedir. Buna delalet eden ayetin ilgili kismi1 soyledir: “&,ik; 5, 0 e 5
oS rbu\a L Oruca giicii yetmeyenler ise bir yoksul doyumu fi dye verir-
ler.

Kur’an-1 Kerim’de Ramazan orucunun dnemini vurgulayan ifadelerin
yaninda genel olarak oru¢ tutmanin 6nemine vurgu yapan ifadeler de yer
almaktadir. Bunlar soyle arz edilebilir:

1. Bagislanacaklar1 vadedilen kimselerin 6zelliklerinden biri olmasi.
Orug Kur’an-1 Kerim’de bagislanacaklari ve kendilerine biiyiik bir miika-
fatin hazirlandig1 ifade edilen erkek ve kadinlarin 6zelliklerinden biri ola-
rak zikredilmistir. Buna delalet eden ayetin ilgili kismi mealen séyledir:
“Siiphesiz Miisliiman erkeklerle Miisliiman kadinlara... orug tutan erkek-
lerle orug tutan kadinlara... Allah bagislanma ve biiyiik bir miikafat hazir-
lamustir.®

2. Orucun, gerek hac ve umre menasikinin icrasi esnasinda karsilagilan
baz1 durumlarda se¢eneklerden biri olarak gerekse kurban kesmeye giiciin
yetmedigi durumda yapilmasi emredilen bir ibadet olarak sunulmasi. Bu
hem hac ve umre ibadetinin énemine hem de onda meydana gelebilecek
bir eksikligin telafisi olarak segeneklerden birinin orug¢ olarak sunulmasi
agisindan orucun énemine delalet etmektedir. ilgili dyetlerde ifade edilen
mana kisaca soyledir:

Hac veya umre i¢in ihrama girdikten sonra bu ibadeti tamamlamaktan
alikonanlarin, baslarini tirag edip ihramdan ¢ikabilmeleri i¢in bir kurban

33 el-Bakara 2/184.
3 el-Bakara 2/184.
3 el-Ahzab 33/35.
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kesmeleri gerekir. Kurban, kesilecek yere ulasip kesilinceye kadar baglari-
ni1 tirag edip ihramdan ¢ikamazlar. Ancak hasta oldugu veya basinda bir ra-
hatsizlik bulundugu icin daha dnce tiras olmak zorunda kalanlarin ise fidye
olarak ya orug tutmalar1 ya sadaka vermeleri ya da kurban kesmesi gerekir.

Giivende olup temettii hacci yapanlar yani umre yaptiktan sonra ihram-
dan ¢ikip hac zamanina kadar temettii halinde kalanlarin, kolaylarina gelen
bir kurban kesmeleri gerekir. Kurban kesemeyenlerin ise ii¢ giinii hacda
yedi giinil de hacdan dondiikten sonra olmak {izere toplam on giin orug tut-
malari gerekir. Bu hitkiim Mescid-i Haram civarinda oturmayanlar igindir.*®

3. Orucun, hata yoluyla gerceklesen dldiirme olayinda, 6ldiirenin kole
azat etmesi gereken yerde, azat edecek kole bulamamasi veya buna imka-
nimin olmamasi durumunda bagiglanabilmesi igin bir ceza olarak araliksiz
iki ay art arda orug tutma ile sorumlu kilinmasi. Bu durum orucun kiginin
bagislanmasi i¢in ne kadar 6nemli olduguna delalet etmesi bakimindan
O6nemlidir.’’

4. Yeminin kefareti olarak zikredilmis olmasi. Bilerek yapilan bir yemi-
nin geregi yapilmadig1 zaman yemin eden kisinin kefaret olarak on fakiri
yedirmesi veya giydirmesi ya da bir kdle azat etmesi gerekir. Bunlari yapa-
madig1 durumda ise yemininin kefareti olarak {i¢ giin orug tutmasi gerekir.*®
Gerektigi durumda orucun yemine kefaret olarak kabul edilmesi orucun
onemine delalet etmektedir.

5. Ihraml1 iken av hayvam 6ldiirene ceza olarak bigilen seylerden biri
olmasi. Orucun 6nemine igaret eden bir diger ayet de ihramli iken av hay-
vani 6ldiirene ceza olarak bigilen ii¢ seyden birinin oru¢ tutmak oldugunu
ifade eden ayettir.* Islenen suca kefaret olan seyler arasinda orucun da
zikredilmis olmasi onun 6nemine delalet eder.

6. Esine zihar yapan kisinin pisman olmasi durumunda yapmasi gere-
ken seylerden biri olarak zikredilmis olmasi. Orucun énemine isaret eden
bir diger ayet zihar ayetidir. Bu ayette zihar yapanlarin yaptiklarina pisman
olmalar1 durumunda esleriyle temas etmeden 6nce bir kole azat etmele-
ri, buna giicli yetmeyenlerin temastan dnce iki ay araliksiz orug tutmala-
11, buna da giicli yetmeyenlerin altmig fakiri doyurmalar1 gerektigi ifade
edilmektedir.*® Bu ayette islenen suca kefaret olmasi bakimindan kole azat
etme imkanimin bulunmadigi durumda orug tutulmasinin emredilmesi oru-
cun 6nemine delalet etmektedir.

36 el-Bakara 2/196.

37 en-Nisa 4/92.

8 el-Maide 5/89.

¥ el-Maide 5/°4.

40 el-Miicadele 58/3-4.
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2.4. Oructa Hasta ve Seferinin Durumu

Kur’an-1 Kerim’de hasta veya seferi olan kimselerin orug ylkiimliilik-
leri hakkinda bilginin yer aldig1 ayetlerin ilgili kisimlar1 soyledir:

“Sayilr giinlerde olmak iizere (orug size farz kilindi). Sizden kim hasta,
yva da yolculukta olursa, tutamadigi giinler sayisinca baska giinlerde tu-
tar..”"

«...Icinizden kim o aya ulasirsa, onu orucla gecirsin. Kim de hasta veya
yolcu olursa, tutamadig giinler sayisinca baska giinlerde tutsun.”*

Bu ayetler, Ramazan ayinda seferi veya hasta oldugu i¢in oru¢ tutma-
yanlarin bilahare oruglarini kaza etmeleri gerektigini ifade etmektedir.

3. Fikih Kaynaklarinda Orug
3.1. Fakihlerin Orucla ilgili Uzerinde ittifak Ettikleri Baz1 Hususlar

Fakihler Ramazan orucunun farz oldugunda ve Ramazan orucunun
Islam’1n rikiinlerinden / esaslarindan biri oldugunda icmé etmislerdir.*

3.1.1. Ramazan Aymin Siibiitii
Ramazan orucunun, hilali gérmeyle veya Saban aymi otuza tamamla-
mayla vacip olacagi konusunda ittifak edilmistir.*

Sevval aymin girdigi de hilali gormeyle sabit olur. Sevval hilali goriil-
mezse Ramazani otuza tamamlamak gerekir.*

4 el-Bakara 2/184.

2 ¢l-Bakara 2/184

“ Bk. Kasani, Bedd i ‘u’s-sand i, 2/550; Ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 262; Sirbini,
Mugni’l-muhtéc,1/420. Tbn Kudame, Mugni, 4/323-324; ibn ‘Abdilber, fcma”, thk.
Fuad b. "Abdilaziz vd. (Riyad: Daru’l-Kasim, ts.), 125; Dimeski, Muhammed b.
‘Abdirrahman. Rahmetii 'l-iimme fi Ihtildfi’l-eimme, thk. Hagim Cemil ‘Abdullah
(Beyrut: Muessesetii’r-Reyyan, 2021), 1/255; Ceziri, el-Fikh ‘ale’l-mezdhibi’l-er-
ba‘a, 1/543.

“ Ebii’l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmdd b. Mevdad el-Mevsili, el-Ihtiyar li-
ta lili’I-muhtdr, thk. "Ali "Abdulhamid Ebu’l-Hayr v.dgr. (Dimesk: Daru’l-Hayr,
1998), 1/173-174; 1ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 263; Sirbini, Mug-
ni’l-muhtéc,1/420; Ton Kudame, Mugni, 4/325, 330; Dimeski, Rahmetii’l-iimme,
1/258; Ceziri, el-Fikh ‘ale’l-mezahibi’l-erba ‘a, 1/548.

4 Ramazan otuza tamamlandigi halde hilal goriilmezse ne yapilacagi konusunda ihti-
laf edilmigtir:

-Hanefi ve Malikilere gokyiizii agiksa o gecenin sabahinda orug tutulur ve ramazan
hilali sahitlerinin yalan konustuklarina hilkmedilir, gokytiizii kapaliysa o gecenin sa-
bahi sevval ayindan oldugu kabul edilir.

-Safil mezhebinin en sahih goriisiine gore insanlar adil bir sahidin sehadetiyle orug
tutmuslarsa ve ramazani da otuza tamamlamiglarsa ister gokyiizii agik ister kapali
olsun sonraki giin bayram yaparlar.

-Hanbelilere gore insanlar iki adil sahidin sehadetiyle orug tutmuslarsa ve ramazani
da otuza tamamlamislarsa sonraki giin bayram yaparlar. Ancak ramazan hilali bir
adil sahidin sehadetiyle sabit olmussa veya Saban aymin yirmi dokuz giin ¢ektigi
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3.1.2. Orucun Riikiinleri

Hanefi ve Hanbelilere gore orucun riikkni, orug siiresince orucu bozacak
seylerden uzak durmaktir. Maliki ve Séfiilere orucun riikiinleri niyet etmek
ve orug suresince orucu bozacak seylerden uzak durmaktir. Aslinda Hanefi
ve Hanbeliler de oructa niyetin gerekli oldugunu sdylerler. Ancak onlara
gore niyet orucun riikiinlerinden degil, orucun sihhat sartlarindandir. So-
nug itibariyle Ramazan orucunda niyet olmadan orucun sahih olmayacagi
konusunda ittifak edilmistir.*

Orug tutulmasi gereken zamanin fecirden baslayip giinesin batigina ka-
dar ki siire oldugunda icma edilmistir.*’

3.1.3. Orucun Sartlar1

Orucun sartlari, vacip olmasinin gartlar1 ve sahih olmasinin sartlar1 ol-
mak {izere ikiye ayrilir: Orucun viiclp sartlari: Miisliman olmak, balig ol-
mak, akilli olmak, oru¢ tutmaya muktedir olmak, mukim olmak. Bu sartlar
tizerinde ittifak edilmistir. Orucun sihhat sartlari: Miisliiman olmak, akilli
olmak, hay1z ve nifastan temiz olmak, zamanin oruca uygun olmasi, niyet
etmek. Sonug olarak dort mezhep imami Ramazan orucunun Miisliiman,
balig, akilli, hayz ve nifas halinden temiz, orug tutmaya muktedir ve mu-
kim olanlara farz oldugu konusunda ittifak etmislerdir.*

Hayz ve nifas halindeki bir kadinin oru¢ tutmasi durumunda orucunun
sahih olmayacagi ve kaza etmesi gerektigi konusunda ittifak edilmistir. Fe-
cirden dnce hayiz veya nifastan temizlenmis kadinin niyet edip orug tutma-
st vaciptir. Daha sonra yikanabilir.*’

tizerinden hesap yapilmigsa otuz birinci giinii de orug tutmak gerekir. Ceziri, el-Fikh
‘ale’l-mezdahibi’l-erba ‘a, 1/552-553.

4 Bk. Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i * 2/597-598; Mevsili, el-Ihtiydr, 1/170; Ibn Riisd, Bida-
yetii’l-miictehid, 270; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1/423; Tbon Kudame, Mugni, 4/333;
Dimeski, Rahmetii’l-iimme, 1/260-261; Ceziri, el-Fikh ‘ale’l-mezdhibi’l-erba a,
1/543; Vehbe Ziihayli, el-Veciz fi ’I-Fikhi’l-Islami (Dimask: Daru’l-Fikr, 2005),1/333.

47 Mevsili, el-Ihtivar li-ta lili’l-Muhtdr, 1/173; Tbn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 273;
Muhammed b. Ahmed es-Sirbini, el-fknd fi halli elfizi Ebi Siica‘ (Misir: Idare-
tii’l-‘Amme 1i’I-Me ‘ahidi’1-Ezheriyye, 1985), 2/11; ibn Kudame, Mugni, 4/325; ibn
‘Abdilber, fema, 126.

* Bk. Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i * 2/580-597; Ubeyd, Fikhu'l-ibdddt, 306-308; Sirbini,
Tknd “ 2/8-10; Ibn Kudame, el-Kafi, 433-434; Dimeski, Rahmetii’l-imme, 1/255;
Cezirl, el-Fikh ‘ale’l-mezdhibi’l-erba‘a, 1/543-548; Zihayli, Veciz 1/333; Daha
once belirtildigi lizere Maliki ve Safiilere gore niyet orucun bir riikkniidiir. Ayrica
Malikilere gore miisliiman olmak orucun vacip olma sart1 degil sahih olma sartidir.
Bk. Ceziri, el-Fikh ‘ale’l-mezdhibi’l-erba ‘a, 1/546.

4 Bk. Abdiilgani b. Talib b. Hammade el-Meydani el-Guneymi ed-Dimaski, e/-Liibdb
fi serhi’l-kitab, thk. Abdurrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru’1-Kitab el-Arabi, 1996),
1/161; Ubeyd, Fikhu’ l-ibadat, 307-308; Sirbini, fknd  2/13; ibn Kudame, Mugni,
4/392, 397; Dimeski, Rahmetii’'l-iimme, 1/256.
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Ciiniip olarak sabahlayanin orucunun sahih oldugu, ancak fecirden dnce gu-
siil almasimin siinnet oldugu konusunda icma edilmistir.>

3.1.4. Oru¢ Tutmamanin Mubah Oldugu Durumlar

1. Sefer: Seferi olanin orug tutup tutmama arasinda serbest oldugu icma ile
sabittir.’! Sefere ¢ikmaya niyetlenen kisi sefere ¢ikmadigi siirece mukim sayil-
digindan orucunu bozamayacagi konusunda ittifak edilmistir.> Fecirden sonra
sefere ¢ikan kiginin orucunu bozamayacagi, bozmasi durumunda da kazasini
tutmasi gerektigi konusunda da ittifak edilmistir.®

2. Hastalik: Oruglu hastalanmirsa veya orug tutmasi durumunda hastaliginin
artacagindan ya da iyilesmesinin gecikeceginden korkarsa orucunu bozabilece-
ginde ittifak edilmisgtir.>*

Seferi veya hastanin orug tutmast durumunda orucunun sahih olacagi konu-

sunda ittifak edilmistir. Bunlar orug tutmamalar1 durumunda bilahare oruglari-
nin kazasim tutarlar.>

3. Gebelik ve Cocuk Emzirmek: Orug tutmalari durumunda kendilerine
veya ¢ocuklarina bir zarar dokunacagindan korkan hamile ve siit emziren ka-
dmlarin orug tutmayip bilahare kaza edebilecekleri, orug tutmalart durumunda
ise oruglarmin sahih olacagi konusunda ittifak edilmistir.>

4. Asir1 Yashhk ve iyilesme umudu bulunmayan hastalik: Y1l boyunca
oru¢ tutamayacak kadar ileri derecede yash erkek ve kadimnlarin orug tutmaya-
bilecekleri, giigleri yetmedigi i¢in tutmadiklari giinlerin kazasindan da sorumlu
olmadiklar1 icma ile sabittir. Bunlarin, her bir giin i¢in bir fidye vermeleri gere-
kir. fyilesme umudu bulunmayan hastanin durumu da boyledir.’?

50 fbn Kudame, Mugni, 4/391; Dimeski, Rahmetii’l-iimme, 1/261.

U Meydani, Liibab, 1/159; Ubeyd, Fikhu I-ibadat, 312; Sirbini, fknd * 2/25; Ibn Kudan
me, Mugni, 4/406; ibn ‘Abdilber, femd', 127; Dimeski, Rahmetii I-iimme, 1/257,
Cezir, el-Fikh ‘ale’l-mezahibi’l-erba ‘a, 1/574; Zihayli, Veciz,1/333.

52 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1/437; Ibn ‘Abdilber, Icma ", 128.

3 Ubeyd, Fikhu'l-ibdddt, 312-213; Sirbini, Mugni’l-muhtic, 1/437; Cezit, el-Fikh
‘ale’l-mezdhibi’l-erba ‘a, 1/575. Boyle birinin kefareti gerektirecek sekilde orucunu boz-
mast durumunda ayrica kefaretin gerekip gerekmedigi konusunda ise ihtilaf edilmistir.
Cumbhura gore kefaret gerekmez. Cezird, el-Fikh ‘ale’l-mezdhibi’l-erba ‘a, 1/575

¢ Meydani, Liibdb, 1/159; Ubeyd, Fikhu’l-ibadat, 311; Sirbini, Iknd ‘ 2/25; Tbn Kuda-
me, Mugni, 4/393, 403; Dimeski, Rahmetii’l-iimme, 1/257; Ceziri, el-Fikh
‘ale’l-mezahibi’l-erba ‘a, 1/572.

55 Meydani, Liibdb, 1/159; Ubeyd, Fikhu’l-ibadat, 311; Sirbini, fknd ‘ 2/25; Tbn Kuda-
me, Mugni, 4/393, 403, 406; Ziihayli, Veciz, 1/340.

56 Meydani, Liibdb, 1/159; Ubeyd, Fikhu'l-ibdddt, 312; Sirbini, fknd ‘ 2/22; Tbn Kuda-
me, Kdfi, 434; Dimeski, Rahmetii’l-iimme, 1/256; Ceziri, el-Fikh ‘ale’l-mezdhi-
bi’l-erba ‘a, 1/573; Zihayli, Veciz, 1/340.

57 Meydani, Liibab, 1/160; Ubeyd, Fikhu l-ibadat, 312; Sirbini, fknd * 2/22; Ibn Kuda-
me, Mugni, 4/395-396; Dimeski, Rahmetii’l-iimme, 1/258; Cezirl, el-Fikh
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5. Asir1 derecede aghk ve susuzluk. Oruclu olan kisi agliktan veya
susuzluktan 6lecegi veya bazi organlarmi kaybedecegi gibi bir duruma dii-
seceginden korkarsa orucunu bozmasi vacip olur, oru¢ tutmasi durumunda
da giinahkar olur. Bu konuda ittifak edilmistir. Daha sonra bozdugu orucun
kazasini tutar.®

3.1.5. Orucu Bozan Seyler

Orucu bozacagi konusunda ittifak edilenler genel olarak sunlardir:

1. Maddi bir seyin bilerek mideye girdirilmesi. Bunun gida veya ilag
gibi gida manasinda bir sey olmast ile toprak veya maden gibi bir sey ol-
masi arasinda fark olmadigi gibi, s1vi veya s1vi olmayan tiitiin gibi bir sey
olmasi arasinda da bir fark yoktur.

2. Opme veya dokunma sebebiyle meninin gelmesi,

3. Kasitli olarak kusma,

4. Orug vaktinin girmedigini veya ¢iktigini zannettigi icin bir seyler
yiyip i¢enin bilahare bu zanninda yanildiginin ortaya ¢ikmasi,

5. Gusiil yapmay1 gerektiren cinsel iligki.*

3.1.6. Orucun Kazasi, Kefareti ve Fidyesi

Ister ister hastalik, yolculuk ve aybasi hali gibi bir 6ziirden dolay1 orug
tutmamis olan, ister bilerek veya unutarak niyet getirmedigi i¢in orucu
sahih olmayan kiginin bu orucunun kazasini tutmasi gerektigi konusunda
ittifak edilmistir.®

Ramazan orucunu cinsel iliskiyle bozana kazaya ilaveten kefaret gerek-
tigi konusunda icma edilmistir.®! Kefaret cumhura goére sirasiyla bir kole
azat etmek, buna giicii yetmeyen icin iki ay iist liste kesintisiz orug tutmak
buna da giicli yetmeyen igin altmig fakiri doyurmaktir.®?

‘ale’l-mezahibi’l-erba ‘a, 1/576; Zihayli, Veciz, 1/340.

8 Ubeyd, Fikhu'l-ibddat, 312; Ceziri, el-Fikh ‘ale’l-mezdihibi’l-erba ‘a, 1/576; Zi-
hayli, Veciz, 1/340.

59 Meydani, Liibdb, 1/157-158; Ibn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 267-269; Sirbini, lknd
2/11-13; Ibn Kudame, Mugni, 4/349, 352-353, 368, 372, Ibn Kudame, Kafi, 440-
444; Dimeski, Rahmetii’l-iimme, 1/262-265; Zihayli, Veciz, 1/341-342.

8 Meydani, Liibab, 1/157-159; Ubeyd, Fikhu 'l-ibadat, 312; Sirbini, Ikna <2/18,22-23,
25; Ibn Kudame, Mugni, 4/349; Dimeski, Rahmetii l-iimme, 1/265.

81 Meydani, Liibab, 1/157; Ubeyd, Fikhu l-ibadat, 312; Sirbini, Iknd <2/18-19; Ibn Ku-
dame, Mugni, 4/372, 380; Dimeski, Rahmetii’l-iimme, 1/264-265; Ziihayli, Veciz,
1/344; Cezini, el-Fikh ‘ale’l-mezdhibi’l-erba ‘a, 1/560-562, 579-580;

82 Meydani, Liibab, 1/157-158, 2/193; Sirbini, fknd‘ 2/18-19; ibn Kudame, Mugni,
4/372, 380; Dimeski, Rahmetii’l-iimme, 1/264-265; Zihayli, Veciz, 1/344; Ceziri,
el-Fikh ‘ale’l-mezdhibi’l-erba ‘a, 1/560-562, 579-580; Safii ve Hanbeli mezhebinin
kuvvetli gorlisiine gore sadece erkege kefaret gerekirken Ebli Hanife ve Malik’e
gore ise her ikisine de kefaret gerekir. Dimeski, Rahmetii’l-iimme, 1/264-265. imam
Malik’e gore kisi siraya uymakta muhayyerdir. Ubeyd, Fikhu l-ibaddt, 315; Dimes-
ki, Rahmetii’l-iimme, 1/264-265.
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Orug tutmaya giicli yetmeyenler tutamadiklart her bir giin i¢in bir fidye
verirler. Fidye vermeyi gerektiren durumlar:

1. Asri yasliliktan dolay1 orug tutmaktan aciz olmak (malikilerin kuv-
vetli gorlisiine gore bunlarin fidye vermesi siinnettir),

2. lyilesme umudu bulunmayan hastaliktan dolay1 orug tutamamak
(malikilerin kuvvetli goriisiine gére bunlarin fidye vermesi siinnettir),

3. Orug tutmalar1 durumunda ¢ocuklarina zarar dokunacagindan endi-
se eden hamile veya siit emziren kadinlar tutmadiklar1 glinlerin kazasini
tutmanin yaninda bir de her bir giin i¢in bir fidye verirler. Bu cumhurun
gorisiidiir. Hanefilere gore bunlara fidye gerekmez.

4. Ramazan’in kazasini diger bir Ramazan gelinceye kadar geciktiren
kisinin kazasini geciktirdigi her bir giin i¢in bir fidye verir. Bu cumhurun
gorislidiir.® Hanefilere gore bunlara fidye gerekmez.*

3.1.7. Orugla flgili Uzerinde ittifak Edilmis Diger Bazi Meseleler

Ramazan giinlerinin birinde mukim oldugu ve sihhatli oldugu halde bi-
lerek yiyip i¢ene kazanin, ayrica giiniin kalan kisminda da orucu bozacak
seylerden uzak durmasinin vacip oldugu konusunda ittifak edilmistir.®

Kasten kusarak orucunu bozan kisinin sadece bozdugu orucun kazasini
tutmasi gerektigi, ona ayrica kefaret gerekmedigi konusunda icma edilmis-
tir.56

Glin boyu baygin kalan kiginin orucunun sahih olmadigi, fakat giin
boyu uyuyan kisinin orucunun sahih oldugu konusunda ittifak edilmistir.®’

Giindiiz ihtilam olanin orucunun bozulmayacaginda icma edilmisgtir.*®
3.2. Fakihlerin Orugla ilgili Kur’an’da Yer Almadig Halde Uzerin-
de ittifak Ettikleri Hususlardan Siinnetle Sabit Olanlar

Bu baslik altinda ¢alismamizin geregi olarak fakihlerin orugla ilgili
Kur’an’da yer almadig1 halde iizerinde ittifak ettikleri meselelerden sadece
stinnetle sabit olanlar zikredilecektir.

8 Ubeyd, Fikhu l-ibadat, 318; Sirbini, [knd ‘ 2/22-25; Ibn Kudame, Mugni, 4/400; Zii-
hayli, Veciz, 1/345-347.

¢ Zihayli, Veciz, 1/345-347.

65 Mevsili, Ihtiyar, 1/176-177; Ubeyd, Fikhu'l-ibaddt, 314; Sirbini, Mugni’l-muhtdc,
1/437-438. Tbn Kudame, Kdfi, 444. Buna ayrica kefaretin gerekip gerekmedigi ko-
nusunda ise ihtilaf etmislerdir. Dimeski, Rahmetii l-iimme, 1/267.

8 Mevsili, Ihtivar, 1/171; Ubeyd, Fikhu’l-ibadat, 309; Sirbini, Mugni’l-muhtdc,
1/437; ibn Kudame, Kdfi, 444. Ibn ‘Abdilber, fcma ", 130.

¢ Meydani, Liibdb, 1/161; Ubeyd, Fikhu’l-ibadat, 308; Sirbini, Mugni’l-muh-
tdc,1/432-433; ibn Kudame, Mugni, 4/343-344; Dimeski, Rahmetii’l-iimme, 1/268.

% Merginani, Ebu’l-Hasan ‘Ali b. Ebibekir. el-Hiddye serhu biddyeti’l-mubtedi, thk.
Na'im Esref Nir Ahmed, (Pakistan: idaretu’l-Kur’an ve’l-ultimi’l-Islamiyye, 1417),
2/254; Ubeyd, Fikhu'l-ibadadt, 311; Tbn ‘Abdilber, fema ", 131.
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1. Gokyiiziiniin kapali olmasi nedeniyle hilalin gériilmemesi durumun-
da ister Saban ister Ramazan ay1 olsun i¢inde bulunulan ayin otuza tamam-
lanacagi,

2. Riikiin veya sart oldugunda ihtilaf edilmis olsa bile, orucun sahih
olabilmesi i¢in niyet etmenin gerekli oldugu,

3. Hayz ve nifas halindeki bir kadinin orug¢ tutmasinin haram oldugu,
orug tutmasi durumunda orucunun sahih olmayacagi ve kaza etmesi ge-
rektigi,

4. Cliniip olarak sabahlayanin orucunun sahih oldugu,

5. Orug tutmalari durumunda kendilerine veya ¢ocuklarina bir zarar
dokunacagindan korkan hamile ve siit emziren kadinlarin oru¢ tutmayip
bilahare oruglarini kaza edebilecekleri,

6. Kasitl olarak kusmanin orucu bozacagi,

7. Ramazan orucunu cinsel iliskiyle bozan kisiye kazaya ilaveten kefa-
retin gerektigi,

8. Y1l boyunca orug tutamayacak durumda olan ileri derecede yasli er-
kek ve kadinlarin orug¢ tutmaktan sorumlu olmadiklar1 ancak her bir giin
icin bir fidye vermeleri gerektigi konularinda fakihler ittifak etmislerdir.

3.2.1. Fakihlerin Uzerinde ittifak Ettikleri Bu Meselelerin Delilleri

1. Hilalin goriilmemesi halinde izlenecek yol: Gokyiiziiniin kapali
olmasindan dolay1 hilalin goriilmemesi durumunda Saban ayimin otuza ta-
mamlanacagi, ayni sekilde gokyiiziiniin kapali olmasindan dolay1 sevval
hilalinin goériilmemesi durumunda Ramazan aymin otuza tamamlanacagi
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hadisleriyle sabittir. S6z konusu hadislerden ba-
zilar1 goyledir:

“Hilali gormedik¢e oruca baslamayiniz, hilali gérmedik¢e bayram et-
meyiniz, hava bulutlu olur da hilali géremeyecek olursaniz ona gore takdir
ediniz”®

“Ramazan hilalini goriince oruca baslayiniz, sevval hilalini goriince de
bayram ediniz. Hava bulutlu olursa Saban’1 otuza tamamlayiniz””

“Ramazan hilalini goriince oruca baslayiniz, sevval hilalini goriince de
bayram ediniz. Hava bulutlu olursa otuz giin orug tutunuz.””!

Ibn Omer’den rivayet edildigine gore Restilullah (s.a.s.) soyle buyurdu:
“Biz iimmi bir toplumuz; Yaziy1 ve hesabi bilmeyiz. Bilin ki ay sdyle soyle
olur” dedi. Yani bazen 29 bazen de 30 ¢eker demek istedi.”

% Buhari, “Savm”, 11; Mislim, “Siyam”, 2.

0 Benzeri rivayetler i¢in 6rnek olarak bk. Miislim, “Siyadm”, 17.
Miislim, “Siyam”, 17.

72" Buhari, “Savm”, 13.

71
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2. Orucun sahih olabilmesi i¢in niyetin gerekli olusu: Orucunun sa-
hih olabilmesi i¢in niyetin gerekli oldugu Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hadis-
leriyle sabittir.

“ Ll JsW L ameller niyetlere goredir”™ Genel olarak bu hadis
amellerin niyetlere gore karsilik bulacagini ifade etmektedir. Orug¢ da bir
amel olduguna gore bu hadis ister farz ister siinnet oru¢ olsun sahih olabil-
mesi i¢in niyetin sart olduguna delalet eder.

Cd plas Yo il 1L Jopball peiy o & Fecirden 6nce oruca niyet etmeyen
kimsenin orucu yoktur.”’

Hz. Aise (r.anhd) anlatiyor: “Bir giin Allah Resulii (s.a.s.) yanima girdi,
“Yaninizda yiyecek bir sey var m1?’ diye sordu. Ben ‘Hayir’ dedim. “Oy-
leyse orug tutacagim dedi...””

Bu hadislerin ortak yonii ister farz ister siinnet orug olsun sahih olabil-
mesi i¢in niyetin sart olduguna delalet etmesidir.”

3. Orucun sahih olabilmesi icin hayz ve nifas halinden temiz olma
sarti: Bu sartin delillerinden biri Hz. Aise’den (r.anhd) rivayet edilen su
hadistir: Muaze’den (r.anha) rivayet edildigine gére o sdyle dedi: “Hz. Ai-
se’ye (r.anha) neden hayz halindeki bir kadin orucu kaza eder de namazi
kaza etmez diye sordum. O da bana s6yle dedi: “Hayz haline girdigimizde
orucu kaza etmemiz emredilir, ancak namazi1 kaza etmemiz emredilmez-
di.””

4. Ciiniip olarak sabahlayanin orucunun sahih oldugu meselesi: Bu
meselenin delili Hz. Aise ve Ummii Seleme’den rivayet edilen hadistir.
Onlar soyle dediler: “Restilullah (s.a.s.) Ramazan’da ihtilam olmaksizin
cinsel iliskiden dolay: ciiniip olarak sabahlar, orucunu da tutardi.”

5. Hamile ve siit emziren kadinlarin orug¢ tutmayip bilahare kaza
edebilecekleri meselesi: Bu konuda Restlullah (s.a.s.) sdyle buyuruyor:
“Allah seferi olandan orucu ve namazin yarisini, hamile ve siit emzirenden
ise orucu diistirmdistiir.””

3 Buhari, “Bedu’l-Vahy”, 1; Miislim, “Imare”, 45.

" Tirmizi, “Savm”, 33; Ebi Davad Siileyman b. Es as es-Sicistani, Stineni Ebi Ddviid,

thk. Su‘ayb el-Arnaut-Muhammed Kamil Karabelli, (b.y.: Daru’r-Risale el-Alemiy-

ye, 2009), “Savm”, 71; Ebi David’un muhakkikleri olan Suayb Arnaut ile Muham-

med Kamil Karabelli bu hadisin sahih oldugunu belirtmislerdir. Bk. Ebi David,

Stineni Ebi Daviid, 4/112.

Miislim, “Siyam”, 32.

Ancak Hz. Aise hadisi siinnet orug i¢in niyetin giindiiz de getirilebilecegine delalet

eder.

7 Miislim, “Hayz”, 15.

78 Buhari, “Savm”, 25; Mislim, “Styam”, 13.

" Eba David, “Savm”, 34; Tirmizi, “Savm”, 12; ibn Mace, “Styam”, 12; Ebf Davad
muhakkileri olan Su"ayb el-Arnatt ve Muhammed Kamil Karabelli ile Ibn Mace’nin

75

76
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6. Kasith olarak kusanin orucunun bozulacagi: Bunun delili Hz.
Peygamber (s.a.s.) su hadisidir: “Oruglu oldugu halde iradesi diginda kusan
kigiye kaza gerekmez, ancak istegiyle kusana kaza gerekir.”*

7. Ramazan orucunu cinsel iliskiyle bozan kisiye kazaya ilaveten
kefaret gerektigi: Ramazan orucunu cinsel iliskiyle bozan kisinin, boz-
dugu orucun kazasini tutmasi yaninda kefaret vermesi de gerektigine Ebu
Hureyre’nin rivayet ettigi su hadis delalet eder: “Biz Restilullah’in (s.a.s.)
yaninda otururken ansizin bir adam ¢ika geldi ve ‘Helak oldum ey Allah’in
Resulii!” dedi. Restlullah da ‘Sana ne oldu’ dedi. O, ‘Orugluyken esimle
cinsel iliskide bulundum” dedi. Restlullah ‘Azat edecek kolen var mi1?’
dedi. O ‘Hayir’ dedi. Restlullah ‘iki ay araliksiz orug tutabilir misin?’ dedi.
O ‘Hayir’ dedi. Restlullah “Altmis fakiri doyuracak imkanin var mi?” dedi.
O ‘Hayir’ dedi. Restlullah ‘Otur dyleyse’ dedi. Restlullah (s.a.s.) i¢inde
hurma bulunan bir sepet getirdi. Sonra ‘Soru soran nerede?’ dedi. Adam
“Buradayim” dedi. Restilullah ‘Al bunu sadaka olarak dagit.” dedi. Bunu
tizerine adam, “Benden daha fakirine mi? Allah’a yemin ederim ki Medi-
ne’nin - iki kara taghigin kastederek- iki yakasi arasinda bizden daha fakir
bir ev halki yoktur.” dedi. Restlullah (s.a.s.) az1 disleri goriiniinceye dek
glildii, sonra da “Al bunu ailene yedir’ dedi.”!

8. Y1l boyunca oru¢ tutamayacak durumda olanlarin durumu. Y1l
boyunca orug¢ tutamayacak durumda olan ileri derecede yash erkek ve ka-
dinlarin orug tutmaktan sorumlu olmadiklari ancak her bir giin i¢in bir fid-
ye vermeleri gerektiginin delili “&,4k3 5,201 Je5” ifadesidir. Ancak bu ayetin
s0z konusu hitkkme olan delaletini belirleme konusunda ayetin mensuh olup
olmadig1 meselesindeki ihtilafin ve bu ihtilafin temelinde yer alan hadisle-
rin Onemli bir rolii vardir.

599

Ayetin mensuh oldugunu merkeze alan rivayetlere gore ayetteki “,4,4
ifadesi biiylik bir mesakkate katlanmadan orug tutmaya giicii yetenler anla-
mindadir. Buna gore ayeti kerime, orug tutmaya giicii yeten saglikli mukim
kimselerin orug¢ tutmak ile oru¢ tutmayip onun yerine bir yoksulu doyur-
mak arasinda serbest oldugunu ifade etmektedir.?> Daha sonra bu ifade,

muhakkikleri olan Su'ayb el-Arnatt, Adil Miirsid, Muhammed Kamil Karabelli ve
Abdullatif Hirzullah bu hadisin hasen oldugunu belirtmislerdir. Bk. Ebt Davad, Sii-
neni Ebi David, 4/80; ibn Mace, 2/575.

8 fbn Mace, “Siyam”, 16; Ahmed, Miisned, 16/284; Hakim, Ebi ‘Abdillih en-
Nisaburi. el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn, thk. Eba ‘Abdurrahman Mukbil b. Hadi
el-Vadi‘i (Kahire: Darul-Haremeyn, 1997), 2/459; ibn Mace’nin muhakkikleri bu
hadis hakkinda soyle demislerdir: “Isnadi sahihtir, ricali sikadir, ibn Huzeyme,
6grencisi ibn Hibban ve Hakim sahih oldugunu belirtmislerdir. Bk. fbn Mace, 581/2.

81 Buhari, “Savm”, 30; Mislim, “Styam”, 14.

82 Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi, Cami ‘u’l-beyan fi tef-
siri’l-Kur’an, thk. Abdullah Abdulmuhsin et-Tirki (Kahire, Daru Hecr, 2001),
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saglikli olup mukim olan herkesin orug¢ tutmasinin farz oldugunu belirten
bir sonraki ayetle neshedilmistir.®®

Ayete bu sekilde anlam verenler bu konuda vérit olan sahih bazi riva-
yetlere dayanmislardir. Bu rivayetlerden bazilar1 sunlardir:

-Buhari’nin ibn Omer’den rivayet ettigine gore, o bu ayeti “plb &
&slas” seklinde okudu ve neshedildigini soyledi.™

-Buhéri ve Mislim’in Seleme b. Ekva'dan rivayet ettiklerine gore o
soyle dedi: u&wa rL,da e 8,hk o0 Jes” Ayeti indigi zaman dileyen kisi
orug tutmay1p yerine fidye verirdi. Nlhayet inen sonraki dyet onu neshetti.®

-Buhari’nin Ibn Ebi Leyla’dan rivayet ettigine gore o soyle dedi: Mu-
hammed’in ashabi bize sunu haber verdi: “Ramazan orucu nazil oldu. Bu
kendilerine agir geldi. Orug tutmaya giicii yetenlerden her giin bir yoksulu
doyuranlar orug tutmadilar. Bu konuda onlara kolaylik taninmisti. “Iys,.25 &is
(.SJ +:2” ayeti bu hilkmii neshetti. Béylece orug tutmakla emrolundular. 86

Ayetin mensuh olmadigmi yani muhkem oldugunu séyleyenlerden ba-
zilar1 ise bu ifadeye “orug tutmaya giicii yetmeyenler” anlamimi vermisler-
dir. Bunlara gore ayet orug tutamayacak kadar ¢ok yasli olanlara veya orug
tutmalar1 durumunda ¢ok sikint1 gekecek olanlara hastir. Ayete bu sekilde
anlam verenlerden bir kismi ayette izmar bulundugundan hareketle, bir
kismi da («j,a.'.b) kelimesinin anlamindan hareketle bu sonuca varmiglardir.

Ayette izmar bulundugunu sdyleyenlere gore ayetin agilimi “J:le
8,41 14s” daha dnce orug tutmaya giicli yetenler”, veya “&,44 ¥ U,;.U\ _;3/”
orug tutmaya giicli yetmeyenler” seklindedir.

-“4,4)” kelimesinin anlamindan hareketle bu sonuca varanlar ise bu
kehmeye “Mesakkate katlanarak orug¢ tutmaya giicli yetenler” seklinde
anlam vermislerdir. Bunlar bu kelimeye verdikleri anlami ayrica sahih
olan ve “i,53k” kiraatlerine dayanarak takviye etmislerdir.’” Buna
delalet eden sahih rivayetlerden biri sdyledir: Buhari Amr b. Dinar’in

64}’ i ,”

3/161-167; Tbn Cevzi, Nevdsihii’I-Kur an, 237; Razi, 5/247; Tbn Kesir, 2/175-177;
Abdurrahman Ensari, Mesuh Ayetlerin Kritigi (Istanbul: Nida Yayinlari, 2019), 138.

8 Muhammed Abdulazim ez-Ziirkani, Mendhilii’l-Irfén fi Uliimi’l-Kur’dn (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1988), 2/287-288.

8 Buhari, “Tefsir”, 25, “Saretii’l-Bakara”.

8 Buhari, “Tefsir, Stretii’l-Bakara”; Mislim, “Siyam”, 25.

8 Buhari, “Savm”, 38.

¥ Ibn Cerir, Cdami ‘u’l-beyan fi tefsiri’I-Kur an, 3/169;178; Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi,
Nevdsihii’I-Kur dn, thk. Muhammed Esref Ali Melibari (Medine: el-Camiatii’l-isla-
miyye, 2003), 242; Muhammed b. "“Omer Fahruddin er-Razi, Mefdtiju I-gayb,
(Beyrut: Daru Thyai’t-Turési’l-"Arabi, 1420), 5/248; Ebii’l-Fida Isma‘il b. “Omer b.
Kesir, Tefsirii’l-Kur ani’l- ‘azim, thk. Sami b. Muhammed Selame (b.y.: Daru Taybe,
1999), 2/177-178; Mustafa Zeyd, en-Nesh fi’l-Kur dni’l-Kerim (Mans(ra, Da-
ru’l-Vefa, 1987), 2/641-643.
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soyle dedigini rivayet etmistir: “Atd Ibn Abbas’in bu ayeti “gﬁ;‘\jl 125
445" seklinde okudugunu ve sdyle dedigini duydu. Bu dyet mensuh
degildir, ayetten kastedilen orug tutamayacak kadar ¢ok yaslanmis erkek
ve kadinlardir. Bunlar oru¢ tutamadiklari her bir giin i¢in bir yoksulu
doyururlar.”® Tbn Abbas’in bu kiraatine gore burada neshin olmadig
sOylenebilir.

Sonug olarak “%,ik; J:JJ\ l€3” ifadesinden kastedilen, mensuh oldugu
takdirine gore orug tutmaya giicli yetenlerdir. Bunlar onceleri dilerlerse
orug tutarlardi, dilerlerse oru¢ tutmaz onun yerine fidye verirlerdi. Ancak
bu hiikiim sonraki ayetle neshedilmistir. Ayetin muhkem oldugu takdirine
gore ise kastedilen orug tutamayacak kadar ¢ok yaslanmis erkek ve kadin-
lardir. Bunlar oru¢ tutamadiklari her bir giin i¢in bir yoksulu doyururlar.
Her iki duruma da delalet eden bu konuda varit olan sahih rivayetlerdir. Bu
durumda ayetin muhkem oldugunu sdylemek daha isabetli olur, ¢iinkii asil
olan ayetin muhkem olmasidir, buna imkan bulunmadig1 zaman mensuh
oldugu sonucuna varilir.*

Bakaral84. dyetin “%,ik; U,JJ\ l3” ifadesinden tam olarak neyin kaste-
dildigi konusunda bir kapaliligin bulundugu aciktir. Bu konuda farkl yo-
rumlarin yapilmis olmasi da buna delalet etmektedir. Ancak ister mensuh
oldugunu ifade eden hadisler ekseninde ayete verilen anlam olsun, ister
muhkem olduguna delalet eden hadisler ekseninde ayete verilen anlam ol-
sun, her iki durumun da ayetin anlasilmasini kolaylastirdig1 anlagilmakta-
dir.

3.1.2. Fakihlerin Uzerinde ittifak Ettikleri Bu Meselelerin
Kur’an’in Anlasilmasina Katkisi

Bu baslik altinda Kur’an’da orugla ilgili yer alan bilgiyle, fakihlerin
orugla ilgili Kur’an’da yer almadig1 halde tizerinde ittifak ettikleri bilgiler-
den kaynagi dogrudan siinnet olanlar birlikte degerlendirilip, siinnetle sabit
olan bu meselelerin Kur’an’in anlagilmasina olan katkisinin gosterilmesi
amaclanmaktadir.

Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de Ramazan hilaline sahit olunmasiyla
oruca baslanmasini emretmistir. Gokyiizliniin agik oldugu bir zamanda ay
goriilebileceginden bu emri uygulamak miimkiindiir. Ancak gokyiiziiniin
kapal1 oldugu, ay1 gérmenin miimkiin olmadigi bir durumda ne yapilmasi
gerektigine dair bir bilgi Kur’an’da yer almamaktadir. Peki, bu durumda
oruca nasil baslanacak, Yiice Allah’mn bu konudaki emri nasil uygulana-
cak? Iste bunu Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bu konuda varit olan hadisleri

8 Buhari, “Tefsir”, Bakara.
% Bu dyetin neshi ile ilgili detayh bilgi icin bk. Ensari, Mensuh Ayetlerin Kritigi, 136-
148.



Orug Ayetleri Baglaminda Kur'an-Stinnet lliskisi Uzerine Bir Degjerlendirme ‘ 613

aciklamaktadir. Dolayisiyla bu hadisler hicbir sekilde hilali gérmenin
miimkiin olmadig1 bir durumda oruca ne zaman baglanacagi hakkinda bilgi
vermekte, Allah’m orug tutma emrinin farkli kosullarda nasil uygulanabi-
lecegini agiklamaktadir.”

Orug tutmay1 emreden ayetin geregini yapma amaciyla, orug vakti gir-
meden Onceki bir zaman diliminde oruca hazirlik i¢in sahur yapmak bir
niyet sayilir. Clinkil niyet belli bir seyi kastederek yapmaktir. Ama hig¢ orug
niyeti olmadan bir kisi orug tutmus gibi fecrin dogusundan aksama kadar
sakinilmasi gereken seylerden sakinirsa orug tutmus sayilmaz. Clinkii orug
bir ameldir, bir amelin ibadet sayilabilmesi i¢in ibadete niyet edilmelidir.
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hadisleri bunu siipheye mahal birakmayacak
bir tarzda ifade etmistir. Dolayisiyla orucu emreden ayetin geregini dogru
bir sekilde yapabilmis olmak Hz. Peygamber’in (s.a.s.) niyet ile ilgili ha-
dislerinin de goz 6niinde bulundurulmasini zaruri kilmaktadir. Buna gore
amagsiz / bir sekilde giin boyu orucu bozan seylerden uzak duran biri, giin
bitiminde ‘farkinda olmasam da dyetin emrini yerine getirmis oldum bunu
orug sayrtyorum’ diyemez. Yapilan ig Allah’in emri geregi yapilmadig: i¢in
ibadet sayilmayacagi sonucunu ayetten ¢ikarmak miimkiin olsa da, niyet
hakkinda varit olan hadislerin hi¢bir siipheye yer birakmayacak sekilde bu
ibadet i¢in de niyetin sart oldugunu ifade etmekte, ayetin gereginin dogru
bir sekilde uygulanabilmesi etrafinda olusabilecek siipheyi tamamen orta-
dan kaldirmaktadir. Bu anlamda ilgili hadislerin ayetin dogru anlagilmasi-
na katki sagladigi sdylenebilir.

Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de orug tutmayi emretmistir. Hasta ve se-
feri olan kisilerin de bilahare kaza edebileceklerini beyan etmistir. Ancak
hayz ve nifas halindeki kadinlarin, hamile veya siit emziren kadinlarin,
clinlip olarak sabahlayan kimselerin orug tutup tutamayacaklari, orug tut-
malart durumunda oruglarinin sahih olup olmayacagi Kur’an-1 Kerim’de
acik bir sekilde yer almamaktadir.

Buna gore sadece Kur’an’la yetinilmesi durumunda zikredilenlerin tut-
tuklar1 orucun sahih olmasi gerekir. Oysa orug tutmalart durumunda “fa-
kihlerin orucla ilgili tizerinde ittifak ettikleri baz1 hususlar” baslig: altinda
zikredildigi iizere bunlardan bazilarmin oruclarinin sahih bazilarin orugla-
rinin ise sahih olmayacagi konusunda ittifak edilmistir.

Bazilar1, hayz ve nifas halindeki kadinlar1 ve hamile olan kadinlari
hasta kabul edip ayeti kerimede hastaya tanman hitkmiin bunlar i¢in de

% Giinlimiizde astronomi ilminin ulagmis oldugu diizeyin ayin hareketlerini hassas bir
seklide tespit etme imkani sagladigi bilinmektedir. Buna bagli olarak riiyeti hilal
meselesinin aydinliga kavustugu kanaati hakimdir. Ancak bu meseleyle ilgili varit
olan hadisler astronomi ilminin bu diizeyde gelismedigi zamanlara da 151k
tutmaktadir. Rilyeti hilalin nasil gergeklesecegi ile ilgili tartisma aragtirmamizi asil
mecrasindan kaydiracagindan burada bu meseleye girilmemistir.
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gegerli oldugunu dolayisiyla bunlarla ilgili hitkkmiin ek bir beyana ihtiyag
duymadan ilgili ayetten anlasilabilecegini sdyleyebilir. Ancak bunun dog-
ru bir ¢ikarim oldugu sdylenemez, ¢iinkii bunlarin hiikiimleri birbirinden
farklidir. Hasta olan kimselerin ve hamile olan kadinlarin orug¢ tutmalari
durumunda oruglarinin sahih olacagi ancak orug tutmayip bilahare kaza
edebilecekleri konusunda ittifak edilmisken, hayz ve nifas halindeki kadin-
larin orug¢ tutmalari durumunda oruglarmin sahih olmayacagi dolayisiyla
oru¢ tutamayacaklari, ancak daha sonra kaza etmeleri gerekecegi konu-
sunda ittifak edilmistir. Oyleyse bunlarin hiikmiinii beyan eden ilgili ek bir
bilgiye ihtiyag¢ vardir.

Siit emziren kadinin orug ile ilgili hitkmii de Kur’an-1 Kerim’de yer al-
mamaktadir. Buna gore sadece Kur’an’la yetinilmesi durumunda siit emzi-
ren bir kadinin orucunu kazaya birakma imkaninin olmamasi gerekir. Oysa
boyle bir kadinin kendisine veya ¢ocuguna zarar geleceginden korkmasi
durumunda orucunu kazaya birakabilecegi konusunda ittifak edilmistir.
Oyleyse bunlarin hiikmii ile ilgili ek bir beyana ihtiya¢ duyuldugu soyle-
nebilir.

Ciiniip olanlarin - namaz kilamama, mushafa dokunamama — gibi bazi
hiikiimlerde hayz ve nifas halindeki kadinlara benzedikleri i¢in oruglari-
nin sahih olup olmayacag1 konusunda da onlar gibi olduklar: diisiiniilebilir.
Gergi cliniip olanlarin orucuyla ilgili Kur’an’da ayr1 bir hiikiim yer alma-
maktadir. Dolayisiyla sadece Kur’an’la yetinilmesi durumunda siinnetin
beyanina ihtiya¢c duymadan da orug¢ tutmalar1 gerektigi ve oruglarmin sa-
hih oldugu anlagilmaktadir. Ancak hayz ve nifas halinde olan kadinlarin
oruglariyla ilgili Kur’an’da yer almadig1 halde fakihlerin iizerinde ittifak
ettikleri hiikiimlerin bulunmasi, bazi hiikiimlerde onlarla ayni olan ciiniip
kimselerin orugta da onlarla ayni olabilecegi zannini bertaraf eden bir agik-
lamaya ihtiya¢ duyulabilir. Bu anlamda olusabilecek bir kuskuyu giderme-
si agisindan bdyle bir agiklamanin dnem arz ettigi ifade edilebilir. Iste bu
konuda varit olan hadisin bu kuskuyu bertaraf ettigi sdylenebilir.

Kur’an-1 Kerim’de oruglunun fecirden aksama kadar yeme, igme ve
cinsel iliskiden uzak durmasi gerektigi ve bunlara muhalefet etmenin oru-
cu bozacagi, dogal olarak bunlarin kapsamina girmeyen seylerin de orucu
bozmayacagi anlagilmaktadir. Bu kapsama girmedigine gore kasitl olarak
kusmanin da orucu bozmamasi gerekir. Ama fakihlerin orucu bozacagi ko-
nusunda lizerinde ittifak ettikleri seylerden biri de kasithi olarak kusma-
dir. Bu bilgi Kur’an’da yer almadigina gore onun orucu bozduguna delalet
eden ilave bir agiklamaya ihtiya¢ vardir. Bu agiklamanin hadiste yer aldi-
g1 goriliyoruz. Béylece Kur’an’da yer almadigi igin orucu bozmadig: dii-
stiniilebilen kasitli kusmanin aslinda orucu bozdugu, ayet agiklanirken bu
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hadisin g6z oniinde bulundurulmasi gerektigi, aksi halde yanlis bir sonuca
varilabilecegi anlasilmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de cinsel iliskiyle orucun bozulacagi, sefer ve hastalik
mazeretlerinden dolay1 oru¢ tutulmamasi durumunda da tutulmayan orug-
larin bilahare kaza edilmesi gerektigi anlasilmaktadir. Ancak kasitli olarak
gerek cinsel iliskiyle gerekse bagka bir sekilde orucunu bozanin, bozdugu
orucun telafisi i¢in ne yapmasi gerektigi Kur’an-1 Kerim’de beyan edilme-
mistir. Fakat fakihler her iki durumda da kisinin bozdugu orucunun kaza-
sin1 tutmasi gerektigi konusunda ittifak etmislerdir. Kazaya ilaveten ayrica
kefaretin gerekip gerekmedigi meselesine gelince, bu konuda ise sadece
cinsel iliskiyle orucunu bozana kefaret gerektigi konusunda goriis birligi
yapmislardir. Fakihlerin tizerinde ittifak ettikleri bu hiikiim yani kefaret
hiikmii Kur’an’da yer almamaktadir. Dolayisiyla bunun dayandigi bagka
bir kaynak olmalidir. Bu kaynaginin siinnet oldugunu goriiyoruz. Oyleyse
sadece Kur’an ile yetinerek bu sekilde orucunu bozanin ne yapmasi gerek-
tigi konusunda isabetli olmayan bir neticeye varmak miimkiindiir. Iste siin-
net bu 6rnekte oldugu gibi boyle bir yanilgiya diismeye engel olmaktadir.

Y1l boyunca orug tutamayan ve bilahare kazasin1 da tutamayacak du-
rumda olan hasta ve yashlarin durumu ile ilgili hiikmiin Kur’an’da yer
alip almadifn (S flb 505 6,4 &4l le3) ayetine, mensuh olup olmadigt
konusundaki ihtilafa binaen verilen anlamla iligkilidir. Mensuh oldugunu
sOyleyenlere gore ayetin boyle bir hilkkme delaleti s6z konusu degilken,
mensuh olmadigini sdyleyenlere gore ise ayet bu kimselerin orug ile ilgi-
li hiikmiinii aciklamaktadir. Dolayistyla buna bagl olarak bu durumdaki
kimselerin oruglari ile ilgili hitkmiin Kur’an’da yer alip almadig1 konusu-
nun ihtilafli oldugu soylenebilir. Ancak fakihler bu durumdaki kimselerin
tutamadiklar1 oruclarmin her bir giinii i¢in bir fidye vermeleri gerektigi
konusunda ittifak etmislerdir. Ayetin zahirinden hareketle boyle bir sonuca
varilamayacagina gore bunu beyan eden baska bir delilin olmas1 gerektigi
anlasilmaktadir. Bu delilin ayetin kiraatiyle ilgili varit olan hadisler oldugu
goriilmektedir. Dolayisiyla s6z konusu hadislerin ayetin anlasilmasini ko-
laylastirdigr ifade edilebilir.

Sonug¢

Kur’an-siinnet iligkisini, gartlarini tagiyan her Miisliimana farz kilinmis
bir ibadet lizerinde gdstermeyi amaglayan bu caligmada, Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) siinnetine bagvurmadan sadece orug ayetleri ile iktifa edilmesi du-
rumunda bu ibadetin kusursuz bir sekilde uygulanabilme imkanimnin bulu-
nup bulunmadig tizerinde durulmustur.

Yapilan caligma neticesinde siinnetin devre disi birakilmasi halinde
konu ile ilgili baz1 ayetlerin anlasilmasiin giiclestigi, bunun da saglikli
bir sekilde oru¢ emrinin uygulanabilme imkanini zorlagtirdigi goriilmiistiir
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Ameli bir ibadet olmasi hasebiyle orugla ilgili hiikiimler genel olarak
fikih kitaplarinda yer almaktadir. Bu itibarla fakihlerin oru¢ ahkam ile
ilgili tizerinde ittifak ettikleri hiikiimler de tespit edilmis, ardindan bu
hiikiimlerden Kur’an’da yer almadig1 halde sadece siinnet ile sabit olanlara
dikkat ¢ekilmistir. Nihayetinde silinnet ile sabit olan bu hiikiimlerden
bazilarima ridyet edilmedigi takdirde orucun sahih olmayacagi veya
tutulan olucun bozulacagi anlagilmistir. Bu da dogal olarak fakihlerin de
Kur’an’daki orug ayetlerinin dogru bir sekilde anlagilip uygulanabilmesi
icin siinnetin beyaninin gerekli oldugu konusunda ittifak ettikleri sonucuna
gotiirmektedir.

Oru¢ Ornedi iizerinde yapilan bu ¢alismayla Islam’m temel
ibadetlerinden olan orug ibadetiyle ilgili ayetlerin dogru anlagilabilmesi ve
saglikli bir sekilde uygulanabilmesi i¢in siinnetin beyaninin gerekli oldugu
sonucuna varilmistir. Bundan hareketle diger ibadetler iizerinde yapilacak
calismalardan da benzer sonuglarin ¢ikabilecegi kuvvetle muhtemeldir.
Giiniimiizde zaman zaman “Islam sadece Kur’an’dan ibarettir” gibi sdzlerle
stinnetin baglayiciliginin bulunmadigimni ima ettiren ifadelerin temelde
Kur’an-siinnet iligkisi hakkinda yeterli bir bilgiye sahip olmamaktan
kaynaklandig1 anlagilmastir.



Orug Ayetleri Baglaminda Kur'an-Stinnet lliskisi Uzerine Bir Degjerlendirme ‘ 617

Kaynakc¢a

Abdussemi’, Esma Ibrahim Siddik. “Siibiihdtu Havle Hiicciyeti’s-Siinne-
ti'n-Nebeviyyeti ve’r-Reddu Aleyhd”. Mecelletu kita'i usili’d-din 20 (Aralik
2023), 641-736.

Apaydin, Mehmet. “Erike Hadisi’nin Biitiinsel Yaklagim YontemiyleTespiti”.
Ankara Universitesi Hlahiyat Fakiiltesi Dergisi 61/1 (2020), 87-174.

Bakkal, Ali. “Siinnet’in Kaynak Degeri”. Harran Universitesi Ilahiyat Falkiil-
tesi Dergisi 7/1 (2003), 1-27.

Buhari, Ebd ‘Abdillah Muhammed b. isma ‘il b. Ibrahim el-Cu‘fi. el-Cami ‘u’s-
sahih. thk. Mustafa Dib el-Buga. 6 Cilt. Yemame-Beyrut: Daru ibn Kesir, 3. Ba-
sim, 1987.

Cezirl, ‘Abdurrahman. el-Fikh ‘ale’l-mezdhibi’l-erba ‘a. 5 Cilt. Kahire: Da-
ru’r-Reyyan 1i’t-Turas, 1987.

Cetintas, Recep. “Siinnet’in Kaynak Degeri Uzerine”. Islam Hukuku Arastir-
malart Dergisi 27 (2016), 69-87.

Dereli, Muhammet Vehbi. Problematik Acidan Kur an-Siinnet Iliskisi. Ankara:
Fecr, 2010.

Dimeski, Muhammed b. Abdirrahman. Rahmetii’I-iimme fi Ihtildfi’l-eimme.
thk. Hagim Cemil ‘Abdullah, 2 Cilt, Beyrut: Muessesetii’r-Reyyan, 2021.

Doénmez, Mustafa. “Vahiy ve Baglayicilik A¢isindan Nebevi Siinnetin Giincel
Degeri”. The Journal of Academic Social Science Studies 15/91 (Autumn 2022),
281-302.

Ebia Davad Siileyman b. Es‘as es-Sicistani. Stineni Ebi David. thk. Su'ayb
el-Arnaiit-Muhammed Kamil Karabelli. 7 Cilt. b.y.: Daru’r-Risale el-Alemiyye,
20009.

Ensari, Abdurrahman. “Namaz Ayetleri Baglaminda Kur’an-Siinnet iliskisine
Dair Bir Tartisma”. Ekev Akademi Dergisi 22/76 (2018), 15-36.

Ensari, Abdurrahman. Mesuh Ayetlerin Kritigi. istanbul: Nida Yayinlar1, 2019.

Ezheri, EbG Manstir Muhammed b. Ahmed el-Herevi. Tehzibii 'I-luga. thk. Mu-
hammed Tvad Mur‘ib. 8 Cilt. Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-"Arabi, 2001.

Hakim, Ebl "Abdillah en-Nisabiri. el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn. thk. EbQ
‘Abdurrahman Mukbil b. Hadi el-Vadi‘1, 5 Cilt. Kahire: Darul-Haremeyn, 1997.

Ibn ‘Abdilber. fema . thk. Fuad b. “Abdilaziz v.dgr. Riyad: Daru’l-Kasim, ts.

ibn Cerir, Ebd Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi. Cd-

mi ‘u’l-beyan fi tefsiri’I-Kur an. thk. Abdullah Abdulmuhsin et-Tiirki. 26 Cilt. Ka-
hire: Daru Hecr, 2001.

Ibn Cevzi, Ebii’l-Ferec. Nevdsihii’l-Kur 'én. thk. Muhammed Esref Ali Meli-
bari. el-Medine: el-Camiatii’l-Islamiyye, 2. Basim, 2003.

Ibn Kesir, Ebii’l-Fida Isma‘il b. “Omer. Tefsirii'I-Kur dni’l- ‘Azim. thk. Sami b.
Muhammed Selame. 15 Cilt. b.y.: Daru Taybe, 2. Basim, 1999.

ibn Kudame, Muvaffakuddin ‘Abdulldh b. Ahmed el-Makdisi. Mugni. thk.
‘Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki v.dgr. 15 Cilt. Riyad: Daru Alemi’l-Kutub, 3.
Basim, 1997.



618 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 61 - Say: 2 - Haziran 2025

Ibn Mace, Ebl Abdillah Muhammed b. Yezid b. Mace el-Kazvini. Siinenu Ibn
Mace. thk. Suayb el-Arnait - Kamil Karabelli v.dgr. 5 Cilt. b.y.: Daru’r-Risale
el-Alemiyye, 2009.

Ibn Manzir, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali. Lisd-
nu’l-Arab. 15 Cilt, Beyrut: Daru Sadr, 3. Basim, 1414.

Ibn Riisd, Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed. Biddyetii 'l-miictehid ve nihdye-
tii’l-muktesid. thk. Muhammed Mu‘avvid v.dgr. Beyrut: Darii’l-Kutubi’l-Ilmiyye,
2007.

Kasani, "Alaiddin Eba Bekr b. Mes‘td b. Ahmed. Bedd i ‘u’s-sand’i * fi terti-
bi’s-serd’i’. thk. "Ali Muhammed Mu'avvid v.dgr. 10 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kutu-
bi’l-Ilmiyye, 2. Basim, 2003.

Kiris, Semsettin. “Erike Hadisi’nin Ravisi Olarak Mikdam b. Ma’dikerib”. In-
san ve Toplum Bilimleri Arastirmalart Dergisi 7/2 (2018), 995-1019.

Mansiir, Ahmed Subhi. el-Kur dnu ve kefi masdaran li t-tesri’il-Islami. Bey-
rut: Miiessesetii’l-intisari’l-Arabi, 2005.

Merginani, Ebii’l-Hasan “Ali b. Ebibekir. el-Hiddye serhu biddyeti’l-mubtedi.
thk. Na'im Esref NGr Ahmed. 8 Cilt. Pakistan: Idaretu’l-Kur’an ve’l-ulimi’l-Isla-
miyye, 1417.

Mevsili, “Abdullah b. Mahmad b. Mevdid. el-Ihtiyar li-ta lili’l-muhtdr. thk. *Ali
‘Abdulhamid Ebu’l-Hayr v.dgr. 5 Cilt, Dimesk: Daru’l-Hayr, 1998.

Meydani, Abdulgani el-Guneymi. el-Liibdb fi serhi’l-kitab. thk. Abdurrezzak
el-Mehdi. 3 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kitab el-Arabi, 2. Basim, 1996.

Miislim, Ebii’l-Hiiseyn b. el-Haccéc. el-Cami ‘u’s-sahth. thk. Muhammed Fuad
"Abdiilbaki. 5 Cilt. Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.

_ Rézi, Muhammed b. *Omer Fahruddin. Mefdtihu’l-gayb. 32 Cilt. Beyrut: Daru
Thyai’t-Turasi’l-"Arabi, 3. Basim, 1420.

Sidki, Muhammed Tevfik. “el-islimu Huve’l-Kur’anu Vahdehu”. Mecelle-
tii’'I-menar 9/Agustos (1906) 515-524.

Siba'i, Mustafa. es-Siinnetu ve Mekdnetuha fi t-tesri i ‘I-Islami. Beyrut: el-Mek-
tebetii’l-Islami, 4. Basim, 1985.

Suytiti, Abdurrahman b. Ebi Bekir Celaluddin. Mifidhu l-cenne fi’l-ihticaci
bi s-siinne. Medine: el-Camiatii’l-Islamiyye, 1989.

Safif, Muhammed b. Idris. Cimdu’l- Ilm. b.y.: Daru’l-Asar, 2002, 4-19.

Sirbini, Muhammed b. Ahmed el-Hatib. Mugni’l-muhtdac. 4 Cilt. Riyad:
el-Mektebetii’l-Islamiyye, ts.

. Sirbini,A Muhammed b. Ahmed. el-fknd  fi halli elfizi Ebi Siica ‘. 4 Cilt. Masir:
Idaretii’l-*Amme li’1-Me‘ahidi’l-Ezheriyye, 1985.

Tahhan, Mahmid. “Hiicciyetii’s-Siinneti ve Dahdu’s-siibiihati’l-leti Tisaru
Hayleha”. Mecelletii’l-Cdmi ‘ati’l-Islamiyye. el-Medinetii’l-Miinevvere: 4/3 (Subat
1972), 36-52.

Tanriverdi, Hasan. Imam Safii’nin “Cimé‘ij."l-ilim”. Adli Eseri ve Siinnet’in
Baglayiciligi Konusundaki Miinazarasi”. Dicle Universitesi Hukuk Fakiiltesi Der-
gisi 14/20-21 (2009), 137-156.

Tirmizi, Muhammed b. Is4. Siinenii t-Tirmizi. thk. Bessar Avvad Maruf, 6 Cilt.
Beyrut: Daru’l-Garb el-Islami, 1998.



Orug Ayetleri Baglaminda Kur'an-Stinnet liskisi Uzerine Bir Degeriendirme ‘ 619

Ubeyd, Kevkeb. Kevkeb Ubeyd, Fikhu'l-ibaddt ‘ala’l-mezhebi’l-Maliki. D1-
mask: Insa, 1986.

Uraler, Aynur. “Siinnetin Kaynag1 Uzerine Bazi Tespitler”. Hadis Tetkikleri
Dergisi 4/2 (2006), 81-106.

Zeyd, Mustafa. en-Nesh fi’l-Kur ani’l-Kerim. 2 Cilt. Manstra: Daru’l-Vef3, 3.
Basim, 1987.

Ziihayli, Vehbe. el-Veciz fi 'I-Fikhi l-Islami. 3 Cilt. Dimask: Daru’l-Fikr, 2005.

Ziirkani, Muhammed Abdulazim. Mendhilii’l-irfan fi ulimi’l-Kur’an. 2 Cilt.
Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1988.



620 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 61 - Say: 2 - Haziran 2025



Koc, Ekrem. “Hanefi Mezhebinde stinsana Yonelik Bir Tavir: Bisr b. Giyas el-Merisi Ornegi”. Diyanet iimf Dergi 61/2 (2025), 621-652.
https://doi.org/10.61304/did.1558510

Hanefl Mezhebinde Istihsana Yonelik Bir Tavir: Bisr b.
Giyas el-Merisi Ormegi*

Arastirma Makalesi
Gelis Tarihi: 30 Eyliil 2024 Kabul Tarihi: 11 Haziran 2025

= Ekrem Kog
Dr. Ogr. Uyesi / Asst. Prof. Dr.
Adri Ibrahim Gegen Universitesi/ Agri lbrahim Cecen University
Islami llimler Fakiltesi / Faculty of Islamic Studies
https://ror.org/054y2mb78
https://orcid.org/0000-0003-0408-9834
ekoc@agri.edu.tr

Oz

Mezhep imamlarmin usul ve fiird goriiglerinin aktarilmasinda, 6grencileriyle
iliskili alimlerin katkis1 belirleyicidir. Hanefi mezhebinde ise bazi isimler,
eserlerinden ziyade diisiinceleriyle 6ne ¢ikmistir. Bu makale, fikih literatiiriinde
zikredilmesine ragmen fikhi kimligi ve yontem anlayisi detayli bigimde ele
almmamis olan Bisr b. Giyas el-Merisi’yi (6. 218/833) konu edinmektedir. Ebi
Yasufun (6. 182/798) 6grencisi olan Bisr, Hanefi mezhebine mensup olmakla
birlikte istihsan yontemine yonelik mesafeli tutumuyla dikkat ¢ekmektedir.
Calismanin temel amaci, muteber Hanefi kaynaklari 1s1ginda onun fikhi
yaklagimini analiz ederek, istihsan karsisindaki durusunu sistematik bigimde
ortaya koymaktir. Bisr b. Giyas’a dair mevcut literatiirde genellikle onun
kelami yonii 6n planda tutulmus, fikhi goriisleri ise yeterince islenmemistir.
Bu baglamda makale, hem Hanefi fikih gelenegi i¢inde tartismali bir figiirii
yeniden degerlendirmekte hem de mezhep i¢i metodolojik ayrigmalara dair
tarihi bir perspektif sunmaktadir. Bu ¢er¢cevede makale, klasik donem fikih
usulii tartigmalarina yeni bir katki sunarken, Hanefi mezhebinin i¢ dinamiklerini
daha derinlikli anlamaya yo6nelik bir zemin olusturmay1 hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Hanefi Mezhebi, Bisr b. G1yas el-Merisi,
Kiyas, Istihsan.

Bu makale CC BY-NC 4.0 lisans1 altinda yayimlanmaktadir.
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Abstract

The scholars associated with the students of a madhhab play a crucial role in
transmitting its principles (usul) and practical rulings (furu®). In the history of
the Hanafi school, certain figures have gained recognition primarily through
their ideas rather than through authored works. This study examines Bishr ibn
Ghiyath al-Marisi (d. 218/833), a figure referenced in figh literature whose
juridical identity and methodological approach have not been thoroughly
analyzed. A disciple of Abu Yusuf (d. 182/798), Bishr was affiliated with the
Hanafi school but stood out for his critical stance toward the principle of istihsan
(legal preference). The primary aim of this study is to systematically analyse his
legal thought based on authoritative Hanafi sources and to clarify his position
on istihsan. In the existing literature, discussions of Bishr ibn Ghiyath tend to
focus on his theological views, while his contributions to figh remain largely
unexplored. In this context, the study re-evaluates a controversial figure within
the Hanafi legal tradition and offers a historical perspective on methodological
divergences within the school. Accordingly, this article seeks to contribute to
classical debates on the principles of Islamic jurisprudence and to provide a
deeper understanding of the internal dynamics of the Hanafi school.

Keywords: Islamic Law, Hanafi School, Bishr ibn Ghiyath al-Marisi, Qiyas,
Istihsan

*  This article is published under the CC BY-NC 4.0 licence.
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Summary

Throughout the history of Islamic law, many scholars’ original works have not
survived to the present day. Nevertheless, their views have been recorded and
transmitted by contemporaries and subsequent generations. This process has
played a critical role in ensuring the continuity and development of Islamic
legal thought. The opinions of mujtahids have been preserved and passed
down through both written sources and oral traditions. In the Islamic world,
legal debates were sustained not only through written works but also through
oral discussions held in figh councils and delivered in fatwas. These modes of
transmission have, at times, enabled scholars to trace lost works and reconstruct
the legal opinions of earlier jurists. Within the Hanafi school in particular,
the critical perspectives of scholars such as Bishr ibn Ghiyath on qiyas and
istihsan have been preserved through the writings of later jurists. This serves
as an essential methodological tool for understanding the rich historical fabric
of Islamic law and contributes to maintaining intellectual diversity within the
various schools of thought.

This article examines the jurisprudential thought of Bishr ibn Ghiyath, with
a particular focus on his understanding of istihsan, despite the fact that none
of his original works has survived to the present day. His views, however,
have been preserved through various transmitted sources. Bishr occupies
a notable position in the development of Islamic law and within the Hanafi
school in particular. A thorough analysis of his opinions is essential for a
deeper understanding of the historical and doctrinal evolution of Islamic
jurisprudence. Although his original writings have been lost, compiling and
analyzing his views from secondary sources remains a vital task for scholars.
This endeavor not only preserves his intellectual legacy but also contributes
meaningfully to the ongoing discourse in Islamic legal thought.

This study aims to analyse the jurisprudential views of Bishr ibn Ghiyath
within the Hanafi school of Islamic law and assess their alignment with the
school’s general doctrine. Bishr ibn Ghiyath is recognized for his strong
emphasis on qiyas within the Hanafi tradition and is known for his critical
stance towards the method of istihsan. The Hanafi school incorporates two
prominent jurisprudential methodologies: giyas and istihsan. Qiyas involves
deriving legal rulings through analogical reasoning by drawing parallels
between similar cases. In contrast, istihsan seeks to arrive at more appropriate
and practical legal solutions by setting aside the strict application of giyas in
specific circumstances.

There is a noticeable lack of systematic and in-depth academic studies on
the jurisprudential thought of Bishr ibn Ghiyath in the existing literature.
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The primary aim of this study is to address this gap and provide a clearer
understanding of his legal approach. One of the central objectives of this work
is to highlight his contributions to Hanafi jurisprudence, particularly through
his preferences between giyas and istihsan. In this context, Bishr ibn Ghiyath’s
legal opinions have been carefully examined to determine the extent to which
they align with or diverge from the mainstream doctrines of the Hanafi school.
In this context, the evaluation considers how Bishr ibn Ghiyath’s views are
interpreted in light of the fundamental principles and methodologies of the
Hanafi school, based on data gathered from various sources using the inductive
method. The study offers a comprehensive analysis of his life, scholarly
character, and relationships with other scholars of his time, alongside a detailed
examination of his jurisprudential views and their position within the broader
framework of Hanafi legal thought.

The findings indicate that Bishr ibn Ghiyath’s position and influence within
the Hanafi school are complex and multifaceted. His strict adherence to giyas,
critiques of the method of istihsan, and occasional departures from the school’s
mainstream views highlight the contested nature of his standing within the
tradition. Nonetheless, it is clear that Marisi’s perspectives have contributed to
the intellectual diversity and depth of the Hanafi school.

In conclusion, the jurisprudential legacy of Bishr ibn Ghiyath holds a
significant place within the Hanafi school, and his contributions-particularly in
the context of his choices between giyas and istihsan-should not be overlooked.
By analyzing his jurisprudential views, this study enhances our understanding
of Marisi’s position within Islamic law and his influence on the Hanafi
tradition. The data collected challenges the compatibility of Marisi’s views
with the fundamental principles of the Hanafi school, while also evaluating
his contributions to the school’s intellectual richness. This evaluation offers
a deeper insight into the dynamic structure of Islamic law and the intellectual
diversity within its schools. In this context, the meticulous analysis of Marisi’s
views on core jurisprudential principles such as qiyas and istihsan makes a
valuable contribution to the ongoing discourse in Islamic legal thought.



Hanefi Mezhebinde Istinsana Yonelik Bir Tawr: Bisr b. Giyas el-Merisi Ornegi | 625

Giris

Islam hukukunda temel kaynaklar olan naslar sinirli olmakla birlik-
te, hayatin siirekli degisen ve genisleyen yapisi, hukukun duragan degil,
dinamik bir sistem gerektirdigini gostermektedir. Bu dogrultuda ictihad,
hukukun degisen sartlara uyum saglamasinda 6nemli bir ara¢ olmus, 6zel-
likle Hanef1 fakihleri tarafindan re’y esasli yontemlerle gelistirilmistir. Ha-
nefl mezhebinde kiyas ve istihsan, ictihadin temel metotlart arasinda yer
almakta olup, mezhep icindeki metodolojik tartismalarda énemli bir yer
tutmaktadir.

Kiyas, bir hikmiin dayandig: illeti esas alarak benzer durumlara
uygulanmasini saglayan sistematik bir yontemdir. Hukuki tutarliligi ve
genellestirilebilirligi agisindan 6nemli olmakla birlikte, bazi durumlarda
toplumsal ihtiyacglara yeterli ¢6ziim sunamayabilir. Bu noktada istihsan,
kiyasin kat1 sonuglarini yumusatarak maslahat, 6rf ve pratik gereklilikleri
dikkate alan bir yontem olarak 6ne ¢ikmistir. Hanefi mezhebi i¢inde kiyas
ve istihsan arasindaki denge, hukuk metodolojisinin temel unsurlarindan
birini teskil etmektedir.!

Bisr b. Giyas el-Merisi’nin istihsana karg1 mesafeli durusu ve kiyasa
oncelik vermesi, Hanefi mezhebi i¢inde dikkate deger bir tartisma alani
olusturmaktadir. Onun istihsan karsisindaki elestirileri ve kiyasa olan
baghiligi, Hanefi hukuk diisiincesi icindeki konumunu netlestirmeyi
zorlagtirmaktadir. Bu ¢aligmada oncelikle Hanefl mezhebinin kiyas ve
istihsan anlayisi genel hatlartyla degerlendirilecek, ardindan Bisr b.
Giyas’in bu iki ilkeye dair tutumu sistematik bigimde analiz edilecektir.

Kaynaklarda kendisi bazen tam adiyla, bazen sadece “Bisr” olarak
anilmaktadir. Hanefi mezhebinde “Bisr” ismiyle bilinen iki énemli alim
bulunmaktadir: Bisr b. Velid (6. 238/853) ve Bisr b. Giyas el-Merisi. Her iki
alimin de Ebl Yasuf’un 6grencisi olmasi, Hanefl kaynaklarinda yalnizca
“Bigr” ismiyle nakledilen bazi rivayetlerin hangi isme ait oldugunun
belirlenmesini gii¢lestirmektedir.?

Bu c¢ergevede, herhangi bir goriisiin Bisr b. Giyas’a ait oldugunu
kanitlayan deliller mevcut oldugunda, séz konusu goriis ona atfedilerek

! Mehmet Dirik, “Eba Hanife’nin ictihad Metodunda Istihsan”, PAU [lahiyat Falkiil-
tesi Dergisi 5/10 (Gliz 2018), 180-189.

2 Ornek: Yalmzca “Bisr” olarak gegen bir yer bk. Ebci Abdullah Semsuddin Muham-
med b. Muhammed Ibn Emiru Hac, et-Takrir ve't-tahbir ala Tahriri’l-Kemdl b.
Hiiiméam (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi'I- ‘Tlmiyye, 1403/1983), 3/304. Ayn1 konuda baska
bir yerde bu sahis, Bisr b. el-Merisi olarak gegmektedir.
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analiz edilmistir. Kaynaklarda Bisr el-Merisi ve Bisr b. Giyas’in farkl
kisiler oldugu sanilsa da, aslinda ayni sahsiyet olduklari belirtilmektedir.?
Bu nedenle, her iki isim altinda yer alan ve kendisine atfedilen goriisler,
biitiinciil bir bakigla degerlendirmeye tabi tutulmustur. Metodolojik olarak,
literatiirde Bisr b. Giyas’in kiyas ve istihsan konusundaki goriislerini
kapsayan on temel mesele tespit edilmistir. Calismada, bu meseleler Hanefi
mezhebinin genel usul anlayisi ¢ercevesinde ele alinmig, Bigr’in yaklagimi
analiz edilerek kiyas ve istihsan metodolojisiyle iligkisi ortaya konmustur.
Boylece, Bisr’in istihsana karsi tavri yalnizca belirli 6rnekler {izerinden
degil, sistematik bir ¢ercevede degerlendirilmistir.

Calismada tiimevarim ve karsilastirmali analiz yontemi benimsenmis,
klasik Hanefi kaynaklart ve ilgili biyografik eserler detayli bir sekilde
incelenmistir. Arastirma kapsaminda Darimi’nin (6. 280/894) Nakdu'l-
Imam’, Saymeri’nin (5. 436/1045) Ahbdru Ebi Hanife ve ’ashdbuhu,
Hatib el-Bagdadi’nin (6. 463/1071) Tarihu Bagdad’1, incelenmistir. Bunun
yaninda, Zehebi’nin (6. 748/1347) Siyveru a ‘lami ‘n-nubeld’s1 ve Kuresi’nin
(6. 775/1373) el-Cevdhiru’ l-mudiyye fi tabakati’ I-Hanefiyye’si gibi tabakat
kitaplar1 da arastirmanin temel kaynaklar arasinda yer almaktadir. Bisr
b. Giyas’in istihsani reddettigine dair literatiirdeki ilk ve en ciddi itham,
ulasabildigimiz kadariyla Sirazi (6. 476/1083) tarafindan dile getirilmistir.
Bu nedenle, istihsan konusundaki goriislerini tespit edebilmek amaciyla,
Sirazi’nin et-Tabsira fi usili’l-fikh adli eseri incelenmistir. Bununla
birlikte, Hanefi fikih literatiiriinde Serahsi’nin (6. 483/1090) el-Mebsiit'u,
Alaeddin es-Semerkandi’nin (6. 539/1144) Tuhfetii’ I-fukahd 's1, Zeylai’nin
(6. 743/1342) Tebyinu 'l-hakdik’i, Ayni’nin (6. 855/1451) el-Bindye
serhu’ I-Hiddye’si ve Ibnii’l-Hiimam n (6. 861/1457) Fethu’l-kadir’i gibi
eserlerden de istifade edilmistir.

Mevcut literatiirde Bisr b. Giyas’in kelami yonili detayli bigimde
incelenmis, ancak usul-i fikih anlayis1 sistematik olarak ele alinmamistir.
Ahmet Saim Kilavuz’un Bisr b. Giyds el-Merisi: Hayati, Goriisleri ve
Islam Diisiince Tarihindeki Yeri adli galigmas1 6nemli bir kaynak olmakla
birlikte, Bisr’in usull yaklasimmi kapsamli sekilde ele almamaktadir.
Bu calisma, Hanefi mezhebi i¢inde kiyas ve istihsan tartigmalarina yeni
bir bakis acis1 getirerek, Bisr b. Giyas’in kiyas ve istihsan merkezli usul
anlayigia dair kapsamli bir degerlendirme sunmaktadir.

1. Bisr b. Giyas el-Merisi’nin Hayat1 ve Ilmi Kisiligi

Tam ad1 EbQi Abdirrahman Bisr b. Giyas b. Kerime el-Merisi el-Bagdadi
olan Bigr b. Giyas’in dogum tarihi kesin olarak bilinmemektedir. Ancak,

3 Osman b. Ali b. Mehcen el-Bari ‘i Fahruddin ez-Zeylai el-Hanefi, Tebyinu’ I-hakdiik
Serhu Kenzi'd-dakdik ve Hagiyeti’s-Selebi (Kahire: el-Matba‘atii’l-Kiibre’'l-’Emi-
riyye, 1313/1895), 3/101.

Olasa Y by jases lony Sld o o QL Gl 2 (605 ool o ool 2 B (3 0 JU
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yaklagik 80 yasinda vefat ettigi bilgisine dayanarak* hicri 138 yillarinda
dogmus olabilecegi tahmin edilmektedir. Bisr, Zeyd b. el-Hattab ailesinin
azatlilarindan biridir. Babasinin, Kife’de boyacilik veya kuyumculuk®
yapan bir Yahudi oldugu belirtilmekte, ancak Kifeli olup olmadigi konusu
belirsiz kalmaktadir. Cocukluk yillarinda ailesiyle birlikte Bagdat’a
tagindig1 diistiniilmektedir.

Kaynaklar, Bisr b. Giyas’1 “el-Merisi” nisbesiyle iki farkli yere nispet
etmektedir. Tlk olarak, Misir’in Nubya ve Asvan bolgeleri arasinda yer
alan Meris koyti, ailesinin bu bolgeden Bagdat’a go¢ etmis olabilecegini
diisiindiirmektedir. Tkinci olarak, Bagdat’ta Deccic ve Bezzarin nehirleri
arasinda bulunan Derbu’l-Meris bolgesi, onun yasamis olabilecegi diger
bir yer olarak kaydedilmistir. Meris, Bagdat halki arasinda “besise” olarak
adlandirilan, bal yerine tereyagi ve hurma ile hazirlanan ince bir ekmek
anlamina gelir.® Bu durum, Bisr b. G1yas’in burada yasadigi i¢in bu lakapla
anilmig olabilecegini diisiindiirmektedir. Ayrica, babasinin Zeyd b. el-
Hattab ailesine mensup bir azath kdle olmasi nedeniyle, Bisr’in “el-Adevi”
lakabiyla da anildig belirtilmektedir.”

4 Semsiiddin Ebli Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osmén b. Kaymaz ez-Zehebi,

Siyeru a ‘lami 'n-nubeld’ (Kahire: Daru’l-Hadis, 1427/2006), 8/337.

Kaynaklarda L. (boyact) ve ¢L.. (kuyumcu) olarak ge¢mektedir. Hatta bazi kay-

naklarda ,_.s (kumas yikayicisi) olarak gecmektedir. Bk. Zehebi, Siveru a‘la-

mi’'n-nubeld’, 8/336; Saldhuddin Halil b. Aybek b. Abdulldh es-Safedi, el-Vifi

bi’l-vefeyat, ngr. Ahmed el-Arnait - Tirki Mustafa (Beyrut: y.y., 1420/2000), 10/94.

¢ Ebd Bekr Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagddd, nsr. Besar Avvad Ma ‘raf
(Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1422/200), 7/531; Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muham-
med b. Ibrahim b. Ebi Bekr b. Hallikan el-irbili, Vefeydtii'l-a ‘yén ve enbéu eb-
ndi z-zamdn, nst. Thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1318/1900), 1/278; Abdulbasit
b. Misa b. Muhammed b. Ismail es-Safii el-Almevi, el- Tkdu't-telid fi ihtisd-
ri’ d-Diirrii’ n-nadid = el-Mu ‘id fi "edebi’ I-miifid ve’ I-miistefid, nsr. Mervan el-Atiy-
ye (b.y.: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1424/2004), 242; Muhammed et-Tahir b.
Muhammed b. Muhammed et-Tahir et-Tanisi, Hasiyetii' t-Tavzih ve’t-tashih li-miig-
kilati Kitabi’t-Tenkih ala serhi Tenkihi’l-fusil fi’l-usil li-Sihabiddin el-Kardfi (Tu-
nus: en-Nehda Nehcii’l-Cezire, 1341/1922), 2/213; Ahmet Saim Kilavuz, “Bisr b.
Giyas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari, 1992),
6/220-221.

7 Zehebi, Siyeru a ‘ldmi’n-nubeld’, 8/336. Ayrica Hattdbogullarma “Adevi” nispeti
hakkinda bilgi igin bk. Ebti Abdullzh Muhammed b. Sa‘d b. Meni* ibn Sa‘d, et-Ta-
bakat, ngr. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebetii’'I-Hanci, 1421/2001), 6/556;
Ebt Abdullah Muhammed b. Sa‘d b. Meni" Ibn Sa‘d, et-Tabaktii I-kiibrd - Miitem-
mimii’s-sahdbe - et-Tabakdatii I-hdmise, nsr. Muhammed b. Samil es-Siilemi (Taif:
Mektebetii’s-Siddik, 1414/1993), 2/241; EblG Abdullah Muhammed b. Isma‘il el-
Buhari, et-Tarihu’l-evsat, nsr. Mahmid ibrahim Zayed (Kahire: Mektebetii Da-
ri't-Turds, 1397/1977), 1/316, 2/58; Eba Bekr Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadi,
el-Miittefik ve I-miiteferrik, nsr. Muhammed Sadik *Aydin el-Hamidi (Dimesk: Da-
ru’l-Kadiri, 1417/1997), 3/1528.
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Re’y ekoliine mensup kabul edilen Bisr b. Giyas, hem fikih hem de
kelam alaninda dikkate deger ve 6zgiin goriisleriyle tanman bir alimdir.
Yaklagik 80 yasinda vefat ettigi bilgisine dayanarak dogum tarihi tahmin
edilebilmekle birlikte, bu tarihin kesin olmamasi, onun Ebi Hanife’nin
(6. 150/767) dogrudan talebesi oldugu iddiasini tartigmaya acgik hale
getirmektedir. Nitekim Hasan b. Ziyad’in (6. 204/819) rivayeti, Bisr’in
yalnizca Ebi Yaisuf’a (6. 182/798) talebelik yaptigini belirtmekte, bu da Ebt
Hanife’ye talebelik iddiasina siipheyle yaklasilmasini desteklemektedir.®

Bununla birlikte, Kefevi'nin (6. 990/1582) bibliyografya eserinde yer
alan, Bisr’in EbG Hanife’den “bir nebze de olsa” ilim aldig1 yontindeki
ifadeleri, bu baglamda 6énemli bir veri sunmaktadir.” Kefevi’nin bu kaydi,
Bisr’in dogrudan ders alip almadig1 sorusuna kesin bir yanit sunmasa da,
onun Ebl Hanife’nin ilmi ¢evresine bir sekilde temas etmis olabilecegini
gostermektedir. Ancak, Bisr’in yaklasik 80 yil yasamig olmasi bilgisi ve
bu siirenin Ebli Hanife’ nin vefatiyla 6rtiismemesi, dogrudan bir talebelik
iligkisini kronolojik olarak zorlastirmaktadir. Bu geliski, Bisr b. Giyas’in
Ebl Hanife ile dogrudan bir ilm1 iliskiden ziyade, onun ilmi mirasindan
dolayli yoldan faydalandigi ihtimalini giindeme getirmektedir. Dolayisiyla,
Kefevi’nin aktarimi, Bisr’in Ebl Hanife’nin talebelerinden veya ilmi
cevresinden etkilenmis olabilecegine isaret edebilecek bir degerlendirme
olarak goriilebilir.

Bisr b. Giyas, EbG YGsuf’un o6zel talebelerinden biri olup, fikih
egitimini ondan almis ve bir¢ok goris ortaya koymustur.' Ebt Yisuf, onu
“iki tarafi sivri, girisi dar ve kirtlmast hizli bir dikis ignesi gibidir” diyerek
tasvir etmistir. Imam Muhammed’in (5. 189/805) 6grencisi olduguna
veya ders halkasina katildigina dair herhangi bir bilgiye ulagilamamuistir.
Hadis alaninda ise Hammad b. Seleme (6. 167/784), Siifyan b. Uyeyne (0.
198/814) ve Ebil Yisuf gibi alimlerden rivayetlerde bulunmustur.! Ebd

8 Ebi Abdulldh el-Huseyn b. Ali b. Muhammed b. Ca‘fer es-Saymeri el-Hanefi, 4}-
bdru Ebi Hanife ve ashabuhu (Beyrut: Alemu’1-Kiitiib, 1405/1 985), 162; Ebii’1-Ka-
sim Abdullih b. Muhammed es-Sa‘di Ibn Ebi’l-Avvam, Fedd ilu Ebi Hanife ve
ahbaruhu ve mendkibuh, nsr. Latifurrahman el-Behrd’ici (Mekke: el-Mektebe-
tii’l-imdadiyye, 1431/2010), 118; Ebii I-Feth Muhammed b. Abdulkerim es-Seh-
ristani, el-Milel ve 'n-nihal, nsr. Muhammed Seyyid Keylani (Beyrut: Daru’l-Ma ‘rife,

1404/1983), 1/205; Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri (Ankara: TDV Yayinlari,

2013), 30.

Muhammed b. Siileyman el-Kefevi, Ketd ibii a ‘lami’l-ahydr min fukahd’i mezhe-

bi 'n-Nu ‘mani l-muhtdr, thk. Saffet Kose v.dgr. (Istanbul: Irsad Kitabevi, 1438/2017),

1/467.

10 Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife, 162; Hatib el-Bagdadi, Tdarihu Bagdad, 7/531; Zehebi,
Siyeru a ‘lami’ n-nubeld’, 8/337; Ebl Muhammed Abdulkadir b. Muhammed el-Ku-
resi, el-Cevahiru’l-mudiyye fi tabakdti I-Hanefiyye (Karagi: Mir Muhammed Kiitii-
bhéne, ts.), 1/164-165.

" Kuresi, el-Cevdhiru’ lI-mudiyye, 1/164-165.
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Hanife ve ilk dgrencilerinin eserlerinin sonraki nesillere aktarilmasinda ve
bu caligmalarin uzak bolgelere taginarak Irak fikhinin tanitilmasinda emek
veren isimlerden biri de Bisr b. Giyas’tir.'> Nitekim, [smail b. Hammad’m
(6. 212/828) dedesi Ebll Hanife’ye nispet edilen el-Cami* fi’l-fiirii* adli
bir eseri tasnif etti§i ve bu eserin Bisr b. Giyads’in rivayetiyle aktarildigi
kaydedilmektedir.'®

Bisrb. Gryas, kelamilmine yogunlagmis ve bu alandaki farkli goriisleriyle
taninmustir. Ancak keldmi goriisleri, Stinni ¢evreler tarafindan tepkiyle
kargilanmigtir.™ Zehebi’nin naklettigine gore Ahmed b. Hanbel, Bisr ve
Ahmed b. Ebi Duad (6. 240/855) gibi isimleri Hanefi mezhebine bagl ve
ayni zamanda Mu‘tezile’nin kurucularindan Amr b. Ubeyd’in (6. 144/761)
talebeleri seklinde nitelendirmistir.”® Hiiseyin b. Muhammed en-Neccar (6.
235/845) Bisr’in talebesi olmus ve onun itikadi gorislerini takip etmistir.'®
Bazi kaynaklar Vakife’nin dnemli temsilcilerinden Muhammed b. Siica‘
es-Selci’nin (6. 266/880) de Bisr’in talebesi oldugunu belirtmektedir.!”
Yahya b. Kamil el-Cahzeri (6. 240/854) Bisr’in talebesi olup daha sonra
Miircie’den Ibaziyye mezhebine gegmistir.'® Ayrica, Zaferani’nin (&.
260/874), Bisr b. Giyas’ i derslerine katildig: rivayet edilmistir. Bununla
birlikte, kendisiyle miinazara edecek diizeyde olmadiklarini soyledigi de
nakledilmektedir."

Bisr b. Giyas’n tinlii dilbilimci EbQ Zekeriya el-Ferra (6. 207/822) ile
20 y1l boyunca ayni evde yasadigi ve bu siire zarfinda birbirlerinden ilmi
olarak faydalanmadiklarina dair bir rivayet bulunmaktadir. Bu durum, iki
alimin bagimsiz diigiinsel yaklagimlar benimsedigini géstermektedir.?’

Stinni literatiirde, Bisr b. Gryas’in itikadi diistinceleri farkli sekillerde
ele alimmaktadir. Bazi kaynaklar, onun dindarligini ve takvasini One

12 Ali Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Is-
tanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/4; Adnan Hoyladi, Hanefi Mezhebinin Tesekkiil
Siireci (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2021), 190.

3 Mustafd b. Abdullah Haci Halife Katib Celebi, Kesfis z-zuniin an esdmi l-kiitii-
bi’l-fiiniin (Bagdad: Mektebetii’ l-Miisenna, 1941), 1/575; Hoyladi, Hanefi Mezhebi-
nin Tesekkiil Siireci, 228.

14 Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife, 162.

15 Semsiiddin Ebti Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osmén b. Kaymaz ez-Zehebt,
el-Ars, nsr. Muhammed b. Halife b. Ali et-Temimi (Medine: el-Cami"atii’l-Islamiy-
ye, 1424/2003), 1/70.

16 Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife, 162; Ebi ishak ibrahim b. Al es-Sirazi, Tubakatii’ I-fu-
kahd’, nsr. Thsan Abbas (Beyrut: Daru’'r-R4’idi’l-Arabi, 1390/1970), 1/138.

17" Ebii’l-Abbas Takiyyuddin Ahmed b. Abdilhalim el-Harrani Ibn Teymiyye, et-Tis -
niyye, nst. Muhammed b. ibrahim el-Aclan (Riyad: y.y, 1420/1999), 1/344.

18 Ebii’l-Ferec Muhammed b. Ishik b. Muhammed el-Verrak el-Bagdadi ibnii'n-Ne-
dim, el-Fihrist, nsr. ibrahim Ramadan (Beyrut: Daru’l-Ma rife, 1417/1997), 227.

19 Nail Okuyucu, Safii Mezhebinin Tesekkiil Siireci (Istanbul: IFAV Yaymlari, 2015), 72.

20 fbn Hallikan, Vefeydtii'l-a ‘yan, 6/180.
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cikarirken,?! bazilar ise takvadan uzaklastigini iddia ederek elegtirmistir.
Kur’an’in yaratilmis oldugunu savunan Bigr b. Giyas, bu goriisiiyle genis
capl tartigmalarin odagi haline gelmistir. Baz1 goriisler onu Cehmiyye ve
Mu‘tezile ile iliskilendirmis; ayrica, Ebli Muaz et-Tlmeni nin (6. 228/843)
onciiligiindeki Timeniyye Miircie’sine mensup bir alim olarak gormiistiir.
Bazi goriisler ise onu, Miircie’nin Merisiyye kolunun kurucusu olarak
nitelendirmistir. Yasadigi donemde Mu‘tezili goriislerin ragbet gordiigii bir
¢evrede bulunmasina ragmen, bu tutumu nedeniyle Ebl Yisuf tarafindan
kinandig1 da belirtilmektedir.?

Bisr b. Giyas’in itikadl gortsleri, farkli mezhebi egilimlerin etkisi
altinda  sekillenmistir. Ozellikle, sifatlar konusundaki gériislerinin
Mu‘tezile ile uyum i¢inde oldugu ve bu nedenle Mu‘tezile mezhebiyle
iliskilendirildigi bilinmektedir. Ayrica, ircd meselesinde Miircie ile ortak
bir diisiince benimsedigi i¢in bu ekolle de bag1 kurulmustur. Kabir azab1 ve
mizan gibi meseleleri reddetmesi ile cebr konusundaki goriislerinin Cehm
b. Safvan’m (6. 128/745-46) diisiinceleriyle ortiismesi, onu Cehmiyye
ekoliiyle baglantili hale getirmistir.

Ote yandan Mu‘tezile etkisinin goriildiigii Irak Hanefi usul diisiincesinin,
Kerhi (6. 340/952) ve Cessas (0. 370/981) iizerinden Debiisi (6. 430/1039)
aracilig ile tevaris edildigi bilinmektedir. Hanefi usul anlayiginin Debsi
ile birlikte siinnilesme siirecine girdigi, bu siirecin Serahsi ile birlikte
biiylik 6l¢iide tamamlandigi ve bu evreden sonra Semerkand merkezli
Stinni-Matiiridi usil diistincesinin agirlik kazandigi kabul edilmektedir.?
Bu durum Irak Hanefl ekoliiniin usul anlayisindaki Mu‘tezili egilimlerde
Bisr b. Giyas’in rolii ve etkisinin boyutu ile ilgili sorular1 giindeme
tagimaktadir. S6z konusu i‘tizali egilimlerin erken donemi hakkinda
yapilacak arastirmalar, bu evrede Bisr b. Giyas’in etkisine dair yeni veriler
ortaya koyabilir.

Islam diinyasinda ilmi tartigmalar, muasir ulema arasindaki entelektiiel
miinasebetlere 151k tutmasi, alimlerin diistince tarzlarini ve fikri ayriliklarini

2l Saymerd, Ahbéru Ebi Hanife, 162; Zehebi, Siyeru a ‘lami’ n-nubela’, 8/336.

22 Eba Sa‘id Osmén b. Sa‘id es-Sicistani ed-Darimi, Nakdu’ I-Imém Ebi Sa ‘id Osmdn
b. Sa'‘id ale’l-Merisi el-Cehmi, nsr. Ebd Asim es-Sevvami (Kahire: el-Mektebe-
tii’ 1-islamiyye, 1433/2012), Zeylai, Tebyinu' I-hakdik, 3/101; Ebii’l-Vefa Ali b. Akil
b. Muhammed b. Akil el-Bagdadi, el-Vddih fi usili’ I-fikh, ngr. Abdullah b. Abdul-
muhsin et-Tiirki (Beyrut: y.y., 1420/1999), 2/123; Safedi, el-Vafi, 10/94; Kuresi,
el-Cevahiru’ I-mudiyye, 1/164-165; Ttnisi, Hasiyetii t-tavzih, 2/213; ibn Teymiyye,
et-Tis ‘iniyye, 1/344; Zehebi, Siveru a ‘lami 'n-nubela’, 8/336; Muhammed b. Hasan
b. Arabi es-Sealibi el-Filali Hacvi, el-Fikrii’ s-sami fi tarihi’ I-fikhi’ I-Islami (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'I-Ilmiyye, 1416/1995), 1/431.

Biinyamin Korucu, “Miictehid Tabakalarinda Serahsi’nin Konumu, Fikih Faaliyeti
ve Mezhep Birikimine Katkis1”, Eskisehir Osmangazi Universitesi [lahiyat Fakiilte-
si Dergisi 11/2 (Eyliil 2024), 814-815.

23
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yansitmasi bakimindan biiylik dneme sahiptir. Bu baglamda, Bisr b. Giyas
ile Safii (6. 204/820) arasindaki miinazaralar, donemin ilmi atmosferini
yansitmasi agisindan dikkat ¢ekici bir 6rnek teskil etmektedir. Zaferani’nin
naklettigine gore Bisr, Hicaz’a yaptig1 bir hac yolculugu sirasinda Safii
ile tamismis ve onun ilmi yetkinliginden derinden etkilenmistir. Bisr
b. Giyas’in, ‘Hicaz’da onun gibi ne soru soran ne de cevap veren birini
gordiim’ diyerek Safii’ye karsi takdir ve hayranhigim dile getirdigi,
kaynaklarda rivayet edilmektedir.?*

Safii’nin Bagdat’a yaptig1 yolculuk sirasinda Bisr b. Giyas’a misafir
olmasi ve bu esnada aralarinda gecen diyalog, 6nemli bir olaydir. Rivayete
gore, Bisrb. Giyas i annesi oglunun goriislerinden dolay1 toplum tarafindan
dislandigini ifade etmis ve bu goriisleri terk etmesi i¢in Safii’den yardim
istemistir. Bunun lizerine, Safii, Bisr b. Giyas’a, savundugu goriiglerin
Islam’in temel kaynaklarina dayanip dayanmadigini sormus, Bisr de bu
goriiglerin temel kaynaklardan hi¢birine dayanmadigini kabul etmistir.®
Séfii’nin ona [slam’m ana kaynaklarina dayanmayan kelami konular yerine
fikih ve hadis alanlarinda konugmay1 tavsiye ettigi nakledilmektedir.?

Hasan b. Ziyad, Bisr b. Giyas’1 Kur’an konusundaki goriislerini EbQ
Hanife, Ziifer (6. 158/775) ve Ebl Yusuf’a dayandirdigini iddia ederek
yalan soylemekle suglamistir’’ Ebd Yasuf ve Muhammed b. Hasan
Seybani’nin talebesi Hisam b. Ubeydullah (6. 221/836) da onu, Cehm
b. Safvan’in halefi olarak gormiistiir.?® Bu ithamlar, Hanefi ¢evrelerince
Bisr’e yoneltilen ilk ve en ciddi suglamalar arasinda sayilabilir. Ancak,
sonraki donem Hanefi alimleri arasinda, Bisr b. Giyas’a kars1 daha mutedil
ve temkinli bir yaklasim benimsenmistir. Bu itidalli tutum, onun bazi
fikhi goriislerinin degerinin kabul edilmesiyle birlikte, itikadi fikirlerine
kars1 mesafeli tutumun korundugunu gostermektedir.? Nitekim keldm

2 Eba Bekr Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadi, el-Ihticic bi’s-Safii, nsr. Halil Ibrahim
Mulla Hatir (Pakistan: el-Mektebetii’l-Eseriyye, t.y.), 56; Ebii’l-Fazl Sihabiiddin
Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Tevali’ t-te’sis If me’ ali Muhammed b. Id-
ris (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi'1- Tlmiyye, 1406/1986), 81.

5 Darimi, Nakdu [-Imam, 22; Tbn Teymiyye, et-Tis iniyye, 3/787; Bilal Aybakan,

Imam Safii ve Fikih Diisiincesinin Mezheplesmesi (Istanbul: 1z Yaymcilik, 2007),

37-41.

ibn Teymiyye, et-Tis ‘iniyye, 3/788.

27 {bn Ebi’l-Avvam, Fedd ilu Ebi Hanife, 118.

28 Ebii’l-Kasim Hibetullah b. el-Hasan b. Mans(r et-Taberi Laleka’1 er-Razi, Serhu

Usili i ‘tikadi “ehli’s-siinne ve’l-cemd ‘a, ngr. Ahmed b. Sa‘d b. Hamdan el-Gamidi

(Riyad: Daru Taybe, 1423/2003), 3/427.

Abdulaziz Buhari, Bisr b. Giyas’1 6zellikle Mu‘tezile’ye yakinlasan teolojik goriis-

lerinden dolay1 elestirmekte ve bu elestirilerini daha ¢ok itikad baglaminda yapmak-

tadir. Bk. Abdulaziz b. Ahmed b. Muhammed Aldeddin el-Buhari el-Hanefi,

Kesfur’ l-esrdar serhu usiili’ I-Pezdevi (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Islami, ts.) 1/8, 3/96,

4/19, 280, 341.

26

29



632 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 61 - Say: 2 - Haziran 2025

alanindaki tartigmal1 goriisleri ve muhtelif konulardaki farklh yaklagimlari
nedeniyle elestirilmis ve hatta tekfir edilmistir.*® Bununla birlikte, fiirti-i
fikih konularindaki goriisleriyle literatiirde yer bulmustur.’!

Safil literatiirde, Sirazi’nin (6. 476/1084) Bisr b. Giyas’in istihsani
reddettigine dair tespiti dikkat ¢ekmektedir.? Safii ile gergeklestirdigi
miinazaralar ve Safii’nin ona yonelik itikadi ve fikhiuyarilarda bulunduguna
dair bilgiler de bu literatiirde yer almaktadir®® Maliki literatiirde ise
halku’l-Kur’an,* timmii’l-veled® ve ictihadda isabet*® gibi itikad, fikih ve
fikih usulii konularinda sadece goriisleri aktarilmasi suretiyle kendisine
atifta bulunulmustur. Bisr b. Giyas’a yonelik en sert elestiriler Hanbell
mezhebinden gelmis olmakla birlikte, bu tepkiler onun fikhi gériiglerinden
ziyade itikadi fikirlerine yoneliktir.??

Kaynaklarda, Bisr’in ozellikle Kur’an’in yaratilmis oldugu ve bazi
itikadi goriigleri nedeniyle tovbe etmesinin istendigi, ancak tdvbeyi kabul
etmedigi bilgisi yer almaktadir.® Bununla birlikte, bir rivayete gore, Ebil
Hanife’nin dgrencilerinden Yakub b. Habib el-Ensari el-Kifi el-Bagdadi
(6. ?) araciligiyla tovbe ettigi de aktarilmaktadir.®

Bisr b. Giyas’in kelama dair el-frcd, er-Red ale’l-Havdric, el-Istitd ‘a,

30 Darimi, Nakdu’I-Imdm, 24-26; Ebt Bekr Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadi, Tarihu
Medineti’s-seldm, thk. Bessar Avvad (Beyrut: y.y., 1422/2001), 7/531-532.

3\ Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife, 162; ibnii’ n-Nedim, el-Fihrist, 227; Kuresi, el-Cevd-

hiru’l-mudiyye, 1/164-165; Zehebi, el-Ars, 1/70;

Sirazi, Safii ve Bisr b. Giyas’m istihsan goriisiinii Eba Hanife’ye atfettiklerini ve

bunu, delilsiz olarak insanin hosuna giden seyi kiyasa tercih etmek olarak tanimla-

diklarm iddia etmistir. Bk. Ebti Ishak Ibrahim b. Ali es-Sirazi, et-Tabsira fi usi-

li’l-fikh, ngr. Muhammed Hasan Hitv (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1403/1982), 492, 494.

Ayrica Abdullah b. Hamza da (6. 614/1217), Bisr b. Giyas’in istihsani reddettigini

ve onu reddedenlerin gogunun, istihsani, nefsin arzusu ve tercihine dayanan delilsiz

hiikiim vermek anlaminda kabul ettiklerini belirtir. Bk. Manstr-Billah Abdullah b.

Hamza, b. Silleyman el-Haseni ez-Zeydi, Safvetii l-ihtiyar fi usili’l-fikh (Yemen:

Merkezu Ehl-i Beyt li 'd-Dirasati’l-Islamiyye, 2002), 342.

33 Hatib el-Bagdadi, el-Ihticic bi’’s-Sdfii, 56; ibn Hacer el-Askalani, Tevali’ t-te’sis It
me ali Muhammed b. Idris, 81. Ayrica bk. Darimi, Nakdu I-Imdm, 22; Ibn Teymiy-
ye, et-Tis iniyye, 3/787-788.

3 Eba Omer Yasuf b. Abdullah b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemeri, el-Istizkdr, nsr.
Salim Muhammed Ata - Muhammed Ali Mu‘avvid (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’I- [lmiy-
ye, 1421/2000), 2/513.

35 Ebl Muhammed Abdulvehhab b. Ali Kadi Abdulvehhab, ‘Uyinu’l-mesa’il, ngr. Ali
Muhammed Ibrahim Birvibe (Beyrut: y.y., 1430/2009), 615.

36 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Idris el-Karafi, ez-Zahire, nsr. Muhammed Hacci (Beyrut:
Daru’l-Garbi’l-Islami, 1994), 1/146, 11/374.

37 Darimi, Nakdu’ I-Imdm, 24-26; Ebt Bekr Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadi, Tdrihu
Medineti’ s-seldm, 7/531-532; ibn Teymiyye, et-Tis iniyye, 3/787-788.

38 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Medineti’ s-selam, 14/480.

3 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Abdulhalim el-Harrani Ibn Teymiyye, el-Istigdse fi’r-redd
ale’l-Bekri, nsr. Abdullah b. Duceyn es-Sehli (Riyad: y.y., 1426/2005), 242.

32
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er-Red ale’r-Réfida, Kiifiii’l-miisebbehe, el-Ma ‘rife ve el-Va id* gibi
eserler kaleme aldig1 kaynaklarda bildirilmektedir. Fikih alaninda ise el-
Hucec*' ve Ebl Yisuf’tan naklettigi Nevadir (Nevadiru Bisr b. Giyas) ve
Emali adli eserlerin kendisi tarafindan rivayet edildigi bilinmektedir.*?

Hicri 218 yilimin Zilhicce ayinda vefat ettigi genel olarak kabul edilen
Bisr b. Giyas’in, 6zellikle kelam alanindaki fikirleri 6liimiinden sonra da
tartisilmaya devam etmistir.*

2. istihsana Kars1 Tavir Sergiledigi Fikhi Goriisleri

Bu baslik altinda, Bisr b. Giyas’in fikhi goriisleri incelenmekte ve
ozellikle istihsan yontemine mesafeli yaklagimini yansitan meseleler ele
alimmaktadir. Klasik Hanefl kaynaklarinda tespit edilen ilgili meseleler
iizerinden, onun kiyas odakli metodolojik tercihi sistematik bir sekilde
analiz edilmistir. Her bir alt baghk, Bisr’in Hanefi mezhebinin genel
cizgisinden hangi noktalarda ayrildigin1 ve bu ayrimin istihsan-kiyas
eksenindeki etkilerini ortaya koymaktadir.

2.1. icine Necaset Diisen/Karisan Suyun Durumu

Miktar1 fazla olan suya bir necaset diistiigiinde, bu suyun temiz kalip
kalmadigr konusunda fukahad arasinda iki ana goriis bulunmaktadir.
Fukahanin bu konudaki hiikiimleri, kimi zaman kiyasa kimi zaman ise
rivayetlere dayali degerlendirmelere gore belirlenmistir. Birinci goris,
suyun pislenmesi gerektigini savunur; ¢linkii helal ile haramin karistigi
diisiiniildiigiinden, delil bulunana kadar su pis kabul edilmelidir. ikinci
goriis ise, suyun ancak pislik belirgin hale geldiginde necis sayilabilecegini
one siirmektedir. Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ve bu goriisli savunanlara
gore, pislik gortintir olmadike¢a su temizdir.*

40 Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-nubeld’, 8/336.

4 Katib Celebi, Kesfu’z-zuniin, 1/632.

2 Ebii’l- Abbas Ahmed b. Muhammed b. Omer en-Natifi, el-Ecnds fi fiirii‘i’ I-fik-
hi’l-Islam (Medine: Daru’l-Me’sir, 1417/2016), 1/59, 101, 174, 294, 313; Ebii’l-
Me‘ali Mahmiid b. Ahmed b. Abdulaziz b. Omer b. Maze el-Hanefi Ibn Maze,
el-Muhitu’ I-burhdni fi’ I-fikhi’ n-Nu ‘mdni, nsr. Abdulkerim Sami el-Cundi (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’I-‘[lmiyye, 1424/2004), 8/471; Zeynuddin b. Ibrahim b. Muhammed
el-Misri Ibn Niiceym, el-Bahru’r-raik serhu Kenzi’d-dakdik ve minhatu’ I-halik ve
tekmiletu’t-tiri (Beyrut: Daru’1-Kitabi’l-Islami, ts.), 5/71; Orhan Encakar, Hanefi
Mezhebi Nevddir Literatiirii (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Ens-
titiisti, Doktora Tezi, 2019), 67, 147.

4 Darimi, Nakdu’ I-Tmdam, 31; Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagddd, 7/545.

# Ebii’l-Fida’ Kasim b. Kutluboga el-Cemali ibn Kutluboga, Mecmii ‘atu resd’il, nsr.
Abdulhamid Muhammed ed-Dervis -Abdulalim Muhammed ed-Dervis (b.y.: y.y.,
1434/2013), 179; Hanbeli mezhebinin goriisii i¢cin bk. Muhammed Abdullah b. Ah-
med b. Muhammed b. Kudame el-Cema‘1li el-Makdisi, e/-Mugni, nsr. Abdullah et-
Turki - Abdulfettah Muhammed el-Hulv (Riyad: Alemu’1-Kiitiib, 1417/1997), 1/46;
Ebi Ishak Ibrahim b. Muhammed Ibn Miiflih, el-Miibdi i serhi’l-Mukni * (Beyrut:
Daru’1-Kiitiibi’I- ‘Ilmiyye, 1418/1997), 1/34.
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Suyun pis oldugunu savunanlar arasinda Hanefiler ile Safii ve Ahmed
b. Hanbel’in baz1 6grencileri bulunmaktadir.* Bu goriis, az miktardaki
necasetin bile suyun her tarafina yayilacagi diigsiincesine dayanmaktadir.
Ancak bu yaklasim, denizler gibi biiylik su kiitlelerine uygulanmamis;
deniz suyunun hicbir seyle necis olmayacagi, nass ve icma ile sabit kabul
edilmistir. Kii¢iik yiizey alanina sahip su birikintileri i¢in ise bu goriis daha
tartigmali bir hal almigtir.*

Kuyular baglaminda ise tartismalar daha karmasik bir hale gelmistir.
Hanefi mezhebinde, kuyularla ilgili meselelerin rivayetlere mi yoksa kiyasa
mi1 dayanmasi gerektigi tartisilmisgti. Baz1 Hanefiler, Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) “Su temizdir, onu hicbir sey kirletemez”*’ hadisinin kiyasa dncelikli
oldugunu savunmustur. Bunun sebebi, kiyaslarin bazen ¢eligkili sonuglara
yol acabilmesidir. Ornegin Bisr b. Giyas’a gore, kuyunun igine az bir
miktarda bile pislik diistiigiinde kuyu kullanima tamamen kapatilmalidir.
O, pislik karisan suyun baska bir suyu temizleyemeyecegini, dolayistyla
kuyunun temizlenemeyecegini belirtmistir.*®

Hanefl mezhebi igerisindeki bu tartismada, Eb Yasuf ve Muhammed
b. Hasan, kuyularin suyunun akan su hiikkmiinde oldugunu belirterek
pislenmeyecegini savunmuslardir. Kuyularin dibinden ¢ikan suyun siirekli
yenilenmesi, bu goriisli destekleyen bir gerekce olarak sunulmustur. Bazi
Hanefi alimler, kuyularla ilgili meselelerin rivayetlere dayandirilmasinin
sorunlu oldugunu ifade etmis ve konunun usul agisindan ele alinmasini
Onermistir. Seriat, gecerli bir kiyasa aykirt olmayacagi gibi fark
gozetmeksizin yapilan kiyaslar da seriatla g¢elismez. Eger bir kimse
seriatin kiyasa aykir1 oldugunu diisliniiyorsa, bu durum aslinda zihnindeki
kiyasin gegersiz oldugunu gosterir. Hanefi alimleri, kiyasin yetersiz kaldig1

4 [bn Kutluboga, Mecmii ‘atu resa’il, 179-180; Eba Muhammed Abdullih b. Ahmed b.
Muhammed b. Kudame el-Cema‘ili el-Makdisi, el-Kdfi fi fikhi l-Imdm Ahmed (Bey-
rut: Daru’1-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1414/1994), 1-32-35; Ebd Abdullah Muhammed b.
Mahmid Ibnii'n-Neccar, Ma tnetu ili 'n-nehy serhu l-Miintehd, nsr. Abdulmelik b.
Abdullah Duheys (b.y.: y.y.: ts), 1/154, 171; Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Basri
el-Maverdi, el-Havi l-kebir fi fikhi mezhebi l-Imami’s-Safi i, nsr. Ali Muhammed
Me'ad - ‘Adil Ahmed Abdulmeveid (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’I- Tlmiyye, 1419/1999),
1/337; Eba Ishak Ibrahim b. Al es-Sirazi, el-Muhezzeb fi fikhi’l-Tmdam es-Safi ‘i
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’I- ‘Tlmiyye, ts.), 1/23.

4 fbn Kutluboga, Mecmii ‘atu resd ’il, 179-180.

47 Siileyman b. el-Es‘as Eba Davad es-Sicistani, es-Siinen, nsr. Adil Muhammed -
Ammaér Abbas (Kahire: Daru’t-Te’sil, 1436/2015), “Taharet”, 34 (No, 65-66).

® Zeylal, Tebyinu’I-hakdik, 1/27; Ebii’l-Hasen Sadriiddin Ali b. Alaiddin Ali Muham-
med ed-Dimeski, et-Tenbih ald miiskilati’ I-Hiddye, nsr. Abdulhakim b. Muhammed
Séakir - Enver Salih Eba Zeyd (b.y.: y.y., 1424/2003), 1/347-352; Ebli Muhammed
Mahmid b. Ahmed Bedruddin el-Ayni, el-Bindye serhu’l-Hiddye (Beyrut: Da-
ru’[-Kitlibi’l- Timiyye, 1420/2000), 1/434.



Hanefi Mezhebinde Istinsana Yonelik Bir Tawr: Bisr b. Giyas el-Merisi Ornegi | 635

yerlerde istihsan yontemine basvurmus ve pratik kolaylik saglamay1
amaclamislardir.*’

Hanefi mezhebinde istihsan, kiyasin aksine daha esnek bir yontem
olarak kabul edilmistir. Ebd Hanife ve takipgileri, kuyudan suyun bir
kisminin alinmasiyla temizligin saglanabilecegini belirtmistir. Buna karsin
Bisr b. Giyas, kiyas yontemine siki sikiya bagl kalmig ve istihsan gibi
alternatif yaklagimlar1 benimsememistir. Onun genel yaklagimi, kiyas
uygulanmadikg¢a necasetin temizlenemeyecegi yoniindedir.>

2.2. Pis Elbisenin Kapta Yikanmasinin Hiikmii

Hanefi mezhebinde, pis bir elbisenin legen gibi bir kapta yikanarak
temizlenmesi konusunda kiyas ve istihsan delillerine dayanan farkli
hiikiimler bulunmaktadir. Bu baglamda kiyas ve istihsan, bu meselede
birbirinden farkli sonuglar ortaya koymaktadir. Kiyasa gore, pis bir elbise
ne kadar ¢ok yikansa da temiz kabul edilmez. Buna karsilik, istihsan
deliline gore pis bir elbise, temiz suyla dolu {i¢ ayr1 legende yikandiginda
temizlenmis sayilir. Bu hiikiim, Restlullah’in (s.a.s.) “Sizden birinizin
kabini kopek yaladiginda, onu ii¢ defa yikayarak temizleyiniz’™! hadisine
dayandirtilmigtir.”

Hanefl mezhebi, insanlarmm her zaman akan su bulamayabilecegini
g6z onilinde bulundurmus ve bu zorlugu gidermek i¢in istihsan yontemini
benimsemistir. Hanefl alimler, iic defa yikamanin temizlik icin yeterli
oldugunu kabul etmis ve bunu pratik bir ¢6ziim olarak gormiislerdir.>

Bisr b. Giyas, pis bir elbisenin temizlenmesi hususunda kiyas yontemini
esas almig ve her yikamanin suyu daha fazla necis hale getirdigini savunarak
farkli bir yorum yapmistir. Ona gore, pis bir elbise pis suyla yikandiginda
yikama siireci temizlik saglamaz. Legendeki suyun pislenmesi nedeniyle
yapilan her yikama, yine pis suyla gerceklesmis sayilir. Bu durumda, elbise
on farkli legende yikansa bile temizlenmez.>*

Hanefl mezhebi, istihsan deliline dayanarak pratik ve kolaylastirict bir
temizlik yontemi sunarken, Bisr b. Giyas kiyas yontemiyle daha keskin
bir yaklagim benimsemistir. Bu yaklagim, akarsu kullanilmadan elbisenin
temizlenmesini neredeyse imkansiz hale getirmektedir.

2.3. Bayilmanin Yiikiimliiliige Tesiri

Abdiillaziz el-Buhari (6. 730/1330), bayilma durumunda ibadet

“ Tbn Ebii’l-Iz, et-Tenbih, 1/351-352; Ayni, el-Bindye, 1/134.

50 fbn Kutluboga, Mecmii ‘atu resd’il, 179-180.

5! Ebii’l-Hasen Ali b. Omer el-Bagdadi ed-Darekutni, Siinenii’ d-Dérekutni (Beyrut:
Miiessesetii r-Risale, 1424/2004), 1/110.

52 Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Semsii’l-eimme es-Serahsi, el-Mebsiit, nsr. Halil
Muhyiddin el-Meyyis (Beyrut: b.y., 1414/1993), 1/92.

33 Serahsi, el-Mebsiit, 1/92.

3 Serahsi, el-Mebsiit, 1/92.
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ylkimliligiiniin diisiip diismeyecegi konusunda iki farkli goriis oldugunu
ifade etmektedir. Goriiglerden biri, bayilmanin bir 6zilir sayilarak ibadet
ylklimliligini disiirebilecegini 6ne siirer. Bayilma, bedensel giicii
tamamen ortadan kaldiran bir hastalik olarak degerlendirildiginden,
ibadetin ifast zorunlu goriilmemektedir. Bazi durumlarda, kisinin sikinti
yasayabilecegi gerekcesiyle ibadetler kaza edilmek iizere ertelenir veya
tamamen diiser. Bu gorlis, istihsan yontemine dayanir ve kisinin iginde
bulundugu 6zel sartlar1 &n planda tutar. Istihsan, zorluk ve mesakkati
onlemek amaciyla esnek ¢ozlimler sunar; bayilma gibi zorlayici durumlarda
ibadet yiikiimliiliigliniin kaldirilabilecegini kabul eder.”

Bayilmanin yikiimliligii tamamen kaldirabilecegi yoniindeki bu
goriise Bisr b. Giyas katilmamaktadir. Kiyas yontemine dayanarak, bayilma
ne kadar uzun siirerse siirsiin, ibadet yiikiimliiligliniin diismeyecegini
savunur. Ona gore bayilma, akli tamamen devre dis1 birakmayan bir
durumdur. Bigr, bayilmanin kisinin asli yeteneklerinde (fiziksel veya
zihinsel kabiliyetlerinde) gegici bir zayiflamaya yol agtigini savunur.
Ancak, bu durumun ibadetin yalnizca ertelenmesine neden olacagimi ve
yiikiimliiliigii ortadan kaldirmayacagini belirtir. Bayilmay1 uykuya benzetir
ve kazanin diismesini gerektiren bir sebep olarak degerlendirmez. Bisr’e
gore, kisi fiziksel olarak ibadeti yerine getiremese bile, ylikiimliiliikk devam
eder ve daha sonra kaza yoluyla yerine getirilmelidir.>

Bu iki yaklasim arasindaki temel fark, ibadet yiikiimliiliigline bakis
acilarinda gortilmektedir. Bisr b. Giyas, kiyas yontemini benimseyerek
ylktimliligin mutlak olarak devam etmesi gerektigini savunurken,
Hanefi mezhebi istihsan yontemiyle bayilma gibi istisnal durumlarda
ylkimliligiin hafifletilebilecegini veya tamamen diisebilecegini kabul
eder.

2.4. Namazda imamin Abdestsiz Kalmasi Durumunda Yerine Bir
Baskasinin Gecmesi ve Namazin Gecerliligi

Namazda abdestin bozulmasi konusunda alimler arasinda farkh
goriigler bulunmaktadir. Bu konuda 6zellikle kasten ve istemsiz abdest
bozma durumlarinda farkli degerlendirmeler yapilmistir. Kasten abdest
bozma, namazi gecersiz kilarken, istemsiz olarak abdestin bozulmasi farkli
sekillerde degerlendirilmistir. Kiyasa gore, istemsiz abdest bozulmasi
da namaz1 gegersiz kilar; ¢ilinkii abdest olmadan namazin gegerli olmasi
miimkiin degildir. Bu goriis, Ziifer tarafindan da savunulmustur.’’

55 Abdulaziz el-Buhari, Kesfir 'I-esrdr, 4/280-281. Ayrica bk. Ali Thsan Pala, “Namaz-
larin Kaza Meselesine Metodolojik Bir Yaklasim”, Isldam Hukuku Arastirmalart
Dergisi 3 (2004), 235-239.

¢ Abdulaziz el-Buhari, Kesfu 'I-esrdr, 4/280.

37 Serahsi, el-Mebsiit, 1/169; Eb( Bekr Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed Aldeddin
es-Semerkandi, Tuhfetii’-fukahd’ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- Tlmiyye, 1414/1994),
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Istihsana gore, istemsiz abdest bozulmasi durumunda namaz
gegerliligini korur.’® Hanefl mezhebi, istihsan yoluyla, imamin abdestinin
bozulmasi halinde yerine birini gegirerek namazin devam edebilecegini
kabul etmektedir.® Bu goriis, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) “Kim namazinda
kusarsa veya burnu kanarsa, namazdan ayrilip abdest alsin ve konusmadig:
stirece namazina kaldigi yerden devam etsin® hadisine dayandirilmaktadir.
S6z konusu hadis, sahabenin icmai ile desteklenmis ve kiyas terk edilerek
istihsan tercih edilmistir.6!

Bu istihsan anlayigina gore, abdestin bozulmasi namazin baglangicini
gecersiz kilmaz. imam, abdesti bozuldugunda camiyi terk etmedigi veya
birini yerine birakmadig: siirece imamlik gorevine kaldig1 yerden devam
edebilir. Eger imam birini yerine vekil tayin ederse, bu kisi imamlik
gorevini {stlenir ve namazi kildirir. Cemaat bu yeni imama uydugu
takdirde, namazlar1 gecerli kabul edilir.*?

Istihsana alternatif olarak, Bisr b. Giyas kiyas temelli bir yaklasim
benimseyerek, imamin abdestsiz kalmasi durumunda namazin gecerli
olmayacagini savunur. Ona gore, abdesti bozulmus bir imamin cemaate
imamlik yapmasi miimkiin degildir.®* Ancak bu degerlendirmede, Bisr’in
yalnizca kiyasa dayandigini sdylemek eksik bir yaklagim olur. Bisr’in, bu
konuya iliskin hadislerin ve sahabenin icmainin farkinda olup olmadig: ya
da bu rivayetleri sahih kabul edip etmedigi net olarak bilinmemektedir. Bu
durum, onun kiyasa dayali yaklagimimi sekillendiren farkli unsurlarin da
olabilecegini diisiindiirmektedir.

Sonug olarak, Bisr b. Giyas kiyasi esas alarak daha kat1 bir tutum
benimsemis, buna karsin Hanefi mezhebi sahih bir hadise ve sahébe
icmaina dayanarak istihsan ile pratik bir ¢6ziim sunmustur.

2.5. Binek Uzerinde Kur’an Okurken/Okunurken Tildvet
Secdesinin Durumu

Hanefi mezhebine gore secde ayeti okundugunda tilavet secdesi

1/219.

8 Serahsi, el-Mebsiit, 1/169; Alaeddin es-Semerkandi, Tuhfetii’ I-fukahd’, 1/219.

%9 Serahsi, el-Mebsit, 1/169; Alaeddin es-Semerkandi, Tuhfetii’ I-fukahd’, 1/223.

6 Ebii’l-Fadl Muhammed b. Tahir b. Ali b. Ahmed el-Makdis? Ibnii’ 1-Kayserani, Zahi-
ratii’ I-hufféz mine’ I-Kamil *Ibni Adiyy, nsr. Abdurrahman el-Feryeva'i (Riyad: Da-
ru’s-Selef, 1417/1996), 4/2345; Eba Muhammed Cemaleddin Abdulléh b. Yasuf b.
Muhammed ez-Zeylai, Nasbu'r-raye i’ ehddisi’I-Hiddyeti me ‘a hdsiyetihi bugye-
ti’'l-elme T fi Tahrici’z-Zeylai, nsr. Muhammed Avvame (Beyrut: Miiessesetii r-Rey-
yan li't-Taba‘ati ve'n-Nesri/Cidde: Daru’l-Kible 1i’s-Sekafeti’l-Islamiyyeti,
1418/1997), 1/38.

1 Serahsi, el-Mebsut, 1/169; Alaeddin es-Semerkandi, Tuhfetii’ I-fukahd’, 1/219.

62 Serahsi, el-Mebsit, 1/169; Alaeddin es-Semerkandi, Tuhfetii’ I-fukahd’, 1/223.

0 Alaeddin es-Semerkandi, Tuhfetii’ I-fukahd’, 1/223.



638 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 61 - Say: 2 - Haziran 2025

yapmak vacip, Safil mezhebine gore® ise siinnettir. Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) “Secde, onu duyan veya okuyan kimseye vaciptir”® buyurdugu
rivayet edilmistir.® Bu hiikiim, secde ayetinin dinlenmesi veya okunmasi
durumunda secdenin yerine getirilmesinin 6nem arz ettigini gostermektedir.

Hanefi mezhebi, secde ayetinin binek iizerinde okunmasi durumunda
da genel yaklagimin siirdiirmektedir. Buna gore, yolculuk esnasinda bir
kimsenin binek {izerinde secde ayetini okumasi ve ardindan secde yapmasi
kiyasa uygun goriilmemektedir. Hanefiler, inme imkani bulundugu
halde binek iizerinde yapilan secdenin, ibadetin tam anlamiyla yerine
getirilmis sayilmayacagini kabul etmektedir. Bisr b. Giyas da bu goriisii
benimseyerek, kiyas dogrultusunda ibadetlerin tam ve eksiksiz bir sekilde
ifa edilmesi gerektigini savunmaktadir.

Hanefi mezhebi ise, istihsan ilkesine dayanarak binek {izerinde
tilavet secdesi yapilabilecegini kabul etmistir. Bu goriis, ibadet esnasinda
karsilagilabilecek zorluklarin dikkate alinmasini ve buna uygun kolayliklar
saglanmas1 gerektigi anlayisina dayanmaktadir. Farz namazlar agisindan
ise, binekten inme imkani oldugu hélde binek iizerinde kilinmalari céiz
goriilmemistir; zira farz namaz, tam bir husii ve diizen i¢inde ifa edilmesi
gereken bir ibadettir. Ote yandan, tilavet secdesi ve benzeri ibadetler, nafile
ibadetlere benzer bir yapi tasidig1 icin, bu tiir ibadetlerin binek iizerinde
yerine getirilmesi daha pratik uygulama olarak degerlendirilmistir.®’

Bu farkli yaklasimlar arasinda, Bisr b. Giyas kiyas ilkesine dayanarak
ibadetlerin tam anlamiyla yerine getirilmesini savunmaktadir. Ancak
Hanefi mezhebinin istihsan ilkesi, zorluklarin ortadan kaldirilmasini ve
ibadetin pratik bir sekilde ifa edilmesini hedeflediginden, daha ¢6ziim
odakli bir yaklagim sunar.

2.6. Alim ve Satim Vekailetinde Az/Hafif Belirsizliklerin Akde Etkisi

Vekalet akdi, bir kisinin baska bir kisiye vekalete elverigli bir isi
gerceklestirmesi igin yetki vermesini saglayan hukuki bir islemdir.®® Bu
akdin temel amaci, vekilin igini kolaylastirmak ve vekalet veren adina
islemleri yiiriitmesini saglamaktir. Vekalet akdi, yardimlasma ve destek
tizerine kuruludur.®

# Maverdi, el-Havi l-kebir, 2/223; Ebi Ali el-Huseyn b. Muhammed b. Ahmed el-Ka-
di el-Huseyn el-Merverr(Zi, et-Ta ‘likdt, nsr. All Muhammed Mu‘avvid - Adil Ah-
med Abdulmevcad (b.y.: y.y., ts.), 2/868.

8 Zeylai, Nasbu’r-rdye, 2/178.

% Aldeddin es-Semerkandi, Tuhfetii’I-fukahd’, 1/235.

7 Alaeddin es-Semerkandi, Tuhfetii’I-fukahd’, 1/237.

68 Bilal Aybakan, “Vekalet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV

Yayinlari, 2013), 43/1.

Hadi Saglam, “Islam Hukuku ve Modern Hukuk Mukayesesi Gayesi Hukuki Temsil

Olan Akitler (Vekalet Ornegi)”, Erzincan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii

Dergisi 5/1 (2012), 2.

69
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Vekalet akdi genel ve 6zel olmak ilizere ikiye ayrilmaktadir. Genel
vekalet, genis yetkiler sunar ve belirli bir isin detaylar1 belirtilmese dahi
gecerli kabul edilir. Ornegin, “Bana uygun gordiigiin seyi al” denildiginde
bu tiir bir vekalet gecerlidir. Ozel vekalet ise, cins, fiyat ve nitelik gibi
detaylarin agikga belirtildigi vekalet tiirtidiir.”

Hanefi mezhebine gore vekalet akdinde bazi belirsizlikler bulunabilir.
Bu baglamda, belirsizlikler (cehalet), konu (ma‘kiidun aleyh) ve bedel
(ma‘kidun bih) itibartyla ikiye ayrilir. Alim-satim konusuna iligkin
belirsizlikler ise lige ayrilmaktadir: Cehalet-i fahise (asir1 belirsizlik),
cehalet-i yesire (az/hafif belirsizlik) ve cehalet-i miitevassita (orta dereceli
belirsizlik).”!

Hanefi mezhebinde, alim-satim konusunun cins ve tiir bakimindan
belirsizligi vekaletin gecerliligini etkiler. i1k olarak, alim-satim konusu cins
itibarryla belirsiz oldugunda vekalet gecersiz kabul edilir. Ornegin, kumas
veya hayvan alinmasi igin vekil tayin edilmesi durumunda, belirsizlik,
vekilin iglemi yerine getirmesine engel teskil eder. Bu tiir bir belirsizlik,
vekalet akdinin sihhatini dogrudan etkiler ve gegerliligini ortadan kaldirir.”

Cchalet-i miitevassita olarak adlandirilan orta dereceli belirsizlik, alim-
satim konusunun cins ve tiir arasinda belirsiz oldugu durumlar kapsar.
Ornegin, bir ev veya inci alinmas igin vekil tayin edildiginde, bu belirsizlik
ancak alim-satim konusunun fiyati, tiirii veya vasfi acik¢a belirtilmigse
sorun teskil etmez ve vekalet gecerli olur. Ancak bu hususlardan higbirinin
belirtilmedigi durumlarda, bu belirsizlik asir1 belirsizlik hitkmiine dahil
edilerek vekalet akdi gegersiz sayilir.”

Hanefi mezhebinde az belirsizlik, alim-satim konusunun tiir itibariyla
tam anlamiyla net olmamasi durumunu ifade eder ve bu tiir bir belirsizlik
tolere edilebilir nitelikte oldugu i¢in vekaletin gegerliligini etkilemez.™ Hz.
Peygamber’in (s.a.s.), Hakim b. Hizdm’a kurbanlik bir koyun almasi i¢in
vekalet verdigi ve bu vekalette koyunun 6zelliklerini (sifatini) belirtmedigi

0 Alaeddin es-Semerkandi, Tuhfetii’ -fukahd’, 3/232.

7' Ayni, el-Bindye, 9/236; Kemaluddin Muhammed b. Abdulvahid b. Abdilhamid Ib-
nii’l-Hiimam es-Sivasi, Fethu’I-kadir (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 8/29-30; Abdulgani
b. Talib b. Hammade b. Ibrahim el-Ganimi ed-Dimeski el-Meydani el-Hanefi,
el-Lubab fi serhi’ [-Kitdb, nsr. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: y.y., ts.)
2/142; Hocaeminefendizdde Ali Haydar Efendi, Diirerii [-hiikkam serhu Mecelle-
ti’l-ahkdam (Istanbul: DIB Yaymlari, 2017), 3/2521.

2 Ayni, el-Bindye, 9/236; Ibnii’l-Hiimam, Fethu’ [-kadir, 8/29-30; Abdulgani el-Mey-
dani, el-Lubdb, 2/142; Ali Haydar Efendi, Diirerii I-hiikkam, 3/2521.

3 Ayni, el-Bindye, 9/236; Ibnii’ l-Hiimam, Fethu’ [-kadir, 8/29-30; Abdulgani el-Mey-
dani, el-Lubdb, 2/142; Ali Haydar Efendi, Diirerii I-hiikkam, 3/2521.

™ Ayni, el-Bindye, 9/236; Ibnii’ l-Hiimam, Fethu’ [-kadir, 8/29-30; Abdulgani el-Mey-
dani, el-Lubdb, 2/142; Ali Haydar Efendi, Diirerii I-hiikkdm, 3/2521.
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rivayet edilir. Bu olay, az belirsizligin vekalet akdinin sihhatine zarar
vermedigine dair bir delil olarak kabul edilmektedir.”

Bisr b. Giyas, Hanefl mezhebinde az belirsizlik olarak tanimlanan bu
durumu kabul etmemis ve az miktardaki belirsizligin vekaleti gegersiz
kilacagim savunmustur. Safil mezhebi’® de bu goriisi benimsemistir.
Onlara gore, vekaletle yapilan alim-satim islemi, bizzat alim ve satima
kiyas edilir. Bu nedenle, vekaletin gecerli olmasi i¢in alim-satim konusu
malin niteliklerinin agikga belirtilmesi gerekmektedir.”’

Kiyas yontemiyle vekalet, dogrudan alim-satim islemine benzetilir.
Buna gore, vekilin nce alici, sonra satici olarak islem yapmasi gerektigi
kabul edilir. Bu sebeple, vekaletin gecerli olmasi i¢in mallarin cins, fiyat
ve niteliklerinin net bir sekilde belirtilmesi zorunludur. Eger bu 6zellikler
belirtilmezse, kiyas geregi vekalet gecerli olmaz, ¢linkii alim-satim islemi
de bu detaylara dayanir.”

Hanefi mezhebine gore istihsan yontemi, az miktardaki belirsizlikleri
tolere edilebilir kabul etmektedir. Bu cercevede, vekalet akdi bir tiir
yardimlagma niteligi tasidigi icin, akitte kiiciik belirsizliklerin bulunmasi
sozlesmenin gegerliligini etkilemez. Vekaletin temel amaci, vekilin isini
kolaylastirmak oldugundan, ayrintilarin tam olarak belirlenmesi zorunlu
goriilmemis ve yalnizca vekilin yiikiimlilligini agirlastiracak derecedeki
belirsizlikler sakincali sayilmistir.”” Bu anlayisa gore, tiir ve fiyat
belirtilmedigi durumlarda bile vekalet gegerli sayilabilir. Ornegin, birine
bir at veya kumas almasi i¢in vekalet verildiginde, fiyat belirtilmese dahi
vekalet gecerli kabul edilir.®

ibn Abidin (6. 1252/1836), az miktardaki belirsizliklerin gérme
muhayyerligi ile giderilebilecegini belirtmistir. Ona gore gdérme
muhayyerligi, satisin gegerliligini etkilemeyen az miktardaki belirsizlikleri
gidermek i¢in kullanilan bir se¢imlik haktir. O, bu tiir belirsizliklerin,
vekaletin gegerliligini ortadan kaldirmayacagini savunmustur.®!

5 Tbnii’-Himam, Fethu’ I-kadir, 8/29.

76 Ebii I-Mehasin Fahrulislam Abdulvahid b. isma‘il b. Ahmed et-Taberi Abdulvahid
er-Rayani, Bahru 'l-mezheb, nsr. Tarik Fethi es-Seyyid (b.y.: y.y., 1430/2009), 6/40-
41, 68; Ebl Bekr Muhammed b. Ahmed Ebt Bekr es-Sasi el-Kaffal, Hilyetu I- ‘u-
lemd’ fi ma ‘rifeti mezahibi’l-fukahd’, nsr. Yasin Ahmed Ibrahim Deradike (Beyrut:
Miiessesetii T-Risale, 1419/1988), 5/117.

77 Ayni, el-Bindye, 9/236; ibnii’l-Hiimam, Fethu’ I-kadir, 8/29-30; Abdulgan] el-Mey-
dani, el-Lubdb, 2/142.

7 Alaeddin es-Semerkandi, Tuhfetii’I-fukahd’, 3/232.

7 Alaeddin es-Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd’, 3/232.

8 Ayni, el-Bindye, 9/236; Ibn Niiceym, Bahru’ r-rdik, 5/295; Abdulgani el-Meydani,
el-Lubdb, 2/142.

81 Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiiseyni ibn ‘Abidin ed-Dimeski, Red-
du’ l-muhtar ale’ d-Diirri’ [-muhtar (Beyrut: y.y., 1412/1992), 4/530.
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Hanefi mezhebi, istihsan yoluyla az miktardaki belirsizliklerin
vekaletin gecerliligini engellemeyecegini kabul ederken, Bisr b. Giyas
kiyas yontemiyle bu tiir belirsizliklerin vekaletin gegersiz kilacagini
savunmugtur. Bu iki farkli yaklasim, Hanefilerin pratik kolayligi esas
alan tutumu ile Bisr b. Giyas’in akitlerde kesinligi ve aciklig1 6ne ¢ikaran
yaklasimi arasindaki temel fark: ortaya koymaktadir.

2.7. Akdin Taraflar1 Arasindaki ihtilafta Kimin Séziine itibar
Edilecegi

Miisterinin elbisesini temizlenmesi i¢in bir temizleyiciye teslim etmesi
ve daha sonra geri almak istemesi durumunda, temizleyicinin “Elbiseyi
sana geri verdim” iddiasinda bulunmasi, kimin soziine itibar edilecegi
sorusunu giindeme getirir.®?

Bu konuda Bisr b. Giyas, Ebl Yisuf’tan su goriisii aktarmigtir: “Eger
elbise temizleyicisi, ‘Elbiseyi sana geri verdim’ derse, onun sozii esas
almir. Clinkii elbise temizleyicisi her durumda sorumlu tutulmaz.” Ancak
Bisr, bu goriisii elestirerek su ifadeyi kullanmistir: “Bu, Ebl Yisuf’un
bir yanilgisidir. Kendi kiyasina gore, elbise temizleyicisinin bu iddiasinin
kabul edilmemesi ve dogrulanmamasi gerekir.”*3

Bu goriis ayriligi, elbise temizleyicisinin sorumlulugunun kapsami ve
teslim iddiasinda kimin soziinlin delil olarak kabul edilecegi noktasinda
farkli yorumlara yol agmistir. Bisr b. Giyas ise EbG Y@suf’un yaklagimini
kiyasa aykir1 ve tutarsiz bulmustur.

Istihsan yontemi agisindan, Eba Yisuf, ozellikle ticari iliskilerde,
taraflar arasindaki giliveni ve pratik ¢6ziim yollarin1 esas almaktadir. Bu
nedenle, elbise temizleyicisinin “elbiseyi teslim ettim” seklindeki beyani,
delil aranmaksizin kabul edilmektedir. Bisr ise kiyasin normatif yapisini
One siirerek, bdyle bir durumda mutlaka delil getirilmesi gerektigini
savunur ve bu nedenle istihsanin daha esnek yorumlarini reddeder.

Elbise temizleyicisinin beyanina iligkin bu yaklasim, Ebl Yasuf’un
ticarl ve pratik ¢oziim odakli yaklagimi ile Bisr’in kiyasin kesin ve
mantiksal yapisina olan siki baglilig1 arasindaki temel fark: yansitmaktadir.
Bisr, kiyas geregi delil aramanin zorunlu oldugunu diisliniirken, EbG Ylsuf,
istihsan yoluyla uyarlanabilir bir ¢6ziim Onererek elbise temizleyicisinin
beyanini gegerli sayar.

2.8. Tekabbiil Sirketi

Tekabbill sirketi, is ortakligi anlamia gelir ve iki taraf arasinda igin
kabul edilmesi ve yiiriitiilmesi esasina dayanir. Bir tarafin is giicii, diger
tarafin ise igin gerceklestirilecegi diikkan, arag-gerec gibi malzemeleri

82 Ebii’l-Leys Nasr b. Muhammed Ebii I-Leys es-Semerkandi, ‘Uyiinu I-mesad’il, nsr.
Salahaddin en-Nahi (Bagdad: y.y, 1386/1966), 234.
8 Ebu 1-Leys es-Semerkandi, ‘Uyiinu’l-mesd’il, 234.
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sagladig ortaklik tiirleri, kiyas agisindan caiz goriilmez. Ciinki bu tiir bir
ortaklik, mal ortaklig1 niteligi tasidigindan gegerli kabul edilmez. Ancak
istihsan ag¢isindan caizdir; zira bu ortaklik, isin kabuliine dayali bir anlagma
niteligindedir. Hanefi fikhina gore, tekabbiil sirketi vekélet iliskisine
dayandigi igin gegerli sayilmaktadir.®

Ebii’l-Leys Semerkandi’nin (6. 373/983) rivayetine gore, Safii ve Bisr
b. Giyas, sirket-i tekabbiil olarak bilinen ortaklik tiiriinii kiyasa aykiri
gormiislerdir. Bu ortaklik tiirii, insanlarin islerini {istlenmeyi ve kazancin
esit paylagimini sart kogsmaktadir. Safii, bu goriisiinii sermaye olmaksizin
yapilan ortakliklarin kiyasa gore gecerli kabul edilmemesi esasina
dayandirmigtir.

Safil ve Bisr’in kiyasa dayali kuralc1 yaklasimina karsin, Hanefiler bu
tiir ortakliklari istihsan yontemiyle caiz gérmiislerdir. Hanefiler, bu durumu
bir tiir vekalet iliskisi olarak degerlendirmis ve isin kabul edilmesiyle her
iki tarafin da sorumlulugu paylastigini ileri siirmiiglerdir. Taraflardan biri
caligsa bile, elde edilen kazang her iki tarafa ait kabul edilir; ¢linkii ¢calisan
tarafin digerine yardimc1 oldugu varsayilir. Bu uygulama caiz goriilmiistiir;
zira anlasmada belirli bir kiginin ¢aligmasi degil, genel olarak isin yapilmas1
sart kosulmustur.®

Hanefilerin istihsan temelli esnek yaklagimina karsin, Bisr b. Giyas
kiyasa bagli kalmig ve taahhiit ortakligini fikhi agidan gecersiz saymustir.
Safii ile ayn1 dogrultuda hareket eden Bisr, kiyas geregi bu tiir anlagmalarin
gegerli olmadigini savunmustur. Ona gore, ortakligin gegerli olabilmesi
icin kiyas kurallarina uygun, belirli bir diizen g¢ercevesinde olusturulmasi
gerekmektedir. Bu nedenle Bisr, isin belirli bir kisi tarafindan yapilmasini
zorunlu kilan bir anlayis1 benimsemistir.

8 Tekabbill sirketi, is ortakligi anlamina gelir ve bu tiir bir ortaklikta, iki taraf arasinda

isin kabul edilmesi ve yiiriitiilmesi esasina dayanir. Bir tarafin is giicii sundugu, di-
ger tarafin ise isin gergeklestirilecegi dilkkan ya da arag gerec¢ gibi bir malzeme
sundugu durumlar, kiyas agisindan caiz degildir; ¢linkii bu tiir bir ortaklik mal ortak-
l1g1 olarak kabul edilir ve bu gegerli degildir. Ancak, istihsan agisindan caizdir; ¢iin-
kii bu tiir bir ig ortakligi, isin kabul edilmesine dayali bir ortakliktir. Tekabbiil
sirketi, Hanefi fikhina gore vekalet iligkisine dayandig: i¢in gecerli sayilir. Bk.
Ala’uddin Ebd Bekr b. Mes Gd b. Ahmed el-Hanefi el-Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i * fi
tertibi’s-serd’i ‘ (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’I-‘Ilmiyye, 1406/1986), 6/62,64.

8 Ebii’l-Leys Nasr b. Muhammed Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Muhtelifu r-rivdye, thk.
Abdurrahman b. Mubarek Ferec (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 2005), 3/1370-1371.
Ayrica bk. Serahsi, e/-Mebsiit, 11/152; Zeylai, Tebyinu’l-hakdik, 3/321-322; Ayni,
el-Bindye, 7/404-408. Safii mezhebinde sirketli’'l-ebdan olarak ge¢mektedir. Ayrin-
tilt bilgi i¢in bk. Maverdi, el-Havi'l-kebir, 6/479; Abdulvahid er-Riyani, Bah-
ru’'l-mezheb, 6/10.

8 Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Muhtelifii r-rivdye, 3/1370-1371. Ayrica bk. Serahsi,
el-Mebsut, 11/152; Zeylai, Tebyinu’l-hakatk, 3/321-322; Ayni, el-Bindye, 7/404-
408.
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Hanefiler ise kiyasin teorik katmanini asarak istihsan metodunu
kullanmig ve amaca uygun bir ¢oziim sunmuglardir. Hanefi yaklagimina
gore, taahhiit ortakligi, isin belirli bir kisi tarafindan yapilmasmi sart
kosmaz; 6nemli olan, igin yapilmasi ve kazancin ortaklar arasinda adil
bir sekilde paylasiimasidir. Bu tiir ortakliklar, Hanefiler tarafindan mesru
kabul edilmis ve pratik ¢ozlimler sunma noktasinda istihsan yontemiyle
desteklenmistir.®’

Bisr b. Giyas’in kiyasa dayali yaklagimi, is birligi ve uygulanabilirlik
acisindan bazi smirlamalara yol agabilecegi bir goriis olarak
degerlendirilebilir. Sermaye olmaksizin yalmizca is giiciine dayali
ortakliklarin gecersiz sayilmasi, zanaatkarlar, tliccarlar ve kiiclik 6l¢ekli
isletmeler gibi gruplarin is birligi yapma imkanlarin1 daraltma ihtimali
tagimaktadir. Buna karsilik, Hanefilerin istihsan metoduna dayali olarak bu
tiir ortakliklar1 kabul etmesi, is hayatinda daha fazla esneklik saglayarak
insanlarin ig giiciine dayali ortakliklar kurabilmesine imké&n tanimaktadir.

Bisr’in kiyas temelli yaklagimi, is diinyasinda belirli zorluklara neden
olabilecek bir tutumu yansitabilecegi gibi, hukukun genel prensiplerine
sik1 bir baglilikla diizenin korunmasini da amaglamis olabilir. Bu agidan,
Hanefilerin istihsan ile sundugu degiskenlik, pratik ¢oziimler iireterek
is hayatinin ihtiyaclarina daha uygun bir yaklagim sunma potansiyeline
sahiptir.

2.9. Giyabi Yargilama

Adaletin saglanmast ve hukuki anlagmazliklarin ¢6ziimii icin
mahkemeler tarafindan yiiriitiilen yargilama siirecleri, genellikle taraflarin
durusmaya katilmasini ve delillerin hakim 6niinde sunulmasini gerektirir.
Ancak, bazi durumlarda taraflar durugsmaya katilamaz veya katilmay1
tercih etmez. Bu tiir durumlarda, yargilama giyabi olarak yiiriitiiliir. Gryabi
yargilama, taraflardan birinin veya her ikisinin durusmaya katilamadig:
ya da katilmadigi durumlarda, adaletin tecellisini saglamak amaciyla
bagvurulan bir yargilama usuliidr. *

Giyabl yargilama, taraflarin mahkemede bulunmadigi durumlarda
adaletin saglanabilmesi i¢in bagvurulan bir yontemdir. Bu tiir yargilamada
verilen hiikmiin gegerliligi, hukukun temel prensipleri dogrultusunda
degerlendirilmelidir. Ancak giyabi yargilama, iddia veya savunma hakkini
sinirlama riski tastyabilir. Bu nedenle, hakimlerin tarafsiz ve adil bir karar
verebilmesi i¢in delillerin titizlikle incelenmesi ve degerlendirilmesi

8 Ebii’'l-Leys es-Semerkandi, Mubhtelifu r-rivdye, 3/1370-1371; Serahsi, el-Mebsiit,
11/152; Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand’i ‘, 6/62-64; Zeylai, Tebyinu’I-hakdik, 3/321-322;
Ayni, el-Bindye, 7/404-408.

8 Bk. Mehmet Dirik - Ayhan Hira, “Islam Hukukunda Gaibin Yargilanmas1”, Islam
Hukuku Arastirmalar: Dergisi 38 (2021), 71-101.
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biiyiik 6nem tasir.*” Bu konuyu 6rneklerle agiklamak gerekirse: borglu,
alacakli ortadan kayboldugunda borcunu 6deyememekten endise ederse,
hakim alacakli adia bir vekil atayarak borcun vekile 6denmesine karar
verebilir. Benzer sekilde, alici, satin aldigr mali iade etmek icin saticiy1
bulamazsa, mahkemeden satici adina bir vekil atanmasini isteyebilir.
Kefil de alacakliy1 belirli bir tarihte getiremezse, mahkemeye bagvurarak
alacakl1 adina bir vekil atanmasini talep edebilir ve borcu vekile ddeyerek
sorumluluktan kurtulabilir.

Giyabi yargilamanin uygulanabilirligine dair bagka bir Oornek, bir
kimsenin kasten 6ldiiriilmesi ve 6lenin iki varisinin bulunmasi durumunda
ortaya ¢ikmaktadir. Eger varislerden biri kayipsa ve hazir olan varis, kayip
varisin hissesinden feragat ettigini kanitlarsa, hakim her iki varisin hissesi
tizerinde karar verebilir. Bu tlir durumlar, giyabi yargilamanin adaletin
saglanmasi i¢in nasil bir ara¢ olarak kullanildigini géstermektedir.

Giyabi yargilamaya iligkin tartigsmalar arasinda, Bisr b. Giyas’in gaip
olan kisi hakkinda hiikiim verilmesini (hilkm ale’l-gaib/kada ale’l-gaib)
reddettigi bilinmektedir. Bu goriis, gaip kisinin temsilcisi olmadan veya
yliz ylize yargilama yapilmaksizin karar verilmemesi gerektigini savunur.
Kiyas geregi, Islam hukukunda taraflarn mahkemede hazir bulunmasi,
benzer durumlar arasinda baglanti kurarak adil bir hiikiim verilmesini
saglar.”

Buna karsilik, gaip bir tarafin bulunabilecegi ve temsilci atanmadigi
takdirde hak kayiplarinin yasanabilecegi de géz 6niinde bulundurulmalidir.
Eger gaip taraf igin temsilci atanmazsa ve yargilama siireci bu nedenle
yiriitillemezse, diger tarafin hak kayb1 yagama riski ortaya ¢ikabilir. Bu tiir
ihtiyag ve zorunluluk durumlarinda giyabi hiikiim, istihsan yontemiyle kabul
edilebilir. Bu yaklagim, pratik ihtiyaglarin dikkate alinmasini saglayarak
giyabi yargilama siire¢lerinin hukuki sistemdeki yerini vurgulamaktadir.

3. Istihsam Kabul Ettigi Fikhi Goriisii: Vekaleten Satin Almada
Cins ve Tiiriin Belirtilmesi

Bisr b. Giyas el-Merisi, kiyas yontemini merkeze alan bir Hanefi alimi
olarak 6ne ¢gikmaktadir. Vekaletle ilgili onceki goriislerinde kiyasi esas almis
ve vekalet akdinde cins, tiir ve nitelik gibi unsurlarin agikca belirtilmemesi
durumunda akdin gegersiz olacagini savunmustur. Ancak bazi durumlarda,
pratik zorunluluklar nedeniyle kiyastan ayrildigi goriilmektedir. Fikhi
gorislerinde istihsani reddettigi tutumu baskin olmakla birlikte, vekaletle
ilgili bir meselede yasadig: kisisel bir olay, istihsan1 kabul ettigi istisnai
bir 6rnek sunmaktadir. Bu baslikta, Bisr’in vekalet akdinde istihsani kabul
ettigi bu nadir drnek incelenecek ve gerekceleri degerlendirilecektir.

8 Bk. Dirik - Hira, “Islam Hukukunda Gaibin Yargilanmas1”, 71-101.
% [bn Niiceym, el-Bahru’ r-raik, 7/20-21.
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Vekalet akdinin gecerliligi, islemin cins, tiir ve niteliklerinin
belirginligine baglidir. Bu baglamda, vekalet veren kisinin islemin cinsini
belirtmesi, vekaletin kapsamini genisletir. Bedel veya tiir agik¢a belirtilirse,
vekalet gecerli olur; aksi takdirde gegersiz kabul edilir. Satis bedelinin
belirtilmesi, malin tiiriinii belirgin hale getirir. Eger vekalet akdinde cins ve
tiir belirtilmigse, niteliklerin agikca belirtilmemesi istihsan geregi vekaleti
gegersiz kilmaz. Ancak kiyasa gore, nitelikler agikca belirtilmedikge
vekalet caiz degildir.”!

Kiyasa dayali degerlendirmelerde, vekalet ile alim-satim islemi
arasindaki benzerlik, malin niteliklerinin agik¢a belirtilmesini gerektirir.
Vekil, kendisi i¢in satin alip ardindan vekalet verene devrediyormus gibi
degerlendirilir. Bu bakis agis1, vekilin tam bir agiklikla yonlendirilmesini
gerekli kilar.

Kaynaklarda tespit edilebildigi kadariyla, Bisr b. Giyas’in kiyasi terk
ederek istihsan1 benimsedigi tek 6rnek, yasadigi bir olaydir. Bir giin misafir
agirlarken, birine kizartilmis kuzu basi almasi igin birkag dirhem verir ve
bu iiriiniin 6zelliklerini tarif etmeye ¢alisir. Ancak, tam bir tarif yapamaz ve
sonrasinda adama, “Nasil uygun goriirsen dyle yap” der. Adam kuzu basini
alip ailesiyle yer ve Bisr’in yanina doner. Bist, ona “Sana sdyledigim sey
nerede?” diye sorar. Adam, “Sen bana nasil uygun goriirsem 0yle yapmami
sOyledin, ben de boyle uygun goérdim” der. Bu olaym ardindan, Bisr, bu
konu 6zelinde kiyastan vazgecerek istihsani benimsemistir.”

Bisr b. Giyas, bu olay neticesinde kiyasa dayali teorik yaklagimin terk
ederek, pratik ihtiyaclara daha uygun ve esnek bir anlayis benimsemistir.
Cins ve tiir belirtilse bile, niteliklerin agikca ifade edilmemesinin istihsan
geregi caiz oldugu sonucuna varmisti. Bu durum, vekaletin daha
uygulanabilir bir ¢er¢cevede ele alinmasini ve vekilin belirli durumlarda
takdir yetkisine sahip olabilecegini gostermektedir.

Bu olay, kiyasin teorik olarak saglam bir yontem olmasina ragmen,
pratik hayatta karsilagilan her duruma uygun ¢éziimler sunamayabilecegini
gozler oniine sermektedir. Vekalet akdinde belirli niteliklerin belirtilmemesi
kiyasa gore gecersiz sayilsa da pratikte zorluklara yol agabilir. Ancak ger¢ek
hayatta her durumun kendine 6zgii farkliliklar1 olabilir ve bu farkliliklar
nedeniyle kiyas her zaman uygun bir yontem olmayabilir.

Satin alma vekaleti verdigi kisinin tasarrufu, Bigr’in kiyasin her durumda
uygulanabilir olmayabilecegini anlamasina zemin hazirlamistir. Bisr’in bu
ornekteki yaklagimi, istihsanin sadece teorik bir yontem olmadigini, ayni
zamanda giinliik hayatta ortaya ¢ikan 6zel durumlara uyum saglamak igin
onemli bir ara¢ oldugunu gostermektedir.

ol Serahsi, el-Mebsiit, 19/39.
%2 Serahsi, el-Mebsiit, 19/39.
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Sonu¢

Bu makalede, Bisr b. Giyas’in fikih anlayisi, Hanefi mezhebi
icerisindeki yeri ve kiyas-istihsan yontemleri baglaminda sergiledigi
0zglin yaklagim ele alinmistir. Hanefi mezhebi, kiyas ve istihsani, hukuki
meselelerin ¢oziimiinde farkli yontemler olarak benimseyerek Islam
hukukundaki gesitliligi yansitan bir sistem gelistirmistir. Ozellikle istihsan,
kiyasin yeterli agiklik sunmadigi veya 6zel durumlarin dikkate alinmasini
gerektiren meselelerde bagvurulan bir yontem olarak 6ne ¢ikmuistir.

Bisr b. Giyas ise mezhepteki istihsan yontemine elestirel yaklasarak
kiyasin ilkesel tutarlilhigmna Oncelik tanmustir. Istihsanin, &znel
degerlendirmelere dayandigi algis1 ve kiyasin saglam teorik g¢ergevesine
olan giiveni, onun istihsana mesafeli yaklasmasini etkileyen faktorlerden
biri olabilir. Bu durum, Bisr b. Giyas’ i hukuki tutarliligin zayiflayabilecegi
endisesiyle istihsana elestirel baktigini diisiindiirmektedir.

Bununla birlikte, bazi pratik durumlar, Bisr’in bu kati tutumunda
esneklik gostermesine yol agmustir. Ozellikle vekélet konusundaki bir
kisisel deneyimi, istihsanin Ongoriilemeyen durumlara karsi ne derece
etkili bir ara¢ oldugunu fark etmesine zemin hazirlamistir. Ancak bu
istisnal durum dahi, onun istihsana yonelik genel elestirilerini tamamen
degistirecek bir etki gostermemistir.

Bu makalede, Sirazi’nin goriisleri tizerinden Safii ile Bisr arasindaki
miinazaralarin, Bisr’in kiyasi tercih etmesinde énemli bir rol oynadigina
dikkat ¢ekilmistir. Safii, istihsan1 delilsiz ve subjektif bir yontem olarak
elestirirken, Bisr’in de benzer sekilde kiyasi savundugu ve bu konuda
Safii’nin etkisinde kalmis olabilecegi diisiiniilmektedir. Bu baglanti,
Bisr’in fikih anlayigini ve istihsana kars1 sert durusunu daha iyi anlamamiza
yardimer olmaktadir. Safii’nin istihsan elestirilerinin, Bisr’in kiyasi
savunmasindaki teorik kesinlik arayigina nasil bir katki sagladigi, daha
fazla arastirmay1 gerektiren bir konudur. Bununla birlikte, Safii’nin kiyas
lehine sundugu argiimanlar, Bisr’in fikhi diisiincesindeki teorik tutarlilik
vurgusuyla oOrtiismekte ve onun kiyas lehine gelistirdigi argiimanlarla
paralellik gostermektedir.

Bisr b. Giyas’in istihsana mesafeli durusu, onun hukuk anlayiginin
temel bir 6zelligini yansitmaktadir. Bununla birlikte, bu tavrin ardindaki
nedenlerin, gelecekte yapilacak aragtirmalar ve ortaya ¢ikabilecek yeni
bilgiler 1s181inda daha kapsamli bir sekilde ele alinmasi, onun hukuki
diistincesini daha iyi anlamaya olanak taniyacaktir.

Bu calisma, Islam hukukunda kiyas ve istihsan yontemleri arasindaki
iliskiyi ve bu yontemlerin Hanefl mezhebi icerisindeki tartismalara etkisini
analiz etmistir. Bisr b. Giyas’in kiyas ve istihsan tercihleri lizerinden
yapilan bu inceleme, Islim hukukunda teorik yaklagimlar ile pratik
ihtiyaglar arasindaki dengeyi daha iyi kavramaya yonelik yeni bir bakis
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acist sunmay1 amaclamaktadir. Calisma ayrica, Hanefl mezhebi igerisindeki
gorilis ayriliklarinin hukuki disiincenin sekillenmesindeki roliinii ortaya
koymay1 ve bu tartismalarin mezhepteki diistinsel ¢esitlilige katkilarini
degerlendirmeyi hedeflemistir.
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Oz

Tiirkge ¢ok anlamlilik manasina gelen “istirak-1 lafzi” veya “miisterek lafiz”,
telaffuzu ayni, anlami farkli olan kelimeler i¢in kullanilan bir kavramdir.
Naslarda veya bir ilme ait metinlerde gegen ifadelerin dogru anlagilmasinda
miisterek lafizlart ve anlamlarmi bilmek Onemlidir. Makalenin amaci,
Gazzali’nin kelami konulardaki “miisterek lafiz”larla ilgili metodunun ortaya
cikarilmasidir. Bunun i¢in onun miisterek lafiz oldugunu sdyledigi; iman,
Kur’an, kadim, akil, bilgi, nefs ve mecaz kelimelerini nasil agikladiginin tespit
edilmesi hedeflenmektedir. Bu amag¢ ve hedefler ayn1 zamanda kavramsal
tutarhiligin 6nemini ortaya g¢ikaracak ve giiniimiizde kullanilan kavramlara
yonelik bir perspektif sunacaktir. Gazzali, miisterek lafzin normalde kullanilan
bir anlaminin olamayacagmi, yalin halde kullanildiginda hangi anlamin
kastedilmis oldugunun bilinemeyeceginin altin1 ¢izer. Dolayisiyla miisterek
lafiz herhangi bir karine olmadan zikredilirse veya karinenin anlama delaleti
kesin degilse anlamin tespiti ictihada dayanacaktir. O, yukarida zikredilen
kavramlarin her birisinin farkli anlamlara gelebildigini belirtmektedir.
Dolayistyla bazi mezheplerin bu kavramlar iizerindeki ihtilafinin lafzl bir
ihtilaf olabilecegi anlagilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Islami Ilimler, Kavram, Miisterek Lafiz, Gazzali,
ihtilaf

Bu makale CC BY-NC 4.0 lisans1 altinda yayimlanmaktadir.
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Abstract

The concept of al-ishtirak al-lafzi or al-lafz al-mushtarak, which translates
as “polysemy” in English, refers to words that share the same pronunciation
but convey different meanings. It is of utmost importance to understand
polysemous words and their contextual meanings in order to accurately
interpret expressions in the Qur’an, Sunnah, and other religious texts. This
study seeks to examine al-Ghazali’s methodology in addressing polysemous
terms within theological discourse. It specifically analyses how he interprets
concepts identified as polysemous-namely al-iman, al-quran, al-gadim, al-aql,
al-ilm, al-nafs, and al-majaz-while emphasising the significance of conceptual
consistency and offering insights into the contemporary usage of these terms.
Al-Ghazali emphasizes that a polysemous word does not possess a single fixed
meaning and that its intended sense cannot be determined when used in isolation.
In the absence of contextual indicators, or where these are ambiguous, the
meaning of a polysemous word must be inferred through ijtihad (independent
reasoning). He demonstrates how the aforementioned concepts may be open
to diverse interpretations, which has resulted in literal disputes among various
sects. Al-Ghazali's analysis highlights the dynamic nature of language and the
necessity of accounting for polysemy in contemporary theological discussions.

Keywords: Theology, Islamic Sciences, Term, Polysemy, al-Ghazali,
Disagreement.

*  This article is published under the CC BY-NC 4.0 licence.
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Summary

The aim of this article is to elucidate al-Ghazali’s methodology in
interpreting polysemous terms within theological discourse. To this end,
it examines several key concepts that al-Ghazali identifies as polysemous:
al-iman, al-Quran, al-qadim, al-aql, al-ilm, al-nafs, and al-majaz. These
objectives highlight the importance of conceptual consistency in theological
analysis. Additionally, this study seeks to contribute valuable insights into
the conceptual frameworks employed in contemporary discourse.
Al-Ghazali observes that the term “faith (al-Iman)” is a commonly used
designation. He sought to reconcile the perspectives of the Maturidi,
Ashari, Ahl al-Hadith, and certain Sufi views with his own definitions of
faith. In his view, the term “faith” is employed in three distinct senses.
First, it refers to the affirmation of a proposition by the heart, either
through genuine belief or imitation. Second, it signifies both inner assent
and outward action. Third, “faith” denotes a particular form of assent that
emerges from perceiving phenomena through a form of spiritual insight or
clairvoyance.

In the writings of al-Ghazali, the term “eternal (qadim)” is attributed with
two distinct meanings when applied to the concept of God. The first refers to
eternity in terms of essence, while the second pertains to eternity in relation
to time. Eternity in essence, as articulated by the philosophers, implies that
the existence of an entity’s essence is not dependent on any causal factor. In
contrast, eternity in time suggests that the entity has no temporal beginning
to its existence. It is in this latter sense that philosophers argue the universe
itself is eternal.

According to al-Ghazali, the term “Qur’an” carries two distinct meanings:
“to read” (al-gira’a) and “that which is read” (a/-magqru’). In reference to
the Qur’an as “that which is read,” al-Ghazali holds that it is uncreated.
As for the term “intellect” (al-'aql), al-Ghazali asserts that it may signify
several different concepts:

1- Certain necessary or self-evident knowledge

2- The faculty that enables the acquisition of theoretical knowledge in
human beings

3- Knowledge derived from experience

4- An ephitet used for individuals of honor and dignity

5- A term denoting the integration of knowledge and action

6- The dual aspects of knowing and doing within the individual
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Al-Ghazali seeks to reconcile the differing conceptualisations of
“knowledge” by proposing that the term knowledge (al-ilm) is a common
noun. He suggests that it encompasses several meanings, including: 1- That
which is attained through thought or sensory perception 2- Presumptive or
probable knowledge 3- The knowledge of Allah.

Al-Ghazali argues that the term “soul” (al-nafs) is polysemous and seeks
to clarify two of its meanings. The first interpretation views the soul as
the core element that governs emotional states, including those related to
anger and desire. It primarily refers to the physical and mundane aspects
of human nature. This meaning is reflected in the hadith: “Your greatest
enemy is the nafs between your two eyebrows.” The second interpretation
regards the soul as the essence and true nature of a person. It can also be
referred to as the intellect. In fact, the essence of a person can be described
by both terms.

Al-Ghazali proposes that the term “metaphor” (al-majaz) can be understood
in two distinct ways. The first definition is opposed to truth, signifying
falsity. The second involves using a word in a sense that deviates from its
conventional meaning. He argues that if the first definition of “metaphor”
were applied to the Qur’an, it would not be a valid interpretation. The
Qur’an, as the revealed word of Allah, is considered to be the truth.
Building on the premise that language is inherently dynamic and subject to
continual transformation, it is crucial to consider the possibility that certain
theological terms function as mushtarak lafz (homonymous expressions)
in contemporary discourse. Terms such as mujiza (miracle), walaya
(sainthood), and various other theological and Sufi concepts may exhibit
significant discrepancies between their specialized usage in scholarly
contexts and their more colloquial meanings among the general public.
This divergence highlights the necessity of recognizing the polysemous
nature of such terms. In cases involving mushtarak lafz, it is essential to
account for the interpretation intended or understood by the interlocutor.
This study examines selected theological concepts in al-Ghazali’s
corpus that function as mushtarak lafz, highlighting his methodological
approach to their interpretation. It may also be suggested that a similar
analysis could be conducted with respect to jurisprudential and mystical
(Sufi) terminology. Furthermore, the potential for a comprehensive
thesis exploring the broader implications of homonymous expressions in
theological discourse—independent of the framework of any particular
author—appears both valuable and promising.
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Giris

Kelam ilminin tesekkdiliinii tamamladig1 bir donemde yagayan ve ken-
disinden &nceki miiktesebati genis bir sekilde analiz eden Imam Gazzali
(6. 505/1111), kelamda miiteahhir donemini baslatan kisi olarak kabul edil-
mistir. Onu bu denli énemli yapan husus, Islami ilimlerdeki birikiminin
yant sira mantik kurallarini kelam igerisinde sistemlestirerek ilmi bir metot
olusturmasidir.' Bu metodun giiniimiize kadar etkisini siirdiirdiigiinii s6y-
lemek miimkiindiir.

Gazzali’nin farkli ilmi disiplinlerde genis bir bilgi birikiminin olmasi,
onun kavramlara karsi1 daha hassas bir yaklagim sergilemesine sebep oldu-
gu kaydedilebilir. O, ekoller arasinda tartismaya sebep olan kavramlardan
bazilarinin aslhinda ayni anlama geldigini ortaya koyarak, ¢esitli ihtilafl
meselelere uzlastiric bir yaklasim getirmistir.

Makalede, Gazzali’nin eserlerinde kelami bazi kavramlar igin kullan-
dig1 “miisterek lafiz” sOyleminin degerlendirilmesi amaglanmaktadir. Bu
dogrultuda Gazzali’nin iman, Kur’an, kadim, akil, bilgi, nefs ve mecaz
kelimelerini miisterek lafiz olarak nasil acikladiginin tespit edilmesi he-
deflenmektedir. Bu amag ve hedefler ayn1 zamanda kavramsal tutarliligin
Oonemini vurgulayacak ve glinimiizde kullanilan kavramlara yonelik bir
perspektif sunacaktir.

Gazzali’nin gorislerini farkli agilardan inceleyen pek ¢ok caligma ya-
pilmistir. Tiirkiye’de 50°nin lizerinde lisansiistii tez, 10 un tizerinde dokto-
ra ¢aligmasi yapildig1 goriilmektedir. Bunlar igerisinde, ¢esitli kavramlara
yaklagimi inceleyen ¢aligmalar yer almaktaysa da onun kavramlari ele alis
metodunu veya miisterek lafizlarla ilgili goriislerini inceleyen bir tez bu-
lunmamaktadir. Gazzali’den bagimsiz olarak, miisterek lafiz konusunda
Miifessirlerin Ihtilafinda Miisterek Lafizlarin Etkisi ve Arap Dilinde Cok
Anlamlilik ve Karine Iliskisi isimli doktora tezleriz, Islam Hukuk Metodo-
lojisinde Miisterek Lafiz ve Furii’ Fikha Tesiri adinda bir yiiksek lisans
tezi* bulunmaktadir. Konu hakkinda makale diizeyinde hazirlanmis ¢esitli

' M. Sait Ozervarli, “Gazzali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1996), 13/505.

2 Abdulbasit Khthir Bukir, Miifessirlerin Ihtilafinda Miisterek Lafizlarmn Etkisi (Van:
Van Universitesi, Sosyal Bilimler Ensitiisii, Doktora Tezi, 2023); Mehmet Ali Sim-
sek, Arap Dilinde Cok Anlamlilik ve Karine Iliskisi (Konya: Selguk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2000).

3 Alaaddin Hanger, Islam Hukuk Metodolojisinde Miisterek Lafiz ve Furii’ Fikha Tesi-
ri (Kahramanmaras: Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi, Sosyal Bilimler
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akademik ¢aligmalar sunlardir: “Ibn Riisd’de Miisterek Lafiz Teorisi ve
[lahi Sifatlar™, “Bir Hukuk Terimi Olarak Miisterek Lafiz ve FiirG-i Fikha
Tesiri”, “Ibn Faris’in Fiitya Fakihi’l-‘arab Adl Kitabinda Cokanlamlilik™,
“Arap Dilinde Istirdk-i Lafzi ve Kur’an’daki Yeri”.” Ayrica Erden tarafin-
dan kaleme alinmig bir kitap ve bir makale bulunmaktadir.® Bu makalede
ise miisterek lafiz konusu Gazzali’nin eserlerinde incelenecek ve bazi dini
kavramlara uygulamasi yapilacaktir. Makalenin miisterek lafzin 6nemini
ortaya koymasi agisindan 6zgiin oldugu kaydedilebilir.

1. Gazzali’nin Diisiincesinde “Miisterek Lafiz” Kavram

Miisterek kelimesi Arapca kokenli bir kelimedir ve istirak masdarinin
ism-i mef’0lii olup ortak anlamina gelmektedir. Miisterek lafiz, teleffuzu
ayni1 anlami farkli olan kelimeler icin kullanilan bir kavramdir. Istirak-1
lafzi seklinde de sOylenilen bu terim Tiirk¢e ¢ok anlamlilik manasina
gelmektedir. Tirkce sozliiklerde “Bir kelimenin birgok anlam bildirme
niteligi: ¢ok anlamlilik™ seklinde agiklanmaktadir. Erden’in bildirdigine
gbre bu kavram ilk defa Sibevyhi’nin (6. 180/796) lafiz-anlam iliskisi
cergevesinde yapmis oldugu taksimde yer almaktadir.”

Lafizla anlam arasinda miitebayin, miiteradif ve miisterek olmak iizere
ti¢ tiirli iliski kurulmasi miimkiindiir."! Miitebayin, anlam ve lafzin farkli
olmasi, miiteradif anlamin ayn1 lafizlarin farkli olmasi, miisterek ise la-
fizlarin ayn1 anlamlarin farkli oldugu kelimelerdir. Miisterek lafza Tiirkge
“yiiz” kelimesi 6rnek olarak verilebilir. “Yiiz”, yiizmek fiilinin emri, 100
say1s1 veya insanin bir uzvu olan yiiz anlamlaria gelebilmektedir. Arap-
ca’da migterek lafza genelde “ayn” kelimesi misal olarak sunulmaktadir.
Nitekim “ayn” géz anlamina geldigi gibi, “pinar” veya “nesne” manasinda
da kullanilmaktadir.

Miisterek lafizda bir kelime yalin olarak kullanildiginda herhangi bir

Enstitiisti, Yiksek Lisans Tezi, 2017).

Irfan Karadeniz-Hiiseyin Karaman, “Ibn Riisd’de Miisterek Lafiz Teorisi ve lahi

Sifatlar”, Bingol Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 19 (2022).

Alaaddin Hanger-Alimcan Bugda, “Bir Hukuk Terimi Olarak Miisterek Lafiz ve

Fiird-i Fikha Tesiri”, Thya Uluslararast Islam Arastirmalart Dergisi 10/2 (2024).

6 Ahmed Hazim Kassab, “ibn Faris’in F lityd F akihi’l-’Arab Adh Kitabinda

Cokanlamlilik”, Burdur Mehmet Akif Ersoy Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi

1/1 (2020).

Mustafa Aydin, “Arap Dilinde Istirak-i Lafzi ve Kur’an’daki Yeri”, Current Perspe-

ctives in Social Sciences 28/1 (2024).

8 Muhammet Kasim Erden, Teradiif, Furik, Istirdk ve Ezdad Kavramlar: Ekseninde
Arap Anlambilimi (Ankara: lIlahiyat Yaymlari, 2023); Muhammet Kasim Erden,
“Arap Dilinde Istirak Kavrami ve Tarihsel Gelisimi”, llahiyat Akademi 17 (2023).

Tirk Dil Kurumu (TDK), “Cok anlamlilik” (Erisim 10 Aralik 2024).

Erden, “Arap Dilinde Istirdk Kavrami ve Tarihsel Gelisimi”, 84.

"' Bazi aragtirmalarda bu iligkinin dort tiirlii olabilecedi kaydedilmektedir. Aydm,
“Arap Dilinde Istirak-i Lafzi ve Kur’an’daki Yeri”, 126.
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anlamin digerlerine tercih edilmemesi esastir. Nitekim biitiin anlamlar ke-
limenin ilk anlam1 mesabesindedir. Eger anlamlardan birisi asli digerleri
ikincil, Ggiinciil anlam seklindeyse buna mecaz denilmekte ve miisterek
lafiz ad1 verilmemektedir.'

Miisterek lafizlarin bir dilde olugsmasiyla ilgili ¢esitli sebepler ileri sii-
riilmektedir. Durmus, su alt1 hususun buna sebep olabilecegini zikretmek-
tedir: 1- Ayn1 kelimenin farkli bolgelerdeki insanlar tarafindan degisik an-
lamlarda kullanilmis olmasi, 2- Mecazi kullanimin zamanla kelimenin asil
anlami haline gelmesi, 3- Bagka bir kelimenin dontiserek diger kelimeyle
ayni lafizla kullanilmaya baslanmasi, 4- Bir kelimenin zamanla farkli bir
anlamda kullanilmaya baglanmasi ve her iki anlamin da sozliiklerde yer
almasi, 5- Kiiltiirel, sosyal ve dini sebeplerle bir kelimenin yeni bir anlam
kazanmasi, 6- Hatal1 kullanimlar sonucunda kelimenin yeni bir anlam ka-
zanmast."” Buradan yola ¢ikarak miisterek lafizlar sadece sozliiklere has-
retmenin yanlig olacagini sdyleyebiliriz. Nitekim dil yasayan bir varlik gibi
siirekli gelisme gostermektedir. Dolayistyla gegmis zamanda mecaz olan
veya kullanilmayan bir anlam, dil yapisinda sonraki zamanlarda olusabil-
mektedir.

Miisterek lafizlar hakkindaki bilgi, Kur’an ve siinneti dogru anlama
acisindan biiyiik dneme sahiptir. Usulciiler naslardaki “miisterek” lafizlar
tespit etmek ve bu tiir lafizlar konusunda hangi anlamin tercih edilmesi ge-
rektigiyle ilgili bir metot ortaya koymaya ¢aligmislardir. Dolayisiyla “miis-
terek” usul-i fikihta da kullanilan bir kavram haline gelmistir. Kavram, ilk
donem eserlerine “el-viictih ve’n-nezair” adiyla yansimis ve bu ismi tasi-
yan bir¢ok kitap kaleme alinmigtir.

Gazzali misterek lafiz konusunu daha ¢ok Mi ‘yarii’l-ilm, Mihek-
ki 'n-nazar ve el-Mustasfd’da islemektedir. Bununla birlikte [hydu uli-
mi’d-din ve diger eserlerinde de konuyla ilgili bilgilere yer vermistir. Onun
farkli eserlerinde bu konuya deginmis olmasini kavram tutarliligina ver-
digi énemle iliskilendirebiliriz. Ona gore Allah Teala’nin kelaminda, Hz.
Peygamber’in hadisinde veya bir miictehidin eserinde bir kavram kulla-
nildiginda okuyucunun kavramin miisterek olup olmadigi hakkinda bilgisi
olmazsa, basgkalartyla gereksiz tartigmalara girebilir."

Gazzali misterek lafz1 su sekilde tanimlar: “Tanimi ve hakikati agisin-
dan farkli seylere (miisemma) ait isimlerdir.””"* Arapca ‘ayn’la ifade edilen
kelimenin bir uzuv olan goz, tartinin gozi, su gozi, altin ve giines icin

[smail Durmus, “Miisterek”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:

TDV Yayinlari, 2006), 32/171.

3 Durmus, “Misterek”, 32/171-172.

4 Ebl Hamid Muhammed el-Gazzali, el-Mustasfd (Beyrut: Darii’l-kutubi’l-ilmiyye,
1993), 20.

15 Gazzalli, el-Mustasfd, 26.
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kullanilmasini buna drnek olarak zikreder.'s Ona gore musterek kelime kul-
lanildiginda imam Safii’nin (8. 204/820) sdyledigi gibi anlamlarin hepsi
ayni1 anda kastedilmis olamaz. Dolayisiyla anlamlardan sadece birisi karine
esliginde degerlendirilebilir.” O, « gur’ (+_A')” kelimesini bu hususa 6rnek
olarak zikreder. Kur’an’da da zikredilen bu kelime, “kadinlarin hayiz hali”
ve “hayizli olmama hali” anlamini igeren miisterek bir lafizdir. {lgili ayette
bu iki anlam, ayni anda kastedilmis olamaz.'

Gazzali, misterek lafzin tek bir anlaminin bulunmamasi sebebiyle ya-
lin halde kullanildiginda hangi anlamin kastedildiginin bilinemeyeceginin
altini ¢izer." Dolayisiyla miisterek lafiz herhangi bir karine olmadan zikre-
dilirse veya karinenin anlama delaleti kesin degilse anlamin tespiti ictihada
dayanacaktir. Ancak anlamlardan birisine hamledilebilecek net bir karine
bulunursa “miisterek”, ustl-i fikihtaki “nas” kavrami hiikiimlerine dahil
olacaktir.?

2. Gazzali’nin Bazi1 Miisterek Lafizlar1 A¢iklama Usulii

Hiiccetii’l-Islam lakabiyla sohret bulan Gazzili, gen¢ yaslarinda
Bagdat’taki Nizamiye Medreselerinde miiderris olarak gorevlendirilmis;
kelam, fikih usdld, fikih, tasavvuf, mantik ve felsefe gibi cesitli ilim
dallarinda derinlemesine bilgi sahibi bir alim olarak temayiiz etmistir.
flmi ¢ok yonliiliigii sayesinde, farkli mezheplere ait goriisleri kapsamli
bir bi¢gimde tahlil etme imkani bulan Gazzali, bazi ihtilaflarin temelinde
“kavramsal tutarlilik ya da tutarsizlik”in yattigini ifade etmistir. “Miisterek
lafiz” kavrami da bu baglamda onun bir¢ok eserine yansimistir. Cesitli
fikhi ve tasavvufl terimleri bu ag¢idan ele almasinin yaninda, kelamin da
inceleme alanina giren bazi kavramlari miisterek lafiz olarak betimleyip
farkli anlamlarini incelemistir. Onun; iman, kadim, Kur’an, akil,
bilgi, nefs ve mecdz kelimelerini “miisterek lafiz” olarak kabul ettigi
goriilmektedir. Dolayisiyla bu kavramlar etrafindaki ihtilafin biiylimesinde
isimlendirmenin de merkezi bir rolii bulunmaktadir.

2.1. iman

Imanin mahiyeti, artip azalmasi ve iman amel iliskisi meselesi genel
anlamda kelamcilar arasinda 6zelde Matiiridi ve Esari ulema igerisinde ih-

LEINT3

tilafa sebep olmus meselelerdendir. Ozetle, “iman, tasdiktir”, “iman tasdik

CEINT3 CEINNT3

ve ikrardir”, “iman, tasdik, ikrar ve ameldir”, “iman marifettir” ve “iman

16" Gazzali, el-Mustasfa, 26.

17 Eb0 Hamid Muhammed el-Gazzali, Maksadii’l-esna (Kibris: 1987), 43; Gazzali,
el-Mustasfa, 276.

18 Gazzali, el-Mustasfa, 240

1 Ebl Hamid Muhammed el-Gazzali, Mi yarii’I-ilm (Misir: Dari’l-maérif, 1961), 86.

20 Eb( Hamid Muhammed el-Gazzali, Mihekkii'n-nazari fi’l-mantik (Beyrut: Da-
rii’I-kutubi’l-ilmiyye, ts.), 270.
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ikrardir” seklinde farkli goriislerin dile getirildigi sdylenebilir.' imanin
mahiyeti ve amelle olan iliskisi konusundaki bu tartigmalarin yan1 sira,
Matiiridiler, imanin artip azalmadigin1 vurgularken, Esariler imanin artip
azaldigini savunmaktadir.”

Gazzali, iman kelimesinin miisterek bir isimlendirme oldugunu sdyle-
yerek farkli mezheplere ait goriisleri birlestirmeye ¢alismigtir. Ona gore
iman ii¢ ayr1 anlamda kullanilmaktadir.® Birincisi, itikat veya taklit yo-
luyla kalbin bir seyi tasdik etmesi anlamindadir. O, ¢gogunlugun imaninin
boyle oldugunu kaydeder. Bu sekilde tanimlanan imanin kalpte giiclii veya
zay1f olabilecegini kaydeder. Buna 6rnek olarak bazi Yahudilerin kayitsiz
sartsiz iman edebildiklerini, tam tersi bazi Hiristiyanlarin itikadinin ¢ok
kolay sebeplerle bozulabilecegini aktarir. Sylenenlerin Miisliimanlar i¢in
de gegerli oldugunu belirterek, imanin artmasi veya azalmasinin bu anlama
gelebilecegini kaydeder.* Iman kelimesinin bu anlami dikkate alindigin-
da, imanin delillendirilmis olmasz, sliphelerden azade hale gelmesi gibi bir
durum s6z konusu degildir. Mukallid kimsenin iman1 da bu kapsamda de-
gerlendirilebilir. Bu durumda ‘tasdik’in giicii ve kalpteki kararliligi kisiden
kisiye degisiklik arz edecektir.

Ikincisi, iman kelimesiyle tasdik ve amel birlikte kastedilmektedir.
Hadis rivayetlerinde yer alan “Iman yetmis kiisiir subedir gibi imanla
amel arasinda baglanti kuran rivayetler bu anlamdadir. Bu durumda imanin
artip azalma seklinin ne oldugu herkesge bilinmektedir.? Nitekim imanin
bu tanimi ¢ergevesinde amelin artmasi, imanin artmasi, azalmasi imanin
azalmas1 manasina gelmektedir. Buna paralel olarak tasdikin giiclenip za-
yiflamast da miimkiin goriilebilir.

Ucgiinciisii, iman kelimesiyle basiret gdziiyle miisahedenin akabinde
olusan yakini tasdik kastedilmektedir. Gazzali’ye gore bu tanim dikkate
alindiginda imanin artmasi ve azalmasindan pek bahsetmek miimkiin ol-
maz ancak yine de itmi’nan derecelerinde artma veya azalma meydana

21 Iman konusunda su ana kadar énemli bir literatiir olustugu icin bu konunun detay1

makalede tekrarlanmamistir. Detayl1 bilgi icin bk. Mustafa Sinanoglu, “Iman”, Tiir-
kiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2000), 22/212-
214; Muammer Esen, “Iman Kavramu Uzerine”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 49/1 (2008), 79-91; Fatih Ibis, “Iman ve Bilgi Iliskisi Uzerine Bir
Elestiri”, Tiirkiye Ilahiyat Arastirmalari Dergisi 5/2 (2021), 548-572.

22 Eba Bekir el-Bakillani, el-fnsdf (Kahire: el-Mektebetii’l-ezheriyye 1i’t-turas, 2000),
45; Nureddin es-Sabini, el-Biddye mine’l-kifdye fi’l-hiddye (Misir: Darii’l-mearif,
1969), 152-155.

3 Gazzali, Thydu uliimi’d-din (Beyrut: Darii’l-ma 'rife, ts.), 1/120.

% Ebt Hamid Muhammed el-Gazzali, Kavdidii'l-akdid (Libnan: Alemii’l-kutub,
1985), 261-262.

2 Ebf Abdilldh Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmiii s-sahih, thk. Mustafa Dib
el-Buga (Dimesk: Darii ibn Kesir ve Daru’l-Yemame, 1993), “Kitabii’l-iman”, 2.

% Gazzali, Kavdidii’'l-akdid, 266.



662 | Diyanet ilmiDergi - Cilt: 61 - Say: 2 - Haziran 2025

gelebilir.”” Bu {iglincii tanim sGfilerin sezgiye dayali iman anlayistyla or-
tiismektedir.

Yukaridaki ti¢ tanimda da imanin artma veya azalmasindan s6z edil-
mektedir. Bu durumda “Matiiridilerin “iman artmaz azalmaz” ifadesinde-
ki maksatlar1 bu tanimlardan hangisine dahil olmaktadir?” sorusu ortaya
cikmaktadir. Bilindigi gibi Matiiridilere gore tasdik, tekzibin ziddidir do-
layistyla imanda tasdikin varligi/yoklugu cihetinden bir artma ve eksilme
olamaz. Serhii’l-Akdid’de bu durum su sekilde ifade edilir: “Istilahi ola-
rak iman, Nebi aleyhisselamin Allah Teald katindan getirdiklerini tasdik
edip bunlar ikrar etmektir. Ameller farklilik gosterebilir, ancak iman artip
azalmaz.”” Bu goriise gore kiside iman ya vardir ya da yoktur, dolayisiyla
iman1 arasinda bir fark gozetmemislerdir. Onlara gére iman, kemal cihetin-
den artip eksilebilir.

Matiiridilerin “iman artip azalmaz” sdyleminin Eb( Hanife’den (6.
150/767) itibaren dile getirildigi kaydedilebilir.* Matiiridi ve Es‘arilerin
iman1 tasdikten ibaret gdrmeleri sebebiyle iman kavramiyla genelde bi-
rinci ve bazi alimlerin goriisii ¢ercevesinde ise ligiincii tanimi kastettikleri
sOylenebilir.

2.2. Kadim

Kadim, “sozliikte varliginin lizerinden uzun zaman gecen” anlamina
gelmekle birlikte kelam eserlerinde Allah Teala’nin evveliyeti igin kulla-
nilmaktadir.®* Tbn Hazm (6. 456/1064) gibi baz1 ehl-i eser bu kelimenin Al-
lah Teala hakkinda kullanilmasini caiz gormemektedir. Onlara gére kadim
ve kidem kelimelerinin Arapga’daki kullanimi bellidir ve bu kullanimin
degistirilmesi uygun degildir. Dolayisiyla ibn Hazm, Allah Teala’nin bu
kelimeyle vasfedilmesine karsi ¢ikmistir. Ayrica Kur’an’da bu kelime, tize-
rinden zaman ge¢mis nesneler i¢in kullanilmaktadir.”

Gazzali, naslarda yer almadigi i¢in kadim kelimesinin Allah Teala’nin
ismi denilemeyecegini ancak O’nun kemaline dair bir sifatin1 tanimlamak
icin kullanilabilecegini belirtir.> Ona gore kadim kelimesi miisterek bir la-
fizdir. O, kadim kelimesinin Allah Teéla i¢in kullaniminda iki anlam kas-

¥ Gazzali, Kavaidii’l-akdid, 266.

% Sa'diddin et-Teftazani, Serhii’l-akdidi’n-Nesefiyye (Kahire: Mektebetii’l-kiilliy-

yati’l-ezheriyye, 1988), 78.

Nu'man b. Sabit 1m_€1m-1 A'zam Eba Hanife, “el-Fikhii’l-ekber”, Imdm-1 A ‘zamin

Bes Eseri (Istanbul: Ifav, 2017), 56.

30 Yusuf Sevki Yavuz, “Kidem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yaynlari, 2022), 25/393-394; Ebii’l-Fazl Ceméliiddin Muhammed b. Miiker-
rem Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab (Kahire: Darii’l-maarif, 1981), 41/3553.

31 Ebtt Muhammed Ali b. Ahmed Ibn Hazm, et-Takrib li-haddi’l-mantik (Beyrut: Daru
mektebeti’l-hayat, 1900), 75.

32 Gazzali, Maksadii’l-esna, 174.

29
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tedilebilecegini belirtir. Birincisi zat itibartyla kadimlik, ikincisi zamansal
acidan kadimlik. Zat itibariyla kadimlik daha ¢ok felsefeciler tarafindan
gelistirilmis bir kavram olup, zatinin var olusuna bir illet bulunmayan anla-
mindadur. ikincisi ise varligi igin baslangic zamani bulunmamasi anlamina
gelmektedir. Bu ikinci husus agisindan alem felsefecilere gore kadimdir.*
Birinci séyledigimiz tanima gore ise hadistir. Mi ydrii’l-ilim isimli eserin-
de bu konuyu tartisan Gazzali, kadim kelimesinin s6zliik anlamina degin-
meden, kelam ve felsefedeki kullanimi tizerinden konuyu incelemektedir.
Dolayisiyla kavram dogru bir sekilde anlasildiginda bazi felsefecilerin
aleme kadim demelerinin yaraticiyr inkar anlami tagimadigi daha net bir
bi¢cimde goriilmektedir.

2.3. Kur’an ve Kelam Sifati

Kelam tarihinde ilk donemlerden itibaren onemli tartismalardan birisi
olan halk-1 Kur’an meselesi, mihne olaylarinin yasanmasina sebep olmus
Mu‘tezile-Ehl-i siinnet ayrigsmasindaki temel konulardan birisi sayilmigtir.**
Konu etrafinda yasanan tartigmalar ifrat ve tefrite sebep olmus, Mu‘tezi-
le Kur’an’in yaratilmig oldugunu savunurken, Hasviyye mushaflarin dahi
yaratilmamis oldugunu dile getirmistir. Daha orta tutum sergileyen ¢cogun-
lugun goriisiit EbGl Hanife’den gliniimiize kadar devam etmistir. EbG Hani-
fe soyle demektedir: “Kur’an-1 Kerim, Allah’in kelam1 olup, mushaflarda
yazili, kalplerde mahfuz, dil ile okunur ve Hz. Peygamber’e indirilmistir.
Bizim Kur’an-1 Kerim’i telaffuzumuz, yazmamiz ve okumamiz mahliktur
fakat Kur’an mahlik degildir.”*

Gazzali hem Kur’an hem de kelam kelimesini miisterek lafiz olarak
kabul eder. Ona gore kelam, nefiste olana delalet eden lafizlar i¢in kulla-
nildig1 gibi; ibarelerin delalet ettigi nefiste bulunan manalar i¢in de kulla-
nilmaktadir.*® Kur’an kelimesinin de ‘okumak’ ve ‘okunan’ olmak iizere iki
anlami bulunmaktadir. Kur’an’in mahlik olmamasi, onun ‘okunan’ olmasi
acisindandir. Dolayisiyla ‘okumak’ kadim olana delalet eden ibarelerdir.
‘Okunan’ ise kelamullahtir.’” Bu sdylemlerin EbQi Hanife’nin sdzlerinin bir
aciklamasi mahiyetinde oldugu belirtilebilir. Miisterek lafiz dikkate alin-
diginda Kur’an’in mahlik oldugu sdylenebilecegi gibi, mahlik olmadig:
da dile getirilebilir. Kur’an kelimesiyle kastedilen anlama gore bu ifadeler
dogruluk kazanacaktir. Elbette bu bakis acis1 konu hakkindaki tartismala-
1 nihayete erdirmeyecektir. Nitekim Mu‘tezileye gore Kur’an ‘okumak’

—

3 Gazzali, Mi’yarii’l-ilm, 334.

3 Ramazan Yildirim, “Halku’l-Kur’an Meselesinin Politik Istismari”, Milel ve Nihal
8/1 (2011).

35 [mam-1 A‘zam Ebd Hanife, “el-Fikhii’l-ekber”, 53.

3% Gazzali, el-Mustasfd, 80.

3 Ebli Hamid Muhammed el-Gazzali, el-Iktisad fi’l-i‘tikdd (Beyrut: Darii’l-kutu-
bi’l-ilmiyye, 2004), 73.
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anlamryla da ‘okunan’ anlamiyla da mahliktur. Diger taraftan bazi Has-
vilere gore Kur’an ‘okumak’ manasiyla da ‘okunan’ manasiyla da mahlik
degildir. Bu sdylemlerden yola ¢ikarak Kur’an’in yaratilmigligi tizerindeki
tartismalarin lafzi ihtilafa dayanmadig: goriilmektedir. Ancak diger taraf-
tan miisterek lafiz dikkate alindiginda ulemanin konu hakkindaki soylem-
lerinin daha dogru bir sekilde anlasilacagi dile getirilebilir.

2.4. Akl

Sozliikte, “menetmek, engellemek, alikoymak, baglamak™ seklinde
aciklanan aklin terim anlami konusunda farkli goriisler bulunmaktadir.
Mu'tezill ulemanin akil hakkindaki soylemleri 6zetle su sekildedir: Vasil
b. Ata (6. 131/148) “Hakikatin bilinmesini saglayan kaynak”, Ebii’l-Hii-
zeyl el-Allaf (6. 235/849) “Insan1 diger varliklardan ayiran ve nazari bilgi-
lerin 6grenilmesini saglayan bir gii¢”, Cahiz (6. 255/869) “Akil insandaki
anlama ve kendisini zararli seylerden koruma giicii”, Ebli Hagim el-Ciibbai
(6. 321/933) ve Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) “Insanin diisiinmesini ve
yaptigi fiillerden sorumlu tutulabilmesini miimkiin kilan bilgiler.”

Imam Matiiridi’nin (6. 333/944), aklin tanimindan ¢ok islevinden bah-
settigi gorlilmekte, Nesefi’nin (6. 508/1115) ve Sablni’nin (6. 580/1184)
de onu takip ettigi anlagilmaktadir.® Es arilerin cogu ise akl1 bilgiyle acik-
lamaktadir.** Ibn Firek (6. 406/1015), Es'ari’nin akli ilim diye tanimladi-
g1n1 nakletmektedir. Bakillani (6. 403/1013) ise akl1 “Bazi1 zorunlu bilgiler”
seklinde tarif etmistir.*!

Gazzali, kendisinden 6nceki akil tanimlarmi dikkate alarak ayni keli-
meyle farkli mefhumlarin kastedildigini tespit etmis ve akil kelimesinin
miigterek bir isimlendirmeye sahip oldugunu belirtmistir. Ona gore akil ke-
limesiyle su hususlar kastedilebilmektedir:

1- Bazi zorunlu bilgiler

2- Nazari bilgilerin insanda olugmasini saglayan garize

3- Tecriibeden kaynakli bilgiler

4- Heybet ve vakar sahibi kimselere verilen bir lakap

5- Bilgiyle ameli birlestirmeye verilen isim®

Gazzali el-Mustasfa’da akil kelimesiyle bu bes hususun kastedilebile-
cegini belirtirken, Mizdnii’l-amel’de bunlara bir ilave daha yapar.

3 Yusuf Sevki Yavuz, “Akil”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 1989), 2/242-243.

** Osman Oral, “Matiiridi’de Akil ve Yaratilis Hikmeti”, Necmettin Erbakan Universi-
tesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 40/40 (2016), 145-148; Nureddin es-Sabini, e/-Kifd-
vetii fi’l-hiddye (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2014), 49-52.

40 Yavuz, “Akil”, 2/242-246.

4 Ebl Bekir el-Bakillani, et-Takrib ve’l-irsdad (Beyrut: Miiessesetii’r-risdle, 1993),
196.

4 Gazzali, el-Mustasfa, 20.
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6- Kisinin bilici ve amel edici yonleri®

Mi yarii’l-ilm’de ise “felsefecilere gore akil, miisterek bir isim olup,
sekiz anlamda kullanilabilmektedir” der ve sunlar1 sayar: 1- Kelamcilarin
akil saydiklari, 2- Nazari akil, 3- Ameli akil, 4- Heytlani akil, 5- Meleke
olan akil, 6- Fiili akil, 7- Miistefad akil ve 8- Faal akil.*

Gazzali’nin, aklin bu kadar genis bir anlam yelpazesinin olusuna dikkat
cekisi onemlidir. Nitekim akil iizerine yapilan tartigmalar cesitli meseleler-
le giintimiize kadar etkisini stirdiirmiistiir. Akil kelimesiyle farkli anlam-
larin kastedilebilecegi diisiincesi konuya daha genis bir agidan yaklagma
imkan1 tanimaktadir.

2.5. Bilgi

Glinlimiizde “6zneyle nesne arasindaki iliski” olarak tanimlanan
bilgi, Arapca’da “ilim” ve “marifet” kelimeleriyle ifade edilmektedir.*
Bilgi, gerek kelam ilminin insast agisindan, gerekse Allah Teald’nin ilim
sifat1 sebebiyle keldmcilar tarafindan Onemsenmektedir. Bilginin tarifi
konusunda gerek mezhepler arasinda gerekse mezheplerin kendi igerisinde
fikir birligi bulunmamaktadir.

Mutezili ulemadan Ciibbai bilgiyi “Belli bir seye kalp itminam ile
oldugu gibi inanmaktir” seklinde tanimlarken, Imam Matiiridi, “kendisinde
oldugu kimseye duyulur ve bilinir seylerin agik olmasini/agik hale gelmesini
saglayan bir sifat™ olarak tarif etmektedir. Es’ar] alimlerden Bakillani ise
bilgiyi; “malum olan1 oldugu iizere bilmektir”+ diyerek agiklamaktadir.
Gazzali, tanimlar arasindaki farkliliga sebep olarak bilginin aciklanmaya
ihtiyag duymayacak kadar belirgin bir kavram olmasini 6ne siirer.*

Kelam’da bilgi; akil, duyular ve dogru haberle elde edilmektedir.
Nesefi bunlardan bagka bilgiye ulastiran bir yontemin olmadigini belirtir.*
Kelamecilar tarafindan genel kabul géren bu diisiince, zan iceren hususlarin
bilgi olmadigi anlamina gelmektedir. Bu durumda &zellikle haberle sabit
olan dinf hususlarin ¢cogunun ‘bilgi’ye dayanmadig1 sdylenmelidir. Gazzali
bu probleme, bilgi kelimesinin miisterek bir isim oldugunu sdyleyerek
¢Oziim getirmeye caligir. Ona gore bilgiyle; diisliince ve duyunun neticesi,

 Eb( Hamid Muhammed el-Gazzali, Mizdnii’l-amel (Misir: Darii’l-meérif, 1964),
203.

4 Gazzali, Mi yarii l-ilm, 287.

4 Necip Taylan, “Bilgi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 6/157.

4 Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratii’l-edille (Ankara: DIB Yaynlar1, 1993), 19.

4 Ebl Bekir el-Bakillani, et-Temhid (Liibnan: Miiessesetii’l-kutubi’s-sekafiyye,
1987), 25.

“ Ebli Hamid Muhammed el-Gazzali, e/l-Menhil (Beyrut: Dari’l-fikri’l-muésir,
1998), 40.

4 Nesefl, Tabsiratii’l-edille, 34.
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zan ve Allah’in ilmi kastediliyor olabilir.® O, bu tasnifiyle “bilgi”
kelimesinin  kelamdaki kullanimiyla, baska ilimlerdeki kullanimini
birbirinden ayirmaktadir. Buna gore kesin bilgi, kesin olmayan bilgi gibi
farkl bilgi tiirlerinden bahsetmek miimkiin hale gelmektedir. S6z gelimi
sahih ahad bir haber, Buhari (6. 256/870), Miislim (6. 261/875) ve diger
hadis imamlarinin birgogu dahi aktarsa kelami terminoloji agisindan
kesin bilgi ifade etmez. Yani ahad bir haberle delillendirilmis bir husus
“dogru haber” kategorisinde degerlendirilmez. Nitekim kelamcilarin
stilahinda “dogru haber” mucizeyle desteklenmis peygamber sozii veya
miitevatir haberdir. Ahad haber ise ikisine de dahil olmamaktadir. Ancak
bu sdylem ahad rivayetlerde yer alan hususlarin degersiz oldugu veya
bilgi ihtiva etmedigi anlamina gelmemekte, bilakis diger Islami ilimlerin
terminolojisi dikkate alindiginda ahad rivayetlerin degerli bilgiler icerdigi
kaydedilmelidir.

2.6. Nefis

Nefis, sozliikte “ruh, can, hayat, hayatin ilkesi, nefes, varlik, zat, insan,
kisi, heva ve heves, kan, beden, bedenden kaynaklanan siifli arzular” an-
lamlarina gelmektedir.’' Bu kavramin, insanin mahiyetini anlamada 6nemli
kavramlardan birisi oldugu goriilmektedir. Nefs-i natika, nefs-i emmare,
nefs-i mutmainne gibi farklh izafetlerle de kullanilmaktadir. Nefis, bazi
ayetlerde yergi sadedinde zikredilirken®, baz1 ayetlerde ondan &vgiiyle
bahsedilmektedir.® Gazzali bu durumu nefsin miisterek bir isim oldugunu
belirterek ortaya koymaktadir.

Gazzali, nefsin bir¢ok anlami bulundugunu sdyler ve bunlardan ikisini
aciklamaya ¢alisir. Birinci anlama goére nefis 6fke ve arzu gibi duygular:
yoneten merkezdir. Bu daha ¢ok insanin diinyevi ve bedensel yoniinii tem-
sil etmektedir. “Senin en biiylik diismanin iki kaginin arasindaki nefsindir”*
rivayetindeki nefis bu anlamdadir.

fkinci anlama gore nefis, insanin 6zii ve hakikati manasindadir. Bu, ruh
veya akil olarak da isimlendirilebilir. Nitekim her iki kelimeyle de insanin
6zl kastedilebilmektedir.*

0 Gazzali, el-Mustasfa, 21.

st ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 50/4500; Siileyman Uludag, “Nefis”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/526.

“Yine de ben nefsimi temize ¢tkarmiyorum. Ciinkii nefis, rabbimin aciyip korumast
disinda, daima kétiiliigii emreder; siiphesiz Rabb im ¢ok bagislayan, pek esirgeyen-
dir” (Yusuf 10/53).

“Ey imamn huzuruna kavusmus insan! (nefis). Sen O’ndan hosnut, O da senden
hosnut olarak rabbine don. Boylece has kullarimin arasina sen de katil. Cennetime
gir!” (el-Fecr 89/27-30).

3 Celaleddin es-Suyuti, e/-Cdamiu’I-kebir (Musir: el-Ezherii’s-gerif, 2005), 7/259.

55 Gazzali, Ihydu uliimi’d-din, 3/4.

56 Gazzali, Thydu uliimi’d-din, 3/4.
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Tasavvufl eserlerde sik¢a karsilasilan “Nefsini bilen Rabbini bilir”
soziindeki nefis kelimesiyle Gazzali’nin belirtmis oldugu her iki anlam da
kastedilmis olabilir. Birinci anlam dikkate alinirsa s6ziin anlami su sekilde
olmaktadir: Kisi nefsinin katiiliiklerini, hatalarini bilirse bunu diizeltme
imkan1 bulur. Dolayistyla nefsini tezkiye ederek Rabb’ini bilebilir. Ikinci
anlam dikkate alinirsa s6z su anlama gelmektedir: insan ruhu Allah Teala’y1
bilebilecek bir mahiyette yaratilmistir. Ezelde Rabb’in sualine icabet
etmigstir. Dolayisiyla kisi ruhunun hakikatine erebilirse, Rabb’ini bilebilir.

2.7. Mecaz

Meciaz; Allah’in sifatlarindan fikhi birgok hiikme kadar, ¢esitli dini
meselelere etki eden bir konudur. Sozliikkte “bir yeri yiiriimek suretiyle
geegmek, yol katetmek” anlamina gelen mecaz, kelam, Arap dili ve belagati,
us(il-i fikih, tefsir, edebiyat gibi farkl disiplinlerin ilgi alanina girmektedir.

Dilde mecaz var midir? Kur’an’da mecaz var midir? gibi tartismalarin
erken dénemlerden itibaren tartisildign goriilmektedir. Ornek olarak
fbn Teymiyye (6. 728/1328), Arap dilinde mecdz yoktur, goriisiinii
benimsemektedir.’” Davut ez-Zahiri (6. 270/884) ve takipgilerinin “Arap dili
ve belagatinda mecaz vardir ancak Kur’an’da mecaz yoktur” diisiincesinde
olduklari aktarilmaktadir.* Ismi yukarida zikredilen istisnalar ve bunlari
takip eden az sayida alimin diginda ulemanin kahir ekserisi Arap dilinde
mecaz oldugu gibi Kur’an’da da mecazin varligini dile getirmislerdir.

Gazzali, mecdz kelimesinin miisterek lafiz oldugunu soéyleyerek
tartismalara birlestirici bir bakis acisiyla yaklagsmaktadir. O, mecéz
kelimesiyle iki anlamin kastedilebilecegini belirtir. Birincisi batil anlamina
gelen hakikatin ziddidir. Ikincisi ise bir kelimenin normalde kullanildig
anlamin disginda kullanilmasidir. Ona goére mecaz kelimesine birinci
sOylenilen anlam verildiginde bunun Kur’an i¢in kullanilmasi miimkiin
degildir. Nitekim Kur’an, Allah’in kelam1 olup haktir. Kur’an’da mecéz
oldugunu sdyleyenler de bu anlam1 kastetmemisler, bilakis mecazi ikinci
anlamiyla kullanmiglardir.

Sonuc¢

Insan, diisiince {iretme yetenegini biiyiik dl¢iide kavramlar araciligryla
gerceklestirmektedir. Bu baglamda, kavramlarin dogru bir sekilde
anlagilmasi ve kullanilmasi, saglikl bir diigiince sisteminin insasi agisindan
kritik bir 6neme sahiptir. Yanlis anlasilan ya da hatali kullanilan kavramlar,
gereksiz ihtilaflara sebep olabilmektedir. “Miisterek lafiz” konusu
kavramsal tutarlilik agisindan dikkate alinmasi gereken meselelerdendir.

57 Takiyyiiddin ibn Teymiyye, Kitdbii’l-Tmdn (Amman: el-Mektebﬁ’l-islﬁmi, 1996),
74-93; Abdulhamit Birisik, “Mecazii’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansik-
lopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/223.

3 Gazzali, el-Menhiil, 76.

% Gazzali, el-Mustasfd, 84,186.
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Miisterek lafizla, mecazi sdylem arasinda benzerlik bulunmaktadir.
Gazzali’nin bu iki hususu birbirinden ayirdig1 goriilmektedir. Kelimenin
birden fazla anlami bulunuyorsa miisterek lafizdan bahsetmek miimkiindiir,
anlamlardan hangisinin kastedildigi ancak siyak-sibak vb. karineler
esliginde tespit edilebilmektedir. Mecazi sdylemde ise, aslolanin hakiki
anlam oldugu, ancak bir karine sebebiyle mecaz anlamin kastedilmis
olduguna hiikmedilebilecegi sdylenebilir.

Gazzali’nin basta Mustasfa, Mi ‘yarii’l-ilm, el-Iktisad fi’l-i ‘tikdad olmak
iizere, eserlerinde herhangi bir kavram hakkinda bilgi verirken, kelimenin
miisterek olma ihtimalini de degerlendirdigi goriilmektedir. Dolayisiyla
gerek fikhi ve tasavvufi, gerekse keldmi bir¢ok kavramin miisterek
anlamlar1 hakkinda bilgi vermektedir. Kelami kavramlardan, iman, kadim,
Kur’an, akil, bilgi, nefis ve mecaz kavramlarmin Gazzali tarafindan
miisterek lafiz olarak kabul edildigi tespit edilmistir.

Imanla alakali olarak; mahiyeti, artip azalmasi ve imanda istisnanin
imkan1 gibi konularda mezhepler aras1 sdylem farkliligi bulunmaktadir.
Kelime miisterek lafiz olarak kabul edildiginde farkli goriislerin bazi
yonlerden birlestirilmesi miimkiin goriilmektedir. Benzer durumun diger
kavramlar i¢in de gegerli oldugu kaydedilebilir. Bununla birlikte Kur’an
kelimesi tizerindeki miisterek lafizdan kaynakli farkli anlayislar ihtilafi
gidermemektedir. Nitekim bu konudaki ayrigsmanin temelinde kavrami
farkli anlama bulunmamaktadir.

Dilin stirekli degisim gdosterebilecegi disiincesinden hareketle
giiniimiizde kullanilan keldmi kavramlar degerlendirilirken miisterek
lafiz olma imkaninin degerlendirilmesinin son derece onemli oldugu
goriilmektedir. Mucize, velayet ve bir¢cok kelami ve tasavvufi kavramin
bir ilim dalindaki kullanis1 ile halk arasindaki yaygin kullanimi arasinda
farkliliklar olusabilir. Bu, kelimenin miisterek oldugu anlamina
gelmektedir. Miisterek lafizlarda muhatabin zihninde ifade ettigi anlamin
dikkate alinmasi gerekmektedir.

Makalede Gazzali’nin eserlerinde gecen miisterek lafizlardan kelami
kavramlar incelenmis olup, benzer bir ¢aligmanin fikhi ve tasavvufi
kavramlar agisindan da yapilabilecegi dile getirilebilir. Ayrica miielliflerden
bagimsiz olarak miisterek lafzin kelam kavramlar iizerine etkisiyle ilgili
tez diizeyinde ¢aligmalar yapilmasi miimkiin goriilmektedir.
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Oz

Bu ¢alismanin temel amaci, kat1 akilcr bir filozof olarak degerlendirilen John
Locke’un bilgi kurami ¢ergevesinde vahiy anlayisini incelemek; vahiy yoluyla
elde edilen bilgi ile dogal bilgi arasindaki iliskiyi nasil temellendirdigini
ortaya koymak ve bu baglamda ildhi inayetin epistemolojik islevini
degerlendirmektir. insanin dogustan birtakim bilgiler getirdigine iliskin
rasyonalistlerin iddialarint reddeden Locke’a goére sahip oldugumuz biitiin
bilgiler deneyim sonucunda elde edilmistir. Locke ag¢isindan ilahi vahiy insan
bilgisini genisleten ona bilmedigi konularda yol gosteren 6nemli bir kaynak
niteligindedir. Bu durumda iki farkli problem ortaya ¢ikmaktadir. Birinci
problem vahyin dogrulugunun nasil bilineceginin agikliga kavusturulmasiyla
ilgilidir. ikincisi ise vahye iliskin bilginin ampirik bir sekilde elde edilemiyor
olmasinin Locke’un, “tiim bilgilerimizin kaynagimin deney oldugu” iddiasiyla
¢eliski olusturma olasiligidir. Onun iman, bilgi ve Tanr1’nin indyeti hakkindaki
diisiinceleri bu problemlerin ¢éziimiiyle dogrudan iliskili goriinmektedir. Bu
calismada, Locke’un inang¢ alaninda aklin sinirlarii asan bazi unsurlarin
varligini kabul ettigi ileri siiriilecektir. Bununla birlikte, akla ve genel dogrulara
aykir1 olmamakla birlikte ampirik olarak temellendirilemeyen meselelerde
bireyin Tanri’nin inayetine giivenmesinin Locke’un epistemolojik sistemiyle
¢elismedigi savunulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, John Locke, Iman, Akil, 1néyet, Vahiy,
Epistemoloji.
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Abstract

John Locke is regarded as a strict empiricist who rejected the notion of
innate ideas and asserted that all knowledge arises from experience. Within
the framework of his epistemological project, however, Locke’s treatment of
religious belief and divine revelation presents a complex and nuanced account
that challenges a purely empirical outlook. This study aims to examine Locke’s
understanding of revelation in light of his epistemology, with particular
attention to how he reconciles revealed knowledge with natural knowledge,
and how he conceptualises the role of divine grace within this system.
Locke’s rejection of rationalist claims about innate knowledge entails that
all human knowledge must be derived from sensory experience or reflection.
Nevertheless, Locke assigns a significant role to divine revelation, viewing
it as a source that extends human understanding into domains that empirical
investigation alone cannot reach. This raises two critical challenges. First, how
can the truth of a supposed revelation be verified? Second, does accepting non-
empirical knowledge conflict with Locke’s claim that all knowledge stems from
experience? This study argues that Locke, while maintaining the primacy of
reason, acknowledges the legitimacy of certain elements in religious belief that
transcend the limits of human rationality. Furthermore, it will be maintained
that trusting in divine grace—so long as it does not contradict reason or general
truths—is not inconsistent with Locke’s epistemological framework. Rather,
such trust may be seen as a rational response within the boundaries of his
theory of knowledge, particularly in cases where empirical justification is
unavailable but belief is nonetheless coherent with the principles of reason.

Keywords: Philosophy of Religion, John Locke, Faith, Reason, Grace,
Revelation, Epistemology.

*  This article is published under the CC BY-NC 4.0 licence.
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Summary

John Locke is often regarded as a strictly rationalist philosopher within the
philosophy of religion, yet his epistemology is fundamentally grounded in
empiricism. Locke famously denied the existence of innate ideas, asserting that
the human mind at birth is a blank slate-tabula rasa-upon which knowledge is
inscribed through sensory experience and subsequent intellectual processing.
While Locke insisted that all knowledge originates from experience, he did not
confine knowledge solely to sensory data. He acknowledged revelation as a
legitimate form of knowledge, albeit one not derived directly from the senses,
but introduced through the testimony of divinely appointed prophets. In this
way, revelation remains consistent with Locke’s broader epistemological
framework as a form of acquired knowledge. Locke’s rejection of innate ideas
forms a cornerstone of his theory of knowledge. He argued that if certain truths
were innate, they would be universally recognised regardless of cultural or
geographical context. For example, belief in God, if innate, would be found
across all human societies. Yet Locke observed that in some remote or so-
called primitive tribes, no concept of God existed. This absence undermines
the doctrine of innate ideas. Furthermore, Locke believed that adherence to
innate ideas would foster intellectual complacency and promote unexamined
dogma. For Locke, genuine knowledge arises when external sensory data are
abstracted and conceptualised by the mind, implying that cognition is not
reduced to mere sensation. Thus, it would be inaccurate to label Locke a naive
sensationalist.

Locke’s recognition of revelation illustrates that he was not merely an empiricist
but also a philosopher who seriously considered religious knowledge.
Revelation, for Locke, is a valid source of knowledge that surpasses the
bounds of sensory perception without contradicting reason. This introduces an
intriguing philosophical tension: Locke maintains that all knowledge comes
from experience, yet he affirms the epistemic value of revelation, which does
not originate in sensory experience. This tension invites deeper exploration of
revelation’s place within Locke’s epistemology-a subject central to ongoing
philosophical discussions about his thought. Locke insists that true revelation
cannot conflict with reason, as both natural knowledge and revealed knowledge
ultimately derive from the same divine source. Thus, authentic revelation must
harmonise with rational inquiry. Were a revelation to contradict reason or
propose something demonstrably false, it would imply that God acted against
His own nature-an idea Locke considers both theologically and philosophically
untenable. According to Locke, revelation serves the crucial function of
illuminating truths beyond the reach of human reason, such as proper forms of
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worship, the existence of angels, the afterlife, and the immortality of the soul.
In this sense, revelation supplements natural knowledge by expanding human
understanding into metaphysical domains otherwise inaccessible.
Nevertheless, global harmony between reason and revelation is not always
evident. In cases of apparent conflict, the question arises as to which should
take epistemic precedence. Understanding how Locke navigates such dilemmas
is vital to grasping his perspective on faith and reason. Here, the notion of
divine grace is particularly relevant. For Locke, grace operates not only in
realms beyond reason but also in the lives of those who sincerely seek God.
In His mercy, God extends grace to those who earnestly turn to Him, offering
assistance that is moral, spiritual, and intellectual. Conversely, individuals who
persist in sin and reject God’s guidance cannot expect such grace, and will
ultimately face the consequences in the Hereafter.

This study explores Locke’s understanding of revelation within the framework
of his epistemology, focusing on how he reconciled revealed knowledge with
natural knowledge. It further investigates whether Locke incorporated the
concept of divine grace into the domain of faith, which lies beyond sensory
experience. The research begins with an analysis of Locke’s own writings,
followed by a review of primary and secondary sources related to the topic.
Employing an analytical method, the study first presents Locke’s views, then
evaluates supporting and opposing interpretations, concluding with insights
drawn from the analysis.

The findings suggest that Locke, despite his empiricism, did not perceive an
inherent contradiction between reason and revelation. He held that genuine
revelation can be recognised through reason, though reason must ultimately
yield to revelation in matters beyond its reach-such as the nature of the soul
and the afterlife. Accordingly, Locke acknowledged divine grace within
faith as God’s facilitation and illumination for those who seek Him-an area
inaccessible to the senses but essential to a comprehensive epistemology.
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Giris

John Locke (6. 1704), insan bilgisinin temel kaynaginin amprik oldu-
gunu savunurken, vahiy bilgisinin de birey tarafindan sonradan edinilen
ve deneyime dayali biligsel siireglerle iliskilendirilebilecek bir bilgi tiirii
oldugunu ileri siirmektedir. Ona gore zihnin dogustan birtakim bilgiler ge-
tirdigi kabul edildiginde, diinyada yasayan biitiin insanlarin kabul ettigi
ortak seylerin olmasi gerekir. Bu duruma en layik inan¢ Tanr fikri olmakla
birlikte diinyanin farkli yerlerinde yasayan bazi ilkel kabilelerde ve de-
niz agir1 baz iilkelerde Tanr1 fikrinin olmadig gorillmektedir.! Dolayisiyla
zihin bog bir levha olup (tabula rasa)’ dogustan getirilen bilgileri kabul
etmek; Tanri’nin bilgi sahibi olmamiz i¢in bize bahsettigi yetenekleri de-
gersiz kilacak, insan1 tembellige sevk edecek ve bir takim yanlis inanglara
sebebiyet vermekten baska ise yaramayacaktir.® Insan, duyular vasitasiyla
edindigi verileri zihninde ¢esitli diisiinsel siire¢lerden gecirerek kavram-
sallastirir ve idealara doniistiiriir. Bu anlamda Locke’un salt duyumcu ol-
dugunu soylemek dogru goriinmemektedir. Locke’un salt duyu verileriyle
hareket etmedigine iligkin diger bir husus vahyi insan bilgisi i¢in gerekli
bir kaynak olarak gérmesidir. Zira Locke agisindan vahyin imkan1 ve dege-
11 sahip olunan inanglarin dogrulugu ve savunulabilirligi agisindan énemli
bir kaynak olusturmaktadir. Ona gore insanin amprik bir sekilde edindigi
dogal bilgiler ve Tanr1’nin giivenilir el¢ileri araciliiyla edindigi vahiy bil-
gisi arasinda bir ¢atisma s6z konusu degildir. Vahiy bilgisinin yanlishgi
ya da akilla ¢elismesi durumunda Tanr1 kendisine giden yolu bilerek en-
gellemis ve kendi ellerini baglamis olur. Dogal bilgi ile vahiy bilgisinin
kaynagi bir olduguna gore akil ile gercek vahiy birbiriyle ¢elisemez. Vahiy;
ibadetler, meleklerin varligi, ahiret inanci ve ruhun Sliimsiizligi gibi in-
sanin kendi ¢abasiyla 6grenemeyecegi konularda bilgisini genisletmekte;
insana bilmedigi diinyanin kapilarin1 agmakta ve bu anlamda 6nemli bir rol
ustlenmektedir. Tiim bu katkilariin yaninda akil ile vahiy arasindaki iliski

1

John Locke, An Essay Concerning Human Understanding (New York: J & J. Harper
Printers, 1824), 1/93. Locke’un deniz asir1 lilkeler ve kabilelerden kast1 Brezilya,
Burundi, ve Karayipler gibi yerlerde yasayanlardir. Bk.Locke, An Essay Concerning
Human Understanding, 1/93.

Locke, An Essay Concerning Human Understanding, 1/102-103.

James Gibson, Locke s Theory of Knowledge and its Historical Relations (Cambrid-
ge: Cambridge University Press, 1917), 35-36.; Tahsin Olmez, John Locke ve Dini
Inancin Akliligi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2016), 203.
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her zaman birbiriyle uyumlu olmamustir. Oyleyse akil ile vahyin geligmesi
durumunda ne yapilacaktir? Locke iman ile akil arasinda cereyan eden bu
tarz problemleri hangi yol ve yontemlerle ¢6zmektedir? Tanri’nin indyeti
belirtilen problemleri asmaya yardimc1 olabilir mi? S6z konusu sorularin
cevaplari metin icerisinde tartisilmaya ¢alisilacaktir.

Calismamizin temel amaci Locke un bilgi anlayisini dikkate alarak vahiy
yaklagimina, vahiy bilgisi ile dogal bilgiyi nasil uzlastirdigina ve bunlar
iizerinden inayet diisiincesiyle ilgili yaklagimina yer vermektir. Aragtirmada
oncelikle John Locke’un kendi eserleri olmak iizere konuyla dogrudan
ya da dolayli bir bigimde iligkili olan birincil ve ikincil kaynaklardan
yararlanilmistir. Bu ¢aligmada, analitik bir yontem benimsenerek oncelikle
Locke’un konuyla ilgili goriisleri incelenmis; ardindan s6z konusu goriisleri
destekleyen veya onlarla ¢elisen farkli diisiinceler degerlendirilmis ve bu
cercevede ulagilan sonuglar tartismaya acilmistir. Mevceut veriler 1s181nda,
Locke’un kendi eserlerinde Tanri’min indyeti konusunu miistakil bir
baslik altinda sistematik bigimde ele almadigi; buna karsin, ilgili temaya
eserlerinin ¢esitli boliimlerinde dolayl1 ve parcali bicimde yer verdigi tespit
edilmistir. Ayrica Locke’un indyet yaklasimii miistakil bir konu olarak
isleyen herhangi bir ¢aligmaya da rastlanmamistir. Bu agidan ¢alismamizin
cagdas din felsefesi literatiiriine 6nemli bir katki sunmasini ve ileride
farkli inang sistemleriyle karsilastirmali olarak yapilacak arastirmalara
imkan saglamasini umuyoruz. Sonug olarak Locke, akil ile vahiy arasinda
bir ¢eligki gormeyerek gercek vahyin akil yoluyla ayirt edilebilecegini
savunmakla birlikte aklin, metafizik diizeydeki ruh ve ahiret gibi kendisini
asan konularda vahyin rehberligine ihtiya¢ duydugunu belirtmektedir. Bu
baglamda, ¢alismada Locke’un, duyusal tecriibenin sinirlarini agan inang
alaninda, Tanri’nin bireylerin yonelimlerini kolaylasgtirmak ve onlar
hakikate ulastirmak amaciyla inayetiyle rehberlik ettigini kabul ettigi
ileri siiriilecektir. Makalede oncelikle Locke epistemolojisinde dogustan
getirildigi iddia edilen bilgilerin reddiyle ilgili hususlara deginilecek, ikinci
olarak Locke ag¢isindan akil-vahiy iligkisinin nasil kurulmasi gerektigine
yer verilecek ve son olarak Tanri’min indyetine iligkin diislinceleri ele
almacaktir.

1. Dogustan Bilgilerin Reddi

Ampirist bir filozof olan John Locke; Sokrates (6. M.O. 399), Platon
(6. M.O. 348) ve Descartes (6. 1650) gibi rasyonalistlerin iddia ettiklerinin
aksine* insanin dogustan higbir bilgi getirmedigini ve sahip oldugu tim

4 Locke, An Essay Concerning Human Understanding isimli eserinin (bundan sonra

metin igerisinde kisaca Essay olarak ifade edilecektir) birinci kitabinda dogustan
getirilen bilgiler diisiincesini elestirirken kimleri hedef aldigini ismen ifade etme-
mektedir. Bununla beraber, kendisinden oldukea etkilendigi bir filozof olarak Des-
cartes’t ve Kartezyen filozoflart hedef aldigi 19. ylizyilin sonuna kadar kabul géren
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bilginin sonradan kazanildigini ileri siirmektedir.” Ona goére insan zihnin-
de dogustan gelen birtakim prensiplerin oldugunu iddia etmek bizi ¢esitli
problemlerle kars: karsiya birakir: Eger soz konusu prensipler zihinde do-
gal bir sekilde yer aliyor ise nasil dogustan olduklarinin gosterilmesi gere-
kir. Eger zihinde bulunuyor iseler, bazi kisiler tarafindan bilinmemelerinin
sebebi nedir? Locke’a gore bir bilginin/prensibin zihinde dogustan var ol-
dugunu fakat yine de zihin tarafindan bilinmedigini ifade etmek bu bilginin
olmadigini séylemekle es degerdir. Insanin bilmedigi herhangi bir bilginin
zihinde var oldugu sdylenemez.® Locke, ne teorik prensiplerin ne de ahlak
gibi pratik prensiplerin varliginin dogustan gelmedigini iddia etmektedir.
Ona gore hicbir ahlaki prensip tiim insanlar tarafindan ortak kabul gérme-
diginden, tipki bilgide oldugu gibi dogustan gelen ahlaki prensiplerden de
s6z edilemez.” Locke’a gore, dogustan bilgilerin kabul edilmesine en layik
fikir “Tanr’’nin varhg: fikri”® olmasma ragmen, bazi deniz asir1 tilkelerde
ve ilkel kabilelerde Tanri’nin varligindan haberdar olunmamast onun da
dogustan gelen bir fikir olmadigini géstermektedir.’ Acaba Locke dogustan
getirilen bilgileri reddederken 6rnegin matematigin aksiyomlari ve mantik
ilkeleri gibi apriori bilgileri de reddetmekte midir?

Aslinda onun reddiyesi bilginin dogustan getirildigi iddiasina yonelik
olup matematik dogrulari gibi apriori bilgileri inkar etmemektedir.’ Loc-
ke’a gore dogustan bilgiler diisiincesini kabul ettigimizde, din ve ahlakin
felsefl temeli kaybolur. Dogustan birtakim bilgilerin getirildigi diislincesi
zihinsel tembellige yol agan ve insanlar1 arastirmaktan, sorgulamaktan ali-
koyan sonuglara neden olmaktadir."" Ayrica iddia edildigi gibi dogustan
getirildigine inanilan bilgiler aslinda dogustan olmayip insanin kendi ta-
bii yetilerini kullanarak sonradan elde ettigi bilgilerdir.!> Locke’a gore dis

bir diisiincedir. Ote yandan Cambridge Platoncular1 ve o dénemde iliski icinde bu-
lundugu bazi Oxford hocalar1 da elestirilerinin hedefleri arasindadir. Richard I. Aa-
ron, John Locke (Oxford: Clarendon Press, 1955), 27, 88, 94.

Locke, An Essay Concerning Human Understanding, 1/65-69.

Locke, An Essay Concerning Human Understanding, 1/67-69.

Locke, An Essay Concerning Human Understanding, 1/77-83.

Locke’a gore, her seyi yaratan, her seye giicli yeten, dogal (yasa) ve geleneksel
vahyin yaraticist (Locke, An Essay Concerning Human Understanding, 2/218.),
ezeli-ebedi bir varlik olarak Tanri, akil yoluyla bilinmeye en layik varliktir. Tanr1
insani kendisini bilebilecek sekilde gesitli yeteneklerle donatmis olup insan zihninde
O’nun varligina iliskin diisiinceler ve bilgiler amprik veriler aracilifiyla olusmaya
baslamaktadir. Detayli bir degerlendirme i¢in bk. Ismail Cetin, John Locke 'da Tanr
Anlaywsi (Ankara: Vadi Yayayinlari, 1995), 103-121.

Locke, An Essay Concerning Human Understanding, 1/93.

19 Aaron, John Locke, 97-98.

Gibson, Locke s Theory of Knowledge and its Historical Relations, 35-36.

12 Cetin, John Locke’da Tanri Anlayisi, 42.
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diinyadan edinilen idealar (ide)'* ancak zihnin bazi iglemlerinden gegip bir
yargi haline geldiginde bilgiye doniisiir. Onun bilgi tanimina gore “ideler
arasindaki iliskileri ve bagintilar1 algilamakla bizler bilgi sahibi oluruz.”'*
Duyular vasitasiyla disaridan edinilen tasarimlarin zihinsel birtakim siireg-
lerden gegtikten sonra bilgi halini alacagini 6ne siirmesi onun salt duyum-
cu olmadigini géstermektedir.

Ona gore bilgilerimizin ilk kaynagi deneydir, insan deneyden 6nce her-
hangi bir bilgi sahibi degildir ve dogustan bilgi getirmez. Bu anlamda “zi-
hin bos bir levhadir”.'® Insan duyular1 ve yasantis1 araciligiyla gevresinden
edindigi bilgilerle ve bunlar iizerine akil yiiriiterek tiirettigi yeni bilgilerle
zihinsel bir birikime sahip olur. Burada esas énemli olan insanin edindigi
fikirlerin dogruluguna ve tutarliligia akil slizgecinden gegirdikten sonra
karar vermesidir. Fakat bu durum yukarida belirtildigi gibi onun fikriyatin-
da tiim bilginin deneyden ibaret oldugu anlamina gelmemektedir. Ornegin
deney disindaki (bir bilgi kaynagi olan) vahiy'®; onun diisiincesinde 6nemli
bir bilgi kaynagidir ve dliimden sonraki hayatin varligi, ruhun 6liimsiizlii-
g, ibadetlerin nasil yapilacagi konularinda bizi aydinlatmaktadir.!” Ayrica
insanin tutkulari, bazi yetilerinin yetersiz olmasi ve hirslar1 nedeniyle yan-
l1s yapabilecegi goz oniinde bulunduruldugunda vahyin rehberligine ihti-
ya¢ duyulmaktadir. Locke’un ozellikle ibadetlerin 6grenilmesinde vahyi
kisi i¢in zorunlu bir rehber olarak gérmesi, onu, insanin biitiin dinsel ya-
santisinda aklin tek basma yeterli oldugunu savunan deist yaklagimlardan
ayiran 6nemli bir husustur.'® Locke agisindan, akil siizgecinden gegirilerek
dogrulugu tasdik edilmis bir vahiy bilgisi, amprik bilginin yaninda insan
bilgisini genisleten ve insanin akl1 ile bilemeyecegi konularda ona yol gos-
teren 6nemli bir kaynak olarak goriilmektedir.

2. Vahiy Akilla Celisir mi?

Locke’a gore Tanri’nin iradesi baska herhangi bir nedene bagli olmak-
sizin, ister doga yasalariyla isterse vahiy yoluyla gonderilen ilahi emirlerle
olsun, insan igin baglayicidir. Insanin tabi oldugu yasay ikiye ayiran Loc-
ke acisindan dogal yasa; insanin kendisi ¢evresi ve dogal diinyaya iliskin
siiregler ile doga kanunlarmin isleyis siireclerinden olusan somut/duyusal

13 ‘Idea’ kavrami, Locke felsefesinde kilit bir 6neme sahiptir. Ona gore ‘idea’ duyu
verilerini, bunlarin hafizada yorumlanmasini ve hafizada kazandigi sekilleri ifade
eden bir kavramdir. Locke, An Essay Concerning Human Understanding, 1/55.

14 Olmez, John Locke ve Dini Inancin Akliligi, 39.

15" Locke, An Essay Concerning Human Understanding, 1/102-103.

Buradaki ‘vahiy’ kavrami Locke’un tanimlamasina gore ‘geleneksel vahiy’e karsilik

gelmektedir. Metin icerisinde ‘dogal vahiy’e yapilan vurgular disindaki vahiy ifade-

leri giiniimiizde kullanildig: sekliyle geleneksel vahyi ifade etmektedir.

7" Locke, An Essay Concerning Human Understanding, 2/102, 214.

18 Cetin, John Locke’da Tanri Anlayisi, 88; Olmez, John Locke ve Dini Inancin Aklili-
gi, 152.
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alanin tamamidir. Aklin kendisi de Locke’a gore, verili olan bu dogal ya-
sanin bir pargasidir.'” “Vahiy” ise Tanri’nin giivenilir elgileri vasitastyla
gondermis oldugu; hayat1 diizenlemeye, ahlaka ve Tanri’nin kendi varligi
dahil olmak iizere insanin dogrudan bilemedigi (gayb) evren hakkinda ona
bilgi vermeyi amaglayan olaganiistii bir iletisim yoludur.2’ insana yonelik
Tanrisal miidahaleyi kabul eden Locke’a gore, Tanr1 insanin kendisini bi-
lecegi sekilde dogustan getirilen ideler vermemis ve insan zihnine kendi
varligint dogrudan anlayabilecegi sekilde yazilar yerlestirmemistir. Fakat
insani1 algi, akil ve duyu gibi yeteneklerle donatmis, ona Tanr1’y1 bilmeye
yonelik yollar1 géstermistir.?! Tanri’nin varligina inanmayi rasyonel temel-
lere dayandirmaya calisan Locke agisindan, yine de iman, sadece aklin ¢1-
karimlarina degil onun vahiy araciligryla Tanri’dan geldigini haber veren
kisiye duyulan giiveni ifade eden ve O’nun varligina yonelik dnermeler
icin gosterilen bir onaylamadir.?

Burada kisaca Hiristiyan vahiy anlayisina deginmek konunun daha iyi
anlagilmasi agsindan yararli olacaktir. Hiristiyanliktaki teslis anlayigina
gore Tanr1, Isa Mesih’in sahsinda bedene biiriinmiis ve insanlarin arasinda
belirli bir zaman gegirerek onlar adina ac1 ¢ekmis ve gilinahlarindan armn-
malart i¢in miicadele vermistir. Dolayisiyla teslis inancina gére Tanri’nin
oglu olarak Isa’nim kendisi ve yaptiklar1 da vahiy kabul edilmekte ve vahiy
havarileri, takipgileri vasitasiyla aktarilmaktadir.* Ayrica Hiristiyan teolo-
jisine gore vahiyde bir son bulma yoktur ve insanlar ¢esitli durumlarda va-
hiy almaya devam ederler. Oysa Islam dininde vahiy 6zel bir iletigim araci
olarak Cebrail vasitasiyla Hz. Peygamber’e iletilir ve o da bu ilahi mesaj-
lar1 bagka herhangi bir insanin miidahalesi olmaksizin aktarir. Bu durumda
Hiristiyan vahyi ile Islam vahyi arasinda belirgin farklhiliklarin oldugunu
soylemek miimkiindiir. Sonugta Hiristiyan vahyi biiyiik oranda Isa’nin ya-
sam tecriibesinin takipgileri tarafindan organize edilerek aktarimi ile olus-

¥ Konumuzla iligkili diger iki kavram “dogal teoloji” ve “dogal din” kavramlaridir.
Bunlar birbirine yakin kavramlar olup insanin akil, duyu ve i¢ gozlem gibi yetenek-
leri ile dini ve teolojik konulari arastirma ve sorgulama girisimini ifade eder. Bunun-
la birlikte “dogal teoloji” ve “dogal din” savunuculari herhangi bir mistik, dogatistii
unsur ve kutsal metne bagvurmaktan kagmarak sonuca ulagmaya calisir. Andrew
Chignell, Derk Pereboom, “Natural Theology and Natural Religion”, The Stanford
Encyclopedia of Philosophy, (Spring 2025 Edition), Ed. Edward N. Zalta, Uri No-
delman, URL = <https://plato.stanford.edu/archives/spr2025/entries/natural-theo-
logy/>.

2 Bk. John Locke, Questions concerning the Law of Nature, ¢ev. Robert Horwitz v.
dgr. (Ithaca and London: Cornell University Press, 1990), 211.

2 Locke, An Essay Concerning Human Understanding, 2/152-153.

22 Locke, An Essay Concerning Human Understanding, 2/211.

2 Mats Wahlberg, “Divine Revelation”, Stanford Encyclopedia of Philosophy, (Fall
2024 Edition), ed. Edward N. Zalta, Uri Nodelman, URL = <https://plato.stanford.
edu/archives/fall2024/entries/divine-revelation/>.
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mustur. Ancak taniklik sonucu ortaya konan boyle bir vahyin dogrulugu
Locke agisindan sorun teskil etmiyor gériinmektedir.* Dolayisiyla bilginin
sezgisel, kanitlamali ve duyusal yollarla elde edildigini iddia eden Locke®,
taniklik yoluyla olusan Hiristiyan vahyinin dogruluk degerini sorgulamak-
tan kaginmaktadir.

Locke’a gore, aklin ve vahyin disinda inanmaya iliskin li¢lincii bir yol
ise olagantistii bir sekilde baglanmadir. Ona gore, insan vahiy oldugu iddia
edilen bir fikrin, gergek vahiy olup olmadigina karar vermek i¢in aklini
kullanmadan onu kabul ederse, akil ve vahiy diginda ii¢lincii bir onay
ilkesi olarak adlandirdigi seyi yani tutku ile baglanmayr (enthusiasm)?
se¢mis olur. Dini tecriibeye iligkin bu tarz bir baglilik Locke ag¢isindan,
kisinin kendisine ilahi bir lituf ile ilham geldigini diislindiigii bos veya
temelsiz bir giivenden kaynaklanir. Ona gore boyle bir lituf veya vahyin
gercek olup olmadigini yargilamak i¢in aklimi kullanmaya gerek yoktur.
Bu durum zaman zaman asir1 sevginin insanin goriisiinii kapatmasindan
da kaynaklanabilir. Ona gore, bdyle iletisimler gercek olmayip kisinin
kendi zihninin temelsiz hayalleridir.”” Locke, asir1 Protestanlardan kalan
ve rasyonel olarak izah edilemeyen, askin bir yol ile baglanmaya iliskin
bu anlayis1 sert bir sekilde reddetmektedir. Ciinkli tutku ile baglanma
onaylamanimkanitlaorantiliolmasi gerektigiyleilgiliilkeyireddetmektedir.?®
Burada Locke’un, sahip olunan inancin dogruluguna iligkin olarak sz
konusu ettigi “bir 6nermeyi kanitlarin ona sagladigi giivenceden daha
biiyiik bir giivenle kabul etmemek™” temel ilkesine aykiri davranilmis ve o
inanca rasyonel bir yol ile baglanilmamistir. S6z konusu inang, kanit yerine
sevgi ve giiven temelinde olusan bir baglanma ve iman atlayisi/sigrayisi
icerdiginden fideistik olarak nitelendirilebilir. Bu durum Locke’un da

% Olmez, John Locke ve Dini Inancin Akliligi, 76.

% Paul Helm, “Locke on Faith and Knowledge”, The Philosophical Quarterly 23/90

(1973), 58-62.

Enthusiasm kavramini Locke Essay’in IV. kitabinda 19. bélimde islemektedir. Bu

kavramu, bir seyi/inanci delile dayanmadan icsel bir yontemle/kesf ile ya da kendi-

sinden kaynaklanan asir1 bir gliven duygusuyla kabul etmek onun Tanri’dan ilham
ile kendisine geldigine inanmak gibi anlamlarda kullanmakadir. Locke’a gére bura-
da yanlis olan kisinin sahip oldugu fikri herhangi bir dogruluk degerlendirmesine
tabi tutmamasi, tutku derecesinde savunmasi ve herhangi bir kaniti olmamasina rag-
men Tanr’nin kendisine bdyle ilham ettigini diisinmesidir. Vehbi Hacikadiroglu,

“enthusiasm” kavramini bagnazlik olarak Tiirkgeye ¢evirmektedir. Bk. John Locke,

Insan Anligi Uzerine Bir Deneme, cev. Vehbi Hacikadiroglu (Istanbul: Kabalci Ya-

yincilik, 2013), 478-485.

2 Locke, An Essay Concerning Human Understanding, 2/220-221.

2 William Uzgalis, “John Locke”, Stanford Encyclopedia of Philosophy, (Winter 2024
Edition) Ed. Edward N. Zalta, Uri Nodelman, URL = <https://plato.stanford.edu/
archives/win2024/entries/locke/>.

¥ Locke, An Essay Concerning Human Understanding, 2/217.
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belirttigi gibi Tertullianus’un akla dayanmayan temelsiz iman yaklagimi
olarak goriilmektedir.*® S6z konusu tutumuyla Locke fideistik anlayislara
karst oldugunu gostermeye ¢aligmaktadir. Ancak iman ile akil arasinda
yaptig1 ayirimlar, asagida izah edilecegi lizere, onun tamamen akil ve duyu
verileriyle hareket etmedigini iman icin farkli bir ¢ikis noktast aradigini ve
zaman zaman tutku ile baglanma tehlikesi yasadigini gostermektedir.
Locke, ‘iman’ve ‘akil yliritme’nin birbirinden farkliliklarini ve ayrisma
noktalarmi goyle ifade etmektedir; ‘akil yiirlitme’ duyum ve diigiinme
yoluyla yani zihnin dogal yetileri sonucunda edindigi fikirlerden yaptigi
cikarimlarla ulastigi 6nerme ve dogrularin kesinlik veya olasiliklarinin
belirlenmesi olarak kabul edilebilir. ‘Iman’ ise akil yiiriitmede oldugu
gibi zihnin ¢ikarimlarina degil de, onlarin olaganiistii bir iletisim yoluyla
Tanri’dan geldigini ileten kisiye duyulan gilivene ve buna dayanan
onermelere yonelik bir tasdiktir.?! Goriildigi tizere Locke, aklin dogal
yollarla ulagtig1 bilgi ile vahiy yoluyla elde edilen bilgi arasinda énemli
bir ayirim oldugunu ifade etmektedir. Essay’de imana konu olan bilgi ile
akil bilgisinin g¢elismeyecegini; ¢elisme durumunda rasyonel bir sekilde
ulastigimiz akil bilgisinin (dogal vahiy) kabul edilmesi gerektigini belirtir.*?
Ancak ona gore vahiy yoluyla elde edilen bilgi akil bilgisiyle zaten ¢elismez
¢linkii akil ile vahyin c¢elismesi durumunda Tanr: kendi yolunu kapatmuis
olur.* Locke agisindan akli asan ancak akla aykiri olmayan, meleklerin
statiisii, oliilerin yeniden dirilmesi, ruhun 6liimsiizliigli gibi hususlar iman
konusudur ve bu konularda aklin yapacagi herhangi bir sey yoktur. Tanri,
yanilmayan ve aldatmayan bir varlik olarak bunlar1 insanin bilgisine
sunmustur. Ancak yine de akil vahiy oldugu iddia edilen seylerin vahiyle
bildirilen seyler olup olmadigina karar vermek durumundadir.** Ona gore
“aklin1s1g1n1 bize veren Tanr1 olduguna gore onu kendi vahyini engelleyecek
sekilde yaratarak kendi ellerini baglamis olamaz.”** Dolayisiyla Tanri
insana hayatini diizenlemede kullanacagi bilgiye ulasmasi i¢in akli vermis

3 Bk. Locke, An Essay Concerning Human Understanding, 2/216-217.

31 Locke, An Essay Concerning Human Understanding, 2/210-211.

32 Locke’un rasyonelligin bir 6l¢itii olarak “Herhangi bir 6nermeyi, dayandigi kanitin
insana sagladig1 giivenceden daha biiyiik bir giivenle kabul etmemek” (Locke, An
Essay Concerning Human Understanding, 2/217.) seklinde ifade ettigi husus, din
felsefesinde kati akilcilik olarak nitelendirilmektedir ve inancin kesin kanita dayan-
masi gerektigine yonelik yaklagimi ifade etmektedir. Zagzebski’ye gore Bati Felsefe
geleneginde inanci delile dayandirmak, inancin degerini delile bagli olarak belirle-
mek 6zellikle Locke’tan beri sikga tartisilan bir husus olmustur. Bu anlayista delil
dar anlamda deneysel verilerle, akli delil ise dngériilen kurallara gére 6nceki veriler-
den ¢ikarim yapmayla iliskili goriilmistiir. Bu konuda detayli bilgi igin bk. Zagzeb-
ski, Philosophy of Religion: an Historical Introduction, 223-224.

3 Locke, An Essay Concerning Human Understanding, 2/215.

3 Locke, An Essay Concerning Human Understanding, 2/213-2135.

35 Locke, An Essay Concerning Human Understanding, 2/215.
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ve akli agan hakikatleri de vahiy yoluyla bildirmistir.*® Gortldigu tizere,
Locke akli asan seyleri diglamamakta, onlarin yine de vahiy olarak kabul
edilmesi gerektigini iddia etmektedir. Onun asagidaki ifadeleri, herhangi
bir yanlis anlamay1 6nlemeye yoneliktir:

“Akil her seyde son yargicimiz ve rehberimiz olmalidir. Fakat bununla

Tanr1’dan vahyedilmis herhangi bir yargiy1 agiklamada akla bagvurmamiz

ve eger akilla agiklayamiyorsak onu reddetmemiz gerektigini degil; vahiy

oldugu bildirilen yarginin gerg¢ekten Tanrinin bir hiikkmii olup olmadigini

tespit etmek igin akla miiracaat etmemiz gerektigini kastediyorum.”*’

“Akil, 15181 ebedi babasi ve tiim bilginin kaynag: olan dogal vahiydir ve

bu vahiy, insanliga, onlarin dogal yeteneklerinin erigim alanina koydugu

hakikatin bir kismini iletir: Vahiy ise insanin Tanrt ile iletisimi sonucun-

da yeni seyler kesfetmesini saglayan ve bilgisini genisleten dogal akildir.

Akil, yaptigi sahitlik ve delillerle bunlarin Tanri’dan geldiklerini ve dog-

ruluklarini teyit eder. Oyle ki, vahye yer agmak i¢in akl1 ortadan kaldiran,

her ikisinin de 1s181n1 sondiirtir.”*

Bu ifadelerden hareketle Locke’a gore akilla vahyin bir biriyle ¢eligme-
yecegini, uyum igerisinde oldugunu ve birbirini tamamladigini sdylemek
miimkiindiir. Ona gdre vahiy insan bilgisinin simnirlarini genisletirken bir
bilginin vahiy olup olmadigini belirleme vazifesi yine de akla aittir. David
Hume (8. 1776), Locke™un bu yaklagimini sdyle ifade etmektedir:

“Locke, 0yle goriiniiyor ki inancin aklin bir tiirlinden baska bir sey olma-

digini, dinin yalnizca bir felsefe dali oldugunu ve din bilimin dogal olsun

vahiyle agiklanmis olsun biitiin ilkelerini ortaya ¢ikarmakta, her zaman
ahlakta, siyasette ya da fizikte herhangi bir hakikati kanitlamak i¢in kul-
lanilanlara benzer bir akil yiiriitme zincirinin kullanildigini agiktan agiga

one siirmeye cesaret eden ilk Hiristiyan olmugtur.”*’

Hume’a gore boyle bir yaklagima sahip olanlar, Stoacilarin, Platoncularin
ve Peripatiklerin (Aristoteles¢ilerin) dilini kullanmaktadir.*® Locke’un
belirttigi; “Insan aklia giivensizlik gosterirsek, elimizde bizi dine gétiirecek
bagka bir ilke kalmaz™*' ifadesi Hume agisindan ancak aklin dogrulama
alaninin disinda olan dinsel sdylemi makul gostermeye iliskin bir girisim
olarak okunabilir. Dinin kanitlanabilir bir nitelikte olmamasidan 6tiirii akil
ile dinin birbirine bu denli yaklastirilamayacag diisiincesinde olan Hume,
s0z konusu fikrin yanlis oldugunu ve dini mesrulastirmaya/aklilestirmeye

3¢ John Locke, A Discourse of Miracles (The Reasonableness of Christianity iginde)
(California: Stanford University Press, 1958), 84-85.

Locke, An Essay Concerning Human Understanding, 2/223.

3% Locke, An Essay Concerning Human Understanding, 2/218.

3 David Hume, Din Ustiine, ¢ev. Mete Tungay (Ankara: imge Kitabevi, 2016), 162.
4 Hume, Din Ustiine, 163.

41 Hume, Din Ustiine, 163.
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iligkin girigimlerin bir pargasi oldugunu diisiinmektedir.*? Locke ise akil
yoluyla ulagilan ger¢ek dinin yanlis olamayacagini ifade ederek dinin zaten
akli bir ¢izgide oldugunu diisiinmekte ve dini aklilestirmeye yonelik bir
caba igerisinde olmadigin1 haddi zatinda dinin dogasina uygun davrandigini
gostermeye ¢alismaktadir.* Bu durum Locke agisindan dine ait her seyin
aklin sinirlari igerisinde oldugu anlamina gelmemektedir. Zira o, akli agan
dini unsurlarin varligini yukarida ifade edildigi gibi kabul etmektedir.

Locke acisindan, zihnin karar veremedigi ya da ihtimalli gordiigii du-
rumlarda vahyi dinlemesi gerekir: “Zihnimizin dogal yetileri ve kavram-
lar1 yoluyla dogrulugu hakkinda yargida bulunamayacag her tiirlii vahiy
onermesi; tamamen inangla ilgilidir ve mantigin 6tesindedir.”* Dolayistyla
zihnin dogrulugu hakkinda yargida bulunamadig1 ve rasyonel bir sekilde
kesin karara varamadigi durumlarda vahyin pesinden gitmesinde bir sakin-
ca yoktur hatta gitmesi gerekir.* Locke’un Hiristiyanligin inang esaslarini
rasyonalize etmeye yonelik oldugu sezilen bu diisiinceleri, Hume’un yuka-
ridaki elestirisini bazi noktalarda hakli ¢ikartyor goriinmektedir.

Delilci bir diisiiniir olan Locke’un aklin yetenekleriyle ilgili s6z konusu
diislinceleri, Aquinas’in (6. 1274) dogal teolojiyle ilgili diisiinceleriyle
cesitli benzerlikler icermektedir.*® Aquinas dogal teolojide aklin dogrulari
ve dinin dogrular1 olmak iizere ikili bir siniflama yapmaktadir. Ornegin
Tanr’min varhigr ve birligi gibi konularda akil dogruya ulasabilecek
durumdadir ancak bazi inang akideleri akli agan, onun istiinde birtakim
niteliklere sahiptir.*’ Akil bunlari anlayamaz ve bu konularda vahyin
bildirdiklerine tabi olmak durumundadir. Locke un dinf bilgi anlayis1 tam
olarak bdyle bir zemin lizerine insa edilmemis olsa da baz1 dini ilkelerle
ilgili olarak akli asan noktalar on gordiigiini sdylemek miimkiindiir.
Losonsky’nin belirttigi tizere, Locke Essay’de vahyin akil siizgecinden
gegmesi gerektigini one siirerken Essay disindaki metinlerinde ¢ogunlukla
bu fikri dile getirmemektedir. Essay’da cok kesin bir sekilde akla,
imanda basat bir rol vermekte ve akla uymayan seyleri kabul etmememiz
gerektigini belirtmektedir. Ancak sonraki dini metinlerinde akli asan
iman hakikatlerini akla uygun olanlar {izerinden degerlendirip kabul

%2 Hume, Din Ustiine, 162-163.
4 Locke, An Essay Concerning Human Understanding, 2/218.

Locke, An Essay Concerning Human Understanding, 2/215.

Locke, An Essay Concerning Human Understanding, 2/215. Bu konuda bir deger-
lendirme i¢in bk. Olmez, John Locke ve Dini Inancin Akliligi, 170-172.

Mahmut Buyankara, Tanri'nin Varligint Bilmek: Matiiridi’de Iman, Delil ve Sorum-
luluk (Canakkale: Paradigma Akademi, 2024), 121-122.

Thomas Aquinas, Summa Contra Centiles, ¢ev. Joseph Rickaby (y.y.: The Catholic
Primer, 2005), 1/3.
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edebilecegimizi one siirmektedir.*® Bu noktada akli asan seyler ile agik¢a
akla aykirt olan seylerin ayni muameleye tabi tutulmamasi gerektigini
belirtmek gerekir. Ornegin Tanri’nin ezeli ve ebedi olmas1 gibi aklin tam
olarak kavrayamadigi agkin bir niteligin akla uygun olan seyler lizerinden
degerlendirilip kabul edilmesi uygun bir tasdik olarak goriilebilir. Ancak
akla agik¢a aykiri olan iginde mantiksal bir ¢eliski barindiran 6rnegin
herkesin dogustan giinahkdar dogduguna iliskin bir dinsel onermenin
kabul edilmesi ise makul goriinmemektedir. Dolayisiyla akli asan bir
vahiy ifadesi, mantiksal bir ¢eliski igermiyorsa, apriori zorunlu dogrular
ile amprik dogrulara ve aklin ¢ikarimlaria uygunsa kabul edilmesinde bir
sakinca gortinmemektedir.*

Locke’un wvahiyle ilgili yasanan zorluklari; vahyin yapisi, dilin
smirliliklart ve insanin bilgi sinirlarini asan hususlardaki (melekler, ahiret
vb.) kapasite yetersizligine bagladigini ¢ikarsamak miimkiindiir. O, insanin
kendi akliyla ulastigi dogal dinin dogru ve savunulabilir oldugunu ifade
ederken, vahiy dininin ise ¢esitli dogal ve toplumsal belirsizliklerin yani
sira dilin kullanimindan kaynakli engellerle kusatildigini diistiniir.® Locke
acisindan vahyin yanlis anlasilmasinin sebeplerinden biri dili olusturan
kelimelerdeki kusurlardir. Tanri’nin vahyi dil ile ifade edilirken dildeki
sinirliliklar ve ifade bicimlerinden kaynakli olarak cesitli siipheler
meydana gelmektedir.’! Diger bir husus vahyin i¢eriginin bizden kaynakli
olarak meydana gelen kusurlardan 6tiirii yanlis anlagilmasidir. Dolayisiyla
vahiy ifadelerini akla aykir1 bir bigimde anlayarak Tanri’nin muradini
yanlis anlamis olmamiz miimkiindiir.”> Ote yandan Locke’a gore kendi
bilgilerimizle ve tefekkiiriimiizle agik bir sekilde kesfettigimiz gergek, her
durumda bizim i¢in vahiy tarafindan iletilenlerden daha kesin olacaktir.
Ciinkii vahyin ilk basta Tanri’dan geldigine dair sahip oldugumuz bilgi,
hi¢bir zaman kendi fikirlerimiz arasindaki uyumun veya anlasmazligin agik
ve segik algisindan elde ettigimiz bilgi kadar bizi emin kilmaz.** Buradan
hareketle kesin ve kendinden delilli olan 6nermelerin vahyin destegine
ihtiyag duymadigini sOylemek miimkiindiir. Yeterince agik olmayan,
hakkinda bilgimiz olmayan seyler ve dogal yetilerimiz ile aklimizi asan
hususlar i¢in vahyin yardimina ihtiya¢ duyulmaktadir. Ayrica Locke’a gore
bir vahiy ifadesini anlamamak ¢eliskili bir durum olusturmaz. Zira vahiy

% Michael Losonsky, “Locke And Leibniz On Religious Faith”, British Journal for the
History of Philosophy 20/4 (2012), 12. Locke’taki s6z konusu fikri degisimin nedenk
leri bu calismanin sinirlarini agmaktadir. Konuyla ilgili daha detayli bilgi igin
Losonsky’nin ad1 gecen metnin ilerleyen sayfalarina bakilabilir.

4 Bk. Helm, “Locke on Faith and Knowledge”, 54, 56.

0 Locke, An Essay Concerning Human Understanding, 2/24-25.

3" Helm, “Locke on Faith and Knowledge”, 57-58.

52 Olmez, John Locke ve Dini Inancin Akliligi, 166-167.

3 Helm, “Locke on Faith and Knowledge”, 54.
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onermeleri dogru olsa bile bunu tam olarak bilemeyiz.>* Bu durum, insanin
vahiy bilgisine sahip olmayacagi anlamina gelmemektedir. Bilakis Locke’a
gore insan vahiy bilgisine sahip olabilir ancak bu bilgi dolaysiz bir sezgiyle>
kavranan veya kesin kanitlanan bir bilgi degildir. Ciinkii vahiy 6nermeleri
ampirik bir sekilde ve kendiliginden delilli olarak dogrulanamaz. Ona gore
bunun nedeni iman ve bilginin zihnin farkli eylemleri olmast ve imanin
bilgiden soyutlanan yapistylailgilidir.*® Zira iman kesin olarak kanitlanabilir
oldugunda iman olmaktan ¢ikar. Buradan hareketle Helm’in de igaret ettigi
tizere Locke’un iman anlayisi, kesin olarak dogrulanamayan muhtemel
bir kanaat niteligine sahiptir.’” Bu ¢ikarim; Bilgi’nin en dar tammiyla
geleneksel vahyin bilgisi olamaz anlamima gelmektedir. Ancak yine de
vahiy bizim duyusal ve apriori bilgilerimizle ¢elisiyor olamaz. Dolayisiyla
kesin degil, ihtimalli bir dogrulugu ifade eder.® Locke, inanmanin amprik
bilgi gibi bir kesinlik icermedigine vurgu yaparak, kesinligin imanin
tabiatina uymadigini belirtmektedir.’® Ayrica o; akil, vahyin garantisidir ve
vahiy aklin onu desteklediginden daha saglam gerekcelere sahip degildir,
demekle beraber aklin dogrulugu hakkinda yargida bulunamayacagi
konularda vahyin pesinden gitmesi gerektigini ifade ederek® problemin
¢oziimiinde yasadigi gerilimi agikca hissettirmektedir.

Helm, Locke’un durusunu ti¢ asamal1 bir sekilde ifade eder: ilk olarak,
Locke’un dogal dine yiiksek deger bigmesinin nedeni vahyi dogrulamak ve
dogal dine iliskin dogrular1 yeniden yayimlamaktir. fkinci asama, Locke’a
gore ihtimal ve kesinlik arasindaki fark iman ile bilgi arasindaki fark gibi-
dir. Bilgi dolayimsiz, kendiliginden delilli ve goriiniir bir iliskiye sahiptir,
iman ise degildir. Dini inanglar &zel bir tasdike dayanir. Ugiincii asamada
ifade edilen sey tutku ile baglanma karsit1 bir fikir olup iman bilinmeyen
seye yapilmakla beraber Tanr1 adina ifade edilen her sey Tanri’dan gelmis
degildir.®! Dolayisiyla Locke agisindan “tutku” diizeyinde bir inang ile ger-
¢ek dini inanct akil yoluyla birbirinden ayirmak miimkiindiir.

Gorildigi tizere Locke dogal akil yoluyla elde edilen bilgiler ile vah-
yin dogrular1 arasinda bir ayrim yapmaktadir. Ancak vahyin dogal akil

% Locke, An Essay Concerning Human Understanding, 2/215.

> Locke’un ‘sezgisel bilgi’den kast1 zihnin iki ide arasindaki uyusmay1 ve zith g bagka
bir ideaya ihtiya¢ duymaksizin dogrudan kavramasidir. Ornegin “iki birden ¢oktur”,
“siyah beyaz degildir” gibi ifadeler.

¢ Locke, An Essay Concerning Human Understanding, 2/210-213.

*7 Helm, “Locke on Faith and Knowledge”, 58-62. Bu konuda bir degerlendirme igin
bk. Tahsin Olmez, “John Locke ve Hiristiyan Inancimin Akliligi”, Beytulhikme An
International Journal of Philosophy 6/1 (2016), 251-264.

% Bk. Helm, “Locke on Faith and Knowledge”, 54, 56.

Locke, An Essay Concerning Human Understanding, 2/210-211.

Locke, An Essay Concerning Human Understanding, 2/215.

¢ Helm, “Locke on Faith and Knowledge”, 64-65.
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yoluyla ulasilan bilgiler gibi ampirik bir kesinliginin olmadigin diislinse
de akla aykir1 olmayan vahiy dogrularinin kesin baglayiciligindan siiphe
etmemektedir. Ona gore, akli agsan dini hakikatler imanin konusudur ve
onlar1 herhangi bir dogruluk testine tabi tutmamiz miimkiin degildir. Onlar
tasdikle, diger bir ifadeyle kabul ve onaylamayla ilgili olup insanin sahip
oldugu yeteneklerle bilemeyecegi niteliktedir. Bu nedenle Locke ag¢isindan
aklin {izerinde olan dini hakikatlere iradi bir yolla iman etmek gerekir.*
Locke, akl1 asan dini hakikatlere bu sekilde kap1 aralamakta ve s6z konusu
acgilimi kendi bilgi yaklasimina aykirt gormemektedir.

Cetin’e gore bu durumda Locke, bir taraftan Tanri’nin vahiy yoluyla
insanlara birtakim kurallar bildirdigi ve insanlarin buna ihtiyaglarinimn ol-
dugu, bir taraftan da insanin edindigi biitlin bilgiyi tecriibeden hareketle
kazandig1 seklinde birbiriyle uyusmast miimkiin gériinmeyen iki ayr1 go-
riise sahiptir. Eger insana vahiy yoluyla birtakim bilgilerin ve ahlak kural-
larinin verildigi kabul ediliyorsa, insan bilgisinin tek kaynagimin tecriibe
oldugu nasil ileri siiriilebilir? Locke felsefesindeki bu zorluk aslinda onun
vahiy hakkindaki diislincelerinden kaynaklanmaktadir. Cetin ac¢isindan,
Locke’un kendisi de bu zorlugun farkinda olup kendi istisna kabul etme-
yen kat1 ampirizmine zarar vermeden sorunu ¢ézmeye ¢aligmaktadir. Fakat
bunda basarili bir sonuca ulastigini soylemek gii¢ goriinmektedir. Sonug
olarak ona gore, Locke’un vahiy yoluyla insana akli asan baz1 dogaiistii ha-
kikatlerin ve dogru ahlak kurallarinin génderilmis oldugunu onamast, ken-
di istisna kabul etmeyen ampirizminde kapatilmasi gii¢ bir yara agmugtir.*

Locke’un, akli agsan bazi dogaiistii hakikatlerin, vahiy yoluyla génde-
rildigini kabul etmesi Cetin’in hakli elestirilerine maruz kalmakla birlikte,
Locke agisindan s6z konusu elestirilere sdyle bir cevap vermek miimkiin-
diir: Konuyla ilgili Locke’un esas itirazi, insanin dogustan birtakim bilgi-
ler getirdigine yonelik rasyonalistlerin 6ne siirdiigli gortisleredir. O zihnin
dogustan herhangi bir bilgi getirmedigini one siirerken insanin kazandig:
tiim bilginin sonradan deney ve tecriibe yoluyla edinildigini, vahyin de
boyle bir tecriibenin i¢inde yasanilan bir siire¢ oldugunu ve insanin akli
olgunluga eriserek vahyin farkina vardigini/onu sonradan edindigini 6ne
siirmektedir. Dolayisiyla her ne kadar insan tecriibesine dogrudan konu ol-
masa da vahiy bilgisinin sonradan edinilen bir bilgi oldugunu 6ne stirmek
Locke perspektifinde ‘dogustan gelen bilgilerin reddi’ anlaminda makul
goriinmektedir. Ayrica bazi vahiy konularinin insan aklinin anlayamayaca-
&1 nitelikte olmasi Locke agisindan onlarin reddedilmesi gerektigi anlami-
na gelmemektedir.*

2 Locke, An Essay Concerning Human Understanding, 2/210-211.
0 Cetin, John Locke’da Tanri Anlayust, 187-188.

¢ Bk. Locke, An Essay Concerning Human Understanding, 2/210-224; Helm, “Locke
on Faith and Knowledge”, 53-61.
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Cetin, Locke’un bu tutumuyla baglantili olarak vahyin insanlara bir-
takim dogatistii hakikatleri bildirmesini tasdik ettigi i¢in onun bilgi anla-
yisinin yalnizca ampirist degil, ayn1 zamanda fideist bir karaktere sahip
oldugunu iddia etmektedir.®® Bu durumda O’Connor’un yaptig1 tespit ye-
rinde gibi goziikmektedir. Ona gére Locke un iman hakkindaki tezi; onun
mantiksal olarak gerekcelendirilemeyecegi yoniindedir.®® Benzer sekilde
Helm de Locke agisindan dine imanin epistemolojik olarak bir bilgi for-
munda degil, inang formunda oldugunu belirtmektedir.®” Bu elestirileri
ongoren Locke Essay’de su agiklamalarda bulunmaktadir: Akil bizim son
yargicimiz ve her seyde bizim rehberimiz olmalidir. Bununla dogal ilkeler-
den ¢ikarilamayan/anlagilamayan bir vahiy dnermesini atalim demiyorum
fakat Tanr1’dan gelen bir vahiy olup olmadigina akil yoluyla karar verelim
diyorum.®® Vahiy ile aklin birbirinden ayrilamayacagini ifade eden Loc-
ke yine de vahye akildan daha yiiksek bir 6ncelik vermekte ve akli asan
vahiy ifadelerini kabul etmemiz gerektigini belirtmektedir. Locke un bu
tutumuyla fideistik bir egilim icerisinde oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Yine Essay’de Tanri’nin insanin zihnini belli dogrular1 6grenecek bigim-
de aydinlatip onlar1 iyi bir sekilde yonlendirebilecegini ve zaman zaman
da bunu yaptigini ifade etmektedir.® Locke bu sekilde Tanri’nin indyetine
alan agmakta ve dogrudan ya da dolayl1 olarak O’nun destegini kabul etti-
gini gdstermis olmaktadir.

3. Tanrr’nmin Indyeti

Locke’un bu konudaki diigiincelerine gegmeden once indyet kavra-
minin tanimimi vermek konumuz agisindan 6nem arz etmektedir. Inayet;
teistik anlayista Tanri’nin yardimi ve destegini ifade etmek icin kullanil-
makta olup O’nun insanlart dogru yola iletmesi, ger¢egin farkinda olma-
larin1 saglamasi ve gdzetmesi gibi anlamlara gelmektedir.” inyeti genel
hatlartyla ikiye ayirmak miimkiindiir: genel indyet (providence), Tanri’nin
aleme belli amagclara yonelik miidahalesi iken 6zel indyet (grace), kulun fi-
illerine yonelik ilahi bir yardim ve liituf olarak nitelenebilir.”' Genel indyet
bu anlamiyla, Tanri’nin evreni diizenlemesi, korumasi ve varlikta tutmay1
stirdiirmesine iligkin pozitif yondeki miidahalesini ifade etmektedir.”” Bu-

¢ Cetin, John Locke’da Tanri Anlayust, 220.

¢ D. J. O’Connor, John Locke (Harmondsworth: Penguin Books, 1952), 200.

¢ Helm, “Locke on Faith and Knowledge”, 54.

% Locke, An Essay Concerning Human Understanding, 2/223.

% Locke, An Essay Concerning Human Understanding, 2/224-225.

70 Kasim Turhan, “Indyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2000), 22/265-266.

7 fbrahim Medkur, Mu cemu’l-felsefe (Kahire: Metabiul Amiriye, 1983), 129.

7 ibn Sina, Kitab s-Sifa Metafizik, ed. Muhittin Macit, ev. Ekrem Demirli - Omer
Tiirker (Istanbul: Litera, 2013), 2/160.; Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevakif; gev.
Omer Tirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu, 2015), 3/308. Ayrica ben-
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rada Tanr1’nin kullarina yonelik olumlu yondeki miidahalesini ifade eden
ozel inayet (liituf/grace) diisiincesine deginilecektir.

Hiristiyanliktaki ilaht liituf anlayis1 mezheplere gore farkliliklar goster-
mekle birlikte genel olarak insanin kendi ¢abalariyla kurtulusa eremeye-
cegini, Tanrr’nin kullarma sundugu karsiliksiz sevgi, yardim ve destek sa-
yesinde kurtulusun miimkiin oldugunu 6ngoriir.” Locke un indyet anlayisi
ise asagida ifade edilecegi iizere genel Hiristiyanlik diisiincesinden biraz
daha farkli olup o, insan akli, 6zgiirliigii ve ahlaki sorumlugu baglaminda
inayeti degerlendirmistir.

Kat1 akiler bir filozof olan Locke’un, samimi bir arayis icerisinde olan
insanlara yonelik Tanri’nin dogru yolu/kendi yolunu kolaylagtirmasi sek-
linde gordiigii indyet diisiincesini kabul etmesi konumuz agisindan oldukca
dikkat ¢ekici bir noktayi olusturmaktadir. Locke’un Tanri’nin indyetiyle
ilgili 6zel bir yorumu olmamakla birlikte eserlerinden insan ile Tanr ara-
sinda ozel bir bag gordigiinii ¢ikarsamak miimkiindiir.”* Yukarida ifade
edildigi lizere 6zellikle akli agsan iman hakikatlerinin varligina dayanarak
iman ile akli birbirinden ayiran Locke, imanin akilla ulasilan ancak onun
otesinde unsurlar barindiran niteliklerini kabul etmektedir. S6z konusu aki-
delere nasil ulagilacagi, onlarin nasil bilinecekleri veya iman edilecekle-
ri konusunda insan i¢in destekleyici bir unsur ve bir ¢ikis noktasi olarak
Tanr’nin lituf ve indyetini kabul ettigini sdylemek yanlis olmayacaktir.
Locke’a gore bir kisinin Hiristiyan olabilmesi i¢in vaaz ve iknaya ek olarak
Tanr1’nin indyetine ihtiyac vardir. Locke bu anlamda mucizelerin de igsel
olarak etkili oldugu kanatindedir.” Reasonableness’in hemen 6nsoziinde
gercekleri anlamamizi saglayan Tanr1’ya bu liitfundan dolay1 minnettar ol-
dugunu belirtmektedir.” imanin salt bilgiden ibaret olmadig1 kabulii onun
diisiincesinde, Tanr1’nin kendisine samimi bir sekilde yonelen insanlar i¢in

zer bir tanim i¢in bk. H. P. Owen, “Providence”, Encyclopedia Of Philosophy, ed.
Donald M. Borchert (USA: Thomson Gale, 2006), 8/99.

7 P. J. Gannon, “Divine Grace”, The Irish Monthly 51/596 (1923), 61-67; James
Swindal, “Faith: Historical Perspectives”, Encyclopedia Of Philosophy (Erisim 14
Subat 2025). Islam dininde indyet diisiincesi bundan tamamen farkl1 olup Tanri’nin
kendisine yonelen kullari i¢in dogru yolu kolaylastirmasi, yardimi ve destegi,
“Allah’in  kullarmin ~fiillerini  sevdigi seylere yonlendirmesi” anlaminda
kullanilmaktadir. Ragib el-Isfahani, Miifreddat Kur’an Kavramlar: Sézligii, gev.
Abdulbaki Giines - Mehmet Yolcu (Istanbul: Cira, 2010), 1170. Ayrica “Allah’m
yardimi ve litfu anlaminda” kullanilan ‘tevfik’ kelimesi i¢in bk. Hiilya Alper,
“Tevfik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlar1,
2012), 41/8-9.

™ Olmez, John Locke ve Dini Inancin Akliligi, 148.

s John Locke, “A Third Letter Concerning Toleration”, The Reasonableness of Chris-

tianity (California: Stanford University Press, 1958), 90.

John Locke, The Reasonableness of Christianity (California: Stanford University

Press, 1958), 24.
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iman yolunu kolaylastiric1 destegini ifade etmekte ve bu yardimi gerekli
gormektedir.

Locke’a gore Tanri insanlart belirli bir gaye dogrultusunda yaratmis
ve uymak zorunda olduklar1 bir davranig modelinden sorumlu tutmustur.
Insan akil, bilgi, duyular ve bedenle donatilmis, bunlar1 tamamlayan ve
hizli bir sekilde istedigi yonde hareket etmesini saglayan ruhun idaresine
birakilmistir. Ayrica insan, sahip oldugu tiim bu yeteneklerin farkindadir.
Dolayisiyla en bilgili varlik olan Yaraticinin ona bu nitelikleri herhangi bir
eylemde bulunmamasi, tembellik ve aylaklik yapmasi i¢in bagisladigini
diisinmesi miimkiin degildir. Bunlar1 Yaraticinin onuruna, hiirmetine ve
insanligin mutluluguna yonelik bazi seyler yapmak igin islevsel kilmasi
gerektigi oldukga agiktir.”” Oyleyse insanm kendisini yaratani bilmesi, ta-
nimast ve onun istedigi dogrultuda dogru davranislar gerceklestirmesi bir
baska deyisle vahyin isaret ettigi yonde hareket etmesi beklenmektedir.

Locke acisindan insanin sorumlu davraniglar gerceklestirebilmesi i¢in
evrende kaosun degil diizenliligin hakim olmast gerekmektedir. insanin is-
tenilen davraniglar1 ger¢eklestirmesi ve bunlardan sorumlu tutulmasi i¢in
ortam, sartlar ve ¢evrenin uygunlugu esastir. Locke’un bundan kasti ise
diinyanin i¢inde bulundugu diizenliliktir yani sahip oldugu tabiat kanunla-
ridir.”® Locke’a gore diinyanin bir diizen igerisinde islemesi insanin kendi-
si ve cevresiyle ilgili endiselerini, korkularini azaltmakta ve tercihlerinde
Ozgiir bir sekilde hareket etmesine olanak saglamaktadir. Doga yasasina,
insan1 baglayict ve zorunlu kilict bir kanun olma niteligi kazandiran sey,
doganin 15181yla bilinebilen bu kanunun ilahi iradenin bir {iriinii ve emri
olmasidir. Tanr’nin aleme yerlestirdigi ‘doga yasasi’ bir yandan aleme
diizenlilik kazandirirken 6te yandan bu alemde yasayan bir varlik olarak
insana ¢esitli sorumluluklar yliklemis ve onu bunlara uymaya mecbur kil-
mustir.” Doga yasasi, evrendeki diger tiim yasalar ve insanlar i¢in baglayict
niteliktedir. Clinkii bu yasa, diger yasalarin zorunlu olarak ihtiyag hissettigi
tiim gereklilikleri saglamaktadir. Ayrica bu yasanin yaraticist olan Tanri,
onun hayatimizin ve eylemlerimizin temel kurali olmasini istemis ve onu
yeterince duyurmustur. Doga yasasini anlamaya istekli olan, yeterince
zaman ve enetji ayiran herkes onu bilebilecek durumdadir. Sonug olarak
Locke’a gore doga yasasinin insanlar i¢in baglayici oldugu apagik bir ger-
cektir.® Locke doga yasasinin olusturdugu diizenliligi, insanin iman etmesi
yolunda temel bir unsur/zemin olarak géormektedir. Kaosun hakim oldugu
bir ortamda akilli varliklar1 hayrete diisliren bir diizenlilik olmadig: igin

" Locke, An Essay Concerning Human Understanding, 1/130, 2/284.
Locke, An Essay Concerning Human Understanding, 1/78.

Locke, Questions concerning the Law of Nature, 101.

Locke, Questions concerning the Law of Nature, 211.
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insanin, yaraticinin hikmetli islerini diisiinmesi, O’na iman etmesi ve bu
ugurda bir ¢aba igerisinde olmasi diigiiniilemez.

Locke doga yasasini da kapsadigini ifade ettigi ‘ilahi yasa’ hakkinda
sunlar1 ifade etmektedir;

“Ben, ilahi yasayla Tanri’nin ister doganin 1s181yla, ister vahyin sesiyle
insan eylemlerine koydugu yasayi ifade ediyorum. Tanri’nin insanlarin
kendilerini yonetmeleri i¢in bir kural koydugunu inkar edecek kadar kaba
biri yoktur sanirim. Tanri’nin bunu yapma (yasa koymaya) hakki vardir;
zira biz onun yaratiklariy1z; eylemlerimizi en iyi olana yonlendirmek i¢in
tyilige ve bilgelige sahiptir ve bunu sonsuz sekilde ve siirede odiiller ve
cezalarla, bagka bir hayatta uygulama giiciine sahiptir; ¢iinkii hi¢ kimse
bizi onun ellerinden/hakimiyet alanindan ¢ikaramaz.”®!

Locke’un, Tanr’nin hem doga yasalari hem de vahiy yoluyla insanin
dogru davraniglar ortaya koymasi icin bir yasa belirledigini ve insanin séz
konusu yasaya uygun davranmasini Tanrisal bir gérev olarak diistindtigiinii
sdylemek miimkiindiir. Insanin Yaraticinin yasalarina uygun davranmayi
irade etmesi durumunda Tanr1’nin ona bu yolu kolaylastiracagini ifade eden
Locke insanin dogru davraniglar yapmasini gelecek diinyada elde edecegi
sonsuz hayatla iliskili gérmektedir. Ona goére insan dogru davrandigi siirece
gelecek diinyada mutlu olacaktir.?> Ancak Locke agisindan, yukarida ifade
edildigi lizere, baz1 iman hakikatleri insanin anlama kapasitesini agtigindan
aklin tiim iman akidelerini bilmesi ve kendisini kurtulusa gotiirecek yolu
tek bagina bulmasi miimkiin degildir.3 Dolayisiyla akil ancak insanin
baz1 iman hakikatlerini anlamasi ve onu kabul edecek zihinsel olgunluga
ulagsmasina destek olabilir. Ona gore iman ise bundan daha 6te bir sey olup
tamamen kalplerin kabuliine dayanir. Bu kabule insan1 gétiirecek olan sey
ise sadece Tanri’nin indyetidir. Ciinkii kalpleri imana agan ve aydinlatan
Tanrt’dir.®

Locke’a gore inanmak icin irade eden ve Tanri’nin yasalarma uygun
davranmaya ¢alisan kisiye Tanri liitfu ve inayetiyle dogru yolu gosterecektir.
Onun ifadelerinde Tanri’nin i¢imizi aydinlatan 1s18ina giiclii bir vurgu
oldugunu gérmek miimkiindiir; iman hakikatlerini neyin dogru yaptigini
bilemeyiz fakat onlarin dogruluguna kesin olarak inaniriz.®® Helm’e gore,
Locke agisindan bu inanglar duyusal ve bilimsel bilgide oldugu gibi onlara

81

Locke, An Essay Concerning Human Understanding, 1/331-332.

Locke, An Essay Concerning Human Understanding, 1/77, 92.

8 Locke, 4n Essay Concerning Human Understanding, 2/213-215; John Locke, 4
Discourse of Miracles (The Reasonableness of Christianity iginde) (California:
Stanford University Press, 1958), 84-85.

8 Locke, The Reasonableness of Christianity, 71-74. Bu konuda bazi degerlendirme-
ler i¢in bk. Cetin, John Locke 'da Tanri Anlayisi, 93-94.

8 Locke, An Essay Concerning Human Understanding, 2/210-211.

82
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yonelik kesin bilgi ve baglilik gerektirmemekle birlikte yine de bunlarin
kesin baglayiciligina inanmamiz gerekir.® iman konularini kesin dogrulama
imkan1 olmamakla birlikte bunlar kesin inang ve itaat isterler. Dolayisiyla
Locke, insanin anlama kapasitesini asan bazi iman hakikatlerini onaylamak
i¢in Tanr1’nin indyetine 6nemli oranda ihtiya¢ oldugunu belirtmekte, hatta
bunu temel bir gereklilik olarak gérmektedir. Aksi takdirde bunlarin akil
tarafindan kabul edilmeyebilecegini diisiinmektedir. Locke’a gore bir
kisinin Hiristiyan olmasi i¢in vaaz ve iknanin disinda, baska seylere yani
Tanr’nm liitfuna ihtiyag vardir.®” Locke Incil’den soyle bir alint1 yaparak
inayet diislincesini agimlamaya g¢alisir:

“‘Seytanlar inanir ve trperir’® ancak onlar yine de kurtulamazlar.
Onlar herhangi bir imanla kurtulamazlar ¢iinkii onlara iman kurtulus
i¢in onerilmemistir. Iman bir kurtulus yolu olarak yalmzca insanogluna
liitfedilmistir. insanlar eger Isa’nin Mesih olduguna ve Kurtarict Kral
olduguna inanirlarsa ve glinahlarindan pismanlik duyarlarsa, Tanr1 onlara
oldukca merhametli davranacaktir ve liituf i¢in verdikleri ahit geregince
kendilerinden istenen diger sartlari yerine getirirlerse, Tanr1 onlar1 bu
inanglarindan dolay1 hakli ¢ikaracak ve kusurlarini affedecektir. Boylece
onlar adil ve dogru insanlar olarak goriilecek ve sonsuz yasami miras
alacaklardir.”®

Goriildiigil tizere Locke, insanlarin Tanri’nin indyetini hak etmek i¢in
Isa’ya inanmalar1 ve giinahlarindan pismanlik duymalari gerektigini ileri
siirmektedir. Ayrica indyetin sadece insanogluna bahsedildigini ve insanin
onu elde etmek i¢in goniillii bir sekilde inanmasi gerektigini, inanmayanlarin
ise ondan mahrum olacaklarini ifade etmektedir. Locke’a gore, Tanr1’nin
varligina inandig1 halde onun yasalarina uymayan ve hitkkiimranligini kabul
etmeyen kisiler (0rnegin seytan) birer isyankardir ve Tanr1 onlari, suglarini
arttiran bu inanglarindan dolay1 hakli ¢ikarmayacaktir. Bu durumda ise
yarayan sey sevgi temelinde olusan ve i¢inde itaat ile ameli barindiran bir
imandir.”® Oyleyse iman etmek Locke’a gore tek basina yeterli olmayip
kisinin isteyerek ve severek iman etmesi ve sahip olunan imanimn kisiyi
dogru fiillere yonlendirmesi gerekir. Locke, Tanri’nin i¢imizdeki 15181 ve
indyetinin iman hakikatlerine inanmada bize yardimci olabilecegini ileri
stirmektedir. Bununla beraber Tanri’nin liitfu kendiliginden degil kisinin
iman etmeye yonelik egilimi ve gayreti sayesinde ger¢eklesmektedir.”’ Ona
gore, Tanr1 insanlara dogru yolu bulmalari i¢in akil ve 6zgiir irade vermis

8 Helm, “Locke on Faith and Knowledge”, 57.

7 Locke, “A Third Letter Concerning Toleration”, 90.

8 Yeni Ahit, St. James 2:19.

% Locke, The Reasonableness of Christianity, 44.

% Locke, The Reasonableness of Christianity, 46, 49-50.
o Locke, The Reasonableness of Christianity, 45-46.
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ve bunlar litfu ile desteklemistir. O kendilerine yiiklenilen sorumlulugun
geregini yapmayanlarin ise bu anlamda ilahi destekten mahrum kalacagini
diisinmektedir.

Sonu¢

Sahip oldugumuz tiim bilgilerin tecriibe yoluyla sonradan kazanildigim
one stiren Locke’a gore, vahiy oldugu iddia edilen bir bilginin,
gercekligini test etmenin yolu akil yiiriitmektir ancak tiim vahiy bilgileri
aklin anlayabilecegi nitelikte degildir. Ornegin Locke’un melekler, &teki
diinya inanci ve ruhun olimsiizliigii gibi akli asan hususlar1 insanin
anlama kapasitesini asan inanclar olarak kabul ettigi goriilmektedir. Ote
yandan insanin dogustan giinahkar oldugu fikrini kabul etmemesi insanin
dogustan herhangi bir bilgi getirmedigine iligskin yaklagimiyla tutarlilik
olusturmaktadir. Ancak akli asan vahiy dnermeleri konusunda bazen akla
bazen vahye oncelik vermesi, kendi akilct tutumu ve Hiristiyan inang
esaslar1 arasindaki sikismiglhigin bir gostergesi olarak okunabilir.

Locke’un bu ¢alismada ifade edilen goriislerinden hareketle, dogrudan
duyusal bilgiye konu olmayan iman esaslarin1 delillendirmeye ve kabul
edilmelerine doniik olarak Tanri’nin indyetine yer agmaya c¢alistigini
¢ikarsamak miimkiindiir. Onun inayet diisiincesi Tanr1’nin; kendi ¢cabalariyla
kurtulusa eremeyecek olan insanlara yonelik karsiliksiz Litfu ve merhameti
anlamindaki Hiristiyan inancindan farkli olmakla birlikte tamamen ondan
bagimsiz degildir. Locke, asli giinah doktrinini kabul etmemesiyle tutarl
bir sekilde insanin kendi cabasi ile kurtulusunu miimkiin gordiigiinden
onun bu tutumu Hiristiyanligin genel indyet yaklasimindan ayrilir.
Ancak Tanri’nin, insanin anlama kapasitesini asan bu zorlu yolu/iman
yolunu kolaylagtirmasi ve insan1 kurtulusa erdirmesi, anlamindaki inayet
fikrini savunmasi Locke’un Hiristiyan dini yaklasimindan etkilenimini
gostermektedir. Indyeti; kisinin Isa’nin kurtaric1 kral olduguna inanmast,
dogruya yonelmesi, inanmay1 irade etmesi ve buna iligskin bir ¢aba i¢erisinde
olmasina bagl olarak Tanri’nin kendisine saglamis oldugu ek bir destek ve
yasami boyunca ahlakli davranmayi iceren bu zor yolu kolaylastirmaya,
15181 ile aydimnlatmaya iligkin bir yardim ve liituf olarak gérmektedir.
Onun digiincesinde, Tanri’nin yolunu (dogru yolu) irade etmeyen ve
ona ulagsmaya yOnelik herhangi bir gayret icerisinde bulunmayan kisiler
Tanrt’nin indyetinden mahrum kalacaklardir. Dolayistyla imanin dogrudan
amprik bilgiye konu olmadigini kabul eden Locke’un indyete iliskin
diisiinceleri onun, imanda akl1 6n plana ¢ikaran ve insanin kendi ¢abasi ile
kurtulusunu miimkiin géren diisiinsel sistemiyle uyumlu goriinmektedir.
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Oz

Babanzdde Ahmed Naim, yasadig1 donem itibariyla hem Isldm hem de Bati
felsefesinin sorunlarini bilen, her iki diigiince sisteminin temel prensiplerini
kavramis entelektiiel bir kisiliktir. 1914-1919 yillar1 arasinda Osmanli
doneminde, 1922-1933 yillar1 arasinda ise Cumhuriyet doneminde Dariilfiintin
Edebiyat Fakiiltesi’'nde felsefe, metafizik, psikoloji ve mantik dersleri
vermistir. Onun ozellikle Isldm Ahldkimn Esaslar: adli eseri, ahlak icin dinin
gerekli olduguna dair 6nemli gerekgeler sunmaktadir. O, ahlakin din ile
temellendirilmesi gerektigini diisiinmektedir. Ahlakin din ile temellendirilmesi,
akildan yoksun oldugu anlamina gelmemektedir. Aksine din, ahlaki dogrulari
belirlemede akil yiiriitme siirecleriyle birlikte diisliniilebilir ve ahlak konusunda
birbirini tamamlayabilir. Ona gore felsefi teorilerden en tutarlist olan Kant’in
ddev ahldki dahi evrensel ahlak yasasini tam olarak temellendirememektedir.
Oysa dine dayali bir ahlak (Islam ahlaki), yalnizca teorik boyutta soyut gayeler
hedeflemekle kalmaz, bu gayeleri pratik hayata yansitma konusunda daha
iistlin bir ahlak yasasi sunar. Bu ¢aligmada, Babanzade’nin ahlak anlayis1 din-
felsefe iligkisi ¢ercevesinde ele alinmakta, ahlakin hem rasyonel hem de dini
temellerle nasil desteklenebilecegi analiz edilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, Babanzade, Ahlak, Din, Akil.

Bu makale CC BY-NC 4.0 lisans1 altinda yayimlanmaktadir.



696 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 61 - Say: 2 - Haziran 2025

S Religion Necessary for Etnics”: An Andlysis Centered on
Babanzade Ahmed Naim’

Research Article
Received: 28 March 2025 Accepted: 11 June 2025

Abstract

Babanzade Ahmed Naim was an intellectual figure who, considering the
period in which he lived, was well-acquainted with the issues of both Islamic
and Western philosophy and had grasped the fundamental principles of both
intellectual traditions. During the final years of the Ottoman State (1914-
1919) and the early years of the Republic (1922-1933), he taught philosophy,
metaphysics, psychology, and logic at the Faculty of Letters at Darulfunun.
One of his most significant works, The Foundations of Islamic Ethics, holds
particular importance because it presents that religion is essential to justify
morality. He argued that morality must be grounded in religion; however,
this does not imply a disregard for reason. On the contrary, religion can be
considered alongside reasoning processes in determining moral truths. In
Islamic thought, reason is regarded as a mechanism capable of comprehending
and applying moral principles, and the individual fulfills moral responsibilities
by embracing the commands and prohibitions of revelation under the guidance
of reason. In this regard, Babanzade argues that even Kant’s deontological
ethics, which he considers the most coherent among philosophical theories,
fails to ground a universal moral law. In contrast, religion-based ethics not only
sets abstract theoretical goals but also provides a superior moral framework by
effectively integrating these ethical principles into practical life. In this study,
Babanzade’s understanding of ethics will be examined within the framework
of the relationship between religion and philosophy, and how ethics can be
supported by both rational and religious foundations will be analyzed.

Keywords: Philosophy of Religion, Babanzade, Morality, Religion, Reason.

*  This article is published under the CC BY-NC 4.0 licence.
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Summary

Babanzade Ahmed Naim was an important Islamic scholar and thinker who
emerged during the late Ottoman period, possessing profound knowledge of
the problems faced by both the Islamic world and Western philosophy. As one
of the prominent intellectuals of this era, he established a significant bridge
in understanding both Western philosophical thought and the fundamental
principles of Islamic thought by comprehensively grasping the core aspects
of both systems. Babanzade’s intellectual contributions are reflected in his
work The Foundations of Islamic Ethics, which explains the foundations of
Islamic ethics and addresses the relationship between ethics and religion from
a philosophical perspective. Babanzade argues for the necessity of religion
for ethics, critiquing philosophical ethical theories due to their inadequacies,
while emphasizing the strength and universality of Islamic ethics. Through
this approach, he presents a more comprehensive understanding of ethics by
integrating both religious and philosophical perspectives.

According to Babanzade, the source of ethics is religion. He argues that moral
rules and human responsibilities were initially taught by religion. Religion
serves as the fundamental basis for moral behavior, and ethical principles
are grounded in religious beliefs, which gives them strong coercive power.
This power is reinforced by religion’s absolute authority, grounded in Allah’s
omniscience and omnipotence. Moreover, belief in the Day of Judgment
encourages people to live righteous lives: good actions will be rewarded, while
bad actions will be punished. Thus, religious ethical rules not only ensure
social order but also create a spiritual coercive force with a profound influence
on individuals. Additionally, Islamic ethics supports the moral development
of individuals at various levels, aiming for moral actions initially shaped by
thoughts of reward or punishment to gradually transform into sincere actions
performed for divine approval.

For Babanzade, Islamic ethics is composed of a combination of reason and
revelation, and these two elements do not exclude one another but rather
complement each other. Reason facilitates the understanding of ethical
principles, while revelation provides their source. In Islam, reason is considered
the fundamental condition for all responsibilities and obligations, seen as a
comprehensive guide that directs individuals toward truth and goodness. In
this sense, duties and obligations required or prohibited by religion can be
understood and internalized through reason. Under the guidance of religion,
reason more effectively implements ethical principles in practice. Thus, Islam
has successfully spread ethical principles equally across all layers of humanity
without creating a conflict between reason and religion. By maintaining reason
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at a high level, Islam presents religious duties in harmony with reason. In
this context, the hadith of the Prophet Muhammad, “A person’s religion is
his reason; one without reason has no religion,” emphasizes the importance
of reason as a fundamental principle. Indeed, the acceptance of reason as a
religious proof by Muslim scholars indicates that ethical principles based
on religion are rooted in reason. Therefore, from Babanzade’s perspective,
Islamic ethical principles are always in harmony with reason, thus aligning
with rationalist philosophy.

Although Babanzade views Islamic ethics as compatible with rationalist ethical
theories, he critiques these theories, highlighting the rational and inclusive
nature of Islamic ethics. In his critique of philosophical ethical theories,
Babanzade argues that while these theories are effective at the intellectual
level, they fail to address the heart and soul of humans. In contrast, Islam not
only facilitates the internalization of moral values with sincerity and devotion
but also makes it easier for moral behaviors to be translated into practice.
In this context, Babanzade refers to the hadith of the Prophet Muhammad,
“Religion is sincerity,” to highlight the role of religion in internalizing moral
values and reflecting them in social practice.

Babanzade also critiques Kant’s rationalist ethical theory, which he considers
the most consistent among philosophical ethical theories. Babanzade argues that
Kant’s understanding of ethics fails to establish a binding authority in practice
because it weakens internal motivation. He believes that Kant grounds ethics
solely on actions and bodily deeds, while disregarding intentions and purposes-
that is, the actions of the heart-and does not explicitly assign responsibility
to actions that do not manifest in practice. In contrast, Babanzade asserts
that Islam evaluates moral responsibility from a much broader perspective.
According to Islam, an individual is held responsible not only for external
actions but also for internal intentions. In this regard, Islam extends moral
obligations to encompass both an individual’s intentions and deeds. Therefore,
Babanzade believes that Islamic ethics, by combining reason and revelation,
creates a stronger motivation and offers a more comprehensive, universal, and
profound understanding of ethics, while Kant’s moral law is insufficient in
internalizing ethical obligations.
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Giris

Babanzade Ahmed Naim (6. 1934) Osmanli’nin son donemiyle
Cumhuriyet’in ilk dénemlerinde yasamis hem Islam hem de Bati
diisiincesine hakim degerli bir ilim adamidir. Cok iyi derecede Arapga,
Farsca ve Fransizca bilen Babanzdde’nin Servet-i Fiinun dergisinde
yaptig1 tercime ve serhler, dil ve yorum konusundaki yetkinligini ortaya
koymaktadir. Arapca, hadis, mantik, felsefe, psikoloji, ahlak gibi alanlarda
onemli eserleri olan Babanzade’nin daha c¢ok hadis alaninda yazdigi
Tecrid-i Sarih Terciimesi (ilk ¢ cilt), immetgilik konusunda yazdigi
Islam’da Da'vay-1 Kavmiyyet ve ahlaka dair yazdigy Ahldk-1 Islamiyye
Esaslart eserleriyle 6n plana ¢iktigi goriilmektedir. Bununla birlikte
Babanzade’nin Dariilfiinlin’da felsefe hocalig1 yapmasina ragmen eserleri
Cumhuriyet doneminde Latinize edilmedigi i¢in felsefi diislincesinin
genellikle geri planda kaldigi sdylenebilir. Nitekim felsefe konulartyla
ilgili kaleme aldig1 Hikmet (Felsefe) Dersleri ve George Fonsegrive’den (0.
1917) ilave ve aciklayici notlarla Mebddi-i Felsefeden IImii'n-Nefs adiyla
yaptig1 terclime, Babanzade’nin felsefe alanindaki kapasite ve birikimini
gostermesi agisindan olduk¢a onemlidir. Ote yandan Babanzade nin
Lahey’de diizenlenen “Ahlak Egitimi Kongresi’ne Dogu’daki ahlak
diisiincesini anlatmak icin hazirladign Ahldk-1 Islamiyye Esaslari, bu
alandaki yetkinligini dolayisiyla da ahlak diisiincesinin satir aralarini iyice
irdelemek gerektigini gostermektedir. Bununla birlikte, Avrupa’da boyle
bir kongrenin diizenlenmis olmasi, o ddnemde ahlak konusuna iligkin farkli
diisiinsel tartigmalarin giindemde oldugunu diisiindiirmektedir. Nitekim
Osmanli’ninson ve Cumhuriyet’inilk yillarindaahlak meselesine yonelik bir
ilgi ve hassasiyetin oldugu 6zellikle o donemin mecmualarindaki yazilarin
iceriginden de anlagilmaktadir.! Bu durum aydinlanma dénemiyle birlikte
Kant’in ahlak meselesine yaklagimiin izdiisiimiiyle iligkilendirilebilir.

! Babanzade’nin ahlékin esaslarin1 yazdigi dénemde, Sebilii r-Resad, Swrdt-1 Miis-

takim ve Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi’nin (8. 1914) ¢ikardig1 Hikmet dergi-
leri ahlaki meselelerden sik sik bahseden yayinlar yapiyordu. Buradan hareketle
diistiniirlerin o donemde ahlak konusunda ciddi problem oldugunu gérdiikleri ve bu
konudaki sikintilara 151k tutmak i¢in yazilar yazdiklari sdylenebilir. Babanzade Ah-
med Naim, “Ahlak-1 Islamiyyenin Esaslar1-1”, Sebilii’r’-Resdd (Sirdt-Miistakim),
11-1X/42-224 (26 Aralik 1912), 278-280.; Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi,
“Ahlak-1 Milliyemizi Bozuyorlar- Emniyet-i Umumiye Midiiriiyetinin Nazar-1
Dikkatine-”, Hikmet 1/23 (22 Eyliil 1910), 7. Bu meseleyle ilgili olarak ayrica bk.
Haydar Yildirim, “Islam Ahlakimin Esaslar1 (Babanzide Ahmed Naim)”, Siyer TV
(25.09. 2020). https://www.youtube.com/watch?v=h86nqgfz-JA.
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Ciinkii Kant’in ahlak konusuna yaklagimi klasik teist diisiincenin ahlak
anlayisiin temellerini sorgulayan ciddi tenkitler icermekteydi. Kant’in
ahlak anlayigina gore bir eylemin ahlaki olmasi, kosullu buyruk (hipotetik
imperatif)® degil, aksine tiim insanlarin uymasi gereken kosulsuz buyruk
(kategorik imperatif) sartina baglidir.> Buna goére dinin buyruklarindan
hareketle yapilan her eylem, kosullu oldugu i¢in ahlaki eylem olarak kabul
edilmemektedir. Kant’in ahlaki eylemi kosulsuz eylemle iliskilendirmesi,
ahlakin temelini din olarak goéren ahlak sistemlerinde, 6zelikle de teist
dini geleneklerde bir sorgulamay1 beraberinde getirmistir. Nitekim ahlak
icin dine gerek olup olmadig: veya dinsiz ahldkin miimkiin olup olmadig:
tartigmalart bu sorgulamanin bir neticesi olarak ifade edilebilir. Bu
anlamda Babanzade’nin Lahey’deki “Ahlak Egitimi Kongresi’nde sunmak
icin hazirladig tebligde Kant ahlak ile ilgili yaptig: elestiriler géz Oniine
alindiginda Kant’in diisiincesinin sadece Avrupa’da degil, ayn1 zamanda
Dogu’da da etkisini gosterdigine dair ipuglar1 vermektedir. Bu baglamda
Babanzade nin bu kongre icin hazirladig1 Ahldk-1 Islamiyye Esaslart onun
ahlak konusundaki diisiincelerini ortaya koydugu gibi Kant’in 6dev ahlaki
konusundaki diistincelerine karsi elestirel bir tutumu da icermektedir.
Dolayisiyla Babanzade’nin ahlakin kaynagi konusundaki diisiinceleri hem
ahlakin dine dayanip dayanmadigini hem de dine dayanan ahlak sisteminin
ayn1 zamanda akli olup olmayacagmi gostermesi bakimindan oldukga
ehemmiyet arz etmektedir.

Babanzade’ye gore ahlédk, insanin ruhi kuvvetlerini olmalart gereken
hal iizerine inceleyen ve bu ruhi kuvvetleri halet-i kemaliye agisindan ele
alan ilimlerden biri olup insan iradesinin kemal kanunlarma gore hareket
etmesini tetkik eden bir ilimdir.* Babanzdde, insanin mahiyetini inceleyen
“felsefe-i nefsiye”nin alt disiplinlerinden mantik, ahlak ve estetigi; insanin
ruhi kuvvetlerini, olmasi gereken hal {izere inceleyen ve bu ruhi kuvvetleri
“halet-i kemaliye” acisindan ele alan ilimler olarak ifade etmektedir. Ba-

2 Belirli bir amaca ulagsmak i¢in ne yapilmasi gerektigini sdyleyen buyruk anlamina

gelmektedir. Eylemin muhtemel sonuglarini hesaba katarak ortaya ¢ikan eylemdir.

Bir kosula bagli olmadan, tiim insanlar i¢in gecerliligi olan kesin buyruktur. Eyle-

min muhtemel sonuglarini dikkate almaksizin zorunlu olarak ortaya ¢ikan eylemi

ifade eder. Immanuel Kant, Ahldk Metafiziginin Temellendirilmesi, gev. loanna Ku-
curadi (Ankara: Tiirkiye Felsefe Kurumu, 2013), 38-44; Immanuel Kant, “Aydinlan-

ma Nedir? Sorusuna Yanit”, ¢ev. Nejat Bozkurt, Yazko Felsefe Yazilar: 6 (1983),

139.

4 Arapga “hulk” kelimesinin ¢ogulu olan ve din, tabiat, huy, hareket tarzi gibi anlam-
lara gelen ahlak, insanin karakter yapisina isaret etmekte ve bireylerin iradeleriyle
gergeklesen eylemlerine karsilik gelmektedir. Recep Kilig, Ahldkin Dini Temeli (An-
kara: TDV Yayinlari, 2005), 2; Mustafa Cagrici, “Ahlak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Is-
lam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/1-4; Burhanettin Tatar,
“Ahlakin Kaynag1 Sorunu”, Ahlik Felsefesi Yazilari, ed. Mehmet Vural (Ankara:
Elis Yaynlar1, 2015), 12.
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banzade, mantig1, miidrikenin kemal kanunlarini, ahlaki ise iradenin kemal
kanunlarini tetkik eden ilim olarak tarif etmektedir’ Bu anlamda aklin
kemali hatadan korunmastyla, iradenin kemali ise giinahtan uzaklagsma-
styla dogrudan iliskilidir. Dolayisiyla mantik, hatadan korunmus akla ait
bir ilim iken, ahlak da giinahtan korunmus iradeye ait bir ilimdir. insanin
kemal kanunlarina tabi oldugu bir diger ruhi kuvvet olan miitehayyilenin
kemal kanunlarini ise estetik ilmi tetkik etmektedir. Babanzade’ye gore
miidrikenin gayesi hakikat, iradenin gayesi hayir-iyilik, miitehayyilenin
gayesi ise hasen, yani giizelliktir. Dolayistyla hakikat mantigin, iyilik ahla-
kin, giizellik ise estetigin konularini teskil etmektedir.®* Bu noktada Baban-
zade’nin ahlak tarifi g6z oniinde bulunduruldugunda insanin ruhi kuvvet-
lerini en yiiksek potansiyeline ulastirmaya yonelik bir telakki s6z konusu
oldugu anlagilmaktadir.

Ahlak ile ilgili tartisilan temel meselelerden birisi, ahlakin temelinin
ya da kaynaginin ne oldugu problemidir. Ahlakin temellendirilmesi, ahlaki
ilke ve kurallarin neye dayandirilmasi gerektigiyle ilgili bir husustur. Felsefi
diisiince geleneginde ahlakin temelinin ya da kaynagmin ne olduguyla
ilgili farkli goriis ve diisiincelerin ileri siirildiigii goriilmektedir.” Bazi
filozoflar ahlakin temelinin ya da kaynaginin din oldugunu ileri siirerken
bazi filozoflar ise akil, sezgi ya da duygu oldugunu iddia etmektedir.?
Aristoteles’e (6. M.O. 322) gore ahlakin kaynagi akildir. Gayeci bir ahlak
anlayisin1 benimseyen Aristoteles, ahlaken iyi olani, insanin nihai gayesi
olan en yiiksek iyiyi gergeklestiren fiil olarak tanimlar. Insan eylemlerinde
ikincil amagclar bulunsa da Aristoteles’e gore insanin tek ve en nihai amaci
en yiiksek iyiyi elde etmektir.’ Bu amaca ulagsmayr miimkiin kilan ise,
metafizigin degismez ve dogrudan kavranabilen ilkelerini elde edebilme
kapasitesine sahip olan akildir; yani derin diistinme yetisidir.'® Akil,
yalnizca teorik olarak ahlaki ilkeleri kesfetmekle kalmaz, ayni zamanda
pratik yoniiyle bu ilkelerin nasil uygulanacagini da belirler ve insanlara
rehberlik eder.!! Ahlakin temelinin ya da kaynaginin akil oldugunu iddia

5 Babanzade Ahmed Naim, Felsefe Dersleri, haz. Cahid Senel - M. Ciineyt Kaya (Is-
tanbul: Klasik, 2015), 49.

¢ Babanzade, Felsefe Dersleri, 49-50.

Hiimeyra Ozturan, Ahldk Felsefesinin Temel Problemleri: Segme Metinler (Ankara:

Nobel Yaynlari, 2015), 66-74.

§  Omer Tiirker, Ahldk: Yeni Bir Yaklasim (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2021), 50; Re-
cep Kilig, Ahldkin Dini Temeli, 14.

°  Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, ¢ev. Saffet Babiir (Ankara: Bilgesu Yayncilik,
2020), 1094a.

10 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, 1177b-1178a.

' Hiimeyra Ozturan, Akil ve Ahlék: Aristoteles ve Fardbi’de Ahldkin Kaynag: (Istan-
bul: Klasik, 2013), 102-104, 121-144; 158-160; Aristoteles, Nikomakhos'a Etik,
1142b.
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eden bir diger filozof ise Immanuel Kant’tir (6. 1804). Groundwork for
the Metaphysics of Morals (Ahldk Metafiziginin Temellendirilmesi) adli
eserinin hemen baginda ahlak metafiziginin, “aklimizda apriori bir sekilde
bulunan pratik ilkelerin kaynagini”'? arastirdigini ifade eden Kant’a gore
ahlaki sahada hiikiim verdigimiz temel ilke ve kurallarin kaynagi pratik
akildir.'® Bir ve tek olan aklin, pratik ve teorik olmak tizere iki yonii vardir.'*
Teorik yoniiyle akil, duyulardan elde ettigi bilgilerle, yani kendi digindan
kaynaklanan verilerle hiikiim verir. Pratik yoniiyle akil ise bagka seylerden
(obje-nesne) bilgi elde etmeyen, aksine bagka seylerin kaynagi olarak bilgi
iireten akildir. Bu agidan pratik akil, ahlak kanununa dair kararlar1 ve ahlaki
tercihleri iiretir. Pratik akil, tasarimlarin karsilig1 olan nesneleri meydana
getiren bir yeti olarak istemenin belirlenme nedenleriyle ugrasir.'* Diger
bir deyisle teorik akil bilgiye yonelirken, pratik akil ahlak kanununa uygun
tercihe ve bu tercihin fiile gecirilmesine yonelir. Dolayisiyla ahlak kanunu
saf pratik akilla temellendirilmelidir. Buna gore ahlaki prensiplerin nihai
kaynagi, insanin 6zel sartlaria bakilmaksizin sadece akildir.

Ahlakin temelinin ya da kaynaginin sezgi oldugunu iddia eden filozoflara
H. Bergson (6. 1941) ve G. E. Moore (6. 1958) 6rnek olarak verilebilir.
Kisinin ahlaki eylemini igsel bir yonelimle agiklayan bu yaklagima gore
ahlaki degerlerin kaynag1 insanin dogustan sahip oldugu sezgisel kavrayis
yetisidir. Bu ¢ergevede ahlak, digsal otoritelerden veya akil yiirlitmeye
dayali ¢ikarimlardan degil, bireyin dogrudan sezgisiyle kavradigi i¢sel bir
temele dayanir. Ozellikle Moore, ahlaki iyi kavraminin tanimlanamayacak
kadar basit oldugunu dolayisiyla da yalnizca sezgi yoluyla kavranabilecek
bir deger oldugunu 6ne siirer. Ona gore ahlaki gorevi belirleyen sey, akil,
deneyim ya da bilimsel arastirma degil, bireyin dogrudan sezgi yoluyla
ulagabildigi iyilik vasfidir.'® Ahldkin temeli ya da kaynagiyla ilgili bir
diger iddia ise Epikiir (6. M.O. 270), D. Hume (5. 1776) gibi filozoflar
tarafindan savunulan ahlaki eylemlerin kaynaginin ya da temelinin duygu
oldugu diisiincesidir. Her iki filozof da ahlaki eylemlerin temelinde
duygularin yattigini savunsa da duyguyu farkli bigimlerde izah etmislerdir.
Epikiir, insan davraniglarinin nihai gayesinin aci ve korku duygusundan

.....

kotiiyii belirleyen temel kistas olarak kabul ederken, Hume ahlaki eylemi

12 Kant, Ahldk Metafiziginin Temellendirilmesi, 1.

Heinz Heimsoeth, Kant in Felsefesi, ¢ev. Takiyettin Mengiisoglu (Ankara: Doguba-

t1, 2014), 116-122.

4 Heimsoeth, Kant in Felsefesi, 67-68.

15 Immanuel Kant, Pratik Aklin Elestirisi, cev. loanna Kuguradi (Ankara: Tiirkiye Fel-
sefe Kurumu, 1980), 16, 47.

1 G. E. Moore, Principle Ethics (Cambridge: Cambridge University Press, 1978),
164-167; Recep Kilig, “G. Edward Moore’un Ahlak Felsefesi”, Felsefe Diinyasi 1
(1991), 48-52.
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duygulara, kiginin izlenimlerine, genel kaniya gére belirlemektedir.!” Akli,
duygu ve tutkularin emrine veren Hume’un, ahlaki iyi veya koétiiyli kisinin
begenmesi veya begenmemesiyle iliskilendirdigi gériilmektedir.

Ahlakin temeli ya da kaynagi ile ilgili olarak tartisilan hususlardan
birisi de Tanri’dan veya dinden bagimsiz bir ahldkin miimkiin olup
olmadigi meselesidir. Bu diisiince daha ziyade “Bir sey Tanri istedigi igin
mi iyidir?”, “Yoksa iyi oldugu i¢in mi Tanr1 istemektedir?” ikilemiyle ifade
edilmektedir. Bu diisiinceyi ilk kez Platon’un (6. M.O. 348/347) Euthyphro
adli eserindeki diyaloglarda gérmek miimkiindiir."® Buradaki diyalogda
Platon, “Dindarlik nedir?” sorusunu tanrilarin katinda degerli olan sey,
dinsizligi ise degerli olmayan sey olarak ifade etmektedir. Platon’un,
“kutsalligi/dindarligi, Tanr1 tarafindan sevildigi ve deger verildigi i¢in
mi kutsaldir, yoksa bizatihi kutsal oldugu i¢in mi Tanri tarafindan deger
verilen ve sevilen bir seydir?” seklindeki bir ikilemle ortaya koydugu
goriilmektedir.'” Bu diisiincenin bazi Miisliiman keldmcilar arasinda da
benzer sekilde tartisildigi goriilmektedir.® Bu baglamda Eg’ari ve onu
takip eden kelamecilar, bir seyin iyi ya da kotii olmasinin Tanri’nin emrine
bagli oldugunu savunmustur. Bu yaklagima goére iyi ve kotiiniin Tanr1’dan
bagimsiz olarak diisliniilmesi miimkiin degildir; ¢iinkii bu, Tanri’nin
mutlak irade ve kudretine smir koymak anlamina gelir.?! Ote yandan
Mu‘tezile kelamcilari, iyi ve kotiiniin nesnel gergeklikler oldugunu, yani
seylerin 6ziinde bulunan nitelikler oldugunu ileri siirmiislerdir. Onlara
gore insan akli, Tanr1’nin bir seyi emretmesinden 6nce de onun iyi ya da

17 Alfred Edward Taylor, Epikuros: Madde, Haz ve Insan, gev. Ceyda Ustiinel (Anka-

ra: Fol kitap, 2021), 83-95; David Hume, Insan Dogas: Uzerine Bir Arastirma, gev.

Ergiin Baylan (Ankara: BilgeSu, 2009), 316-320; Ibrahim Yildiz, Teizm, Natiira-

lizm ve Kétiiliik: Draper’in Kotiiliik Argiimanlar: (Ankara: Elis Yayinlari, 2025),

23-66.

Platon, Euthyphro, trans. Harold North Fowler (London: Harward University Press,

2005), 6e-7a; Mehmet S. Aydin, Kant ta ve Cagdas Ingiliz Felsefesinde Tanrt - Ah-

ldk Iligkisi (Ankara: TDV Yaymlari, 1991), 10.

19" Platon, Euthyphro, 9e.

2 Mustafa Cagrici, Isldm Diisiincesinde Ahldk (Istanbul: Dem Yayinlari, 2022), 101-
102, 108-109; Ethem Ruhi Figlali, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri (Ankara:
Sa-To Ilahiyat, 2001), 86; Hasan Ata Bolayir, “Euthyphron Ikilemi/Es’ariyye ve
Mutezile”, Akademik Akl Platformu, 20 Haziran 2020. (Er. tar. 04.01. 2025). https://
www.akademikakil.com/euthyphron-ikilemi-esariyye-vs-mutezile/hasanatabola-
yir/.; Enis Doko, Allahsiz Ahldk Miimkiin mii?: Cagdas Bir Ahldk Argiimani Savunu-
cusu (Istanbul: Istanbul Yaymevi, 2019), 78-80.

2! Ebi Hasan el-Es’ari, el-Ibdne ‘an Usiili’d-Diydne-Dinin Inan¢ Esaslari, gev. Mus-
tafa Cevik (Ankara: Gelenek Yayincilik, 2010), 15-16, 78-81; Ebt Hasan el-Eg’ari,
Es’ari Keldmi: el-Liima 'fi'r-red ald ehl’z-zeyg ve’l-bida’, ¢ev. Kili¢ Aslan Mavil -
Hikmet Yagl Mavil (Istanbul: iz Yayncilik, 2016), 129; imami’l-Harameyn el-Cii-
veyni, Kitabi’l-Irsdad: Inang Esaslart Kilavuzu, trc. Adnan Biilent Baloglu v.dgr.
(Ankara: TDV Yayinlari, 2016), 216.
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kotii oldugunu kavrayabilir.2 Orta Cag Hiristiyan felsefesinde de benzer
tartismalarin oldugunu sdylemek gerekir. Ornegin insanin bir seyin iyi veya
kot oldugunu vahiyden bagimsiz olarak bilebilecegi Thomas Aquinas
(6. 1274) ve onun takipgileri tarafindan savunulmustur.® Diger yandan
insanin iyi ve kotiiye dair bilgisinin kaynaginin vahiy oldugu iyi ve kotiiyi,
dogru ve yanlist belirleyenin Tanrt oldugu, William of Ockham (6. 1347)
tarafindan dile getirilmistir.?* Bu ikilemin her iki tarafin1 savunanlarin da
ahlakin temeli ya da kaynag1 konusunda Tanr1’ya dayandiklari sdylenebilir.
Zira her iki taraf da ahlaki eylemi Tanri’yla iliskilendirmekte yalnizca
eylemin bizatihi mi yoksa Tanri’nin emriyle mi iyi ya da kétii oldugu
hususunda farklilasmaktadir. Bu durum ayni zamanda ahlakin temelinin ya
da kaynaginin Tanr1 veya din olmasinin, ahlakin akli temelden yoksun olup
olamayacagi sorununu da beraberinde getirmektedir.

Bu ¢alismada Babanzadde Ahmed Naim’in ahlak diisiincesi analiz
edilerek ahlakin temeli ya da kaynagi konusuna yaklagimi ele alinacaktir.
Literatiirde Babanzade’nin din ve ahlak anlayisina dair ¢esitli ¢alismalar®
bulunsa da ozellikle modern ahlak felsefesiyle kurdugu elestirel iligki,
din ve ahlak felsefesi baglaminda derinlemesine incelenmemistir. Bu
baglamda calisma hem Babanzade’nin diisiincelerine odaklanmasi hem
de cagdas ahlak tartismalarma bir katki sunmasi bakimindan 6zgiin bir
yon tagimaktadir. Babanzade’nin ahlakin temeli ya da kaynagina iliskin
yukarida ifade edilen teoriler arasinda rasyonalist (akli) ahlak anlayigini,
felsefi ahlak teorilerinden en tutarlisi olarak degerlendirdigi goriilmektedir.
Bununla birlikte Babanzade, Kant’1n “6dev ahlaki” seklinde ortaya koydugu
rasyonalist ahlak anlayisina c¢esitli tenkitler yoOneltmistir. Babanzade,
felsefi ahlak teorilerinden en tutarli gordiigii ve 6zellikle Kant’in “6dev
ahlaki” seklinde ortaya koydugu rasyonalist ahlak anlayisimi nicin tenkit
etmektedir? Hangi konularda Kant’in rasyonalist ahlak anlayisini yeterli

22 lyas Celebi, “Hiisiin ve Kubuh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istan-
bul: TDV Yayinlari, 1999), 19/59-63; “Klasik Bir Kelam Problemi: Hiisiin-Kubuh”,
M. U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi 16-17, 1998-1999; Ahmet Mahmut Suphi, Isldm
Diisiincesinde Ahldk Felsefeleri, gev. Abdurrahman Harbi-Enver Sahin-irfan Kara-
deniz (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2021), 39-41.

% Thomas Aquinas, Summa Theologica, ing. ¢ev. Fathers of English Dominican Pro-
vince (New York: Benziger Bros. Edition, 1947), 1. 82. 1-4, 1. 83. 3.

24 Sharen Kaye, “William of Ockham”, Internet Encyclopedia of Philosophy, https://
iep.utm.edu/ockham/. (04. 01. 2025).

5 [lgili calismalardan bazilar1 igin bk. Recep Kilig, “Ahmet Naim’in Ahlik Anlayis1”,
Son Dénem Osmanli Miitefekkirleri ve Ahldk Anlayislar: (Istanbul: Diizce Belediye-
si Kiiltiir Yayinlari, 2017; Bayram Ali Cetinkaya, “Ahmet Naim’in Davraniglar Teo-
risi: Ahlak, Akil ve Din Uyumu”, Babanzdde Ahmed Naim (Ailesi ve Ilimi Kigiligi),
ed. Ibrahim Ozcosar v.dgr. (Istanbul: Divan Kitap, 2022), 216; Nurettin Turgay, “Ba-
banzidde Ahmed Naim ve ‘Islam Ahlakimin Esaslar1’® Eseri”, Uluslararasi Sosyal
Arastirmalar Dergisi 13/70 (2020), 1185.
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gormemektedir? Ona gore ahlakin temelinin ya da kaynaginin din olmast,
ahlakin akli temelden yoksun oldugu anlamina gelir mi? Diger bir ifadeyle
ahlakin kaynaginin din olmasi ile ahlakin akilla temellendirilmesi ayni anda
savunulabilir mi? Boyle bir sey miimkiinse 6zgiirliik ve bireysellesmenin
hiz kazandig giiniimiizde “Eger dinin amac1 ahlakli bireyler yetistirmekse,
o zaman dine ne gerek var?” diisiincesi Babanzade’nin ahlak anlayisi
veghesinden bir cevap veya karsilik bulabilir mi? gibi sorular yol haritamizi
olusturacaktir. Bu ¢aligma, Babanzade a¢isindan ahlak i¢in dinin gerekliligi
ve dine dayanan ahlakin rasyonel bir temelden ortaya konulmasi hususunda
giincel tartigmalara yeni bir perspektif kazandiracaktir. Babanzade’nin
diisiinceleri 6zellikle Ahldk-1 Islamiyye Esaslart (Islam Ahldkinin Esaslary)
adl1 eseri esas alinarak ortaya konulacaktir.

1. Ahlki ilke ve Prensiplerin Dine Dayanmasinin Gerekliligi

Felsefi diisiincede din ve ahlak arasindaki en temel mantiksal iliskilerden
biri, her iki kavramin karsilikli olarak birbirinden tiiretilebilecegi
diisiincesidir. Bu diigiince “Din ahlaktir” veya “Ahlak dindir” seklinde
formiile edilmekte olup din ve ahlakin 6zdes oldugu bir perspektifi
yansitmaktadir.?® Din ve ahlakin birbiriyle 6zdes olarak distiniildigii bu
anlayista ahlak ile dinin tamami kastedilmemekte, daha ziyade ahlakin dinin
sabit ve degismez 6zlinli olusturdugu vurgulanmaktadir. Bu diisiincenin
somut bir drnegini Babanzade’ nin ahlak anlayisinda gérmek de miimkiindiir.
Ona gore Islam dini, 6ziinde bir ahlak dinidir.?” Zira Islam dininin amaci,
ruhu giizel ahlak ile ahlaklandirmaktir. Din bu yiice gayenin gerceklesmesi
i¢in hicbir ayrintry1 ihmal etmemistir. Bu bakimdan Islam dininin amacinin
giizel ahlakli insan yetistirmek olmasi, dinin dogal olarak ahlakin temelini
olugturmasini gerektirmektedir. Nitekim Babanzdde’ye gore Kur’an’in
herhangi bir ayeti incelendiginde ayetlerin gerek mantiksal gerek anlamsal
acidan insanlar hidayet ve fazilete yonlendirdigi ayni1 zamanda bireyleri
mutluluktan alikoyacak tutum ve davranmiglardan sakindirdigi agikga
goriilmektedir.?® Zira Islam dininin temel ilkeleri, insanlar siirekli olarak
iyi ve glizel davraniglara yonlendirerek kotiilikklerden uzak durmay:
ogiitlemektedir. Bu baglamda Kur’an’da “Siiphesiz sen yiice bir ahldk
tizeresin”® ifadesi din-ahlak iliskisinde dinin degismez ve sabit 6ziiniin
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sahsinda tiim inananlara sunulduguna isaret

% Recep Kilig, “Din ve Ahlak Iliskisi”, Din Felsefesi El-Kitabt, ed. Recep Kilig - Meh-
met Sait Recber (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2014), 354.

27 Babanzade, Isldm Ahldkinin Esaslari, Notlar ilavesiyle sad. Recep Kilig (Ankara:
TDV Yayinlari, 2010), 17.

2 Babanzade’nin Kur’an dyetleri ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hadislerinden bu konu-
ya dair ¢ok sayida 6rnegi eserine alarak izahlar sunduguyla ilgili olarak bk. Kur’dn-1
Kerim Meali, gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: DIB Yaymlari, 2011),
Al-i Imrén 3/114, en-Nahl 16/90. Babanzade, Isidm Ahldkimn Esaslari, 8-18.

» el-Kalem 68/4.
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etmektedir. Benzer sekilde Hz. Peygamber’in (s.a.s.) “Ben ancak giizel
ahlaki tamamlamak igin gonderildim”® hadisi de Islam’in bir ahlak dini
oldugu diisiincesinin 6rnegi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Babanzade, ahlakiilke ve prensiplerin dayanaginin din olmasi gerektigini
savunmakta, bu diisiincesini de birtakim gerekgelerle desteklemektedir.
Ona gore ahlakin dini temele dayanmasmin gerekliligi, tarihsel siirecte
dinin ilke ve prensiplerini benimsemeyen toplumlarin medeni gelisimleri
tizerinden temellendirilebilir.’! Nitekim Babanzade, dinin sundugu ahlaki
ilkeleri hayata geciren milletlerin, tarih boyunca yalnizca insanliga faydali
medeniyetler inga etmekle kalmayip ayni zamanda diinya tarihinde
derin izler birakarak giiclii ve kalict bir varlik siirdiirebildiklerini ifade
etmektedir. Buna karsin, dini kurallarin ya tamamen ihmal edildigi ya
da yeterince giiclii bir bicimde uygulanmadigi toplumlarda, bireylerin ve
toplumun mutlulugunu saglamada ¢esitli yetersizliklerin ortaya ¢iktigi
goriilmektedir. Bu tiir toplumlarda s6z konusu eksikliklerin, entelektiieller
veya filozoflar tarafindan giderilmeye calisildigi, ancak dini temele
dayanmayan bir ahlak anlayisinin toplumun genel huzurunu ve istikrarini
saglama noktasinda yeterli basarty1 gosteremedigi anlasilmaktadir. Nitekim
tarihsel siire¢ incelendiginde, insanlik tarihinde gerek seckin kesimi
gerekse genis halk kitlelerini hayranlik i¢inde birakan iyi ve giizel islerin
genellikle dinin bireysel ve toplumsal hayata yon verdigi donemlerde
ortaya c¢iktig1 goriilmektedir. Buna mukabil inang sistemlerinde meydana
gelen bozulmalarin, ahlaki yozlagsmay1 ve toplumsal ¢okiisii beraberinde
getirdigi de dikkate degerdir.? Bu ¢ergevede Babanzade, ahlakin dini bir
temele dayanmasi gerekliligini, tarih boyunca dinin bireylere sundugu ilke
ve prensiplerin pratik olarak uygulanmasi ile insanligin medeni ve ahlaki
gelisimi arasinda kurdugu iliski izerinden temellendirmektedir.

Babanzade, ahlakin dini temele dayanmasinin gerekliligi baglaminda,
dini temele dayanmayan ahlak teorilerinin toplumun tamami iizerinde
etkili olamayacagina dikkat ¢eker. Ona gore yalnizca akil temelli ahlaki
ilke ve prensiplere gii¢lii bir sekilde inanan bireyler i¢in belirli bir ahlak
yasasinin varhigindan soz edilebilir. Ancak elit, aydin ya da havas seklinde
de ifade edilebilecek boyle bir insan grubunun toplumun ¢ok kii¢iik bir
kesimini temsil ettigini belirtmek gerekir. Oysa gegici arzularin liiks bir
yasamla degistirmek istemeyen ve giindelik pratikleri icerisinde derin
felsefl sorgulamalara yer vermeyen genis halk kitleleri i¢in salt akil temelli
ahlak teorileri, hicbir zaman baglayici ve yonlendirici bir fazilet prensibi
olarak goriilmemektedir. Bu anlamda felsefi ahlak teorilerinin, bireysel ve

% Ebl Abdilléh Malik b. Enes el-Asbahi imam Malik, el-Muvatta, ¢ev. Vecdi Akyiiz
v.dgr. (Istanbul: Beyan Yaymlari: 1994), 4/255, “Hiisnii’l-Huluk”, 8.

31 Babanzade, Isldm Ahldkinin Esaslart, 5.

32 Babanzade, Isldm Ahldkinin Esaslart, 8.
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toplumsal hayatiizerinde belirli bir etki yarattig1 ve entelektiiel gelisime katk1
sagladig1 diisiiniilse de bu teorilerin bireylerin i¢ diinyasina ve vicdanina
niifuz etme noktasinda din kadar gii¢lii olmadigi séylenebilir. Bu durum,
felsefi ahlak sistemlerinin ¢ogunlukla birbirleriyle ¢elisen diisiinceler
ortaya koymasiyla yakindan iligkilidir.** Bu baglamda Babanzade, ahlaki
ilke ve prensiplerin ancak dine dayandirilmasi héalinde, toplumun tim
kesimlerine hitap eden ve genis halk kitleleri tarafindan benimsenerek
pratige yansitilan eylemlerin gerceklesebilecegini diisiinmektedir. Onun
bu diisiincesi, bir yandan Islam’in tiim insanliga yonelik evrensel ilkeler
icerdigi anlayisiyla, diger yandan ahlakin yalnizca belirli bireyler veya
gruplar i¢in degil, tiim insanlik i¢in baglayici evrensel bir normatif sistem
olarak goriilmesiyle dogrudan iliskilidir. Bu anlamda Babanzade, ahlak
yasasimin zamana, mekana ve kiiltiire gore degisen goreceli bir yapiya
sahip olmadigini, aksine evrensel bir nitelik tagidigini diistinmektedir. Ona
gore bir ahlak yasasinin evrensel olabilmesi, tiim insanlar i¢in mantikli ve
baglayic1 olmasiyla miimkiindiir.** Bu da ahldk yasasinin insan dogasina
uygun olmasina baghidir ve insan dogasina uygun bir ahlak yasasi, ancak
ilahi vahiy gibi mutlak ve evrensel bir kaynaga dayanarak giivence altina
alinabilir.® Babanzade’nin bu yaklagimi, ahlaki gelisimin ve toplumsal
diizenin siirdiiriilebilirliginin ve bu ilkelerin toplum genelinde kabul
goren normlar haline gelmesinin ancak dinin sundugu ilke ve prensiplere
dayanmas1 durumunda miimkiin olabilecegi seklinde ifade edilebilir.
Babanzade’ye gore felsefl ahlak teorilerinin birey ve toplum tizerindeki
etkileri belirli bir diizeyde kabul edilse de bu teoriler din ile kiyaslandiginda
yaptirim giicii acisindan siurl kalmaktadir. Zira yaptirim giicii acisindan
ahlaki destekleyen en 6nemli hususlardan birisi dhirete imandir ki bu inang
ahlaki kurallarin hem bireysel hem de toplumsal olarak iyi ve dogru bir
sekilde devam edebilmesi i¢in insan zihnini diri ve zinde tutmaktadir. Ona
gore bireylerin ahlaki kurallara uymasini saglayan yaptirimlar yalnizca
toplumsal normlarla veya bireysel vicdanla sinirli kaldiginda, bunlarin
etkisi zamanla zayiflayabilir ya da bireysel ¢ikarlarla ¢elistiginde goz ardi
edilebilir.’® Oysa din hem diinyevi hem de uhrevi boyutta yaptirimlara
sahip olmas1 nedeniyle bireyin ahlaki kurallara bagliligin1 daha giiglii bir
sekilde temin etmektedir. Ornegin Islam dininde yer alan sevap ve giinah
anlayis1, bireyin ahlaki davraniglarimi yalnizca toplumsal baskilarla degil
ayn1 zamanda ilahi 6diil ve ceza sistemiyle pekistirmektedir. Babanzade’ye
gore dinin sundugu miieyyideler, sadece ahlaki ilkelerin ihlal edilmesini

33 Babanzade, Isldm Ahldkinin Esaslart, 5.

Recep Kilig, “Babanzidde Ahmed Naim’in Felsefi Goriisleri”, Ankara Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 36 (1997), 297-339.

35 Kilig, “Ahmet Naim’in Ahlak Anlayis1”, 129.

36 Babanzade, Isldm Ahldkinin Esaslart, 6.
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Onleyici bir unsur olmakla kalmamakta, ayn1 zamanda bireyleri i¢sel bir
sorumluluk bilinciyle bu ilkelere bagh kalmaya tesvik etmektedir.’” Baska
bir deyisle dinin, ahlaki ilkelerin hayata gecirilmesi siirecinde dngordiigi
miikafat ve cezalar, bireylerin ahlaki ilkeleri benimseyip uygulamalarinda
temel bir motivasyon kaynagi olarak islev gérmektedir.>® Bu noktada felsefl
ahlak teorilerinin, insanin zihinsel gelisimine katki saglasa da bireyin
kalbine niifuz etme noktasinda dine dayali ahlak kadar tesirli olamadigi,
bunun da felsefi ahlak teorilerinin yaptiim giicliniin yetersizliginden
kaynaklandig1 anlagilmaktadir.

Babanzaide, Islam dininin ahlak alaninda sundugu kapsamli ve
miilkemmel ilkelerin, baska herhangi bir kaynaga ihtiya¢ birakmayacak
derecede yeterli oldugunu diisiinmektedir. Ona gore Islam dini, bireylerin
ve toplumlarin1 ahlaki yagamlarin1 diizenlemek i¢in evrensel ve degismez
ilkeler sunmaktadir.® islam ahlakinin bu ilkeleri, bireylerin ve toplumlarin
karsilagabilecegi ahlaki problemleri ¢6zmede en saglam dayanagi teskil
etmektedir. Zira Islam ahlaki, birey ve toplum diizeyinde ideal bir ahlak
anlayisimin insasinda ilahi kaynagi esas alarak sekillenmistir. Bu durum
Islam ahlakmin, bireysel ve toplumsal diizeyde ahlaki kotiiliiklerden
kacinmay1 (giinah) ve ahlaki erdemleri kazanmayi (sevap) temel gaye
olarak benimsemesi sayesinde stirekliligini ve tutarliligini saglamistir.*°
Bu yoniiyle islam ahlaki, herhangi bir tarihsel veya kiiltiirel baglama
indirgenemeyecek kadar kapsamli ve evrenseldir. Bu bakimdan
Miisliimanlarin, diger milletlerden farkli konularda etkilendigini sdylemek
miimkiin olsa da bagka topluluklarin ahlaki 6zelliklerinden etkilendiklerini
sOylemek miimkiin degildir. Babanzade’ye gore Hint ve Yunan
medeniyetlerinden kalan felsefl eserler Miisliimanlara o6zellikle ahlak
konusunda herhangi bir katki yapmamustir. Ornegin Hint medeniyetinin
Kelile ve Dimne’sinin, Ibnii’l-Mukaffa’y1 (6. 759), Platon ve Aristo’nun
ahlak kitaplarinin da Farabi (6. 950), ibn Sina (1037), ibn Miskeveyh
(6. 1030), Nasiriiddin Tasi (6. 1274), Ibn Riisd (1198) gibi Miisliiman
filozoflar1 birtakim fikir ve diisiincelerle etkilemis olsa da IslAm dininin
pratik hayata dair stimullii ilke ve tavsiyeleri karsisinda varlik gosterdigini
soylemek oldukca zordur. Zira Islam dininin tavsiye ettigi ahlaki ilke
ve prensiplerin kapsaminin genisligi ve miikemmelligi, bireyleri ahlaki
yetkinlige ulastirma noktasinda daha ileri bir pozisyondadir. Bu sebeple
Babanzade, Islam ahlakinin pratik uygulamalarinda yer alan ayrmtilarin
insafli ve diirlist hi¢bir insanin {stliinliglini reddetmeyecek 0Glciide

37 Babanzade, Isldm Ahldkinin Esaslart, 6.

3 Kilig, “Babanzdde Ahmed Naim’in Felsefi Goriisleri”, 297-339.
3 Babanzade, Isldm Ahldkinin Esaslart, 6.

4 Babanzade, Isldm Ahldkinin Esaslart, 6-7.
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miikemmellik tasidigim1 diisiinmektedir.*! Dolayistyla Islam ahlakinin
temel kaynaginin vahiy olmasi, onun miikkemmelligini ortaya koydugu
icin Miislimanlarin farkli kiltiir ve diislince sistemlerinden ahlaki ilke
ve prensipler edinmeye gereksinim duymayacagi sonucunu beraberinde
getirmistir. Zira vahiy, ahlaki dogrularin nihai kaynag: olarak insana en
dogru ve en yetkin ahlaki ¢cerceveyi sunmakta; bdylece digsal kaynaklardan
etik normlar edinme ihtiyacini ortadan kaldirmaktadir.

Babanzade’nin ahlaki ilke ve prensiplerin dine dayanmasinin
gerekliligine dair dnemli bir diger vurgu da dinin ahlaka pargaci degil,
biitiinciil bir bakis agisiyla yaklasmasidir. Ona gore dine dayali ahlakin
biitiinciilliigiinii ortaya koyan énemli hususlardan birisi, Isldm ahlakinn,
bireyin sadece Allah’a karsi sorumluluklarin1 belirlemekle kalmayip
ayni zamanda diger insanlara ve ¢evresine karsi da birtakim gorevler
ve sorumluluklar yiiklemesidir. Nitekim Islim ahlak anlayisi, kisiye,
topluma ve tabiata dair boyutlar1 da kapsayan biitiinciil bir yap1 sunmakta
bu dogrultuda Miislimanlarin yasamlarmin her alaninda yol gosterici bir
cerceve olusturmaktadir. Ote yandan felsefi ahlak teorileri, insan aklinin
ylriittigi diigiinsel analizler sonucunda ortaya ¢ikan ve kimi zaman
birbiriyle ¢elisen ¢esitli goriisler igermektedir. Bu teoriler, ahlaki degerleri
ve normlari, mutluluk, haz, fayda veya 6dev gibi farkli kavramlart merkeze
alarak aciklamaya caligmaktadir. Bu durum felsefi ahlak teorilerinin
ahlaki, biitiinciil bir sistem igerisinde ele almak yerine daha c¢ok parcaci
ve indirgemeci bir yaklasimla degerlendirmesine sebebiyet vermektedir.
Buna karsilik dini ahlak anlayisi, ilahi bir kaynaga dayandigi igin
biitiinciil bir ¢ergeve sunarak ahldkin yalnizca bireysel veya toplumsal
boyutlarini degil, insanin yaraticiyla ve diger varliklarla olan iliskisini
de iceren kapsamli bir yap1 ortaya koymaktadir. Bu baglamda Babanzade
agisindan Islam ahlakmin kapsayiciligi Allah-insan, insan-insan ve insan-
evren olmak tiizere ii¢ temel iligki {izerinden ifade edilebilir. Allah-insan
iligkisi, bireyin kulluk bilinci ¢ergevesinde ibadetlerini yerine getirmesi
ve ahlaki erdemleri hayata yansitmastyla ilgilidir. Insan-insan iliskisi
acisindan ise Islam ahlaki, adalet, merhamet, dogruluk ve paylasim gibi
ilkeleri one ¢ikarir. Insanlarin birbirleriyle olan iliskilerinde diiriistliik,
kul hakkia riayet, bireyler arasindaki esitsizlikleri azaltmak, toplumsal
uyum ve sosyal adalet gibi degerler ahlaki bir diizenin temel taglar1 olarak
kabul edilir. Aile i¢i sorumluluklar, ebeveynlerin, eslerin ve ¢ocuklarin
birbirine kars1 gorevleri, komsuluk iligkilerinin 6nemi gibi konular da
Islam ahlakinda 6zel bir yer tutmaktadir.*> Ayrica insan-evren iliskisi de
Islam ahlakmnin temel unsurlarindan biri olarak degerlendirilmektedir.
Insan, yalnizca diger insanlara degil, aym1 zamanda dogaya, hayvanlara

41 Babanzade, Isldm Ahldkinin Esaslari, 17-18.
42 Babanzade, Isldm Ahldkinn Esaslari, 17.
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ve cevreye karst da sorumluluk tasimaktadir. Israfin ve dogaya zarar
vermenin yasaklanmasi, insanin ¢evre iizerindeki etkisinin ahlaki bir
gerceveye oturtulmasi gerektigini gdstermektedir. Bu yoniiyle Babanzade
agisindan Islam ahlakinm, sadece bireysel ve toplumsal iliskileri degil,
insanin dogayla olan etkilesimini de i¢ine alan kapsamli bir ahlaki sistem
sundugu sOylenebilir.

Babanzide, Islam ahlakini, imani bir ¢er¢evede degerlendirmekte ve
ahlaki gorevleri dini emirlerle i¢ ice gegmis bir biitlin olarak ele almaktadir.
Babanzade bu diisiincesini, “Hicbir ahlaki buyruk yoktur ki ayn1 zamanda
dini ve imani bir buyruk olmasin”* geklinde ifade ederek iman ile ahlaki
davraniglar arasinda siki bir bag olduguna isaret etmektedir.* Ona gore
iman, kalbi bir ig olmakla birlikte sadece kalpte yer eden bir tasdik degil,
bireyin davraniglarinda ve eylemlerinde tezahiir eden ¢ok boyutlu bir
olgudur. Nitekim Islam diisiincesinde iman, yalmzca zihinsel bir kabulden
ibaret olmayip, bireyin eylemleriyle somutlagan biitiinciil bir yapiy: ifade
etmektedir.* Hz. Peygamber’in (s.a.s.), imanin yetmis kiisur subeye sahip
oldugunu ifade etmesi, bu subelerin her birinin ameli bir ylikiimliiliik, yani
dini bir buyruk olarak degerlendirildigi gdstermektedir. Ornegin, “L4 ilahe
illallah” sehadeti, imanin temel unsurlarindan biri oldugu gibi, insanlarin
yolundan zarar verici bir nesneyi kaldirmak da imanin bir pargasi olarak
kabul edilmektedir.*® Bu bakis a¢is1, dinin yalnizca bireysel ibadetleri igeren
bir sistem olmadigini, aynt zamanda bireyin toplumla olan iligkilerini
diizenleyen kapsamli bir ahlaki cergeve sundugunu gostermektedir.
Babanzade’ye gore bir Miisliiman nasil ki namaz, orug, zekat ve hac gibi
ibadetleri dini birer sorumluluk olarak goriiyorsa, sagligini korumayi,
ailesinin gecimini saglamay1 ve insanlara giiler yiizle yaklagsmay1 da ayni
sekilde dini ve ahlaki bir yiikiimliiliik olarak kabul etmektedir. Ustelik
Islam ahlakinin bu biitiinciil yaklasimi gergevesinde, bireyin yalmizca
biiyiik giinahlardan kaginmasi yeterli gériillmemekte, ayn1 zamanda sosyal
ve bireysel hayatin her alaninda ahlaki sorumluluklar da yerine getirmesi
beklenmektedir. Ornegin, insan 6ldiirmek, icki igmek, kumar oynamak,
zina etmek veya iftira atmak gibi biiyiik glinahlar nasil kesin bir sekilde
haram kilinmissa; grybet etmek, bagkalarinin malina goz koymak, gereksiz
konugmalara dalmak, sagliga zarar veren maddeler titkketmek, asir1 yemek
veya edebe aykirt davranislarda bulunmak da ahléki agidan sakincali ve

4 Babanzade, Isldm Ahldkinin Esaslari, 16.

“ Babanzade, Isldm Ahldkinin Esaslart, 15-17, 40.

4 Mustafa Sinanoglu, “Iman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaynlari, 2000), 22/212-214.

4 Ebi Abdillih Muhammed b. Ismail b. el-Buhari, el-Cdami 'u s-sahih, nsr. Muhammed
Ziiheyr b. Nasir (b.y.: Daru Tavki’n-Necat, 1422/2001), “iman”, 3; Ebii’l-Hiiseyin
Miislim b. el-Haccac b. Miislim, el-Cdmi ‘u s-sahih, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki
(Kahire: y.y., 1374-1375/1955-1956), “iman”, 58.
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dinen yasaklanmig fiiller arasinda yer almaktadir.’ Dolayisiyla din ve
ahlaki birbirinden ayrilmaz bir biitiin olarak géren Babanzade’nin Islam
ahlakini, bireyin yalnizca Allah ile iligkisini diizenlemekle sinirlamadigi,
aksine sosyal ve ¢evresel sorumluluklar da yiikleyen biitiinciil bir sistem
iizerinden izah ettigi anlagilmaktadir. Bu biitiinciil yaklasim, bireyin
hem diinyevi hem de uhrevi mutlulugunu hedefleyen kapsamli bir ahlaki
sistemin varligini ortaya koymaktadir.

2. Dine Dayanan Ahlikin AKIiligi

Babanzade, ahlakin dine dayanmasimi diiglinmekte, bunun da akla
aykirt olmayacagmi iddia etmektedir.® Ona gore insana, akil nurunu
bahgederek dogru ile yanlis, iyi ile kotii, mutluluk ile mutsuzluk arasinda
ayrim yapabilme yetisini kazandiran, en nihayetinde insanin vazifelerini
belirleyen Allah’tir. Allah, insan1 irade ve sorumluluk sahibi kilan akil ile
donatirken, ayn1 zamanda bu aklin dogru kullanimi i¢in bir dizi ilke ve
prensipler de ortaya koymustur. Bu ilke ve prensipler, Allah’in emir ve
yasaklartyla sekillenmekte ve insanin dogru yolda ilerlemesine yardimci
olacak gekilde aklin aydinlanmasina olanak tanimaktadir. Bu baglamda
Babanzade’ye gore dinin, emir ve yasaklarla insani gorevlerin ayrintilarini
bir lituf olarak sunmasi, aklin islevini yok saymak bir yana, aklin en
etkin sekilde kullanilabilmesi i¢in bir kilavuz gérevi tasidigi anlamina
gelmektedir.” Nitekim Babanzade’ye gore islam dini, ilke ve prensiplerini
ortaya koyarken, bu prensiplerin insan hayatina getirdigi mutlulugu ve
faydalari, akli ve nakli delillerle desteklemektedir. Bu baglamda islam dini,
akli ihmal eden bir inang sistemi sunmaz; bilakis vahyin muhatab1 olan
akli, dini hakikatlerin anlasilmasinda ve yorumlanmasinda temel rehber
olarak kabul eder.’! Bu diisiince, dini emir ve yasaklarin insanin iyiligi ve
esenligi i¢in konuldugunun idrak edilmesini saglar. Dinin insanlar igin
belirledigi ilke ve prensipler, bireyi iyilige ve mutluluga yonlendirdigi gibi
onu kétiiliikten ve zararh olan unsurlardan uzaklastirmay1 amaglamaktadir.
Nitekim akil da dogas1 geregi iyi ve faydali olan1 benimseme, zararli ve
kotii olan seylerden kaginma egilimindedir. Bu anlamda akil ile dinin nihai
amacinin drtiistiigiinii diisiinen Babanzade, Islam dininin temel ilkelerinin
akla dayandigima ve Islam dininde akla aykiri herhangi bir ilke ve prensip

47 Babanzade, Isldm Ahldkinin Esaslari, 16-17.

4 Babanzade, Isldm Ahldkimn Esaslar, 43, 67.

* Eb Manstr el-Matiiridi, Kitdbu t-Tevhid Terciimesi, gev. Muhammed Arugi - Bekir
Topaloglu (Istanbul: TDV Yayinlari, 2002), 228-231.

50 Babanzade, Isldm Ahldkinmin Esaslari, 44.

S Ragip el-Isfahan.i, Miifredat: Kur’an Kavramlar: SozIliigii, trc. Abdulbaki Giines -
Mehmet Yolcu (Istanbul: Cira Yaymlari, 2010), “a-k-1, 715-716; Siileyman Hayri
Bolay, “Akil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1989), 2/238-242.
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bulunmadigina dikkat gekmektedir.’ Zira Islam dininde akil ve din arasida
kurulan gii¢clii bag, bireyin yiikiimliiliiklerini yerine getirebilmesi i¢in akil
sahibi olmasinin gerekliligine isaret eden “Akl1 olmayanin dini de olmaz”
anlayisiyla agikga ifade edilmektedir.”® Kur’an’da da aklin kullanilmasi
tesvik edilmekte, insanin evreni gdzlemleyerek diisiinmesinin ve iman
etmesinin gerektigi vurgulanmaktadir.>* Bu da dinin, akildan bagimsiz
degil, aksine akil ile desteklenen bir olgu oldugunu géstermektedir.®® Bu
baglamda Islam dininde, Hiristiyanliktaki teslis, asli giinah, kefaret doktrini
gibi akil dis1 (dogma) inanclara rastlamak miimkiin degildir.’® Dolayisiyla
Islam dininde akil, inancin temel unsuru olarak kabul edilmekte ve “Sa¢ma
oldugu i¢in inaniyorum” tarzinda bir anlayisla karsilagmak s6z konusu
olmamaktadir.” Bu noktada Islam dininde yerine getirilmesi gereken
yiikimliiliiklerin ve sorumluluklarin temel sartinin akil olduguna dikkat
¢eken Babanzade’nin din ile akil arasinda dogrudan bir bag kurarak dine
dayanan ahlakin rasyonel temeline isaret ettigi anlagilmaktadir.

Islam diisiincesinde akil ile din arasindaki giiglii bag, ahlak alaninda da
kendini gdstermektedir. Babanzade, akil ve ahlak iliskisini ele alirken, Islam
ahlakinin temelinde vahyin bulundugunu, ancak bunun akli dislamadigini
vurgular. Ona gore ahlaki ddevlerin kaynagi din ve vahiydir; ancak bu,
aklin rehberligini reddetmek anlamina gelmez. Miisliiman i¢in ahlaki
yiikiimliiliikklere uymak, aklin yol gostericiliginde vahyin sundugu emir
ve yasaklar1 benimsemekle miimkiindiir. Islam diisiincesinde akil, sadece
rasyonel bir muhakeme araci olmanin 6tesinde, ahlaki ilkeleri kavrama ve
uygulama yetisine sahip bir mekanizma olarak degerlendirilir.’® Bu anlamda
akil, bireyin ahlaki se¢imlerini bilingli ve tutarli bir bigimde yapmasini
saglarken, ahlak da akli daha yiiksek bir iyilik anlayisina yonlendirmektedir.
Babanzade’ye gore ahlaki kurallarin temeli arastirilirken; dini naslar
1s181nda evrensel bir ahlak yasasi incelendiginde, bu kurallarmn ilahi irade
tarafindan insan aklinin kolaylikla anlayip benimseyebilecegi bir bi¢imde

52 Babanzade, Isidm Ahldkimin Esaslari, 19, 45.

53 Babanzade, Isldm Ahldkimin Esaslari, 40.

3% er-Ra’d 13/3-4; en-Nahl 16/11-13, 79; er-Riim 30/24-25; et-Tarik 86/5-7.

55 [brahim Y1ldiz - Nesim Aslantatar, “Ibn Riisd’{in ‘Faslu’l Makal’ Risalesi Baglaminda
Felsefe - Din Celismezligi”, Islim Diisiincesinde Elestiri Kiiltiirii ve Tahammiil Ahlak:
IIT ed. Mahsun Aytepe - Teceli Karasu (Istanbul: Tlbey Matbaa, 2021), 508-509.

56 Engin Erdem, Varliktan Tanrt'ya: “Ibn Sind 'nin Metafizik Delili” (Istanbul: Endiiliis

Yaynlari, 2016), 15.

Hanifi Ozcan, “Birbirine Zit Iki Epistemolojik Yaklagim Temelcilik ve Imancilik”,

Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 40 (1999), 157-176; Mehmet Demir-

tas, “Kant’m ‘Inanca Yer A¢mak I¢in Bilgiyi inkar Ettim” Séziiniin Iman ve Bilgi

Acisindan Degerlendirilmesi”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Falkiiltesi Dergisi

17/1 (2013), 289-303; Michael Peterson, v.dgr. Akil ve Inang: Din Felsefesine Giris,

cev. Rahim Acar (istanbul: Kiire Yaynlari, 2009), 50.

8 Cetinkaya, “Ahmet Naim’in Davranislar Teorisi: Ahlak, Akil ve Din Uyumu”, 216.
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ortaya kondugu gériilmektedir. Bu durum, islam’n sundugu ahlaki ilkelerin
aklin rehberliginde kavranip igsellestirilebilecegini  gdstermektedir.
Nitekim Babanzade, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) “Iyilik, kalbin mutmain
oldugu seydir; fetva verseler de aldirma™ geklindeki hadisiyle, ahlaki
tyiligin bireyin i¢sel huzuru ile baglantili olduguna dikkat ¢ekmektedir.
Bu baglamda akil, bir eylemin iyi ya da kotii olarak degerlendirilmesinde
temel bir yetiye sahiptir ve birey, bu degerlendirmeyi igsel bir sezgiyle
gerceklestirebilmektedir. Babanzide’nin iktibas ettigi “lyilik, giizel
ahlaktir; glinah ise kalpte yerlesip insanlarmn bilmesini istemedigin seydir”®
ve “Senden ortaya ¢ikmasini halkin gérmesini istemedigin seyi yalnizken
de kendi kendine yapma” seklindeki hadisler de ahlaki iyiligin yalnizca
digsal kurallarla sinirli olmadigina, ayn1 zamanda bireyin vicdani ve igsel
huzuruyla da iligkili olduguna isaret etmektedir. Zira insan, akli sayesinde
bir eylemin iyi mi yoksa kotii mii oldugunu degerlendirebilir, vicdaniyla bu
degerlendirmeyi igsellestirebilir. Bu anlamda Islam dininin ahlak yasasmin
akil temelli bir sistem iizerine insa edildigine dikkat ceken Babanzade’nin
ahlaki yalnizca digsal kurallara uyum saglamakla degil, bireyin akil ve
vicdan yoluyla 6ziimseyerek i¢ diinyasinda kabul ve huzur olusturmakla
da iliskilendirdigi goriilmektedir.®’ Dolayisiyla Islam ahlakinin temellerini
akil ve vahyin birbirini tamamlayici islevinde goren Babanzade, ahlaki
yiliktimliiliiklerin kaynaginin vahiy oldugunu kabul etmekte birlikte aklin
bu yiikiimliilikleri anlamada ve bireyin sorumluluk bilincini olusturmada
vazgecilmez bir rol oynadigini diigiinmektedir. Bu baglamda Babanzade
acisindan Islam ahlakinin, aklin rehberliginde sekillenen ilahi bir
sistem olarak insani hakikate ve iyilige yonlendirerek gercek mutluluga
ulastirmay1 amaglayan en kapsamli ve tutarli ahlaki cergeveyi sundugunu
soylemek gerekir.®

Babanzade’nin ahlakin dine dayanmasinin akli olmasina engel tegkil
etmeyecegini iki temel gerekge {izerinden ortaya koydugu goriilmektedir.
Bunlardan birincisi, insanin hiirriyeti ve sorumluluguyla iliskilidir.
Babanzade’ye gore Islam dini agisindan kader, insanin eylem ve niyetlerinin
ahlaki sorumlulugunu ortadan kaldirmamakta, bilakis bu sorumluluk,
insanin kendi yapip ettikleriyle dogrudan iliskilendirilmekte, yani insan,
yaptig1 eylemlerden bizatihi sorumlu tutulmaktadir.* Bu diisiince, insanin
irade sahibi bir varlik oldugu ve se¢imlerinden sorumlu bulundugu ilkesine

% Ebi Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi Ahmed b.
Hanbel, Miisned, thk. Su’ayb el-Arnalit — Adil Miirsid v.dgr. (b.y.: Miiessesel
tii’r-Risale, 1421), 29/533 (H no: 18006).

0 Miislim, “Birr”, 15.

' Babanzade, Isldm Ahldkimn Esaslar, 67.

2 Cetinkaya, “Ahmet Naim’in Davranislar Teorisi: Ahlak, Akil ve Din Uyumu”, 216.

% Kilig, “Babanzdde Ahmed Naim’in Felsefi Goriisleri”, 328-331.
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dayanmaktadir. Ona gore Islam dini, insam1 eylemlerini zorunlu yapan
bir varlik olarak gormemekte, aksine bireyin iradesini ve sorumlulugunu
esas almaktadir. Bu durum, Isldm dininde, kisinin sorumlulugunu ortadan
kaldiran veya eylemlerinin sonu¢larindan muaf tutan herhangi bir diigiince
veya anlayisin kabul edilmedigini gostermektedir. Bu yéniiyle Islam
dininin kader ve sorumluluk anlayisi, insanin 6zgiir bir varlik olarak ahlaki
eylemlerininsonuglarinakatlanmasi gerektigini vurgulayanbir denge unsuru
tagimaktadir. Bu noktada Babanzade’nin ilahi irade ile insanin ciiz’1 iradesi
arasinda belirli bir ayrim yaptigim sdylemek gerekir. Islam’da kader inanct,
bireyin tedbir almasini1 ve sorumluluk bilinciyle hareket etmesini zorunlu
kilmaktadir. Nitekim Hz. Omer’in veba salgminmn bulundugu bdlgeye
girmeyerek, “Allah’in bir kaderinden diger bir kaderine kagiyorum™
demesi, kaderin pasif bir teslimiyetten ziyade aktif bir sorumluluk bilinci
icerdigine dair 6nemli bir 6rnek olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu anlamda
tevekkiiliin, insanin gerekli cabay1 gosterdikten sonra Allah’a giivenmesini
ifade ettigini vurgulayan Babanzade, insanin ahlaki eylemleri konusunda
dinamik bir pozisyonda olduguna isaret etmektedir. Buna gore insan, nihai
asamada Yaraticinin mutlak iradesine tabi olan ciliz’1 iradesi ile hareket
eden ahlaki bir varliktir. Bu durum Islam dininde kader anlayis1 ile insanin
ozgiir iradesinin bagdasir bir nitelikte olduguna isaret etmektedir.5 Ote
yandan Islam ahlakinim, bireysel sorumlulugu esas alarak kisiyi bagkasinin
yaptig1 eylemlerden sorumlu tutmadigi da goriilmektedir.®® Bu anlayis ayni
zamanda Hiristiyanliktaki “asli glinah” teorisi gibi bireyin, bagkalarinin
yaptig1 eylemlerden sorumlu tutulmasinin kesin bir sekilde reddedilmesine
dayanmaktadir. Islim dinine gore her birey, kendi iradesiyle yapmus
oldugu fiillerin sorumlulugunu tasimakta, bu nedenle de dini ve ahlaki
yiikimliiliikkler bireysel olarak degerlendirilmektedir. Bu baglamda
Babanzade’nin insan eylemlerini, 6zgiir iradeyi yok sayarak fatalizmle
benzer neticelere varan determinist bir mantikla degil, bireyin kader
anlayistyla hiirriyetini ve ahlaki sorumlulugunu uzlagtirabilen dinamik bir
yapiyla izah ettigi, bu anlamda da ahlaki eylemlerin akli temelden yoksun
olmadigin ortaya koydugu anlagilmaktadir.

Babanzade’nin ahlakin dine dayanmasinin akli olmasina engel teskil
etmeyecegine dair sundugu ikinci gerekce ise Islam dininin akla verdigi
onemle iligkilidir. Oyle ki Babanzade, Islam dininin akla verdigi 6nemi

¢ Yusuf Sevki Yavuz, “Kader”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaynlari, 2001), 24/59.

Omer Ceran, “Babanzide Ahmet Naim’in Rasyonalist Ahlak Elestirisi”, Babanzdde
Ahmed Naim (Ailesi ve Ilmi Kisiligi), ed. Ibrahim Ozcosar v.dgr. (Istanbul: Divan
Kitap, 2017), 251-258.

% el-En’am 6/164; el-Isra 17/15; en-Necm 53/38; ez-Ziimer 39/7.
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higbir dinin vermedigini ifade etmektedir.®” Islam dininin akla verdigi dnemi
gosteren temel seylerden birisi, imanin yalnizca kalbi bir mesele olmayip
ayni zamanda akli temellendirme gerektirmesidir. Bu baglamda Babanzade,
Islam alimlerinin taklit seviyesindeki imana sicak bakmadiklarni,®® aksine
bireyin akil yoluyla hakikati kavramasimin esas oldugunu belirterek islam
dininin akilla olan iligskisine dikkat ¢ekmektedir.®® Ayrica Babanzade,
“Dinde zorlama yoktur”™ ayetini, Islim dininin ilke ve prensiplerinin
yalnizca akla hitap ettigi ve insan aklini ikna ederek kabul edilmesi gerektigi
seklinde yorumlamaktadir.”! Bu anlamda dinin ilke ve prensiplerinin
insan1 zorlamadan akil yoluyla kabul edilmesinin iki sekilde ortaya ¢iktigi
soylenebilir. Bunlardan birincisi, Islam dininin ilke ve prensiplerinin, Allah
tarafindan zorlayici bir sekilde sunulmak yerine dogrudan akla hitap ederek
birey tarafindan kabul edilmesi seklinde sunulmasidir.’”> Bu yiizden insan,
dinde kendisine bildirilen ilke ve prensipleri kabul ederek dogruyu bulsa
da reddederek yanlis bir tercihte bulunsa da bunu herhangi bir zorlamayla
degil, bizatihi akliyla yapmaktadir.”? Babanzade’ye gore akla verilen bu
hiirriyeti ve 6nemi bagka bir yerde bulmak miimkiin degildir. Digeri ise
Islam dininde, misyonerlerin insanlar1 zorla Hiristiyanlastirmaya calistigi
tarzda bir zorlamaya rastlamanin miimkiin olmamasidir. Hiristiyanlikta akla
aykir1 pek ¢ok inancin bulunmasi, insanlar1 ikna etmenin 6tesine gegerek
zorlamay1 gerektiren bir duruma itmektedir. Bundan dolayr Babanzade,
Hiristiyanliktaki misyoner faaliyetler neticesinde insanlarin akli degil,
duygusal olarak bu inanci benimsediklerine dikkat ¢ekmektedir. Diger
bir ifadeyle isldm inang sistemini mantiksal delillerle ortaya koyarken
Hiristiyanligin bunu cesitli sirlar ve efsunlarla ortaya koymaya ¢alistig
goriilmektedir.”™* Zira Hiristiyanlikta inanilan birtakim seyler akli temelden
yoksun oldugu i¢in hem zorlamay1 hem duygusal bir kabule dayanmay1
gerektirmektedir.” Oysa Islam dininde inang esaslari akli temellere
dayanmaktadir. Bu nedenle, Islim’in sundugu ilke ve prensipler akil
yoluyla benimsenmekte, bu da inanan bireylerin dinin ilke ve prensipleriyle
akil ve mantik ¢ergevesinde bir bag kurduklarina isaret etmektedir. Akil

7 Babanzade, Isldm Ahldkinin Esaslari, 39.

% Babanzade’nin burada daha ziyade Matiiridi gelenekteki tahkiki iman anlayisina
isaret ettigi anlasilmaktadir. Omer en-Nesefi, Isldm Inancinin Temelleri: Akaid (Is-
tanbul: Bayrak Yayinlari, 1990), 62-63.

¢ Babanzade, Isldm Ahldkimin Esaslar, 40.

0 el-Bakara 2/256.

' Babanzade, Isldm Ahldkimin Esaslari, 40, 67; Turgay, “Babanzade Ahmed Naim ve
“fslam Ahlakinin Esaslar1’ Eseri”, 1185.

2 el-Kehf 18/29.

3 el-Enfal 8/42.

™ Babanzade, Isidm Ahldkimn Esaslari, 42-43.

s Erdem, Varliktan Tanri’ya: “Ibn Sind 'min Metafizik Delili”, 15.
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ve inang arasindaki bu bag, Islim’m yalnizca belirli bir topluluga degil,
genis bir kitleye hitap eden evrensel bir mesaj tasidigin1 gostermektedir.
Bu baglamda Babanzade, Islam dininde ahlaki yiikiimliiliiklerin temel
kaynagmin vahiy oldugunu vurgulamakta, ancak bu durumun ahlaki
sorumluluklarin akli niteligini ortadan kaldirmadigini diisinmektedir.”®
Zira ahlaki buyruklar goriiniirde digsal bir kaynaktan gelmekle birlikte,
inananlarin bu buyruklar kabul etmesi, akli bir siiregten gecerek, yani akli
delillere dayali bir tercihle gerceklesmektedir.

Babanzade’ye gore ahlakin dine dayanmasi, akil ile gelismek bir yana,
felsefl ahlak teorilerine kiyasla daha rasyonel bir temellendirme imkani
sunmaktadir.”” Zira dine dayal1 ahlak sisteminin kaynagi olan vahiy, bilimsel
yontemlerle dogrulanan varsayimsal bilgiden daha saglam epistemolojik
temellere dayanmaktadir. Nitekim vahyin temel amacinin bilimsel bilgi
saglamak olmadigini diisiinen Babanzade, vahyin bu tiir bir bilgi sunmasini
yanlislanmas1 miimkiin olmayan bir kesinlikle iliskilendirerek vahiyle
edinilen bilginin epistemolojik temeline isaret etmektedir.”® Bu baglamda
dinden bagimsiz olarak belirlenen ahlaki ilke ve prensiplerin, dogas1 geregi
goreceli ya da 6znel olacagi ve dolayisiyla evrensel bir baglayiciliga
sahip olamayacagi sOylenebilir. Ahlak, bireylerin ve toplumlarin kiiltiirel,
tarihsel ve toplumsal kosullarina gore sekillenebilen bir olgu oldugunda,
bu ilkeler evrensel bir temel bulmaktan uzaklasir.”® Ancak ahlaki ilkelerin
objektifligi, yani evrensel ve nesnel bir igerige sahip olabilmesi, ancak
dinin referans gosterdigi degerler ¢ercevesinde miimkiin héle gelebilir.*
Su halde dinin temel gretileri, ahlaki kurallarin mutlak ve evrensel olarak
kabul edilmesini saglayan bir otorite islevi goriir. Boylece dine dayali
ahlak sistemi, insanin deneyim yoluyla elde edebilecegi bilgileri dogrudan

76 Hiiseyin Kansu, Babanzdde Ahmed Naim (Ankara: DIB Yaymlari, 2017), 122; Emin
Uziimcii, Diisiince Diinyamizda Babanzdde Ahmed Naim ve Felsefesi (Ankara: Fecr
Yayinevi, 2025), 63-65.

77 Babanzade, Isldm Ahlakinin Esaslari, 45-46, 67.

8 Babanzide, Isldm Ahldkinin Esaslari, 36; Kilig, “Babanzade Ahmed Naim’in Fel-
sefi Gortisleri”, 331.

7 Kilig, “Ahmet Naim’in Ahlak Anlayig1”, 129.

8 Bu noktada giinlimiiz din felsefecilerinden William Lane Craig’in, ahlakin yalnizca
bireysel algilara veya toplumsal normlara dayandiginda degisken ve 6znel hale
gelecegine, ancak Tanri tarafindan belirlenen ahlaki yasalarin insan goriiglerinden
bagimsiz olarak objektif ve evrensel bir temele sahip olacagina dikkat ¢ekmesi
olduk¢a 6nemlidir. Craig, Tanr1 yoksa ahlaki yiikiimliilikklerin zorunlu bir temele
oturtulamayacagint ve ahlaki hesap verebilirligin de gecerliligini yitirecegini ileri
siirmektedir. Bu nedenle, dine dayali ahldk anlayisi, ahlaki dogrularin nesnel,
evrensel ve degismez oldugunu giivence altina alarak bireylere ahlaki sorumluluklar
yiiklemektedir. The Veritas, “Is God Necassary for Morality: William Lane
Craig&Shelly Kagan at Columbia University”, YouTube (25. 06. 2012), 00:33:00-
00:41:00. https://www.youtube.com/watch?v=Rm2wShHIJ2iA.
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sunarak daha kapsamli, evrensel ve dolayisiyla daha akli bir yap1 ortaya
koymaktadir. Bu noktada Babanzdde’nin ahldkin dine dayanmasi ile
akildan yoksun olmasi arasinda bir ayrim yaptig1 sdylenebilir. Zira ahlakin
dine dayanmamas1 ayr bir sey, dine dayanan ahlékin akla aykiri olmasi
bagka bir seydir. Bu yoniiyle ahlakin, akil ile uyumlu olmasinin, dayandig:
dinin hak din, yani gergek din olmasiyla iliskili oldugu anlagilmaktadir.®!
Ciinkii gercek olmayan bir dinde akla hitap etmeyen veya akla aykiri
unsurlarin bulunma ihtimali, boyle bir dine dayanan ahlak sisteminin
akil dig1 hiikiimler icerme ihtimalini de beraberinde getirmektedir. Bu
durumda ahlak sisteminin rasyonel ve makul oldugunu sdylemek miimkiin
olmaz. Oysa gercek/hak dine dayanan ahlak akla aykir1 olamaz; ¢ilinkii
hak dinin ilkeleri akil iizerine temellenmistir. Bu a¢idan Babanzade’nin
diisiincesinde dine dayanan ahlakin akli olmasi, dayandigi dinin hakikatle
ortiismesiyle dogru orantili bir durum olarak karsimiza g¢ikmaktadir.
Dolayisiyla Babanzade, ahlakin akliligini vahye dayanan hak dine bagh
olmastyla iligkilendirmekte ve hak dinin sundugu ahlaki ilkelerin insan akli
ve dogasiyla uyumlu, en dogru ve en rasyonel ahlak sistemini teskil ettigini
ortaya koymaktadir.

3. Felsefi Ahlak Teorilerinin Yetersizligi: Kant’m “Odev Ahlaki”na
Elestiri

Babanzade’nin ahlak anlayisinda ahlaki gayenin ve ahlaki kanunun
kaynagiilahi vahiydir. Ancak bu durum, Kant’in 6dev ahlakinda vurguladigi
meshur evrensel ahldk yasasma aykiri degildir; bilakis bu iki anlayis
arasinda bir uyum sz konusudur. Kant’mn “Oyle hareket et ki, iradenin tabi
oldugu evrensel kural, yani itaat ettigin kanun, evrensel bir kanun ilkesi
olsun®* prensibi, ahlaki eylemin keyfi arzulara veya bireysel ¢ikarlara
degil, akil tarafindan belirlenen evrensel bir ilkeye dayanmasi gerektigini
vurgulamaktadir. Babanzide’ye gore bu anlayis, ayn1 zamanda Islam
ahlakinda da karsiligini bulmaktadir.®® Zira Islam ahlaki, insani, yalmzca
fayda veya haz odakli bir ahlak anlayisina degil, evrensel ve zorunlu bir
ahlaki ilkeye tabi olmaya yonlendirmektedir. Kur’an ve siinnette bildirilen
ahlaki emirler, belirli zaman ve mekanla siirli olmayan, evrensel ve
degismez ilkeler ortaya koymaktadir. Bu bakimdan Babanzade’ye gore
ahlakin kaynaginin ilh1 vahiy olmasi, Kant’in 6dev ahlakinda vurgulanan
evrensellik ilkesini dislamamaktadir.®* Nitekim Hz. Peygamber’in (s.a.s.)

¢! Babanzide’nin bilim ile sahih din arasinda geliski degil, bagdasirhk oldugu ve ahla-
ki, Islam dini tizerinden temellendirmesi bu diisiincenin izdiisiimlerini yansitmaktan
dir. Babanzade, Isldm Ahldkinin Esaslari, 36-38, 42-43.

Immanuel Kant, Groundwork of the Metaphysics of Morals (Cambridge: Cambridge
University Press, 2006), 4/421.

83 Babanzade, Isidm Ahldkimn Esaslari, 44-45.

84 Babanzade, Isldm Ahldkimin Esaslari, 44.
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“Hikmet, mii’minin yitik malidir; onu nerede bulursa alir”® hadisi
bilginin kaynag1 olarak ilahi vahyin merkeze alinmasinin, diger diisiince
geleneklerinde ortaya cikan rasyonel ve evrensel ilkelere kapali olmay1
gerektirmedigine igaret etmektedir. Bu baglamda Babanzade, Kant’in 6dev
ahlakinin Islam ahlak anlayisiyla celismek bir yana, onunla &rtiistiigiinii
diisinmektedir. Bununla birlikte Babanzade, Kant’in 6dev ahlakin1 her
ne kadar Islam ahlakiyla ortiisiir gorse de bazi noktalarda yetersiz bularak
elestirmigtir.

Kant’in 6dev ahldkinda en 6nemli sey, iyi niyet (veya iyi isteme)
fikridir.*® Ancak Babanzade, Kant’in kesin buyrugunun, bireyin niyetlerini
ve maksatlarini, yani kalbi eylemlerini ihmal ettigini diisiinmektedir. Ona
gore Kant’in ahlaki anlayigi, bireylerin fiill eylemlerini diizenlemeye
odaklanirken, bu eylemlerin arkasindaki niyet ve icsel iradeyi yeterince
dikkate almamaktadir.’’” Bununla birlikte Babanzdde’ye gore Kant’in
ahlaki buyrugundaki “hareket et” ifadesi, bireyin niyetlerini de kapsayacak
sekilde genisletilse dahi, bu ifade, Islam ahlakinin “Ameller niyetlere
goredir™® ve “Allah kalplere bakar”® prensiplerinde goriilen derinlik
ve miikemmellige ulasamaz. Ote yandan Babanzide, Kant’in iyi niyet
diisiincesinin insanin kotii niyetlerinden de sorumlu olup olmadigi
konusunda agiklayici olmadigimi diisiinmektedir. Zira Kant’in ahlak
anlayisinda kotii niyetin, organlarin eylemi olarak pratige yansitilmadikga
bir karsihgr bulunmamaktadir. Ornegin Kant’in ahlak sisteminde,
bireylerin birbirlerine kargt koétiilik yapma niyetinde olduklart varsayilsa
bile, bu niyetler fiill bir eyleme doniismedigi siirece ahlaki bir yaptirim ya
da sorumluluk dogurmaz. Bagka bir ifadeyle kotii niyet, bireyin zihninde
kaldig siirece Kant’in ahlak yasasi kapsaminda degerlendirilen bir ahlaki
ihlal olarak kabul edilmez. Bu durum, Kant ahlakinin ahlaki sorumlulugu
yalnizca bireyin dis diinyada gerceklestirdigi eylemlerle sinirli tuttugu
anlamma gelir ki bu, ahladki sorumlulugun daraltilmas: seklinde
anlagilmaktadir. Bu anlamda Babanzade, bu konuyla ilgili bir¢ok ayet ve
hadisi referans gostererek Islam ahlak anlayismin, insan1 hem iyi hem de
kot niyetlerinden sorumlu tuttuguna dikkat ¢ekmektedir.”® Babanzade’ye
gore hadis ve ayetlerde ortaya konulan bu diisiince, insanin daha
otokontrollii ve makul bir pozisyon almasini beraberinde getirmektedir.

8 Tirmizi, “Ilim”, 19; Tbn Mace, “Ziihd”, 15.

8 Kant, Ahldk Metafiziginin Temellendirilmesi, 1.

87 [slam Ahlakinin Esaslart, 45-46. Bu konuya Kant’m ahlak teorisinin biitiinliigii ag1-
sindan bakildiginda Babanzade’nin bu tespitinin pek isabetli olmadigina dair diisiin-
celer i¢in ayrica bk. Kili¢, “Babanzade Ahmed Naim’in Felsefi Gortisleri”, 326.

8 Miislim, “Birr”, 42.
8 Miislim, “Birr”, 34
% el-Bakara 2/284; el-Isra, 17-36; Miislim, “Birr”, 42.
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Dolayisiyla Babanzade agisindan Kant’m goz ardi ettigi kétii niyetin islam
ahlakinda giinah kavramryla kapatildigi bu anlamda Kant ahlakini da igine
alan daha yetkin, kapsayic1 ve evrensel bir diisiince ortaya konuldugu
sOylenebilir.

Babanzade’nin Kant ahlidkina yonelik bir baska elestirisi, Islam
ahlakinda eylemlerin nihai anlamda Allah rizas1 igin yapildig1 ve
dolayisiyla higbir diinyevi menfaat icermedigi goriisiine dayanmaktadir.
Ona gore ahlakin temel kaynagi dindir ve ahlaki davranislara en etkili
yaptirim giicii saglayan sey ahiret inancidir. Tarihsel olarak bakildiginda
ahlaki kurallarin bireyler iizerinde yaptirnm giicli olusturabilmesi i¢in
bir dayanak noktasina ihtiyag duydugu sdylenebilir. Babanzade’ye gore
bu dayanak en biiyiik otorite olan Allah ve O’nun ahiret giiniindeki 6diil
ve ceza vaadi ile mimkiin olmaktadir.’’ Bu anlayis, ahlaki kurallarin
insanlar iizerindeki etkisini giiclendiren en temel unsur olarak kargimiza
cikmaktadir. Babanzdde’nin bu diislincesi, Kant’in &dev ahlakiyla
kiyaslandiginda farkli bir perspektif sunmaktadir. Kant’a gore bir ¢ikar
veya beklentiye dayali olarak gerceklestirilen kosullu eylemler, ahlaki
olarak kabul edilmezken; yalnizca o6dev duygusuyla, herhangi bir
menfaat gdzetmeksizin yapilan kosulsuz eylemler ahlaki olarak kabul
edilmektedir.®> Buna gore ahlaki eylemler, her tiirlii menfaat kaygisindan
uzak, salt “06dev ic¢in Odev” anlayisiyla yerine getirilmelidir. Oysa
Babanzade, bireylerin ¢ogunun sadece soyut ahlak yasalarina dayanarak
ahlaki eylemler gergeklestirme konusunda yetersiz kaldigini ve bu nedenle
ahlakin dinden beslenmesi gerektigini savunmaktadir.”®> Ona goére ahlaki
eylemler ilk asamada 6diil veya ceza beklentisiyle ortaya ¢iksa da zamanla
bu beklenti agilmakta ve birey en yiice ahlaki gaye olan Allah rizasina
yonelmektedir. Bu sekilde, bireyin ahlaki eylemleri menfaatten arimakta
ve saf bir ahlak anlayisina doniismektedir. Bu asamada Babanzade’nin
Kant’in ahlak anlayisina yaklastig1 sdylenebilir. Zira Babanzade de Allah
rizast i¢in yapilan eylemlerin herhangi bir menfaat icermeyecegini ve
bdylece samimi, riya ve gosteristen uzak olacagini savunmaktadir.”* Ancak
Babanzade, Kant’in “6devi ddev i¢in yapma” ilkesinin insanlar1 harekete
gecirme konusunda yeterli olmadigini, buna karsin dinde bulunan yaptirim
giiclinlin, insanlar1 harekete gecirme noktasinda daha etkin ve yeterli
oldugunu diisiinmektedir. Bu da ahlakin yayginligini artiran 6nemli bir

9l Babanzade, Isldm Ahldkinin Esaslari, 45-46.

2 Immanuel Kant, Religion Within the Boundaries of Mere Reason, trans. Allen Wood
- George D1 Giovanni (Cambridge: Cambridge Press, 1998), 6/154; Heinz Heimso-
eth, Kantin Felsefesi, 122-125.

% Kilig, “Babanzdde Ahmed Naim’in Felsefi Goriisleri”, 339.

% Babanzade, Isldm Ahldkinin Esaslari, 51.
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unsur olarak kargimiza ¢ikmaktadir.”® Dolayisiyla Babanzade, felsefi ahlak
teorileri igerisinde rasyonalist yaklasimi digerlerine kiyasla daha 6n plana
cikarsa da Kant’in 6dev ahlakini ahlaki miieyyide konusunda yetersiz
kaldig1 igin tenkit etmektedir.”® Bu anlamda ahlakin dine dayanmasi, ahlaki
bir {ist boyuta tagimaktadir. Zira bir seyin dogru oldugunu bilmek ayri sey,
o seyi fiili olarak yapmak ayri seydir. Bu anlamda bir seyin dogru oldugunu
bilmek, o seyi yapmak igin yeterli degildir.”” Yani Kant baglaminda felsefl
ahlak teorileri, teorik olarak bir seyin iyi ya da kotii oldugunu sdyleyebilir.
Ancak bu durum, o seylerin pratik olarak kisiyi harekete gegirmesiyle ayni
sey degildir. Iste dinin, ahlaki bir iist boyuta tasimasi, ahlakin yalmzca
teoride kalmay1p pratik olarak bireysel ve toplumsal anlamda uygulanabilir
olmastyla dogrudan alakali bir durumdur. Bu bakimdan din, ahlaka tiim
insanlara hitap eden pratik bir boyut kazandirmaktadir.

Sonug¢

Babanzade Ahmed Naim’in ahlak anlayisi, evrensel bir ahlak yasasinin
zorunlulugu ve bu yasay1 temellendirecek en giiclii kaynagin din oldugu
goriisii lizerine kuruludur. Ona gdre tiim insanlar i¢in gegerli olan bir
ahlak sisteminin var olabilmesi, ancak vahiy temelli bir ahlak anlayis1 ile
miimkiin olabilir. Bu baglamda Babanzide, Islam ahlakim felsefi ahlak
teorilerinden {istiin gérmekte ve onu hem teorik hem de pratik agidan en
tutarli sistem olarak degerlendirmektedir.

Babanzade, Kant’in rasyonalist ahlak anlayigmi tutarhi bir yaklasim
olarak kabul etmesine ragmen dini ve metafizik boyutlari ihmal ettigi
icin elestirmektedir. Ahlaki ilkelerin insanin fitratina uygun ilahi
prensiplerle desteklenmesi gerektigini diisiinmektedir. Kant’in ahlak
anlayisinin, yaptirnm giliciinden yoksun olmasi ve niyetleri goz ardi
etmesi, Babanzade’nin elestirilerinin odak noktasidir. Babanzade’nin
elestirilerinin, Islam’1n akil temelli bir din oldugu inanciyla iliskili oldugu
sOylenebilir. Ona goére Kant’m ahlak sistemine kiyasla, Islim’m akli
temellere dayali ahlak anlayisi, daha kapsayici bir perspektife sahiptir.
Zira Islam ahlaki, soyut ilkelerden oteye gecerek bireyleri bu ilkeler
dogrultusunda yonlendiren somut tesvikler ve miieyyideler sunarak ahlaki
davraniglarin pratige yansimasinda daha ileri bir pozisyon almaktadir. Bu
yoniiyle [slam ahlaki, Kant’in teorik yaklagimina kiyasla daha kapsamli ve
uygulanabilir bir ahlak anlayis1 sunmaktadir.

Babanzade, Islam’da kader inancinin insanin &zgiir iradesini ortadan
kaldirmadigini, aksine bireyin sorumluluk bilincini gii¢lendiren bir

9 Babanzade, Isldm Ahldkinin Esaslari, 45-46.

% M. Ciineyt Kaya, “Babanzide Ahmed Naim”, Islam Diisiince Atlas1, https://Islam-
dusunceatlasi.org/babanzade-ahmed-naim/420. (29. 11. 2024).

97 Saban Ali Diizgiin, “Dinsiz ahlak olur mu?”, Istanbul Okulu, Youtube (03. 08. 2024),
https://www.youtube.com/watch?v=IWOHmML8pdc8&t=27s.
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ilke oldugunu savunur. Islim’da kader anlayisi, insanimn dogruyu segme
sorumlulugunu pekistirir ve bireyin eylemlerinin sonuglartyla yiizlesmesini
saglayarak ahlaki olgunlagmasina katki sunar. Bu yaklasim, dini inanglarin
Ozgiir irade ile uyumlu bir sekilde insan1 dogru yolda tutma islevini
yerine getirdigini gosterir. Babanzade, kaderi determinist bir anlayisa
indirgemeyip insan iradesiyle uyumlu bir ¢ercevede yorumlayarak Islam
ahlakinin bireysel 6zgiirliikk ve toplumsal diizeni dengeli bir bigimde ele
aldigin1 vurgular.

Sonug olarak Babanzade’ye gore ahlak, dine dayandirilarak evrensel bir
gegerlilik kazanabilir. Ahlakin dini temele dayanmasi, onun akil ve mantikla
bagdasmadig1 anlamina gelmez; aksine akil, dini sorumluluklarin yerine
getirilmesinin temel sartidir. Babanzade, Is1am’1 hem akil hem de ahlak
dini olarak goriir ve ahlakin insan hayatinin her alaninda gecerli bir rehber
olabilmesi icin din ile i¢ ige bir yapiya biirlinmesi gerektigini vurgular.
Bu goriis, ahlaki sorumluluklarin bireysel ve toplumsal diizeyde etkili bir
sekilde uygulanabilmesi i¢in dini dgretilerin akil yoluyla harmanlanarak
pratige doniistiiriilmesinin dnemini ortaya koymaktadir.
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Oz

Ubeydullah b. Muhammed es-Semerkandi, h.VII/XIII. yiizyllda Memliikler
donemi Sam’inda yasamis Onemli bir sGfi ve Hanefl fakihidir. Déneminde
Sam; Kadiriyye, Rifaiyye ve Sazeliyye gibi tasavvufi tarikatlarin gelistigi,
glicli ve canli bir tasavvuf gelenegine sahip 6nemli bir merkez haline
gelmigtir. Semerkandi, boyle bir ortamda Zahiriyye ve Nuriyye medreselerinde
miiderrislik yapmis, seriat ile tarikatin uyumunu Onemseyerek, tasavvuf
yolcusunun 6ncelikle zahiri ilimlerde yetkinlesmesi gerektigini vurgulamistir.
Risalelerinde, tarikat-seriat-hakikat iligkisi, miirgid-miirid bag1 ve zikir anlayist
gibi temel tasavvufi konular1 ele almig kalbi; melekiit alemine acilan bir kap1
olarak tanimlamis ve zikrin 6nemini vurgulamistir. Ayrica, nefis terbiyesinin
manevi yiikselis igin gerekli oldugunu ve tevbenin salikin Allah’a vuslatindaki
ilk adim oldugunu ifade etmistir. Ehl-i siinnet akidesinin savunuculugunu ilke
edinen ve eserlerine yansitan miiellifin zengin bir tasavvufi diisiince diinyasina
sahip oldugu goriilmektedir. Semerkandi’nin incelenen risaleleri, donemin Sam
tasavvuf gelenegini yansitmakla birlikte tasavvuf literatiiriine 6nemli ve 6zgiin
katkilar sunmaktadir. Bu galigmada miiellifin kendi kaleminden ¢ikan yazma
risaleler temel alinarak tasavvufl kavramlar ile ilgili goriisleri ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Tarikat, Sam, Ubeydullah es-Semerkandi,
Tasavvufl Riséleler.

Bu makale CC BY-NC 4.0 lisans1 altinda yayimlanmaktadir.
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Abstract

Ubaydullah ibn Muhammad al-Samarqandi, a prominent Sufi and Hanafi
scholar of the 7th/13th century, lived during the Mamluk period in Damascus.
During his time, Damascus emerged as a key center for the development of
Sufi orders such as the Qadiriyya, Rifaiyya, and Shaziliyya, fostering a strong
and vibrant Sufi tradition. In this environment, al-Samarqandi taught at the
Zahiriyya and Nuriya madrasas, emphasizing the importance of reconciling
shari’a and tariga. He stressed that the seeker on the Sufi path must first excel
in the outward sciences. In his treatises, al-Samarqandi addressed fundamental
Sufi topics, including the relationship between tariga, shari’a, and haqiqgah,
the connection between the murshid and murid, and the understanding of dhikr.
He defined the heart as a gateway to the realm of malakut and underscored
the significance of dhikr. Furthermore, he asserted that the purification of the
self (nafs) is essential for spiritual ascension and that repentance (tawbah) is
the first step on the seeker’s journey toward Allah. Al-Samarqandi’s treatises
reflect the Damascus Sufi tradition of the period and contribute important and
original insights to Sufi literature. This study will explore his views on Sufi
concepts, based on the manuscripts written by the author himself.

Keywords: Sufism, Tariqa, Damascus, Ubaydullah al-Samarqandi, Sufi
Treatises.

*  This article is published under the CC BY-NC 4.0 licence.
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Summary

This study evaluates the Sufi thought of Ubaydullah ibn Muhammad al-
Samarqgandi and examines the scholarly-Sufi atmosphere of his time, with a
particular focus on the rich Sufi heritage of Damascus. It provides a thorough
analysis of both the historical context and his individual contributions. Sufism,
which evolved from the spiritual experience of the Prophet Muhammad,
occupied a special place in the development of systematic Sufism from the
second century AH onwards, with Damascus playing a significant role in
this process. The Sufi tradition of Damascus, shaped by asceticism, spiritual
striving, tears, and fear, and guided by early Sufi figures like Ibrahim ibn
Adham, Abu Sulayman al-Darani, and Ibrahim al-Kassari, established a deeply
rooted spiritual tradition within the realms of knowledge, ethics, and worship.
Damascus was not only a place for individual Sufi development but also one of
the key centers for institutional Sufi orders. In the face of challenges such as the
Crusades, Batiniya movements, and social upheavals, the Sufi orders emerged
as institutions offering spiritual leadership, alleviating societal distress, and
reinforcing social solidarity. Prominent orders like the Qadiriyya, Rifaiyya,
Shaziliyya, Mawlawiyah, and Nagshbandiyya were introduced to Damascus
and institutionalized through zawiyas, ribats, and khanqahs, significantly
influencing the social fabric of the city. These institutions not only served
religious purposes but also provided social welfare, healing, and education,
highlighting the multifaceted role of Sufism in Islamic civilization.
Ubaydullah al-Samarqandi, situated at the heart of such a religious and social
structure, emerged as a prominent Sufi-faqih with expertise in both exoteric
and esoteric sciences. A native of Samarkand, he studied in major intellectual
centers such as Baghdad and Damascus, adhering to the Hanafi jurisprudential
tradition and producing significant works in figh, theology, and fafsir. Al-
Samarqgandi also wrote extensively on Sufi topics, seamlessly blending
exoteric knowledge with esoteric insights. Whether as a teacher in madrasahs
or through his spiritual activities in zawiyas and khangahs, he effectively
disseminated his scholarly depth to the public. His comprehensive approach
to knowledge emphasized that Sufism is not merely a spiritual experience but
also an intellectual and scholarly discipline.

The central focus of this study is the Sufi concepts explored in al-Samarqgandi’s
independent treatises. Key topics in his works include the relationship
between shari’a, tariga, and hagqiqa, the connection between the murshid
(spiritual guide) and murid (disciple), the spiritual structure of the heart, dhikr
(remembrance of Allah), repentance, the soul, and more. The explanations in
these treatises align with classical Sufi literature but are enriched with original



728 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 61 - Say: 2 - Haziran 2025

interpretations and metaphors. For example, his emphasis on the necessity for
a Sufi aspirant to first acquire exoteric knowledge before embarking on the Sufi
path serves as a cautionary note against certain false Sufi types who are prone
to adopting baseless notions.

Al-Samarqgandi’s views on the murshid-murid relationship reflect his belief
that the core of education should be “mature guidance.” The murshid must not
only possess knowledge but also be morally perfected, while the murid should
adhere to the principles of submission and respect. This understanding shapes
not only the Sufi community but also the process of individual self-purification
and inner transformation. The triad of heart, soul, and ego occupies a central
place in al-Semerkandi’s Sufi thought. He describes the heart as the center for
divine manifestations and spiritual sensitivity, beyond its exoteric meaning,
and sees its illumination as achievable through dhikr, worship, and knowledge.
For al-Samarqandi, the soul is a divine essence, a truth breathed by Allah,
and can only be fully realised through unveiling and spiritual striving. On the
topic of dhikr, al-Samarqandi elaborates on the psychological and spiritual
effects of vocal dhikr, emphasising its significance in the esoteric progression.
He argues that the role of dhikr in eliminating satanic whispers is critical but
must be undertaken under the guidance of a qualified murshid to prevent the
murid from falling into baseless illusions. Repentance (fawbah) is another
key theme al-Samarqandi explores in both psychological and spiritual terms.
For him, repentance is not merely the abandonment of sin but an internal
transformation-a resurrection. The stages following repentance, such as yakaza
(awakening), inziva (retreat), muraqaba (meditation), unsiyah (intimacy),
and vuslat (union), represent the stages of spiritual development for the murid.
This study emphasizes that al-Samarqandi’s Sufi treatises not only reflect
individual Sufi practices but also contribute to the broader scholarly-Sufi
framework of his time. The publication and scholarly verification of his Sufi
treatises, which are still largely in manuscript form, would not only fill a
historical gap but also pave the way for new interpretations that could inspire
contemporary Sufi thought. His Sufi philosophy, which seeks to reconcile
exoteric and esoteric dimensions and integrate knowledge with spiritual
practice, warrants careful examination within the context of Islamic intellectual
history.
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Giris

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hayatinda hal olarak goriilen tasavvufi hayat,
Islam’n ilk yiizyillarinda, 6nde gelen Miisliiman sahsiyetler tarafindan
sistematik hale getirilmistir.' Sam, Isldm’m erken dénemlerinden itibaren
tasavvufun merkezlerinden biri olarak énemli sGfilere ev sahipligi yapmis-
tir. Kur’an ve Siinnete dayanan, dinin emir ve yasaklarina bagli samimi
Miisliimanlarin kurduklari tasavvufl mektep halkalarindan biri olan ve ma-
rifet ile riyazet esas alinarak ziihd, aclik, gézyas: ile korkuya dayanan Sam
ekolii; Ibrahim b. Edhem (6. 161/778 [?]? ve Ebii Siileyman ed-Darani (6.
215/830) onciiliigiiyle énemli iz birakmustir.* Yine bu bolgede Ibrahim-i
Kassar (6. 326/937), fakr anlayisiyla 6n plana ¢ikan {inlii stfilerden biri
olmustur.* Ilk devir safilerinden biri olarak kabul edilen Eba Amr ed-D1-
magkT (6. 320/932),° Ebt Abdullah b. Ciilla1 (6. ?),° Ebd Hamid Muham-
med el-Gazzali (6. 505/1111) Sam’da tasavvufi hayatin énemli simalar1
olmuslardir.’” Sonraki yiizyillarda hadis hafiz1 ve stfi Ibnii’l-Kayserani (6.
507/1113); alim ve miicahid olan Seyh Arslan ed-Dimaski et-Tilirkmani (0.
550/1155 [?]); Sam’da vefat ederek Kasiyun dagi eteklerine defnedilen,
sair, alim ve sifi Ibn Arabi (638/1240); fakih, sair ve sifi Seyh Abdulgani
en-Nablusi (6. 1143/1731) gibi tasavvuf tarihine damga vuran sahsiyetler,
Sam’in tasavvufi hayatinin 6nemli simalar1 arasinda yer almistir.®

Islam cografyasinda dini dokunun miihim unsuru olan ve h. VI/XIL
ile VII/XIII. yiizyillarda kurumsallagan gesitli tarikatlar Sam’da etkin bir
sekilde faaliyet siirdiirmiislerdir. Genellikle her bir tarikatin kendisine ait
terbiye ve siiliik yontemi olmasina karsin toplumun 1slahi, batin firkalarin
saptirmasina kars1 Ehl-i siinnet itikadin1 savunma ve Hagli Savaglari’nin

' Ali Tenik, Tarihi Siirecte Kiirt Cografyasinda Tasavvuf ve Tarikatlar (istanbul:
Nibahar, 2019), 22.

2 Komisyon, et-Tasavvuf fi bilddi’s-Sdm (Dubai: el-Misbar Arastirma Merkezi, 2013),
11-13.

> Abdulhakim Abdulgani Kasim, el-Mezdhibu s-siifivye ve meddrisuhd (Kahire: Mek-
tebetii Medbili, 1999), 160-162.

4 Ebl Abdurrahman Muhammed b. Hiiseyin es-Siilemi, Tubakatu s-siifiyye, thk. Ni-

reddin es-Seribe (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1986), 319-321.

Stilemi, Tabakatu s-siifiyye, 275.

Siilemi, Tabakatu s-siifiyye, 176.

7 Ebii’l-Kasim Ali b. el-Hasen Ibn Asakir, Tdrihu medineti Dimask (Beyrut: Da-
ru’l-Fikr, 1998), 55/202.

8 Komisyon, et-Tasavvuf fi bilddi’s-Sam, 16.
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yarattig1 olumsuz havaya karsi1 insanligin sigindig1 limanlar olma hususla-
rinda ortak hareket etmislerdir. Tarikatlar, sistematik ve toplumsal bir ya-
piya dontiserek diizeni ve ilkeleri olan kurumlar seklinde nesvii nema bul-
mustur.’ Ancak Sam’daki tiim tarikatlar, Suriye disindan gelmistir. Sosyal,
siyasi ve dini sebeplerden kaynaklanan goglerle bolgeye gelen tarikatlar,
kurumsallasarak yayilmis, basta sultanlar olmak {izere ileri gelen devlet
adamlari tarafindan desteklenmistir.'

Sam topraklarma ilk giren tarikat Kadiriyye olup onu sirasiyla
Rifaiyye, Sazeliyye, Vefaiyye, Y{nisiyye, Kalenderiyye, Mevleviyye ve
Naksibendiyye takip etmistir. Abdiilkadir-i Geylani’nin (6. 561/1166)
ogullarindan Seyh Isa (6. 573/1177) ve Seyh Miisa (6. 618/1221) vasitastyla
Sam topraklarinda yayilan Kadiriyye; kurulan hangah, zaviye ve tekkelerle
tasavvufun toplum arasinda hizla geniglemesi ve tasavvufa intisap eden
kisilerin sayisinin artmasi saglanmistir. Devletin énemli makamlarinda
hizmet eden Geylani ailesi, fetva makaminda dahi bulunmuslardir."

Sam’da Rifaiyye tarikati, alim ve arif Seyh izzeddin es-Seyyad (6.
670/1271-72) vemiiridleri tarafindan yayilmistir. Seyh Seyyad, Zaviyyetii’r-
Rifaiyye adiyla zaviye insa ettirmekle beraber bu tarikat zamanla Ehl-i
stinnet ¢izgisinin disina ¢ikmistir.'”> Mogol istilas1 nedeniyle Sam’a gelen
ve Seyh Osman Niri’den (0. ?) tasavvufi egitim alan Cemaliiddin Savi (.
630/1232-33), burada tanistig1 yari ¢iplak dolasan biriyle dostluk kurmus,
esrar kullanarak kaslarm kazitmis, sag, biyik ve sakal kesmis ve ibaha
yolunu se¢mistir.”” Savi, Ozellikle Sam’in kdylerinde miirid halkalar
olusturmus, kurulan kalenderi zaviyeleri ile 6lene kadar faaliyetlerini
stirdiirmekle beraber siinni ¢izginin diginda hareket etmistir.’* Memliikler,
Kalenderilerin yayilmasindan rahatsiz olmus hatta Ibn Teymiyye,
Kalenderi ve Yanusiyye dervislerini siddetle elestirmistir. Yazdig1 eserin
fikhi konularinin icerisinde Kalenderi, Cevaliki gibi gruplarin benzerlerine
zekat verilip verilemeyecegine dair fetvalar da yer almigtir.'s

Boyle zengin bir tasavvufl hayat icerisindeki Ubeydullah b. Muham-

®  Komisyon, et-Tasavvuf fi bilddi’s-Sdam, 20-22.

10" Komisyon, et-Tasavvuf fi bilddi’s-Sam, 405-406.

" Komisyon, et-Tasavvuf fi bilddi’s-Sam, 23; Abdurrezzak Kilani, Seyh Abdulkadir

el-Geyldni (Dimask: Daru’l-Kalem,1994), 282-283.

Aliye Uzunlar, Anadolu ve Istanbul’da Rifdiyye nin Sayyddiyye Kolu (Istanbul:

Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yaymlanmamis Doktora Tezi,

2020), 43.

Tahsin Yazic1, Cemaleddin-i Savi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (is-

tanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/313-314.

14 Safedi, el-Vafi, 3/120.

15 Takiyuddin Ahmed b. Teymiyye, Fetvd fi def ‘i’z-zekdt ile’l-Kalenderiyye ve'l-
Cevdlikiyye ve edrabihim, nes. Ebii’l-Fadl Muhammed b. Abdullah el-Kunevi (el-
Medinetii’l-Miinevvere: ys., 2002), 80-85.
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med es-Semerkandi, devlet ricaliyle stfiler arasindaki iliskilerin iyi oldugu
bir donemde yasamistir. Ribat, zaviye, hangahlar (tekke) bu atmosferi yan-
sitan dini ve sosyal mekanlar olmustur. Nureddin Zengi ve halefleri tarafin-
dan kurulan bu mekanlar, stfilerin rahat hareket edebilmesi, miiridlerinin
egitimini yapilabilmesi veya zikir faaliyetleri gibi diger 6nemli ritiiellerin
uygulanabilmesi i¢in kurulmustur.'® Derviglerin sohbet ve zikir i¢in toplan-
diklari, inzivaya ¢ekildikleri hangahlarda bes vakit namazin eda edilmesi
yaninda tedrisat da yapilmistir. Eyytbiler doneminde Sam’da erkeklere ait
hangahlar oldugu gibi kadinlara ait de yirmi civarinda hangah ve ribat insa
edilmis,"” Memliikler doneminde ise 27 hangah, 21 ribat, 27 zaviye toplam
75 tasavvufl merkez faaliyet gostermistir.'® Semerkandi’nin goérev yaptigi
donemde, hem ser’1 hem de manevi egitim bilinci asilayan,” medrese ve
tekke iglevini bir arada yiiriiten; yoksullara yardim saglayan ve hastalarin
tedavi edildigi birer toplumsal merkez haline gelen zaviyeler, is1Am mede-
niyetine 6nemli katkilar sunmugtur.

Bu ¢alismanin temel amaci, biyografik verileri oldukc¢a sinirli olan, an-
cak mevcut eserlerinden derin bir tasavvufl birikime sahip oldugu anlasilan
Ubeydullah b. Muhammed es-Semerkandi’nin miistakil risalelerinde ele
aldig1 tasavvufi meseleleri sistematik bir sekilde ortaya koymaktir. Semer-
kandi’nin 6zellikle kalp, ruh, nefis, zikir, tevbe, miirsid-miirid iligkisi ve
ri’yetullah gibi temel tasavvuf kavramlarina dair goriisleri, klasik tasavvuf
literatiiriiyle iligkili olmakla birlikte, 6zgilin yorum ve yaklagimlar icermesi
bakimindan dikkate degerdir.

Miiellifin ruh anlayis1 daha 6nce bagimsiz bir akademik ¢aligmaya
konu edilmis®; ayrica Risdle fi’l-kalbi’l-melekiit adl1 eserinin ilk on sekiz
varaklik boliimii Kesedarzade Ismail Fethi tarafindan Tiirkceye terciime
edilmigtir. Ancak Semerkandi’nin risilelerinde yer alan tasavvufl goriis-
lerinin biitiinciil bir yaklagimla degerlendirilmesine yonelik kapsamli bir
calismanin bulunmamasi, bu arastirmay1 anlamli ve 6zgiin kilmaktadir.

Her biri miistakil bir ¢aligsmaya konu olabilecek nitelikte olan bu risale-
lerde, Semerkandi’nin kendine 6zgii iislubuyla ele aldig1 konular, yalnizca

16 J. Spencer Trimingham, The Sufi Orders in Islam (London: Oxford University Press,

1971), 5.

Mahmut Diindar, Misir Eyyiibilerinde Egitim ve Ogretim Faaliyetleri (istanbul: Cira

Akademi, 2017), 132.

18 Nuaymi, ed-Daris, 2/109.

19 Sehéabeddin es-Siihreverdi, Avdrifii’l-madrif, thk. Dr. Abdulhalim Mahmud v.dgr.
(yy: Matbaa-i Saadet, ts.), 261-267.

20 Eb(’l-Fazl (EbG Abdillah) Semsiiddin Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Tolun ed-Dim
maski, el/-Kald'idii’l-cevheriyye fi tarihi’s-Salihiyye, thk. Muhammed Ahmed Deh-
man (Dimasgk: ys., 1980), 1/187; Ibn Kesir, e/-Bidaye ve 'n-nihdye, 13/292.

2t Omer Tay, “Ubeydullah b. Muhammed b. Abdilaziz es-Semerkandi’nin Riséle fi’r-
ruh Adli Eseri Baglaminda Ruh Anlayis1”, Sufiyye 14 (Haziran 2023), 41-58.
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bireysel bir sifi tecriibenin degil, ayn1 zamanda dénemin ilmi ve manevi
iklimine katki saglayan bir diisiince sisteminin de izlerini tasimaktadir. Bu
baglamda, onun tasavvuf literatiiriine kazandirdig1 goriiglerin giin yliziine
¢ikarilmasi hem tarihsel bir boslugun giderilmesine hem de cagdas tasav-
vuf aragtirmalarina yeni bir zemin sunulmasina katki saglayacaktir.

1. Ubeydullah b. Muhammed es-Semerkandi’nin Hayati, Ahlaki,
Tarikati ve Eserleri

1.1. Hayat1

Alim, abid, zahid Eb& Muhammed Riikniiddin Ubeydullah b.
Muhammed b. Abdilaziz es-Semerkandi’nin (6. 701/1301) dogum tarihi
belli degildir. Ancak Semerkandi kiinyesine bakildiginda Semerkand
dogumlu oldugu veya ailesinin buradan geldigi sdylenebilir. Barsah veya
Zekiyliddin Barsah,?, Abdullah,” Hanefi seyhi,? Riikniiddin,> Veliyliddin?
gibi kiinyeleri bulunan miellif; Bagdat’a giderek devrin Hanefi
alimlerinden “Mecma‘u’l-bahreyn ve miilteka’n-neyyireyn” eserinin
sahibi Seyhu’l-allame Ebii’l-Abbas Muzafferiiddin Ahmed b. Ali b. Taglib
el-Ba‘lebekki el-Bagdadi’den (6. 694/1295) ders almistir.”’ Bagdadi,
fikir ve kanaatlerini agikca dile getirmekten ¢ekinmeyen Semerkandi’ye,
rivayetlerin lafiz ve anlamlarin1 dogrudan reddetmeden once kapsamli
bir tahkik siireci yiiriitmesi gerektigini hatirlatmig; bdylece sahih bilgiye
ulasarak ilmi kemale erisebilecegini Ogiitlemistir. Semerkandi’nin
risdlelerinin muhtevasindan, bu nasihati dikkate aldigi, nakli bilgiye

22

Ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 6/18; Ubeydullah Muhammed es-Semerkandi, Cd-

mi ‘w’l-usiil fi beyani’l-kavaidi’l-Hanefiyye ve’s-Sdfiiyye fi usili’l-fikh, thk. Ismet

Garibullah Simsek (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2020), 1/29-30; Abdiilkadir el-Kuresi,

el-Cevahirii’l-mudryye fi tabakati’l-Hanefiyye, thk. Abdulfettah Muhammed Halevi

(yy: Daru Hicr li’t-tabaat ve Nesir, 1993),1/210.

» EbG Muhammed Afifiiddin Abdullah b. Es’ad b. Ali b. Siileyman el-Yafii, Mir dti’l-

cendn ve ‘ibretii’'l-yakzdn fi ma rifeti havddisi z-zamdn, thk. Halil Mensir (Beyrut:

Daru’l-Kiitiibi’I-Ilmiyye, 1997),4/176.

Bagdath ismail Pasa, Hediyyetii’l- ‘Grifin esma ii’l-mii ellifin ve dsdrii’ l-musannifin

(Beyrut: Miiessesetii’t-tarthi’l-arabi,1951), 1/463; EbG’t-Tayyib Mevliid es-Siireyri

es-Stist, Mu cemu’l-usuliyyin (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2002), 308.

% Kuresi, el-Cevahirii’l-mudiyye fi tabakati’l-Hanefiyye, 3/589. 3/589; Ebi Abdillah
Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Diivelii'I-Isidam, tsh. Hasan
[smail Miirveti (Beyrut: Daru’s-Sadr, 1999), 2/232; Safedi, el-Vafi, 19/271.

% [bn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 6/18; Takiyyiiddin b. Abdilkadir et-Temimi ed-

Dari el-Gazzi el-Misri, Tabakatii s-seniyye fi teracimi’l-Hanefiyye, thk. Abdulfettah

Muhammed el-Helev (yy: Daru Riféi, ts.), 3/428.

Fuad Sezgin, Tarihu t-tiirasi’l-Arabi (Riyad: Camiatii’l-imam Muhammed b. Suud

el-Islamiyye, 1408/1988), 3/93; Abdiilkadir el-Kuresi, el-Cevdhirii’l-mudiyye fi ta-

bakati’l-Hanefiyye adli kitabinda Bagdadi’nin Mecma 'u’l-bahreyn kitabinin el yaz-
masint Semerkandi’ye okuttugunu, ona diizelttirdigini ve Semerkandi’nin kitab1
tahkikinden sonra eseri derledigini ve dgrencilerin okumasina izin verdigini rivayet

etmistir. Bk. Kuresi, e/-Cevahirii’l-mudiyye fi tabakati’l-Hanefiyye, 1/210.

24
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dayali titiz bir yaklagim benimsedigi ve boylece hem ameli hem de itikadi
sahada donemin 6nde gelen Hanefi fakihleri arasinda yer aldigi acikca
anlasilmaktadir.?

Semerkandi, h. VII/XIIL. asrin sonlarinda Sam’a gelerek Zahiriyye
medresesinde ders vermeye baslamustir. Islami egitim ve Ogretim
faaliyetlerin verildigi medreselerden biri, Hanefi ve Safii mezhebine uygun
egitim sistemi ile Zahiriyye medresesi, Memliik Sultan1 Melikii’z-Zahir
Baybars (6. 725/1325) tarafindan 676/1277 yilinda kurulmustur. Donemin
kiiltiir ve egitim merkezi olarak goriilen medresede; tarih¢i ve fikih alimi
Ibn Hallikan (6. 681/1282),” hadis alimlerinden Ytnini (8. 701/1302)%,
Safii fakihi Ebii’l-Abbas Sihabiiddin el-Ezrai (6. 783/1381)* gibi alimler
gorev yapmiglardir. Ezrai’den sonra yerine atanan Semerkandi, donemin
Hanefi alimlerinden biri olarak hizmet vermistir. Mescidin yaninda bir
odasi bulunan Semerkandi, evinde ve medresede ilim halkalar1 kurarak
genis kitlelere ulasmustir.? Oldiiriilmesinden alt1 giin 6nce biiyiik
alimlerin gorev yaptig1 Nuriyye Medresesi’ne atanmistir.*® Ubeydullah es-
Semerkandi, Zahiriyye Medresesi’nde yalnizca sinirl ders verme imkan
bulabilmistir. Ancak 701/1301 yilinda, medresenin dariilhadis béliimiinde
gorevli olan Ali el-Havrani adli bekei tarafindan, gasp edildikten sonra
oldiirilmiistiir. Semerkandi’nin naasi, Nuriyye medresesi’nin havuzuna
atilmis; olaya dair yiiriitiilen sorusturma sonucunda Havrani, sugunu sabit
kilacak sekilde mahkim edilmis ve ceza olarak medrese kapisinda asilarak
idam edilmistir. Bu trajik hadise, dénemin ilim ehline yonelik gilivenlik
zaaflarin1 da gozler 6niine sermektedir.’* Ailesi hakkinda herhangi bir bilgi
olmayan, medresenin yakininda defnedilen Semerkandi’den sonra Nuriyye
Medresesi’nin basina Seyh Sadruddin Ali Besravi el-Hanefl getirilmistir.*

1.2. Ahlaki, Faziletleri ve Tarikati

Semerkandi dénemin biiyiik alimlerinden ve abidlerinden biri olarak

8 Kuresi, el-Cevahirii'I-muduyye fi tabakati’l-Hanefiyye, 1/211.

» bn Hallikdn, Vefeyatii’l-a’yan, ed. Ihsan Abbas (Beyrut: Daru’s-Sekafe, 1968),
4/156-157;7/50.

30 Ali b. Muhammed Ynini, Zeyli mir’dti’z-zamdn (Haydarabat: Daru’l-Maarif
el-Osmaniyye, 1961), 3/247-248; 4/110-111.

31 Dimeski, ed-Daris fi tarihi’l-medaris, 1/418.

32 Ebii’s-Safa (Ebh Said) Salahuddin Halil b. izziddin Aybeg b. Abdillah es-Safedi,
A’yanii’l-‘asr ve a’vanii’'n-nasr, thk. Dr. Ali EbQ Zeyd v.dgr. (Beyrut: Daru’l-Fik-
ri’l-Muaésir, 1998), 3/207.

33 Ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye,6/18.

3 Dimeski, ed-Daris fi tdrihi’l-meddris, 1/419; el-Musti, et-Tabakat, 4/428; a. mlf., A’yd-

nii’'I-"asr, 206-207; Mustafa Sinanoglu, “Semerkandji, Ubeydullah b. Muhammed”, Tiir-

kiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2009), 36/480-481.

Ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye,6/18.
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zikredilmistir.*® Safedi (6. 764/1363), hadis alimi Ibn Hacer Askalani (8.
852/1449),” ibn Tagriberdi (6. 874/1470),* Kuresi (6. 775/1373)* gibi
alimler miiellifin ahlaki ve faziletlerine deginmislerdir.

Semerkandi’nin muazzam bir ilmi birikime sahip olmasinda hig
stiphesiz kendisini yetistiren hocalarinin payr biiyliktiir. Ancak isminin
gectigi yerlerde veya yazdigi kitaplarda Muvaffakiyye ve Miistansiriyye
medreselerinde miiderrislik yapan Muzafferiiddin  Ibnii’s-S44ti nin®
isminden bagka bir hocasi ile ilgili veri elimizde bulunmamaktadir.
Semerkandi’nin miiderrislik yaptigt medreselerde birgok grenci
yetistirdigi de muhakkaktir. Fakat eldeki kaynaklarda sadece Erzincan’in
medrese ve hankah tarihinde 6nemli bir yeri bulunan Muhyiddin lakapli
Yahya b. Siileyman b. Ali er-Rimi el-Erzincani (6. ?) adl1 bir 6grencisinin
ismi zikredilmektedir."!

Ubeydullah es-Semerkandi, risalelerinde Ebii Yezid el-Isbehani (6.
?7) adli bir seyhin tasavvuf ile ilgili hikmetli sozlerini aktarmis, Seyh
Seyfeddin Baherzi (6. 659/1261) ile onun seyhi olan Necmeddin Kiibra’nin
(6. 618/1221) birtakim diislincelerine deginmistir. Bu bilgilerden hareketle
Semerkandi’nin Kiibreviyye tarikatinin Baharziyye koluna mensup oldugu
belirtilmistir.** Tasavvufi eserlerinde Ciineyd-i Bagdadi’den (6. 297/909)

36 “Imam, abid, hanefi mezhebinin biiyiiklerinden olan Semerkandi, ¢aginimn ileri
gelenlerinden biriydi. Egitime, 6grenci yetistirmeye 6zen gosteren Ogretmeye ve
O0grenmeye adanmig bir 6mriin sahibiydi. Gecelerini ibadet ve zikirle gegirirdi zira
her gece yliz rekat namaz kilardi. Mescitte kendisi i¢in bir odada ibadetlerini ifa

ederdi.” Safedi, el-Vafi bi’l-vefeyat, 19 /271.

“Ilmi amacindan saptirarak yagmalamaya calisan zihniyetlere karst Hanefi

mezhebinin zirhint kusanan bir alim, ilim halkalar1 olusturarak insanlar1 egitmeye

onem vermistir.” Safedi, 4 ‘ydnii’l- ‘asr ve a ‘vanii 'n-nasr, 3/207.

“Zahid, alim ve bilgin Semerkandi, HanefiHanefi mezhebinin dnciilerinden devam-

I1 aragtirma yapmasinin yaninda zikirlerini diizenli bir sekilde yapmaya 6zen goste-

ren evrad ile ezkari ifa eden tevazu sahibi biriydi. Talebeleri onun ilminden Sliinceye

kadar istifade etmislerdir.” Ibn Tagriberdi, el-Menhelii’s-sdfi ve’l-miistevfi ba ‘-

de’l-Vifi, thk. Muhammed Muhammed Emin (yy: 1993), 7/406.

“Zahid, alim ve Hanefl mezhebinin 6nde gelenlerinden biri olan Semerkandj, siirek-

li ilimle mesgul olmasinin yani sira, evrad ve ezkarim aksatmadan yerine getiren,

derin bir tevazu sahibi bir kimseydi.” Kuresi, el-Cevdhirii’l-mudiyye fi tabakaé

ti’l-Hanefiyye, 3/589-590.

4 Eba Gays Muhammed Hayriiddin b. Mahm(d b. Muhammed b. Ali b. Faris ez-Zi-
rikli, el-A ldm (Beyrut: Daru’l-Ilm lilmelayin, 1980), 1/175; Ahmet Ozel, “Muzaffe-
rilddin Tbnii’s-Saat?”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Vakfi Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2000), 21/190-192.

4 Ibrahim, Avdrizi’l-ehliyye, 12.

42 Tay, Ubeydulldh b. Muhammed b. Abdilaziz es-Semerkandi nin Risdle fi 'r-rih Adh
Eseri Baglaminda Rith Anlayisi, 55.
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etkilenmigitr ve Oliince onun yaninda defnedildigi rivayet edilmistir.
Ancak eserlerinden anlasildig1 kadariyla hangi tarikata mensup oldugu
bilinmemektedir.

1.3. Eserleri

Semerkandi’nin ¢ok yonlii bir ilim ve irfan adabina sahip oldugu
kaynaklarda belirtilmistir. Eserlerinde etkili bir tislup kullanan miellif,
diinya ile ahiret hayatin1 kemale erdirecek eserler yazmaya Ozen
gostermistir. Rivayet ile dirdyeti cem eden tefsiri yaninda itikat, fikih
ve tasavvuf ile ilgili hususlar1 sade ve anlagilir bir iislupla kaleme alan
Semerkandi’nin bir¢ok eseri bulunmaktadir.

1.3.1. Fikih ve Fikih Usiiliine Dair Eserler

Ciamiu’l-usiil fi beydani’l-kavaidi’l-Hanefiyye ve’s-Sdfiiyye fi usali’l-
fikh:

Fikhin  6nemli konularin1  Safifler ile Hanefiler agisindan
degerlendirdikten sonra aralarindaki usil ihtilaflarini karsilastirmali olarak
ele almistir. Fikih usGliiniin neredeyse biitiin konularimi kapsayan eser,
Semerkand ulemasinin dzellikle de imam Matiiridi’nin usiil tercihlerine
yonelik goriisleri dikkate alinarak yazilmigtir.*

Telhisu Camii’l-usil:

Kitap Camiu’l-usil fi beydni’l-kavaidi’l-Hanefiyye ve’s-Safiiyye fi
usuli’l-fikh adli eserin 6zetidir. Miiellif 6grencilerin eseri ezberlemesini ve
korumasini saglamak istemistir.*s

Risale fi huriifu’l-medni vema yelheke bihd mine’l-edevit

Bu risalede sart edatlari, atif harfleri, diger edatlar ve baglaglar ile ilgili
dil hususlari, fikhi 6rnekler verilerek ayrintili olarak agiklanmigtir.*

Miilahhas min Serhi Me’dni’l-dsar

Hadisler arasinda c¢eliskinin olmadigini kanitlamak i¢in Hanefi alimi
Ebt Ca‘fer et-Tahavi (6. 321/ 933) tarafindan yazilan eserin 6zetidir.*’

el-Kavadidii’l-fikhiyye

Miiellif eserin dibacesinde/girisinde, bu eserde fikih ilminin bazi nemli
hususlarmi toplamak ve agiklamak istedigini* belirtmistir.

4 bn Kutluboga, Tdcii t-terdcim, thk. Muhammed Hayr Ramazan Yisuf (Beyrut: Da-

ru’l-Kalem, 2009), 1/20; Zirikli, el-4 ‘lam, 1/175.

Semerkandi, Camiu’l-usil fi beydni’l-kavdidi’l-Hanefyye ve’s-Sdfiiyve fi usili’l-

fikh, 1/25.

Ibrahim, Avarizi’l-ehliyye, 14.

6 [brahim, Avdrizi l-ehliyye, 15.

47 Ubeydullah b. Muhammed es-Semerkandi, el-Miilahhas min serhi me dni’l-asar
(Istanbul: Millet Kiitiiphanesi, Feyzullah Efendi no 0931/1), vr.7a-7b.

# Ubeydullah b. Muhammed es-Semerkandi, el- Kavdidii’l-fikhiyye (istanbul:
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi, nr. 03896-003), 76a.
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1.3.2. Tefsir ve Ulimu’l-Kuran’a Dair Eserler

Tefsiru gardib medni’l-Kuran

Semerkandi’nin Kur’an-1 Kerim’de gegen bazi garib lafizlarin
hakikatleri, sirlari, niikteleri tizerine yazdigi tefsirdir. Bueserle 6grencilerine
tefsir ve te’vilin inceliklerini anlatmay1 amaglamistir.®

I’cazii’l-Kur’in

Kur’an’it Kerim’in edebi istinligi, mucizevi oOzelligi, tertip ve
dislubunun farklilign ve erisilmezligi ile ilgili bilgilerle miiellifin
Ogrencilerine 6giitlerini icermektedir.*

Risdle fi beydni sey’ min hakikati’l-dlemi’l-kebir ve’s-sagir

Bazi ayetlerin tefsirinin yapildigi bir eserdir. Bir niishasi Siileymaniye
Kiitiiphanesi Laleli koleksiyonu 00168-004 numarada bulunmaktadir.

Tefsiru ba’di suveri’l-Kur’dn

Kur’an-1 Kerim’de adi gegen bazi slreleri ve bu sirelerin sahip
oldugu ozellikleri hadislerle ve alimlerin konu hakkinda yaptigi nakillerle
aciklamaya calismistir. Eser, Siileymaniye Kiitiiphanesi Laleli Koleksiyonu
03668-002 numarada mevcuttur.

1.3.3. Kelama Dair Eserler

el- ‘Akidetii’r-riikniyye fi serhi la ildhe illallah Muhammediin
resiliillah

Bu kitap, Matiiridiyye akaidi ile ilgili 6nemli kitaplardan biri olarak
goriilmektedir.' Eserin bir niishasi, el-Akidetii’z-zekiyye fi serhi ld ilahe
illa’llah ismiyle Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa Koleksiyonu
01691 numarada mevcuttur.

‘Aka’idii’s-Seyh Riikniddin es-Semerkandi

Semerkandi’nin kelam ilmiyle alakali en genis eseridir. Akaid, kelam
hususlar1 yaninda tasavvuf ve felsefe ile ilgili ¢esitli konular1 da ele
almistir. Eserin bir niishasi, el-4kd’id ismiyle Siilleymaniye Kiitiiphanesi,
Carullah koleksiyonu 1248 numarada kayithidir.

Muhtasar fi’l-Keldm

Semerkandi bu eserde ruh ile nefis konularini mezhepler agisindan
koymustur. Kisa bir risale niteliginde olan eser 59 sayfadir ve Siileymaniye
Kiitliphanesi, Ayasofya Koleksiyonu, 02354-004 numarada kayitlidir.

Serhu ld ildhe illalldh

4 Ubeydullah b. Muhammed es-Semerkandi, Tefsiru gardib medni’l-Kur’an (Istanbul:

Siileymaniyye Kiitiiphanesi, Esad Efendi, nr. 3896), vr.25a.

Ubeydullah b. Muhammed es-Semerkandi, 1 ‘cdzii’I-Kur an (Istanbul: Siileymaniye

Kiitiiphanesi, Laleli, nr. 3668-2), vr. 1a-1b, 2a-2b.

*' Katip Celebi, Kesfii z-zuniin, thk. Serafettin Yaltkaya (Beyrut: Daru Ihyai’-Tiira-
si’l-Arabi, 2008), 2/1043; Tbrahim, Avdrizi l-ehliyye, 16.
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Akaid ve kelama ait olan bu eserin niishasi, Konya Yazma Eserler Bolge
Midiirliigii, Bolge Yazma Eserler Koleksiyonu, BY0000009476 numarada
mevceuttur.

1.3.4. Tasavvufa Dair Eserler (Risaleler)

1.3.4.1. Bir Mecmua I¢erisindeki Eserler =

Risdle fi’t-tasavvuf,”

Risale fi hakikati’l-dlemi’l-kebir ve’s-sagir,>

Risale fi’l-ibdade ve’l-ubiidiyye,

Risdle fi ma’rifeti’l-insan,*

Risdale fi ma’rifeti’l-insan ve’r-rith ve’n-nefs”

Risale fi’t-tevbe*®

Bir mecmua igerisinde bir kismi1 Farsca digeri Arapga yazilan bu eserler,
ayni icerik ve muhtevaya sahiptir. Ancak farkl kiitiiphanelerde, Farsca ve
Arapga dillerinde yazilmistir. Miistensihinin kimligi kesin olarak tespit
edilememis olan bu eserin basinda, yazilma amaci belirtilmistir.*® Eser su
mielliflerin cesitli risalelerini kapsamaktadir:

“Yaklib b. Osman Mahmud el-Gaznevi el-Cerhi Risdle fit-tasavvuf,
Risdale Ubeydulldh Ahrar, Serhi Mesnevi Mevlevi (Kasdid-i Gazelliyat-1
Mevlana Abdurrahman-1  Cami), Serhu Rubdiyyat el-Celdleddin-i
Devvani, Mevaridi’s-Sevarid (Alatiddevle es-Semmani), Ubeydullah b.
Muhammed es-Semerkandji, Risdle fi 'r-ruh (vr. 104b-106b), Ubeydullah b.
Muhammed es-Semerkandi, Risdle fi hakikati’l-dlemi’l-kebir ve s-sagir (vr.
109b-112b), Ubeydullah b. Muhammed es-Semerkandi, Risdle fi’l-ibdde
ve l-ubiidiyye (vr.107b-112b), Ubeydullah b. Muhammed es-Semerkandi,

2 Miellifin tasavvufi diistincelerinin agiklanacagi bu risélelerin yeri ve numaralari
dipnotta belirtilecektir.

53 Ubeydullah b. Muhammed es-Semerkandi, Risdle fi t-tasavvuf (Istanbul: Siileyma-
niye Kiitliphanesi, Hekimoglu Ali Pasa, 00933-018).

3% Ubeydullah b. Muhammed es-Semerkandi, Risdle fi hakikati’l-dlemi’l-kebir ves-
sagir (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hac1 Besir Aga, no. 00387-006).

55 Ubeydullah b. Muhammed es-Semerkandi, Risdle fi’l-ibdde ve 'l-ubiidiyye (istanbul:
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Haci Besir Aga, no. 00387-005).

56 Ubeydullah b. Muhammed es-Semerkandi, Risdle fi ma rifeti’l-insdn (Istanbul: Sii-
leymaniye Kiitiiphanesi, Haci Besir Aga, no. 00387-004).

57 Ubeydullah b. Muhammed es-Semerkandi, Risdle fi ma rifeti’l-insan ve r-rith ve 'n-
nefs (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar, no. 08003-007)

8 Ubeydullah b. Muhammed es-Semerkandi, Risdle fi t-tevbe (Istanbul: Siileymaniye
Kitiiphanesi, Laleli, no. 00168-005).

% Bu eseri yazmamin sebebi bu fakirin babasinin istegiydi. Babam bana, ‘Allah dost-
larinin s6zlerinden bizler i¢in bir seyler yazmalisin ki bu sozlerle amel etmek saye-
sinde yiiksek makamlara ulagmak ve akil, mantik ile delilin yolunun disinda kalan
gercek ilimlere sahip olmak miimkiin olsun’ dedi. Diinya ve ahiret dostlari ile sevent
lere vesile olsun, Allah bizlere onlarla birlikte rizasina nail olma serefine erdirsin.
Bu amagla seckin zatlarin silsilelerini ve acayip hallerini zikretmek dnem arz etmis-
tir. Bk. vr.3b
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Risdle fi ma’rifeti’l-insan (vr. 112b-114a), Ubeydullah b. Muhammed es-
Semerkandi, Risdle fi ma rifeti’l-insan ve 'r-ruh ve n-nefs (vr. 116b-119a).”

Ac@’ibii’l-kulith® adli risdlenin de miistensihi belli degildir. Yazma
niishada su miielliflerin eserlerinden boliimler bulunmaktadir:

“Hace Abdullah-1 Herevi, Mendazilii s-sdirin; Ebi’n-Necib es-
Sithreverdi, Adabii’l-miiridin; Imam Gazzali, Tevhid Risdlesi; Tbn Arabi,
Tahririil-beydn fi takriri sudbil-iman ve riitbetil-ihsén; Ibn-i Ganim el-
Makdisi (Abdiillatif b. Abdurrahman, Tuhfetii’l-mevdhib fi’l-makamat
el-meratib); Ubeydullah b. Muhammed es-Semerkandi, Acd 'ibii’l-kuliib
(vr. 207b-218a), Ubeydullah b. Muhammed es-Semerkandi, Risdle fi ilm-i
hakika (vr. 219b-232a).”

1.3.4.2. Mecmua icerisinde Olmayan Eserler

Miiellif, eserlerini anlagilir ve okunabilir bir hatla yazmis olmasina
ragmen, s6z konusu eserlerde fiziksel tahribatlar g6zlemlenmektedir. Bazi
kisimlarmin siliklesmesi ve diger boliimlerinin ise zamanla yipranmasi, bu
eserlerin mevcut durumunda dikkat ¢eken hususlardandir.:

Risaletii’l-kalb fi’l-melekiit

Melekit aleminin hakikatinden olusmaktadir. Ozellikle kalbin melekit
aleminde bilme ve idrak yeri olmasindan dolay1 masivadan uzaklastirmanin
yollarindan bahsedilmistir. Eserde kalbin halleri, vesveseleri ve maruz
kaldig1 kot halleri ortaya koyarak seytanin vesveselerine kars1 miicadele
etmenin 6nemine deginilmistir.*!

Risale fi ilmi’l-hakika

Eserde miiellif; iman, kiiftir, Hz. Peygamber’in ahirete intikali, riilyada
ri’yetullah’in imkan1 gibi bir kistm hususlar tasavvufi perspektiften
degerlendirmistir.®

Risdale fi’l-ibade ve’l-ubiidiyye

Miiellif, stfilerin ibadet beyanlari {izerinden iman-teslimiyet iligkisini
aciklamaktadir. Kulluga mani olan 12 afeti siralayarak bunlardan kurtulma
yollarindan bahsetmistir.®

Risdle fi mesa’ili’t-tarika ve’l-hakika

Miiellif; tarikat-geriat ve hakikati Ehl-i siinnet stfilerinin goriisleri ile
paralel sekilde ele almigtir.*

% Ubeydullah b. Muhammed es-Semerkandi, Acd 'ibii ’I-kuliib (Bursa: inebey Kiitiipb
hanesi, Ulucami, no. 1695/15 ile no. 1695/16).

¢ Ubeydullah b. Muhammed es-Semerkandi, Risdletii’l-kalb fi’l-melekiit (Bursa:
Inebey Kiitiiphanesi, Ulucami, nr. 1674/1).

8 Ubeydullah b. Muhammed es-Semerkandi, Risdle fi ilmi’l-hakika (Bursa: Inebey
Kiitiiphanesi, Ulucami, nr. 1674/2).

% Ubeydullah b. Muhammed es-Semerkandi, Risdle fi’I-ibdde ve l-ubiidiyye (Bursa:
Inebey Kiitiiphanesi, Ulucami, nr. 1674/5).

% Ubeydullah b. Muhammed es-Semerkandi, Risdle fi mesd’ili t-tarika ve’l-hakika
(Bursa Inebey Kiitiiphanesi, Ulucami, nr. 1674/6).
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Risdle fi ma’rifeti’l-insdn

Miellif eserinde ayet ve hadislerden faydalanarak insan ruhunun
hakikatine deginmistir. Risalede kiigiik 4lem olan insanin Rabbini bilmesini
akil ve kalp yolu ile ispat etmeye ¢aligmaktadir.®*

Risale fi’r-ruh

Eserde “Kendini/nefsini tantyan Rabbini tanir” s6ziinden yola ¢ikarak
ruhla ilgili ¢esitli konulara deginilmistir.®

Risdle fi’t-tevbe

Bir mecmua igerisinde de oldugu bilinen eserin 1-59 varaktan olusan
miistakil niishas1 da bulunmaktadir. Eserde, tevbe kavrami derinlemesine
ele alinarak, insanin manevi arinma siireci detayli bir sekilde incelenmistir.
Miiellif, tevbenin samimi bir sekilde yapilmasi gerektigine ve bunun,
kisinin kalbini temizleyip nefsini arindirarak Allah’a yakinlagsmasini
sagladigina vurgu yapmaktadir. Tevbe siirecinde, miirsidin rehberliginin
de biiyiik bir roli vardir; miirsid, miiridine i¢sel arinma siirecinde rehberlik
yaparak, dogru yolda ilerlemesini saglar. Tevbe, ayni zamanda bir eylem
degil, bir diisiinsel ve ruhsal c¢aba olarak kabul edilir; burada zikirle
birlikte yapilan tevbe, kalbin Allah’a yonelmesini ve ilahi nurlarin insana
aksedebilmesini miimkiin kilar. Bu siirecte, kisi, gecmisteki hatalarindan
pismanlik duyarak onlari terk eder ve Allah’a yonelir, bdylece hem diinyevi
huzura hem de ahiretteki kurtulusa yaklasir. Riséle, tevbenin hem bireysel
hem de toplumsal hayatta insan1 nasil doniistiirebilecegine dair kapsamli
bir rehber sunmaktadir.s

Risdle fi’t-tevbe ve’s-siilitk

Bu eser, miirsid rehberliginde ilerleyen bir stfinin, kalp ve ruhunu
arindirma siirecini  detaylandirirken, ayni zamanda bireyin Allah’a
yonelmesi ve nefsini terbiye etme yolundaki miicadelesini anlatir. Siilik,
bir miiridin manevi yolculukta karsilagtig1 asamalari, miirsid rehberliginde
gerceklesen manevi yiikselme siirecini ve nihai olarak Allah’a yakinlik
arayigini anlatir. Bu siireg, disiplinli bir sekilde gergeklestirilmesi gereken
bir igsel ¢aba olarak, miirsidin rehberliginde ¢esitli asamalardan gegilerek
gerceklesir. Bu agamalar, miiridin nefsini terbiye etmesi, ruhunu arindirmasi
ve kalbini ilah1 nurlara agmasi gibi konulari igerir. Risalede, bu yolculukta

65 Ubeydullah b. Muhammed es-Semerkandi, Risdle fi ma 'rifeti’l-insdn (Bursa Inebey
Kiitiiphanesi, Ulucami, nr. 1674/6).

6 Ubeydullah b. Muhammed es-Semerkandi, Risdle fi’r-rith (istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Hekimoglu Ali Pasa, no. 00933-015; Mustafa Vacid Agahoglu, “Riik-
neddin es-Semerkandi’nin ‘fi Ma’rifeti’l-insan/Insan1 Bilme Uzerine’ Adl Risalesi:
Tahlil ve Tahkik”, Kocatepe Islami Ilimler Dergisi 6/1 (Haziran 2023), 46.

7 Ubeydullah b. Muhammed es-Semerkandi, Risdle fi r-rith (istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Ayasofya, no. 02354-002).
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sabir, tevekkiil, zikir, ihlas gibi temel kavramlarin 6nemi vurgulanir. Eserin
amaci, miiridlerin manevi yolculuklarinda karsilastiklart zorluklar1 ve bu
zorluklar agabilmeleri i¢in gerekli olan manevi erdemleri 6grenmelerini
saglamaktir.

2. Ubeydullah es-Semerkandi’nin Risileleri Baglaminda Baz
Tasavvufi Goriisleri

Safiler genellikle tasavvufun ne oldugunu, nasil anlasilmasi gerektigini
belirtmekle beraber, kendi aralarinda gelistirdikleri bazi 1stilah ve
nazariyeleri agiklayan birtakim eserler de yazmiglardir. Ubeydullah es-
Semerkandi, insanin ahlaki yetkinlige ulasabilmesi i¢in Ehl-i siinnet
itikadima uygun yollar1 ortaya koyan Onemli miielliflerden biridir.
Bu yaklasimini, tasavvufi eserlerinde acgik¢a gormek miimkiindiir.
Miiellif, tasavvufun birgok temel kavrami ve meselesi lizerine kapsamli
risaleler kaleme almis ve bu konulara dair derinlemesine incelemelerde
bulunmustur. Calismamizda, zahir ve batin ilimlerde derin bir bilgiye
sahip olan Ubeydullah es-Semerkandi’nin tasavvufi fikirlerini ele alarak,
miiellifin tiim risalelerine bagvurarak bu diisiinceleri derli toplu bir sekilde
sunmay1 amacliyoruz.®

2.1. Tarikat - Seriat - Hakikat

Liigatta usil, yol, hal ve gidis™ anlaminda kullanilan tarikat; makamlari
ylikselmek ve menzilleri kat etmek isteyen saliklerin tercih ettigi yasam
tarzidir.” Safiler dini, zahir-batin birbiriyle g¢elismeyecek sekilde telif
etmeye calismig, bu sebeple eserlerinde seriatle birlikte tarikat ve hakikat
kavramlarina yer vermistir.” Ubeydullah es-Semerkandi, Risdle fi
mesd’ili t-tartka ve’l-hakika isimli eserde saliklerin tarikata hazirlanmasi
amaciyla “tarikat meseleleri”ne deginmistir. Bunlardan ilki Alim ve Halk
olan Allah’in zamandan miinezzeh, gegmis ve gelecekte olan her seyin
ilminin O’nun ilminin devami oldugunun farkina varilmasi ile ilgilidir.
Arif; O’nun zatindan baska her seyin yok olacagmni bilerek tevhide
ulagsmanin yollarini géstermelidir.”

Miiellife gore varlik ve yaratilig, Allah’in Rahman sifatinin tecellisidir.
Yaradan, “Kur’dn-1 égretti’™ ve “Size azap edecek olsa Rahmdn in

68 Ubeydullah b. Muhammed es-Semerkandi, Risdle fi t-tevbe ve s-siiliik (Istanbul: Sii-
leymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagslar, no. 08003-002).

Ferzende Idiz, /mam Siiyiiti Tasavvuf Risaleleri (Istanbul: Nizamiye Akademi,
2017), 14.

Resat Ongoren, “Tarikat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2011), 40/95.

7 Kasani, Tasavvuf Sozhigii, 349; Ferzende idiz, Seyh Bahduddin Tahd el-Imadi ve
Tasavvufi Goriisleri (Ankara: Songag Akademi, 2022), 56.

Halil Baltaci, Necmeddin Ddye Rdzi Hayati, Eserleri, Goriisleri (Istanbul: Insan
Yayinlari, 2011), 249.

3 Ubeydullah b. Muhammed es-Semerkandi, Risdle fi mesa ili t-tarika ve I-hakika, vr. 52a.
™ er-Rahmén 55/4.
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azabindan sizi kim koruyacak? s seklinde buyurarak kendinden haberdar
etmek istemistir. Allah’in “Rahman” sifatinin insanda tecelli etmesini,
tarikat yolculariigin ilahi emre uygun sekilde kulluk makamina ulagsmanin ve
Allah’1n rizasina erigsmenin vazgeg¢ilmez bir geregi olmalidir. Semerkandi’,
tarikat ehlini bu kulluk yolculuguna talip kimseler olarak gérmekte ve
bu yolda bir miirside tabi olmayi, yani bir rehbere baglanmay1 en yiice
faziletlerden biri, bu arayista olanlara tabi olmanin en iistiin erdem oldugunu
belirtmistir.” Bu erdem de salikin ahvalini agiklamay1 zorlastirmaktadir.
Ona gore salik, hedefe ulasana kadar menzilinden sapmamalidir. Gittigi
yol boyunca cesitli nurlara gark olur ve agilan her bir nur, zulmetteki
(karanliktaki) yonlerinden birini aydinlatir: “Nasil ki glinesin nuru nefsin
karanligini giderir; hilalin nuru sliphenin karanligimi yok eder; aym nuru
gaflet karanligindan kurtarir, dolunaym nuru ihanet karanligini bitirir,
yildizin nuru cehalet ve siiphe karanlhigindan ¢ikarir, kandilin nuru vesvese
karanligmin farkina vardirir, atesin nuru kainatin karanligimi giderirse
tarikat yolundaki salik; kibir ve hayret karanligindan kurtularak basiret
nuruna gark olur. Bu nurlar acizlik ve saskinliktan kaginmay1 6gretir ki
ufkun boyutlarini1 gérmek ancak yasayanin tadabilecegi hallerdir.””
Semerkandi, tarikat-seriat-hakikat  konularmi  Ehl-i  siinnet
mutasavviflarinin diislincelerine uygun bicimde ele almistir. Stfilere gore
seriat; insan bedenini olusturan goz, kulak, akil, el ve ayak gibi cesitli
organlarin bir araya geldigi biitiinciil bir yapiyken hakikat; insan bedenine
(seriat) hayat veren, onu diri tutan kalp hiikkmiindedir. Seriat zahiri, tarikat
batiniislah etmek iken hakikat, kalbin ve sirlarin islahidir.” Tarikat, seriat ve
hakikatin ince unsurlarini tatbike geciren kurumdur. Dini yagsamin pratigini
Ogreten ve yasatma amaci tasiyan tarikatin seriat kurallarina siki sikiya bagl
olmasi gerekmektedir. Semerkandi’ye gore zahiri ve ser’i ilim olmadan
hakikate ulasilamaz. Tarikata girecek salikin seriat ilimleri tahsil etmesi
Bu arazlar da onu kotii (fasit) hayallere daldirir. Seriat hiikiimlerinden
bihaber olan ancak bir tarikatta miiridlige devam eden kesimleri elestirmis,
onlarin bu hayallerle yirmi yil boyunca yerinde saydiklarini belirtmistir.
Mesayihin “ilmi lediinniye ve melektt aleminin sirlarina ulagabilmek i¢in
evvela ulemanin tahsil etmis olduklar: ilimleri 6grenmek ve buyurduklar
seyleri anlayip kavramadan bir tarikata siilik etmemek lazimdir” soziinii
desteklemistir. Tarikata bu sekilde siilik edilirse mizacin bozulacagini,
aklin karisacagini ve beden yaninda ruhun hastalanacagini ifade etmigtir.”

> el-Enbiya 21/42.

" Semerkandi, Risdle fi mesa’ili t-tarika ve l-hakika, vr. 54b-a.

77 Semerkandi, Risdletu t-tevbe ve s-siiliik, vr. 26b, 31b.

8 Ebli Abdurrahman es-Siilemi, “Kitabu beyani’s-seriat ve’l-hakikat”, Mecmiia-i
dsdr-i Ebit Abdurrahman Siilemi igerisinde (Mektebeti’s-Samile, 2022), 1/801-805.

7 Semerkandi, Risdletii’I-kalb fi’l-melekiit, vr. 10b; Kalp Terbiyesi ve Tecelliler,34.
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Stfiler, Hz. Misa ve Hizir (a.s.) kissasindan hareketle Miisa’nin (a.s.)
bilgisinin seriat, Hizir’in (a.s.) bilgilerinin hakikat yani lediinni ilme
dayanan tasavvuf bilgisi oldugunu sdylemislerdir. Onlara gore seriatin
hiikkiimleri geneldir ve herkesi baglar. Hakikatin hiikiimleri ise o6zeldir
ve sadece bilginler ile seckinleri baglar. Seriata uymak zorunlu iken
hakikate uymak tercihe baglidir.*® Semerkandi, ilhdm ve lediinni ilimlere
yonelen stfilerin, 6grenme yoluyla elde edilen ilmi bilgiler ve miielliflerin
tashihlerine fazla ilgi gostermediklerini ifade etmistir. Ona gore, Allah’tan
gelen ilham yoluyla edinilen Hizir ilmi, hakikat ehline Rabbani bir ilka ile
gelir. Bu baglamda Semerkandi, ilmin kaynaginin Allah’tan gelen ilham
oldugunu ve bunun ger¢ek miirsitlere bahsedilmesinin miimkiin oldugunu
belirtmigtir.*

2.2. Miirsid - Miirid

Miirsid, seriat ile hakikat ilimlerinde oncii, irsad ve rehberlik yapma
sartlarina haiz olan kisidir.® Adab ve erkan 6grenmenin, marifet ehlini
dinlemenin Onemini belirten Semerkandi, terbiye i¢in bir seyhe ihtiyag
duyuldugunu belirtmistir. Zira insan1 dogru yola yonlendirecek, nefsine
itaat ettirecek ve arzularindan vazgegirecek bir rehber gerekmektedir. Bu
yiizden nefsin hastaliklarinin tedavilerini bilen, rehberlik etme liyakatine
ulasan bir miirsid aranmalidir.®

Kitap ve siinneti iyi bilen seyhin ilmiyle amel etmesi sarttir. Allah Teala,
kamil ve olgun bir seyhe Hz. Hizir’1 (a.s.) bahtiyar ettigi ilimden verebilir.
Ancak sozii edilen kisi rehberlik terbiyesi gérmemisse din ilimlerinde
kemale ulagamamis olmaya devam eder. Nakli ilimlerde, ibadetlerde, giizel
ahlakta, zithd ve miirid egitimini tamamlanmamigsa bunun seyhlik yapmasi
haramdir. Hilafet de silsilesi olan mesayihler tarafindan verilmelidir. Insan-1
kamil olma yolunda bir miirside baglanarak ahlaklanmak isteyen miirid®
aklina ve bilgisine dayanmamali, seyhinin isaretine glivenmeli, Hizir
kissasinda belirtildigi gibi bilgisi olsa bile seyhine kars1 ¢ikmamalidir.*s

Semerkandi, miirside bahsedilen kesfin 6nemine de vurgu yapmaktadir.
Kesf, miirsidin sahip oldugu ilmi koruyan ve rehberlik eden bir mekanizma
olarak tanimlanir. Ancak, kesfi kazanmanin belirli sartlar1 vardir. Bu sartlar
arasinda miirsidin Oncelikle kendi nefsine rehberlik etmesi, diiriistliikk ve
takvaya sahip olmasi, her durumda seriata bagh kalmasi ve haramlardan

8% Ferzende Idiz, Omer Fani Efendi ve Tasavvufa dair Ug Eseri (Istanbul: Insan

Yayinlari, 211), 146.
81 Semerkandi, Risdle fi mesd’ili t-tarika ve’l-hakika, vr. 10b; 54a.
2 Abdurrezzak Kasani, Istildhdtu s-sifiyye, thk. Muhammed Kemal Ibrahim Cafer
(Kum: Intisarat-1 Bidar, 1370), 154.
Ubeydullah b. Muhammed es-Semerkandi, Risdletu t-tevbe ve s-siiliik, vr. 24a.

Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Istanbul: Anka Yay.,
2004), 454.

8 Semerkandi, Risdle fi ilmi’l-hakika, vr.23a.
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sakinmasi1 gerekmektedir. Ayrica, kazandig1 ilmin, yasadigi tecriibelerle ve
sahitlik ettigi gergeklerle tutarli olmasi 6nemlidir.** Miiride diisen, linsiyet
kurdugu seyhine derin bir saygi ve hiirmet gdstermektir. Clinkii bu saygi ve
hiirmet bag1, miiridin manevi kemale ermesinde ve kurtulusa ulagsmasinda
en Onemli vesilelerden biridir. Eger miirid, saygi duymakta zorluk
¢ekiyorsa, bu durumda bagka bir miirsid arayigina girmesi gereklidir. Zira
miirsidi ne kadar bilgili ve iistiin bir insan olsa da ona saygi gosterilmeden
ondan higbir fayda alinamaz. Miirid, iinsiyet kurdugu miirsidini bulduktan
sonra, onun O0grettigi edep ve adap kurallarina titizlikle uymali, miirsidinin
yonlendirmeleri dogrultusunda hareket etmeli, yasakladigi seylerden
kacinmali ve verdigi emirleri derhal yerine getirmelidir.*’

Semerkandi’ye gore miirside itiraz eden kimseden fayda beklenemez.
Ciinkli o ariftir® ve arif olan kisi Hz. Muhammed’in (s.a.s.) yolunun
yolcusudur. Tlmini, halk arasinda séhret igin degil irsad makamina layik
olmak i¢in kullanir. Onun tek amaci, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) makamini
yiiceltmek ve ona sayg1 gostermektir. Seyh bu niyetle hareket ederse, Allah
onu bu makamda Oyle bir 6diillendirir ki, bunu sadece Allah bilir. O zaman
miirid, miirsidinin verdigi gorevleri kendi arzularina gore vermedigini
bilmeli, istegiyle ona itaat etmelidir.*

2.3. Kalb

Tasavvufta kalb, yiirek adi verilen lahm-i cismani (bedene ait bir et
parcasi) olmayip latife-i rabbaniyeden (ilahi bir latifeden) ibarettir. Bu
latife tim giiglerin (cemi-i kuvvet) membaidir.”* Kalb i¢yapist itibariyle
ruh, dis yapist itibariyle de bedenle irtibat halindedir. Bu sebeple de manevi
kalb ile maddi kalb arasinda bir baglanti bulunmaktadir.”

Semerkandi Risdletii’l-kalb fi’l-melekiit ve Risdle fi hakikdti’l-dlemi’l-
kebir ves-sagir adli risdlelerinde kalbin melek{t alemine bakan yoniine
deginerek onu kirleten ve onun temizlenmesini saglayan erdemleri konu
edinmistir. Kalp, melekt aleminin hazinelerinden biri olsa da havatir (irade
disinda zihne gelen diislinceler) oklari daima onun iizerine dokdiliir. Eger
kalbe melek tarafindan bir hatir gelirse o kimseyi hayirli islere ¢agirir. Eger
seytandan gelen bir hatir ise kalbi serre meylettirir.”> Bundan dolay1r Hz.
Peygamber (s.a.s.) “Ey kalpleri evirip ¢eviren Allah’im! Benim kalbimi

8 Semerkandi, Risdletu t-tevbe ve s-siiliik, vr. 24a.

8 Semerkandi, Risdletu t-tevbe ve s-siiliik, vr. 24a.

8 Semerkandi, Risdle fi mesd’ili t-tarika ve 'l-hakika, vr. 48a.

8 Semerkandi, Risdletu t-tevbe ve s-siilitk, vr. 25b.

% Astm Efendi, Kamiisu'l-muhit Terciimesi, yay. Mustafa Kog v.dgr. (Istanbul: Tiirki-
ye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2013), 1/617.

o' Ahmet Yildinm, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklar: (Anka-
ra: TDV Yayinlari, 2020), 312.

%2 Semerkandi, Risdle fi hakikdti’l-dlemi’l-kebir ve s-sagir, vr. 95a.



744 | DiyanetilmiDergi - Cilt: 61 - Say: 2 - Haziran 2025

senin dinin iizere sabit kil!”* buyurarak kalbin ilah1 ordular olan melekler
ile seytan ordular1 arasinda bir ¢ekisme arasinda oldugunu belirtmigtir.**

Semerkandi, kalbi agacin iistiinde gezinen tiiye benzetmis, riizgarin onu
istedigi yone savuracagini ifade ederek” Kkalbi sifatlar1 bakimindan tige
ayrmistir:

Kalb-i sabikin: takva, ilim ve hikmetle bezendikten sonra akil, feraset,
iman ve marifet gibi nurlara biirlinmiis kalptir. Melekler bu kalbi salih
amellere ¢eker boylece o seytanin tuzaklarina diigmez.

Kalb-i ashab-1 yemin: Bu kalb, seytan ordusu ile hak ordusu arasinda
gidip gelmektedir.

Kalb-i ashab-1 simal: Heva ve kinanacak seylerle dolu olan bu kalpte
akil, sehvet ve gazabin esiri olmustur. Burada seytanin kapilar1 agik oldugu
icin Hak Teéla’nin kaza ve kaderiyle o kalbin isyanlari, aza ve organ
vasitalariyla gayb hazinelerinden sehadet alemine ¢ikar.”

Kalp; diistinen, dogal olana meyleden, hiikiim veren ve eylemi
gerceklestiren bir mekanizma olarak tanimlanir. Miellife gore, kulun
diisiinme ve meyletme eylemlerinden sorumlulugu bulunmamaktadir. Bu
anlayisa gore, kalbin hareketi ve yonelimi, insanin iradesi diginda gelisen
bir stirectir ve bu baglamda sorumluluk, daha cok digsal faktorlere ve
ilahi iradeye dayanir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) “Isledigi giinahlar1 agiga
vuranlar disinda, immetimin tamami affedilmistir.”’ hadisine dayanarak
diislinen ve dogal olana meyleden i¢in giinahin olmadigini, kulun itikat ve
eylemden ise sorumlu oldugunu belirtmistir. Kalb hiikkiim verdikten sonra
kesin bir kasitla hareket eder ki havatir (zihne gelen veya kalbte hissedilen
iyi veya kotil diisiinceler) harekete gecer. Miiminin kalbi Rahman’in iki
kudret parmagi olan celal ve cemal arasinda yani Hakk’in tevfik ve hizlani
(kuldan yardimini kesmek) arasindadir. Ancak kastedilen parmak; cisim
nevinden bir sey degil, kdmil kudreti ifade etmek i¢indir.*®

Kalbin marifet sahibi olmasina elverisli olmasi i¢in diinyevi ve uhrevi
bulanikliklar1 engellemesi gerekir. Ziihd, zikir, tasfiye, tecrid ve tefridle
ilahi rahmet beklenmeli; seytanla miicahedenin daima farz oldugunu
bilmelidir. Semerkandi kalpte inkisafa mani olan seyleri ayna metaforu ile
sOyle Ozetlemistir: “Bu ayna ya diizeltilmekten ve cilalanmaktan mahrum

% Tirmizi, “Kader”, 7.

% Semerkandi, Risdletii’l-kalb fi’l-melekit, 4b-6a; Semerkandi, Risdle fi hakikati’l-G-
lemi’l-kebir ve s-sagir, vr. 97a.

% Semerkandi, Risdle fi hakikdti’l-dlemi’l-kebir ve s-sagir, vr. 97a.

% Semerkandi, Risdletii’l-kalb fi’l-melekit, vr. 4b-6a; Semerkandi, Risdle fi ha-
kikati’l-alemi’l-kebir ve s-sagir, vr. 98b.

97 Buhari, “Edeb”, 60; Miislim, “Ziihd”, 52.

% Semerkandi, Risdletii’I-kalb fi’l-melekiit, vr. 6b; Semerkandi, Risdle fi hakikdti’l-dle-
mi’l-kebir ves-sagir, vr. 100b; Semerkandi, Kalp Terbiyesi ve Tecelliler; trc. Kesedar-
zade Ismail Fethi, haz. Ahmet Burhan Kara (Istanbul: Biiyiiyenay Yay., 2023), 23.
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birakildigii¢inyadaonunigerisindeki demirmaddesinin azligindan kaynakli
suretinde eksiklik bulunur ki kalbin zatinda bulunan bir eksikliktir. Tkincisi;
igerisinde demir maddesi fazla, sureti ise diizgiin olsa bile bu ayna pas
ve kirden arindiritlamamigsa aydinlatamaz. Yani burada isyan ve giinahlar
bulaniktir. Kalbin tizerine zulmet bulutlar1 ¢6kmiis ve onu karartmissa,
bu durum onun manevi 11311 engeller. Ikinci engel, aynanin baska bir
cihete dondiiriilmesidir; ¢iinkii eger suret aynanin arkasina yansirsa, hi¢bir
sey goriilemez. Kisinin kalbi, ge¢im derdi gibi diinyevi kaygilarla istila
edildiginde, fikri ilah{ islere yonlendirmek zorlasir. Ugiincii engel, aynayla
suret arasinda bir perde ¢ekilmesidir. Babadan gelen telkinle alinan taklidi
iman, mezhep taassuplart ve inkarcilar, bu perde ile kapatildiklar i¢in
alemin hakikatlerini idrak etmekten mahrum kalirlar. Son olarak, aynaya
yanlis bakmak yani aynanin dogru kullaniligini bilmemek, fikri ve tefekkiirii
anlamama cehaletidir. Bu durum, kisinin dogru bir sekilde diistinme ve
manevi derinliklere inme kapasitesini engeller.””

Kalbi korumak sorumlu olan herkesin gorevidir. Marifet kapist disindaki
tim kapilar kapatilmalidir. Hirs, 6fke, kiskanglik, sehvet, mal sevgisi,
acgozliiliik, acelecilik, mal toplama ve cimrilik gibi koétii hasletler; seytanin
kalbi ele gecirerek vesveseler sokmasinin sonucudur. Bu vesveselere karsi
kalbi korumak ibadet, zikir, ilim ve hikmetle miimkiin olacaktir.'® Ser’
sorumluluklarini yerine getirmenin ¢esitli isaretleri vardir. Bu isaretlerden
bazilar1 ayakla yapilan hayirli amellerdir. Mesela Miisliiman kardesinin
ihtiyacin1 gidermek, onun ailesine ve hatta komsularina yardim etmek,
camide ibadetleri yapmak, kafirlerle cihat etmek ve savas meydanindan
kagmamak sorumluluklardan bazilaridir. Kalb ehli; bu sorumluluklarini
yaparken dikkatli ve uyanik olmali, Allah korkusuyla kin ve nefret gibi
kotii hasletlerden uzak durmalidir.  Eger inziva ve murakabe ehli ise;
teslimiyet ve tevekkiil iizere olmali, kadere riza gostermeyi bilmeli,
diinyaya karsi mesafeli olmalidir. Kalbin bu halleri, gilizel amellerin
temelini olusturmakla beraber manevi yolculugu da baslatan unsurlardir.
Salik, seytana aldanmamak icin Sliinceye kadar bu hal iizere yasamaya
gayret etmelidir. Bu haller salikte goériilmezse kendisi ilim ehli olsa bile
yalancilardan biri olarak goriilmelidir.'

2.4. Zikir

Hatirlamak ve anmak'® anlamindaki zikir, kalbi canlandiran ve kalpte
heyecan uyandiran bir ibadet bi¢imidir. Miellife gore unutmaktan ve
gafletten kurtaran zikrin {i¢ derecesi bulunmaktadir: Birinci derecesi;

% Semerkandi, Risdletii’l-kalb fi’l-melekiit, vr. 12b-13b; Semerkandi, Risdle fi ha-
kikati’l-alemi’l-kebir ve 5-sagir, vr. 98a-b; Semerkandi, Kalp Terbiyesi ve Tecelliler,
40-41.

100 Semerkandi, Risdle fi hakikdti’I-dlemi’l-kebir ve s-sagir, vr. 98b.

101 Semerkandi, Risdletu t-tevbe ve s-siiliik, vr. 30b-a.

192 Tbn Manziir, Lisdnii 'I- ‘Arab (Beyrut: Daru Sadr, ts.), 4/308.
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Ovgiide bulunmak, yalvarmak ve cagirmaktan ibaret olan agik zikirdir.
Ikinci derecesi; umutsuzluktan kurtularak gercege taniklik etmek (suhtida
erismek) ve hakikati gdrmenin isareti olan hafi (gizli) zikirdir. Ugiincii
derece ise Hakk’in zikrinin kemaline varmak ve zikredileni Hakk
ile bilmek manasindaki hakiki zikirdir.'"® Hakk’1 bildiren zikir; kalbi
aydinlatan bir simsek oldugu i¢in evliyalik makamina yiikselten, kalbe
rahmetler yagdirarak melekit aleminin kapilarini agtiran ilahi bir vesiledir.
Bagi rahmet olan bu zikrin sonucunda ilahi kudretin yansimalarini gérmek,
seytanin fisiltilarinin ihtilafina diismemek miimkiindiir.'*

Semerkandi seytanin hilelerine kars1 zikri bir kalkan olarak gérmustiir.
Zira geytan, isyanlar ile bid’at denizine daldirir. Bunu basaramazsa kulu
abdest ve namazinda siipheye ya da ucb (biiyiikliik) atesine disiiriir.
Salik, vesvesesinin zikrullah ile kesildigini bilse bile seytan batininda bu
atesi koriikleyebilir. Kalbi diinyaya baglanmis oldugu halde vesveseden
kurtulmay1 dileyen kimse bala bulandiktan sonra sineklerin kendilerine
konmayacagini zanneden kisiler gibidir.'”” Demek ki kalb, hem meleklerin
ilhamimi hem de seytanin vesvesesini alabilecek bir yapiya sahiptir.
Miiellifin insanin kalbinin meleklerden oldugu kadar seytandan da vesvese
aldigina, zikir kesilince vesvesenin sesinin tekrar ylikselecegine dair
sOylemleri Gazzali ile paralellik arz etmektedir. Gazzali’ye gore insan
ibadet ederken de kalbine iki ayr1 yerden uyarici gelebilir. Zikirle vesvese
azaltilabilir ancak bu diistincelerin tiimiiniin yok oldugu mertebeye ulasmak
kolay degildir." Seytan da gogsiin ortasina temekkiin ederek vesveseye
sebep olabilir. Bundan dolay1 namaz, zikirdeki samimiyeti ortaya ¢ikaran
bir ibadettir. Zikirlerin toplandig1 namazda kalp hazir bulunuyor ve mesgul
edici vesveselerden kurtuluyorsa zikir kalbe yerlesmistir. Ancak kalp
namazda huzur bulmuyorsa bu zikir safa veremez.!””

Zikirde, Allah’in isimlerinin sistemli ve diizenli bir bi¢imde
tekrarlanmasi bilyiik bir ehemmiyet tasir. Bu tekrarlama siireciyle, O’nu
zikreden nefis, zamanla diinyevi istek ve arzularmi geride birakip, ruhsal
bir yiikselise gececektir. Allah’a stirekli yakarigin asli amaci, bireyin
disiincelerinin  yalnizca bir noktada, yani Allah’ta yogunlagmasini
saglamaktir. Bu yogunlagma, nefsin tasfiyesini ve manevi arinmayi
mimkiin kilarak, kalbin ilahi tecellilere agilmasma zemin hazirlar. Bu
yogunlasma, tarikatlarda farkli sekillerde icra edilebilir: sessiz (zikr-i
hafl), sesli (zikr-i cehri), ayakta (kiyami) veya oturarak (kuddi), yalniz ya

13 Hace Abdullah Herevi, Mendzilii’s-sa’irin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
1988/1408), 70-71.

104 Semerkandi, Risdle fi hakikati’l-dlemi’l-kebir ve s-sagir, 115a.

195 Semerkandi, Risdletii’l-kalb fi’l-melekiit, vr. 3b-3a; Semerkandi, Risdle fi ha-
kikati’l-alemi’l-kebir ve s-sagir, vr. 98b-99a.

' Ebi Himid Muhammed el-Gazzali, Thya'ii ‘uliimi’d-din, ¢ev. Ahmed Serdaroglu
(Istanbul: Bedir Yay., 1992), 3/101.

197 Semerkandi, Risdletii'l-kalb fi’l-melekiit, vr. 5b.
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da topluluk i¢inde yapilabilir. Bu ¢esitli formlar, zikir siirecinde bireyin
manevi gelisimini ve i¢sel huzuru pekistirmeye yoneliktir.'”® Semerkandi,
marifetin kalpte olugmasini saglayan, kalbi hiiziinlendiren ancak icerisinde
korku barindirmayan sesli (zikr-i cehri) zikrin faziletine deginmistir. Cehr-i
zikirle miirid, glines ve ay1 bir isaretle gordiigiinii hissedebilir, yildizlarin
inerek etrafinda dondigiini de zannedebilir.' Ancak miellif; miiridin
manevi gelisimini gozlemleyerek, onun ruhsal hallerini ve bu siirecte
karsilagabilecegi potansiyel tehlikeleri géren seyhin rehberligi olmadan
zikir yapilmasimi sakincali ve tehlikeli gérmiistiir. Zira yapilan zikir,
miiridin yanlis yollara sapmasina veya seriata aykirt bazi davraniglarda
bulunmasina yol acabilir. Miirid baslangicta biiyiik bir gok giiriiltiisiinii
andiran yer ve gok sallaniyormus gibi hayal edebilecegi sesleri farkli
algilayabilir, irkilebilir ve yanlis yorumlayabilir. Buna karsin seyh,
korkusunu yenecek telkini vermelidir. Telkinden sonra daha yiiksek bir sesle
zikir yaptirmal1 ki bu sélikte hayal ve heybetten eser kalmasin. Dikkatini
tamamen Allah’a yoneltmesine ve zihinsel berraklik saglamasina yardimci
olan sesli zikir; miiridin kalbindeki safligin, makaminin yiikselmesinin ve
Allah’a olan yakmligin bir tezahiiriidiir."® Semerkandi, cehri zikri avama
atfederken, havasin halvet halinde zikir yapmasinin gerekliligine de dikkat
¢ekmistir. Ona gore, giin 1s181nin girmedigi karanlik bir ortamda yapilan
zikir, kisinin nefsini ve masivay1 disarida birakmaya yardimci olur. Bu tiir
bir zikir, bireyin kalbini saflastirarak, Rabbani nurlarin ruhuna akmasina
olanak tanir. Boylece, ildhi bir tecelliyle ruh, gayptan riziklandirilmaya
vesile olabilir. Bu pratik, sadece digsal etkilerden arinmakla kalmaz, ayni
zamanda i¢sel derinligi artirarak, Allah’a yonelmenin en yiiksek seviyesini
mimkiin kilar."

2.5. Tevbe

So6z ve fiillerle islenen giinahlardan donmek anlamindaki tevbe, ariflerin
menzillerinin ve makamlariminilkidir. Kalbi glinahlardan arindirarak Allah’a
yakin olmaktir."? Kendisinden sonraki manevi asamalarin da temellerini
olusturdugu i¢in tevbenin sartlarinin uygun olarak yerine getirilmesi, diger
hallerin sahih ve muteber olmasinin sebebi sayilmaktadir. Tevbe makaminda
zafiyet ve eksiklik hal ve makamlari olumsuz yonde etkileyecektir. Salikin
gaflet uykusundan uyanarak farkindalik kazanmasi ve kendine gelmesi
ciddi ve samimi bir tevbe ile miimkiindiir."* Semerkandi, Risdle fi t-tevbe

1% Cemile Sagir, Tasavvuf've Psikoloji fli;kis‘i: Varoluscu, Insancil ve Bendtesi Psikoloi
ji Kuramlar: Cergevesinde (XXI. yiizyil) (Istanbul: KDY Akademi, 2023), 344.

199 Semerkandi, Risdletu t-tevbe ve 5-siiliik, vr. 26a.

110 Semerkandi, Risdletu t-tevbe ve s-siiliik, vr. 26a.

" Semerkandi, Risdletu t-tevbe ve s-siiliik, vr.11a.

112 Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risdle, thk. Ma’ruf Ziireyk v.dgr. (Beyrut:
Daru’l-Cil, 2990), 2/168.

13 Abdurrezzak Tek, Tarihi Siiregte Tasavvuf ve Tarikatlar (Bursa: Bursa Akademi,
2022), 159.
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adli kiigiik risalesinin 7 ile 13. varaklarinda tevbe hususundan genisce
bahsetmistir. Tevbenin sadece ylizeysel bir pismanlik degil; hatalardan,
kabahatlerden ve giinahlardan bir doniis, yanliglarini tamamen birakmaya
niyetlenen insana sunulan bir firsat olduguna isaret etmistir. Siirekli bir
0z degerlendirme siirecinde olmayr saglayan ve yanliglari tamamen
birakmaya azmettiren tevbe, kisinin dis ve i¢ diinyasinda bir doniisiimii
tamamlayana kadar devam etmelidir. Bu diisiince, tevbenin yalnizca dille
yapilan bir eylem degil, kalbin derinliklerinde gerceklesen bir degisim
hareketi oldugunu gostermektedir. Zahir ile batini temizleyen bu makamin
siireci, kabahatler ve giinahlar tamamen terk edilene dek devam etmesi
gereken, sabir ve sebat gerektiren bir yolculuktur.'

Semerkandi’ye gore tevbe, yeniden uyanis (yakaza) anlamina geldigi
i¢in kisilik biitiinlesmesinin ilk adimini olusturur ve insanin kendisiyle
ylizlesmesini saglayan onemli bir aractir. Tevbe, kisinin sucluluk ve
pismanliklarini kabullenerek samimi bir kul olma yolunda ilerlemesine
yardimer olur. Aynm1 zamanda, geg¢mis aliskanliklardan ve tekrarlanan
davraniglardan arinmayr saglayarak, nefsin tahripkar etkilerinden
Ozgiirlesmesini miimkiin kilar. Bu ylizden tevbe, insanlarin en {istiin
amellerinden biridir. Zira tevbe, irade, i¢tenlik ve samimiyetle yapilan bir
yonelis olup, Allah’a teslimiyetin bir ifadesidir. Bu yonelis, miiminlerin ve
muhlislerin yolu olup hakikatin ta kendisini arayigidir."

Tevbe; giinahlardan duyulan i¢ sikintistyla giinahi terk ederek ayni
hataya donmemeye azmi gerektirir. Miiellife gore gecmisin hatalarini
telafi etme imkani sagladigi icin tevbe, Allah’in kulun kalbine indirdigi
nurdur. Bu nur, Allah’a yaklasan insanin kotli huylarindan vazgecerek iyi
huylara yonelmesine olanak saglamakla beraber Allah’a giivenmenin ve
siginmanin en biyiik kurtulus oldugunu bilmenin yoludur."® Bu sayede
salik derin bir huzur bulur, kalbinde miicahede etme istegi dogar, giinah
meclislerine kars1 soguk davranarak kalbi tevfik lizere olur.!”

Stfiler acisindan giinah, Hakk ile aradaki perdedir ve bu perdenin
kaldirilmasi tevbe ile gergeklesir. Tevbesi kabul edilenler, manevi olarak
temizlenenler ve kendilerine nimetler ihsan edilenlerdir. Semerkandi
tevbenin bir ihsan ve af kapisi oldugunu, saati ge¢cmeden huzurda
degerlendirilmesi gerektigini bildirmistir. Clinkii tevbe etmeden hayatini
stirdiiren kisi Allah’in gazabina ugrayacaktir. Rahmet ve magfireti genis
olan Allah’a donenin tevbesi ise kabul olacaktir.'* Ancak tevbe edildikten
sonra giinah unutulmamalidir. Zira Allah “Rabbinin dyetleri kendisine

14 Ubeydullah b. Muhammed es-Semerkandi, Risdlet -tevbe (Istanbul: Ayasofya,
02354-002), vr.11.

15 Semerkandi, Risdletu t-tevbe, vr. 10.

116 Semerkandi, Risdletu t-tevbe, vr. 11.

17 Semerkandi, Risdletu t-tevbe ve s-siiliik, vr. 9a.

8 Semerkandi, Risdletu t-tevbe, vr. 11.
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hatirlatildiktan sonra onlardan yiiz ¢evirenlerden daha zalim kim
olabilir?"'" diye buyurmustur. Dolayisiyla insan, giinahin 6rtiilii oldugunu
ve her an o gilinahi isleyebilme tehlikesiyle bas basa kalabilecegini
unutmamalidir. Allah’in huzurunda gizli ve asikar gilinahlardan tevbe
etmek vaciptir. Kul yliziinii yere koyarak “Ey Rabbim, kagak kulun kapina
geri dondi, sana sigindi. Sen; sana sigman, giinahini unutan ama sana
tevbe eden kulunu affedensin™ diyerek secdede tevbe etmelidir. Gecenin
derinlerinde yanaktan akan gozyasiyla glinahtan bagislanma dilenmeli,
sadaka verilerek de pismanlik samimiyete donistiiriilmelidir.'>

Semerkandi, tevbe makamini derinlemesine tahlil ederek onun
yalnizca giinahlardan arinma degil, bireyin ruhsal ve manevi yolculugunda
olgunlagmasini saglayan bir slire¢ oldugunu ortaya koyar. Safilerin
tevbe anlayisi dogrultusunda, tevbenin diinyevi ve uhrevi boyutlarinin
yant sira, bireyin igsel yolculuguna dair bir rehber olarak indbe ve evbe
kavramlarini ele alir. Inabe, velinin kendine has bir &zellik olarak, sevap
kazanamamaktan duydugu derin pismanlig1 ifade ederken; evbenin, ilim
yoluyla kazanildigimi vurgular. Semerkandi, bu siireci detaylandirirken
tevbenin bilingli bir farkindalik olusturmasi gerektigini ifade eder. Bu
farkindalikla tevbe eden kimse, sahip oldugu bilgiden korkar; bu korku,
hiiziin getirir. Hiizlin, insan1 bir yalnizlik hissine yoneltir ve bu yalnizlik ise
kisiyi derin bir igsel tefekkiire, yani inzivaya ¢agirir. Bu inziva, farkindalig:
arttirarak kiginin kendini denetlemesini (murakabe) saglar. Murakabe ise
haya ve edebi ortaya ¢ikarir. Boylece, tevbe eden kisi, Allah ile bir igtenlik
(tnsiyet) ve yakinlik (vuslat) i¢inde bulunur.'”!

2.6. Ruh

Liigatta 6z, kuvvet, tesir, canlilik, nefes almak, rahatlamak, cevher'?
seklinde zikredilen ruhun 1stilahi manasi {izerinde birgok tanim yapilmistir.
Kur’an-1 Kerim’de ruh kelimesi; Cebrail,”> Adem’e (a.s.) tflenen,
Rabbin emrinde'” ve miiminlere destek olan'* sey sadedinde kullanilmistir.
Mutasavviflarin ¢ogu varligimi agiklayan kesin bir delil bulunmamakla'>’

11

°

es-Secde 32/22.

Semerkandi, Risdletu t-tevbe, vr. 11-12.

Semerkandi, Risdletu t-tevbe ve s-siilitk, vr. 22b-a.

Mecduddin Muhammed b. Ya’kib el-Firtzabadi, e/-Kamiisii'I-muhit, thk. Zekeriyya
Cabir Ahmed v.dgr. (Miiessesetii’r-Risale, 2009), 161.

el-Kadr 97/4; en-Nebe 78/38; en-Nahl 16/102; el-Me’aric 70/4.

el-Hicr 15/29; es-Secde 32/9, Sad 38/72, et-Tahrim 66/12.

el-sra 17/ 85.

126 e]-Miicadele 58/22.

127 Clineyd, ruhun bilgisinin Allah’mn kendisinde olduguna, yarattiklarin higbirinin
bunu bilmesinin imkan dahilinde olmadigini; ruh hakkinda “O vardir” demekten
bagka bir sey sdylenemeyecegini de ifade etmis, ruhun keyfiyeti hakkinda akil aciz-
dir, Hakk’in ferman iledir.” Bk. Hucvird, Kesfu I-Mahcib -Hakikat Bilgisi- gev. Sti-
leyman Uludag (Istanbul: Dergéah Yay., 2014), 325.
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birlikte ruhun Allah’in emrinde oldugunu bildiren ayetten'”® hareketle
onu iyiliklerin kaynagi kabul etmisler,” ruhun keyfiyeti konusunda aklin
acizligine dikkat ¢ekmislerdir.'*

Semerkandi, ruhun hakikati ve bu hakikatin insanin dogasindaki
kuvvetini kesfetmeye dair Risdle fi r-ruh adli eser kaleme almistir. Insanin
kuvve-i nazar ve ruhi incelikllerinin izah edildigi eser, insanin manevi
gelisimini ve igsel yolculugunu anlatan derin diislinceleri icermektedir.
Allah’in  ruhundan iiflemesi”' ile zatina eklemlenen ruh, yaratanin
emrindedir ve onun mahiyeti sadece Allah tarafindan bilinebilir. Allah’in
zatint anlamaktan aciz olan insanin ruhun hakikatini bilmesi imkansizdir.'®?

Gazzali’nin ruhun keyfiyetini anlamanmn insanin giiciinii agan bir
mesele oldugunu ifade etmesini'* tasdik eden Semerkandi, “Nefsini bilen
Rabbini bilir” soziinden hareketle ruh ile nefis arasindaki iligskiye dikkat
¢ekmisgtir. Semerkandji, nefsi terbiye etmenin, ruhsal olgunlagsma ve Allah’a
yakinlik yolunda en temel adimlardan biri oldugunu belirtir. Ruh, ilahi
cevher olarak kabul edilirken, nefis daha ¢ok diinyevi arzular ve heveslerle
iliskilendirilen bir yonii temsil eder. Nefsin arindirilmas: ve dogru sekilde
egitilmesi, ruhun ildhi gergeklere yonelmesi ve Allah’la daha derin bir
irtibat kurabilmesi i¢in gereklidir. Bu anlamda, nefis ve ruh birbirini
tamamlayan iki unsurdur ve insanin manevi yolculugunda birbirine paralel
bir sekilde gelismeleri, nefsin terakkisiyle ruhun yiicelmesini miimkiin
kilar. Insan yaratilan herseyden bir numune tasidig1 ve Allah’m marifet
nuruna mazhar oldugu i¢in Allah’in varligini, hikmetini, kudretini bildiren
isim ve sifatlardan nasiplenmelidir. Semerkandi, kesf ve miicahede yoluyla
kiginin, ruhunun hakikatine vakif olabilecegini belirtmistir. Bu, yalnizca
marifet ve miikasefe ehli olanlarin erigebilecegi bir diizeydir ve bu bilgi,
zahiri ilimlerle ya da akil ve vehimle anlagilamaz. Kesf, bir nevi ilahi
bilgiye acilma hali iken, miicahede ise nefsi terbiye etme siirecidir. Bu iki
stire¢ birlikte, insanin manevi olarak birtakim hakikatlere ulagmasini saglar.
Ancak bu yiiksek manevi deneyim, siradan akil yiirlitme ve tasavvurla
anlagilabilecek bir durum degildir. Zahir ehli, akil ve vehmiyle hareket
ederek bu hakikatleri kavrayamaz, ¢iinkii bu derin bilgi ancak kalbin ve
ruhun ilahi tecellilere agik oldugu bir durumda kesfedilebilir. Bu anlamda,

128 o]-Isra 17/ 85.

129 Myhammed b. Ibrahim el-Kelabazi, et-Ta arruf, 140. www. Shamela.org. Erisim
Tarihi: 21. 10.2024.

130 Halil Baltac1, Necmeddin Ddye Razi, Hayati, Eserleri, Goriisleri (Istanbul: Insan
Yayinlari, 2011), 318.

131 el-Hicr 15/29.

132 Semerkandi, Risdle fi 'r-riih, vr. 102b-a.

133 Gazzali, Kimyd-y1 Saddet, gev. Mehmed A. Miiftiioglu (istanbul: Celik Yaymevi,
2018), 108.
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kesf ve miicahede, tasavvufi bir erginlik ve manevi olgunlagma siirecinin
sonucudur. Kesf ve miicdhedeyle rabbini bilen ruhun hakikatine de vakif
olur. Ancak bu hakikat marifet ve miikasefe ehline caiz olup zahir ulemanin
akil ve vehmle anlayamadig: bir haldir.'

Miiellif, ruhun bedene ittisal keyfiyetini ruha kimi yerde “ruh” kimi
yerdeyse “nefs” kelimesini kullanarak isaret etmigtir. Ruh-1 natik bedende
organlar gibi yer kaplayan bir cisimdir. Her yaratilan varligin bir mekan1
vardir zira Allah “ve ona ruhumdan iifledim”'** buyurarak ruhun bedende
mevcut olduguna ve yer kapladigina dair acik delil gostermistir. Kesif
ehlinin ittifak ettikleri bu hususta ruh, kalp ile beden arasinda ince ve latif
bir cevherdir. Alimlerden bir kismi1 ruhu saran bedenin (maddi suret) dahi
latif oldugunu belirtmislerdir.”*¢ Allah, sifatlarin1 kuluna tecelli ettirmistir.
Bu sifatlara hikmet goziiyle bakan, kudretinin biiyiikliigiinii gorebilir.
Nefis her ne kadar kotiliigii emretse de terbiye edildikten sonra yani
zayiflatilarak aciz disiiriildiikten sonra yaradanin kadim, ezeli ve vacibii’l-
viicd oldugunun farkina varir.'””

Semerkandi, alemleri igerisinde barindirmasi ve verilen emaneti
yiiklenmesi hasebiyle insanin mahiyetine deginmistir. insamin manevi
ve ruhsal yaratihginda meleki ve hayvani yonler bulunmaktadir. Insan
seytanin hilelerini (mekrleri), aldaticiligini i¢esinde barindirirken diinyevi
ve bedensel egilimleri ifade eden hayvani yonii de tagimaktadir. Yiicelik
talep eden kalbini hakikatlere agar, ilimlerin tamamim kesfetmek ister.
Eger akil sehvetin hizmetcisi olursa gazaba ugrar, seytanin oyuncagi olur.
Hatta bu kimsenin efendisi kalp, veziri akil olsa bile kolelikten kurtulamaz.
Sehvet, kibir, ucub, istihza, aldatma ve hile gibi kétiiliikler seytani kuvvetin
galip olmasini saglayan kolelige hizmet eden amillerdir. '

Semerkandi, insanin yaratilisindaki 6zel durumu ve sorumluluklarini
vurgularken, meleklerin aksine, insanin 6zgiir iradeye sahip oldugunu ve
iradeli bir sekilde secimler yapabilecegini belirtmistir. Meleklerin giinahsiz
olmalarina karsin, insanin 6zgiir iradesiyle sorumluluk tasiyan bir varlik
olarak yaratildigini ifade etmigtir. Allah, Kur’an’da meleklerin bile
bilmedigi seyleri bildigini belirterek, insan1 sorumlu kilmis ve ona emanet
yiiklemistir. Bu emanet, seriatin biitlin emirlerini kapsar. Seriat ise, emirler
ve yasaklardan olusur; bu emirler, diisiinebilen, anlayabilen ve hissedebilen
insan i¢in gegerlidir. Meleklere yeme igme ve evlenme gibi sorumluluklarin
verilmemis olmasi, onlarin bu tiir diinyasal islerden sorumlu olmadiklarini
ortaya koymaktadir. Semerkandi’nin bu ifadeleri, insanin 6zgiir iradesiyle

134 Semerkandi, Risdle fi r-rith, vr. 102a -103b; Omer Tay, Ubeydullih b. Muhammed b.
Abdilaziz es-Semerkandi nin Risdle fi 'r-rith Adl Eseri Baglaminda Rith Anlayist, 48.

135 el-Hicr 15/29.

136 Semerkandi, Risdle fi r-rih, vr. 103a-b.

137 Semerkandi, Risdle fi r-riith, vr. 102-105b-a.

138 Semerkandi, Risdletii’l-kalb fi’l-melekiit, vr. 11a.
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hem diinyevi hem de uhrevi sorumluluklarini yerine getirmesinin dnemine
dikkat c¢ekmektedir. Seriatla sorumlu insan, ruhunu ahlaki degerlerle
donatarak, iyi ve kotii davranislarini yonlendirerek manevi kemale
ermelidir. Ancak ruhun bedenden kopmasi bir son degil, ilahi rizaya
ulagmak i¢in ¢iktig1 yolculugun baslangicidir. Ruh, bu diinyada gecirdigi
siire boyunca kulluk ve itaatla Allah’a yaklasir. Oldiikten sonra bedenle
beraber bir karsilik verilir. Bir muhafiz islevi gorerek insan kotiiliiklerden
koruyan, her bir organin goérevini yerine getirmesine rehberlik eden ruh,
bedenle beraber dhirette ceza ve miikafata dugar olur.'

Semerkandi’ye gore akli ve bilinci harekete gegiren etken ruh,'*
melekit dleminde olmas1 hasebiyle ilahi bir varliktir."' Bu alemin hakikati
kalple bilinebilir. Allah’1 sevenlerin kalbinde olusacak masiva, seytanin
hasletlerini ortaya ¢ikararak kulluk yapmalarina engel olur.'> Meleklerin
secde ettigi Hz. Adem’e (a.s.) kars1 kibir ve haset duyan iblis, kovularak
rahmetten uzaklastirilmistir. Miilk aleminin en diisiik ve degersiz varlig
olan diinyanin kalbe girmesi “kalii belada™* verilen sozii tutmamaktir.
Ruh, melekler ve diger ilahi varliklar arasindaki bagi kalple saglar. Ruhun
alemdeki konumunu padisaha benzeten Semerkandi, vezirlik gérevindeki
akil ve kalbin melikin emrine uymasi i¢in tasfiye ve tezkiye edilmesi
gerektigini vurgulamistir.'+

Sonug¢

Ubeydullah b. Muhammed es-Semerkandi, h. VII/XIIL yiizyilin
sonlarina dogru hem ilm1 hem de tasavvufi kimligiyle Sam ve ¢evresinde
dikkat ¢eken, donemin tasavvufi yapisina dnemli katkilarda bulunan bir safi
ve fakih olarak 6ne ¢ikmaktadir. Semerkandi’nin eserlerinden ve yasadigi
donemin tasavvuf ortamindan hareketle yapilan degerlendirmelerde, onun
Hanefi mezhebine bagli bir fakih olmasimin yani derin bir tasavvufi bilgiye
sahip oldugu da goriilmektedir. Semerkandji, tasavvufi goriislerinde seriat-
tarikat-hakikat tiglemesini Ehl-i siinnet ¢izgisinde merkezi bir kavramsal
cergeveye oturtmus ve bu diisiinceleri risalelerinde acik bir bigimde kayda
gecirilmistir.

Semerkandi, zahiri ilimlerin tahsil edilmeden batini ilimlere
derinlemesine inilmesinin mimkiin olmadigmi vurgulamis, tasavvufi
gelenegin O6nemli bir temsilcisi olarak tarikat yoluna giren bir salikin
oncelikle ilmi altyapiya sahip olmasi gerektigini belirtmistir. Bu yaklagimina

13 Semerkandi, Risdle fi r-riih, vr. 105b-112a; Tay, Ubeydulldh b. Muhammed b. Abdi-
laziz es-Semerkandi 'nin Risdle fi'r-riih Adl Eseri Baglaminda Rith Anlayisi, 53.

140 Semerkandi, Risdle fi r-riih, vr. 103a.

141 Semerkandi, Risdletu t-Tevbe, 1-2.

142 Semerkandi, Risdle fi r-riih, vr. 25b.

19 “Allah Tedld: Ben sizin Rabbiniz degil miyim? Onlar dediler ki: Evet, Sen bizim
Rabbimizsin dediler.” el-A‘raf 7/172-173.

144 Semerkandi, Risdle fi ilmi’l-hakika, 2b-a;
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gore, seriat hiikiimlerine ve zahiri ilimlere stmsiki bagli kalmayan stfilerin
batil vehimlere ve tasavvuf dis1 anlayislara diisebilecegi ifade edilmistir.
Ayrica, mirsid-miirid iliskisine dair yaptigi tespitler, onun biitiinciil
tasavvuf anlayisini yansitmaktadir. Miirsidin, seyhine tam teslimiyetle
baglanmasinin tasavvuf yolculugundaki zorunlulugunu vurgulamis ve
miirsidin; ilim, amel ve ahlaki kemal sartlarina sahip olmasi gerektigini
belirtmistir. Semerkandi, miirsid-miirid iligskisini merkeze alarak, manevi
rehberligin bireyin nefsinin olumsuz etkilerinden arinmasi ve Allah’a
yakinlik kazanmasi yolundaki 6nemini vurgulamistir. Miirsidin, salikin
manevi yolculugunda oynadig kritik rol, onun ruhsal gelisimini ve manevi
derinligini artirarak daha yiiksek bir hakikat bilgisine ulasmasini saglar.

Semerkandi’nin kalp, ruh ve nefis tasnifleri, onun tasavvufi derinligini
ve 0gretilerini mahir bir sekilde ortaya koymaktadir. Zira kalbi; ziihd, takva,
zikir ve riyazetle arindirilmas: gereken ilahi bir merkez olarak tanimlamis
ve kalbin melekdt alemine agilan bir kap1 oldugunu ifade etmistir. Kalbin
tasfiye edilmesi ve marifetullah makamina erdirilmesi, miiellife gore
salikin batini tekamiiliiniin anahtaridir. Kalpteki havatir mekanizmasini
aciklarken, melek ve seytan kaynakli vesveselere kars1 zikir ve ibadetin
bir kalkan olarak kullanilmasi gerektigine isaret etmistir. Semerkandi,
cehri zikir konusunda 6zellikle dikkat ¢ekmis, miirsidin gézetimi olmadan
yapilan zikirlerin kisiyi batil tehlikelere ve hayal mahsulii vehimlere
siiriikleyebilecegi uyarisinda bulunmustur.

Semerkandi’nin tevbe anlayisi, tasavvufi literatiir agisindan onem
arz etmektedir. Ciinkii tevbe yalnizca giinahlarin terk edilmesiyle sinirlt
kalmaz; ayn1 zamanda bireyin igsel uyaniginin, kalbin bir yenilenme
siirecine girmesinin ve ruhsal yolculugun ilk adimimin atilmasinin bir
aracidir. Miellif, tevbenin hakikatini ele alirken, salikin yalnizca zahiri
davranislarini diizeltmekle kalmay1p, ayn1 zamanda batinini da arindirmast
gerektigini vurgular. Zira kalbin ve nefsin masivadan temizlenebilmesi,
sadece zahiri bilgi ile donanmasi ile degil, seriat ile marifeti birlestirecek
dontisiimle miimkiindiir.

Semerkandi’nin ruh anlayigi ise onun tasavvufi diinya goriisiini
derinlemesine ortaya koyar. Miiellif, ruhu ildhi bir cevher olarak kabul
eder ve ruhun bedendeki varligini kalp ile olan iligkisi lizerinden tasavvufi
bir metaforla agiklar. Kalbi ruhun melekt alemine agilan bir kapisi olarak
degerlendirilir. Bu anlayisa gore, ruh ve kalp arasindaki iliski, insanin
manevi yolculugunun temel dinamiklerinden biridir. Kalbin tasfiyesi,
ruhun ilahi tecellilere agik hale gelmesini saglayarak, insanin Allah’a
olan yakimhgmi artirir. Bu baglamda Semerkandi, ruhun hakikatine vakif
olmanin, sadece bir akil ve bilgi meselesi degil, ayn1 zamanda bir ruhi kesif
ve manevi gelisim siireci oldugunu ifade eder.

Semerkandi’nin risaleleri ve tasavvufi goriisleri, Islam diisiince tarihi
acisindan Onemli bir kaynak teskil etmektedir. Ancak giiniimiizde bu
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eserlerin bir kismi tahkik edilmemistir. Miistensihi belli olmayan eserlerin
de bulunmas1 sebebiyle Semerkandi’nin tasavvufi risalelerinin tamaminin
tahkik edilerek yayimlanmasi, ilim diinyasinakazandirilmasi gerekmektedir.
Ayrica, Semerkandi’nin tasavvuf anlayiginin, yasadigi donemin Sam
tasavvuf ekolil ve diger ekollerle mukayeseli olarak degerlendirilmesi, daha
kapsamli bir anlayis gelistirilmesine katki saglayacaktir. Bu baglamda,
Semerkandi gibi klasik donemde tasavvufi ilimlerle ugrasan alimlerin,
cagdas tasavvuf ve Islam diisiincesi caligmalarinda daha fazla giindeme
getirilmesi gerektigi vurgulanmaktadir. Ozellikle miirsid-miirid iliskisi,
kalb tasavvuru, seriat-tarikat-hakikat dengesi gibi konular, cagdas tasavvuf
psikolojisi ile birlikte ele alindiginda, geleneksel stfi diisiincenin modern
yorumlara nasil ilham verebilecegini gozler oniine serecektir.
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Oz

Bu arastirmada Kur’an-1 Kerim 6gretiminde kullanilmak {izere hazirlanan
elifbalar incelenmistir. Aragtirmanin temel amaci, Diyanet Isleri Bagkanlig
tarafindan yayimlanan ilk elifbd olma &zelligine sahip Kur’an Okumaya
Giris’ten baslayarak, 2012 yilina kadar hazirlanan elifbalari incelemek, elifba
yaziminda yasanan degisimi degerlendirmek, elifba 6gretiminde benimsenen
ilke ve yontemleri tespit etmek ve tarihi birikimden istifade ederek yeni
hazirlanacak elifbalara onerilerde bulunmaktir. Aragtirmanin 1972 yilindan
baslatilmasinin nedeni o yila kadar hazirlanmis elifbalar hakkinda ¢alisma
yapilmis olmasi, 2012 yili ile sinirlandirilmasinin nedeni ise Kur’an kurslarina
yas sinirlamasi getiren diizenlemenin yiiriirliikkten kaldirilmasinin elifba
Ogretimine etkilerinin aragtirmanin kapsami digsinda birakilmak istenmesidir.
Calisma elifba 6gretimini konu edinen sinirli sayidaki arastirmadan biri olmasi
bakimindan 6nemlidir. Nitel arastirma yonteminin benimsendigi ¢alismada
dokiiman analizi yapilmig, betimsel analiz teknigi kullanilarak elde edilen
veriler yorumlanmistir. Arastirmada, harf ve hece yontemiyle hazirlanan
elifbalarin fazla oldugu, sesi esas alan Ogretim ydntemi iizere hazirlanan
yalnizca bir eliftbanin bulundugu belirlenmistir. Ayrica, incelenen donemde
cocuklara 6zel elifbalarin gelistirildigi tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Kur’an-1 Kerim Ogretimi, Elifba Ogretimi,
Harf Yontemi, Hece Yontemi, Sesi Esas Alan Yontem.
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Abstract

This study examines alifbas prepared for use in teaching the reading and
recitation of the Qur’an. The primary aim is to analyze the alifbas published
from Kur’an Okumaya Giris - the first official alifba issued by the Presidency
of Religious Affair - up to the year 2012; to evaluate the changes observed in
the writing and instructional structuring of alifbas, to identify the pedagogical
principles and methods adopted in their use, and to provide suggestions for
the design of future alifbas in light of historical experience. The study begins
in 1972, as previous scholarship had already addressed alifbas published
before this date. It is limited to the year 2012 to deliberately exclude from
its scope the effects of the abolition of age restrictions previously imposed
on Qur’an courses, which are believed to have significantly influenced alifba
instruction. The research is significant in that it represents one of the few
studies focused specifically on alifba teaching. Adopting a qualitative research
design, the study employs document analysis, and the data are interpreted
using descriptive analysis methods. Within the examined period, three main
instructional methods were identified in Qur’anic alphabet instruction: the
letter-based method, the syllable-based method, and the sound-based method.
While the two methods reveal the common teaching approaches of the period
analyzed, the sound-based method was introduced in 2010. The study also
found that since the early 2000s, specially designed handbooks for children,
which include the relationships between letters and object sounds, have started
to be prepared.

Keywords: Religious Education, Teaching the Holy Qur’an, Teaching Alifba,
Letter Method, Syllable Method, The Sound Based Method.

*  This article is published under the CC BY-NC 4.0 licence.
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Summary

Since the Holy Qur’an is recited as an act of worship, it has been learned
and taught by Muslims in every period from the first revelation to the present
day. Although the methods of instruction have varied according to historical
and social circumstances, alifbas have remained indispensable textbooks in
this process. Teaching with alifba involves not only introducing the Arabic
letters in terms of their sounds, shapes, and names, but also conveying the
rules of diacritics (harakat), orthographic signs, and proper reading principles.
The correct recitation of the Holy Qur’an is closely linked to the accuracy of
learning during the alifba stage.

This study analyzes alifbas prepared for use in the teaching of the Holy Qur’an.
Specifically, it examines the alifba titled Kur’an Okumaya Giris-the first to be
published by the Presidency of Religious Affairs-and subsequent alifbas issued
up until 2012. The research aims to evaluate the change of alifba design and
instructional content, to identify pedagogical principles and methods adopted
or recommended for alifba instruction, and to offer recommendations for the
development of new alifbas based on historical insights. The inclusion of 46
alifbas published between 1972 and 2012 significantly expands the scope of
this study. It holds particular value as one of the few scholarly works focusing
on the initial phase of Qur’anic instruction. The analyzed alifbas were sourced
from various libraries and second-hand booksellers.

Employing a qualitative research design, this study uses document analysis as
its primary method. The data collected were interpreted through descriptive
analysis techniques. Within the examined period, three main instructional
methods were identified in Qur’anic alphabet instruction: the letter-based
method, the syllable-based method, and the sound-based method.

While the two methods reveal the common teaching approaches of the
period analyzed, the sound-based method was introduced in 2010. This late
development is closely tied to the introduction of the sound-based sentence
method in Tirkiye’s primary literacy education during the same period.

The core pedagogical principles emphasized across the examined alifbas
include: a love-based approach, fidelity to the original Arabic script, learning
under teacher guidance, repetition, age-appropriateness, gradual progression
from simple to complex, and learning by doing. Instructional methods
recommended within the texts comprise demonstration, the talim method,
choral recitation, storytelling to teach letters and diacritics, associative learning
between letter sounds and everyday objects, and writing-based reinforcement.
Although many alifbas acknowledge the differences between Arabic and Latin
scripts - emphasizing the need to learn from a skilled reader - approximately
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one-third of the texts include Turkish transliterations under syllables and word
examples.

Since the early 2000s, alifbas specifically designed for children have emerged,
incorporating associations between letters and object sounds. While this
approach may appear to facilitate the memorization of letter names in the short
term, it may also create pedagogical challenges. For example, learners may
associate letters with object names instead of their phonetic articulations, or
may pronounce letters with Turkish phonetic influences, thereby hindering
accurate Qur’anic recitation.

Audio-visual materials are as important as written materials in teaching
alifba. Providing cassette and CD support, developing interactive games, and
preparing TV programs are extremely important developments. The fact that
the Presidency of Religious Affairs prefers the alifba that adopts the sound-
based method in the program Cocuguz Kur’an Okuyoruz broadcast on Diyanet
TV shows that the Presidency supports original studies.

The realization of correct and complete learning during the alifba teaching,
which is an important stage in the transition to the reading of the Holy
Qur’an, is not limited to the preferred alifba. It is also closely related to the
teacher’s reading, teaching skills, correct and timely application of principles
and methods, effective use of the chosen alifba, and the use of audio-visual
materials other than alifba in the lesson. Accurate and complete learning is
important in terms of avoiding loss of time and labor during the teaching of
the alifba.

The alifbas analyzed in this study are important resources intended for those
beginning their Qur’anic learning journey, and aim to contribute meaningfully
to the process of Qur’an learning and teaching. However, a majority of the
46 examined alifbas reveal repetitive content and teaching methods, with
limited innovation in instructional design. In this regard, it is essential that
alifba authors first identify the target age group they intend to address, then
systematically define the instructional method they will adopt. Only afterwards
should they proceed to write the alifba, grounded in clearly articulated
pedagogical principles and a coherent instructional framework.
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Giris

Kur’an-1 Kerim ilk vahiyden giiniimiize kadar her dénem inananlar ta-
rafindan 6grenilmis ve 0gretilmistir. Bu 6gretim faaliyeti zamanin sartla-
rina gore degisse de iilkemizde Arap alfabesinin, hareke ve okuma kural-
larinin yer aldig elifbalar vazgecilmez ders kitaplart olarak kullanilmistir.
Kur’an-1 Kerim’in dogru okunabilmesi elifba dgretimi siirecinde harflerin,
harekelerin ve okuma kurallarinin dogru 6grenilmesi ile yakindan ilgilidir.
Bu baglamda, 6greticinin fem-i muhsin olmasi 6gretim siirecinin verimlili-
gini artiran temel unsurlardandir. Ayrica 6greticinin benimsedigi pedagojik
ilkeler, kullandig1 yontem ve materyaller de Kur’an-1 Kerim 6gretiminin
niteligini belirleyen etkenler arasindadir.'

Osmanli Devletinde sibyan mekteplerindeki elifba dgretimi bir yandan
Osmanli Tiirkgesini diger yandan Kur’an-1 Kerim’i 6gretme siireci olarak
planlanmigtir.> Cumhuriyetin ilaninda sonra ilk mekteplerin miifredatindan
¢ikarilan elifba 6gretimi, Latin alfabesinin kabuliinlin ardindan Diyanet
Isleri Reisligine bagl 9 Kur’an kursu disinda kalan mekanlarda yasaklan-
mustir.® 1950°1i yillara kadar gizlice dgretilen Kur’an-1 Kerim, ¢ok partili
donem ile birlikte yeniden okullarda okutulmaya baglanmistir.* Kur’an-1
Kerim 6gretiminin serbest birakilmasi ile birlikte elifba yazim siireci Os-
manli Devletinin son yillarinda oldugu gibi hizlanmuis, farkli usuller gelis-
tirilerek bir¢ok elifba hazirlanmistir.>

Kur’an-1 Kerlm 0gretiminin yeniden miifredata alinmasi farkl tartis-
malar1 beraberinde getirmistir. 1951 yilinda imam hatip okullarinin orta
kisimlarinda Kur’an-1 Kerim 6gretiminin Latin harfleriyle yapilmaya bas-
lanmas1 kamuoyunda ¢esitli rahatsizliklara neden olmus, bu durumun bir

! Mustafa Atilla Akdemir, “Kur’an Ezberinde Kalite Thtiyac1 ve Donanimli Hafizlik”,
Usil Islam Arastirmalari 13 (Ocak- Haziran 2010), 35-36.

Hatice Ayar, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Kur’an Ogretim Materyali Olarak Elifba-
lar (1824-1928) (istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2019), 3.

3 Tirk Harflerinin Kabul ve Tatbiki Hakkinda Kanun (THKTH), Resmi Gazete 1030
(3 Kasim 1928), Kanun No. 1353, md. 1-9; Ahmet Kog, Kur ‘an Kurslarinda Egitim
ve Verimlilik Uzerinde Bir Arastirma (Ankara: Avrasya Yayinlari, 2005), 18.
Mustafa Ocal, Taniklarin Dilinden Cumhurivet Dénemi Din Egitimi ve Dini Hayat
(Istanbul: Ensar Nesriyat, 2008), 1/123, 142, 160, 292, 578-579; 2/ 17, 62.

Hatice Ayar, “Latin Alfabesinin Kabuliinden Sonra Kur’an Elifbas1 Ogretiminin D&-
niistimii (1928-1972)”, Bingdl Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16 (Aralik
2020), 302-319.
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sonucu olarak, 1951-1957 yillar1 arasinda Kur’an 6gretimi hem Arap harf-
leriyle hem de Latin harfleriyle es zamanli olarak siirdiiriilmiistiir. Istanbul
Imam Hatip Okulunun kurucu miidiiriiniin ¢abalari sonucu bu yanlistan do-
niildigi belirtilmekle birlikte 1971 yilina kadar uygulamada kalacak olan
1965 yili miifredat programinda da Kur’an-1 Kerim dersinin Arap harfleri
ve Tirk harfleriyle olmak {izere iki kategoride hazirlandig1 gortilmektedir.®
1963 yilinda Diyanet Isleri Baskanlig1, yeni bir elifba hazirlanmasima yo-
nelik gereksinimi tespit etmis; ancak bu ¢alismanin yayimlanmasi 1972 yi-
linda miimkiin olabilmistir.” Kur 'an Okumaya Girig isimli elifbanin 6nso-
zlinde Kur’an-1 Kerim’i Arap harfleriyle okumay1 6grenmenin aslinda zor
olmadigim belirten ifadeler 1950’11 yillarin baslarindan itibaren yasanan
stireci Ozetler niteliktedir.®

1972 yilindan itibaren imam hatip okullarinda Kur’an-1 Kerim o&greti-
minde 6nemli bir miifredat degisikligi gerceklestirilmistir. Bu degisiklikle
birlikte, Kur’an-1 Kerilm’in Latin harfleriyle 6gretilmesi uygulamasina son
verilmis ve dersin icerigi yalnizca Arap harfleriyle 6gretilmek iizere yeniden
yapilandirilmistir. Kur’an-1 Kerim dersinin igerigi biiylik ol¢iide korunmus
olmakla birlikte, yillar igcinde ders saatlerinde ¢esitli diizenlemelere gidilmis-
tir.> Ornegin, 1978 y1li imam hatip liseleri miifredatina gére, orta kisimda yer
alan 6. sinif diizeyinde Kur’an-1 Kerim dersi haftada ii¢ saat olarak; 1985 yi-
linda bes saat olarak planlanmistir. Bu diizeyde dersin igerigi; Arap harfleri-
nin, harekelerinin ve okuma kurallarmin 6gretilmesi, birinci ciiziin yiiziinden
okunmasi ile belirli dua ve strelerin ezberlenmesi esasina dayanmaktadir.
Ayni programlarin lise kisminda ise 6grencilerin Kur’an-1 Kerim’i yiliziinden
okuyabildigi varsayimiyla, ders icerigi yiiziinden okuma, tecvid ve ezber ko-
nularina odaklanacak sekilde diizenlenmistir.'

1997 yilinda sekiz yillik kesintisiz zorunlu egitimin kabul edilmesiyle
imam hatip ortaokullar1 kapatilmis, Kur’an kurslarina ise yalnizca sekiz
yillik egitimi tamamlayan Ogrencilerin kaydolmasima izin verilmistir. Bu
diizenleme hem imam hatip okullarinda hem de Kur’an kurslarinda egitim

Nazif Yilmaz, Imam Hatip Liselerinde Kur an-1 Kerim Ogretiminde Yeni Yontemler
ve Materyal Kullanim: (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Dok-
tora Tezi, 2021), 25, 28; Mustafa Ocal, 100. Yilinda Imam Hatip Liseleri (1913-
2013) (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2013), 108, 123.

Diyanet Isleri Baskanlig1 (DIiB), Baskanligimizca Basimi Yapilan Tiim Eserler (Eri-
sim 5 Mart 2025); Tayyar Altikulag v.dgr. Kur ‘an Okumaya Giris (Ankara: DIB Ya-
yinlari, 1972).

Altikulag v.dgr. Kur’an Okumaya Girig, 5.

Yilmaz, Imam Hatip Liselerinde Kur’'an-1 Kerim Ogretiminde Yeni Yontemler ve
Materyal Kullanimi, 32-38.

Imam Hatip Liseleri Miifredat Program: (Ankara: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari,
1978), 35, 56; Imam Hatip Liseleri Ogretim Programlar: (Ankara: Milli Egitim Ba-
simevi, 1985), 32-33.
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goren 6grenci sayisinda diistise sebep olmustur.!" Bu durum Kur’an 6gretimi
acisindan yeni bir donemi baglatmig, resmi kurumlardan belirli bir yasa ka-
dar Kur’an-1 Kerim egitimi alimamamasi halkin farkli yapilara yonelmesine
sebep olmustur. 2011 yilina kadar devam eden bu siire¢, resmi kurumlarin
diginda yiiriitiilen din egitimi faaliyetlerinin yayginlik kazanmasina ve alter-
natif bir egitim alan1 olarak 6neminin artmasina neden olmustur.'

2012 yilina gelindiginde imam hatip ortaokullar1 yeniden agilmis, 4+4+4
sistemi ile birlikte Kur’an-1 Kerim dersi se¢gmeli derslerden biri olarak prog-
rama yerlestirilmistir.’* 2012 yilindan itibaren cami ve Kur’an kurslarina
her yastan 6grencinin kayit edilebilmesi 4-6 yas grubu Kur’an kurslarinin
acilmasina ve yayginlagsmasina zemin hazirlamistir.'* Tim bu geligsmeler
Kur’an-1 Kerim 6gretiminin oniindeki engelleri ortadan kaldirmus, her yas
grubundan 6grenci resmi kurumlarda elifba 6gretimi ile baglayan Kur’an 6g-
renimi siirecine dahil olabilmistir.

Kur’an-1 Kerim’i 6grenmek ve dgretmek tilkemizde her donem 6nemini
korumus olmasina ragmen Kur’an 6gretiminin ilk basamagi olan elifba 6g-
retimine dair bilimsel ¢alismalar Diyanet Isleri Baskanliginin 4-6 yas grubu
Kur’an kurslarinin agilmasindan sonra dikkat ¢ekmeye baslamistir. Elifba
ogretimi hakkinda hazirlanan ilk ¢alisma Bayraktar tarafindan 2017 yilinda
yayimlanan Yeni Kur’an Okuma Ogretim Yéntemi isimli makaledir.'s 2018
yilinda Tung’un hazirladigs Elifba (Kur’an) Ogretim Tekniklerinin Standar-
dizasyonu ve Yeni Bir Elifba Onerisi isimli calisma ise ilk yiiksek lisans tezi
olma ozelligi tasimaktadir.'® Her iki ¢alismada da elifbd 6gretiminin temel
konular1 ve harf yontemi ile Kur’an-1 Kerim &gretimi anlatildiktan sonra
yazarlar kendi gelistirdikleri elifba 6gretim yontemini tanitmaktadir. Daha
sonra Tamer tarafindan farkli yillarda yayimlanmis on bir elifbanin incelen-
digi Kur 'an Ogretiminde Materyal ve Yontem Analizi (Elifbalar Uzerine Bir

11

Imam-Hatip Lisesi Anadolu Imam-Hatip Lisesi Yabanci Dil Agirlikli Imam-Hatip

Lisesi Meslek Dersleri Ogretim Programlart (Ankara: Milli Egitim Basimevi,

1999), 20-21.

12 Mehmet Bahgekapil, Tiirkiye de Din Egitiminin Déniisiimii (1997-2012) (Istanbul:
flke Yayinlari, 2012), 85, 187.

13 Milli Egitim Bakanhg: Tlkégretim ve Egitim Kanunu Kurumlar Yénetmeligi (ME-
BIEKY), Resmi Gazete 28261 (11 Nisan 2012), Kanun No. 6287, md. 9.

14 Diyanet Isleri Baskanhgi Kur’an Egitim ve Ogretimine Y6nelik Kurslar ile Ogrenci

Yurt ve Pansiyonlar1 Yénetmeligi (DIBKEYYPY), Resmi Gazete 28257 (7 Nisan

2012), md. 16 (Erisim 20 Mayis 2025).

Ahmet Bayraktar, “Yeni Kur’an Okuma Ogretim Yontemi”, Uluslararasi Egitim Bi-

limleri Dergisi 1 (Aralik 2017).

Ibrahim Tung, Elifba (Kur’'an) Ogretim Tekniklerinin Standardizasyonu ve Yeni Bir

Elifba Onerisi (Istanbul: Sabahattin Zaim Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,

Yiiksek Lisans Tezi, 2018).
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Inceleme)"” ve Korkmaz tarafindan elifba 6gretimine yonelik saha galismala-
rmni1 konu edinen Ses Temelli ve Gruplama Sistemli Kur an-1 Kerim Ogretimi
isimli yiiksek lisans tezleri hazirlanmigtir.'® S6z konusu ¢aligmalar elifba 6g-
retiminde yasanan problemleri ortaya koymasi ve ¢6ziim 6nerileri gelistirme
cabast iginde olmast bakimindan dikkate degerdir. Gelgdr tarafindan hazir-
lanan Kur 'an-1 Kerim Ogretiminde Alternatif Bir Metod Olarak Ses Temelli
Elifba Yontemi" isimli yiiksek lisans tezinde ise 2010 yilinda sesi esas alan
yontem lizere hazirlanan elifba ile ¢evrim i¢i egitim goren dgrenciler lizerin-
de deneysel bir ¢alisma yapilmis, ses temelli yontemin 6grenmeyi olumlu
yonde etkiledigi sonucuna ulasilmistir. Sert tarafindan hazirlanan Okul On-
cesi Dénemde Elifba Ogretim Yaklasimlarina Dair Ogretici Goriisleri®®, Us-
ta’min hazirladig1 Divanet Isleri Baskanligi 4-6 Yas Kur ’an Kurslarinda Elif-
ba Ogretimi®" isimli yiiksek lisans tezlerinde ise erken ¢ocukluk doneminde
elifba 6gretimine dair dgretici goriisleri degerlendirilmistir. S6z konusu ¢a-
lismalarda farkli yas gruplarma 6zel programlar hazirlanmasi, grup dersle-
ri yapilmasi ve hizmet i¢i egitimlerde uzman kadrolarin gérevlendirilmesi
onerilmistir. Konuyla ilgili Osmanli ’dan Cumhuriyet’e Kur an Ogretim Ma-
teryali Olarak Elifbalar (1824-1928) isimli doktora tezi ise elifbalar hakkin-
da yazilmis ilk kapsamli ¢alisma olma 6zelligini tagimaktadir.”> Caligmada
1824-1928 yillar1 arasinda yayimlanan elifbalar tercih ettikleri usul bakimin-
dan tasnif edilmis, elifba 6gretiminde uygulanan 6zel 6gretim yontemlerinin
teorik alt yapist olugturulmugtur. Durmusg tarafindan 48-72 aylik cocuklarin
Kur’an harflerini 6grenme, dogru seslendirme ve Kur’an’1 kurallarina uy-
gun okuyabilme kazanimlarinin gerceklesme diizeyleri hakkinda hazirlanan
Diyanet Isleri Baskanligi 4-6 yas Kur’an Kurslarmda Kur'an Ogretiminin,

17 Tugba Tamer, Kur 'an Ogretiminde Materyal ve Yontem Analizi (Elifbilar Uzerine

Bir Inceleme) (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

Fadime Sar1 Korkmaz, Ses Temelli ve Gruplama Sistemli Kur an-1 Kerim Ogretimi
(Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Li-
sans Tezi, 2019).

19 Elif Sena Gelgor, Kur 'an-1 Kerim Ogretiminde Alternatif Bir Metod olarak Ses Te-
melli Elifbd Yontemi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2023).

Rabia Niliifer Sert, Okul Oncesi Dénemde Elifbd Ogretim Yaklagimlarina Dair Og-
retici Goriigleri (Istanbul: Istanbul 29 Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2024).

Aysenur Usta, Diyanet Isleri Baskanligi 4-6 Yas Kur’an Kurslarinda Elif-ba Ogreti-
mi (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2024).

Ayar, Osmanli’dan Cumhurivet’e Kur’an Ogretim Materyali Olarak Elifbalar
(1824-1928).

20

21

22
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Okul Oncesi Cag1 ve Egitimi A¢isindan Incelenmesi® isimli doktora tezi ise
kapsaml1 bir saha ¢aligmasi olmas1 bakimindan dikkate degerdir. Aragtirma
neticesinde 4 ve 5 yas ¢ocuklarmin elifba 6grenme siireglerinin birbirinden
farkl1 oldugu, bu dogrultuda farkli kazanim gostergeler iceren yeni program-
lar hazirlanmasi gerektigi onerilmistir.

Bu makale ise alanda yapilan diger arastirmalardan farkli olarak elifba
Ogretiminin teorik arka planmna odaklanmakta, 1972-2012 yillar1 arasinda
hazirlanan elifbélar igerik, pedagojik ilkeler ve benimsenen 6gretim usul-
leri bakimmdan degerlendirmektedir. S6z konusu yillar arasinda hazirlanan
elifbalar1 kapsamli sekilde inceleyen ilk ¢alisma olmasi bakiminda da 6nem
arz etmektedir.

1. Arastirmanin Amaci ve Sinirhklari

Bu arastirmanin amaci 1972-2012 yillar1 arasinda hazirlanan elifbalar-
da benimsenen o6zel 6gretim yontemlerini ortaya koymak, elifbd dgreti-
minde ve yaziminda yasanan degisimi degerlendirmek ve tarihi birikimden
istifade ederek yeni hazirlanacak elifbalara Onerilerde bulunmaktir. Bu
dogrultuda arastirmanin temel problemi su sekilde belirlenmistir: 1972-
2012 yillart arasinda hazirlanan elifbalarda hangi 6zel 6gretim yontemleri
benimsenmistir?

Ana problem dogrultusunda aragtirmanin alt problemleri su sorular ¢er-
¢evesinde sekillendirilmistir:

1. 1972-2012 yillar1 arasinda elifba 6gretiminde ve yaziminda nasil bir
degisim yasanmistir?

2. Bu dénemde hazirlanan elifbalarda onerilen 6gretim ilkeleri ve yon-
temleri nelerdir?

3. Elifbalarda yer verilen okuma metinleri hangi igerik ve pedagojik
yaklasgimlar ¢ercevesinde olusturulmustur?

Arastirmada Diyanet Isleri Baskanlig tarafindan yayimlanan ilk elifba
olma 6zelligini tasiyan, Kur ‘an Okumaya Girig isimli elifbadan baglayarak
2012 yilina kadar hazirlanan elifbalar incelenmektedir. Aragtirmanin bas-
langi¢ yili olarak 1972 yilinin se¢ilmesinin nedeni, bu yila kadar yayim-
lanmug elifbalarin incelenmis olmasidir.** 2012 yili ile simirlandirilmasinin
nedeni ise Kur’an kurslarina yas sinirlamasi getiren diizenlemenin yiirtir-
liikten kaldirilmasinin elifbd 6gretimine etkilerinin aragtirmanin kapsami
disinda birakilmak istenmesidir.?® Zira 1972-2012 yillar1 arasinda yayim-

* Riiveyda Durmus, Diyanet Isleri Baskanhigi 4-6 yas Kur’an Kurslarinda Kur’an

Qgretiminin, Olkul Oncesi Cag ve Egitimi Acisindan Incelenmesi (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2024).

Ayar, “Latin Alfabesinin Kabuliinden Sonra Kur’an Elifbas1 Ogretiminin Doniisiimii
(1928-1972)”, 302-319.

25 Kanun Hitkmiinde Kararname (KHK), Resmi Gazete 28057 (17 Eyliil 2011), md. 7.

24
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lanmuisg 46 elifbanin incelenmesi, aragtirmanin kapsamini 6nemli dl¢lide ge-
nisletmistir. Tespit edilen 46 elifba kiitiiphaneler, koleksiyonerler, sahaflar
ve kitapgilardan temin edilmistir.

2. Arastirmanin Yontemi

Nitel yontemin kullanildig1 arastirmada elde edilen verileri sistematik
ve derinlemesine incelemek amaciyla dokiiman analizi yapilmistir.?¢ Elif-
balar incelenirken betimsel analiz yapilmis, elde edilen veriler yorumlana-
rak sonuclara ulagilmigtir. Calismada elifbalarin temel 6zellikleri ve gelis-
tirilen yeni usuller tespit edilerek degerlendirilmistir. Ustiin, esre, &tre gibi
her elifbada yer alan temel konular1 benzer sekilde ele alan tiim elifbalara
tek tek atif yapilmamis; bunun yerine 6rneklik teskil etmesi agisindan bir-
kag elifba referans gosterilmistir.

3. Arastirmanin Bulgular

1972-2012 yillar1 arasinda hazirlanan elifbalar {izerine yapilan
incelemede aragtirmanin bulgulari; elifbalarin genel 6zellikleri, yazarlar
ve elifbalarin1 yazma amaglari, elifbd 6gretiminde uygulanan pedagojik
yaklagimlar, elifbalardaki okuma metinlerinin igerigi ve benimsenen 6zel
Ogretim yontemleri olmak {izere bes ana temada degerlendirilmistir.

3.1. Elifbalarin Genel Ozellikleri

Incelenen elifbalarin ¢ogunda gegmis yillarda hazirlanan elitbalardan
farkli olarak renkli, desenli ve resimli karton kapak kullanilmistir.?” Bazi
elifbalarin kapaginda hat, tezhib, ebru ve minyatiir gibi geleneksel sanat-
lara yer verilirken;?® 2000’li yillarin baglarindan itibaren elifbalarda ¢o-
cuklarin dikkatini ¢ekecek resimlerin kullanildig1 goriilmektedir.?® Elifba-
larin bazilarinda materyal hazirlanirken dikkat edilmesi gereken basitlik,
sadelik, aciklik gibi temel ilkeler ile sayfa tasarimi, renk uyumu, resim ve

2 Sener Biiytikoztiirk v.dgr. Bilimsel Arastirma Yontemleri (Ankara: Pegem Akademi,

2016), 259.

Bk. Ayar, “Latin Alfabesinin Kabuliinden Sonra Kur’an Elifbas1 Ogretiminin Dénii-

simii (1928-1972)”, 307; H. Mustafa Varli, Tecvidli Kur’an Dili Elifbdsi1 A’dan Zye

Dini Bilgiler Itikat Ibadet Namaz (istanbul: Esma Yaymlari, 1990); Davut Kaya,

Tecvidli Kur’an Okuma Rehberi: Elif-bi (Ankara: DIB Yaynlari, 2008).

% Bk. Enver Galip Ceylan, Kur’an Lisam Elifbas: (Istanbul: Hizmet Vakfi Yayinlar1,
1973); Yusuf Tavasl,, Kur’'an-1 Hakim Elifbds: (Istanbul: Eskin Matbaas1, 1979);
Ahmet Giirtas, Kur’an Okumayr Ogreniyorum (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1995);
Miizeyyen Fani Yozbatiran - Naima Fani Giiven, Tecvitli Genis Kapsamli Yeni Elif-
ba Ciizii (Istanbul: Hikmet Nesriyat, 2006); Hiiseyin Demircioglu, Yeni Rehber (is-
tanbul: Erkam Matbaasi, 2003); Ahmet Efe, Kur’'an Alfabesi (Ankara: Kandil
Yayinlari, 1985).

» Bk. Zeliha Yalginkaya, Kur 'an Harfleri: Elifba (Istanbul: Furkan Yayinlari, 2002);
Meryem Kog, Okul Oncesi Cocuk Egitiminde Hafiza Teknikli Hizlandwrilmis Boyama-
I Elifba (istanbul: Furkan Yaymevi, 2007); Fatma Bulut - Nuray Yiiksel, Yeni Yontem-
lerle Elifba Egitimi: Ben Kur’an Ogreniyorum (Istanbul: Sadirvan Yaymlari, 2008).

27
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sekillerin kullanimi gibi gorsel tasarim ilkeleri goz ardi edilmis, karmasik
ve diizensiz sayfalar tasarlanmistir.*°

Bu dénemde hazirlanan elifbalarda yaygin olmamakla birlikte goriintii-
1i interaktif CD destegi sunan ¢aligmalar bulunmaktadir.?! CD desteginden
farkl olarak Y1lmaz, hazirlamis oldugu elifbadaki okuma kaidelerinin dog-
ru seslendirilmesini 6gretmek amaciyla kaset hazirlamay1 planladigini ifa-
de etmektedir.’> Arastirmaya konu olan ¢alismalardan Ses Temelli Elifbd ise
Diyanet TV tarafindan hazirlanan Cocuguz Kur’an Okuyoruz programinin
ders materyalidir.* Otuz boliimden olusan program, Kur’an-1 Kerim’i sesi
esas alan yontemi benimseyerek 6gretmeyi hedeflemektedir.’*. Cocuklara
yonelik hazirlanan bazi elifbalarda, 6gretim siirecini desteklemek amaciyla
oyun kartlar1 ve harf ¢ikartmalari ile 6diillendirme amach yildiz, kalp ve
cicek gibi sekiller igeren ¢ikartmalar hediye olarak verilmektedir.’

Elifbalar yazarlarin ve yayin evlerinin tercihleri dogrultusunda
11,5x22% ve 16x24%" gibi farkli ebatlarda hazirlanmstir. Icerik olarak elif-
balarin bazilarinda sadece Kur’an-1 Kerim dgretimi yapilirken bazilarinda
itikad, ibadet, siyer, ahlak ve tecvid konularinin yani sira rakamlar ve hat
cesitleri gibi konulara da yer verilmistir.*® Bu durum elifbalarin sayfa say1-
sinin 17 ile 160 arasinda degismesine sebep olmustur.* incelenen elifbalar-
daki harf, hece ve kelimeler ¢ogunlukla siitunlar, satirlar veya kutucuklar

30 Bk. Omer Faruk Aksu, Kur’an Ogreniyorum (Istanbul: Nesil Cocuk, 2013), 8, 10-
26. Eserin ilk baskis1 2008 yilinda yapilmustir; Yiiksel- Bulut, Yeni Yontemlerle Elif-
ba Egitimi: Ben Kur'an Ogreniyorum, 54-58.

31 Bk. Faruk Salman v.dgr. Tecvidli Kur an-1 Kerim Elifbds: (Istanbul: DEM Yayinlar,
2005).

32 Bk. Mustafa Yilmaz, Uygulamal Tecvidli Kur’an Elifbds: (Istanbul: Hikmet Nesri-
yat, 2002), 5.

33 Bk. Abdullah Agik v.dgr. Ses Temelli Elifba (istanbul: EDAM Yayinlari, 2010), 3.

3 Abdullah Agik, “Cocuguz Kur’an Okuyoruz 1. Boliim”, Diyanet TV (29 Haziran
2015).

35 Bk. Seyma Nur Celik, Hikayelerle Harflerin Yolculugu (Istanbul: Erkam Yayinlari,
2011), 9.

36 Bk. Mehmet Ali Sar1, Kur ‘an Dersleri (Istanbul: Damla Yaymevi, 1976), 1.

37 Bk. Ceylan, Kur'an Lisan Elifbdsi, 1; Efe, Kur'an Alfabesi; M. Fuad Basar, Dini
Bilgili, Derekeli, Harekeli, Tecvidli, ABC’li Kur an-1 Kerim Dili Elifbast ve Osman-
lica Rehberi (Istanbul: Eser Nesriyat, 1985); Ahmet Okutan, 15 Derste Kur'an Og-
reniyorum (Ankara: Altinkalem Yaynlari, 1991).

3% Bk. Basar, Kur ‘an-1 Kerim Dili Elifbdsi ve Osmanlica Rehberi, 54-60; Varli, Tecvid-

li Kur’an Dili Elifbdst, 1; Ali Riza Abay - Serife Abay, Yaz Kur’an Kurslar: Igin:

Kur’an Alfabesi, Din Dersleri, Namaz Hocas: (Istanbul: Beka Yayinlari, 1989), 45-

50; Suavi Suar, Hak Dini Kur’an Dili Elifbas: (Istanbul: Timas, 2003), 9.

Bk. Yozbatiran - Giiven, Tecvitli Genis Kapsamli Yeni Elifba Ciizii; Demircioglu,

Yeni Rehber.
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igine yazilmis ya da minik ¢icek resimleri ile ayrilmigtir.*® Bununla birlikte
bazi elifbalarda kelimeler balik, bulut, yildiz, agag, balon ve ugurtma gibi
cocuklarin ilgisini ¢ekecek resimlerin igerisine de yazilmistir.*' Hece ve
kelimeler arasinda herhangi bir ayristirici unsur kullanilmadigi i¢in karigik
gorlinen elifbalar da bulunmaktadir.*?

Elifbalarin son sayfalari namazda okunan dua ve sirelere ayrilmistir.
Bu durum 06grencilerin ezberleyecekleri dua ve shreleri bulmalarini ko-
laylagtirdig1 gibi elifba bitiminde mushafa baslamadan 6nce okuma alig-
tirtlmalart yapmalarin1 da saglamaktadir. Elifbalar arasinda farkliliklar
olmakla birlikte namaz dualarinin yani sira Fatiha Stresi, Fil Stresinden
Nas Saresine kadar olan stireler tiim elifbalarda bulunmaktadir. Bunlara
ilave olarak elifbalarin bazilarinda amentii duasi, namaz tesbihatlari, cena-
ze dualari, Dliha Stresinden Nas Stresine kadar olan tiim sareler, Bakara
Stresinin 1-5. ayetleri, 255. ayeti, 285-286. ayetleri, Hagr Stresinin 22-24.
ayetleri ve ezana yer verilmistir.** Elifbalar arasindaki bir diger farklilik ise
s0z konusu dua ve strelerin yazilmasi hususundadir. Stre ve dualarin sade-
ce Arapca metnine,* Arapga metni ile birlikte mealine yer veren elifbalar*
oldugu gibi metnin altinda Latin Alfabesi ile yazilisina yer veren elifbalar*
da bulunmaktadir.

3.2. Yazarlar ve Elifbalarim1 Yazma Amaclari

Elifbalarin 6ns6ziinde yazarlar, kendilerini tanitmanin yam sira calis-
malarinin amacin ve elitba 6gretimi hakkindaki diislincelerini belirtmek-
tedir. Ayrica 6nsozler hangi yas grubundaki 6grencilere hitap edildigi, elif-
ba dgretiminin yaklagik siiresi, 6gretim yontemleri, elifbay1 yazma siireci

40 Bk. Sar1, Kur’an Dersleri, 11-12; Efe, Kur’an Alfabesi, 10; Varl, Tecvidli Kur’an
Dili Elifbasi, 24; Basar, Dini Bilgili, Derekeli, Harekeli, Tecvidli, ABC’li Kur’an-1
Kerim Dili Elifbdst ve Osmanlica Rehberi, 37.

41 Bk. Hiilya Caliskan Unal - Banu Saymaz, Altin Elifbé (Istanbul: Erkam Yayinlar1,
2007); Naime Giil, Kur 'an Ogreniyorum (istanbul: Kardesler Matbaas1, 1999), 10-
24,

4 Bk. Ali Nar, Kur'an Okuma Metodu - Tanitmalar-Alistrmalar, A¢iklamali Okuma
Yollar: (Istanbul: C1gir, 1976), 31; Tavasli, Kur ‘an-1 Hakim Elifbdst, 11.

# Bk. Sar1, Kur’an Dersleri, 39-50; Ceylan, Kur’an Lisam Elifbdsi, 29- 34; Basar,
Kur’an-1 Kerim Dili Elifbas1 ve Osmanlica Rehberi, 64-65; Okutan, 15 Derste
Kur’an Ogreniyorum, 45-57; Varly, Tecvidli Kur’an Dili Elifbdsi, 118-138.

# Bk. Mustafa Ozel, Kur an-1 Kerim Elifbds: (Istanbul: Asir Medya, 2008), 41-47.

4 Bk. Murat Bekgi, Sorulu-Cevapl Dini Bilgiler ve Kur’an Elifbds: (Istanbul: Enes
Matbaasi, 2006), 67-82; Ismail Karacam, Kur an Elifbds: (Istanbul: Tenvir Nesriyat,
2002), 23-32.

4 Bk. Basar, Kur 'an-1 Kerim Dili Elifbds1 ve Osmanlica Rehberi, 65; Varli, Tecvidli
Kur’an Dili Elifbdsi, 118-138; Hamdi Uygun, Kur’'an Okuma Anahtari (Samsun:
Esen Ofset, 2004), 20-32; Hasip Asutay, Kur'an Alfabesi (Ankara: Lazer Ofset,
1999), 56-70; Yakup iskender, Tecvidli Kur an Dili - Itikat ve Namaz (Istanbul: Ali-
oglu Yayinevi, 2005), 36-44.
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ve dénemin Kur’an 6gretimi yaklagimini ortaya koyan konular1 kapsamak-
tadir.

Elifba yazarlar ¢esitli meslek gruplarinda ¢aligmakla birlikte kendisini
tanitan yazarlarin neredeyse tamaminin ilahiyat¢i oldugu anlasilmaktadir.
Yazarlar arasinda Diyanet Isleri Baskanliginda imam hatip,” bas imam
hatip,*® Kur’an kursu 6greticisi,” vaiz,”® miifti®! olarak gorev yapanlar
oldugu gibi Din Isleri Yiiksek Kurulu Uyesi*? ve Uzman1,” Mushaflar1 In-
celeme Kurulu Baskani1,** Diyanet Isleri Baskan Yardimcis1®® olarak gérev
yapmis kisiler de yer almaktadir. Imam hatip okullarinda meslek dersleri
ogretmeni,*® ilahiyat fakiiltelerinde akademisyen®’ olarak gorev yapan ya-
zarlarim yam sira kendisini 6gretmen,*® hattat®® ve pedagog® olarak tanitan
yazarlar da bulunmaktadir.

Incelenen dénemde hazirlanan elifbalar farkli yas gruplarinin gelisim
diizeyleri dikkate alinarak yazilmigtir. Bazi elifbalar her yag grubuna hitap

47 Ali Riza Abay: Yazar kendisini Yiiksek islam Enstitiisii mezunu ve Sarag Ishak

Camii imam hatibi olarak takdim eden yazar, halen Yalova Universitesinde

akademisyen olarak gérev yapmaktadir.

Murat Bekei: Yazar kendisini Bagcilar Hac1 Veyis Turan Camii imam hatibi olarak

takdim etmistir.

ibrahim Yaman: Yazar kendisini Babaeski Dernek Camii imam hatibi olarak

takdim etmistir.

Enver Galip Ceylan: Yazar kendisini Nuru Osmaniye Camii bag imam hatibi olarak

takdim etmistir.

Mustafa Yilmaz: Yazar kendisini Stiimbiil Efendi Erkek Kur’an kursu kurucusu,

yOneticisi ve dgreticisi olarak takdim etmistir.

Serife Abay: Yazar kendisini Fatih Miiftiiligii Taba Kiz Kur’an kursu &greticisi

olarak takdim etmistir.

Hiiseyin Demircioglu: Yazar kendisini Sakarya emekli vaizi olarak takdim etmistir.

Hasip Asutay: Yazar kendisini Sartyer miiftiisii olarak takdim etmistir.

2 Yakup iskender: Yazar kendisini Diyanet isleri Baskanligi Din isleri Yiiksek Ku-
rulu Uyesi olarak takdim etmistir.

53 Davut Kaya: Yazar kendisini Diyanet Isleri Baskanligi Din Isleri Yiiksek Kurulu
Uzmani olarak takdim etmistir.

54 Ahmet Okutan: Yazar kendisini Diyanet Isleri Bagkanligi Mushaflar1 inceleme Ku-
rulu Bagkani olarak takdim etmistir.

55 Ahmet Giirtas: Diyanet Isleri Eski Baskan Yardimcisi, Konya Selguk Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Arapca Ogretim Gorevlisi olarak takdim etmistir.

56 Ali Nar: Yazar kendisini izmit Imam Hatip Lisesi meslek dersleri 6gretmeni olarak
takdim etmistir.

7 Hamdi Uygun: Yazar kendisini Ondokuz May1s Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Tef-
sir Anabilim Dali Kur’an-1 Kerim Ogretim Gorevlisi olarak takdim etmistir.

% Naime Giil: Yazar kendisini emekli 6gretmen olarak takdim etmistir.

% Yusuf Tavash: Yazar kendisini hattat ve hafiz olarak tanitmis, Vefa Molla Semsed-
din Giirani (Kilise) Camii imam hatibi olarak takdim etmistir.
Fuad Basar: Yazar kendisini hattat olarak takdim etmektedir.

¢ Fatma Yiiksel: Yazar kendisini pedagog olarak takdim etmistir.

48

49

50

51
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edecek sekilde hazirlanirken,® bazilar 6zellikle 4-7 yas arasi gocuklara®
ya da okul ¢agindaki &grencilere yonelik olarak hazirlanmistir.®> Bazi
yazarlar elifbalarmin Diyanet Isleri Baskanlhigi biinyesindeki Kur’an
kurslarinda okutulmasi amaciyla Din Isleri Yiiksek Kurulunun onayini
almiglardir.®* Bazi elifbalar ise Kur’an kurslarinda okutulmak {izere
dogrudan Bagkanlik tarafindan basilmistir.® Yazarlarin bazilari ise
elifbasim1 imam hatip miifredatina uygun sekilde hazirlamis yardime1
ders kitab1 olarak okutulmasi amaciyla Milli Egitim Bakanligindan onay
almugtir.%

Onsozlerde, yazarlarin yeni elifba hazirlama amacinin, Kur’an-1 Kerim
Ogretimini kolaylastirmak ve yeni bir usul ortaya koymak oldugu ifade
edilmektedir.®” Nar, elifbasini hazirlamadan once yapilmis ¢aligmalari
inceledigini, 6grenciyi oyalayici ve kolayciliga alistiran uygulamalari
elifbasina almadigini belirtmektedir.®® Yozbatiran daha 6nceden yazilmis
olan elifbalar1 konusu gelmeden okuma 6rneklerine yer verme, istiazenin
elifbada bulunmamasi, harflerin 6zellikleri hakkinda yeterince aciklayici
bilgilerin yer almamasi gibi sebeplerle elestirmekte, elifbada tiim bu
eksikleri giderdigini ifade etmektedir.® Cocuk elifbas1 yazarlarindan
olan Kog, “Kur’an alfabesi gorsel olarak, boyamali, eglenceli ve
hikayelendirilmis” sekilde hazirlandigi i¢in ¢ocuklarm  Kur’an-1
Kerim’i sikilmadan, kisa slirede ve kalict sekilde 6grenebileceklerini
belirtmektedir.’”® Yaman ise elifbdsin1 “insanlarin  Allah’in  kitabim
en cabuk, en hizli ve zorlanmadan 6grenebilmelerini” saglamak icin
yazdigini, 15 yillik tecriibenin tirtinii oldugunu ifade etmektedir.”! A¢ik ve
arkadaslari ise galismalarin1 “Ogrenciler bu elifbayla alistiklari bir siireci
takip ederek tek tek, temiz temiz, korku ve endiseye kapilmadan, sadece
Kur’an’dan orneklerle ve ilk giinden Kur’an’a gegerck ama elifbay:

¢ Bk. Ceylan, Kur’an Lisani Elifbdsi, 2.

2 Bk. Giilstim Giilsen - Recep Giilsen, Sevimli Elifbd (Konya: Y.y., 2007); Celik, Hi-
kayelerle Harflerin Yolculugu.

¢ Bk. Efe, Kur’an Alfabesi, 4.

% Bk. Abay -Abay, Yaz Kur’an Kurslar: I¢in: Kur’an Alfabesi, Din Dersleri, Namaz
Hocast, 1; Gurtas, Kur 'an Okumayr Ogreniyorum, 1; Asutay, Kur 'an Alfabesi, 1.

% Bk. Altikulag v.dgr. Kur’dn Okumaya Giris, 1; Kaya, Tecvidli Kur’an Okuma Reh-
beri: Elif-bd, 1; Salman v.dgr. Tecvidli Kur’an-1 Kerim Elifbdst, 1.

§ Bk. Giirtas, Kur’an Okumayr Ogreniyorum, 1;Tavasl, Kur’an Dili Elifbast, 1; Y1l-
maz, Uygulamali Tecvidli Kur’an Elifbdst, 1; Nar, Kur 'an Okuma Metodu, 1.

¢ Bk. Ceylan, Kur'an Lisant Elifbdst, 1-2.

% Bk. Nar, Kur 'an Okuma Metodu, 2-5.

% Bk. Yozbatiran - Giiven, Tecvitli Genis Kapsaml Yeni Elifbd Ciizii, 5.

" Bk. Kog, Okul Oncesi Cocuk Egitiminde Hafiza Teknikli Hizlandirimis Boyamal
Elifba, 2.

7' Bk. Ibrahim Yaman, /5 Saatte Kur’an Ogreniyorum (Istanbul: Giil Nesriyat, t.y.), 8.
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ellerinden hi¢ diisiirmeden, farkli duyularimi siirece katarak 6greniyorlar”
ciimleleri ile takdim etmektedir.”

Elifbalarin dnsozlerinden elde edilen bilgilere gore, yazarlarin temel
amaci, Kur’an-1 Kerim 6gretimini daha pratik, etkili ve sistematik bir hale
getirmektir. Bu baglamda, d6grenme siirecini kolaylastiracak yontemler
gelistirilmis ve farkli yas gruplarimin ihtiyaglarina yonelik materyaller
tasarlanmigtir. Elifbalarin ¢ocuklara ve yetiskinlere hitap edecek sekilde
ayr1 ayr1 hazirlanmasi, 0grenme siiresini kisaltmay1 ve Ogrencilerin
siire¢ boyunca motivasyonunu artirmayl hedefleyen bir egilimi ortaya
koymaktadir.

3.3. Elifba Ogretimine Dair Pedagojik Yaklasimlar

Elifba 6gretimi 6grencilerin Kur’an-1 Kerim’i dogru olarak okumay
ogrenmelerini saglayan ilk asamadir. Bu 6grenme siirecinde ihlas, kiraatte
asla uygunluk, bir hocadan 6grenmek, tecvidli okumak ve sevgi temelli
yaklagim ilkeleri benimsenmektedir.”® Ogrencilerin 6grenme siireglerini
kolaylastirmak ve etkili bir 6gretim saglamak amaciyla gelistirilen elifba-
larda da s6z konusu ilkelerin yani sira 6grenciye gorelik, yaparak 6grenme
ve tekrar ilkesi 6n plana ¢ikmaktadir.”

Elifba 6gretiminde esas kabul edilen kiraatte asla uygunluk ilkesi harf-
lerin ve harekelerin seslerinin dogru ve tam olarak diger bir ifade ile fem-i
mubhsin bir hocanin seslerini taklit ederek 6grenilmesiyle yakindan ilgilidir.
Incelenen elifbalarda da bu konunun iizerinde durulmus Arapga harflerin
mahreglerinin Tiirkge harflerin ¢ikaklarindan farkli oldugu vurgulanmis,
hoca ile birlikte ¢alisilmasi 6nerilmistir.” Konuyla ilgili Kur’dn Okumay
Ogreniyorum isimli elifbada Tiirkgede bulunmayan harflerin mahregleri-
nin meleke haline gelebilmesi i¢in sik¢a kullanildig, birbirine karistiriima
ihtimali olan harflerin ses farkliliklarini agik sekilde gosterecek drneklerin
tercih edildigi vurgulanmistir.”® Bazi elifbalarda ise harflerin dogru dgre-
nilmesinin 6nemine vurgu yapilmasina, Arap harflerinin Latin harflerinden
farkl sesler ile okundugu ifade edilmesine, bir hocadan 6grenilmesi 6ne-
rilmesine ragmen hece ve kelimelerin Latin harfleri ile okunuslar1 da yazil-

2 Bk. Agik v.dgr. Ses Temelli Elifba, 3.

3 Nazif Yilmaz, Kur’an Ogretiminde Temel Ilkeler ve Yontem-Teknikler (istanbul:
y.y., 2012), 4.

™ Etem Yesilyurt, “Ogretmenin Pusulasi: Genel Ogretim Ilkeleri”, Ekev Akademi Der-
gisi 83 (Yaz 2020), 273.

s Bk. Ceylan, Kur’an Lisani Elifbds: 3; Okutan, 15 Derste Kur’an Ogreniyorum, 12;
Karacam, Kur 'an Elifbdst, 3; Suar, Hak Dini Kur’an Dili Elifbdst, 3; Iskender, Tec-
vidli Kur’an Dili, 3.

76 Bk. Suar, Hak Dini Kur an Dili Elifbdst, 3; Giirtas, Kur’dn Okumayr Ogreniyorum, 5.
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mistir.”” Arapga kelimelerin Latin harflerinin ¢gikaklariyla seslendirilmesine
sebep olan bu usul s6z konusu temel prensiplerle ¢eliskili bir goriiniim arz
etmektedir.

Elifbalarda bilginin uzun siireli bellege yerlesebilmesi icin tekrar ilke-
si geregi bol tekrarli galigmalar yapilmasi onerilmistir.’”® Yaman tarafindan
hece usulii benimsenerek hazirlanan elifbada bol tekrar yapilarak dogru
okuyusun yerlestirilmesi esas kabul edilmistir.”” Kog, elifba d6gretimi sira-
sinda ¢ocuklara Kur’an-1 Kerim’in kiraatini 6gretmekten ziyade egitimin
Kur’an sevgisi verilmesi iizerine kurgulanmasi gerektigini ifade etmistir.
Ayrica egitimde 6grenciye gorelik ilkesi geregi dikkat siireleri kisa olan
cocuklarin ilgi ve ihtiyaglar1 dogrultusunda egitim yapilmasi, sikildiklar
gozlemlendiginde oyun, siir, boyama, etkinlik gibi faaliyetler yaptirilmasi
Onerilmistir.*

Elifba 6gretiminde uygulanan yontemler, genel dgretim yontemlerinin
yani sira sema’, eda, arz, koro ¢alismasi ve harf talimi yapmak, tecvidi na-
zari ve uygulamali olarak 6gretmek olarak siralanmaktadir.®! Tetkik edilen
elifbalarda s6z konusu yontemlere ilave olarak oyun, hikaye etme, ¢agri-
sim yaparak ve yazarak dgretim yontemi 6ne ¢ikmaktadir.

Kur’an Dersleri’nin yazari olan Sari, Kur’an okumaya bagslarken te-
melin saglam olmasinin 6nemini vurgulayarak 6gretim usuliinii asagidaki
sekilde asamalandirmistir:®?

1. Ogretmen harfleri dogru, agik ve belirgin bir sekilde seslendirmeli ve
yeteri kadar tekrar etmeli,

2. Ogretmen harfleri cezimli ve seddeli olarak da telaffuz etmeli,

3. Ogrencilerden birkagina tekrar ettirmeli,

4. Biitiin 6grencilere topluca tekrar ettirmeli,

5. Konularda gegen kelimeler ve ezber i¢in verilen streler dnce 6g-
retmen, sonra birka¢ 6grenci, daha sonra da biitiin sinif tarafindan tekrar
edilmeli.

Sari, elifbd 6gretiminde hocanin ardindan 6grencilerin okudugu koro
halinde bol tekrarli ¢alismalarin 6grencinin dogru sesleri 0grenmesine
onemli katkilar saglayacagini ifade etmistir.> Karacam da derslerin grup

7 Bk. Ceylan, Kur'an Lisani Elifbdsi, 2; Tavash, Kur’an-1 Hakim Elifbdsi, 5; Sari,
Kur’an Dersleri, 5; Efe, Kur'an Alfabesi, 5.

78 Bk. Yozbatiran - Giiven, Tecvitli Genis Kapsamli Yeni Elifba Ciizii, 5; Eyiip Beyhan,
Uygulamali ve Alistirmali Kuran Alfabesi (Istanbul: Semerkand, 2010), 5.

™ Bk. Yaman, 15 Saatte Kur'an Ogreniyorum, 8-12.

8% Bk. Kog, Okul Oncesi Cocuk Egitiminde Hafiza Teknikli Hizlandurilmis Boyamali

Elifbd, 2.

Yilmaz, Kur’an Ogretiminde Temel Ilkeler ve Yontem-Teknikler, 6-8.

82 Bk. Sar1, Kur 'an Dersleri, 5.

83 Bk. Karagam, Kur’an Elifbdsi, 3; Yaman, 15 Saatte Kur 'an Ogreniyorum, 8-12.

81
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olarak islenmesinin dnemini vurgulamis, ders sirasinda her 6grencinin dik-
katini derse verebilmek icin oniinde elifbasinin olmasi1 gerektigini belirte-
rek 6gretmenin 6Zrenciler arasinda sira gézetmeksizin okuma yaptirmasini
tavsiye etmistir.** Nar ise Kur ‘an Okuma Metodu’nda ilk derslerde elifba-
daki kelime ve metinlerin bilylik kartonlara iri iri yazilarak 6grencilere gos-
terilmesini ve topluca okuma yapilmasini dnermistir. Bu kartonlarin siifta
gOriiniir bir yerde olmasinin 6gretimi olumlu etkileyecegini belirterek, 6g-
rencilere teypten okuyusu iyi olan karilerden ses kayitlar dinletilmesinin
motivasyonu artiracagini vurgulamistir. Yazar, eliftba 6gretimi sirasinda her
zaman Once hoca sonra dgrencilerin okumast seklinde dgretim yapilmasi-
nin bir siire sonra sikici olabilecegini ifade ederek bazen tahtadan okuma,
bazen 6grencilerin zorlanarak okumasi, bazen de serbest ¢aligmalar yapil-
masimin faydali olacagini belirtmistir. Ayrica alistirmalar okunurken tiim
simif birlikte okuyabilecegi gibi iki ayr1 grup olusturulup yarigma yaptiril-
masini dnermistir. Ogrencilere ev okuma ddevlerinin miimkiin oldugunca
az verilmesi gerektigi hususuna da dikkat ¢ekilmistir.*

Elifba 6gretiminde, harflerin isim ve sekillerinin dogru 6grenilmesini
saglamak amaciyla yazarak 6gretim yontemi de benimsenmistir. Beyhan’in
elifbasinda, yazma alistirmalarina odaklanilmis; ezbere dayali 6gretim ye-
rine anlamaya yonelik etkinlikler, bogluk doldurma ve eksik harfi tamam-
lama gibi uygulamalara yer verilmistir. Bu usuliin, 6grencileri daha aktif
hale getirdigi ve 6grenmenin kalicih@mi artirdigi vurgulanmistir.®® Benzer
sekilde, Ensari’nin ¢ocuklara yonelik hazirladig: elifbada, her harfin yer
aldig1 sayfada noktali yazim 6rnekleri {izerinden harflerin basta, ortada ve
sonda yaziliglarinin pratigi yapilmasi amaclanmistir. Ayrica, elifbdya oyun
ve etkinlikler de dahil edilmis; 6grenilen harfin farkli harfler arasindan bu-
lunmasi, ¢cagrisim yapilan nesne ile eslestirilmesi, harflerin sekillerine gore
birlestirilip gorsel bir 6geye ulagilmasi ve boyama sayfasi gibi etkinliklerle
ogrenme siireci desteklenmistir.” Yazarak ve oyun temelli 6gretim yonte-
mini benimseyen diger ¢aligmalar da bu baglamda dikkat ¢ekmektedir.

2000’11 yillarin baglarindan itibaren ¢ocuklara yonelik olarak hazirla-
nan bazi elifbalarda, harflerin 6gretiminde ¢agrisim ve hikayelestirme yon-
temleri kullanilmaya baglanmistir. Bu yontemde, elifbada yer alan harfler
ile resmedilen nesnelerin ilk harfi veya ilk hecesi arasinda ses baglantisi
kurulmakta ve bu baglantilar, bebegin be’si, telefonun te’si, sepetin se’si

8 Bk. Karagam, Kur an Elifbdsi, 3.

8 Bk. Nar, Kur’an Okuma Metodu, 5.

8 Bk. Beyhan, Uygulamalr ve Alistirmali Kuran Alfabesi.
87 Bk. Ensari, Cocuk Elifbdsi: Neseli Elifba Seti - 1, 12.

8 Bk. Muhammed Ali Ensari, Cocuk Elifbasi: Neseli Elifbd Seti — 1 (Isparta: Hayrat
Yayinlari, 2008); Acik v.dgr. Ses Temelli Elifba, 8-12.
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(&) gibi benzetmeler araciligiyla agiklanmaktadir.®* Giilsen tarafindan ha-
zirlanan elifbada harflerin ¢agrisim yoluyla iistiin harekeli seslerle dgretil-
mesinin ¢ocuklar agisindan daha faydali oldugu ve harflerin bu yontemle
daha kolay kavrandig1 belirtilmektedir.”® Celik’in elifbasinda ise harflerin
Ogretimi, bir dedenin torununa ve onun arkadasina Kur’an-1 Kerim’i 6g-
retme siireci hikayelestirilerek aktarilmakta, bu siirecte harfler ile nesneler
arasinda baglantilar kurulmak suretiyle ¢cagrisim yonteminden yararlanil-
maktadir.”! Cagrisim ve hikayelestirme yontemleri farkli yazarlar tarafin-
dan da benimsenmistir.”* Bununla birlikte harf 6gretiminde ¢agrisim yon-
teminin kullanilmasinin, ilerleyen stiregte diizeltilmesi giic, kalic1 6grenme
hatalarina yol acabilecegi endisesi giindeme getirilmektedir.”®

3.4. Elifbalardaki Okuma Metinlerinin I¢erigi

Elifbalar incelenen donemde icerik ve islev acisindan farkli anlamlar
kazanmistir. Gegmis donemden farkli olarak bazi elifbalarda sadece Kur’an
Ogretimine odaklanilmamis; ayn1 zamanda iman, ibadet, ahlak ve siyer gibi
temel dini bilgilerin aktarilmasina 6zel bir 6nem verilmistir. Bu baglamda
dini bilgiler 6gretimine ayrilan miistakil boliimler, elifbalarin sayfa sayisim
artirmustir.”* Bazi elifbalarda abdest ve namaz gibi ibadetlerin 6gretiminde
gorsellerin kullanildigi, ezberlenmesi amaciyla 32 farz ve 54 farz gibi ko-
nulara yer verildigi dikkat ¢ekmektedir.”® Ayrica esma-i hiisna,”® Kur’an-1
Kerim hakkinda bilgiler,”” Kur’an-1 Kerim’i 6grenip okumanin fazileti ile
ilgili Arapga ve Tirkge hadisler®® elifbalarda yer alan konular arasindadir.
Incelenen elifbalar icerisinde digerlerinden farkli olarak Cihanoglu, elifba-
siin giris kisminda Kur’an-1 Kerim okuma adabini ele almistir. Yetigkinle-

8 Bk. Yaginkaya, Kur 'an Harfleri: Elifbd, 1.

% Bk. Giilsen - Giilsen, Sevimli Elifbd, 1; Beyhan, Uygulamali ve Alistrmali Kur’an
Alfabesi, 7.

' Bk. Celik, Hikayelerle Harflerin Yolculugu, 9.

%2 Bk. Yalginkaya, Kur 'an Harfleri: Elifbd, 16-18; Celik, Hikayelerle Harflerin Yolcu-

Iugu, 27; Aysun Akar, Kur an Diinyasina Yolculuk Harfler (istanbul: Erkam Yayn-

lar1, 2010), 35.

Recep Koyuncu, “Ideal Kur’an Ogretimi: Sorunlar ve Céziim Onerilerine liskin Bir in-

celeme”. Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 49 (Arahk 2020), 315.

% Bk. M. Metin Zirek, Islam Dersleri: Temel Dini Bilgiler, Resimli Namaz Hocast,
Kisa Sureler ve Dualar, Kur’an-1 Kerim Elifbast —Tecvidli (Istanbul: Bizimokul Ya-
yinlari, 2008); Sule Subast, Allah in Bazi Sifatlar: ve Kur an-1 Kerim Elifbdst (Istan-
bul: Mirfak Yayincilik, 1995), 7-60.

95 Bk. Iskender, Tecvidli Kur’an Dili - Itikat ve Namaz, 53-64; Varly, Tecvidli Kur'an
Dili Elifbas1 A’dan Z've Dini Bilgiler Itikat Ibadet Namaz, 113; Abay — Abay, Yaz
Kur’an Kurslart fg:in: Kur’an Alfabesi, Din Dersleri, Namaz Hocast, 2-42.

% Bk. Varli, Tecvidli Kur’an Dili Elifbdsi, 138.

7 Bk. Nar, Kur 'an Okuma Metodu, 7.

% Bk. Basar, Kur ‘an-1 Kerim Dili Elifbdsi ve Osmanlica Rehberi, 54; Tavasli, Kur’an-1
Hakim Elifbasi, 24, 25; Ceylan, Kur’an Lisani Elifbdsi, 40.

93
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re yonelik olarak kaleme alman bu bdliimde, Kur’an okumaya baslamadan
Once abdest alma, kibleye yonelme ve diz iistii oturma gibi fiziksel sartlar
vurgulanmis; istiaze ile besmele ¢ekerek okumaya baglama, ayetlerin anla-
m1 lizerinde diisiinerek okuma ve hatim sonrasinda Kur’an’a tekrar basla-
manin gerekliligi ifade edilmistir. Ayrica yetiskinlere Kur’an’1 6grenmesi
Kur’an’1 6grenip ¢ocuklarina 6gretmesi tavsiye edilmistir.”” Yilmaz ise
elifbasinda “Hafiz Adayr Olan Ogrencilerin Uygulayacagi Hususlar, Ha-
fizlik Yaptiran Hoca Efendinin Ogrenciye Yaklasim Metodlar1, Ogrencinin
Hocasina Kars1 Tutum ve Davranislari, Hafizlik Yapmak Isteyen Ogrenci-
lere Tavsiyeler ve Hafizlik Usulii” baglikli konulara yer vermistir.'®

Elifbalarda, diiz anlatim yontemiyle verilmek istenen bilgilerin aktaril-
masinin yani sira, farkli pedagojik ve edebi usuller deneyen yazarlar da bu-
lunmaktadir. Bekei, hazirladig: elifbada soru-cevap yontemini kullanarak
temel dini bilgilerin 6gretimini hedeflemis, bu yontemin ¢ocugun 6grenme
siirecini kolaylastirici etkisine dikkat ¢ekmistir. Itikad, ibadet ve ahlak ko-
nularini soru cevap yontemini kullanarak aktaran yazar, siyer konularinda
diiz yaziy1 tercih etmistir.!”! Efe tarafindan hazirlanan elifbada yer alan si-
irler ise hem didaktik hem de estetik bir yaklagimi temsil etmektedir:

“Vardir peygamberlere sarsilmaz bir inancim

Haktir ahiret giinii, inandim ben kadere
Tyilik ve kétiiliik Allah’tan gelir bize
Oldiikten sonra bizler diriliriz yeniden
Miisliimandir bunlara bdylece iman eden”!*

Yukaridaki Ornekte oldugu gibi siirler cocuklarin dini bilgiler
Ogrenimine katki saglamayi hedeflemistir. Bazi elifbalarda ise miistakil
baslik agilmadan, 6grencilerin temel dini bilgileri edinmesini desteklemek
amactyla birka¢ okuma metnine yer verilmistir. Bu metinlerde; “Kur’an
nedir?, Kur’an-1 Kerim, Hz. Omer’in Miisliiman Olusu, Kandilin Yag,
Kur’an’in Bir Cilt Haline Cem’i ve Veda Hutbesi” gibi konularin yani sira,
“Euzu Besmele’nin Manasi ve Okunuslari, Rabbi Yessir Duasinin Manasi
ve Okunusu, Evlerimizde Kur’an Okumanin Faydalar1” gibi konulara yer
verilmistir. Ayrica, “Rabbimiz Allah, Kitabimiz Kur’an, Kitaplara Iman
Nedir? ve Allah Beni Goriiyor” gibi ¢ocugun iman gelisimini destekleyici
temalar da islenerek, Ogrencilerin dini ve ahlaki farkindaliklarinin
artirtlmasi hedeflenmistir.!®

% Bk. M. Cihanoglu, Kur 'an-1 Kerim Elifbds: (Istanbul: Uskiidar Yayinevi, 2002), 1.

100 Bk. Yilmaz, Uygulamali Tecvidli Kur'an Elifbdsi, 93-99.

101 Bk. Bekei, Sorulu-Cevapli Dini Bilgiler ve Kur an Elifbdsi, 6-47.

12 Bk. Efe, Kur’an Alfabesi, 21.

103 Bk, Varly, Tecvidli Kur’an Dili Elifbdst, 111; Okutan, 15 Derste Kur’an Ogreniyo-
rum, 58; Altikulag v.dgr. Kur’'an Okumaya Girig, 12, 15, 24, 30, 42, 62; Tavasli,
Kur’an-1 Hakim Elifbast, 8,16,19; Efe, Kur’an Alfabesi, 12,21.
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3.5. Elifbalarda Benimsenen Ogretim Usulii

Yapilan inceleme sonucunda 1972-2012 yillar1 arasinda harf, hece
ve sesi esas alan yontemi benimseyen elifbalarin hazirlandigi tespit
edilmistir.

3.4.5. Harf Yontemi Uzere Hazirlanan Elifbalar

Elifba 6gretimi sirasinda uygulanan harf yonteminde Arap alfabesi-
nin tamaminin isim ve sekil olarak ezberletilmesi, daha sonra hareke ve
okuma kurallarinin dgretilmesi s6z konusudur.'® Incelenen elifbalarda
harfler yazarlarin tercihleri dogrultusunda “elif, be, te,...” olarak Osmanli
Tiirkcesi isimleriyle 6gretildigi gibi, nadir de olsa “elif, ba, ta,...” sek-
linde orijinal isimleri ile de 6gretilmistir.'> Incelenen elifbalarin birkag
tanesi hari¢ neredeyse tamaminda harflerin isimleri sekillerinin altina La-
tin alfabesiyle yazilmistir.' Toplu olarak dgretilmesi planlanan harflerin
Ogrenilip 6grenilmedigini kontrol edebilmek amaciyla elifbalarin ¢gogun-
da harflerin karigik olarak yazildigi bir sayfa hazirlanmistir.'”” Elifbalarin
bazilarinda Arap harflerinin ¢ikis yerleri tarif edilmis'® ve nadir de olsa
bazi elifbalarda agiz resmi tizerinde harfin ¢ikis yeri gosterilmis,'” kalin,
ince, peltek harfler vurgulanmak amaciyla renklendirilmigtir.''?

Arap harflerinin mahreglerinin Latin harflerinin mahreglerinden farkl
oldugu neredeyse tiim elifbalarda ifade edilmesine ragmen bazi elifbalar-
da 6rnek okuma metinlerinin altina Latin Alfabesiyle Tiirk¢e okunuslari
yazilmistir.'"! Daha dogru okunup telaffuz edilebilsin diye elifbalarin ¢o-
gunda peltek harflerin altina veya lizerine nokta koyma, kalin harflerin al-
tina ¢izgi ¢izme gibi transkripsiyon harfleri ve isaretleri belirlenmistir.!'2

194 Ayar, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Elifbalar, 151.

195 Bk. Kaya, Tecvidli Kur 'an Okuma Rehberi (Elif-Bd), 10.

19 Bk. Subasi, Allah’in Bazi Sifatlart ve Kur’an-1 Kerim Elifbdsi, 63; Salman v.dgr.
Tecvidli Kur’an-1 Kerim Elifbdsi, 4; Okutan, 15 Derste Kur’'an Ogreniyorum, 95;
Kaya, Tecvidli Kur’an Okuma Rehberi: Elif-ba, 9; Giil, Kur 'an Ogreniyorum, 3.

07 Bk. Ceylan, Kur’an Lisant Elifbdst, 4; Sar1, Kur’an Dersleri, 8; Nar, Kur ‘an Okuma
Metodu, 7; Tavasl, Kur 'an-1 Hakim Elifbdst, 2; Varl, Tecvidli Kur’'an Dili Elifbdst,
2; Giirtas, Kur'an Okumayr Ogreniyorum, 4.

1% Bk. Bekei, Sorulu-Cevapli Dini Bilgiler ve Kur’an Elifbdsi, 119; Kaya, Tecvidli
Kur’an Okuma Rehberi, 12-14; Karacam, Kur'an Elifbdsi, 6-7; Varl, Tecvidli
Kur’an Dili Elifbasi, 9-18.

19 Bk. Basar, Kur 'an-1 Kerim Dili Elifbast ve Osmanlica Rehberi, 5-7; Varli, Tecvidli
Kur’an Dili Elifbasi, 9-18; Y1lmaz, Uygulamali Tecvidli Kur’an Elifbadst, 44.

110 Bk. Sar1, Kur 'an Dersleri, 7; Nar, Kur ‘an Okuma Metodu, 24, Giirtas, Kur 'an Oku-
mayr Ogreniyorum, 6; Kaya, Tecvidli Kur 'an Okuma Rehberi (Elif-Bd), 11; Y1lmaz,
Uygulamali Tecvidli Kur'an Elifbasi, 8-11; Uygun, Kur 'an Okuma Anahtar, 1-3.

' Bk. Ceylan, Kur’an Lisam Elifbdsi, 5-26; Sar1, Kur'an Dersleri, 12, 14, 18; Basar,
Kur’an-1 Kerim Dili Elifbdsit ve Osmanlica Rehberi, 10-12;

112 Bk. Ceylan, Kur'an Lisani Elifbdsi, 5; Efe, Kur’'an Alfabesi, 6; Basar, Kur’an-1 Ke-
rim Dili Elifbdst ve Osmanlica Rehberi, 5-7; Altikulag v.dgr. Kur’an Okumaya Gi-
ris, 11; Asutay, Kur’'an Alfabesi, 7; Uygun, Kur'dn Okuma Anahtart, 1.
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Harf yontemi iizere hazirlanan elifbalar arasinda digerlerinden farkl
ozellik tasiyan ilk elifba 1999 yilinda basilan Boyamali ve Alistirmall
Kur’an Elifbdsy’ dir. Elifbada harflerin 6gretimi sirasinda harflerin isim-
leri ile nesneler arasinda ses baglantist kurulmus, harfler ¢gagrisim meto-
du ile 6gretilmistir. | harfi &) yazilarak lafzatullah ile o harfi balon, < har-
fi tavsan, « harfi sepet, - harfi cami resmi ile kodlanmustir. Her harfe ayr
bir sayfa ayrilan elifbada harfleri boyama ve yazma etkinliklerine de yer
verilmistir.'"® Daha sonra hazirlanan elifbalarin bazilarinda da ¢agrisim
metodunun kullanildig1 goriilmektedir. Mesela Yalginkaya’nin elifbasin-
da harflerin 6gretimi sirasinda nesneler ile harflerin isimleri arasinda ses
baglantisi kurulmus “C harfi bebek,  harfi telefon, « harfi ise sepet, ~
harfi ciger” kelimesi ile su ifadelerle kodlanmistir.'*

“Te harfi sizin evinizdeki Telefonun ilk harfleri. Artik Te harfi ne-
dir dendiginde Telefonun Te’sini hatirlaym. Se harfi, sizin kapicinin
Sepetinin ilk harfleri. Artik Se harfi nedir dendiginde Sepetin Se’sini
hatirlayin. Cim harfi, kasaptaki Cigerinin ilk harfleri. Artik Cim harfi
nedir dendiginde Cigerin Ci’sini hatirlaym.”

Alintidan da anlasilacagi lizere yazar tiim harfleri hem sekil hem de
ses olarak bir kelime ile kodlamis ve bunu bir 6gretim usulii olarak be-
nimsemistir. {lerleyen sayfalarda zimba ile - harfi arasindaki ses baglan-
tisinin kurulup kurulmadigini tespit edebilmek i¢in dogru olani isaret-
leme etkinliklerine yer verilmistir. Elifbada harfleri ¢ikis yerlerine gore
gruplara ayirmak i¢in “bogaz kopriisiinii goriince bogaz harflerini hatir-
layin, tokalagma resmini goriince arkadas olan J ve _ harflerini hatirla-
yin, liflenerek okunan harfler; ve o harfleridir” benzeri agiklamalara yer
verilmistir.'"> Hikayelerle Harflerin Yolculugu isimli elifbada da harflerin
isimlerinin 68retiminde farkli bir usul benimsenmistir. - harfi davul res-
mi ile kodlanmis ve hikayelestirme usulii ile 6gretilmistir.''®

Kur’an Diinyasina Yolculuk isimli elifbada da incelenen elifbalardan
farkli olarak harflerin iistiin, esre ve Otreli seslerinin 6gretimi sirasinda
Latin harfleri ile yazilmasindan kaginilmistir. s harfinin 6gretildigi say-
fada “Merhaba benim adim s , . harfinin kardesiyim; ama benim iize-
rimde ii¢ noktam var. Daha 6nce ii¢ noktasi olan hangi harfi 6grenmis-
tin? Haydi! Beni parmaginla sandalyeye yaz.” agiklamasina yer verilmis
boyama etkinliklerinin ardindan iistiin, esre ve 6tre harekenin 6gretildigi
sayfaya gegilmistir.'"” “ s harfi sapka takmus. s sapkasini taktig1 zaman

113 Bk. Asim Uysal, Boyamali ve Alistirmalt Kur’an Elifbast (Konya: Uysal Kitabevi,
1999).

114 Bk. Yal¢inkaya, Kur'an Harfleri: Elifba, 4.

15 Bk. Yal¢inkaya, Kur’an Harfleri: Elifbd, 16-18.

16 Bk. Celik, Hikayelerle Harflerin Yolculugu, 27.

7 Bk. Akar, Kur 'an Diinyasina Yolculuk Harfler, 35.
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> olarak okunur. s: & terlik giymis. s terligini giydigi zaman s olarak
okunur. i : s harfi kurdele takmus. » kurdelesini taktigi zaman i olarak
okunur.”

Elifbada onerilen etkinlikler, harfi okuma, boyama, tamamlama, harf-
leri eslestirme gibi genellikle harfin seklinin kavranmasina yonelik etkin-
liklerdir.'*®

Elifbalarda harflerin basta, ortada, sonda yazilislarinin verildigi say-
falar gecmis yillardaki sayfalarla benzerlik gosterirken, bazilarinda farkl
uygulamalar goriilmektedir. Mesela Kur ‘an Okumaya Girig isimli elifbada
harfler ilk sayfada topluca verilmis, hareke 6gretimi sayfalarinda altisar-
I1 gruplar halinde pekistirilmistir.!** Bu usul ilerleyen yillarda hazirlanan
bazi elifbilara da onciiliik etmistir.'?® Kur’an Lisani Elifbdsi’nda harflerin
siralamasinin degistirilmis, yeni sira ile ilgili herhangi bir agiklamaya yer
verilmemistir. S6z konusu elifbada harekelerin harfe verdigi sese odakla-
nilmasini saglamak igin kelimeler 4535 - 233 - 831 - <3l 6rneklerinde oldugu
gibi birbirine bitismeyen harflerden segilerek sedde konusuna kadar harfler
bitistirilmeden yazilmis, harekelerin 6gretimi tamamlandiktan sonra bir-
lestirilerek yazilan sayfalara gegis yapilmistir. Harf siralamasinin elifba-
daki 6rnekleri yazabilmek icin bitismeyen harflerin 6ne alinmasi ile olus-
turuldugu anlasilmaktadir.”?! ilerleyen yillarda harflerin birlesirken aldig1
sekillerin 6gretimini tiim hareke ve isaretlerin 6gretilmesinden sonraya er-
teleyen yazarlarin oldugu goriilmektedir.'?? Giil ise birbiriyle bitisen harfle-
ri bitistirmeden 5 & 3 - edp -0t 35 yazgrak, once harekelerin harflere
verdigi sesi pekistirmeyi hedeflemistir.' Incelenen elifbalarin arasinda
Sar1 digerlerinden farkli bir usul tercih ederek klasik basta, ortada, sonda
yazim sayfas1 yerine harflerin bitisirken silinen kisimlarii noktali olarak
gOstermis, boylece daha kolay kavranmasini hedeflenmistir.'** Kur an Elif-
ba’sinda ise harflerin yaziliglar: tablo olarak verildikten sonra, dgrenilip
ogrenilmedigi kontrol edilmek amaciyla etkinlik planlanmis; basta, ortada
ve sonda hali verilen harfin miistakil yazilisinin bos birakilan kutucuklara
yazilmas istenmistir.'>> Kur’an Ogreniyorum’da ise elifbA boyunca harf-
lerin basta, ortada ve sonda yazilirken hi¢ degismeyen kisimlarina vurgu

18 Bk. Hiilya Caliskan Unal, Kur’an Diinyasina Yolculuk Harekeler (Istanbul: Erkam
Yayinlari, 2010), 34-35.

19 Bk. Altikulag v.dgr. Kur’an Okumaya Giris, 9.

120 Bk. Ceylan, Kur 'an Lisant Elifbast, 3-8.

121 Bk. Ceylan, Kur’an Lisam Elifbdst, 3-7.

1 Bk. Sar1, Kur'an Dersleri, 16; Efe, Kur 'an Alfabesi, 17; Basar, Kur'an-1 Kerim Dili
Elifbasi ve Osmanlica Rehberi, Glrtas, Kur 'an Okumayr Ogreniyorum, 8-16.

123 Bk. Giil, Kur 'an Ogreniyorum, 7-9.

124 Bk. Sar1, Kur 'an Dersleri, 15; Nar, Kur’an Okuma Metodu, 13.

125 Bk. Beyhan, Uygulamalr ve Alistirmalt Kur'an Alfabesi, 14-15.
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yapilmis, hareke ve okuma kurallar1 cezim konusu yerine 6rneginde §/,
¢!, &I, Gl & seklinde yazilmistir. Ayrica elifbA boyunca yeni 6gretilen
hareke ve okuma kuralina dikkat ¢cekmek amaciyla kirmizi renk kullanil-
migtir.'?

Elifbalarda harekeleri tek harfin tizerine ti¢ harekeyi yazarak 6gretmeyi
planlayan yazarlar oldugu gibi,'”’ ii¢ harekeyi birlikte veren'?® veya her ha-
reke ve okuma kurali i¢in ayri bir sayfa ayiran yazarlar da vardir.'” Hare-
kelerin harflere verdikleri sesler; iistiin hareke ince harfte “e”, kalin harfte

€90,

a”; esre hareke ince harfte “i”, kalin harfte “1-1” arasi bir ses; otre hareke
“{i” veya “u-ii” aras1 bir ses olarak benzer sekilde tanimlanmaktadir.’** Og-
rencinin kendi kendine okumay1 6grenmesi veya okuyusunu kontrol et-
mesi i¢in tiim hece ve kelimelerin Latin harfleri ile yazildig: elifbalar!!
oldugu gibi sadece yeni 6grenilen konu ile ilgili birkag 6rnek kelimenin
okunusunun yazildig elifbalar da bulunmaktadir.'3

Cezim, sedde, uzatma harfleri, uzatma isareti, ¢eker, tenvin, hu zamiri,
mukataa harfleri, semsi ve kameri harfler, lam-1 tarifin okunusu, vakif ve
ibtida, ge¢is nun’u elifbalarda yer alan okuma kurallar arasindadir. Elifba-
larin bazilarinda okuma kurallar1 hakkinda kisa agiklamalara yer verilmis-
tir. Mesela Kuran ve Namaz Ogretmeni’nde cezim isaretinin dgretiminde
“Cezim harfin iizerine konulan yuvarlak bir isarettir. Harfi sonraki harfe
bitistirir. Harfe kendi sesini verir.” Sedde isaretinin 6gretiminde “Bulundu-
gu harfi iki kere okutur.” agiklamalarma yer verilmis e - e Grneginde
oldugu gibi seddenin dnce acik sonra seddeli yazilis1 6rnek olarak gosteril-
mistir.'** Hur(fu mukattaa’nin okunusunun 6gretildigi sayfalarda Arapga
acilimi ile yazanlar oldugu gibi'** Tiirk¢e olarak yazanlar da bulunmakta-
dir.'* Elifbalarin bazilarinda tecvid kuralinin fark edilebilmesi amaciyla
tecvidin gergeklestigi harfler renklendirilmistir.'*

126 Bk, Adem Sener, Kur an Ogreniyorum (Sakarya: Tekbir Yaynlari, 2005), 18,

127 Bk. Varl, Tecvidli Kur’an Dili Elifbdst, 6

128 Bk. Ceylan, Kur’an Lisani Elifbdsi, 8; Nar, Kur ’an Okuma Metodu, 27; Efe, Kur’an
Alfabesi, 9; Varly, Tecvidli Kur’an Dili Elifbdst, 7.

129 Bk. Tavasli, Kur 'an-1 Hakim Elifbdsi, 4-8; 11; Efe, Kur’an Alfabesi, 12

130 Bk. Nar, Kur’an Okuma Metodu, 27; Tavash, Kur ’an-1 Hakim Elifbdst, 6-8; Ceylan,
Kur’an Lisan Elifbdst, 8; Sar1, Kur 'an Dersleri, 11; Ceylan, Kur 'an Lisani Elifbdst,
8; Sar1, Kur’an Dersleri, 10.

131 Bk. Altikulag v.dgr. Kur 'an Okumaya Giris, 9; Ceylan, Kuran Lisani Elifbast, 10;

132 Bk. Tavasli, Kur ‘an-1 Hakim Elifbdst, 15; Nar, Kur’an Okuma Metodu, 11, 22; Asu-
tay, Kur’an Alfabesi, 44-45; Demircioglu, Yeni Rehber, 20; Ekrem Akbas, Kur'an
Ogretmeni (Elif-Bd) (Istanbul: Numune Matbaasi, 20006), 34, 41.

13 Bk. Ekrem Akbas, Kur 'an ve Namaz Ogretmeni (Istanbul: Atlas Yaymcilik, 2009), 33.

134 Bk. Yilmaz, Uygulamali Tecvidli Kur’an Elifbdsi, 30; Beyhan, Uygulamali ve Alig-
tirmal Kuran Alfabesi, 50.

135 Bk. Akbas, Kur’'an Ogretmeni (Elif-Bd), 88.

136 Bk. Yilmaz, Uygulamal Tecvidli Kur an Elifbasi, 31-40.
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3.5.2. Hece Yontemi Uzere Hazirlanan Elifbalar

Elifbd 6gretiminde benimsenen hece yontemi, harflerin Arapga veya
Osmanli Tiirkgesi isimleri verilmeden, dogrudan iistiin harekeli seslerle
Ogretilmesini temel almaktadir.’*” Bununla birlikte, bazi yazarlar g
harekenin 6gretimini es zamanli olarak gergeklestirmeyi tercih etmektedir.
Tetkik edilen elifbalar arasinda ¢ogunlugu ¢ocuklar i¢in hazirlanmig hece
yontemini benimseyen elifbalar bulunmaktadir.

Hece usulii benimsenerek hazirlanan elifbalarin iginde harflerin iistiin
harekeli sesleri ile nesneler arasinda ses baglantisi kurarak ¢agrisim me-
todu kullandig1 tespit edilen ilk elifbd 2001 yilinda yayimlanan Kur’an
Alfabesi Boyama Kitaby’ dir. S6z konusu elifbada sadece harflerin . saatin
sa-s1, > zambagin za-s1, b tavsanin ta-si, b zarfin za-si1, ¢ arabanin a-si
seklinde 6gretimine yer verilmis, hareke, isaret ve okuma kurallarina yer
verilmemigtir.”*® Yazarin 2008 yilinda yayimladig1 Alistirmali, Boyamali
Kur’an Alfabesi ise ilk harf 6gretimi sirasinda ayn1 anda {i¢ harekenin sesi
verilmistir. ,» harfi = sabunun sa’s1, ,» siranin s1’s1, . suyun su’su; s
harfi > davulun da’si, » dis kapmin di’s1, 5 duvarin du’su;b harfi b tav-
sanin ta’sy, b tirtilin ti’si, L turbun tu’su; b harfi & zarfin za’sl, zimbanin
z1’s1, b zurnanin zu’su; Charﬁ ’Carabamn a’sl, C1§1gln 1’s1, ‘Cugagm u’su
sesleri ile dgretilmistir. Kur 'an Alfabesi Boyama Kitabi 'ndan farkli olarak
bu elifbada okuma kurallarina da yer verilmistir."® Kog, Giilsen, Yiiksel ve
Zirek tarafindan hazirlanan elifbalarda da harflerin isimleri ile degil iistlin
harekeli sesleri ile 6gretilmesi tavsiye edilmis, nesneler ile harflerin sesleri
arasinda ses benzerligi kurulmustur. Tek tek o6gretilen harfler tamamlan-
diktan sonra isaret ve okuma kurallari sayfalarina ge¢ilmistir.'+

Uysal, harf yontemi iizere hazirladig1 Boyamalr ve Alistirmali Kur’an
Elifbdsi’ndan sonra hece yontemi tizere iki elifba hazirlamistir. Bulmacali,
Boyamali, Oyunlu Kur’an Elifbdast 1 (4-7 yas) isimli ¢aligmasinda harfler
ilk 6gretilirken iistlin, esre ve Otre harekesi ile birlikte verilmistir. Harfler
nesnelerin sesleri ile ses benzerligi kurularak “Elmanin e’si, inegin 1’si,
lizimiin i’sii; bebegin be’si, bisikletin bi’si, biilbiiliin bii’sii v.dgr.” seklinde
kavratilmaya ¢alisilmistir. Ayn1 zamanda ¢ocuklarin noktalari birlestirerek
< o < seklinde yazmalari, daha sonra da o ; 6rneginde oldugu gibi birles-

137 Ayar, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Elifbdlar, 242.

138 Bk. Ahmet Kasim Fidan, Kuran Alfabesi Boyama Kitab: (Istanbul: Semerkand,
2001) 29-37.

139 Bk. Ahmet Kasim Fidan, Alistirmali Boyamali Kur’an Alfabesi (istanbul: Semer-
kand, 2008), 18-23.

140 Bk. Giilsen - Giilsen, Sevimli Elifbd, 1; Zirek, Islam Dersleri: Temel Dini Bilgiler,
Resimli Namaz Hocasi, Kisa Sureler ve Dualar, Kur’an-1 Kerim Elifbdsi, 98-101;
Kog, Okul Oncesi Cocuk Egitiminde Hafiza Teknikli Hizlandirilmis Boyamal: Elif-
ba, 2; Bulut - Yiiksel, Yeni Yontemlerle Elifbd Egitimi: Ben Kur’an Ogreniyorum, 4.
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tirerek yazmalari istenmistir. S0z konusu elifbada sadece harfler ve hareke-
lerin 6gretimine yer verilmistir.'*' Boyamalr ve Alistirmali Kur’'an Elifbast
2 (5 yas ve iistii) isimli calismada ise harfler benzer sekilde ilk 6gretilirken
iistiin, esre ve 6tre harekeli seslerinin nesnelerin ilk hecesi ile ses baglantisi
kurularak ogretilmis daha sonra isaret ve okuma kurallarinin dgretimine
gecilmistir.'"?> Uysal’in hece usuliinii benimseyerek hazirladig elifbalarda-
ki nesnelerin harf yontemini benimseyerek hazirladigi Boyamali ve Aligtir-
malt Kur’an Elifbasi 'ndaki nesnelerden farkli oldugu goriilmektedir.'+

Hikayeli Elifba’da ise harflerin 6gretimi incelenen diger elifbalardan
farkl olarak ¢agrisim yapilarak ve hikayelestirilerek 6gretilmistir. Elifbada
harfi ¢ arabanin a’s1, ¢ 151210 1's1, § ugagin u’su ¢agrisimi ile verilirken
asagidaki hikayeye yer verilmistir:
“Araba giizel bir giinde piknik i¢in diigmiis yola. Ama daha uzaga gide-
meden yolun ortasinda A ile karsilasmis. A demis ki: ‘Gitme fazla uzaga
ileride trafik ¢ok tikanmuis.” ‘Tamam’, demis araba, ‘tamam da nasil ¢ik-
tin karsima, nasil geldin yanima?’ ‘Ben A’yim’ demis, ‘A.” ‘Her zaman
her yerde hazirim yardimaaa.’””'#*

Hikayeli Elifba’da harflerin li¢ hareke ile okunusu yukaridaki 6rnekte
verildigi gibi Ogretilmisg, isaret ve okuma kurallarinin &gretimine yer
verilmemisgtir.

Hece yoénteminin benimsendigi /5 Saatte Kur’an Ogreniyorum isimli
elifbada harfler alfabe sirasindan farkli bir siralamayla gruplara ayrilarak
iistiin hareke ile 6gretilmistir. Ilk grupta yer alan & & & harfleriyle farkli
heceler yazilmis, dersler grup ¢alismasi ve bireysel ¢alisma sonrasi hocaya
okunacak sekilde planlanmigtir.'#s

3.5.3. Sesi Esas Alan Yontem Uzere Hazirlanan Elifba

Kur’an-1 Kerim 6gretiminde sesi esas alan yontem 2010 yilinda ha-
zirlanan Ses Temelli Elifba isimli ¢alisma ile uygulanmistir.'* Harflerin
seslerinin dgretimine odaklanan elifba, ilk harf 6gretimi sirasinda Ji Ji Jf
orneginde oldugu gibi harfin cezimli sesinin dgretilmesi esasina gore ha-
zirlanmistir. Harf 6gretiminde kitap dncesi ses etkinlikleri ve kitap ile bir-
likte yapilacak ses etkinlikleri olarak iki agamali bir siire¢ izlenmektedir.

! Bk. Asim Uysal — Miirside Uysal, Bulmacali, Boyamali, Oyunlu Kur’an Elifbast 1
(Istanbul: Uysal Yaymevi, 2006), 4-9.

142 Bk. Asim Uysal — Miirside Uysal, Boyamali ve Alistirmali Kur an Elifbasi 2 (Istan-
bul: Uysal Yaymevi, 20006), 4-7.

43 krg. Uysal, Boyamali ve Alistirmali Kur’an Elifbast, Uysal — Uysal, Bulmacali, Bo-
yamali, Oyunlu Kur’an Elifbast 1.

14 Bk. Sevde Sevan Usak, Hikdyeli Elifba (Istanbul: Mavi Ugurtma, 2005), 16.
145 Bk. Yaman, /5 Saatte Kur 'an Ogreniyorum, 17.
146 Bk. Agik vd. Ses Temelli Elifba, 3.
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Kitap oncesi ses etkinlikleri; harfin sesinin 0gretici tarafindan verilmesi,
harfin sesinin diger sesler arasindan ayirt ettirilmesi, harfin sesinin 6gren-
ci tarafindan seslendirilmesi agamalarindan olugsmaktadir. Kitap ile birlik-
te yapilan etkinlikler ise harfin seklinin gosterilmesi, heceleri okuma ve
yazma ¢alismasi yapilmasi, harfin seklinin diger harf sekilleri arasindan
ayirt ettirilmesi ve harfin isminin séylenmesi asamalarindan olusmaktadir.
Elifbada klasik harf siralamasindan farkli bir siralama benimsenmis, yeni
harf siralamasi olusturulurken harflerin Kur’an-1 Kerim’de gecis sikligi,
harflerin mahreglerinin kolay ¢ikarilmasi ve sekil olarak benzeyen harf-
lerin pes pese gelmemesi dikkate alinmustir.'¥” Ses Temelli Elifbd Diyanet
TV’de yaymlanan “Cocuguz Kur’an Okuyoruz” programinda kullanilmis,
30 bolimliik programda bir yandan ¢ocuklara Kur’an-1 Kerim 6gretilirken
diger yandan Kur’an-1 Kerim 6gretimi sirasinda ¢ocuklarla oynanabilecek
oyunlara yer verilmigtir."*

Sonuc¢

Kur’an-1 Kerlm ogretiminin ilk asamasi olan elifba 6gretimi yazili
metnin seslendirilmesinin dgretimine yonelik ¢abay1 ifade etmektedir. Bu
sebeple elifba 6gretiminde hece, kelime veya metnin ¢oziilmesinin yani
sira dogru seslendirilmesi de 6nem arz etmektedir. Gegmisten gliniimiize
tecvid literatiiriiniin giris bolimleri harflerin mahreg ve sifatlarina; tashih-i
hurGf kurslarmin ilk dersleri ise harflerin dogru seslendirilmesine ayrilir.
Bu yoniiyle degerlendirildiginde elitba 6gretiminin temelini harflerin ses
ve sekil olarak dogru 6grenilmesi olusturmaktadir. Zira harfler 6grenildi-
ginde hareke, isaret ve okuma kurallarinin 6grenilmesi nispeten daha kolay
bir siirectir. Bu nedenle hazirlanan elifbalarin dogru seslendirme siirecine
destek olacak nitelikte olmasi beklenmektedir.

Incelenen donemdeki elifbalar 2000°1i yillara kadar Kur’an-1 Kerim
o0grenmek isteyen her yas grubuna uygun olarak hazirlanirken 2000’lerin
baslarindan itibaren ¢ocuklara 6zgii elifbalar yazilmaya baslanmistir. Yapi-
lan inceleme neticesinde bu donemde harf, hece ve sesi esas alan yontem
olmak iizere elifba 6gretiminde ii¢ 6zel 6gretim yonteminin benimsendigi
tespit edilmistir. Harf ve hece yontemi incelenen donemde hazirlanan elif-
balarin genel 6zelliklerini yansitirken sesi esas alan elifbd 6gretimi 2010
yilinda gelistirilmistir. Bu yontem iilkemizde 2005 yilinda ilk okuma yaz-
ma Ogretiminde benimsenen ses temelli ciimle yontemiyle benzerlik gos-
termektedir.

Incelenen elifbalarda 6ne ¢ikan ilkeler basta sevgi temelli yaklasim ol-
mak iizere, ihlas ve samimiyet, kiraatte aslina uygunluk, bir hocadan 6g-

"7 Abdullah Agik v.dgr. Kur’an-1 Kerim Oégretiminde Yeni Bir Yaklasim: Ses Temelli
Elifba Yontemi (Istanbul: EDAM Yayinlari, 2015), 20-25.

148 Abdullah Agik, “Cocuguz Kur’an Okuyoruz 1. Bolim”, Diyanet TV (29 Haziran
2015).
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renme, tekrar, 0grenciye gorelik, kolaydan zora ve yaparak dgrenme ilke-
leridir. Elifbalarda gosterip yaptirma, koro ¢alismasi, harf ve harekelerin
ogretiminde hikayelestirme, harflerin sesleri ile nesneler arasinda ¢agrisim
yapma, yazarak 6grenme usulleri tavsiye edilmistir.

Elifbalar, zamanla igerik acisindan degisim gostermistir. Kur’an-1
Kerim 6gretiminin yani sira iman, ibadet, ahlak ve siyer gibi temel dini
bilgilerin aktarimina odaklanan bazi elifbalar, hacim olarak genislemistir.
Bu siiregte diiz anlatim ve soru-cevap yontemi, didaktik siirler gibi ¢esitli
pedagojik teknikler benimsenmis; Kur’an’in okunma adabi, ibadet uygu-
lamalar1 ve dini gelisimi destekleyici igerikler elifbalara eklenmistir. Boy-
lece elifbalar, sadece Kur’an-1 Kerim okumay1 6gretmek i¢in hazirlanmig
materyal olmaktan ¢ikip, din egitiminde de ders materyali olarak kullanil-
mistir.

Elifbalarda Arap harfleri ile Latin harflerinin mahreglerinin birbirinden
farkli oldugu, bu sebeple fem-i muhsinden 6grenilmesi tavsiye edilmesine
ragmen incelenen elifbalarin neredeyse ligte birinde hece ve kelime oku-
ma Orneklerinin altinda Tiirk¢e okunuslar1 yazmaktadir. Bu yoniiyle bazi
elifbalar Latin alfabesini yardimci unsur olarak kullanirken, bazilar1 ses
Ogretimini dogrudan Arap harfleri iizerinden gergeklestirmistir. Latin harf-
lerine dayali transkripsiyon isaretleri, dogru telaffuzu destekleme amactyla
kullanilsa da, 6grencilerin Arap harflerinin mahreglerini 6zgiin yapisiyla
kavramasi ac¢isindan sinirli bir katki saglamaktadir.

2000’li yillarm baglarindan itibaren hazirlanan elifbalarda harfler ile
nesnelerin sesleri arasinda ses baglantisi kuruldugu goriilmektedir. Bu usul
kisa vadede harflerin isimlerinin 6grenilmesini kolaylagtirtyor gibi goriinse
de Kur’an-1 Kerim okuma siirecinde ¢ocuklarin harflerin sesleri yerine har-
fi gbriince nesnenin ismini sdylemesi, nesnenin ismi ile baglant1 kurulmasi
sebebiyle harfin mahrecinin ¢ocugun zihninde yerlesmemesi, Arap harfle-
rinin Tirkce sesler ile benzer 6zelliklerde seslendirilmesi gibi mahzurlar
ortaya ¢ikarmast muhtemeldir.

Elifba 6gretiminde yazili materyaller kadar gorsel ve isitsel materyaller
de 6nem arz etmektedir. Incelenen dénemde elifbalarla birlikte kaset ve
CD destegi sunulmasi, interaktif oyunlar gelistirilmesi ve TV programlari
hazirlanmast Kur’an 6gretiminde kullanilan materyallerin ¢esitlendirildi-
gini gostermektedir. Diyanet Isleri Baskanliginin Diyanet TV’de yayinla-
nan Cocuguz Kur’an Okuyoruz programinda sesi esas alan yontemi benim-
seyen elifbay1 tercih etmesi, Bagkanligin 6zgiin ¢alismalar1 destekledigini
gosterir niteliktedir.

Kur’an-1 Kerim’e geciste dnemli bir asama olan elifba gretimi sirasin-
da dogru ve tam 0grenmenin gergeklesmesi sadece tercih edilen elifba ile
siirlt degildir. Ogreticinin kiraati, dgreticilik becerileri, ilke ve ydntem-
leri dogru ve zamaninda uygulamasi, se¢mis oldugu elifbay: etkili kullan-
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mas1 ve derste elifbd disinda gorsel ve isitsel materyaller kullanmasi ile
de yakindan ilgilidir. Elifba 6gretimi sirasinda dogru ve tam dgrenmenin
gerceklesmesi zaman ve emek kayb1 yaganmamasi agisindan énem arz et-
mektedir.

Tetkik edilen elifbalar Kur’an-1 Kerlm 6grenme siirecine baslayanlar
icin hazirlanan, Kur’an 6grenme ve 6gretme ¢abasina katkida bulunmayi
hedefleyen 6nemli ¢aligmalardir. Ancak incelenen 46 elifbanin biiyiik bir
kisminin benzer igerik ve yontemleri tekrar ettigi, 6zgiin 6gretim metotlari
gelistirme kaygisinin ise oldukga sinirl kaldigi goriilmiistiir. Bu baglam-
da, elifba yazarlarinin oncelikle hitap ettikleri yas grubunu belirlemeleri,
ardindan benimseyecekleri 6zel 6gretim yontemini sistematik bir sekilde
tanimlamalar1 gerekmektedir. Daha sonra, elifba yazimindaki temel ilkele-
ri ile 0gretim silireclerinde uygulanmasini hedefledikleri pedagojik yontem-
leri belirleyerek, elifbanin yazimina baslamalar1 beklenmektedir. Ayrica,
her yazar, hazirladig: elitbanin diger calismalarla kiyaslandiginda 6zgiin
yonlerini ortaya koymali ve gii¢lii yonlerini vurgulamalidir.

Elifba 6gretimi {izerine ¢aligma yapmak isteyen arastirmacilarin farkl
yas gruplarina egitim veren ve gesitli yontemler benimseyen Ogreticilerle
goriismeler yapmasi 6nem arz etmektedir. Bu tiir saha ¢aligmalari, 6grenci-
lerin 6grenme deneyimlerini yakindan takip etme ve degerlendirme firsati
sunarak, elifbd dgretiminde mevcut uygulamalarin analiz edilmesine ve
eksik yonlerinin tespit edilmesine katki saglayacaktir. Elde edilen bulgu-
lar, bir yandan yeni ve daha etkili 6gretim yontemlerinin gelistirilmesine
zemin hazirlayacak diger yandan Kur’an-1 Kerim 6gretimine yonelik aka-
demik calismalara 6nemli veriler sunacaktir.
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Oz

Sebk-1 Hindi’nin ilk temsilcisi Saib-i Tebrizi tabakat kitaplarinda Mevlevi
olarak zikredilir. Saib-i Tebrizi’nin Divami igerisinde Mesnevi’deki ney
istiaresinden ilham alarak yazdigimi sdyledigi gazel, Eblibekir Nusret ve Omer
Faik tarafindan Tiirkgeye terciime ve serh edilmistir. Saib-i Tebrizi’nin ney
gazeline dair Omer Faik’in serhi hakkinda Yusuf Oz’e ait bir ¢alisma mevcuttur.
Calisma, Konya Mevland Miizesi Kiitiiphanesi’nde bulunan tek niishaya
dayanilarak ortaya konulmus ve inceleme kisminda metnin sekli 6zellikleri
belirtilmistir. Niishadan hareketle olusturulmus metni tetkik ettigimizde
metnin igerisinde anlam iliskisinin olugmadig1 bazi1 yerlerin oldugunu gordiik.
Buna binaen diger yazmalari da kullanarak tenkitli bir metin ortaya koymaya
ve metnin icerigini tanitmaya karar verdik. Bu calismada Omer Faik’in
tenkitli metnini kiitiiphanelerimizde bulunan dort farkli niishadan hareketle
olusturduk. Saib-i Tebrizi’nin ve Omer Faik’in hayati ve eserlerine dair
tabakat kitaplarindan ve kendi eserlerinden bilgiler verdik, metnin sekli ve
icerigini tanittik. Sarihin izlemis oldugu terciime ve serh metodunu irdeleyerek
metni terciime ve serh ederken kullandig1 s6z sanatlarini inceledik ve metni
¢ozlimleme yontemlerini gosterdik.

Anahtar Kelimeler: Tiirk Islim Edebiyat;, Mesnevi, Ney, Serh, 19. Yiizy1l,
Saib-i Tebrizi, Omer Faik.
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Abstract

The first representative of Sabki Hindi, Saib Tabrizi, is also referred to as a
Mawlawi in the biographical dictionaries. The ghazal that Saib Tabrizi claimed
to have written in his Diwan, inspired by the ney metaphor in the Mathnawi,
was translated into Turkish and commented on by Ebubekir Nusret and Omer
Faik. There is a study by Yusuf Oz on Omer Faik’s commentary on Saib
Tabrizi’s reed ghazal. The study was prepared based on the sole manuscript
in the Konya Mevlana Museum Library, and the formal characteristics of the
text are outlined in the analysis section. Upon examining the text created from
the manuscript, we found several instances where the text and the manuscript
did not align. Based on this, we decided to create an edition critique using
other manuscripts and present the content of the text. In this study, we created
an edition critique of Omer Faik’s commentary based on four different copies
from our libraries. We provided information about the lives and works of
Saib Tabrizi and Omer Faik, drawn from biographical dictionaries and their
own works, and introduced the form and content of the text. By examining
the translation and commentary methods employed by the commentator, we
analyzed the figures of speech he used while translating and commenting on
the text, uncovering his approaches to textual analysis.

Keywords: Turkish Islamic Literature, Mathnawi, Nay, Commentary, 19th Century,
Saib Tabrizi, Omer Faik.

*  This article is published under the CC BY-NC 4.0 licence.



Saio-i Tebrizinin Ney Gazeline Omer Faik'in Serhi (nceleme-Metin) | 793

Summary

The word “sharh” (commentary), of Arabic origin, meaning “to cut meat,
spread something, or explain the difficult parts of a word,” is connected to the
background of what the author has stated. The text is commented on externally
by establishing a relationship between the text’s original language and the
technical language. Therefore, the commentator is often not the author, but
someone else who provides interpretation and explanation of the text. The
main goal of the commentary is to clarify and resolve any ambiguity in the text.
In addition, commentaries serve to complete deficiencies in the text, correct
errors, and expand upon the examples provided in the text. The tradition of
commentary, which began in the fields of grammar and rhetoric, gradually
expanded over time to cover scientific disciplines such as tafsir, hadith, figh,
theology, philosophy, and more. Commentary writing began in Anatolia in the
14th century, with a particular focus on Arabic and Persian texts. In particular,
more commentaries were written on Persian texts, as Persian was regarded
as the literary language of the period. Commentaries were written on works
such as the Golistan of Sadi Shirazi (d. 691/1292), the Pend-name and Mantiq
al-Tayr of Fariduddin Attar (d. 618/1221), the Baharistan of Abdurrahman al-
Jami (d. 898/1492), and the diwans of Iranian poets like Hafiz (d. 792/1390
[?]) and Shaukat al-Bukhari (d. 1111/1700). The Mathnaw1 by Mewlana Jalal
al-Din al-Rumi (d. 672/1273) is one of the most commented-upon works.
Nearly forty commentaries have been written on the Mathnawi in Anatolia.
One of the poets whose works were translated into Turkish and commented on
is Saib Tabrizi, known as the first representative of Sabki Hindi. The Turkish
commentators who wrote commentaries on Saib’s poems include: Ismet
Mehmed Efendi (1160/1747), Piri-zade Osman Saib (1183/1770), Ebubekir
Nusret Efendi (1208/1794), Mehmed Murad Molla (1264/1788), Ahmet
Cevdet Pasha (1312/1895), who continued the commentary of Suleyman
Fehim (1242/1845), and Muallim Naci (1310/1893). One of them is Omer
Faik (d. 1245/1830), who wrote a commentary on Saib’s ghazal about the
ney. This commentary was previously published by Yusuf Oz. However, the
deficiencies in the copy used by Yusuf Oz in his study and the errors in the
text he created led us to conduct another study on this commentary. In this
study, we will provide information about the form and content features of the
commentary written by Omer Faik on Saib Tabrizi’s ghazal, and present an
edition critique. We will also briefly introduce the lives and works of Saib and
Omer Faik. Conducting such a study on Saib, one of the important poets of his
time, is significant both for understanding the expression style of the Sabki
Hindi poets and for illustrating an example of the 19th-century commentary
tradition, as well as showing the development of commentary literature. In our
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study, we referred to source books and the authors’ own works for details about
their lives and contributions. We discussed the translation and commentary
methods used in the text, providing examples to reveal the commentator’s
approach. In his commentary, Omer Faik adhered to the classical commentary
method by first presenting the original text and then offering his translation
and commentary of the Persian text. He employed both literal and dynamic
translation methods in his work. While translating, he largely stuck to Saib’s
original words and did not offer synonyms or equivalents for them. This is a
negative aspect that affects the clarity and understanding of the translation.
The reason for the translation being done in this way is likely that the words in
question would be further explained in the commentary. The constant variation
in expression and richness of vocabulary at the start of the translation helped
to keep the text from becoming monotonous and made it easier to read. While
explaining the text, Omer Faik made use of the dual meanings of words and
couplets, figures of speech such as simile and metaphor, other words evoked
by the terms, historical events, and personal life experiences. In this study, we
used transcription letters to create the critical edition. To do so, we compared
the copies in Istanbul University Library, Siileymaniye Library, Yap1 Kredi
Sermet Cifter Library, and the Mawlana Museum Library. First, we constructed
the text based on three other copies in addition to the one used by Yusuf Oz.
Afterward, we compared the text we created with the Mawlana Library copy
and Yusuf Oz’s text. We incorporated the Mawlana Library copy into our
edition critique text and highlighted the differences between the copies in the
apparatus. We used the Arabic alphabet for verses from the Qur’an and hadiths.
We also compared the text created by Yusuf Oz with the copy from the Konya
Mawlana Museum Library and listed the parts that needed correction in order.
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Giris

Arapga kokenli, “eti kesmek, bir seyi yaymak, soziin kapali kisimlarini
aciklamak” anlamlarina gelen serh yazarin sdylediginin arka alani ile il-
gilenir. Serh etmede metinle hem metnin ana dili hem 1stilahi dil arasinda
iliski kurularak yazi disaridan yorumlanir. Sarih, bu yiizden kahir ekseri-
yetle metnin yazar1 degil bir baskasidir. Okuyucu adina metin igerisindeki
kapalilik giderilip metin daha anlagilir duruma getirilir. Metnin kapalili-
ginin yan1 sira serhlerde metindeki eksikliklerin tamamlandigi, yanlishk-
larin diizeltildigi, metinde verilen drneklerin artirildig1 da vakidir. Burada
amagc, hedef kitle okuyucunun metni kolayca anlamasini saglamaktir. Serh
gelenegi, Islami cografyada Kuran-1 Kerim’in Hz. Peygamber tarafindan
yorumlanmasi ile baglar. Gramer ve belagat alaninda baslayan serh ge-
lenegi; tefsir, hadis, fikih, kelam, felsefe ve tasavvuf gibi ilim sahalarina
dogru genislemistir. Serh yazin1 Memliikliller ve Osmanlilar zamaninda
yayginlagmistir. Anadolu sahasinda serh yazimi 14. yiizyilda baslamis, en
cok Arapga ve Fars¢a metinlere dair serhler kaleme alinmistir. Hususen
donemin edebiyat dili olarak goriilen Fars¢a metinler hakkinda daha fazla
serh mevcuttur. Sa‘di-i Sirdzi’nin (6. 691/1292) Giilistan’1, Feridiiddin-i
Attar’ i (6. 618/1221) Pend-ndme’si ve Mantiku t-tayr’1, Sebusteri’nin (0.
720/1320) Giilsen-i Rdz’1, Abdurrahman el-Cam1’nin (6. 898/1492) Baha-
ristan’1; Hafiz (6. 792/1390 [?]) ve Sevket-i Buhari (6. 1111/1700) gibi
Iranli sairlerin divanlarina dair serhler kaleme alinmistir. Mevlana Celaled-
din-i Rami (6. 672/1273) nin Mesnevi-i Mdanevi’si ise en ¢ok serh edilen
eserlerdendir. Anadolu sahasinda ilk serh Muiniiddin b. Mustafa’nin (6.
XV. yy.) Mesnevi-i Murddiyye’sidir.! Bunu kirka yakin Mesnevi serhi takip
eder.”

Bu calismada Omer Faik’in (6. 1245/1830) Saib-i Tebrizi’ye ait Ney
Gazeli serhinin sekli ve igerigi hakkinda bilgiler verecek ve tenkitli met-
nini sunacagiz. Ayrica Saib-i Tebrizi ve Omer Faik’in hayat ve eserlerini
kisaca tanitacagiz. Zamaninin 6nemli sairlerinden biri olan Saib-i Tebrizi

I Sedat Sensoy, “Serh”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2010) 38/555-58; Omiir Ceylan, “Serh: Tiirk Edebiyat1”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010) 38/565-568; Sadik Yazar,
Anadolu Sahasi Tiirk Edebiyatinda Terciime ve Serh Gelenegi (istanbul: Istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011), 41-71.

2 Ayrmtili bilgi i¢in bk. Sener Demirel, “Mevlana’nin Mesnevi’si ve Serhleri”, Tiirki-
ve Arastirmalart Literatiir Dergisi 5/10 (2007), 481-502. Ismail Giileg, Tiirk Edebi-
yatinda Mesnevi Terciime ve Serhleri (Istanbul: Pan Yayincilik, 2008), 244-245.
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hakkinda béyle bir ¢aligma yapmak hem Sebk-i Hind{® sairlerini anlamak
hem serh geleneginin 19. yiizyildaki bir 6rnegini gérmek ve serh yazininin
gelisimini gdstermek adina énem arz etmektedir. Incelemede yazarlarin ha-
yat1 ve eserleri igin tabakat kitaplarina ve kendi eserlerine miiracaat ettik.
Sekli 6zellikler kisminda serhin ismi, ne zaman, nerede ve neye binaen ya-
zildiga dair bilgiler verdik ve fikirler yiiriittiik. Metinde kullanilan tercii-
me ve serh yontemlerini drnekleriyle birlikte verip sarihin terciime ve serh
etme metodunu ortaya koyduk. Metin olusturulurken kiitiiphanelerimizde
kayith dort niishayr temin ederek ¢alismamiza bagladik. Tenkitli metni
olustururken gevriyazi harflerini kullandik. Tlkin -miiellif niishas1 olmama-
sindan 6tiirii- Yusuf Oz’iin kullandig1 niisha disindaki niishalardan metni
olusturduk.* Akabinde Mevlana Kiitiiphanesi niishasi ve Yusuf Oz’iin ilgili
¢aligmas ile niishalardan hareketle olusturdugumuz metni karsilagtirdik ve
Mevlana Kiitiiphanesi niishasint metne dahil ettik. Niisha farklarimi sayfa
altinda gosterdik. Ayet ve hadisler i¢in Arap alfabesini kullandik. Arapca
ve Farsca ekler i¢in “Cevri Yazida Yazim Birligi Uzerine Oneriler” isimli
makaleyi esas aldik. Metin tavsifini yapip Yusuf Oz’{in ¢alismasinda tashih
edilen yerleri sirali sekilde verdik.

1. Saib-i Tebrizi (6. 1081/1671-1087/1676)

Tebriz veya Isfahan’da 999/1591°de dogdugu diisiiniilmektedir. Egi-
timine Isfahan’da baslamistir. Osmanli Devleti’nin birka¢ sehrinde, He-
rat, Kabil gibi yerlerde bulunmustur. II. Abbas zamaninin gozde sairleri
arasina girmis, Sah Silileyman doneminde ise gozden diismiistiir. Sebk-i
Hindi’nin ilk temsilcisidir. 1081/1671 veya 1087/1676 yilinda vefat edip
Isfahan’da defnedilmistir. Gazellerinde ask, tasavvuf ve hikmet konular1
agirliktadir. Onun Mevlevi oldugu yoniinde tabakat kitaplarinda yaygin

3 Sebk-i Hindi XVI-XVIIL yiizyillar arasinda Hindistan, Iran, Irak, Afganistan,
Tacikistan ve Osmanli cografyasinda yasayan sairler tarafindan benimsenmis bir
edebi tisluptur. Sekb-i Hindi’de mana s6ze hakim olup muhayyile 6ne geger. Girift
mazmunlari, anlam kapaliligi, ince hayalleri, az kelime ile ¢ok sey ifade edilmek
istenmesi temel Ozellikleridir. Mibalaga, irsal-i mesel, teshis, istiare, mecaz ve
kinaye sanatlar1 bu siirde ¢ok¢a kullanilmustir. Orfi-i Sirazi, Feyzi-i Hindi, Mirza
Celal Esir, Saib-i Tebrizi ve Sevket-i Buhari bu ekoliin 6nemli temsilcileridir. Tiirk
edebiyatinda XVII ve XVIII. yiizyillarda Nef'i, Fehim-i Kadim, Naili, Nedim-i
Kadim, Nabi ve Seyh Galib gibi sairler bu iislupta eserler husule getirmislerdir. [Ali
Fuat Bilkan, “Sebk-i Hindi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2009) 36/253-255.]

Yusuf Oz, “Saib-i Tebrizi’nin Mevlana’dan {lhamla Yazdigi Bir Gazeli ve Tiirkge
Serhi”, Meviana Aragtirmalari, ed. Adnan Karaismailoglu (Ankara: Ak¢ag Yayin-
lari, 2012), 4/103-125.

5 Ismail Unver, “Cevri Yazida Yazim Birligi Uzerine Oneriler”, Tiirkoloji Dergisi 11/1

(1993), 51-89.
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bir goriis bulunmaktadir.® Alt1 ciltlik biiyiikk divant 73000 beyitten mii-
tesekkildir. Kandeharname ve Mahmud u Ayaz mesnevilerinin disinda
Beyaz, Mir’atii’l-cemadl, Meyhdne, Ardyis-i Nigar ve Vacibii’l-hifz gibi
seckileri ile Makaldt-1 Tenbekii gibi eserleri bulunmaktadir. Az sayida
Tiirkge siirleri mevcuttur.” Saib’in siirlerine su Tiirk yazarlar1 serh yaz-
mistir: Ismet Mehmed Efendi (6. 1160/1747), Piri-zdde Osman Saib (6.
1183/1770), Ebtbekir Nusret Efendi (6. 1208/1794), Omer Faik, Meh-
med Murad Molla (6. 1264/1788), Siilleyman Fehim’in (6. 1242/1845)
serhini devam ettiren Ahmet Cevdet Pasa (6. 1312/1895) ve Muallim
Naci (6. 1310/1893).%

2. Omer Fiaik Efendi

2.1. Hayat1

Ne zaman ve nerede dogdugu bilinmemekle birlikte babasinin
isminin Abdullah oldugu Osmanli Miiellifleri’nin ilgili basliginda
bulunmaktadir.” Onun 1190/1776’da, Baltalimani’nda ikameti Makaldt-1
Siddiki’de gegmektedir.'® Omer Faik baz1 vezirlerin kethiidalik
maiyetinde miithiirdarlik ve haceganlik riitbesi gibi iinvanlarla divanda
gorevler almigtir.!! Akabinde ise bazi sehirlerde memurluk yapmigtir.'?
Bursa’da memur iken Nurullah Pasa’nin kendisini Anadolu’ya
sirdiiglinii, ardindan affettigini Divan’indaki “itdim” redifli kasideden
anlamaktayiz.”® Devlet ricali arasinda i¢ halkaya dahil oldugu, III
Selim’in sir katibi Ahmed Efendi’yle arkadasligindan bilinebilmektedir.'
Yine Nizdmii'l-atik fi-bahri’l-amik isimli eserinin bir niishasinda kendi
el yazisiyla kayith “li-miiellefihi ‘Omer Faik ‘an h“acegan-1 divan-i
hiimaytin” ibaresinden 1237 Sevval/1822 Haziran’da divan-1 hiimayunda

¢ Esrar Dede, Tezkire-i Suard-y1 Mevleviye (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanligi

Kiitiiphaneler ve Yayimlar Genel Midiirliiga, 2018), 170-173.

7 S. Cengiz Sadikoglu, Séib-i Tebrizi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2008) 35/541-42; Osman Unli, “Tiirk Edebiyatinda Saib-i
Tebrizi Serhleri”, Sosyal Bilimler Dergisi 4/1 (2006), 86-87.

8 Osman Unlii, “Tiirk Edebiyatinda Saib-i Tebrizi Serhleri”, 87-92.

9 Bursali Mehmet Tahir, Osmanii Miiellifleri (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1333), 3/106.

10 Omer Faik, Makaldat-1 Siddiki (Istanbul: Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi, NEK-

TY10224), 3b.

Fatin Davud, Hdtimetu’l-es’dr (Ankara: Kiilti@r ve Turizm Bakanligi Kﬁtiiphaneleri

ve Yayimlar Genel Midiirligi, 2017), 377; Ibniilemin Mahmud Kemal Inal, Son

Aswr Tiirk Sdirleri (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1969) 1/350; Hande Biiyiik-

kaya, Fdik Omer ve Divam: Karsilastirmali Metin-Inceleme (Istanbul: Istanbul

Kiiltiir Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiikseklisans Tezi, 2008), 4.

12 {bniilemin Mahmud Kemal inal, Son Asir Tiirk Sdirleri, 1/350.

Hande Biiyiikkaya, Faik Omer ve Divani: Karsilastirmali Metin-Inceleme, 5.

14 Jbniilemin Mahmud Kemal inal, Son Asur Tiirk Sdirleri, 1/350.
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bulundugu gériilmektedir.'”> Omer Faik Istanbul’da divanda, cesitli
makamlarda bulunduktan sonra sikk-1 salis defterdarligina atanmigtir.'®
1245/1830°da, Istanbul’da vefat etmistir.'” Kaynaklarda, sair tabiatinda
birisi olarak nitelendirilir.'"® Divan-1 hiimayundaki gérevlerinden &tiirii
iyl bir egitim gordiigl diisiiniilebilir. Tasavvuf ehli olmasi ise hayatinda
onemli bir yer tutar. Omer Faik ilkin Seyh Sadik Efendi’ye tabi olmus,
Sadiyye tarikatine intisap etmistir. Neccarzade Mehmed Siddik Efendi ile
tanistiktan sonra ise Naksibendiyye tarikatina dahil olmustur.'” Makdldt-1
Siddiki isimli kitabinin girisinde, Naksibendilige nasil dahil oldugundan
bahseder. Naksibendilige 1190/1777 senesinde dahil oldugunu yine bu
kitapta zikreder.?

2.2. Eserleri:

Makalit-1 Siddiki: Omer Faik’in seyhi, Neccarzade’nin hayati
hakkindadir.?' Kitaba yol veren Neccar-zide’nin damadi Seyh Ismail
Hakk1’dir. Ismail Hakki tipki Neccarzade nin babasi Mustafa Rizaeddin’e
ithafen kaleme alinmis Ahvdl-i Rizdiyye gibi Neccarzade nin hayati
hakkinda da bir kitap yazilmasini istemistir. Yazar metne Neccarzade ile
nasil tanistiZin1 anlatarak baslar, dervislik adabiyla ilgili bilgiler verir ve
seyhine dair menkibeler kismina gelir.> Metin 1210/1795’te yazilmistir.
Bu eser Neccarzade’nin babasinin terceme-i héalinin anlatildigi Ahvdl-i
Rizdiyye ve baska risalelerle birlikte tab“ edilmistir.?}

Nizamii’l-atik fi-bahri’l-amik: Yazar sebeb-i telifte Cemaziyelevvel
1219/Eyliil 1804 tarihinde III. Selim’in sirkatibi Ahmed Efendi’nin
de hazir bulundugu bir mecliste, devlet nizaminin tartigildigini soyler.
Kendisine bu mevzuda ne fikirde oldugu sorulsa da bir iki kelamla
meseleyi gegistirir. Akabinde aklina gelen diisiinceleri kaleme alir ve iki
ii¢ giin icerisinde Nizdmu’l-Atik’1 tamamlar. Eserde, devletin ne sekilde
nizama girecegi otuz iki baslik altinda islenir. Bunlardan dokuz tanesi

15 Tbniilemin Mahmud Kemal Inal, Son Asir Tiirk Séirleri, 1/350.

16 Fatin Davud, Hdtimetu’l-es dr, 377, Semseddi Sami, Kdmusu'l-a’lam (Istanbul:
Mihran Matbaasi, 1314), 5/3340; Ibniilemin Mahmud Kemal Inal, Son Asir Tiirk
Sairleri, 1/350. [Bursali Mehmet Tahir sikk-1 sani defterdar1 oldugunu yazar. (Burs-
alt Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, 3/107.)]

"7 Bursalh Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, 3/107; Semseddin Sami, Kdmii-
sul-a’lam, 5/3340; Ibniilemin Mahmud Kemal Inal, Son Asur Tiirk Sdirleri, 1/350;
Fatin Davud, Hdtimetu’l-es ar, 375.

8 Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, 3/107.

19 Fatin Davud, Hétimetu l-es ‘dr, 375; ibniilemin Mahmud Kemal inal, Son Asu Tiirk
Sdirleri, 1/350.

20 Omer Faik, Makdldt-1 Siddiki, 3a.

21 Bursali Mehmet Tahir, Osmanii Miiellifleri, 3/107.

2 Omer Faik, Makaldt-1 Siddiki, 2a-6b.

2 Tbniilemin Mahmud Kemal Inal, Son Asir Tiirk Séirleri, 1/350.
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manevi tedbirler iken yirmi ii¢ tanesi sekli tedbirlerdir. Manevilerin
nazari, seklilerinse ameli tedbirler oldugu s6ylenebilir.?*

Divan: Tirkce ve Farsga olarak iki kisma ayrilan divani, klasik divan
tertibine gore diizenlenmistir. Eserde 1611 tane beyit vardir.

Divan-1 Nuiit: Hz. Peygamber’e dair gazel bigiminde 46 tane na’tin
bulundugu eser, miinacat ve iki na’tla baslar. Hur(if-1 heca ile siralanmig
na’tlardan sonra sairin af talebine dair bir kita bulunmaktadir. Eser 22
varaktan miitesekkildir.?¢

Liibb-i Sohen: Hafiz-1 Sirazi’nin bir misraina yapilmis tasavvufl
serhtir.?’

3. Terceme-i Gazel-i Saib

3.1. Metnin Sekli Ozellikleri

Serhin dort niishasinda eserin 6zel bir ismi bulunmamaktadir. Metinde
sarihin eseri yazma sebebine dair kisa da olsa bir sebeb-i te’1if yer almaktadir.
Omer Faik, arkadaslariyla Saib’in Divdn’1n1 okurken ney hakkinda yazilmis
gazelin dikkatini ¢ektigini soyler. Gazelin ask remizlerini ve ney’in sirrini,
ask yolunun yolcularia agikladigini goérdiiglinden -kendisini yetersiz
kabul etse dahi- gazeli terciime ve serhle ihvana armagan olarak sunma
istiyakini duyar.

Eserin hangi tarihte yazildigina dair Siileymaniye, Istanbul ve
Mevlana Miizesi kiitiiphanelerindeki niishalarda “Temmet et-terceme
sene’u elfu mi’eteyni erba‘a ve gselasiin/Bu terceme 1234’te bitti” ibaresi
bulunmaktadir. Mehmed Emin’in istinsah ettigi Yap1 Kredi niishasinda bu
bilgi yoktur. Bu {i¢ nlishadan hareketle sarihin eserine bir ad vermedigini;
ama eseri terceme seklinde niteledigini soyleyebiliriz. Eserin nerede
yazildig1 mevcut degildir. Yazar besmele ve iki beyitlik miinacatla eserine
baglar. Miinacatta ney ve rebabin iniltisine vakif olmak, agktan anlamak
ve goniil ehlinin meclislerinde bulunmak séz konusu edilir. Sair; Allah
Teala’dan, her nefeste ask susuzlugunu dindirmesini diler; devaminda kisa
bir hamdele ile Hz. Peygamber’in “ilk yaratilan nur” oldugu rivayetini
alintilayarak varligin onun sayesinde viicuda geldigini vurgular. Ask
feleklerin meydana ¢ikma sebebidir ve varliga, 15181n esyaya sirayetinden
fazla niifuz etmistir. Bununla birlikte bazi kisiler agska daha istidatlidir.

2 Omer Faik, Nizamu l-atik fi Bahri’l-amik (Istanbul: Istanbul Universitesi Kiitiipha-

nesi, NEKTY10309), 2a-4a; Ibniilemin Mahmud Kemal Inal, Son Asur Tiirk Sairleri,

1/350.

Hande Biiyiikkaya, Faik Omer ve Divani: Karsilastirmali Metin-Inceleme, 8.

26 Murat Ak, “Bir Osmanli Miinevveri Faik Omer ve Divan-1 Nult’u”, Istem 13/25
(2015), 51-52.

77 [smail Hakki Aksoyak, “Faik’in ‘Eld Y4 Eyyiihe’s-Saki Edir Ke’sen ve Navilha’
Misraina Tasavvufi Serhi: Liibb-i Sithan”, Hikmet-Akademik Edebiyat Dergisi 2/3
(2016), 223-251.

25
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Yazar bu girizgdhindan sonra serhine baglar. Omer Faik “Ez-Divan-1 Sa’ib,
Li-Sa’ib ve Sa’ib” gibi basliklar altinda Saib-i Tebrizi’nin ney hakkindaki
gazelinin beyitlerini alintilar ve akabinde serhini sunar. Son beyitle birlikte
beyitleri bu kadar agiklamakla iktifa ettigini sdyler, ihvandan serhinin
yanlis1 varsa diizeltmelerini ve kendisini hayirla yad etmelerini isteyerek
eserini nihayete erdirir.

3.2. Metin Serh Metodu ve Serh Diizeni

Eserde, dnce beyitler verilip ardindan metin terciime ve serh edilmis,
klasik serh usuliine uyulmustur. Terclimenin ardindan metnin igerigine dair
kelimelerin ve kavramlarin 1stilahi anlamlarindan, telmih gibi s6z sanatlari
ve 0z hayat deneyimlerinden hareketle gazel yorumlanmustir.

3.2.1. Terciime

Terciime genellikle “mahlas-1 sohen, hasilu’l-ma‘na, me’al-i sohen”
gibi degisen ibarelerle baslar.?® Ifadelerin siirekli degismesinden hareketle
yazarin tekdiize bir anlatimi tercih etmedigi soylenebilir. Omer Faik
metni kimi zaman oldugu gibi kimi zamansa serbest terclimeyle Tiirkceye
cevirmistir. ilgili iki terciimeye 6rnek olarak sunlar1 verebiliriz:

Terciime
...anuii  dil-sikar = nagmeleri
19. Der-kemend-i dil-sikares nist ¢in | kemendinde  kasir  biikliimi
kateh ki o yokdur.
Ba-garibi nagmeha-y1 @ be-her gis1 | Garibligi ile bile her kulaga
aginast asinadur.

Serbest Terciime
...Ger¢i ney zerd u za‘tf i lagar
1. Gergi ney zerd u za‘1f u lager bi-dest ii | ve bi-dest Ui padur. Zahirde bir

past kimseye imdada isti‘dad: yog-ise

Con ‘aga-y1 Miusa der-horden-i gam | ve ri-niima degiil ise de ‘asa-y

ejdehast Miisa ‘aleyhi’s-selam misillii gam
yimekde ejderhadur.

Omer Faik; ¢ogu beyit cevirisinde, metin igerisindeki Farsca kelime ve
ibareleri kullanmig, Tiirk¢e karsiligini veya miiteradifini metne koymamustir.
Bu ise ¢evrinin niteligini diisliren bir unsurdur. Mesela 6. beytin ilk misrai
olan “Der-harim-i mi-kesan mestane mi-giiyed sohen”in ¢evrisi “Me ‘al-i
sohen, mi-kesan i bezm-i hasanda sozi mestane soyler.”de “mi-kesan”1
cevirmez. 14. beyitte ilk misra “Sest der-her dil-ki bended mi-kesed der-hak
hiin” beyti “Her goriiil ki sest baglayup nisan-gah eyleye, hak hiina ¢ikup
mecrith ider.” seklinde terciime edilmistir. Bu husus, sonradan agiklama

2 Diger ifadeler sunlardir: Ma‘na-y1 ‘ibare-i zahiriyye ve hakikiyye budur ki, hulasa-i
sohen, hulasa-i ma‘na-y1 sohen, hulasa-i ma‘ani-i ‘ibare, hulasa-i ma‘ani-i beyt, mu-
lahhas-1 sohen, terceme-i sohen, muhassal-1 sohen, hasilu’l-ma‘na, mahstl-1 sohen.
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yapilacagi i¢in terciimenin 6nemsenmedigi yahut metnin dil tislubunun
orta nesre yakinligimdan kaynaklaniyor olabilir. Metinde gecen kelimeler
terciimede kullanilmakla birlikte ardindan kelimenin yaklagik anlamlarinin
verildigi de vakidir. 13. beyitte gecen ‘“ser-beste” ifadesi “mestiir u
memhiir” tabiriyle karsilanmaya calisilir. 27. beyitte de “resast” ifadesi
tekrar ederek “resadur” denildikten baska “vasildur” seklinde miiteradifi
ile aciklanir. 33. beyitte “bi-h ast h*ast” ifadesi “ister istemez” seklinde
Tiirkgeye terciime edilirken “ya‘ni bi-tekelliif’ ibaresiyle ifadenin
yaklasig1 verilir. Sarih ayrica metindeki maksut-1 manay1 verici en mithim
kelimeyi agiklayarak metni terclime eder. 8. beyitte gegen “nevast” sozii
bu minvalde iki manasiyla birlikte agiklanmistir. Burada “neva” i¢in hem
musikideki makam hem azik manalari ele alinmis, iki mananin da beyit
i¢in anlama mutabik oldugu dile getirilmistir.

3.3. Serh icin Kullanilan Unsurlar

Sarih terciimeden sonra metni serh ederken ya s6z sanatina dair
bir aciklamayla beytin maksudunu verir yahut kendisi veya Saib’in
yasantisindan hareketle; 6rf ve insan tabiatina dair hususlarla beyti ele
alir. Onun bir metni iki sekilde yorumladigi da vakidir. Sarih, ¢ogu zaman
kendi serhinin mutlak olmadigini serh sonuna ekledigi ifadelerle belirtir:
“Allahu a ‘lemu bi’l-hakikati” ve “Kinaye olmak ihtimaldiir zannolunur”
gibi tabirler bu minvaldedir.?® Sarih 15. beyitte ise yorumunun eksikligini
belirtme ihtiyaci duyar: “Bu babda bundan ziydde ma ‘na-yi digere muktedir
degiiliim. Erbabina ‘ask olsun.” Omer Faik, Saib’in tekrar niteliginde
yahut manasi ¢ok agik olan beyitlerine kisaca deginir.*

3.3.1. Telmih ve Diger Soz Sanatlari

Omer Faik iki tane beyti telmihten hareketle yorumlar: 1. beyitin ilk
misral “‘Asa-y1 Miisa ‘aleyhi’s-selam misillii gam yimekde ejderhadur.”
seklinde cevrilir. Omer Faik ney-Hz. Musa iliskisini gostermek adia Hz.
Musa ile Firavun arasinda gegen miicadeleyi hatirlatir. Burada, hidayete
ileten asanin yerini ney almistir. Firavun ise nefsi temsil eder. Asa, Firavun’u
ve tabilerini yenerek rezil ettigi gibi ney de nefsi kahreder ve ney’e tabi
olanlar1 sahil-i selamete erdirir. 24. beyitte gegen “astin-i Meryem/
Meryem’in yeni” ifadesi ile “¢cah-1 Yaisuf/Yusuf’un kuyusu” ilintilidir. Hz.
Meryem ile Hz. Yusuf arasindaki benzerlik iffet sifatina dairdir. Bu vasif
“astin-i Meryem”le karsilanir. Zira birinde Hz. Cibril’in, Hz. Meryem’in
yeninden {iflemesiyle Hz. Isa rahm-1 madere diiser, digerinde ise Hz.

2 12. “Hulasa-i kelam ma‘ani-i beyt bu vechle olmak fehm olunur. 13. “Ma‘ani-i beyt

bu kiiseleri Tma muradi olmak zann olunur Allahu a‘lem.” 14. “Sa’ib merhiim ca’iz
ki bu me’ali murad itmis ola.” 24. “Bu beytiifi ma‘anisinde kudret-i tasarrufumuz bu
mikdardur. Allahu a‘lemu bi’l-hakikati.”

30 6. “Tafsili mukaddemki beytlerde zikr olunmisdur”. 16. “Ma‘na-y1 tavile ihtiyac
olmadugi zahirdiir”. 33. “Hulasa-i ma‘na beytden zahirdiir.”
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Yusuf’un elbisesi yirtilir, Zeliha’nin iftirasina ugrar, zindana atilir. Sarih
bu iki 6rnegin verilme nedenini, ask hakkinda temkinli olunma liizumuyla
aciklar. Kisi Allah askindan dolay: sdylememesi gereken, seriata mugayir
seyler dile getirebilir, bu temkinsizliktir. Mansur bundan dolay1 dara
¢ekilmigtir. Sarihe gore temkinle agkini gizleyen miikafatlandiriimas,
temkinsiz davranip dile getiren kuyuya diismis, cezalandirilmistir.®!

Metinde gecen bagka s6z sanatlar1 sOylece agiklanir: 4. beyitte ikinci
misra terciimesi olan “Buncilayin ¢abuk u badbay, ‘alem-i imkanda
kandediir?” ile istithdm-1 inkari ve istihsan sanatinin yapildig: sdylenilir.
8. beytin anlami verilirken “Ancak zahiren sinesi delik, bagri yanik bi-berg
ii bi-neva ‘ussak-1 Ilahiyyeye tesbihdiir.” ciimlesiyle tesbih sanat1 yapildig
dile getirilir. 26. beyitte neydeki delikler goze benzetilmistir. Ayrica sarih
neyzenin parmaklarini neyin delikleri iizerine koymasiyla ney’in giiya
“basim goziim iizere” diyerek neyzene izin verdigini belirtmis, teshis
sanat1 yapildigia dikkat ¢ekmisgtir.*?

3.3.1.1. Tarihi Hadiselerden Yararlanma

Omer Faik 3. beyitte “gdniil Kabe’sinin olugu” terkibi ile “rahmet
yagmuru”nu bagdastirir. Mesele kalbin, nefse dair arzulardan armmasi
seklinde agiklanir. Metinde gecmese de ‘kalbin masivadan arinmasi’ Kébe
ileilintilendirilir ve Kabe’nin Mekke fethinde putlardan temizlenmesi vukuu
anlatilir: “...zaman-1 cahiliyyetde hin-i feth-i Mekke’'de ‘aleyhi’s-saldtu
ve s-selam efendimiz yed-i miibarekindeki mihcenleriyle igsaret buyurdukda
divarlardaki asnam endahte-i zemin olurdi...kesr-i asnamla beytu’llah
tathir buyurdilar.” 24. beyitte yine tarihi bir bilgiden yararlanilarak metin
yorumlanir. Asik yerindeki velilerin bazi zaman kendilerinden gegerek
seriata mugayir laflar edebildigi hatirlatilir ve Mansur’un katline atif yapilir.
Sarihin bu noktada seriat ehlinin yaninda oldugu sdylenebilir: “Derya-
yi ‘askda ba Zen bora ve firtinalar vukii inda ‘adem-i temkin hasebiyle

31 Kanimizca bu serhte sarih yanilmistir. Burada metin ile serh arasinda uyumsuzluk

vardir. Hz. Meryem’in temkiniyle miikafatlandirildigi, Hz. Yusuf’un temkinsizligin-
den cezalandirildigr soylenmistir. Kanaatimizce temkinsizlik Hz. Yusuf’la il-
iskilendirilemez. Temkinsizlik Hz. Yusuf’un elbisesinin yirtilmasi ile ilgili olamaz.
Hz. Yusuf nefsini yenmis, zina teklifini reddetmis ve iffetini korumustur. Metinde
“kuyu” geciyor. Buna binaen temkinsizlik Hz. Yakup’la iliskilendirilmelidir. Zira
Hz. Yakup, Hz. Yusuf’un kardeslerinin zihninde kotiliigiin uyanmasina sebep
olmus, onu gotiirelim teklifi karsisinda “Onu kurt yer.” demistir. Kardesler boylece
Hz. Yusuf’u kuyuya atip “Onu kurt yedi.” yalanint uydurmuslardir.

9. beyitte neyin bogumlarinin, askin kemerine benzetilmekle tesbih-i belig ve ci-
nas-1 sairane yapildigi sdylenilir. 11°de yine dervisin riyazet ile kendi kalbini yeter
derecede temizlemesi gibi ney’in de kisinin istidadina gére kalbine tesir edecegi
sOylenerek tesbih yapildigi ifade edilir. 18’de Hz. Musa’nin asast ile kayayi delip su
cikardigi gibi ney’in de tas kalplilerin géziinden yas akittigi sdylenerek tesbih
yapildig1 dile getirilir. 31°de “Reh-giizar-1 ¢esm” tabirinin cinas ve tesbih olarak
neyin deliklerine igaret edebilecegi sdylenilir.

32
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erbab-1 ‘askuii ba ‘zZindan sath u tamat zuhiira gelmekle hasebu’s-ser"
te'dib lazim geliir. Ve belki hiikm-i zevahir-i ser tyye ile i ‘damu iktiza ider.
Mutekaddiminden Huseyn el-Mansir ve emsali misillii...”

3.3.2. Sarihin Tecriibelerden Hareketle Yaptig1 Cikarsamalar

Omer Faik, Saib’in hayati ile ilgili bilgilerden hareketle de metni
yorumlar. Mesela 9. beyit, Saib’in Mevlevi oldugu goriisiinden hareketle
serh edilir. 23. beyitte ayn1 husus gozetilerek sdyle denilir: “Ciinki Sa'ib-i
merhiim bu gazeliii me allerinden ve makta“ beyti mefhiimindan tarik-i
Mevleviyye ricalinden idiigi fehm olunur” Burada Saib’in Mevlevi
oldugunu diisiindiirecek ifade metindeki “astin efsan”dir. Sarih bu
ifadeyle semaa isaret edildigini soyler: “Ve dahi kola tabi‘ olmagla astin-
efsan ta ‘bivinden ref-i yed ile semd -1 Mevleviyyeye dahi haft bir ima
murad olunmak zann olunur”. Sarihin kendi hayatindan izlere ise 11.
beytin izahinda rastlamaktayiz. Burada sarih velilerin, meclisteki kisilerin
hallerinden haberdar olup nabza gore serbet verdiklerini soyler. Sarih bu
yiizden seyhinin huzuruna giderken gusiil alip istigfar ettigini dile getirir.
Yazar 13. beyitte bundan farkli olarak genel yasam tecriibesiyle metni
¢oziimler. Ikinci muisrainda gecen “Ancak hem-dem ve hem-nefes bula...
”dan hareketle sOyle bir yorum getirir: “Bu me’aliiii zahirde tesbih-i
rengini gurbetde pek zahirdiir. Mesela bir kimse diyar-1 gurbetde min-gayri
me ‘miil kendi memleketinden bir ahbabini gorse tarafeyniiii hane-i dilinde
o anda bir afitab-1 meveddet leme ‘an ider ki giiya tarafeyn sila-i rahm
itmis olurlar.” Omer Faik, buradan misranin asil anlamina yonelerek kalp
ehli eger kendine boyle bir arkadas ve sirdas bulursa s6z konusu durumun
diinyevi arkadasliga nazaran daha kuvvetli olacagini belirtir.

3.3.3. Kelimeden Hareketle Serh

Omer Faik nasil ki ihtimalleri gozeterek -“neva” kelimesinde oldugu
gibi- metni iki defa terclime etmisse metnin manasi verirken de ikili
anlamlar {izerinde durur. Mesela 4. beyit “Ervah-1 kudsiyyeyi meydan-i
akdese getiiriiv. Buncilayin cabuk u badbay, ‘alem-i imkanda kandediir?”
seklinde terciime edilmistir. Anlamindaysa kisilerin ney sesinden
istidatlarina gore yararlanacagi belirtilir. Ney kabiliyeti olmayan1 hevasinin
isteklerine yonlendirir; kabiliyeti olan, yani kalbinde asktan eser bulunana
vatan-1 asliyi hatirlatir. Sarih burada ikinci, ama yakin bir mana iizerinde
durur. Buna gore ney, kisinin kalbini nefsine dair isteklerden arindirir ve
kamil bir insan mertebesine yiikseltir. Omer Faik bazen bir kelimenin veya
ibarenin hatirlattiklarindan hareketle biitiin beyti agiklamaya c¢aligir. 5.
beyitte gecen “cadii nefs” bu minvalde bir 6rnektir. Beyitte gegmemekle
birlikte “sihir” kelimesi beyti agiklamada belirleyicidir. Burada nefs cadiya
benzetilmistir. Cadinin isi sihirdir ve sihir batildir. Eger kisi, nefse boyun
egerse bu, cadi sihrinin/nefsin arzularinin kisiye tesirine delalet eder. Kisi,
nefsin isteklerinden uzaklasilirsa ney giizelce tesir eder ve neyin sesi, sihr-i
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helal olur. 21. beyitte yine bir ifadeden hareketle anlam genisletilerek
ortaya konulmaya caligilir. Buradaki ibare ‘“ne-mi-picid/sarilmaz”dir.
Bu ayn1 zamanda “fe sir itmez”den murattir. Sarilan sey ise sarmagiktir.
Sarmagik nasil ki kap1 ve duvara yapigir birakmazsa agk kadehinden icenler
de mahsgere dek o mestlikle yasarlar. Sarih iki anlami birlestirerek yeni bir
hayalle ask sarmasig1 eger goniil duvarina bir kere sarilsa baskaya, yani
masivaya yer birakmaz, der ve metni ikinci defa yorumlar.

4. Niisha Tavsifleri

4.1. Yap1 Kredi Niishasi:

Niisha Yap1 Kredi Arastirma Kiitiiphanesi Yazma Eserler bolimiinde
035864 demirbas ve Y 0394 yer numarasinda kayithdir. Baski ebru
kapaklidir. 195X105 mm ebadinda 11 varaga talik hatla istinsah edilmistir.
24 satirdir. K&gidi krem renginde ve aharhidir. Saib’in beyitleri siirh
miirekkeple yazilmistir. Metin 1269/1852-53’de Mehmed Emin isimli birisi
tarafindan istinsah edilmistir. “Y” remzi ile tenkitli metinde gosterilmistir

Bast:

Ya Rabb zi-sirr-1 nale-i ‘15k feyz-yab kon

Remz-asna-y1 nagme nay u rebab kon (1b)

Sonu:

Bu ‘abd-i hakir-i ahkar1 mesriir buyurup hayrla yad buyurula. (10b)

4.2. istanbul Universitesi Niishasi:

Niisha Istanbul Universitesi Yazma Eserler Kiitiiphanesi’nde
NEKTY03736’da kayithdir. Cicek desenli, siyah deri kapaklidir. 197X125
mm ebadinda 18 varaga rika hattiyla istinsah edilmistir. Satir sayist 19’dur.
Kagidi krem rengi ve aharhidir. Siirh cedvel icerisinde yazilmigtir. Saib’in
beyitleri siirh miirekkebe yazilmustir. Istinsah kayd: yoktur. “I” remzi ile
tenkitli metinde gosterilmistir.

Bas:

Ya Rabb zi-sirr-1 nale-i ‘15k feyz-yab kon

Remz-asna-y1 nagme nay u rebab kon (1b)

Sonu:

Bu ‘“abd-i hakiri mesrtr buyurup hayrla yad buyuralar

Temmet et-terceme li-senetihi elfu mi’eteyn erba‘a ve selasiin (18b)

4.3. Siileymaniye Kiitiiphanesi Niishasi:

Niisha Istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi Izmir koleksiyonu igerisinde
622 numara ile kayith mecmuada ilk eserdir. Kahverengi mesin ciltlidir.
225X135-200X104 mm ebadinda 20 satir, 13 yapraga siiliis hattiyla istinsah
edilmistir. Kagid1 krem rengi ve aharhidir. Sayfalarda lekeler mevcuttur.
Saib’in beyitleri siirh miirekkeple yazilmistir. Istinsah kaydi yoktur. “S”
remzi ile tenkitli metinde gosterilmistir.
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Basi:

Miinacat

Ya Rabb zi-sirr-1 nale-i ‘1gk feyz-yab kon

Remz-agna-y1 nagme nay u rebab kon (1b)

Sonu:

Temmet et-terceme li-senetiht elfu mi’eteyn erba‘a ve selasin (13b)

4.4. Mevlana Miizesi Kiitiiphanesi Niishas1:

Niisha Mevlana Miizesi Kiitiiphanesi 2454 numarali mecmua
igerisinde kayitlidir. 84b-99a varaklar arasindadir. Kenar1 nokta cetvelli
mesin ciltlidir. 222X140-176X92 mm ebadinda, 11 yapraga talik hattiyla
istinsah edilmistir. Kagidi krem rengi ve aharlidir. Saib’in beyitleri siirh
miirekkeple yazilmustir. Istinsah kaydi yoktur. “K” remzi ile tenkitli
metinde gosterilmistir.

Basi:

Ya Rabb zi-sirr-1 nale-i ‘1gk feyz-yab kon

Remz-agna-y1 nagme nay [u] rebab kon (84b)

Sonu:

Bu ‘abd-i ahkar1 mesrir buyurup hayrla yad buyuralar. Temmet et-
terceme li-senetihi elfun mi’eteyn erba‘a ve selasiin. Temmet 1234.

Vukife bi-kitabhane-i Hazret-i Mevlana kuddise sirruhu’l-a‘la. (99a)

5. Sdib-i Tebrizi’nin Mevlind’dan Ilhamla Yazdigi Bir Gazeli ve
Tiirkce Serhi isimli Calismanin Tashihi

Yusuf Oz’iin ¢alismasi igin esas aldigi Mevlana Miizesi Kiitiiphanesi
niishasi ile onun hazirladig1 metni karsilastirdik. ilkin niishadaki kelime
veya ifadeyi vermek ve Yusuf Oz’iin galismasini O harfiyle karslamak
iizere iki metin arasinda tesbit ettigimiz fark ve eksiklikleri soylece gostere
ebiliriz: Melik: miilk O, 111; 1a-yu‘ad: li-eb ‘adi O; ittika: ‘anka O; kur-
bet: ferib O; nisti: nisbeti O; Li-Hakani: Li-Kani O; iman: imale O; butiin
ki: butiinla O, 112; musaddik: misdak O; efgan: ik ‘an O; ciimleten: ciim-
le-i O; ibtila; eniran O; zerd: tereddiid O; ta‘mir: zamir O; cismaniyyede:
hiisn-niimayide O, 113; ve illa fela: ve’l-ekallen O; Ka‘be-i goliine:
Ka'be gonliine O; esnam-1 suver: esnam suver O; navdan- dil Ka‘be-i
Miikerreme’de: navdan dil-i Ka ‘be-i miikerremede O; yokdur: bu kadar
O; sita: sena O; salik; malik O, 114; ¢abiik-rev: cabuk O; cilveend: cilve i
O; a‘malardur: a ‘madurlar O; lehv: -O; mukaddemki: mukaddemedeki
O; rumiizat: rumiizat: O; siri: suveri O, 115; diline: dilinde O; surT: suveri
O; tesekKT: tesnegi O, 116; ugicr: evceyici O; kemer-i gayretine: kemer
gayretine O; alam: elam O; ‘ibare: gubare O; kemer-i gayret: kemer
gayret O; hiis: hos O, pest: best O; tevemdiir: tiemdiir O, vadi; valid O;
riyazetden: riyazindan O, 117; riyazet: riyazat O, riyazet: riyazat O; ney
dahi: ney ve dahi O; keyfiyyete: keyfiyyetine O; miiteselli: miiselli O, ira-
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deti: iradetli O; kaddesallahu: kuddisallahu O; siiriyye: suverive O
miicahede ile habl-i asayisi bu vahset-serada piir-hum u pi¢ oldukda
makam-1 tasabburda sabit: -O; _.~: .~ O; fela: kila O; tesbih ii
rengini; tesbidiir niikbeti O; der-her: ber-her O, 118; hak hiin: hak u hin
O; goiiil ki: gonliinie O; hak hiina: hdk-1 hiina O;, elbette: elinde O; goiiil
ki: gonliine O; pas: basis O; mine’l-ezel: mine l-evvel O sipihr: siper O;
girizan: giirizan O; Ne dem ki: Mdadem ki O; Hubbu’l-vatani: fub-
bi’l-vatan O; nahnu: nahnii O; dirahs: dirafs O; lafa: lutfi O; kadar
‘alem-i hicranda: kadr-i ‘Glem hicranda O; alam: elam O; cemel: cebel
O, 119; hos nagamat-1 nay hayvanat1 ve dag miitehayyir idiip: -O;
‘asasmun: ‘asd seniini O; sem ‘i giis-1 ehl-i hiisa: sem “i giis ehl-i hiisa O;
Menbhiyyatdan: Menhiyyatindan O; o canibi: evhabini O; ne -vechle der:
tevcihlediir O; ayllmaz: acilmaz O; bede’inde: bir anda O; kadar: kadr
O; makta‘: mukatta“ O; kola: kula O; astin-i Meryem’diir ve ¢ah-1 Yii-
suf’dur: dstin Meryem diir ve ¢ah Yisuf'dur O; tezayiid-i ‘iffet ii
‘ismetidiir. Ve ‘adem-i temkin sahiblerine: -O, /21; olmaga: olmagla O;
murad rizigar ma ‘nidiir: murad-1 remz-kart mu ‘indiir O; diyii: ve bu O;
Yohsa nay: Bu hiss-i nay O; def‘diir: difa ‘dur O, 122; istihyadan: ehib-
badan O i‘ta: a ta O; ne vechle: tevcihle O; ‘acaba: ca-be-ca O; sirisi:
suverisi O, 123; bendegan: bestegan O; mevaz‘mr: mevazi 1 O; setr ii
‘afvla: surr-1 ‘ufiin O.

Sonuc¢

Makalemizde Omer Faik’in Saib-i Tebrizi’ye ait ney konulu Farsca
gazelinin serhini sekil ve icerik yoniinden inceledik, dort niishadan
hareketle tenkitli metnini sunduk. Omer Faik klasik serh metoduna uyarak
once metni vermis devaminda Farsca metnin ¢evrisini ve serhini ortaya
koymustur. Omer Faik, metni ya oldugu gibi yahut serbest terciime etmistir.
Metni terciime ederken genellikle Saib’in kelimelerini kullanmisg, kelimenin
miiteradifini veya karsiligini vermemistir. Bu da tercimenin anlasilmasini
etkileyen olumsuz bir unsurdur. Terciimenin bu sekilde yapilmasinin
sebebi muhtemelen, serhte s6z konusu kelimelerin tekrar agiklanacak
olmas1 yahut metnin orta nesirde yazilmis olmasidir. Metin terciimesine
gecilirken ifadelerin siirekli degistirilmesi gibi metinde genis bir kelime
hazinesinin kullanilmas1 metni tekdiizelikten uzaklastirmis ve kolay okunur
kilmigtir. Omer Faik’in serh bitimlerinde ise metni eksik agikladigina dair
sozleri, sebeb-i telif kisminda bahsettigi kendine olan giivensizligiyle
iliskilendirilebilir. Sarih metni agiklamak i¢in kelimelerin ve siirin ikili
anlamlarindan, telmih, tesbih gibi s6z sanatlarindan, kelimenin hatirlattig:
tenasiiplii bir bagka mazmundan, tarihten, 6z hayat deneyimlerinden
yararlanir. Tenkitli metnimizde ise Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi,
Stileymaniye Kiitiiphanesi, Yap1 Kredi Sermet Cifter Kiitiiphanesi ve
Mevlana Miizesi Kiitiiphanesi’ndeki niishalar1 karsilastirdik. Bu metinler
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arasinda oldukca biiyiik farklar bulunabilmektedir. Yusuf Oz’{in metni
yayma hazirlarken kullandigi Mevlana Miizesi Kiitiiphanesi niishasi
aralarinda en sorunlu olanidir. Bu metinde bazi satirlar atlanilmistir. Bu ve
muhtemelen metnin acele yazilmasi neticesinde Yusuf Oz’iin ¢alismasinda
yanliglar ve eksiklikler husule gelmistir. Bunlari liste halinde vererek
diizelttik.
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Metin*

Bismi’llahi’r-Rahmani’r-Rahim™

Miinacat®

Ya Rabb zi-sirr-1 nale-i ‘15k feyz-yab kon

Remz-agna-y1 nagme-i nay u* rebab kon

Hem-dem-nisin-i meclis-i sahib-dilan seve

Der-her demi dertin-1 dilem tegne-yab kon*’

Hamd-i la-yuhsa-y1 Melik-i miite‘al zib-ara-y1 zeban-1 ‘acz-i haldiir.

Te‘ala ‘azze® sanuhii ve ‘amme nevaluhi. Ve durid-1 bi-‘ad ve salat-1
na-ma‘did-1 1a-yu‘ad, sadr-nisin-i niibiivvet-ittika, perver-i naz-1 kurbet,
sultan-serir-i ev-edna peygamberimiz® Hatemu’l-enbiya hazretlerine olsun
ki vahdet-i sirf nisti-i “s, al 3ls L Jo™* musdakinca niir-1 hesti-i mutlak,
anufi masrik-1 ta‘ayylin i zuhirma mentit u mulhak olmisdur, salla’llahu
te‘ala ‘aleyhi ve sellem. Ve ba‘d-ez-in karin-i miidrike-i zurefa ve rehin-i
miilhime-i ‘urefadur ki*' ¢iinki irade-1 zat-1* miinezzeh-sifat-1 Cenab-1 Barf,
hilkat-i mevciidata® carT olicak heman sahid-i ‘agk-1 cilve-ger saha-i zuhtr
olmigdur*

Li-Hakant

Kit‘a®s

ftdi ol-demde heman ‘ask zuhiir

Oldi el-kissa hiiveyda piir ntar*

Sevdi ol nur1 habibim didi Hakk

Old1 didarina ‘asik-1 mutlak

Ve’l-hasil ‘ask ba‘is-i kirdar-medar-1 eflak ve cemi’-i mevcudata

sirayeti semsden tab-nak olup kuliib-1 nev'-i beni adem kabiliyyetine gore

33
34
35
36

37

38
39
40
41
42
43
44
45

46

K: 84b.

Bismi’llahi’r-Rahmani’r-Rahim: -1, -S, -K.

Miinacat: -1, -Y, -K.

u: -1, -8, -K.

“Ya Rabb ask iniltisi sirriyla feyz ihsan eyle/Ney ve rebab nagmesinden anlayan
eyle//Goniil ehlinin meclislerinde miidavim olayim/Gonliimden kopan her nefesi
bana ram eyle”

‘azze: -Y, -S, -K.

peygamberimiz: peygamberim 1.

“[Ik yaratilan benim nurumdur.” (Hadis-i Serif)

ki: -Y.

zat: .

mevcidata: miidata 1.

olmisdur: olup 1, S, K.

Kit‘a: -1, -Y.

I: 2a.
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mazhariyyetiyle hem-dem olmagin** ve envar-1 fuytzat-1 ‘agska magzhar
olmagm® ‘inayet-i ezeliyye ile ba‘zilar1 bi’l-isti'dad nefha-i ‘attar’’-1
‘anber-furfisan miirsid-i ‘aska miilaki ve dimag-1 canlar1 istismam-1 biy-1
fena telezziizinde bak®' olarak miimtaz olmuslardur. Bu hakir i bi-¢are
ve esir-i dest-bend-i emmare ‘Omer Fa'ik-i gam-h"ara bu meydan-1 fena
devraninda her* bi-gile-gir-i inziva ve ndy-1 safa-y1 deriimi nagamat™-1
huda-senc-i insirahdan bi-neva iizre iken ba‘z-1 hullan-1 ba-safa ile Divan-1
Sa’ib miizakeresi esnasinda evsaf-1 nay1 havi otuz {i¢ beyt bir gazel-i bi-
bedel manzar-1 ‘acizanem> oldukda® ma‘ani-i*® ‘ibare ve hakikiyyesi®’
ba‘z1 rumiizat-1 esrar-1 ‘agki mutazammin®® ve salikan-1 rah-1 ‘agka sirr-1 nay1
miitebeyyin® i miite‘ayyin idiigi meshiid-1 basira-i yakinim oldukda® her
ne-defilii ¢ille-kes-i meydan-1 cehalet’' ve ma‘arif-i ‘ulamdan bi-behre hiicre-
nisin-i batalet isem® dahi musib, gayr-1 musib-i na-sekib olarak kudret-i
mertebe-i gazel-i mezkiirufi serh ve terciimesine tenntire-bend-i miyane-i
arzl ve ihvana bir berg-i sebz-i dervisane hediyye-i hos-bl olmagla keside-i
sah[T]fe®*-i ‘iyan ve nay-1 hame-i sikeste-zeban zemin-i varakge-i tahrirde
dem-zenan u beyan olarak itmam olundi.

Ez-Divan®-1 Sa’ib:

1. Ger¢i ney zerd u za‘1f u lager bi-dest i past

Con ‘asa-y1 Misevi® der-horden-i gam ejdehast

Ma'na-y1 ‘ibare-i zahiriyye vii hakikiyye budur ki®: Gerg¢i ney zerd i

47 olmagm: -Y, -1.

4% K: 85a.

# ve envar-1 fuytzat-1 ‘agka mazhar olmagin: -S, -K.

0 S: 2a.

1 ve dimag-1 canlari istismam-1 buy-1 fena telezziizinde baki: -K.
2 her: -Y; -S.

nagamat: -Y

‘dcizanem: ‘azcizanem I.

3 oldukda: oldi S.

ma‘ani: ma'na Y.

57 ve hakikiyesi: hakikati Y: hakikiyesi I.
B Y:2a

miitebeyyin: miibeyyin Y.

oldukda: olmagla Y.

ol 1: 2b.

isem: eltm 1.

% sahife: safha S, K.

ez-Divan: ez-Sohen 1.

Miisevi: Misa 1.

¢ Mana-y1 ‘ibare-i zahiriyye ve hakikiyye budur ki: Hulasa-i sohen Y.
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za'1f 1 lagar®’ ve®® bi-dest Ui padur. Zahirde bir kimseye imdada isti‘dadi
yog-ise ve® ri-niima degiil ise de” ‘asa-y1 Musa ‘aleyhi’s-selam misillii
gam yimekde ejderhadur’. Musa ‘aleyhi’s-selam hazretleriniin™ ‘asasi
seherentiil sihirlerini ibtal itdi”® ve Iman-bend-i miitaba‘ati olanlarin
gamlarm™ def" itdi”. Ney dahi ger¢i stiretde bir kamis ve befizi’® sar1 ve
7za‘1f ve lagardur. Ancak cevheri dertinundadur. Erbab-1 zahiriifi gamini
izale itdigi’” gibi’® ehl-i butlin -ki erbab-1 kuliib ve hamil-i bar-1 emanet-i
‘askdur- mukteza-y1 rihaniyyet-i terakki-i”® ‘agk u® muhabbetine sebebdiir
ki®! irtifa‘-1 meratib-i ma ‘neviyye itdiirlir. Zahirde musaddik-1 niibiivvet-i
Miisa®? olan kavm-i benT Isra ‘1l miinkir-i niibiivvet-i Maisa®® olan Fera‘ine-i
Misr’a maglub iken i‘anet-i mu‘cize-i ‘asa-y1 Museviyye* ile galib olup
Fera‘ine-i Misr makhiir oldilar. Salikan-1 rah-1 Hakk’a dahi ‘asa-y1 nay nale
vii efgana basladukda hamil-i bar-1 emanet oldugi ‘aski bi’t-tahrik ifaza-i
tezayiid-1 kuvvet olmagimn tekaza-y1 Fera'ine-i nefs-i emmareye galib ve
belki climleten saha-i tecelliden® salib olur. Ehl-i kultib dahi kesret-i riyazet
ve ibtila-y1*® ‘ask u muhabbet sebebiyle stret-i zahirde zerd i zaTf i lagar
ve ta‘mir-i zahirTyyeye bakmayup zahir-binler’” anlar1 gérditkde® bir sey’e
befnzetmezler. Ancak batinlarindan®®° ‘ibadu’llaha imdadlar1 nayufi sadas:®!

7 K: 85b.

8 lagar ve: -I, -Y.

yog-ise ve: -1, -Y

0 de: dahi S, K.

1 S:2b

2 “aleyhi’s-selam hazretleriniifi: aleyhi’s-selamuii I, S, K.
7 tdi: Idiip S, K.

™ gamlarini: gamini S, K.

5 itdi: eyledi Y.

¢ beizi: ¢ehresi Y.

7 itdigi: eylediigi S, K.

% I 3a.

" terakki-i ‘ask: terakki ve ‘ask I, S, K.
80 ve: -I.

81 sebebdiir ki: sebeb olan I: sebeb olup S, K.
82 Muasa: -Y, -1.

8 Musa: -S, -K.

8 Miuseviyye: Misevi Y.

8 tecelliden: tahayyiilden Y, S, K.

8 ibtila: ibtilan, K.

87 zahir-binler: -Y.

88 gordiikde: gorenler Y.

% batinlarindan: batinlarin Y.

0 K: 86a.

ol sadasi: -S, -K.

69
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zahirde” def" ” izale-i gam®, batinda tezayiid-i ‘ask u muhabbete bir®
tesbih kasd olunmak gerekdiir ki®® hasilh erbabina havalediir.”
Sa‘ib:
2. Siir-1 Israfil based miirde-dilra nale-es
Cehre-i zerrin-i @ ahen-dilanra kimyast'®

98 99

Mahlas-1'"' sohen'”? anuil nalesi miirde dillere siir-1 Israfil olur. Ve anufi
sar1 ¢ehresi ahen dillere kimyadur. Nefh-i rihla isti‘dadina gore ihya ider.'®
Ciinki siir-1 Israfil’ii'™ nefha-i evveli'”® imateye'”®, nefha-i saniyesi'"’
ihyaya mazhardur. Bina’en ‘aleyh!'® sada-y1 nayufl lezzet-i rahaniyyesi
rah-1 ‘ask saliklerini'® ihya ider'"’. Ibtida-y1 siilikinda'' tekaza-y1 nefs-i
emmaresini imate ve''? ba‘de ihya ider. Ehl-i heva dahi bi’l-ihlas istima*
iderse galeyan'*-1 nefs-i emmaresini teskin ile imate, ba‘de ihya'* ider'".
Huzar-1kalble!'® muhabbet-i ma ‘neviyyeye miiteveccihen yevm-i mahserde
‘usat-1 immetiifi feryad u figanim'” tasavvur gibi keyfiyyetle miistemi‘ olur

9 zahirde: -1.
% i -1,

gam: gamu Y.
% bir: -1, -S, -K.

94

% ki: -1, -S, -K.

7 Y: 2b

% nale-es: nale-est, 1.
9 |: 3b.

100°S: 3a.

10

Mahlas: Me’al S, K.

102 Mahlas-1 sohen: -1.

13 Nefh-i raihla isti‘dadina gore ihya ider: -Y, -S, -K.
104 fsrafilde: Israfil Y, K.

evveli: evvelide Y: evvelde K.

imateye: imate I, S: mayite K.

saniyesi: saniyede Y, S, K.

bina’en ‘aleyh: ya‘'ni S, K.

saliklerini: salikleriniin Y, K.

ihya ider: -Y, -K.

sillikinda: siiluklarinda, Y, K.

12 ye: -, -S.

113 galeyan: ‘ulyan K.

114 ba‘de ihya: -1, -S, -K.

15 imate ba‘de ihya ider: isti‘dadina gore ihya ider Y.
116 kalble: -I.

17 feryad u figanint: feryadini ve figanin Y.

b

105
106
107
108

10

)

11

15

11
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ise!''® miiteegsir olarak dil-i ahenini nerm olup''® bu'?® makile ahen-dilan'?!
olanlara dahi'?* kabiliyyetlerine'* gore kimyadur dimekdiir.

Sa’ib:

3. Con reg-i ebr-i baharan feyz mi-bared ez-u

Navdan-1 Ka‘be-i dil kiige-i daru’l-bekast

Bahar buludunufi tamari misilli ondan feyz yagmur yagar. Goiiiil
Ka'be’sintin'* olugr daru’l-bekanui'® sokagidur.'”® Goniil Ka'be’si
olugindan baran-1 feyz yagar dimekdiir. Hulasa-i'*’ sohen daru’l-beka kiicesi
sekl-i cismaniyyede'?® lezzet-i rithaniye'® hasil olup sem'-i ‘agkla miistemi’
oldukda cemi‘-i kuytddan vareste ve safa-y1 rahaniyyetle'*® istima‘'-1
nagamata dil-beste olarak sada-y1 naydan miite’essir i miitelezziz olur
dimek fehm olunur ve illa fela. Zira erbab-1 hevanuii bu meydanda'' tevsen-i
heva-peymasi topaldur, yiiriimez. Meger Ka‘be-i goiliine baran-1 feyz yaga.
Gonil Ka‘be’si Beytu’llah ve sirrun min esrari’llahdur. Sol Ka‘be-i dilde
ki asnam-1 suver-i'* zahiriyye olmaya'®, sultan-1 ‘aska mahalldiir. Sirr-1 dil
0 zaman ma'lim olur ve o goiiil sahibine, sahib-i dil tesmiye olunur. Zira
asnam-1 suver-i zahiriyyeden tahliye olmisdur. Ez-zahiru ‘unvanu’l-batin
fehvasinca zaman-1 cahiliyyetde'** hin-i feth-i Mekke’de'** ‘aleyhi’s-salatu
ve’s-selam efendimiz yed-1 miibarekindeki mihcenleriyle isaret buyurdukda
divarlardaki'*® asnam'?’ endahte-i zemin olurdi'**. Ve sah-1 velayet Hazret-i
‘Al kerrema’llahu vechehu ve raziya’llahu ‘anhu'® hazretlerine emr

U8 jse: -1.

olup: ider 1.

120 bu: o0 S.

12 ahen-dilan: ahen-dil Y.

122 dahi: -, -Y.

123 kabiliyetlerine: kabiliyetine Y, 1.
124 K: 86b.

125 daru’l-bekanuii: daru’l-beka Y: dar-1 bekanuii I, K.
126 : 4a.

127 Hulasa: Ma'na Y.

128 cismaniyyede: cismanide Y.
rithaniye: rithani I, S, K.
rihaniyyetle: rihaniyle Y.
131°S: 3b.

132 suver: sadr K.

olmaya: olmayarak K.
cahiliyyetde: cehaletde Y.
135 Mekke’de: Mekke Y.

136 divarlardaki: divardaki |.

137 asnam: asnamlar I, S, K.
olurdu: old1 Y.

139 ve raziya’llahu ‘anhu: -Y.

119

b}

3

129

13

S

133

13

r

13

3
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buyurulmagla'® ! kesr-i agnamla beytu’llahi tathir buyurdilar. Bina’en
‘aleyh beyt-i merkimede'** navdan-1 dil Ka‘be-i Miikerreme’deki'® altun
oluk Tmasiyla bir cinas'* ve tesbih olup'* goniil Ka‘be’si'* navdanindan
makstd, asnam-1 suver-i zahiriyyeden vareste olan gofildiir ki kible-i
hakikiyyeye tevecciih-i tamindan'’ o makile navdan-1 dilifi semeresi
feyz yagmun akidur. Zira Oyle goniilde asnam-1 suver-i zahiriyyeden
agyar yokdur, agahdur. “Feyz-i Hakk na-gah ayed ber-dil agah ayed.”
buyurulmigdur. Nazar olunsa mevsim-i baharda dahi baran-1 bahar nebatata
feyz-resan-1 bi-sumar olmagla mebde-i negv i nema-y1 nebatat'*® olmagin
zaman-1 feyz tesmiye olunup'® salik-i tarik-i ile’llah te‘ala'>® dahi'®! sita-y1
muhabbet-i ma-sivay1 ve asnam-1sa‘ireyi goiiiil Ka ‘be’sinden tahliye itdiikde
navdan-1 dilden mazhar-1 baran-1 feyz olur ve navdan-1 dil daru’l-beka kiigesi
olmagla ol reh-niimtin olarak sirr-1 ma‘adi fehm ider. Baran-1 bahar zahirde
mebde-i feyz-i nebatat oldug gibi tahliye'-i Ka‘be-i dil dahi mebde-i feyz
olmagla'> taharet-i kamilesi'>* hasebiyle cevher-i gencine-i ‘ask olup vasil-1
sirr-1 ma‘ad olur. Bu evsafla mevsiif olan goiiiile beyt-i mezkiirede “feyz mi-
bared ez-t” didiigi'”® o nayufl sadasi muharrik-i ‘agk oldugindan ol-vechle
feyz baran1'® yagar dimek fehm olunur, Allahu a‘lem.

Sa’ib®7:

4. Mi-bered ervah-1 kudsT ra be-cevlangah-1 kuds

Badbay-1 1n ¢enin der'**-‘alem-i imkan kocast

Ervah-1 kudsiyyeyi meydan-1 kudse'” getiirtir. Buncilayn cabuk u badbay,
‘alem-i imkanda kandediir? Istitham-1 inkari vii tahsin makamindadur.

140 buyurulmagla: buyurmagla Y, K.
41Y: 3a.

142 beyt-i merkiimede: -1.

14 Miikerreme’deki: Miikerreme’de Y, K.
144 1: 4b.

145 K: 87a.

146 Ka‘be’si: Ka‘be Y.

147 tamimdan: tamdan S, K.

148 nebatat: -1.

149 olunup: olunur I, S, K.

150 te“gla: -1, -S, -K.

151 dahi: -Y.

152 tahliye: kible I.

153 S: 4a.

154 kamilesi: kamile Y.

155 : 5a.

156 feyz barani: feyz-i baran Y.

137 K 87b.

158 der: -K.

199 kudse: akdese 1, S.
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Ya'ni sada-y1 naydaki halet iki tarafludur. Ehl-i hevadan olafi miistemi ‘Tniifi
hevasina gore istihzar1 dertininda ne vechle ise halini ol-tarafa getiiriir. Amma
ehl-i hevanuf gayri olup hane-i kalbinde asar-1 ‘askdan bir'® zerre kadar
eser'®! var ise muharrik olarak dertininda hubb-1 vatan deryasini temevviic
itdiriir. Ma ‘na-y1 sani ehl-i tasdikle me’lif olan ervah-1 kudsiyyeyi meydan-1
akdese'®? getiirmege ba'is olur. Ya 'ni tehlike-i nefsden'® halas idiip esfelden
a‘laya getiiriir. Reciil-i nakis iken merd-i kamil olmaga vesile olur. Bu
ma‘na miibtedi un fi’s-sultk'®* olan salik-i tarik'®-i ile’llaha gorediir ki'®®
egerci meclis-i ‘agka dahil olmis'®” ancak eline cam-1 ‘ask1 alup bir ciir‘a nas
itmemisdiir. Amma muharrik-i ‘agsk olan nagamat-1 nayla hin-i istima‘da'®®
makam-1 ahz1 -kande ise- o makama vasil ider. Buncilaym ¢abuk-rev
ve badbay ‘alem-i imkanda kandediir diyii istihsan ve miirsid-i kamiliif
fikdanindan dahi bir hafi'® kinaye olmak!'” ihtimaldiir zannolunur.

Sa’'ib:

5. Hest der-her perde an cadii-nefs ra cilveend

Sahiban-1 ¢gesm ra sem ‘est kiiran ra ‘asast

Hasilu’l-ma‘na her perdede ol sahir nefsifi'”! cilvesi vardur. G6zi olanlara
sem‘diir ancak a‘malara ‘asadur. Ma'limdur ki a‘'ma ittika-y1 ‘asaya!’
muhtacdur. Hubb-1 evliyayla dertin1 muhib'™ olan g6zi agiklara nazaran her
ne-kadar a‘'ma ise dahi istima‘-1 nagamat-1 nayla bir nesat-1 taze sahibi olur.
O makile muhibden miitenezzil olan ehl-i hevada nes’e-i muhabbet olmaz.
Ya 'ni nay stret-i zahirde bir kamisdur. Neyzene mukarenetle cemadatdan'™
iken te’sir-i bedi' sahibi olur. Zikrolunan ehl-i heva'” bu stretde cemadatdan
dan'”s olmus olur. Cadii nefs'” ta ‘biri iki yiizlii ma‘naya olabiliir. Biri budur ki

190 bir: -S, -K.

161 bir zerre kadar eser: zerre kadar bir eser Y.
162 akdese: kudse Y.

163 nefsden: enflisden Y.

164Y: 3b.

165 tarik: -Y.

166 1: 5b.

167 olmus: olmigdur Y.

168 S: 5b. hin-i istima‘da: hinu’l-istima“ Y.
19 bir haft: -Y.

170 K 88a.

7! nefsifi: nefsliiniifi Y, S, K.

172 ittika-1 ‘asaya: ‘asay1 ittikay1 Y.

13 muhib: muhabbet Y.

14 cemadatdan: cemadadan 1.

175 heva: hi K.

176 1: 6a.

177 pefs: -I.
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cadanufi ‘ameli sihrdiir, sihr ise batildur. Firifte-i halavet-i diinya olanlara'’
nefs-i emmaresi sihriyle mesharlardur. Sada-y1 nay'” sehevat-1 nefsiyyeleri
arzularmi tahrik ider, o makilelere haramdur. Anlara gore nay bir kamigsdan
‘asadur. Zira anlar a‘malardur. Ancak nay, neyzene miitaba atla'®® sada-yi
miiessir sahibi oldugi gibi sol'®! kimse ki miirsid-i kamile mukarenetle'®?
sehevat-1 nefsaniyyesinden mesliib olsa enfas-1 tayyibesiyle mii essir olarak
bu ‘asd-y1 ruhaniyle isti‘anet ider'®, vusiil-i murada'®* sebeb olup sihr-i
helal olur. Fi’l-ctimle nayda ehl-i kultib ve riyazetiii derd-i dag-1 derlinina
miisabehet-i suveriyye vardur. Zira ehl-i kultib dahi stiretlerini fenaya viriip
derd-i derindan'® gayr1 bir karlar1 yokdur. Bina’en ‘aleyh zeban-1 stifiyyede
ehl-i derd tesmiye olunurlar!®®,

Sa’ib:

6. Der-harim-i mi-kesan mestane mi-gtiyed'®” sohen

Con be-ehl-i Hakk resed'®® gliya'®-y1 esrar-1 Hoda’st!*

Me’al-i sohen, mi-kesan’1ii bezm-i hassinda s6zi'®! mestane soyler. Zira
lehv-i'? dertin-1 insanda her neye meyl bulunursa heva-y1 nagmesi ani tahrik
ider. Tafsili mukaddemki beytlerde zikr olunmisdur'®®. Ciinki ehl-i Hakk’a
irise esrar-1 Huda’y1 nafih olarak sirr-1 rumiizat beyan ider. Ehl-i Hakk’a
nay, mir’at gibi vaki‘ olup' dertinindaki raz-1 pinhani goriir ve istima“ ider.
Ehl-1 kul@ib olan zevat-1 kiram cemi'-i ef"ali fi'l-i Hakk’da gérmekle sayt-1
nagamat-1 nay'” ile na-sekib i bi-karar olur. Zira"® raz-1 dertinini izhar ve
zamirine da’ir nice esrar'®’ ig‘ar ider. Hagili istima‘-1 leta"if-i nagamat-1 nay
zevkini ehli biliir dimekdiir.

178 olanlara: olanlar S.

1" nay: naydan, I: neyden S, K.

180 miitaba ‘atla: mukarenetle Y.

181 K: 88b.

182 mukarenetle: miitaba‘atla Y.

183 S: 6a. isti‘@net ider: isti‘anetidir K.
1% murada: merama Y, S, K.

derd-i dertindan: derd-i dertinindan K.
olunurlar: olunur 1.

mi-giiyed: mi-giiyend Y.

resed: resid Y.

guya: guna L

190 4a.

91 {: 6b.

192 71ra lehv: zir-i lehv K.

zikr olunmisdur: giizeran etmisdir Y.
1% olup: -Y.

195 nay: -1.

1% 7ira:-S, -K.

197 K: 89a.

S

S

185

186

187

188

189

19.

@
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Sa’ib:

7. Her ¢i herkes ra boved der-dil musavver mi-koned

An'* ¢enin nakkas-1 ates-dest der-‘alem kocast

Her ne herkestinl gofilinde ola hatir1 afia'® ta‘alluk itmis ise an1 musavver
ider. Nayuii nagmesinde bu hasse-i bedi‘a olunca bdyle ates-dest ya'ni
cabuk?® ve satha-i dile sairf vii ma ‘nevi telezziiz-i naks ider nakkas ‘alemde?!
kandediir? Ma‘limdur ki suver-i ‘alemiifi naks-1 giinagtinindan garaz nakkasi
bilmekdiir. Me'al-i beyt** iki tarafludur. Zahiri budur ki sada-y1 nayda bu
hasse vardur ki ehl-i heva®® dertininda ne bulur ise hin-i istima‘da®* anufila
mesgul?® ve zevk-yab olur. Anuil i¢iin ehline?® havalediir. Amma erbab-1
kultib ‘agk u sevkle hin-i istima‘da?’ hubbu’llahi1 ve*® hubb-1 restlu’llahi
dertininda bulmagla izdiyad-1 siddet-i “ask ve sevkine taziyane olur. Ciinki
boylediir, ya buncilaym nakkas-1 ates-dest ‘dlemde kandediir??® Istitham-1
inkarT tarikiyle manendi kande?'® bulunur, bulunmaz diyii tahsin Zzimninda
fehm olunur.

Sa’ib:

8. Bi-nevay™'! lazim-1 bi-bergi uftadeest G

Ba-viictid-1 anki bi-bergest da’im ba-nevast*!?

Hulasa-i sohen budur ki neva iki ma‘nay®"® miisterekdiir. Biri makam
biri dahi azik ma‘nalarmadur. Iki ma‘na dahi ma‘nidardur. Miisikide neva
bir makam ismi olmagla sanayi'-i si‘riyyedefi olmis olur bi-neva** ve bi-
bergl ya‘'ni sermayesiizlik lazimi*"> ona vaki® olmigdur. Halbuki anun
viiciidiyla bi-maye iken da’ima neva ilediir. Vaki‘an zahirde nay bir kamis

1% dn:1n S, K.

19 ana: -Y.

200°S: 6b.

201 “glemde: -Y.

202 j: 7a.

203 heva: ha K.

204 hin-i istima‘da: hinu’l-istima‘da Y.
205 meggul: mesgal olur S, K.

206 ehline: ehle K.

207 hin-i istima‘da: hinu’l-istima“ Y.
208 ye: .

209 taziyane olur. Ciinki boylediir, ya buncilaymn nakkas-1 ates-dest ‘alemde kandediir?: -K.
210 kande: kandedur Y.

211 bi-neva: bi-nida 1.

212 K 89b.

213 ma‘nayr: manaile Y.

214 bi-neva: -1, -S, -K.

25 Y 4b.
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olup goriiniirde bi-neva®® ve bi-sermayedir. Ancak zahiren?!” sinesi

delik, bagr1 yamk bi-berg ii>" bi-neva ‘ussak-1 ilahiyyeye tesbihdiir. Zira
stizig-i nale?® vii efgani ‘alamet-i ‘askdur. ‘Asik ise kayd-1 ma-sivadan®'
‘arT ve bi-nevalik ve bi-¢arelik canibine caridiir. Sermayesi meskenet?? i
bi-garelikdiir. Velakin ‘asikufi her bir nagamat-1 kelami bir cevher-neva-
y1*2 giran-bahadur ki*** kabiliyyet sahibintii sem ‘ine reside oldukda gus-
1% can u diline bir giisvare-i feyz olur. Nay dahi stretde egergi®*® bi-berg i
bi-nevadur; ancak semere-i te’sir’?’-i nale vii efgam erbabia havaledir ki
tafsili zikr olunmigdur??®, Nazar olunsa zahirde dahi*® bir kimseniifi**’ niyaz
u figam®' sari olarak®? bi-berg i bi-nevalikla bir mesalih-i ‘acizane sey**
olsa?**lazim gelen mahalline niyaz u figanini** te’sir itdiiremediigi**® saretde
halbuki ol dahi celi vii hafi figan-1 tesekk ile sikayet-i hal ider. Zahir G’
batin birbirlerintin®® ‘unvanlaridur. Me'al-i beyt bu olmak fehm olunur?.

Sa’ib:24

9. Beste der-va kerden-i dil der-miyan deh ca kemer

Bendha-y1 dil-gusa-y1 @ berin ma‘na guvast**!

Hasilu’l-ma‘'na goiiil feth itmede giisayis-i derinda miyanina on yirde

218

21

>

neva: nevadur .
21

=

Ancak zahiren: Ancak hasebu’z-zahir Y.

218 1: 7b.

219 u. _Y

220 pale: nalan 1.

21 S: 7a.

222 meskenet: miskinlik Y.

neva: -Y.

24 ki -1

225 giis: -1

26 egerei: gergi Y, S, K.

te’sir: -1.

zikr olunmugdur: giizar itmisdiir I: glizeran itmisdiir S, K.

29 dahi: -I.

20 kimseniin: kimesneniifi Y.

niyaz u figani: -1, -Y.

olarak: -, -Y.

‘acizane sey: ‘acizanesi Y.

bir mesalih-i ‘acizane sey olsa: -S, -K.

mahalline niyaz u figanini: mahalline S, K.

26 jtdiremediigi: itmediigi S, K.

37 ve: -1.

birbirleriniifi: birbiriniiti 1.

% Me’al-i beyt bu olmak fehm olunur: Me al-i beyt bu olmak zannolunur Y: Me'al-i
beyt bu fehm olunur I.

240 K: 90a.

21 1 8a.

S

[N}

223

>

227

22

3

S

23

23

b}

23

S

23

r

23

s

238
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kemer baglayup ihtimam itmisdiir. Anufi gofiiil agici**? miiferreh-bendleri
bu**® ma‘naya sahiddiir. Sureti dil-glisa olmasmufn giivahidur. Sa’ib-i
merhim bu beytde sanayi'-i niikte-i §i‘r*** murad idiip nayun bogum-
bendlerini “agk kemer-i gayretine misal idiip cinas-1 $a‘irane ile tesbih-i belig
murad itmisdiir. Clinki ‘ussak-1 ilahiyye tarik-i ‘aska girih-bend-i kemer-i
‘azimet olup girmislerdiir’®. Cekilen seda’id 1 alama gayret idiip miiltefit
olmayarak makam-1 visale irmiglerdiir. Nay**® dahi delik sine**’ ve nale vii
efgana miibtela ve zerd suret**, za‘1f i 1agar olmasinuii**® tesbih-i ma‘na-y1
hakikiyyesi ¢ille-kesan-1 merdan-1 ‘asikan olmak fehm olunur*'. Ve ma‘ani-
i#°! “ibare-i beytden fukara-y1 tarikat-1 ‘aliyye-i Mevleviyyeniifi*?> miyan®>
bendi olan elif laminda®* dahi* kemer-i gayret makaminda bir ima-y1 hafi
dahi olmak zann olunur. Allahu*° a‘lem bi-hakikati’l-hal.

Sa’ib®":

10. Mi-koned seyr-i makamat u ne-mi-conbed zi-cay

Kige kerdi mi-koned peyveste-i da"im be-cast*

Hulasa*’-i ma‘na-y1*® sohen makamati seyr ider ve mahallinden yine
hareketitmez. Her birmakami seyrider’®!, gezer; ancak yine kendi makaminda
ka'imdiir. Sokak dolasicilik ider. Lakin kendi*** mahallinde pergar-var yine
sabitdiir. Tegbth-i beligle gtiya ehl-i siiluk halini beyan ider ki salik hin-i
stilukinda®® nukiis-1 glinagn ‘alemine®* firifte olmayup dertini asina oldugi,

242 acicr: ugic1 K.

3 by: -1

244 6i‘r: gi‘riyyeden Y.

girmislerdiir: girmisler I, Y, K.

246 pay: nayun Y.

27 delik sine: sine delik 1.

248 suret: -S, -K.

29 |agar olmasmud: lagardur I, S, K.
20.S: 7b.

! ma‘ant: ma'na Y.

22 tarikat-1 ‘aliyye-i Mevleviyyeniifi: Mevleviyye-i tarikat-1 ‘aliyyeniif S, K.
253 miyan: -1.

2% elif laminda: elif 1amda K.

255 dahi: -Y.

2% Allahu: Vallahi, K, S.

B7Y: 5a.

258 . 8b, K: 90b.

2% Hulasa: Mahlas Y.

260 ma‘na: -Y.

261 geyr ider: -Y, -S, -K.

262 kendi: -Y, -S, -K.

263 hin-i stilikinda: hinu’l-siilikda Y.
264 “zlemine: ‘aleme I, S, K.

245
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makstdi®® hane-i dilde ibka ve suver-i zahiriyyeyi ifna idiip sefer-der-vatan-1
hiis der-dem-i zevk-ile zevk-yab olarak makaminda sabit ola nayufi cemi'-i
makamati®*® dolasup gene ibtida eylediigi makamda karar-dade oldugini
tegbth ider?’. Erbab-1 hakikat muvafik-1 ser‘-i serif?® olan saretlerden her
strete girer; amma nazarlart mebde-i evvelediir?®, murad itmediikce?” reng
virmezler. Mizan-1 seri‘ati*’! der-dest ve hilafini pest iderler. Ve yine setr-i
halle reng virmeylip hallerinde sabit olurlar. Mukallidan-1 zamaniyyeye*’>
kiyas olunmak olmaz. Zira seri atla tarikat tev'emdiir. Seri‘at®”, tarikat ve*™
hakikat cism-i vahiddiir. Baska zann idenler sekk ii giimana diisiip cadde-i
hakikatden®” huriic ve vadi-i bagy u tugyana vuliic itmislerdiir. Ne‘uzu
bi’1llah?7612"7

Sa‘ib:

11. Ez-riyazet saykali kerdest cism-i hisra

Peyker-i niiraniyes ayine-i gitt numast*’®

Me'al-i sohen; riyazetden kendi cismini musaykal eylemisdiir. Ya'ni
kesafeti letafete tahvil idlip envar-asar-1rihaniyyeye mahal eylemisdiir. Anufi
peyker-i naranisi’”® ayine-i giti-numadur. Vaki‘an cism-i ney riyazat**-1
ehl-i kuliba miigabehetle miicella olup herkesiifi hal i tabi‘atina gore
nagamatinda®! bir te'sir Ui ‘aks vardur. Bu bir tesbihdiir. Ashab-1 riyazet’®
kuvvet-i riyazetle kesf-i kultiba malik olmagla ney dahi stirT ve ma‘nevi
herkesiifi haline gore te'sir-i nagamat ider. Ashab-1 kesf-i kultib dahi dahil-i
meclis olan kesanuil ve zir-i terbiyesindeki salikanufi hallerine gére muzmer-i
dertim olan keyfiyyete vakif oldukda lutfen ve keremen tecahiil-i ‘arifane ile®

265 maksudi: maksudim, Y.

266 makamati: makami I: -Y.

%7 dolasup gene ibtida eylediigi makamda karar-dade oldugin tesbih ider: dolasup
merkezinde sabit oldugini tesbth ider I, S, K.
ser'-i serif: seri‘at Y.

evvelediir: evvele Y.

itmediikce: itmeyince I.

seri‘att: ser'i Y.

zamaniyeye: zamaniye S, K.

7 : 9a.

274 ye: -, -8, -K.

275 hakikatden: hakikiden I,

276 billah: billahi te‘ala S, K.

217 S: 8a.

8 K: 91a.

279 niiranisi: niiraniyyeti 1.

20 riyazat: riyazet I.

1 nagamatinda: nagamatda I.

22 riyazet: riyaziyet S.

283 tecahiil-i arifane ile: tecahiil i ‘arifanesi ile 1.

268
269
270
271

272
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nay nagamat®*-1 tesliyesiyle miiteselli eyler.”® Bu hal miirsid-i kamilafi?*
stret-i cemalde®’ bir revisidiir. Amma sekr 1 istigrak sahiblerintin stret-i
celalde izhari, vech-i digerdiir. Bu hakir-i piir-taksir ba‘z1 zevat-1 kiramdan
bu hali nice kerre miisahede idiip mukteza-y1 hengam-1 sebab pekgok zir-
bar-1 hicab olmigdur. Bina’en ‘aleyh dil-rubtide-i halka-i iradeti oldugum
sultanu’s-salikin®® vakif-1 esrar-1 tartku’t-tahkik h*ace?® Muhammed Siddik
el-meshir bi-ibni’n-Neccar kaddesa’llahu bi-sirrihi’s-settar’ efendimiziifi
huziir-1 keramet®' zuhtrlaria®? ekser evkat gitdiigimde gusl idiip istigfar-
konan olarak giderdiim. Hasili beyt-i mezktruii*® ma‘na-y1 ‘ibare-i stiriyye
vii?** hakikasi** bala-y1 terciimeden ‘ibaretdiir.

Sa’ib:

12. Naleha-y1 por ham u pi¢is ez-in vahset-sera

Mi-bered dil ra be-seyr-i 1a-mekan ez-rah-1 rast

Mabhlas>*-1 sohen anufi piir ham u pi¢ naleleri bu vahset-saraydan®” kuli-
b1 seyr-i 1a-mekana®® getiiriir. Rah-1 rastda®® niikte-i §i‘r vardur’®. Musikide
rast bir makam ismidiir ki ma ‘limdur. Ancak rah-1 rastdan meram istikamet-i
tarik-1 serT atdiir. Salik®*'-i tarik-i ile’llah rah-1 seri‘atda istikametle reh-rev-i
tarikat Ui hakikat olunca sermayesi ihtiyar-1 miicahede olmagin imtihan-1 mii-
cahede ile habl-i asayisi bu vahset-serada piir-ham u pi¢ oldukda makam-1
tasabburda sabit olup “C.> ool 3 s clx L Js” diyerek miitesellT olarak
makam-1 ‘aska kadem nihade olmagla ol zaman seyr-i la-mekan ‘alemleri*®
rii-niima olur ve illa fela. Bu beytde salike Tma-y1 miicahede var’®. Nazar

28 nay nagamat: nay-1 nagamat K.

25 Y: 5b.

26 1: 9,

27 cemalde: halde K.

288 sultanu’s-salikin: -Y.

29 S: 8b.

20 gettar: -Y.

21 K: 91b.

292 huziir-1 keramet zuh@irlarina: huzarlarina 1.
293 mezkurun: mezkire Y.

294 ye: -1

25 hakikasi: hakikisi S, hakikati Y, hakikiyesi K.
296 Mahlas: Mulahhas 1.

297 saraydan: sarayindan 1.

298 [: 10a.

299 Rah-1 rastda: rah-1 rastdan 1, S, K.

300 yvardur: muraddur S, K.

301 S3lik: mesalik I.

302 e o, -8, KL

303 Ja-mekan ‘alemleri: 1a-mekani ‘alemlere Y.
304 vardur: der-kardur I, S, K.
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eyle! Ney-zen Ui nay izhar-1 nagamat idince ne ziirlar ¢ekerler’. Hulasa-i
kelam** ma‘ant”’-i beyt bu vechle olmak fehm olunur. Allahu a‘lem*®

Sa’ib*®:

13. Con ne-yabed yar ba-ney-name-i ser-besteest

Hem nefes ¢on yaft der-her nalees tomarhast®!

Ciinki nay kendiiye yar u hem-dem bulmaya bir name-i ser-bestediir.
Ya'nT mestir u memhiirdur. Bina’en ‘aleyh nefh-i nay: stretde bilmeyenler
bir sey fehm itmezler’!'. Ancak hem-dem ve hem-nefes bula onufi her nalesi
icre nice tomar ve her feryadinda nice esrar vardur. Erbab-1 ‘ask’®? kendi
sirrina mahrem bir ehl-i derde miilaki olsa mahremane birbirlerine nice
nice cevahir’® nigar iderler. Ve bu makile zevat-1 kiram nale vii efgan ne
idiigin nayufi fehm iderler. Bu me aliifi zahirde tesbih-i rengini*!* gurbetde
pek zahirdiir. Megela bir kimse diyar-1 gurbetde min-gayri me'mal’"s kendi
memleketinden bir ahbabini gorse tarafeyniin hane-i dilinde o anda bir afitab-1
meveddet leme‘an ider ki gliya tarafeyn sila-i rahm itmis olurlar. Ehl-i kulub
dahi birbirlerine mulak olup®'® kendiiye yar u hem-dem ve sirrina mahrem
buldukda hal nice olur, fehm buyurula. Ma‘ani-i beyt*!'” bu®'® kaseleri Tma
muradi olmak zann olunur. Allahu a‘lem.

Li-Sa’ib’"”:

14. Sest der-her dil-ki bended mi-kesed der-hak hiin

Ba-vuctd-1 bi-per u bal hodenkes bi-hatast**’

Hulasa-i ma‘ani®?!-i ‘ibare budur ki her goiiiile ki sest baglayup nisan-
gah eyleye, hak hiina ¢ekiip mecrth ider. Halbuki bal u peri olmamagla bile
oki hatasuzdur. Elbetde isabet ider. Ma‘na-y1** sani sol goiiiil ki afitab-1
‘askdan zerre kadar bir su‘le ile behre-mend ola*?® o makile miista‘idd-i

305

cekerler: geker, 1, S, K.

306 kelam: -Y.

7 ma‘ani: ma‘na Y.

308 Allahu a‘'lem: -Y.

309 K: 92a.

310 1:10b; S: 9a.

S jtmezler: itmez Y.

312Y: 6a.

313 cevahir: cevahirler I, Y.

314 tesbih-i rengini: tesbih i rengini 1, Y, S, K.
315 me 'miil: me ' milud 1, S, K.

316 olup: -K.

317 beyt: -Y.

38 1: 11a.

319 14-Sa’ib: -I: S3’ib S, K.

320 K: 92b.

2l ma‘ani: ma‘na Y.

322 ma‘na: ma‘ani I, K.

323 behre-mend: behre-menddiir Y.
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‘agk olanuf dertinindaki certha-i ‘agkina nemek-pas*?*-1 feyz tahassiir olup
iftirak ‘alemini is‘ar ve tezayiid-i arzu-y1 visale miicib-i 1srar olur. Mine’l-
ezel tarik-i tasavvufa miista‘id ve sipihr-i dertini tab-1 afitab-1 ‘aska®*® mahall
olan kesan®* her ne-kadar girizan ise de ‘alem-i sema-y1 gaybdan tir-i
menzilgir-i feyz-i ‘ask be-her-hal o kimseye isabet ider diyii ba‘z1 zevat*?’-1
kiram niviste-i sahife-1 beyan itmislerdiir. Sa’ib-i merhim ca’iz ki bu meali
murad itmis*?® ola’®.

Li*°-Sa’ib.

15. Gerd-i gurbet be-astin mi-conbed ez-sima-y1 riith

Hastegan ra merhemest u derd-mendan ra devast

Hulasa-i ma‘ant™'-i beyt gurbet gubarmi siyt u astin ile sima-y1 rih-1
ademiden izale ider**?> ve hastelere merhemdiir ve ehl-i derde®** devadur
dimekdiir. Clinki rihuf nagamat-1 mii"essire-i misiki-ile asnaligi vardur. Ne
dem ki stma-y1 rithdan gerd-i gurbetsada-y1 mii’egsire astini ile izale ola
gurbetde®* garib iken sila-i rahm ya‘ni ‘alem-i vuslat®* ra-niima olup ‘illet-i
mebde’ hastelerine ve me‘ad dertlilerine® deva olur.” “cla¥) (e (a ol aa”
ma ‘nasi niimayan olarak matlibufi ve vatanuf senden irak degiildiir edalari >
“a ) ol Jin340 e 4l 390 8 (a3 §” ma‘nalar giig-1 cana vezan olur. Bu babda
bundan ziyade ma‘na-y1 digere muktedir degiiliim. Erbabina ‘agk olsun.
Allahu a‘lemu bi-hakikati’l-hal3*! 34

16. Peyker-i zerrines ez-dag-1 dirahs-1 bi-sumar

Mahzar-1 dag-1 ciger-siiz u gam-1 bi-intihast

Mabhsiil-1 sohen anuii altun gibi peykeri ya'nt stiret-i zerdi dag-1 dirahs-1

324 S: 8b.

325 ‘agka: -Y.

326 kesan: kesana 1.

327 : 11b.

328 jtmis: itmisdiir K.

ca’iz ki bu me’ali murad itmis ola: ca’iz itmis ola Y.
30 Li: -, -S.

331

3

329

ma‘'ani: mana Y, K.

32 jder: -1, -S, -K.

333 derde: derdlere Y.

34 K: 93a.

35 Y: 6b.

336 dertlilerine: dertlerine 1.
“Vatan sevgisi imandandir.”
3% Vakr’a, 56/85.

39 @) Y.

30 Jaa: .

31 hal: -Y.

32 1: 12a.

=N

337
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bi-sumardandur. Dag cism-i nayun delik sineliginden, dirahs** lafz1 su‘le v

sa‘sa‘a olup viiciid-1 nayufi murad-1 pertevidiir. Ve dag***-1 ciger-siiz ve gam-1
bi-intihanufi mahzaridur. Ya‘ni gam-1 bi-intiha ‘ugsakufi menzil-i maksiida
reside olunca kadar ‘alem-i hicranda** ¢ekdiigi seda’id i alamdan kinayediir.
Onufi hal-i batin stiret-i zahirine sahid ve zahiri dahi batinina giivahdur®*,
dimek fehm olunur. Hulasasi ehl-i derd olanlara bir tesbihdiir. Ma‘na-y1**’
tavile*® ihtiyac olmadug zahirdiir.

Sa’ib*®

17. Kiih ra m1 ared ez-feryad der-raksu’l-cemel

Da‘vi-i temkin numiiden pis-i G yar ra girast

Me’al-i sohen kiihi feryadindan raksu’l-cemele getiiriir, tahrik ider. Sada-
y1nayuii kitha ‘aksi dimekdiir. Kiihistanda nay nagamat itse kith dahi beraber
bi’l-‘aks sada ider. O yarufi oninde temkin®*® géstermek kimiii hadd-i
iktidarindadur. Ve te’sir-i hog nagamat-1 nay hayvanati ve dagi miitehayyir
idiip te’sir ider. Bu dahi ma‘lumdur ki pis-i yarda ‘asikda temkin kalmaz,
belki**! mahvolur. Beyt?>2: “‘ Ask ile yar degiil muvafik/Riisvay gerek hemise
‘asik”. ‘Ask ile ‘akl ez-ziddanu 1a yectemi‘an kabilindendiir. Meydan-1
‘askda rahs-1 temkin-hiram-1 ‘akl cevelandan kalur, dimek ma‘nalar1 murad
olmak?3 fehm olunur.

Sa’ib

18. Naleha-y1 dil-hirases con ‘asa-y1 Miisevi

Ez-nihad-1 seng-i hara ¢esme-i rahmet gusast®*

Hulasa-i sohen anuf dil-hiras nagmeleri Miisevi ‘asa gibi seng-i haradan
ya‘ni seng-i haranufl nihadindan ¢esme-i rahmet agicidur.’> Migali budur
ki Miisa ‘aleyhi’s-selam’uil ‘asasi seng-i haradan mu‘cize ile cesmeler icra
itdligi gibi nagme-i nay**® dahi kulib-1 fasideye®™’ te’sir idiip miistemi ‘i
giryan itdiigine bir tesbihdiir. Bu beyt tafsil-i ma‘naya muhtac degiildiir.

33 S: 9a.

4 dag: -1, -S, -K.

35 hicranda: hicrandan Y.

3% giivahdur: sahiddir Y.

7 ma‘na: ma‘ani S, K.

8 tavile: tavileye I, K.

349 K: 93b.

350 1: 12b.

31 pelki: -1.

352 Beyt: -1, -S, -K.

353 murad olmak: -Y.

34 Y: Ta.

355 S: 9b.

3% nagme-i nay: nay nagme I, S, K.
357 K: 94a. fasideye: kasiyeye I, Y, K.
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Sa’ibs

19. Der-kemend-i dil-sikares nist ¢in kiiteh ki G

Ba-garibl nagmeha-y1 @i be-her giis asinast

Mulahhas-1 sohen®’ anufi dil-sikar nagmeleri kemendinde kasir’®
biikliimi yokdur. Garibligi ile bile her kulaga asnadur. Ya‘ni nagamati
mii essirdiir, eseri zahirdiir dimekdiir. Mazhar-1 “agk olan ‘ugsak-1 ilahiyyeye
te’sir-i nagamat-ile feyz-i tezayiid-i ‘ask ifazasma badi oldugi bi-istibah
olmag-ile onuil dil-sikar nagmeleri kemendinde giriftarlik hustisinda tecviz-i
kustir yokdur. Her ne kadar stiret-i zahirde*®! nay sade*? bir kamus ise de
nagamati te’siriyle sem‘-i gis-1 ehl-i hiigsa asnadur. Elbetde te’sir ider*®
dimekdiir.

Sa’ib

20. Mi-bered dil ra biriin ez-rah mi-ared be-rah

Der-beyaban-1 taleb hem rehzen u*** hem reh-numast

Terceme-i sohen goiili tasra ilediir*®® ve getiirtir. Ya'ni yoldan ¢ikarur.
Beyaban-1talebde hem yol urucidur hem yol gostericidiir. Halat**® u nagamat-1
isti‘dad-1 zatiye havalediir. Ba‘zina*’ sem ve ehline ‘ayn-1 hayatdur. Sami ‘i
ma’il-i tabi‘at’®®-1 stfl*® ise afia imdad ider. Menhiyyatdan olan matlabui*”
arzisinm tahrik®”! ider, reh-zen olur. Eger isti‘dad-1 zatiyyesi ‘ulviyyete
tesadiif itmis ise reh-ntimalik ider. Ya‘'nT hane-i dilinde maye-i eser-i ‘ask
var ise o canibi tahrikle tarik-i Hakk’a refte refte*” reh-rev olarak tezkiye-i
nefse ba‘is olur dimek fehm olunur. Miirsid-i kamile mukareneti tesbihdiir.
Allahu a‘lem?®”,

Sa’ib:

21. Nist der-her dil ki kith-1 gam ne-mi-picid der-u

Con sada der-kiihsares bis-ter nesv ii nemast’’

38 1: 13a.

3% sohen: beyt Y.

360 kasr: kusar I, S, K.
36! Her ne kadar siiret-i zahirde: zahirde 1.
362 sade: -1.

363 te’str ider: -Y.

34 u: -Y.

365 jlediir: ileri Y.

366 halat: halavet Y.

37 Ba‘zina: Ba‘zisina, Y.
368 J: 13b.

399 siflt: siifliye, Y.

30 K 94b.

371S: 10a.

372 refte: -Y.

373 Allahu a‘lem: -Y.

374 Y: 7b.
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Muhassal*’>-1 sohen her dilde ki kith-1 gam olmaya o géiile sarilmaz, sada
misillii anufl ziyade nesv i nemasi kithsardadur. Ma‘lamdur ki sada sahrada
‘aks itmez, kithsarda ‘aks ider. Ya'ni derd ehliniifi nay-1 nagamat istima‘1yla
dertininda derd olmayup na-ehl olanufi istima‘t beyninde daglar vardur
dimekdiir. Bir goniilde ki dag-1 gam-1 ‘agk olmaya o goiiiile te’sir itmez.
Beyt-i merkiimede “ne-mi-pi¢id” ya‘ni sarilmaz te’sir itmez dimekde dahi
bir tegbth murad ider. Ehl-i kuliib ‘1sk ve lablab ismiyle*’”® miisemma olan
sarmagigl misal iderler. Sarmagik ne-vechle der Ui divara yapisup sarilur’”” ise
cam-1 ‘askdan bir ciir‘a nis iden dahi ta-be-mahser mestanelikden ayilmaz.
‘Ask sarmasigr dahi goniil divarina bir kerre sarilur ise’’® gayr1 koymaz.
Me’al-i beyt bu kinayelerden ‘ibaretdiir.

Sa’ib

22. Gergi ser-ta-pay-1 0 yek misra‘-1 bercesteest

Her ser-i bendt ez-ii terci’-i bend-i nalehast

Hulasa-i*” sohen gergi ser-ta-be-pay ya‘nibasdan ayaga kadar bir misra‘-1
bercestediir. Oyle ise de onufi her bendi baslar1 naleler terci‘-i bendidiir.*®
Sa’ib-i merhimui®®! bu beyti gayet rengin ve sanayi‘-i si riyye**? vii niikat
u mezamin ile memlid u ra'nadur ki erbabinun ma'lumlaridur. Terci'-i
bendiifi ma‘nas1 sa‘ir mufassalan soylediigi sohenden meram-1 dilini yine
bir bendle*®, bir beytde séyleyiip karar itdiigi gibi nay dahi kangi makamdan
bede’e®* ile nagme-saz olarak yine bede’inde®’ karar-gir olur. Ancak karar
virince kadar her bir makam bendinde nice nice nagmeler ider ki her bir
nagmesi bir terci'-i bend misillii olur. Miistemi ‘Inden olan*® ehl-i kultb dahi
her bir nale-i terci‘-i bendinden®®’ zevk-yab-1 riihani olarak menazil-i ‘askdan
nice menzil tayyider.

Sa’ib:

23. Gergi mi-dared hatar ez-astin da’im c¢erag

7’ astin efsani-i @ sem-i dilhara ziyast*®

Terceme-i sohen ger¢i astinden da’im cerag hatar tutar ise de ya‘'ni

375 Muhassal: Me'al I, S, K.

76 1: 14a.

377 yapigup sartlur: berk tutuldi Y.
378 K: 95a.

37 Hulasa: Mahsil, Y.

380 lob

381 merhiimufi: merhiim 1.

382 si‘riyye: -Y.

383 bendle: birinden K.

334 pede’e: boyle 1.

35 hede’inde: bedayi’inde 1.
386 olan: -Y.

37 [: 14b.

8 Y: 8a.
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yen*® dokunup sénmek olur. Ancak nayufl astin-efsan olmasinda sem'-i
dillere ziya" hasil olur dimekdiir. Gliya naydan nagamat-1 latifeye hem-
nefes olan nefesi astine tesbth idiip misal getlirmis ola. Ciinki nefes-i nev'-i
bent ademi astine tesbih itmis. Murad nefes-i ney-zen idiigi vazihdur; ya'ni
neyzen dem-zenan-1 nay oldukda ehl-i heva olanlara®® hatar ise dahi onufi
astin-efsani neyzeniifi demzenanligla nayuii leta'if-i nagmesi erbab-1 “askufi
sem -i dillerine nuir-1ziya“ ve ‘ask hasil ider dimek zannolunur. Ciinki Sa’ib-i
merhiim bu gazeliii me'allerinden ve makta® beyti mefthimindan tarik-i
Mevleviyye ricalinden idiigi fehm olunur. Ve astin dahi kola tabi‘ olmagla®'
astin-efsani ta‘birinden ref'-i yed ile sema ‘-1 Mevleviyyeye**? dahi** hafi bir
Tma murad*** olunmak® zannolunur. Allahu a‘lem.**

Sa’ib:

24. Astin-i Meryem’est u ¢ah-1 Yiisuf z’in sebeb

Nagmeha-yi dil-firtbes rih-bahs u can fezast

Hulasa-1*” sohen astin-i Meryem’diir ve ¢ah-1 Yisuf’dur. Bu sebebden
anufi dil-firfb nagmeleri rih-bahs u can-fezadur. Astin-i Meryem’den murad
‘iffet ii “ismet ve ba‘z1 rivayete gore Cibril*® ‘aleyhi’s-selam Hazret-i Mer-
yem’ifi astinine nefh-i rih itdiigine mebnt ola ve Yusuf ‘aleyhi’s-selam
hazretlerinlin hazret’*-i Zeliha ile ¢ak-1 damen kissasina ve ¢ahda mahbiis
oldugina Tma vardur. Ya'ni erbab-1 ‘ask giirithunufl temkin sahiblerine teza-
yid-i ‘iffet Ui ‘ismetdiir. Ve ‘adem-i temkin sahiblerine ¢ah*®-1 Yasuf’dur.
Zira ‘agk rith-bahs ve can-fezadur. Ancak han-man-suzlugi dahi vardur. Der-
ya-y1 ‘askda ba‘zen bora ve firtinalar1 vukii‘inda ‘adem-i temkin hasebiyle
erbab-1 ‘askufi ba‘zindan sath u tamat zuhtira gelmekle hasebu’s-ser’ te’dib
lazim geliir. Ve belki hitkm*'-i zevahir*-i*® gerTyye ile i‘damu iktiza ider.
Mutekaddiminden Huseyn el-Mansiir ve emsali misillii®®*‘,us &le Ll VJ.S
elsis” fehvasica miitekellim olmaga mecalleri olamadug: igiin 1azim geliir.

3% K: 95b.

30 olanlara: anlara K.

dahi kola tabi‘ olmagla: -I.

mevleviyyeye: mevleviyyeden S: mevleviyye K.

3% : 15a.

3% murad: ara Y.

olmak: olunmak S.

396 Allahu a‘lem: -1, -S, -K. S: 11a.

37 Hulasa: Mahsul Y.

38 Cibril: Cebra’1lY. K: 96a.

399 Hazret: -I.

400 ¢ah: -Y.

1 hijkm: -I.

zevahir-i ser‘iyye: zahir-i ser'i Y.

403 1. 15b; Y: 8b.

‘04 “Insanlara akillar1 yetti§ince sz sdyleyin”. [Serhredar ed-Deylemi,
Miisnedii’I-Firdevs (Kayseri: Kayseri Rasid Efendi Kiitliphanesi, 108) 54a.]

39

392

395

3

402
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Bu beytiifi ma‘anisinde*” kudret-i tasarrufumuz bu mikdardur. Allahu a‘lemu
bi’l-hakikati*s.

Sa’ib

25. Kesti-i dil rast der-tifan-1 gam bad-1 murad

Der-beyaban-1 taleb uftadeganra dest i past

Me'al-i sohen, tifan-1 gamda goiiiil kestisine murad rizigan*”’ ma ‘nidir.
Beyaban-1talebde diismislere el ve**® ayakdur. Vaki ‘an zahirde dahi bir kimse
hustl-i murad-ile*® sad-mend olur. Her ne-kadar miibtela-y1 tafan-1* gam
olsa hasebu’l-beseriyye nagme-i nay1 istima ‘inda kiisayis-i*!! derinina sebeb
olur. Erbab-1 ‘askuil dahi kaniin-1 dilinde vaki* ates-i ‘agki teskin olmagla bir
cliz'T menzil-i ‘agkdan iiftade olsa nagmesifi istima‘la ates-i ‘agki ‘alev-hiz
olup rthant zevk-yab olur dimek zannolunur.

Sa’ib

26. Ba-teht destT nehed engust ber-¢cesm-i kabiil

Her dil-i*'? bi-berg ra k’ez-vey temenna-y1 nevast*!?

Hasilu’l-ma‘'na tehi destlik ile kabidl barmagim gozi {izerine kor*'“.
Her bi-berg dil; ya'ni sermaye-i gofiiilden bi-behre ise de* andan neva
temennasindadur. Viicid-1 naydaki delikleri gbze tesbih gibidiir. Ney-zen
barmaklarimi deliklere koymasi gliya bagim goziim*'® tizre diyii temenna-y1
neva idene ita‘at u miisa‘ade makaminda bir tesbihdiir. Sermaye-i goiiilden
bi-behre olan fakir-i bi-dil neva temennasinda olup merztik-1 safa-y1 nagmesi
olunca... Halbuki delik sine olup ehl-i derd*” olan ‘asiklar*'® cesm-i kabal ile
engiist ber-dehan-1 hayret olarak*"® neva-y1 nagmesi temennasindadur. Bu*°
me’al*! fehm olunur. Allahu a‘lemu bi-hakikati’l-hal**2.

405 ma‘anisinde: ma‘anasinda K.
406 bi’l-hakikati: -1, -S, -K.

47 rlizigar: razigar Y

408 ve: -S, -Y, -K.

40 murad-ile: murad bilediir Y.
40 K: 96b.

41S: 11b.

412 dil: dilt K.

413 J: 16a.

414 kor: -K.

45 de: -Y.

416 95ziim: -K.

47 derd: -Y.

418 “agiklar: ‘agikan Y.

419 olarak: ola Y.

20 bume’al: me’ali y, S, K.

21 Y: 9a.

422 Allah a‘lem bi-hakikati’l-hal: -1, -S, -K.
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Sa’ib*3

27. Hame-i zerrin-i @i der-dide-i kiitah bin

Mi-numayed husk amma medd-i ihsanes resast

Mabhsiil-i sohen onufi hame-i zerrini dide-i kiitah-binde kur1 gosteriir. Ancak
anufi medd-i ihsan1 resadur, vasildur dimekdiir. Nayun stret**-i zerdini**® altun
kaleme tegbihdiir. Zahirde ihsan-1 na-be-caya dahi telmihdiir. Bu nayui altun
kalemi zahir-binlere*?® her-ne-kadar*?’ husk goriiniir ise de ya‘ni nagamati na-chl
sem ‘inde hakirane istima“ olunur ise dahi amma erbab-1 vecd i hale medd-i ihsani
makbial u mergib olarak ziyadesiyle resadur. Ehline havalediir dimek gerekdiir.**

Sa’ib

28. Hest ba-derya-y1 rahmet-i ciy-bares muttasil*®

Hemgu ab-1 zindegl z’an nagmehayes can-fezast

Hulasa-i sohen anufi ciiybar1 derya-y1 rahmetle muttasildur. O sebebden ab-1
hayat misillii anufi nagmeleri can-fezadur. ‘Ussak-1 {lahiyye nale vii efgan-1 nay1
kendi derd-i dertini nalelerine®® muvafik bulmagla hin-i istima‘da*! iktisab-1
safa-y1 rithaniyye*” ile miistagrak-1 rahmet-i I1ahi olmasma ba‘is olur. Bina'en
‘aleyh cliybari derya-y1 rahmetle muttasil dimekdiir. Yohsa nay cemadatdan bir
kamigdur. Derya-y1** rahmetle miinasebeti yokdur. Mutlakan insan-1 kamiliiii
ciiybar-1 ‘ask-1 derimmi*** nalesiyle muharrik olarak derya-y1 rahmete karin ile
feyz-yab olmasina badi idiiginden kinayediir. Vel-hasil*> nagamat-1 nazikanesi**
g1da-y1 rith olmagla madam ki makam-1 ‘agkda sabit i miistakim olan ‘ussak-1
Ilahiye istima‘1yla riihuim gidalandura. Rithaniyyet canibi kuvvet bulup ‘asakir-i
nefs Ui heva perisan olur.*” Me al u hulasa-i beyt bu vechle olmak gerekdiir.**

Sa’ib

29. Der-sikest-i lesker-i gam tir-i riiy-1 terkegest

Der-kusad-1 ‘ukde-i hacet ser-engust-i sehast

423 K: 97a.

424 S: 12a.

45 zerdini: zerrini I: derdini Y.

426 binlere: binlerinde Y.

427 1: 16b.

428 dimek gerekdiir: dimekdiir gerek ‘azizim Y.
429 muttasil:- 1.

40 nalelerine: ve naleleriyle, 1.

41 hin-i istima‘da: hinti’l-istima‘da Y.
42 rghaniyye: rihaniye S, K.

433 K: 97b.

434 dertinini: dertini, K.

45 J: 17a.

46 pazikanesi: nazikane I, S, K.

7 Y: 9b.

48 S: 13b.
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Mulahhas-1** sohen gam leskerini sikest itmede anufi terkesiniinl yiizindeki
okdur. Ya‘ni her bir nagmesi izile-i gama bir tir-i def*diir. Thtiyac-1 ‘ukdesin
agmakda miinhal itmekde sehanuil bas barmagidur. Ney-zen bas barmagim
hin-i icra-y1 nagamatda*® nay deliklerine vaz‘indan kinayediir. Zira ney-zen
barmaklariyla nay deliklerini agup kapamagla icra-y1 nagamat ider. Muhtacinden
olanlara istihyadan olan kesan hin-i ihsanda*! muhtac olani**? ne vechle mesriir
iderse tegbih tarikiyle nagamat-1 sada-y1 nay dahi erbabi olan ‘agikan u sadikana*?
ol-vechle i‘ta-y1 nakdine-i safa-y1 rithani i ta* ider dimek zannolunur.

Sa’ib

30. ‘Asik*5-1 na-kam ve’z-dildar-1 diir uftadeest

Ah-1 serd u gehre-i zerdes ber-in da‘va guvast

Me'al-i sohen, na-kam ‘asik dildardan ba‘1d diismisdiir. Bina’en ‘aleyh anufi
barid ah1 ve ¢ehre-i zerdi bu da‘'va lizerine giivahdur. Bu beytiiii ma‘nasi iftirak-1
‘alem-i ezel sikayetinden*® ‘ibaret bir hikayediir, tafsile muhtac degiildiir.
Sultanu’l-evliya Hazret-i Mevlana kuddise suruhii efendimiziii matla‘-1
Mesnevi’leri olan beyt*’: “Bis’nov ez-ney c¢on hikayet mi-koned/Ez-codayiha
sikayet mi-koned” me aline ‘arif olan zevat-1 kiramufi*** ma ‘lamlaridur.*

Sa’ib

31. Gayr-1 ney k’ez-reh-guzar cesm mi-naled mudam

Der-miyan-1 derd-mendan dide-i nalan girast**

Me'al-i sohen nayuii gayri da’'ima goz reh-giizarindan nale ider. Derd-
mendan miyaninda ‘acaba dyle nalan olur, kimiif gézi vardur. Ya'nt her bir goz
anuil gibi nalan olamaz, fark vardur, dimekdiir. Vaki‘an zahirde dikkat-i nazar
olunsa neyzeniifi hin-i icra-y1 nagamatda®' ¢esm-i*? tahayyiil-i ma‘nevisi ve
nazar-1 dikkat-i stirisi nayediir. Nayuf dahi miista‘idd-i nale olan batinm1 ifaza-1
nefesle stne deliklerinden nale vii efgana baslar. Reh-giizar-1 cesm ta‘biri cinas
u tesbih olarak*? nayufi deliklerinden kinaye olmak zannolunur. Allahu a‘lem.**

43 Mulahhas: hasil Y.

#0 jcra-y1 nagamatda: icrayu’l-nagamat Y.
41 hin-i ihsanda: hinu’l-ihsan Y.

42 muhtac olani: muhtact Y.

43 1. 17b; K: 98a.

4 i'ta:-Y.

5 “agik: ‘agikan K.

46 gikayetinden: sikayetden Y.

#7 beyt: -1, -S, -K.

48 kiramun: kiram-1 muhteremanun Y.

49 S: 13a.

40Y: 10a.

1 jera-y1 nagamatda: icra’u’l-nagamatda Y.
452 1: 18a; K: 98b.

433 olarak: ola Y.

454 Allahu a‘lem: -I.
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Sa’ib

32. Mi-giizared ber-ser ez**-lebha-y1 mutrib tac-1la‘l

Con nefes z’an ber-dil-i ‘ussak fermanes revast

Hulasa-i sohen mutribiifi leblerinden bagina tac-1 la‘l gegiiriir. Ciinki ol
nefesden ‘ussakufi goiili lizre anufi**® fermam revadur. Zira fermam dil-i*”’
‘ussaka muvafikdur. Mutribden murad ney-zendiir. Tac-1 la‘l nayuii bag paresi
ve neyzentifi leblerinden kinaye bir tegbihdiir. Nagamat-1 nay dil**®*-i ‘ussakun
g1da-y1 rihanisi olmagla nagamati fermani revadur. Matlib u mergab-1 dil-i*°
‘ussakdur dimek fehm olunur. Ma‘na-y1 digere miitehammil degiildiir. Cinas u
tesbih ve medh-i $a‘iraneden ‘ibaretdiir. Fe’them?*®.

Sa’‘ib

33. In gazel Sa’ib me ra ez-feyz-i Mevlana-y1 Rim

Ez-zeban-1 hame-i sekker-fesan bi-hast hast*!

Ma ‘na-y1sohen*®?, bu gazel bana Sa’ib Mevlana-y1 Rim’ufi feyzinden olarak
zeban*®-1 hame-i seker-fesandan** ister istemez ya ‘ni bi-tekelliif zuhtir eyledi*®®
dimekdiir. Hulasa-i ma'na beytden zahirdiir. Sa’ib-i merhtim bendegan-1
tarikat-1 ‘aliyye-i Mevleviyyeden imis. Bina’en ‘aleyh*® bu makta“® beyti*’
dertin-1 ‘acizanemi terclimeye cezb itmekle bu arzt ile bu mikdar perisan giiftar
kal u kaleme alinarak tebyiz-i varakce-i beyana ictisar*®® olundi*®. Meghad*°-1
bagira-i ‘irfani olan ihvandan niyaz-mendiim ki ba‘z-1 halel ve kusar*”' olan
mevazi'ini zeyl-i setr i ‘afvla mestiir ve mu‘amele-i hata-pts1 ile bu ‘abd-i
ahkar1 mesrtr buyurup hayrla yad buyuralar.*’? Temmet et-tercume seneu elfu
mi’eteyni erba‘a ve selasin®”,

#5 ez: -], -K.

436 anun: -Y.

47 dil: ehl Y.

48 dil: ehl Y.

49 dil: ehl Y.

460 Fe’fhem: -1, -S, -K.

1 1: 18b

42 sohen: beyt Y.

463 zeban: -Y.

44 fesandan: fesanindan Y.

465 K: 99a.

46 Y: 10b.

7 beyti: -1.

468 jhtisar, K.

49 olundi: kilind1 Y.

410 meshar, K.

kusr: kustr I.

buyuralar: buyrula Y.

Temmet et-terceme seneu elfu mi‘eteyni erba’ ve selastin: Temmet et-tercemetu’l-
kitab bi-‘avni’l-meliki’l-Vehhab ‘an yed-i ahkaru’l-ahkarin ‘Arif bin Muhammed
el-Emin gafara’llahu ve ahsenu lehu. Amin! Senehi tis‘a ve sittin ve mi’eteyni ve
elfun[..] 1269 Y.

3
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472

473
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