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Editorden

BEU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi'nin kiymetli okurlari,

Dergimizin yeni sayisini sizlerle bulusturmanin mutlulugu icindeyiz. Bu sayida da is-
lami ilimler, Din Bilimleri ve Sosyal Bilimler alanindaki akademisyen ve arastirmaci-
larin nitelikli calismalarini sizlere aktarmaya devam ediyoruz. Dergimize gonderilen
calismalar, yayin ilkelerimiz geregi 6zglinlik, etik kurallara uygunluk, amac-kapsam
yeterliligi gibi kriterlere gore incelenerek en az iki olmak tzere cift tarafli kor hakemlik
surecine tabi tutulmustur. Son asamada Yayin Kurulunun da onayiyla yayinlanacak
calismalar belirlenerek siirecleri tamamlanmistir.

Bu sayida muhtelif konularda alti arastirma ve iki inceleme makalesi sizlerin ilgi, merak
ve takdirlerine sunulmaktadir. Sayinin yayinlanmasinda emegi gecen ve siireclerin en
iyi sekilde ilerlemesini saglayan editér yardimcimiz, alan editorlerimiz, yazim ve dil
editorlerimiz ile son okuyucularimiza stkranlarimi sunarim. Ayrica dergimize gelen
her calismaya vakitlerini ayirarak katki veren sayr hakemlerimize de miitesekkiriz. BEU
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi olarak nitelikli calismalari &zenli gayretlerimizle bulusturarak
akademik diinyaya daha fazla katki yapabilmeyi temenni ederiz.

Dr. Ogr. Uyesi Omer Sami UZUNER

BEU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Editorii
Zonguldak/TURKIYE
omer.uzuner@beun.edu.tr
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Oz: Bati felsefesinde bir teodiseden s6z edilirken Leibniz anilmadan gecilemeyecek
olsa da modern dénemin 6nemli agiklamalarindan ikisi Kant'in ileri siirdiigi “radikal ko-
tiliik” ve Hannah Arendt’in ortaya koydugu “kétiiliigiin siradanligi” tezidir. Gegtigimiz
ylizyilin en 6nemli diistindirlerinden olan Hannah Arendt, yirminci ylizyilda insanlik ta-
rihinin tiin yasanmisligindan farkh bir boyuta evrilen kétiiliik sorununu dini ve teolojik
tanimlara dayanmadan sekdiler bir zeminde, insan iradesini, niyetini, sorumlulugunu ge-
rektiren ahlaki kétiillik baglaminda diisiinmiis ve meseleye iliskin ufuk agici oldugu kadar
yerlesik kanaatlere aykiri olan “kétiilligiin siradanhgi” tezini ileri siirmUistiir. Sonug olarak
koétiiliik meselesi, Arent’in disiincesinde, modern ¢adin ruhuna uygun olarak Tanri’dan
insana kayar ve sekiiler bir zeminde, daha ziyade “insanin neden kétiiliik isledigi” sorusu
lizerinde sekillenir. Arendt, bu tezi, bir Nazi subayi olan Adolf Eichmann’in yargilanmasi
sirasinda gelistirir ve Platoncu “dlisiinme” ve Sokratik “kendiyle uyum” diisiincesi lizeri-
ne oturtur. Diistindiriin bu kavram ile kasti, islenen cirimlerin siradan oldugu degildir,
ctiriimleri isleyen faillerin siradanlgidir. Bunlar ge¢misin kétii adamlarindan belirgin bir
bicimde farklidirlar; kurbanlarini tanimazlar, onlara karsi bir kasitlari yoktur, kétiiliige

niyet etmezler, “bariz sig” insanlardir. Arendt, bunlarin temel sorununun “fikirsizlik” oldu-
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gunu séyler. Isledikleri ve isleyebilecekleri kétiiltigiin bir sinirt yoktur, sayet kétiiliik etmek
icin kisisel bir nedeniniz, hinciniz, niyetiniz yoksa bitirmek icin de olmayacaktir. Makale-
nin ilk kismi “kétdiliigiin siradanligi” tezi etrafinda sekillendi. Ancak makalenin yazilma
sebebi, her seyden 6nce, halihazirda Gazze’de yasanan kétiiliigi/soykirnmi anlama ¢a-
basidir. Makalenin ikinci kismi bu cercevede sekillendi ve Arendt'in kétiiltige iliskin diisiin-
celerinin Gazze Soykirim’ini agiklamak icin yeterli olmadigi savunuldu. Gazze Soykirim’l,
kitlesel imha silahlarinin gliciini, medyanin gliciinii ve dénemin en biiyiik devletlerinin
gliclinii arkasina, islenen soykirim karsisinda tiim diinyanin, kurumlarin sessizligini de
yanina alan israil’in, kétiiliigi kendi gercekliginin ve varliginin bir parcasi hdline getirdigi
bir duruma isaret etmektedir. Kétlilligiin gtindelik yasamin bir par¢asina déndistiirtilme-
si, bir “hak” olarak tanimlanmasi, gizlenmeye ihtiya¢c duymayan saldirganhigi ve arsizhigi
yine bu yeni asamanin habercisidir. Nitekim israil'in Gazze'de uyguladigi Soykinm giz-
lenmeyi gerektirecek bir utancla degil, vahsi bir gururla kendini sergilemektedir. Siyoniz-
min, Yahudilerin tarihi birikimlerini, acilarini ve hinglarini kullanarak isledigi ciiriimler bir
soykinmdir. Bunun icin Arendt’in fikirsizlik ile kétiiliik arasinda kurdugu iliski, dolayisiyla
“kétiiliigiin siradanhgi” tezi, Gazze Soykirmini aciklamakta yetersiz kalmaktadir. Israil,
kétiiliigiin hem bilincindedir hem de bunu bir hak olarak gérmekte ve sergilemekte bir
beis gormemektedir. Geriye Nazilerden beter bir boyuta evrilmis bir kétiiliik kalmistir:
utanmaz/ ar-siz, saldirgan ve yilisik. Gazze'de yasanan soykinim yeni baslamamistir, yliz
yillik bir tarihe yayilan bu kétiiliik bilingli, istekli, planlanmis, niyetli ve Filistin halkini diis-
man olarak belleyerek kasith bir bicimde gerceklesmektedir. Gazze'de yasanan soykirim
“kotlligdn ar-siz’ligr”dir. Kotiltigin arsizhigi, kétiliigiin saklanmaya ihtiyagc duymadan,
cekinmeden ve utanmadan var olmayi kendine hak olarak gérmesidir. Diger yandan
Gazze'de yasanan Soykirima “seyirci” kalmak da kétiliigli mesrulastirmaya hizmet et-
mektedir. insanligin ortak birikimi olan iyiye ve iyilige iliskin tiim degerler yok edilmek-
tedir, béyle bir diinyay ytiksek sesle reddetmek gerekir. Unutmayalm ki ahlak yani iyi’lik
“6liimle yarisacak bir israr” ister.

Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, K6tiilliglin Siradanlig, Fikirsizlik, K6tdldigiin Arsiz-
igi, Gazze Soykinmiu.

Abstract: In discussions of theodicy in Western philosophy, Leibniz is indispensable;
yet two of the most influential modern accounts of evil are Kant’s concept of radical evil
and Hannah Arendt’s thesis of the banality of evil. Arendt—one of the foremost thinkers
of the twentieth century—explored the problem of evil, which in that century assumed a
qualitatively new form, on a secular plane detached from religious and theological cate-
gories. Focusing on moral evil that presupposes human will, intention, and responsibility,
she advanced the provocative claim that evil can be banal: not monstrous in motive but
ordinary in execution. Thus, in her thought the question shifts from God to humanity,
and the central concern becomes why human beings commit evil. Arendt formulated the
thesis during the trial of Nazi functionary Adolf Eichmann, grounding it in the Platonic
demand for thinking and the Socratic ideal of being in harmony with oneself. By banality
she refers not to the triviality of the crimes but to the ordinariness of the perpetrators: they
neither know their victims nor harbour personal malice; they are, in her words, “shallow”,
distinguished chiefly by a thoughtlessness that sets no limit to the evil they may enable.
The first part of this article analyses Arendt’s concept of the banality of evil. The impe-
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tus for writing, however, is to understand the ongoing evil—indeed, genocide—in Gaza.
The second part therefore argues that Arendt’s account is insufficient to explain the Gaza
genocide. What we witness is a situation in which Israel, empowered by weapons of mass
destruction, media influence, and the backing of major world powers, has integrated evil
into its very identity. Evil has become routine, asserted as a right, and displayed with an
aggression that feels no need for concealment. Unlike earlier atrocities that were veiled
in shame, the Gaza genocide is carried out with brutal pride. Guided by a Zionist ideology
that instrumentalises Jewish historical suffering and resentment, Israel commits acts that
meet the definition of genocide. Hence Arendt’s linkage of evil to a “lack of ideas”, and
her notion of banality, cannot account for Gaza, where evil is neither ignorant nor acci-
dental but self-aware, justified, and ostentatious. What emerges is an evil more extreme
than that of the Nazis: shameless, brazen, and unrepentant. This genocide did not begin
recently; it is the culmination of a century of conscious, deliberate violence against the
Palestinian people. | call this phenomenon the shamelessness of evil: evil that asserts its
right to exist openly, without hesitation or remorse. Moreover, the global bystanders’ si-
lence implicitly legitimises the genocide. The universal values of goodness painstakingly
built by humanity are being dismantled, and such a world must be decisively rejected. We
must remember that morality—that is, goodness—requires a persistence that competes
with death.

Keywords: Philosophy of Religion, Banality of Evil, Lack of Thought, Shamelessness
of Evil, Gaza Genocide.

Giris

Kétiliik meselesi, kuskusuz insanin varligiyla yasittir. insanin halihazirda elin-
de sicak bir kor gibi hazir buldugu hastaliklar, bekledigi gibi gitmeyen ve “k6ti”
olarak tanimladigi yasanmisliklar her insanin karsisina ¢itkmistir. Faraza, kisinin
hayati boyunca her seyin yolunda gittigini varsaysak bile nihayetinde 6limle
karsilasacak olmak, kéti'ntin ne'ligini ve kotuliik meselesini insanin daimi konu-
su yapmaya yeter, yetmistir. Bu nedenle koétilik meselesi hem felsefenin hem
de teolojinin en basta gelen konusu olmus, 6zellikle teizmin iddiali Tanri inanci
baglaminda, her seye glicl yeten ve mutlak iyi bir Tanr’'nin kotuliklere nasil izin
verdigi sorusu etrafinda sekillenmistir. Bunun karsi ucunda, ateizmin teist Tanri
anlayigina karsi siddetli itirazlar da biylik oranda koétuliik problemi baglaminda
sekillenmistir.

Kotiluk meselesine iliskin calismalar, dncelikle, fenomenolojik olarak mevcut
kotultkleri tanimlamakla baslar. Bu baglamda evrende goriilen kotilukler bagh-
ca iki kategoride toparlanir: Ahlaki kotulik ve dogal kotiltkler. Ahlaki ya da mo-
ral kotilik, insan 6zgirliginiin kotuye kullanilmasi neticesine ortaya cikan tim
kotuliklere isaret eder' ve “niyetlenilmis, amaclaniimis veya yonelimsel” koti-

1 Cafer Sadik Yaran, Kotiiliik ve Teodise (Ankara: Vadi Yayinlari, 2023), 25-26.
2 Hakan Hemsinli, “Bir Din Felsefesi sorunu Olarak Kétiiliik’, slam Diisiincesinde Kétiiliik Sorunu ve Teodise | icinde
(Ankara: Elis Yayinlari, 2021), 63.
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[GgU tanimlar. Dogal kotiluk ise ahlaki olmayan failler nedeniyle ortaya ¢ikan
kotilukleri (depremler, seller vs) anlatmak icin kullanilir. S6zU edilen iki ayrima
eklenen ancak onlar kadar yaygin olmayan baska bir kotilik tiiri de metafiziksel
kétdliiktir. ilk defa Leibniz tarafindan kullanilan bu kavram, “yaratilmis evrenin
sonlulugu ve sinirlilid1” olgusuna vurgu yapar.?

Olgusal olarak bu cercevede tanimlanan kotilikler baglaminda, kotulik
probleminin teorik cercevesi mantiksal kotiliik, delilci kotiiliik ve varolussal ko-
tluk biciminde ¢ gruba ayrilir. Mantiksal kétilik, Tanri'nin var olmadigini veya
her haltikarda O'nun var olduguna inanmanin mantiksiz veya irrasyonel oldu-
gunu kanitlamak tzere hareket eder.* Mantiksal kotillk probleminin temel tezi
sudur: Tann kadir-i mutlaktir, Tanri mutlak iyidir ve yine de kotiltk vardir. Bu ti¢
onermenin birlikte dogru olmasi miimkiin degildir. Kétullik var olduguna gore
onceki iki 6nerme yanhstir. Sorunun bu bicimde formdile edilisinin kékleri Antik-
cag filozofu Epikiiros’a dayanir, modern dénemde ise David Hume tarafindan ye-
niden one sirilir. Gegtigimiz ylzyilin 6nemli din felsefesi disiinlirlerinden John
Mackie'ye gore “dinsel inanclarin rasyonel destekten yoksun oldugu degil, onla-
rin pozitif olarak irrasyonel oldugu, temel teolojik doktrinlerin ¢esitli kisimlarinin
birbiriyle tutarsiz oldugu gosterilebilir.”> Bu da en iyi kotullk problemi yoluyla
basarilabilir.

Delilci kotilik problemi, mantiksal kotilik problemine nazaran daha miite-
vazi bir tutum takinir. Bu goriisiin savunuculari kétlligin Tanri inancini man-
tiken imkansiz kilmayabilecegini, ancak koétilugin yahut kotilugin miktarinin,
Tanr'nin varhigini imkansiz yapmamakla birlikte onu makul olmayan bir diizleme
tasidigini iddia ederler. Varolugsal kotilik sorunu ise insanin ekzistansiyel bo-
yutu ile iliskilidir ve problemin kavramsal ve teorik boyutuna ilaveten “gercek
hayat” boyutuna sahip oldugunu 6ne sirer. Buna gore teizm, “bu diinyadaki ko-
tilukler karsisinda ahlaki bir protesto, 6fke ve hakaret temellerine dayali olarak
reddedilmelidir.”s”

Yaran, Kottiliik ve Teodise, 25-26.

Alvin Plantinga, Tanri, Ozglirliik ve Kétiiliik, cev. Musa Yanik (Ankara: Fol, 2022), 19.

Akt. Cafer Sadik Yaran, Kottiliik ve Teodise, 38.

Yaran, Kottiliik ve Teodise, 35-36.

Hakan Hemsinli, “Tiirkgede Kotiliik Sorunu ve Teodiseye Dair Bibliyografya -Analitik Bir Degerlendirme’; Tiirkiye
Arastirmalan Literatiir Dergisi, 18/36 (2020/2), 797-860. Kéttilik problemine iliskin Turkge de bir ¢ok calisma bu-
lunmaktadir. Hakan Hemsinli'nin yukarida belirttigimiz “Turkcede Kotuliik Sorunu ve Teodiseye Dair Bibliyografya
-Analitik Bir Degerlendirme” bashkli makalesi Turkcede yayimlanmis kitap, tez ve makaleleri bir araya toparlaya-
rak cok faydali bir calisma yapmustir. Tiirkcede kitap bazli calismalardan bazilarini s6yle siralayabiliriz: Adil Bebek,
Matiiridide Giinah Problemi, istanbul: Ragbet Yayinlari, 1998; Ayhan Kavak, inkar ve Kétiiliigiin Abadi, istanbul:
Ar Yayinlari, 2016; Cafer S. Yaran, Kotiiliik ve Teodise: Cagdas Bati ve Islam Din Felsefesinde Kotiiliik Problemi ve
Teistik Coziimler, Istanbul: Vadi Yayinlari, 2016; Emine Ogik, Matiiridi Distince Sisteminde Ser- Hikmet iliskisi, An-
kara: TDV Yayinlari, 2013; Ferda Ercan Uyulan, Karanligin Mesaji: Kétiiliik Probleminden Yiikselen Degisime Asiri
Zamanlar, Antalya: Lotus Yayinlari, 2020; Ferhat Akdemir, Korkung Kétaltikler ve Tanri, Ankara: Elis Yayinlari, 2014;
Haluk Egemen Sarikaya, Kétiiliik ve Kaynaklan, istanbul: Bilim Arastirma Merkezi Yayinlari, 1981; ibrahim Coskun,
ilahi Adalet ve Engelli Bireyler, istanbul: Kitap Diinyasi Yayinlari, 2017; ilkay Sahin, Hayat Bir Oyundur ve Sosyal Aci,
Teodise, Sosyodise ve Ritiiel, Konya: Cizgi Kitabevi, 2019; ismail Karagéz, Kur'an'a Gére Musibetler Acisindan insan
ve Toplum, istanbul: Celik Yayinlari, 1996; Liitfullah Cebeci, Kuran'da Ser Problemi, Ankara: Akcag Yayinlari, 1985;
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Goruldagu tzere kotiluk problemi felsefede daha ziyade, teizm acisindan
Tanr'nin varlidiile kotultkleri bir bicimde uzlastirma cabasi ile bunun karsi ucun-
da yer alan ve Tanri'nin kotullklere izin vermesinin son tahlilde O’'nun var olma-
diginin yahut mutlak iyi ve mutlak gii¢ sahibi olmadiginin gostergesi olarak oku-
yan ateist saldirinin iddialan etrafinda sekillenir. TUm bu tartismalar devam et-
mek kaydiyla Arendt, Bernstein’in deyisiyle “...yirminci ylzyil kotalagindn ayirt
edici 6zelligini kesfetmeye calisan ve bunu, giinah gibi kétiligin dini ve teolojik
tanimlarina dayanmadan yapan, az sayidaki Il. Diinya savasi diistinlirlerinden”®
biridir. Dolayisiyla kotiilik meselesi, Arent'in dlslincesinde, modern ¢agin ru-
huna uygun olarak Tanri'dan insana kayar ve sekiler bir zeminde, daha ziyade
“insanin neden kotullk isledigi” sorusu Uzerinde sekillenir. Bu baglamda onun
kotulik Gzerine distincelerini, yukaridaki kavramlastirma baglaminda bireyin
sorumlulugunu, niyetini ve fiilini gerektiren “ahlaksal kotilik” kavrami icinde de-
gerlendirmek uygun goériinmektedir.

Kotulik dogrudan algiladigimiz ancak anlamakta zorlandigimiz bir “dehset
an1” olarak karsimiza c¢ikar. Her daim yeni bicimleriyle karsilastigimiz icin, onun
hakkinda diisiinmek beyhude bir ¢aba olarak da goriilebilir. Nitekim kotulik,
Kant'in “sentez” dedigi yani sentezi yapilabilir, kavramlastirilabilir ve siniflandi-
rilabilir olmaya direnir, bu nedenle bir “asirihk™ olarak tanimlanabilir. Ancak ko-
tiligun anlasilmaya olan bu direnci bizim onunla ilgili disiinmekten vazgecti-
gimiz anlamina gelmez, zira onu anlamaya ¢alismak, ona karsi direnmenin 6n
kosuludur. Kotilik deneyimi her ne kadar “buyulenmis bir dehset” anini ve kav-
ranilmazlik stirecini icerirse de sonrasinda bir bekleme ve bir tiir anlayisa dogru
neredeyse el yordamiyla ilerlemeyi getirir.”

Kotiluge iliskin en tehlikeli yaklasimlardan biri, onu egzotik ve anlasilmaz ola-
rak gérmek ve onu ortaya ¢ikarmak ve onunla miicadele etmek icin yapilacak her
eylemi daha bastan saf disi birakmaktir. Boylesi bir diisiince, kotlligin siradan
insanlar tarafindan anlasilamayacagini 6ngoriir ve ona karsi eylemde bulunma
imkanini yadsir. O zaman kotulik “distinmeye karsi meydan okudugu icin ki-
nanmaya karsi da meydan okur.” Arendt’in “kotulagd, iyiligin yoklugu” seklinde
tanimlayan geleneksel yaklasima karsi siddetle ve israrla onun gercekligini sa-
vunmasinin nedeni budur. Yasadigimiz diinyada, gercek kotiliklerle karsilasti-

Mahir Sanli, Tanrilarin K&tiiltikleri, Canavarlar ve Ifritler, istanbul: Otiiken Nesriyat 2020, Mahmut Avci vd., Disiplin-
lerarasi Bir Yaklasimla K&tiiltik Problemi, Konya: Egitim Yayinevi, 2018; Mehmet Aydin, ilahi Dinlerde Seytan inanci
ve Anlayisi, Konya: Palet Yayinlari, 2018; Metin Ozdemir, islam Distincesinde Kétiiliik Problemi, Kakniis Yayinlari,
2014; Metin Yasa, Kotuliik Sorunu, Ankara: Elis Yayinlari, 2015; Metin Yasa, Tanri ve Kotaliik, Ankara: Elis Yayinlari,
2016; Mevliit Albayrak, ibn Sina ve Whitehead Acisindan Tanri-Alem iliskisi ve Kétiiliik Problemi, Isparta: Fakiilte
Kitabevi Yayinlari, 2001; Muhsin Akbas, Yahudi Dustincesinde Holocaust ve Tanri, Ankara: Ayrac Yayinlari, 2002;
Zeynep Sayin, Kétiiliik, Tekilcilik, Postmodernizm, Istanbul: Mitos Yayinlari, 1994; Tolgahan Uzun, Tanri lyi Peki Ya
insan, istanbul: Cinius Yayinlari, 2017; Turgay Ozen, lyilik ve Kotiilik Uzerine, istanbul: Hayykitap Yayinlari, 2005;
Zeki Nurcin, Kotiiligin Yeni Tarihi, istanbul: Faab Kitap Yayinlari, 2018.

8 Richard J. Bernstein, Radical Evil ( Londra: Polity, 2002), 3.

9 Richard J. Bernstein, Radikal Kétiiliik, cev. Nil Erdogan-Filiz Deniztekin (istanbul: Varlik, 2010), 283.

10 Andrew Chignell (ed.), Evil: A History (London: Oxford University Press, 2019), 23.
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gimizda, herhangi bir bicimde estetize etmeyi, romantiklestirmeyi ve egzotik bir
yaklasim sergilemeyi reddetmeliyiz. Ahlaki olan bu kétuliklerin, insan iradesinin
secimlerinin sonuglari oldugunu bilmeli ve bunu savunmak noktasinda “israrci
olmalhyiz.""

Kotullkle bir bicimde karsilasmak onun hakkinda refleksif diistinmeyi, dnceki
bilgilerimizi gdzden gecirmeyi zorunlu kilar. Bu elestirel bir distinme faaliyetidir.
Kotalugin belirsizligi ve havsalamizin alamayacad), tasavvur dahi edemeyecegi-
miz “asinlid”, meseleyi her defasinda yeniden ele almayi gerektirdigi gibi, anla-
yisimizi derinlestirmeyi hem gerektirir hem de ona hizmet eder. Bati felsefesinde
bir teodiseden s6z edilirken Leibniz anilmadan gecilemeyecek olsa da modern
dénemin 6nemli acgiklamalarindan ikisi Kant'in ileri strdigu “radikal kottluk”
ve Hannah Arendt’in ortaya koydugu “kétuligun siradanlid” tezidir. Aslinda
Arendt’in kotulikle ilgili diistinceleri iki doneme ayrilr: Totalitarizmin Kaynakla-
ri adh eserinde Kant'in isim babasi oldugu “radikal kotulik” kavramini savunur,
fakat bir Nazi subayi olan ve Yahudilerin, Lehlerin ve Cingenelerin 6ldiiriilmesin-
de 6nemli rol oynayan Adolf Eichmann'in israil’de yapilan durusmasindan sonra
dustinceleri degisir ve sert tartismalara yol acan “kotilugin siradanhidl” tezini
ortaya atar. Bu ¢alismanin ilk bolimiinde Arendt'in Nazi Soykirimini anlamak
icin sonradan One surdugu “kotuligun siradanhdi” tezini anlamaya ve anlatmaya
calisacagiz. ikinci bélimde ise Arendt’in “fikirsizlikle” iliskilendirdigi “kétuligiin
siradanh@l” tezinin bugiin yasadigimiz Gazze Soykirimi’'ni agiklamaya yetmedi-
gini clnkd kotiltgun yeni bir bicimde ortaya ¢iktigini dne stirecegiz. Bunun igin
“kotulugun ar-siz’igi” kavramini kullanacagiz. Bu kavram ile bugiin Siyonizmin
her tirlG kotilugu ve soykirimi “hak” olarak gordiigu gercegini anlatmaya cali-
sacagiz.

29 Kasim 1947 yilinda BM Genel Kurulu, ingiltere mandasindaki Flistin top-
raklarinin yiizde 56’sin1 Yahudilere geri kalan ytizde 44'Uinli de Araplara pay eden
bir karari onaylar. Kararin kabul edilmesinden sonra cikan savasta, yeni dogan
israil Devleti’'nin sinirlari Filistin topraklarinin yiizde 80'ini kapsayacak bicimde
genisler.’? Bati Seria ve Gazze'nin statiisi yillar icinde degisse de oradaki zulim
ve siirece yaylilan soykinm ve asagilama degismez. Yeni kurulan israil Devleti'nin
ideolojisi siyasi Siyonizmdir ve siyasi, milliyetci/irk¢i ve sdmirgeci bir doktrindir.’
7 ekim 2023'ten sonra, zaten bir “acik hava hapishanesi”'* olan Gazze'de yasa-
nanlar ise bir soykinmdir ve hepimizin gozlerinin icine bakilarak gerceklesmek-
tedir. Makalenin ikinci béliminde korkmadan, cekinmeden goézlerimize bakan
kotlligun, Gazze Soykinimi ile ortaya ¢ikan bu yeni kotullk biciminin ne'ligini
disiinmeye gayret edecegiz.

11 Chignell, Evil: A History, 23-24.

12 Norman Finkelstein, Gazze: Sehadete Taniklik, cev. Kadir Yilmaz-Eyiip Togan- Hakan aydin (istanbul: iz Yayincilik,
2024), 23.

13 Roger Garaudy, israil, Mitler ve Terér, cev. Cemal Aydin (istanbul: Timas, 2023), 19.

14 Akt. Finkelstein, Gazze: Sehadete Taniklik, 13.
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1. Fikre ve Zikre Direnen Kétiiliigiin Siradanhgi'®

Hannah Arendt, Kétiilligiin Siradanhgi/Eichmann Kuddis'te adli raporda, kotu-
Ik konusunda yeni bir kavramlastirma 6ne surer: “kétiligiin siradanligi.” Bir Nazi
subayi olan ve israil gizli servisi tarafindan Arjantin’de derdest edilerek israil'e
getirilen Adolf Eichmann yargilanmaktadir. Arendt, bu yargilama siirecini takip
eder. Gozlemleri, kotullige iliskin daha onceki dislincelerinde kokten degisik-
liklere sebep olur: Eichmann ne canavardir ne ideolojik kanaatleri vardir ne de
seytani gudulere sahiptir, nihilist de degildir.'® Ara sira yalan soyliyor olsa da
yalancinin biri degildir, orta sinif bir Alman ailesinin hali vakti yerinde ogludur.
Partiye ve SS’e girmeye hevesli, bunlar kaybettiginde artik bu statiilere ve bag-
lantilara sahip olmadan yasamayi mesele eden, hatta bundan bdyle nasil yasaya-
cagini bil(e)meyen biridir. Normal bir insan gibi, isledigi clriimlerin hem ahlaki
acidan hem de hukuki boyutta su¢ oldugunun farkinda olmamasi ise meselenin
vahametini ortaya koymaktadir.'” Hem sorgusu sirasinda hem de yargilanmasi
esnasinda verdigi izlenim sudur: Bu adam, “siradan, alelade ve si1§” biridir. Arendt,
onun “aptal” degil ama “dustince yoksunu/fikirsiz" oldugu kanaatine varir. Yar-
gillama sireci boyunca ve 6limu esnasinda, yasami boyunca aliskin oldugu ve
muhtemel ki hayatini da dyle idame ettirdigi “kliselerle” idare etmistir, Arendt
bunu “6limcul bir komedi”'® olarak tanimlar.

Barry Clarke, The Banality of Evil adli cahismasinda, Nazilerin Urettigi kotulik
tarlerini Gg kisma ayirir. Birincisi Nazi yoneticileri tarafindan temsil edilen ve soy-
kinm politikalarini icat eden ve baslatan sorumlulardir ve bunlar ne yaptiklarini
gayet iyi bilmektedirler. ikincisi Eichmann’in temsil ettigi, soykinm politikasini
baslatmayan ve dogrudan cinayetlere katilmayan, sistemdeki “disli” olan grup-
tur. Uglinciisu ise, Ustlerinin politikalari ve emirleri ile belirlenen cinayetleri ger-
ceklestiren kisilerdir. Kuskusuz tarihte bircok soykirim ve cinayet islendi. Ancak
Eichmann'in isledigi cliriim, yalnizca milyonlarca insani katleden olgekteki bu-
yuklagu ile degil, kullanilan aracglar acisindan da yeniydi. Bu araclar soykirm po-
litikalarini uygulayanlarin, katildiklari suglar ile aralarina “ahlaki bir mesafe” koy-
malarini sagliyordu. Bu nedenle Eichmann, islenen clirimleri kendisiyle iliskisiz
kilmayi basarabiliyordu, nihayetinde kotllige Ustleri niyet etmis astlari ise ger-
ceklestirmisti. Boylece kotuligin kendisi ile ilgisi olmadigini, olsa bile nispeten
onemsiz oldugunu diisinmek, dahasi kendini “erdemli” biri olarak tanimlamak
olanakli hale geliyordu.”

Arendt’in “kotuligin siradanhgl” tezine yonelik en siddetli elestiri, Nihai
(¢6ziim gibi, son tahlilde, soykirimi hedefleyen bir ciirmiin, nasil olup da “kéti

15 Hannah Arendt, Kétiiliigiin Siradanlid, cev. Ozge Celik (istanbul: Metis, 2022), 258.

16 Hannah Arendt, Sorumluluk ve Yargi, cev. Miige Serin (istanbul: Sel Yayinlari, 2019), 41.

17 Arendt, Kétiligin Siradanhgi, 37-42.

18 Hannah Arendt, Zihnin Yasami, cev. ismail llgar (istanbul: iletisim Yayinlari, 2018), 22-23.

19 Barry Clarke, “The Banality of Evil’, British Jornal of Political Science, 10/4 (Ekim, 1980), 431-433.
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niyet"ten yoksun “siradan” diye tanimlanabilecedine yoneliktir. Kavramin ilk
bakistaki cagrisiminin aksine, Arendt'in bu kavramdan kasti, halihazirda gozler
onlinde olan kotdlugiin asirt boyutunu gérmezden gelmek degildir, fenomeno-
lojik olarak 6nlimiizde duran, soykirimci devasa 6lcekte bir siddetin, “fikirsiz” bir
bicimde Uretildigini anlatmak istemektedir. Ortaya cikan kotulik hem niteliksel
olarak hem de niceliksel olarak esi benzeri gortilmemistir; siradan olan bu kéti-
[Ukleri yapanlarin motivasyonlari, giidileri ve bizatihi kendileridir.?° Eichmann’in
niyetleri siradandir -terfi almak, toplumsal stati vs.-, bizatihi Eichmann’in kendisi
de siradandir: Bir aile babasi, isinde yiikselme gibi glindelik bir derdi olan sira-
dan biridir.?' Hatta Arendt, Alman halkinin her sey olup bittikten sonra katillerin
yargilanmalar konusundaki umarsiz tavirlarini da bu siradanlikla iliskilendirir;
Almanlar, onlarin boylesi cliriimleri isleyecek/isleyebilecek kisiler olduklarina ih-
timal vermemislerdir. isledigi ciirimlerle, onlari harekete geciren saikler ve niyet-
ler birbiri ile drtismemektedir. Eichmann’in diisiinme konusundaki yetersizligi,
baskalarinin bakis agisini hesaba katan diistinceye sahip olmayisi, onunlailetisim
kurmayi imkansiz hale getirir, zira kendini gerceklige karsi glivenilir bir zirhla sar-
malamistir.??

Nihai C6zUm’lin “yumusak ve etkili neredeyse bariscil!” bir sekilde gercekles-
tirilmesi, bunun icin “tekerleklerin diizgiin dénmesini saglamak” ve her seyden
once Nihai Céziim'i normallestirmek gibi bir gorevi olan Eichmann, biitiin bunla-
ri ancak gerceklikle baglantisini kopararak yapabilirdi. Ama o bir canavar degildi.
Onun bir canavar oldugunu soylemek, isledigi su¢larin tanimlanamaz oldugunu
kabul etmek anlamina gelir ki bu, meselenin ¢6zlimsiiz kalmasi demektir, zira
McCarthy’nin de belirttigi Gzere Eichmann’i canavar olarak gérmek, onu oldu-
gundan daha suclu yapmaz, aksine canavarlar ve seytanlarla siniflandirarak daha
az suclu yapar, insanlik disi yapar,?® dolayisiyla kinanamaz ve yargilanamaz bir
dizleme tasir.

Eichmann davasindaki en biylk zorluk, ceza ile sug arasindaki orantisizliktir.
Milyonlarca caresiz insanin katli yaninda verilecek herhangi bir cezanin, kiicik
ve 6nemsiz goriinmesi gibi suclu da “grotesk” derecede kiiglik ve 6nemsiz gori-
ndr. Bunun nedeni kuskusuz fail ile eylemi arasindaki uyumlu olmayan durum-
dur. Aslinda bu, ayni zamanda modern ileri silah teknolojisinin mimkan kildig
bir sonuctur:** Kolaylikla binlerce ton agirhgindaki bombalari insanlarin tizerine
yagdirabilir, atom bombasi atabilir, gaz odalari insa edebilir, dismaniyla hig kar-
silasmadan, butln bir Glkeyi tipki bir bilgisayar oyunu oynar gibi yerle bir edebi-

20 Daniel Conway, “Banality, Again’, The Trial That Never Ends, Ed. Richard J. Golsan-Sarah M. Misemer (Toronto:
Universty of Toronto Press, 2017), 67.

21 Arendt, Sorumluluk ve Yargi, 41.

22 Arendt, Kétiiliigin Siradanligi, 59.

23 Mary McCarthy, “The Hue and Cry’, The Writing On The Wall and Other Literary Essays icinde, (New York: Open
Road, 1964), 117-120.

24 McCarthy, “The Hue and Cry”, 122-123.
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lir. Artik kadinlar ve cocuklarin bir ayrimi kalmaz, killiyatlar dolusu savas hukuku
calismalarinin icerdigi hicbir geleneksel deger burada islemez. Dolayisiyla bu
teknolojik gelismelerden 6nce, degisen degerler diinyasini ve bugiin transhi-
manizmi konusmamizi saglayan degisen insan anlayisini diisiinmek gerekiyor.
“Modernligin gorkemliilerleyisi” der Baudrillard, “tiim degerlerde hayal ettigimiz
degisime yol agmadi; degerlerin birbirine dolanip kendi izerine katlanmasina yol
acti ki bunun sonucu bizim icin tam bir kafa karisikhgi oldu.”*

Oyleyse kotiiligiin dogasina iliskin gecmisten elimizde bulunan sinirl acik-
lamalar, geleneksel ahlaki iyi-kott, dogru-yanhs tanimlarimiz bugiin kétaligin
yeni formlarini anlamamizi saglamiyor. Eskiden kotilik, cana, mala, haysiyete,
imkanlara, umutlara ve 6zgirlige yonelik bilingli ve kasith bir yok etme faaliyeti
olarak karsimiza cikarken, fail de biyuk suclara niyetlenen, bilincli bir sekilde, far-
kinda olarak bunlari gergeklestiren “su¢ dehalari” olarak diistintliirdii. lago, Mac-
beth, lll. Richard, Raskolnikov gibi kotuligli ug¢ noktada temsil eden bu adamlar
fikir sahibi, kasith, neyi neden yaptiginin bilincinde, kétilige niyetlenmis, hayal
glicli genis, seytani, tim bunlar icin kapasitesi olan kisiler olarak tasvir edilirdi.?
Biyuk suclar buyuk su¢ dehalariniima ederdi. Kétiilugin siradanhigi ile Arendt’in
iddia ettigi sey ise, akla hayale gelmez biiyuk kotiltklerin s6z konusu koti adam-
lari gerektirmedigidir; “olagantsti sighktaki” insanlar biytk kotdlikler isleyebil-
mektedirler, hatta ona gore cok daha buyuk ve sinirsiz kotilikler isleyebilmek-
tedirler. Eichmann kendinden bir sey yapmamis -bir kendiligi yok-, baskalarinin
glivenini ve sadakatine mazhar olmamis, diinyaya ve kendisine baskasinin go-
ziinden bakmamis biridir. Bu haliyle Eichmann, Shakespeare’in kot adamlarina
bollstirdigu kétuliga ne anlayabilir ne de becerebilirdi.

Eichmann sahih bir kimlige sahip degildir, o, daha ziyade baglaminin insa-
nidir, mahkemede izleyicisine, 6ncesinde Ustlerinin takdirlerine ve beklentileri-
ne tutsaktir. Fikirsizligi nedeniyle ne ile suclandigini bile anlamaz. Hi¢ de uzak
olmayan gecmise baktiginda gordiigu sey icinde yasadigi diinya ile kendisinin
uyumudur. Onceden normal bildigi seyler onu “idealist” -yani erdemli- yapar-
ken simdi en biyik cliriim sayilmaktadir.?” Yahudilerin, Cingenelerin ve Lehlerin
gonderilecekleri gaz odalar kendisine tanitilirken bayilacak gibi oldugundan s6z
eder Eichmann,” bunu kendisinin ne denli “erdemli” oldugunu kanitlamak icin
anlatir. Olayin vahim kismi da burasidir, yaptiklarinin -insanlari 6ldirmenin, soy-
kirimin- korkuncglugu aklina bile gelmemistir. Yahudileri, Lehleri ve Cingeneleri
topluca katletmek “normal”, ama yontem “rahatsiz edici”dir. Yeminini bozmaya-
cak kadar asildir, emirlere itaat edecek kadar idealist. Ne kot biridir ne de Yahudi
diismani! iste kotiltigun siradanhigi tezi ile Arendt, Eichmann’in hem gercekte
kim oldugunu hem de neden baska biri olmadigini/olamayacagini agiklamaya

25 Jean Baudrillard, Kéttiliigiin Seffaflig, cev. Isik Ergiiden (istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2012), 16.
26 Conway, “Banality, Again’, 73-74.
27 Arendt, Kétiltigiin Siradanhgi, 95.
28 Arendt, Kétiltigiin Siradanhigi, 96.
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calisir. Onu harekete geciren saiklerin, gidilerin siradanhg, kendisine bicilen rol-
lerin sinirlarini asmadaki basarisizligi, dnde gelen bir Nazi savas suclusu rollint de
kolaylikla tGstlenmesini saglar; tamamen farkl bir kurallar dizisini kabul etmekte
hi¢ zorluk cekmez. Arendt’e gore Eichmann, zaten yeni bir role giristiginde, yeni
bir ortama girdiginde kendisine dayatilan “farkli kurallar dizisini” reddedecek bir
yeterlige sahip degildir.°

Arendt’in Eichmann'in temsil ettigi kisileri “fikirsiz” olarak suclamasinin en
onemli sebeplerinden biri, onlarin “kétl adam olmak icin gerekli hayal gticlin-
den” yoksun olmalaridir. Arendt’in, Shakespeare’in kotii adamlarini drnek olarak
vermesi bosuna degildir, bu adamlar kurbanlarinin acilarini hayal edebilirler.
Onlari kétl yapan budur. Bu kétt adamlarin 6rnekligi baglaminda Arendt, hayal
glict yeteneginin sadece soyut ve temsili olmadigini, sadece farazi/varsayimsal
bir sezgi ve bakis agisi sunmadigini sdyler. Hayal glicli sayesinde kurbana verile-
cek zarar somutlastirilir ve kisisellestirilir. Bu nedenle bu koti adamlar ne yaptikla-
rini, kurbanlarinin ne hissedecegini bilir, amacladiklari seyin kottligini tadarlar,
zaten bu ylizden kotlliik yaparlar.3® Hayal edebildikleri yikimi gerceklestirirler,
zira hedefleri zaten diismanlarina hayal edebildikleri ve hissedebildikleri acilari
tattirmaktir. Tam da bu ytizden bu adamlar hem biylk hem de taktire sayan ka-
bul edilirler, neredeyse bir efsanenin konusu halini alirlar ve Arendt’in itibarsizlas-
tirmayi amacladigi kétilik “efsanesinin” unsurlar olarak tezahir ederler.

Eichmann'in kendini bagskalarinin bakis acisina yansitarak, tasarlayarak
distinemiyor olusu, onun fikirsiz diye tanimlanmasinin en biyiik nedenidir.
Benhabib’e gore kurbanlarini belli bicimde tanimlamis ve kategorize etmisti, bu
baglamda onlari esit saygi ve dikkate deger ahlaki varliklar olarak gérmiyordu,
onlar insan olarak bile gérmiiyordu.?' insanin kendini digerinin bakis acisina yan-
sitmasl, bazi insanlara has 6zel bir durum degildir, Eichmann’in Yahudileri insan-
hktan ¢ikmis olarak gérmesi ve baskalarinin bakis agisina kendini yansitmadaki
yetersizliginin nedeni digerinin yalnizca benligin korkulari ve sanrilari icin “bos
bir ekran” olarak anlasildigi “asin paronayak” bir yansitma vakasi olmasindan
kaynaklaniyordu. Dolayisiyla baskasinin bakis acisint anlamak/kendini yansitmak,
yalnizca bilissel bir kapasiteye isaret etmez, ayni zamanda karmasik psikolojik ve
motivasyonel boyutlari da iceren bir kabiliyeti de gerektirir.3

1.1. Diisiincenin Yoksunlugu/Fikirsizlik ve Koétiiliik iliskisi

Arendt Thinking and Moral Considerations adli calismasinda “diisiinmek ne-
dir?” gibi sorularin nihai anlamda metafizik sorular oldugundan s6z eder, ancak
bu sorularin metafizige ait oldugu gerekcesiyle saldiriya ugramalarini yadsir, zira

29 Conway, “Banality, Again’, 83-84.

30 Conway,“Banality, Again’, 77.

31 Seyla Benhabib, “Whose Trial? Adolf Eichmann’s or Hannah Arendt’s? The Eichmann Controversy Revisited", The
Trial That Never Ends, Ed. Richard J. Golsan-Sarah M. Misemer (Toronto: Universty of Toronto Press, 2017), 220.

32 Benhabib, “Whose Trial?”, 220.
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mesele, sorular degil bugiine kadar verilen cevaplardir. insanin yeryiiziinde or-
taya cikisiyla ayni zamana denk gelen bu sorularin, sorulma bicimleri ve verilen
cevaplar inandiricihgini kaybetmistir. Nitekim ona gore, bu sorularin ait oldugu
duyularisti alani ortadan kaldirdiginizda duyusal alan hayatta kalamaz,* zira
distinmenin kendisi mevcut olmayanla, duyu algisinin disinda kalan nesneler
Uzerinden gerceklesir. Bir diislince nesnesi, her zaman bir temsildir, yani yalnizca
zihinde mevcut olan ve hayal giici sayesinde bir gériintii biciminde mevcut ki-
linabilen bir sey veya bir kisidir. Baska bir deyisle diislince, metafizik distincenin
alani olan kavramlari ve fikirleri bir kenara biraksa bile, duyularla verilen nesnenin
kendisi degil temsilidir, dolayisiyla disiindigiimizde de gorinusler diinyasinin/
duyulur diinyanin disina cikariz.3*

Arendt dusiinme yetenegi ya da diisiinememe ile kotulik sorunu arasindaki
icsel baglantiyr ifade etmek icin li¢ ana dnermeden hareket eder. Birincisi: Du-
siinme yetenegi herkese atfedilmelidir, yalnizca belirli kisilerin ayricaligi olamaz.
ikincisi dlisinme faaliyetinden herhangi bir ahlaki dnerme, emir, hicbir nihai dav-
ranis kurali beklememek gerekir. Sonuncusu, sayet diisincemiz, gérinmeyen
seylerleilgileniyorsa, bu sonugsuz bir sey olarak kalacaktir. Bu kadar sonugsuz bir
faaliyet bize kotdltkle ilgili nasil bir agiklama sunabilir?*> Arendt burada, diistin-
me ile yargilama yetisi arasindaki i¢sel baglantiya vurgu yapar. Disinmek daima
mevcut olmayan seylerin temsilleriyle ilgilenir, ancak yargilama yetisi, yakindaki
seylerle ve ayrintilarla iliskilidir. Nasil ki bilin¢ ve vicdan birbiriyle baglantili ise,
yargi yetisi ile disiinme yetisi de dyledir. Yargilama diisinmenin 6zgurlestirici et-
kisinin Grtntdur. Dolayisiyla disiinme faaliyetinin tezahiri bilgi degildir; dogru-
yu yanlistan, iyiyi kétiden ayirma yetisidir.3® Nitekim Sokrates’e hitap eden Atina-
llar“...ona disiinmenin yikici oldugunu, dustince riizgarinin insanlarin diinyada
kendilerini yonlendiren tiim yerlesik isaretleri silip stipliren bir kasirga oldugunu
soylediler; sehirlere kargasa getiriyor ve vatandaslarin, 6zellikle de genclerin ka-
fasini karistirryor”” diyorlardi.

0 zaman soru sudur: insanlar kétiiliik yapmaktan sakindiran, fiili olarak kars
durmasini saglayan kosullar arasinda “disiinme” etkinligi de olabilir mi? Yani du-
rumu ya da sonuglari iceriginden bagimsiz olarak irdeliyor olusumuz bizi kotulik
yapmamaya ve ona seyirci de kalmamaya gotirir mi?38

Arendt, Platon’un Gorgias diyalogunda, Sokrates’in kotullik hakkinda vardigi
iki sonug¢ 6nermesini ve Platon’un diisinmenin mahiyetine dair gorislerini, “ko-
tiligin siradan” olduguna iliskin tezini temellendirmek icin kullanir: sokrates’in

33 Hannah Arendt, “Thinking and Moral Considerations: A Lecture by Hannah Arendt’, Social Research, 38/3, (1971:
Sonbahar). 419-420.

34 Arendt, "Thinking and Moral Considerations”, 423-424.

35 Arendt,"Thinking and Moral Considerations”, 425-426.

36 Arendt, “Thinking and Moral Considerations’, 446.

37 Arendt, “Thinking and Moral Considerations’, 436-437.

38 Arendt, Zihnin Yasami, 24.
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tezlerinden ilki, “Haksizlik yapmaktansa haksizliga ugramanin iyi oldugu”’nu®
soyleyen 6nermedir. Arendt’e gore de insan, hayati tehlikede oldugu zaman bile
nasil biri olacagini tercih edebilir ve isledigi sucun hukuki bir mazereti olsa dahi,
ahlaki bir gerekgesi olamaz.*® Sokrates'in ikinci nermesi ise soyledir: “Oysa ben,
sevgili dostum, kendi kendimle uyusamayip celiskiye diismektense, akordu bo-
zuk kotd bir lir calmayi, ahenksiz bir koroyu ydnetmeyi ve hatta insanlarin birgo-
guyla fikir acisindan celismeyi yeglerim.”*' Arendt, Sokrates’in bu yaklasimindan
haraketle, ben-kendilik ayrimina ve kendiyle celismenin -mesela bir katil oldugu-
nu bilmenin ve onunla yasamak zorunda olmanin- dayanilmaz olmasi sebebiyle,
insanlari kotllik yapmaktan alikoyacadi fikrine varir.

“Kotuligin siradanhgi” tezini anlamak igin, tzerinde durmamiz gereken
Uc¢lincl 6nerme, diistinmenin Platoncu tanimidir. Bilindigi tizere Platon, disiin-
meyi “kendimle aramdaki sessiz diyalog”*? olarak tanimlar. Arendt’e gére, insani
“konusan hayvan” olarak tanimlayan Aristoteles’in yaklasimi, bu sessiz diyalog
icinde anlam kazanir. Platon, insanlarin sadece rasyonel varliklar degil ama diisu-
nen varliklar olduklarini -diisinmeyi sessiz konusma olarak diistindigiimuizde-
bunun da onlarin bu yetiden mahrum kalmamak icin her seyi hatta haksizliga
ugramayi da goze almalari gerektigini isaret eder.®® Bu, Arendt’'e gore “kendime
eslik edebilmemin ve kendime yetmemin biricik yoludur”.#* Zihnin bir etkinligi
olarak diisiinme, karsilastigimiz tiim olay ve durumlarla iliskimizden dogar, ya-
sadiklarimizi kendi kendimize konusma sayesinde hikayelestirerek hatirlariz. O
zaman haksizlik yapmak bu yetenegimize zarar verir, yaptigimiz seyi unutmak,
onun hakkinda hi¢ konusmamak yani onu diisiinmemek, kétilik yapan birinin
teshis edilememesinin 6n kosuludur. Pismanlik ise, tersine, stirekli geriye done-
rek yaptiklarimizi hatirlamaktan neset eder. Diistinme ile hatirlama arasindaki bu
baglanti son derece 6nemlidir, zira bir sey hakkinda kendimizle konusmuyorsak
onu hatirlamamiz da mimkun olmaz.*

Arendt, diistinmenin s6z konusu tanimindan ve Sokrates'in yargilarindan ha-
reketle birbiriyle iliskili iki kavram ortaya atar: Bunlardan ilki “bir-icinde-iki” kav-
ramidir, ikicisi “kendilik” meselesidir. Arendt, kétiltugin siradanhginin disinme
ile iliskisini bu kavramlar Gzerinden kurar ve bir-icinde-iki kavraminin Sokratik-
Platonik diisinme tanimina ickin oldugunu iddia eder, zira bu tanim insanin tekil
bir varlik degil cogul oldugunu ima etmektedir. Arendt, Sokrates’in paradoksal

39 “Ben, suna inaniyorum ki, sen, hatta ben ve bitiin 6teki insanlar, haksizlik yapmanin haksizhiga ugramaktan ve
de ceza gérmemenin ceza gérmekten daha koti oldugunu saniyoruz!” Platon, Gorgias, cev. Mehmet Rifat-Sema
Rifat (istanbul: Tiirkiye is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2023), 45, (474-b).

40 Arendt, Sorumluluk ve Yarg, 20.

41 Platon, Gorgias, 37.

42 Platon, Sofist, cev. Furkan Akderin (istanbul: Say Yayinlari, 2015), 124, (263-d).

43 Arendt, Sorumluluk ve Yarg, 87-88.

44 Arendt, Sorumluluk ve Yargi, 20.

45 Arendt, Kétilligiin Siradanligy, 88.

Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakdiltesi Dergisi, Cilt 12, Sayi 1, 2025



Kétdligun Siradanligindan Kotaligin Arsizligina

bir bicimde, “bir olmaktan ve buna bagli olarak kendisiyle uyumsuzluga diisme
riskini alamamaktan s6z ettigini” sdyler ve sunlari ekler:

“Oysa kendisiyle 6zdes, ‘A, A’dir’ biciminde oldugu gibi, tam anlamiyla ve kesin
olarak bir olan herhangi bir sey ne uyum ne de uyumsuzluk icinde olabilir; uyum-
lu bir ses yaratmak icin en az iki ayri ton gerekir. Gorlindigiim ve baskalari tara-
findan goruldigim zaman elbette ben bir'imdir; aksi taktirde taninamazdim.”

Buna gore diisiinmenin ortaya ¢ikmasi icin ben-kendilik ikiligi kaginilmazdir,
nitekim Eichmann’daki problem, ben-kendilik ayrimini gerceklestiremedigi icin
diisiinme yetisini kullanamiyor olusudur, ¢linki Arendt’'e gore, kendimin bilin-
cinde olmadigim, alisilagelmis kanaatleri ya da tavirlan sergiledigim zamanlarda
bir'imdir. Halbuki ben-kendim ayriminda, insanin kendine bakan yonii itibariyle
Ozdeslik ortadan kalmis ve bir-icinde-iki olmustur. Bir'liginin icine bir fark girmis-
tir. Btlin varolanlar, seylerin cogullugu icinde taninacak ve digerlerinden ayirt
edilecek kadar hem kendileriyle 6zdes hem de digerlerinden farkhdir. Mantiksal
olarak tanim, yalnizca tanimlanan varligin ne oldugunu degil, ayni zamanda ne
olmadigini ifade eder. Her tanimlama ayni zamanda bir sinirlama ve olumsuzla-
madir. Ancak insan s6z konusu oldugunda, 6zdesligi icindeki “ben”in (bir olan),
kendisiyle iliskisinde durum bu degildir. Bilingli oldugum yani kendimin bilin-
cinde oldugum zamanda ancak disaridakiler icin 6zdes'imdir. Kendim icin ken-
dimin bilincinde olma hali icinde ben-kendim ayrimi isin icindedir, “bir-icinde-
iki'yimdir."#

Arendt’in burada isaret ettigi sey sudur: Nihayetinde ben tek kisi olsam bile
sadece “bir" degilimdir, kendiligimiz, onunla iliski kurdugumuz ve hatta konus-
tugumuz Ben’den farkli bir ikincidir. Bu, bir yanilsama degildir, kendilik bizimle
konusmak suretiyle kendini isitilebilir kilar. Béylece Ben, aslinda bir birlik olarak
gOrunulyor olsa da bir-icinde-iki'dir. Ben'deki bu ikilik ayni zamanda kotiligu en-
gelleyen sey yani vicdan olarak karsimiza ¢ikar. Sonug olarak kendimle yasamak
zorundayimdir. Onu, kapinin disinda birakamam, éyleyse onunla uyumlu olmaya
calismaliyim ya da calisirm. Kotulik yaptigimda, kendiligin sancisi ile yasamak
ve onunla bas etmek zorunda kalirim. Cogunlukla bunu yapamam, zira baska-
larindan uzaklasabilir, kacabilirim ama kendimle yani bir kétlyle -mesela bir ka-
tille- birlikte yasamak zorunda kalinm. Bu, basimiza gelebilecek en kot seydir,
“dlslintrken kendimin ortadi olan ben, eylerken de kendimin tanigi olurum.”*®
Arendt’e gore yalnizlik, kalabaliklarin ortasinda olsak bile kendiligi kaybettigimiz,
kendi kendimizle konusamadigimiz durumun adidir.

Ahlaki davranisin kokeni insanin kendiyle iliskisinde aranmalidir. Kendiligimi-
zin varlidi, ahlaki olarak nasil tutum alacagimizin da belirleyicisidir, nihayetinde

46 Arendt, Sorumluluk ve Yargi, 169-170.
47 Arendt, Sorumluluk ve Yargi, 169-170.
48 Arendt, Sorumluluk ve Yarg, 85-86.

Journal of Theology Faculty of Bulent Ecevit University, Vol. 12, No. 1, 2025

13



14

Niliifer URLU UNALDI

ahlak her ne kadar baskalariyla iliskide ortaya cikiyor olsa da bireysel davranis-
lari icerir. Arendt, kendiligin kisiyi kotulik yapmaktan alikoyacagini, en azindan
alikoymasi gerektigini diistiniir. insanin dogruyu yanlistan ayirabilmesi, dogru
olani yapip yanlistan sakinmasi kendisinden nefret etmesini engelleyecektir. Ah-
laki davranisi mimkin kilan zemin burasidir. Bu nedenle, Arendt’e gore insanin
kendine karsi sorumlulugu baskalarina yonelik sorumlulugundan énce gelir. Kisi-
nin kendine iliskin 6zsaygisi baskalarina yonelik sevgisinden de kendine yonelik
0zsevgiden de dncedir. Dolayisiyla evvela kendimiz icin kaygi duyariz, “bu insan
onuru hatta insanin gururudur.”* Kendilik 6zbilincten 6te bir seydir. Distinmek,
kendiligin strekli yargilayici yiiziyle karsilasmak anlamina gelir. Her glin size katil
oldugunuzu hatirlatan bir arkadasiniz vardir. Buna kim katlanabilir ki?*® Arendt,
Kant'in Pratik Usun Elestirisi adli eserinden yaptigi o meshur alinti ile insanin in-
san olmak bakimindan onurunu koruyanin, onu evrenin sonsuzlugunda basit
bir nokta olmak yerine “evrenle boy 6lcisebilir” kilan seyin, kendilik oldugunu
anlatir: “iki sey var ki, onlari derinlemesine diisiinmekte israrci ve kararl oldu-
gumuzda zihni hep yeni ve gittikce artan bir hayranlik ve husuyla dolduruyor-
lar: Gzerimdeki yildizli gokyUlizi ve icimdeki ahlak yasasi... Sanki sayisiz diinyanin
¢oklugunun goriinimi hayvansal bir yaratik olarak benim 6nemimi ortadan
kaldiryor...ikincisi ise tam aksine, ahlak yasasi, kisiligim aracihigiyla hayvanliktan
ve hatta duyular diinyasindan tamamen bagimsiz bir yasami aciga ¢ikardig icin,
dustnen bir varlik olarak degerimi sonsuzca yikseltiyor.”!

Dustinmenin sorgulamak, felsefi diistincenin elestirmek oldugunu hatirladi-
gimizda diistinme, “putlar kirmaktir”, tim toplumsal kabulleri, yerlesik degerleri
yerle bir eden dustinme, insanlari toplumun bir parcasi olmaktan, kitle olmaktan
¢ikarmak suretiyle onlarin tekillikleri icinde kendileri olarak var olmalarini, iyi'yi
kotliden, dogruyu yanhstan ayirmalarini ve bunlara uygun davranmalarini mim-
kin kilar.>2 Disiinmek ve hatirlamak “bir yabanci olarak geldigimiz diinyada yeri-
mizi almanin insani yoludur.” der Arendt. Kisinin insan olarak varolugunun, kisilik
olarak ortaya c¢ikisinin yolu diisinmektir. Bunu bizdeki beser-insan ayrimi gibi
disunebiliriz. Arendt bu minvalde ahlaki kisilikten s6z etmeye bile gerek olmadi-
gindan, diisinmenin bizi zaten ahlakin istedigi gibi sinirlayacagindan, her istedi-
gimizi yapamayacagimizdan, ustelik kendi sinirlarimizi -Arendt’e gore din degil,
toplum degil- kendimiz koyacagimizdan s6z eder.>® Distinmek bilgi edinmekten
farklidir ve diisinmek ile ahlaki kisilik arasinda dogrudan gecisli bir iliski vardir.

“Her insan dogasi geregi bilmek ister” der Aristoteles, Metafizik adli eserinin
hemen ilk ciimlesinde.>* Disinmenin en insani 6zellik olusu tabii bir bicimde

49 Arendt, Sorumluluk ve Yarg, 65-66.

50 Arendt, Sorumluluk ve Yarg, 92.

51 Immanuel Kant, Pratik Usun Elestirisi, cev. ismet Zeki Eyiipoglu (istanbul: Say Yayinlari, 1996), 241-242.
52 Arendt, Sorumluluk ve Yarg, 98.

53 Arendt, Sorumluluk ve Yarg, 95.

54 Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet Arslan (istanbul: Sosyal Yayinlari, 1996), 75 (980a 21-25)
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daima gerceklestirildigi anlamina gelmedigi gibi, glindelik yasamin telasi icinde
buna durup ayiracak vakit bile kalmaz. insan dogal olarak bilmeyi arzulasa da
diisiinme olarak sessiz diyalogu baslatmamak da miimkiindir, hatta cogunlukla
daha mimkiindir. Heidegger'in tasvir ettigi Gizere, cogunlukla gtindelik telaslar
icinde varligi orteriz, Hannah Arendt'in dedigi gibi “eve hic gitmeyebiliriz.” Ken-
disiyle kendisi arasindaki iliskiye hi¢ taniklik etmemis biri, celismekten rahatsizlik
duymayacaktir. Soylediklerine ve yaptiklarina bir anlam bicme isinden timiyle
mahrum kalmaktir bu, clirim islemekten de ¢ekinmeyecek, rahatsizlik duyma-
yacaktir, kétilugu isledikten sonra onu hi¢ hatirlamamasi -yani hi¢ pisman ol-
mamasi- en kuvvetli olasiliktir. Distinmek herkeste var olan bir yetidir, zira insan
yasaminin bir gereksinimine karsilik gelir, bu sebeple diisiincesizligin de bir ma-
zereti yoktur, kotuligin de. Yaptiklarini diisiincesizce yapan kotiligin, bir siniri
olamayacagini fark etmek ise isin en trkutlci yanidir.*®

Eichmann duslincesizdi, zira kendi icinde elestirel seslerin ortaya ¢ikmasi-
ni olanakli kilacak kendilik'ten yoksundu. Eger icindeki ¢cogulluga izin verseydi,
icindeki beraber yasamak zorunda oldugu kisi ona “emir kulu” olmadigini, ken-
di distincelerinin pesinden gitmesi gerektigini soyleyebilir, bu konuda israrci
olabilirdi. Eichmann dustincesiz olmasaydi, bu seslere karsi sorumlu oldugunu
anlayabilirdi. Tam da bu yizden yani fikirsiz oldugu icin hayal giicline gore diisu-
nemedi, mevcut ve dayatilan eylemlere karsi itirazda bulunamadi, kurbanlarinin
deneyimlerine ve bakis agilarina kendini yansitamadi.>®

Sonug olarak dogru ve yanls, iyi ve kot ile ilgili kararlarimizda kimin yanimiz-
da olacagina karar vermek durumundayiz: Bir katille mi yoksa bir yardimseverle
mi? Bu secimi ge¢misten ya da gliniimiizden rol modeller edinerek, ge¢cmis ve
simdiki olaylari diisiinerek yapabiliriz. Ancak kotiliigin ana kaynagi ve esas me-
sele, Arendt’e gore kiminle arkadaslik ettigini ve edecegini umursamayan kayit-
sizliktir. Bir baska modern fenomen de yargilamayi tiimiyle reddetmektir:

“Gercek skandala, gercek ayak baglari kisinin kendi 6rneklerini ve ona eslik
edecekleri se¢me isteginden ve yeteneginden mahrum olmasindan, kendi yargi-
st araciligiyla baskalanyla iliski kurma istegini ya da yetenegini gésterememesin-
den dodar. Skandala, insani saiklerden ve insanca anlasilamayan saiklerden ileri
gelir, dolayisiyla da hicbir insani gui¢ tarafindan ortadan kaldirilamaz. Dehsetle
beraber, kotuligin siradanlidi da iste orada yatar.”’

Arendt, biyik edebiyat eserlerinin ve felsefenin, kétlyl umutsuzluga dis-
mis, kendiyle ylizlesmeye ve hatirlamaya mahkum, pismanlidin vicdan azabini
tastyan kimselerden olustugunu sdyleyen; kotiligu, insanin onuru ve vakarina
zarar vermesine muisaade etmeyecek bicimde tasarlayan yaklasimlarini yadsi-

55 Arendt, Sorumluluk ve Yargi, 173-175.
56 Conway, “Banality, Again’, 80.
57 Arendt, Sorumluluk ve Yarg, 136.
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maz, lakin asil kétiiligin hatirlamayanlardan ve diisiinmeyenlerden yani fikir-
sizlerden geldigini iddia eder. insanin gecmis meseleler hakkinda diisiinmesi,
meydana gelen ve gelebilecek kotillklerle “savrulmamak icin derinlesmesi, kdk
salmasi ve bu sayede istikrar kazanmasini” mimkdin kilar. Onun icin en biylk
kotiluk, Arendt’e gore “radikal” degildir, siradandir, zira “kokleri yoktur, hic koki
bulunmadigiicin de siniri yoktur, akla hayale sigmaz asiriliklara varabilir ve biitiin
dinyayi istila edebilir.”*® Dahasi muhatabi da yoktur, bu kokstiz kotiltk karsimiz-
da yargilayabilecegimiz kimseyi birakmaz.>

2. Gazze: Kotiiliigiin Siradanhgi’ndan Kétiiliigiin Arsizhigi'na

Gazze'de bir yili askin siiredir, ar-siz bir soykinm islenmektedir. Ustelik bu
soykirim, dénemin iletisim araglari ve sosyal medya sayesinde hepimizin sahitligi
esliginde yepyeni silahlarla gerceklesmektedir. “Dogru malumata ve bilimsel bil-
giye sahip olmaktan kesinkes ayrilan anlama etkinligi” der Arendt, “hicbir zaman
sarih sonuglar dogurmayan karmasik bir siirectir. Sonu gelmeyen, stirekli degisim
ve varyasyon icerisindeki bu etkinlik sayesinde gerceklikle uzlasir, yani diinya-
yI bize yabanci bir yer olmaktan ¢ikarmaya calisiriz.”®® Su ana kadar yazdigimiz
her sey, son tahlilde, halihazirda icinde yasadigimiz Gazze Soykirimi’'ni anlama ve
“dlinyay1 yabanci bir yer olmaktan ¢ikarma” cabasi baglaminda distinilmelidir.
Arendt’in gorislerini, soykirimi bizatihi yasamis bir distnirin gorisleri olmasi
bakimindan, 6zellikle dikkatle okumaya cabaladik. Terry Eagleton Kétiiliik Uzerine
Bir Deneme adli calismasinda bir eylemin k&ti olmasinin olanak kosulunun, onun
anlamdan yoksun olusu oldugunu soyler.®’ Ancak biz yine de kotilige mesrui-
yet kazandirmadan, onunla bir bicimde uzlasmaya calismadan, 6zellikle cocuk-
lara yonelmis kotuligin/soykinmin oldugu bir diinyada nasil yasamaya devam
edecegimizi ve pek tabii ona nasil mukabele edecegimizi aramaliyiz. Asagidaki
bolimde konuya iliskin kendi goruslerimizi anlatmaya ¢abaladik.

Gazze'de yasanan soykirim ve siddetin, insanligin hi¢ de acemisi olmadigi
tarihteki soykinmlarla ortak yanlari var kuskusuz, ancak kotiltgun bir “hak” ola-
rak tanimlanarak, saldirgan bicimde ar-siz'ca saldirisi, onu diger soykirimlardan
ayirir kanaatimizce. insanoglu savas durumlarinda bile birtakim ahlaki kaygilar-
la hareket etmis, savas kaginilmaz olsa dahi bunu belli sinirlar icinde tutumaya
cabalamistir. Kadinlara, cocuklara, yaslilara dokunmamak gerektigini sdyleyen
ortak buyruk boyle bir cabanin Griinidir. Halbuki Gazze Soykirnm'’i, kétuligun
bu ar-siz ifsasi, kotlilik meselesine iliskin yeni bir boyutun habercisidir. Filistin'in
onlarca yildir vatanlarindan edilmis, kamplarda yasamaya mecbur edilmis insan-
lari, Gazze'de fiilen soykinnma ugramakta, sivillerin ve 6zellikle cocuklarin sigin-

58 Arendst, Kéttiltigiin Siradanhg, 90.

59 Arendt, Kéttiltigin Siradanhg, 90.

60 Hannah Arendt, “Anlama ve Politika’, Formasyon, Siirgiin, Totalitarizm, Anlama Denemeleri, cev. ibrahim Yildiz
(Ankara: Dipnot Yayinlari, 2014), 425-426.

61 Terry Eagleton, Kétiiliik Uzerine Bir Deneme, cev. Senol Bezci (istanbul: iletisim, 2022), 9.
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diklari yerler -okullar, hastaneler vs- acimasizca binlerce tonluk bombalarla vu-
rulmaktadir; insanlarin hayatlarina, topraklarina el konulmakta, iskence, tecaviiz,
insan onurunu ve hayatini asagilamanin su ana kadar goriip duymadigimiz her
cesidi tarihe gegmektedir. Organ ticaretinden, kaybolan insanlara/cocuklara, kes-
kin nisancilarla oldirilen ¢ocuklara, tecaviizlere, bir nesli ve bitln bir halki yok
etmeye azmetmis bir soykirima kitle iletisim araclari ve sosyal medya yoluyla -
bltin engellemelere ragmen- sahitlik etmekteyiz. Silahlarinin giicli, medyanin
glicli ve donemin en buliylik devletlerinin gliciini arkasina alarak gerceklestirdigi
bu soykirim, Siyonizmin/israil'in kétilugi kendi gercekliginin bir parcasi haline
getirdigi ve dogallastirdigi bir duruma isaret ederken, kotuligin “hak” olarak ta-
nimlanmasi, gizlenmeye ihtiya¢ duymayan saldirganligi ve arsizhgi da bu yeni
asamanin habercisidir. Gazze Soykirim’inda, Arendt'in sikayet ettigi “bir gecede”
degisecek ya da degisen ahlaki degerler bile ortada yoktur.

Arendt, Nazileri anlatirken ¢ok carpici bir durumdan s6z eder: Naziler, “diinya
imparatorlugu” kurmak icin kitleleri 6rgitlerken, “Siyon Liderlerinin Protokollari-
ni” model olarak almislardir.5? Hatta Arendt, Himmler'in “hiikiimet etme sanatini
Yahudilere” yani “Fuhrer'in ezbere bildigi protokollere bor¢luyuz” dedigini ya-
zar.® Arendt'in aktardigi bu bilgi Siyonizm’in zaten en bastan her tiirli kotalige
niyet etmis, planlamis, i¢sellestirmis olarak Filistin topraklarina ayak bastigini ve
buglinki kétlliklerinin zihinsel art alaninin Nazilerle ortak oldugunu gostermesi
acisindan son derece 6nemlidir ve bu agidan, butlin Filistin topraklarinda yasa-
nan kotilukler, onun savundugu ve niyet edilmemis, kastedilmemis bir kotuligu
isaret eden “kotuligun siradanhdi” tezini bosa ¢ikarmaktadir.

israil'in ideolojisi siyonizm’dir. Siyonizm, 1896'dan itibaren Theodore Herzl
tarafindan kurulan siyasi bir harekettir ve 19. ylzyil Avrupa milliyetciliginden
dogmus milliyetci ve somiirgeci bir doktrindir.®* 1897 yilinda Bazel Kongresi'nde
Theodore Herzl siyonizmi herkese kabul ettirmeyi basarir, bu nedenle kongre-
nin sonunda “Yahudi devletini kurdum” demekte hakhdir. Bundan yarim asir
sonra, diinyadaki bazi Yahudi cemaatlerinin muhalefetine ragmen, bu politikaya
sadik takipcileri, onun ydéntemlerini izleyerek israil devletini kurarlar. Bu kisacik
tarihi bilgi de gostermektedir ki siyonist Yahudiler, isgal ettikleri Filistin toprak-
larina gelirken yaklasik yuzyildir gerceklestirdikleri sistematik kotiliklere niyetli,
kastetmis, planlamis olarak gelmislerdir ve gelinen nokta maalesef Gazze Soyki-
rm’idir.

Naziler, kuskusuz gectigimiz ylizyilin ve insanlik tarihinin en korkung soykirim-
larindan birini gerceklestirdiler. Dort ile alti milyon arasinda oldugu distinilen ve
akil almaz yontemlerle Yahudilere, Polonyalilara ve Cingenelere karsi gerceklestir-

62 Hannah Arendt, Totalitarizmin Kaynaklari 3: Totalitarizm, cev. ismail Serin (istanbul: iletisim Yayinlari, 2021), 120.
63 Arendt, Totalitarizmin Kaynaklari 3: Totalitarizm, 123-124.

64 Garaudy, israil, Mitler ve Terér, 18-19.

65 Garaudy, israil, Mitler ve Terdr, 19.
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len bu soykinm, tartismasiz insanlhda karsi islenmis en biyiik suclardan biridir. Bu
gercedi asla 1skalamadan sunu sdyleyelim ki Nazi Soykirimi ile Gazze Soykirimi ara-
sinda hem 6nemli benzerlikler hem de bir boyut farki vardir. Arendt’in temel iddi-
alarindan biri sudur: Naziler kotiltklerini agikar yaptilar ve saklamaya lizum dahi
hissetmediler. Ancak durum biraz daha farklidir, “6lim kamplar” gizlidir. Byung-
Chul Han Siddetin Topolojisi adli calismasinda bu durumu soyle anlatir: “Kamp ar-
tik 6ldiirme ediminin seyredilebilecegi bir yer degildir, clinkii sehrin merkezinde
degil kiyisinda konumlanir. Egemenlik toplumunu simgeleyen kanh siddet sah-
nesi, her tiirli kamusal ilgiye kapali, kansiz bir gaz odasina kaymistir. Siddet ken-
dini gururla sahnelemek yerine utancla gizlenmektedir.”s® Bu tespitin isaret ettigi
sey, Nazi kétuligunin/soykinminin “gizlenme” ihtiyaci duydugudur. Bu “utanilan
gizlilik”, Arendt'in disiinduglinin aksine, iyi-kdtl arasinda bir ayrima ve yapila-
nin kotilik oldugunun bilincine isaret eder. Utanilacak seyin ne oldugunun far-
kindaydilar ve koti olanin “kéti” oldugunu, gizlenmesi gerektigini biliyorlardi.
Halbuki bugiin Siyonizm'in gerceklestirdigi soykirim, gizlenmeyi gerektirecek bir
utancla degil, vahsi bir “gururla kendini sergiliyor.” Kétiliglinin hem bilincinde-
dir hem de bunu sergilemekte hicbir beis gormemektedir. Geriye Nazilerden daha
beter bir boyuta evrilmis kotulik kalmistir: utanmaz/ar-siz, saldirgan ve yilisik.

Evet, Siyonizmin bugln vardigi nokta kotuligun arsizhdidir. Zira insanligin
en zor zamanlarda ayakta kalmasini saglayan tim degerler -insan, 6zgurlik, hak,
adalet, onur, vakar gibi- yadsinmakla kalmamis, kotilik bir “hak” olarak tanim-
lanmistir. lyi’den ve tiim insanhktan alacakl bir kétiiltiktir bu. israil zindanlarinda
var oldugu bilinen ve kadin, erkek, cocuk ayirt etmeksizin tiim Filistinlilere yo-
nelmis olan cinsel siddetin bir 6rnegi israilli bir insan haklari kurulusu tarafindan
ortaya ¢ikanld. Erkek tutuklu Filistinlilere yonelik cinsel siddeti gerceklestiren as-
kerlerin mahkemesi sirasinda, israil halki cinsel iskencenin Israilli askerlerin -dola-
yisi ile kendilerinin- hakki oldugunu savunan gosteriler yaptilar.” Elbette zindan-
larda bu tur iskenceler ve daha fazlasi insanlik tarihi boyunca yapildi, lakin bunu
bir hak olarak gérmek ve mesru bir zemine tasimak gayreti, kotuligi saklanmak
zorunda kaldigi delikten ¢ikarmaktir, pandoranin kutusunu agmaktir. Bu iyi-ko-
ta gibi ayrimlarin flulasmasindan daha 6te bir durumdur; bu, zeminin tamamen
kaymasi, kétiligin utanmaz saldirganligidir. Hatirlayalim ne demisti Baudrillard:
“Her zaman kurban olmanin ardindan israilliler kendi halklari®® karsisinda katil ol-
mayi bir tiir hak olarak istiyorlar.”?

Arendt, kisinin kotilik islerken hayal glicu ile kendini diger insanlara yansit-
tigini ve bunun, geleneksel kotulugl mimkin kilarken es zamanli olarak baska-
larinin ne hissettigini anlamaktan dolayi bizi kotulikten alikoyacagini ya da en
azindan kotuligin hayal gliciimiiziin, 6fkemizin belirledigi bir sinirt olacagini

66 Byung-Cuhl Han, Siddetin Topolojisi, cev. Dilek Zaptcioglu (Istanbul: Metis Yayinlari, 2023), 17.
67 Anadolu Ajansi (AA), “Dlnya” (Erisim: 25 Aralik 2024).

68 Buradaki“kendi halklari” s6ztini siddetle yadsiyorum: Kim kimin halkidir?

69 Jean Baudrillard, Kétiiliigiin Seffaflii, cev. Isik Ergiiden (istanbul: Ayrinti, 2012), 85.
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soyler. Modern koétuliklerin bu hayal gliciinden yoksunlugunu ise onlarin en
onemli 6zelliklerinden biri olarak 6ne siirer. Gazze 6zelinde meseleye baktigimiz
zaman, islenen kotullkleri ne radikal ne de siradan kotdiliik olarak degil ar-siz ko-
taluk olarak tanimlamak daha dogru olacaktir, zira katiller bilingli, istekli, niyetli
ve hing dolular, kendi varliklarini korumak icin tiim insanligi atese vermeye hazir
durumdalar. Diger yandan diismanlari ile duygusal bir iliski kurmadan, diismani-
nin yikimini hayal etmeyen degil ama diismanina kendini yansitmaya lizum dahi
hissetmeden saldirmaktadirlar, zira Filistinlileri, o topraklarin asil sahiplerini insan
olarak gérmemekte ve bunu acik¢a séylemektedirler.”

Arendt’in hayal guici ile dislince arasinda kurdugu baglantiya gore, hayal
glict diisinme yetenegini besler. Nihayetinde dusiindiguimuiizde daima temsil-
ler Gizerinde dusUiniiriiz. Eichmann, hayal gliclindeki yetersizlik nedeniyle kendini
bagkalarinin/kurbanlarinin durumuna tasarlayamadi, diinyayi onlarin goézlerin-
den gormeyi hi¢ basaramadi hatta denemedi bile. Bu nedenle kendisine verilen
gorevlere harfiyen uydu, boylece onu gorev bilinciyle bagh vicdaninin emirlerini
gormezden gelmeye veya onlara karsi meydan okumaya tesvik edecek olan di-
gerlerinin bilgeliginden payina hicbir sey diismedi.”' Siyonistlerin payina da bu
bilgelikten bir pay diismedi. Bagkalarinin yasamlarina, duygularina iliskin tasa-
rimlarimiz ayni zamanda onlarin yasadiklari seyleri anlamamizi ve onlarin basina
gelenlerin inciticiligini, insani yadsiyisini gérmemizi saglar. Onun bagsina gelenin,
insan olmakhgimiz bakimindan nihai anlamda bizim de basimiza gelebilecegini
anlariz. “Gergeklik ‘Nazilerin bizim gibi bir insan’ olmasi, kabus ise onlarin kusku-
ya yer birakmayacak sekilde insanin ne yapabilecegini géstermis olmalaridir.””2
der Arendt. Bu, kotulUkten caydiran, sahitlik ettigimiz kotuliklere tepki goster-
memizi saglayan bir durumdur. Ancak bunu insanin en kadim giidiisii olan ken-
dini koruma ile karistirmamak gerekir, mesele daha ziyade insan olarak kendimi-
ze olan 6zsaygimizla ilgilidir, zira insanlk kavramindan hepimize bir pay diser.
Kendimize iliskin 6zsaygiyr korumak icin hicbir insanin onuruna, vakarina zarar
vermemeyi dustiniirliz, zira bundan da bize bir pay duger.

Arendt, Almanlarin Yahudilerden kultiirlii ve Alman olanlarini disarda tutarak
-radikal bir disarda tutma degildir bu, nihayetinde gaz odalarina gideceklerdir-
digerlerini “hayvan””® diye tanimlamalarindan s6z eder. Bunun temelinde “insan”
diye tanimlamanin kurbanlari anlamayi, dahasi kendisiyle iliskisini kurarak bitiin
bu olup bitenlerin kendisinin de maruz kalabilecegi, -en azindan bir olabilirlik ol-
masi bakimindan- bunlari yasadiginda ne hissedecegini anlayabilmesi manasina
gelmesidir, yani kendini onlarin durumlarina yansitabilmesidir. Ayni tanimlamayi
israilli yetkilinin Gazzeliler icin kullandigini hatirliyoruz: “hayvanlarla savasiyoruz

70 Anadolu Ajansi (AA), “Dunya” (Erisim: 25 Aralik 2024).

71 Conway, “Banality, Again’, 77.

72 Hannah Arendt, “Kabus ve Kacis’, Formasyon, Siirgiin, Totalitarizm, Anlama Denemeleri, cev. ibrahim Yildiz (Anka-
ra: Dipnot Yayinlari, 2014), 206.

73 Arendt, Kétiiltigiin Siradanlig, 103.
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ve ona gore davranacadiz’’#, bunun anlami kendimizi onlarin durumlarina yan-
sitmadan, onlarin yasadiklarini fikretmeden savasacagizdir. Boylece insani tim
degerleri yok sayarak bir soykirimi gerceklestirmenin kendileri icin mesruiyet
zeminini saglamis oluyorlar. Bu, Arendt’in s6ziinli ettigi hayal guicli sayesinde
kendini kurbaninin varligina yansitamamak anlaminda siradan bir kotilik de-
gildir, bu yansitmayi bile isteye reddetmek anlaminda ar-siz bir kotiltktir, zira
distincenin yetersizliginden kaynaklanmaz, bu bilingli, kasith, gayet distinilmas
bir kotiluktar. Yalniz ahlaki degerleri yok saymakla kalmaz onlari Gireten zemini
yani insani ve butln bir insanhdi da yok sayar.

insanlarin iyilige yatkin olduklarini, “8ldiirmeyeceksin” dediklerini diistinmek,
kotu olduklarini ve olabileceklerini diisiinmekten daha normaldir. “Nazi Alman-
ya’'sinda kotullk, insanlarin gorir gérmez kotulik oldugunu anlamalarini sag-
layan bir niteligini -bastan c¢ikariciligini- kaybetmisti.””> der Arendt. Yasa artik:
“6ldUreceksin”dir. Gazze'de ise clrlim, hicbir yasa tarafindan dizginlenemeyen
bir hal almistir. Kotllik taninmakta, bilinmekte, Gstelik istenmektedir -kim bil-
mez ki cocuklart keskin nisancilarla baslarindan vurmanin kéti bir sey oldugunu-,
kotlligun en ug boyutudur bu. Nazilerle ortak tarafi ise, Arendt’in bir Nazi aske-
rinden aktardigi su sozlerde gayet acik goriinmektedir: “(...) sabik komando sefi
Erwin Schulz, samimiyetle ve bir nebze pismanlikla, o zamanlar ‘Alman halkina
karsi intikamcilarin peyda olmasini engellemek icin ‘kadinlari ve cocuklari vurma-
yl tamamen gayrimesru’ bulmadigini ifade etmisti.””¢

Yahudilerin tarihlerini “uzun bir istirap hikayesi” olarak goriyor oluslar’” ve
gectigimiz ylzyilda yasanan dile gelmez acilar, bugiinkii Gazze Soykirim’inin se-
beplerindendir. Bugilin kendilerini muzaffer olarak goriuiyor oluslari ya da bunun
icin her seyi yapmaya “and icmis” tavirlari gegmisin yikini tasiyamiyor oluslari
ile ilgili olmaldir, nitekim bu yukiin onlarin “gerceklikle baglantilarini kesmesi”?
ve bir hayal diinyasinda yasamalari, durumun vehametinin gdstergesidir. Bu
nedenle kendilerini tim insanliktan, tim diinyadan alacakli sayan bir kétaligua
gerceklestiriyorlar. “(...) ge¢miste kaybettikleri tim savaslar,” der ihsan Fazlioglu,
“buglinde kazanmaya calisma psikolojisi icinde hareket etmektedirler.” ve ekler
“bu hafiza zehirlenmesi”dir. Fazlioglu séyle devam eder: “Kimliklerini hafizalarin-
daki 6tekilere karsi dismanlik yaparak, kin ve nefret tizerinden tGretmektedirler”®
ve Arendt karsi uctan bakar: “..sanki Yahudiler varliklarini miinhasiran baska
halklara ve onlarin nefretine borclu gibiydiler.”®

74 Anadolu Ajansi (AA), “Dlnya” (Erisim: 25 Aralik 2024).

75 Arendt, Kétiiltigin Siradanhgi, 156-157.

76 Arendt, Sorumluluk ve Yarg, 22a

77 Arendt, Kétiiltigin Siradanhigi, 161.

78 Ihsan Fazlioglu, “Tapinak Teolojisi ile Travmatik Psikoloji Arasinda’, Teklif (84-93), 2 Aylik Diisiince Dergisi, Mart,
2024, 14. Sayi, 85.
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2021), 53.
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“... emsalsiz olan bir defa ortaya cikti mi gelecek olan icin bir emsal héline
gelebilir. insanhga karsi suclarla dyle veya béyle ilgili biitiin davalar bugiin hala
ideal olan standartlara gore yargilanmalidir. Gelecegin bize gercekten bir soyki-
rim getirme ihtimali varsa, uluslararasi hukukun yardimi veya korumasi olmadan,
diinya Gstiindeki hi¢ kimsenin -6zellikle de israildeki veya baska yerdeki Yahudi-
lerin- soykirnmin devam edip etmediginden emin olmasina imkan yoktur.”®'

Arendt yukandaki alintida uluslararasi hukukun diinyadaki soykirimlari en-
gellemenin yegane yolu oldugunu isaret eder. Arendt’in korktugu, “tekrarlanan
soykinm”, Bosna’da, Ruanda’da, halihazirda Cin’de ve son olarak Gazze'de insan-
ligin basina geldi gelmesine ancak, sanirim Arendt bile, her ne kadar siyonizme
elestirilerini esirgemese de kendi halkinin ugradiklar soykirimi “emsal” alacakla-
rini ve soykirimin kendi halkinin eliyle gerceklesecegini tahmin edemezdi, tstelik
uluslararasi hukukun ve tiim insan haklari kuruluslarinin iflas ettigini gérmemis
olmayi sanirim Arendt de dilerdi.

Arendt, Nazi kamplarindaki vahseti derin bir “hin¢” duygusuyla iliskilendirir.
Su sozleri 6Gnemlidir: “SA'nin kor vahsiliginin arkasinda, toplumsal, entelektiiel ya
da fiziksel bakimdan kendilerinden daha iyi durumda olan ve simdi sanki en vah-
si duslerini gerceklestirmek tizere buyrugu altina sokulmus herkese karsi siklikla
derin bir nefret ve hing yatmaktadir.”®? Buglin Gazze'de maruz kalinan kotulugiin
de baska nedenlere dayanan bir “hin¢” duygusunun tezahiiri oldugunu gérmek-
teyiz. Ancak Arendt’in soyledigi gibi onlardan Ustiin olduklarinin gizli bilincinde
olanlarin hinci degildir bu; bu, direncin, sehit olma isteginin (Arendt’in su s6zin(
hatirlayalim: “Yasayan cesetlerin olusturulmasindaki bir sonraki belirleyici adim,
insandaki ahlaki kisiligin oldarilmesidir. Bu, tarihte ilk kez sehit olmanin ekseri-
yetle olanaksiz kilinmasiyla yapilir®®), Arendt’in deyimiyle yasayan ceset ya da
otomatiklesmis davranislar sergilemeyi reddedislerinin, onurlu bir 61Gm, ahlak-
siz bir yasama tercih edislerinin yarattigi hingtir, bu gegmiste gésteremedikleri
direnci onlara hatirlattiklar icin duyulan hingtir.

Gazze Soykirimi, bitln insanlarin sahitligi esliginde, bir yili agkin stredir de-
vam ediyor. Ahlaki, dini ve insani acidan yalnizca yaptiklarimizdan degil yapa-
madiklarimizdan, engellemediklerimizden yahut engelleyemeyecek kadar iyi'ligi
kotu'lik karsisinda zayif dusurdigimuzden dolayr sorumlu oldugumuzu hep
hatirda tutmaliyiz.®* Arendt'in soyledikleri izzetli Gazze halkini tanimhyor gibi:

81 Arendt, Kétiiltigiin Siradanhg, 278.

82 Arendt, Totalitarizmin Kaynaklari 3: Totalitarizm, 272.

83 Arendt, Totalitarizmin Kaynaklari 3: Totalitarizm, 268.

84 Baskalarinin basina gelenin ve baskasinin acisini anlamanin zemini konusunda, Heidegger'in Mitsein ve Mit-
dasein kavramlarini hatirlayabiliriz. Boylece baskalari ile iliskimiz eksistensiyal-ontolojik bir zemine oturur. Al-
manca bu kavramlardan ilki Mitsein insanin birlikte-varlik oldugunu sdylerken, diger yandan Mitdasein kavrami
insanin, diger insanlarla birlikte olmasinin onun zati 6zelligi olduguna vurgu yapar. Bu sayede birbirimizi anlar,
birbirimizin yerine kendimizi koyabilir (Heidegger, Varlik ve Zaman, 128), empati yapabiliriz (Michael Inwood, A
Heidegger Dictionary, Massachusetts: Blacwell, 1999, 32-33). Heidegger'in amaci yalitilmis bir 6zneden diger
oznelere bir gecis aramak yani solipsizmden kurtulmak degildir, ctinkii zaten “baskalan” dedigimiz Heidegger'e
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“Ne ki kesin olan bir sey vardir: is insanlarin yaratmaya muktedir oldugu hesa-
ba gelmez kétiiliiklere karsi her yerde korkusuz ve 6diinsiiz bir bicimde savasma-
ya geldiginde, insan soyunun kacinilmazcasina isledigi suctan dolayi ici sahici bir
korkuyla dolan kisilere, ancak ve ancak, onlara gliven duyulabilir.”®>

Sonug¢

Kotaliige iliskin algimiz iyilige nazaran daha “dogrudan ve israrcidir.”® Qyley-
se kotuluge dair kavrayis, Arendt’in deyimiyle “...ylizyilimizin omuzlarimiza yiktigi
yik her ne ise onu incelemek ve bilingle tasimak anlamina gelir.”®” Kétillige ses-
siz kalmak da ctirmd isleyenlerin degil lakin seyredenlerin asiriligidir. Tabii kota-
[Gglin bugiin Gazze'de oldugu gibi insanin solugunu kesen, lal eden bir tarafi var.
Bernstein'in dedigi gibi butiin kavramsallastirma ¢abalarindan daha fazlasini ele
veren bir sessizlik elbette anlamlidir. Ancak meseleyi anlamak igin, her ne kadar
distnurlerin pesinden gitsek de durmamiz gereken yeri anlamak icin peygam-
berlere, bilgelere, sairlere basvurmak iyidir: ismet Ozel'in dedigi gibi “gayret et-
mek ve sévmek”® insan olmakhgimiz acisindan boynumuzun borcudur. Edgar
Morin, Gazze soykirimi i¢in “glicimiiz yetmese de ona taniklik etmeliyiz” der®,
“zihnimizde direnelim, unutmayalim, aldanmayalim”. Bu, insan kalmanin en son
noktasidir, en azindan zihnimizde iyi ile kotu ayrissin, iyi'nin safinda oldugumuz
aklimiza “mih gibi”®® kazinsin.

Bu makale, Hannah Arendt'in “kotllugun siradanligi” tezi Gizerinden, Gazze'de
halihazirda yasadigimiz durumu anlamaya odaklandi. Heniiz olaylarin icinde ya-
sarken boyle bir caba biliyoruz ki meseleyi anlamamizi zorlastirmaktadir. Karsi-
lastigimiz kotlligin bu yeni bicimiyle afallamis durumdayiz. Anlamamiz, kavra-
yisimizin derinlesmesi zamansal bir mesafeyi zorunlu kiliyor. Onu da yapacaklar

gore, benim disimdaki insanlar degildir; “baskalar dendiginde sdylenmek istenen bizatihi kendimin kendimi
cogunlukla onlardan tefrik edemedigim, onlar icinde hemhal oldugum haldir (Heidegger, Varlik ve Zaman, 124).
insan -Dasein- diger insanlarla ilgilenme icinde degil itina-gésterme icinde karsilasir. Dasein baskalar ugruna
vardir. insan ilgilenmese, yiiziinii baska yone cevirse ya da ihtiyac duymasa, diger insanlardan feragat etse bile
yine de birlikte-varlik olarak var olur (Heidegger, Varlik ve Zaman, 130). Bu sayede birbirimizi anlariz, severiz,
merhamet ederiz. Heidegger'in birlikte-varlik olarak tanimladigi Dasein'in digerleri ile ahlaki iliskisi bu zemin-
de olusur. Bunun kétuliik agisindan anlami, baskalarinin ¢ektigi acilara ontolojik zeminde duyarsiz kalamaya-
cagimizdir. Nitekim kotultkten, kotiltige ugramayanlarin da duyduklari acyr bu zeminde insa edebiliriz. Tabii
herkes sahitlik ettigi kotuliiklere ayni bicimde cevap vermemektedir. Bunu biliriz, ancak kanaatimizce bunun
sebebi de kétiliikle basa ¢ikacak dustinsel ve eylemsel zeminin bulunmuyor/yaratil(a)miyor olusudur. Bu yiiz-
den gozlerimizi ¢evirmeyi, gtindelik yasamin gtvenli alanina kagmayi tercih ederiz. Arendt’e haksizlik etmemek
adina sunu hatirlatalim ki Arendt’in amaci sugun sahsiligini ifade etmek ve islenen ctirimlerinin sorumlulugunu
iskalamanin imkanini ortadan kaldirmaktir. Martin Heidegger, Varlik ve Zaman, cev. Kaan H. Okten (istanbul:
Agora kitaphgi, 2011)

85 Hannah Arendt, “Orgiitlii Suc ve Evrensel Sorumluluk’, Formasyon, Siirgiin, Totalitarizm, Anlama Denemeleri, cev.
ibrahim yildiz (Ankara: Dipnot Yayinlari, 2014), 204.

86 Bernstein, Radikal Kotiiliik, 281.

87 Hannah Arendt, Totalitarizmin Kaynaklari: Antisemitizm, cev. Bahadir Sina Sener (istanbul: iletisim, 2021), 11.

88 Ismet Ozel, Erbain (istanbul: Cidam, 1993), 9.

89 Serbestiyet, “Edgar Morin: Gazze'de Korkung bir trajedi yasiyoruz, direnemiyorsak da taniklik edelim’, Youtube,
(28 Temmuz 2024), 02,6:02,40.

90 Attila ilhan, Ben Sana Mecburum (istanbul: Is Bankasi Yayinlari, 2003), 145.
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¢ikacaktir elbette. Ama biz bugiin burada “séylesem tesiri yok, sussam gondl razi
degil” diyen Fuzuli'nin ruh hali ile kétilik problemine yeniden geri dénmeyi ge-
rekli gordik.

Hannah Arendt, ortaya attigi ve hayatinin sonuna kadar israrla savundugu
“kotuligun siradanli@i” tezini Avrupa modernliginin Urettigi yeni bir suclu tipini
ve yaygin, yikici ve daha 6nce fark edilmemis bir kotiiligUn tezahirleriniisaret et-
mek icin One stirmis goériinmektedir. Bu yeni suclu tipi kotulige niyetlenmeyen,
kotulik istemeyen ve tanimadigi kurbanlarina karsi kétilik yapan, farkindaligi
ve dolayisi ile itirazi ve yeterliligi olmayan bir turdur. Arendt’in Eichmann tecri-
besi, onun ahlaki psikolojide yeni bir paradigmaya ihtiya¢ oldugunu fark etme-
sini saglamistir. Bu yeni paradigmanin amaci, Eichmann’in kisiliginde cisimlesen
“yeni tip su¢lu”nun, yani kotllik kasti ve niyeti olmadan kotultgiin ortaya cikisini
aciklamaktir. Boylece kotlik, insanhga karsi islenmis suclar da dahil olmak tizere
korkung clriimler isleyen ve bunu yalnizca/cogunlukla siradan saiklerle ortaya
koyan bireylerin iriini olarak anlasilacaktir.®” Kétuliik, ne kadar devasa curim-
ler olarak ortaya cikarsa ¢iksin, onu isleyen kisiler ortalama begenileri, yasamlari,
tercihleri olan, kurbaninin yikimindan kisisel bir cikari olmayan kisiler tarafindan
gergeklestirildiginde siradandir. Bu insanlar geleneksel suclululardan isteyerek
clrim islememis olmak bakimindan farkhdirlar. Boylece Arendt bir yandan ko-
talugiin degisen dogasina iliskin bir ¢cdzimleme yaparken diger yandan bu “ola-
Janusti sighgl” “devasa olcekli” kotultklerle iliskilendirmeye calisir. Kotiilugiin
bu yeni ylziinde katliamlar, soykirnimlar, etnik temizlikler vardir.®> Ge¢misin kotu
adamlarinin aksine Eichmann’in glidilerinin kisisel olmayan karakteri, kotiltgin
hem niteliksel hem de niceliksel olarak havsalamizin alamayacadi boyutlara ta-
sinmasina olanak saglamistir, kotliligli yapmak/baslamak icin bir nedeniniz yok-
sa, bitirmek icin de bir neden yok demektir. Bu nedenle Arendst, insanliga karsi
suclarin kisisel ¢cikar olmayanlar tarafindan islenmesinin daha bir olasi oldugunu
dusundr.

Suclularin bu sighgr onlarin fikirsizliklerinin gostergesidir. Arendt fikirleri-
ni Sokrates lizerinden temellendirirken ahlak konusundaki dislinceleri de ona
yaklasir. Tabii burada niyet, irade, sorumluluk ve mieyyide gibi ahlaki davrani-
sin olmazsa olmazlarinin iskalandigini en azindan ikinci plana atildigini gérmek
mimkiin. Her diistinme bizi kétiliikten alikoyar mi? insanlik tarihinin son derece
sofistike kotiliiklerle dolu oldugu disinuldigiinde, distinme ile kotalik arasin-
dadogrusal biriliski oldugu yargisini Arendt’in kabul ettigi kadar israrla savunmak
mimkiin gérinmemektedir. Ustelik zaman zaman ve hatta cogunlukla dogruyu-
yanlisi bildigimiz halde yapmadigimiz da dogrudur. Diger yandan Arendt’in biza-
tihi ornek olarak verdigi eskinin kot adamlar “disinme”yi beceriyor oluslarina
ragmen, bu, onlarin kotulik yapmasini engellememistir. Sonug olarak Arendt, en

91 Conway, “Banality, Again’, 72.
92 Conway, “Banality, Again’, 70-71.
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blylk kotuligun kendiligi olmayan, yaptiklarinin sorumlulugunu stlenmeyen
bir ferd/birey olarak varolamamis kisilerden geldigini iddia eder. Bu kisiler du-
siinmeyi reddettikleri icin, yaptiklarindan pismanlik duymadiklari icin, kendilerini
bir kisi olarak olusturmayi basaramadiklari icin, yaptiklari kétiltklerle mitenasip
olmayan gerekgelere sigindiklari igin -emir kulu olmak mesela- “hi¢ kimse” olarak
kaldiklari icin kinanirlar.®

Arendt'in fikirsizlik ile kotuliik arasinda kurdugu iliski ve dolayisiyla “kétali-
gun siradanhgi” tezi, buglin Gazze Soykinmi'ni agikimakta yeterli degildir. Bugilin
kotilugin yeni bir boyutu ile karsi karsiyayiz. Siyonizmin, Yahudilerin tarihi bi-
rikimlerinin/acilarinin/hinglarinin sonucu olarak geldigi yerin ancak kétaligin
arsizhgi olarak tanimlanabilecegini distinliyoruz, zira burada koétilik gizlenme
ihtiyaci duymadan, hayatin olagan akisinin bir parcasi olarak ve bir “hak” olarak
ortaya ¢ikmaktadir. Siyonizm kendi varlidi icin bitiin insanligi kurban edilebilir
gormektedir. Buna vatanlarini gaspettigi Filistin halki ile baslamis olmasi orada
duracagr anlamina gelmiyor. Kotultgin arsizhgi kavrami ile Arendt’in séz ettigi-
nin tersine hemen hemen bitiln bir ulus olarak dldirmeyi, tecaviizli, organ ka-
cakciligini, sistematik olarak nesli yok etmeyi ve daha distinmekten bile imtina
ettigimiz - ve pek tabii bircogunu bilmedigimiz, ¢linkl herhangi bir insan haklari
kurulusu tarafindan denetlenmeye direnmektedir- pek ¢cok kotuligu yapmakla
kalmadigini, bu kotulikleri kendisine “hak” gérdigun, bunun da tarihsel olarak
kotulik meselesinde gelinen yeni bir asama oldugunu iddia ediyoruz.

Diger yandan Gazze'de yasanan ve Filistin topraklarinda yetmis bes yildir
devam eden koétllige “seyirci” kalmanin, bu kotiliga mesrulastirmaya hizmet
ettigini, Arendt’in deyimiyle hepimizin yasadigi diinyanin yasanan kotuluk ile bir-
likte insanhgin birikimi olan bitiin degerleri/iyiligi tarumar ettigini, bunun kotu-
[Ggln arsizhgr oldugunu ve bdyle bir diinyayi yiiksek sesle reddetmek gerektigini
soyluyoruz ve bu sefer Filistinli bir sairle, Mourid Barghouti ile bitiriyoruz:

Diinyayi 6ylece birakarak,
Bir glin bir baskasi onu degistirir diye umarak

Olmek iyidir.

93 Arendt, Sorumluluk ve Yargi, 105.
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Oz: Tasavvuf diisiincesinde, miiridin miirsidiyle manevi bag kurmasi anlaminda
kullanilan rabita, geleneksel olarak biitiin tarikatlarda uygulanan etkin bir ruhsal veya
manevi egitim yontemidir. Tasavvuf ehli, bu usulle kisinin ruhsal gelisimi ile ahlakinin
glizellestirilmesini hedeflemistir. Bdylece kisinin benlik doniisiimiiniin daha kolay olabi-
lecegini kabul etmislerdir. Bu usul, tasavvuf tarihinin ilk dénemlerinden itibaren baslamis
ve gliniimiize kadar varligini siirdiirmiistiir. Tasavvuf ehline gére rabita, “mdirsidin rol
model alinmasi” anlayisiyla dogrudan iliskilidir. Zira miirsid, seyr U silGkdni tamamla-
mis ehil, yetkin ve kamil bir sahsiyettir. Uzun ve mesakkatli bir nefs ve ahlaki egitim siire-
cinden sonra kendisi de artik egitim verebilecek bir mtirebbi kabul edilir. Esasen tasavvuf
diistincesinde irsad ehli icin dogrusu da budur. Bunun aksi asla miimkdin degildir. Sadece
bu vasifta olan bir miirsid-i kamil rol model alinabilir. Sliphesiz rol modellik, giizel ve iyi
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olan séz, tutum ve davranislarin 6rnek alinmasiyla mimkdindtir. EGer miirid miirsidinin
yaninda veya yakininda ise, onu gérerek 6rnek almasi elbette daha kolay olur. Yaninda
degil veya baska mekanlarda iseler o zaman miirid, miirsidini zihnen distintir ve kalben
bir bag kurmaya ¢alisarak onun hdliyle hallenmeye gayret eder. Onun sahsiyet ve gii-
zel ahlak ézelliklerini kendisine transfer etmeye calisir. iste tasavvuf diisiincesinde basit
anlamda buna rabita denilmistir. Geleneksel olarak uygulanan rabita uygulamasindan
tasavvuf ehlinin hedefledigi temel amac, salikin halis bir niyetle girdigi bu yolda, nefsini
kétiiliiklerden arindirmak, ruhunu tasfiye etmek ve nihayetinde tiim tutum ve davranis-
larini kemal seviyesine erdirmek amaciyla miirsidinin héliyle hallenmesidir. Rabitay bu
amacla yapan bir miirid, zamanla miirsidinin glizel ahlakini, kemale ermis hal ve hare-
ketlerini modelleyerek icsellestirir ve glinliik hayatina yansitir. Onun rehberliginde maddi
ve manevi her tiirlii kétiliiklerden uzak durmayi ve glizelliklere yénelmeyi bir aliskanlik
(huy/meleke) hdline getirir. Zaten tasavvuf ehlinin de arzuladigi béyle bir sahsiyet insa
etmektir. Bunun igin rabita, uygulanan bir usuldiir. Bununla beraber rabita, tasavvuf dii-
stincesinde en ¢ok tartisilan, itiraz edilen, dine aykiri oldugu séylenen, bidat kabul edilen,
hatta din disilikla itham edilen konulardan biri olmustur. Tasavvufun ilk dénemlerinde
fazla olmamasina karsilik ézellikle Osmanli’nin son dénemlerinde hem rabitayr savu-
nanlarin hem de karsi olanlarin eser yazmalan dikkat ¢ekicidir. Son d6nem Osmanhalim
ve sdfilerinden Edirne Miiftiisii Mehmed Fevzi Efendi, seyhini ziyaret amaciyla gittigi
yerde rabitanin aleyhine yazilmis, icinde rabitanin bidat, putperestlik ve sirk oldugunu
ifade eden; dini ve tasavvufi herhangi bir dayanagi olmayan elestiri ve itirazlara yer ve-
rildigi bir risale gérmdistiir. Mehmed Fevzi Efendi’'nin mukaddimesinde belirttigine gére,
insanlarin zihnini karistirmak amaciyla yazilan béyle bir risaleye cevap vermenin so-
rumlulugunu hissetmis ve reddiye tiiriinden bir risale yazmistir. Adini da Aynii’l-Hakika
fi Rabitati't-Tarika (Tarikattaki Rabitanin Gercek Mahiyeti) koymustur. Mehmed Fev-
zi Efendi’nin gordligi risalenin Hafiz Seyyid Hoca'’ya ait oldugu kabul edilmektedir. Bu
calismada, Mehmed Fevzi Efendi’'nin gérdiigii s6z konusu risaledeki itirazlar ile onlara
reddiye mahiyetinde yazdigi cevaplar ele alinacaktir. Mehmed Fevzi Efendi, risalesine
rabitaya karsi yapilan itiraz ve iddialarin hepsini degil, iktibaslar yaparak kendisine gére
uygun gorduigdi ifadeleri almis ve hemen akabinde cevap vermistir. Verdigi cevaplari ayet
ve hadisler ile alim, drif, tasavvuf ehlinin gértisleriyle desteklemistir. Bu sebeple ¢calisma,
muiellifin rabita aleyhine gérdiigii bir risaleye verdigi cevaplar ile sinirlidir. Ancak konuya
giris mahiyetinde rabita hakkinda genel bir bilgi ile tasavvuf tarihinde rabitayla ilgili leh
veya aleyhteki gortislere de kisaca deginilecektir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Rabita, Mehmed Fevzi Efendi, Risale, Bidat.

Abstract: In Sufi thought, rabita, which means establishing a spiritual connection
between the disciple and the spiritual guide, is a traditional and effective method of spir-
itual or mystical training practiced in all Sufi orders. The Sufi practitioners aimed to en-
hance the disciple’s spiritual development and moral refinement through this method.
They believed that this would facilitate the transformation of the self. This practice began
in the early periods of Sufi history and has continued to the present day. According to
Sufi practitioners, rabita is directly related to the concept of “taking the spiritual guide
as a role model”. The spiritual guide is considered a competent and perfect personality
who has completed their spiritual journey. After a long and arduous process of self and
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moral training, they are deemed capable of providing guidance. In Sufi thought, this is
the correct approach for those qualified to guide others. Only a perfect spiritual guide
with these qualities can be taken as a role model. Undoubtedly, role modeling is possible
by emulating good and virtuous words, attitudes, and behaviors. If the disciple is near
or close to the spiritual guide, it is easier to emulate them by observing. However, if they
are not near or in different locations, the disciple mentally envisions the spiritual guide
and tries to establish a heartfelt connection, striving to emulate their state. They attempt
to transfer the spiritual guide’s personality and virtuous characteristics to themselves.
In simple terms, this is called rabita in Sufi thought. The primary goal of the traditional
practice of rdbita is for the disciple to purify their self from vices, cleanse their soul, and
ultimately elevate all their attitudes and behaviors to a level of perfection by emulating
the spiritual guide’s state. A disciple who practices rabita with this intention gradually
internalizes the spiritual guide’s virtuous morals and perfected behaviors, reflecting them
in daily life. Under the guidance of the spiritual guide, they develop a habit of avoiding
all kinds of material and spiritual evils and inclining towards virtues. This is the type of
personality that Sufi practitioners aim to cultivate, and rabita is a method applied for this
purpose. However, rabita has been one of the most debated, objected to, and criticized
topics in Sufi thought, often labeled as contrary to religion, considered a bid’ah (inno-
vation), and even accused of being outside the religion. Although it was not prevalent
in the early periods of Sufism, in recent times, especially in the late Ottoman period, it is
noteworthy that both proponents and opponents of rabita have written works. Among
the late Ottoman scholars and Sufis, Mehmed Fevzi Efendi—who was the Mufti of Ed-
irne—encountered a treatise that vehemently criticized rabita, describing it as baseless,
idolatrous, and without any legitimate religious or Sufi foundation. As he records in the
introduction to his own work, this experience compelled him to respond, feeling a mor-
al obligation to refute such claims. Consequently, he authored a rebuttal treatise titled
‘Ayn al-Hagiqa fi Rabitat al-Tariga (“The Essence of Truth Concerning the Rdbita in the
Sufi Path”). It is believed that the critique he responded to was written by Hafiz Seyyid
Hoca. This study examines the objections raised in the treatise encountered by Mehmed
Fevzi Efendi and the refutations he presented. Mehmed Fevzi Efendi did not address all
the objections and claims against rabita in his treatise but selected and responded to the
expressions he deemed appropriate through quotations. He supported his responses with
verses from the Quran, hadiths, and the views of scholars, mystics, and Sufi practitioners.
Therefore, the study is limited to the responses given by the author to a treatise he saw
against rabita. However, as an introduction to the topic, a brief information about rabita
will be provided, and if necessary, the views for and against rabita in the history of Sufism
will also be mentioned.

Keywords: Sufism, Rabita, Mehmed Fevzi Efendi, Treatise, Heresy.

Giris
Son dénem Osmanli alim ve sufilerinden Mehmed Fevzi Efendi, 1826 yilin-
da Denizli'nin Tavas ilcesinde diinyaya gelmistir. Adi Mehmet, mahlasi Fevzi'dir.

Edirne’'de yaklasik yirmi yil kadar miftilik yapmistir. Bu sebeple Edirne Mufti-
st olarak taninmustir. ilk egitimini memleketinde aldiktan sonra sirasiyla Manisa,
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iskenderiye ve Mekke-i Miikerreme’de tahsilini tamamlamistir. Mehmed Fevzi
Efendi, zahir ilimlerinin yaninda tasavvufla da yakindan ilgilenmistir. Genc yasta
1841 yilinda ¢iktigr hac yolculugunda Mekke'deki Naksbendi Seyhi Halidi Abdul-
lah Efendi'ye (6.1269/18527?) intisap etmistir. Anadolu'nun cesitli illeri ile Rumeli,
Kudis, Halep'te miderrislik, muftilik, naiblik, mevleviyet ve kazaskerlik gérev-
lerinde bulunmustur. Miellif 1318/1900 senesinde istanbul/Karagiimriik'te vefat
etmistir. Kabri Fatih Camii haziresindedir. Mehmed Fevzi Edendi, ilim, kiiltiir ve
edebiyat gibi pek ¢cok konuda velud bir insandir. Osmanl Devleti'nin son devir
alim, sair, kadi, sGfi, mlderris, miinevver ve devlet adamlarindan kabul edilmistir.!

Bu calismada, dini sahada pek cok eser telif eden Mehmed Fevzi Efendi'nin
sufi kimligi ile yazdig1 Aynii’l-Hakika fi Rabitati't-Tarika adl eseri konu edilecektir.
Risale, Arap alfabesiyle yazilmis ve 24 sayfa olarak basiimistir. Baski yeri ve tarihi
ile ilgili herhangi bir bilgi mevcut degildir. Mehmed Fevzi Efendi, risalenin basin-
da telif gerekgesi olarak soyle demektedir:

“Allah’a hamd, Hz. Peygamber’e ve ashabina salat ve selam olsun. Naksibendi
tarikatt mensuplari arasinda kusurlarla dolu el-Hac Mehmed Fevzi... Edirne’de
muderris bulundugum esnada, ziyaret maksadiyla Filibe'ye gitmek icin yola ¢ik-
tim. Sehre varir varmaz, Sehabeddin Veli Pasa hazretlerinin medreselerine ugra-
dim. Orada muderrislik yapan, Naksibendi yolunun biyuklerinden Gstadim el-
Hac Ali Hoca'y ziyaret ettim. Alimlerin cogu Naksibendi tarikatini emin, kuvvetli
ve saglam bir kale (siginak) gibi goriirler. Ve o yolun buyiklerine intisap ederek,
kendilerini muhafaza altina alirlar. Gerek Naksibendi tarikatinda ve gerekse diger
biitun tarikatlarda rabita-i serife, zikir adabinin basi ve feyz alabilmenin mensei
kabul edilir. Hakikat boyle iken birinin yazdidi bir risalede? rabita-i serifeye “pis
put”, rabita ehline de “putperest” ve “misrik” dedigini gordiim. Bu fakir, rabita
gibi ince meseleleri cok bilemem. Ancak bu apacik meseleyi bilmeyecek kadar
da ahmak degilim. Zira insaf sahibi olan her insan; tevhid, zikir ve rabita ehlini
kifirle itham etmenin ne derece blyik bir hata oldugunu bilir. Clinki bu mesele
gokteki glines gibi aciktir. Lakin herkesce bilindigi gibi, bazi mevzularin yaldizli
sozlerle ifade edilmesi, onu okuyani ve meselenin hakikatini bilmeyenleri alda-
tabilir. Bu sebeple Naksibendi biyiklerinin ruhaniyetlerinden feyz alarak o batil
(yanlis/bozuk) risaleye cevap mahiyetindeki bu risaleyi kaleme almaya cesaret et-
tim. Risalenin adini da Aynii‘l-Hakika fi Rabitati't-Tarika (Tarikattaki Rabitanin Ger-
cek Mahiyeti) koydum. Acizane temennim odur ki, insanlar o sapik risaleyi okuyup

1 Mehmed Fevzi Efendi hakkinda daha fazla genis bilgi icin bz. Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri (Ankara:
Bizim Biiro Basimevi, 2000), 1/249; Omer Yilmaz, Edirne Miiftiisii Mehmed Fevzi Efendi Hayati Eserleri ve Tasavvufi
Gériisleri (Istanbul: Hikemiyat Yayinlari, 2022); Mustafa ismet Uzun, “Fevzi Efendi, Edirne Miftiisi’, Tiirkiye Diya-
net Vakfi [slam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995), 12/506-509.

2 Risalenin Hafiz Seyyid Hoca'ya ait oldugu kabul edilmektedir. Bk. Akif Dursun, “Rabitanin Tarihi Gelisimi, Tanimi
ve Fikhi HukmU’, Sufiyye, 10 (Haziran 2021), 98.
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da Mdaslimanlar kdifirle itham etmesinler. Clinkli Allah korusun, aksi takdirde
kendileri kafir olur.”?

Muellifin mukaddimesinden de anlasildigi gibi bu eser, tasavvuf disiincesin-
deki rabita konusunda tarikat ehlini kiifiir ve sirkle itham edecek kadar ileri giden-
lere karsi telif edilmis bir reddiyedir. Miellif Mehmed Fevzi Efendi, Naksi-Halidi
tarikatina mensup oldugu icin, kendisinden onceki kamil mrsidler gibi rabita
konusunda hassas davranmis, rabitayla ilgili iddia edilen yanlis anlayislari red-
detmis, rabitayr savunmus, mesruiyetini; ayet, hadis, kadim ulema ve urefadan
tarikat blyuklerinin soylediklerine dayandirarak agiklamaya calismistir.

Bu calismayla tasavvuf tarihinde gecmisten giinimiize kadar rabita hakkin-
da devam eden kadim tartismalarin bir kismi, Osmanlinin son dénem alim ve
ariflerinden Edirne Miftlisi Mehmed Fevzi Efendi'nin Aynli’l-Hakika fi Rabitati't-
Tarika isimli eseri 6zelinde glindeme getirilmeye calisilacaktir. Her ne kadar ¢a-
lisma s6z konusu muellifin risalesiyle sinirli ise de konu bitiinligiintd saglamak
ve miellifin séylediklerini daha kolay anlamak agisindan tasavvuf diisiincesinde
rabita hakkinda genel bilgi vermek isabetli olacaktir.

1. Tasavvuf Diisiincesinde Rabita

Rabita kavrami sozlikte “rabt” kokiinden tiireyen bir kelime olup “iki seyi bir-
birine baglayan ip, alaka, bag, vuslat, mlinasebet, ilgi ve sevgi ile mensubiyet,
cesur ve dayanikli olmak” gibi anlamlara gelmektedir.* Tasavvuf disiincesinde
ise “salikin kamil bir murside manevi olarak kalben baglanmasi, onun saret ve
siretini (hem yUzini hem de ahlak, sz, tutum ve davraniglarini) diisinmesini”
ifade eder.” Tasavvuf tarihinde rabita uygulamasinin basit seklinin tasavvufun ku-
rumsallasmaya basladigi ilk zamanlardan beri var oldugu kabul edilmistir. Rabita
hakkindaki farkl uygulamalar ile cesitli goris ve disiinceler, ilk dénemlerden zi-
yade daha sonralari ortaya ¢ikmistir. Zaman icinde bazi degisikliklere ugradigi
anlasiimaktadir. Nitekim onceleri rabita kavramina yiiklenen anlam; “seyhi sev-
mek, kalbini ona baglamak, bu sayede ondan feyiz almak ve davranislarini taklit
etmek”® iken sonralari bunlara “seyhin suretini diisinmek” de eklenmistir.”

3 Edirne Muftiist el-Hac Mehmed Fevzi Efendi, Ayniil-Hakika fi Rabitati‘t-Tarika (b.y., ts.), 1-4. Mehmed Fevzi Efen-
dinin bu risalesi, Edirne Miiftiisii Mehmed Fevzi Efendi‘nin Ug Risalesi bash@iyla yayinlanan bir kitabin tiginci ri-
salesi olarak Nurullah Koltas tarafindan Osmanli Tiirkgesine sadik kalinarak ceviriyazi seklinde nesredilmistir. Bk.
Nurullah Koltas, “Edirne Miftiisi Mehmed Fevzi Efendi’'nin “Rabita” Hakkindaki Ayni’l-Hakika fi Rabitati't-Tari-
ka Adl Eseri’, Edirne Miiftiisii Mehmed Fevzi Efendi'nin Ug Risalesi, ed. Abdullah Taha imamoglu (istanbul: Ensar
Nesriyat, 2021), 111-136.

4 Ebu'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Manz(r, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414), 7/302; Ethem Cebeciog-
lu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SézIigii (istanbul: Anka Yayinlari, 2005), 507.

5 Necdet Tosun, “Rabita’, Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2007),
34/378.

6 Rifat Okudan, “insani Bir insiyak Olarak Rabita’, Tasavvuf, ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 10 (2003), 206; irfan
Glindiiz, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Rabita” Tasavvuf, limi ve Akademik Arastirma Dergisi, 19 (2007), 28; Sevim Ars-
lan, “Muhabbet Rabitas’, Eskisehir Osmangazi Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ill (2015), 53, 61; Vahit Goktas,
“Mevlana Halid-i Bagdadinin “Risaletii fi Tahkiki'r-Rabita” Adli Eseri ve Rabita ile ilgili Gorisleri’, Tasavvuf Yazilari
(Ankara: ilahiyat Yayinlari, 2014), 332.

7 Tosun,“Rabita’, 34/378.
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Kaynaklarda rabitanin, tasavvufun ilk zamanlardan beri, adi konulmadan
ruhsal gelisim ve manevi bir egitim usull olarak var oldugu anlasiimaktadir. Ni-
tekim Necmeddin-i Kiibra'nin (6. 618/1221), tasavvuf tarihinin énemli ve etkin
sUfisi Clineyd-i Bagdadi'ye (6. 297/909) atfen sdyledigi “salik, devamli bir surette
seyhine kalbini raptetmeli” ifadesi, Abdulkadir-i Geylani'nin (6. 561/1166) rabita
uygulamasina isaret eden bazi ifadeleri, rabitanin kavramdan ziyade bir seyr
sultk uygulamasi olarak var oldugunu géstermektedir.?

GUnumuz tasavvuf anlayisina benzer rabita ve uygulama seklinin ilk defa
meshur mutasavvif Bahaeddin Naksibend'in (6. 791/1389) 6nemli miiridi ve ha-
lifesi Muhammed Parsa’ya (6. 822/1420) telkin ettigi kabul edilmektedir. Bu se-
beple, tasavvuf tarihinde rabita anlayisi daha cok Naksibendiyye tarikati ile hep
Ozdeslemistir. Bununla beraber ilk tarikatlardan olup giiniimiize kadar varligini
strdirebilen Kadiriyye, Halvetiyye, Cistiyye, Rifaiyye ve Sazeliyye gibi pek ¢ok ta-
rikatta da rabitanin bulundugunu séylemek mimkanddr.°

Necdet Tosun, rabitayi kadim tasavvuf geleneginden hareketle séyle yorum-
lamaktadir:

“Stfilere gore rabita, kalbi diinyevi dustincelerden temizlemek ve korumak,
mdrsidin ruhaniyetinden feyiz almak ve onun vasitasi ile Allah’t hatirlamak, giya-
binda mdrsidle manevi beraberlik ve muhabbet tesis etmek amaciyla icra edilir,
bunlarin en 6nemlisi muhabbettir. Tasavvufi anlayisa gére miirid, seyhinin dav-
ranislarini taklit edebilmek ve onun manevi halini kendi Gizerine yansitabilmek
icin seyhini sevmelidir. Clinkl seven kisi sevdigine benzemek ister. Sevgi ve Ulfet,
seyh ile mirid arasinda bir vasitadir. Bu sevginin glicti nispetinde miiride seyhin-
den manevi hal sirayet eder.”'°

Yukaridaki ifadelere gore, glinimizde sahsiyet transferinden bahseden
modern beseri ve manevi bilimler, tasavvuf distincesindeki kadim rabita uygu-
lamasini teyit eder mahiyettedir."" Nitekim teknik ve teknolojinin hizla Urettigi
dijitallesme ortaminda belirgin bir sekilde ortaya ¢ikmistir ki insanlar kendi kim-
liklerini bulmak icin baskalarinin kimliklerine 6zenmekte ve onlari model almak-
tadir. Ornek veya model alinan kisi veya gruplarla “6zdesim” kurmaktadir. Bu ve
benzeri durumlari “aynilesme” ve “grup psikolojisi” seklinde degerlendiren psi-
kologlar, insan tutum ve davranislarinin bundan etkilenip degisebildigini ifade

8 Ebu’'l-Cennab Necmeddin Kubra, Feva 'ihu’l-Cemal ve Fevatihu'l-Celdl, thk. Yusuf Zeydan (Kahire: Daru Suad es-
Sabah, 1993), 124; Muhyiddin Ebu Muhammed Abdiilkadir Geylani, Fiitahu’l-Gayb (Kahire: b.y., 1973), 237; Dila-
ver Selvi, Tasavvuf Metodu Olarak Rabita (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2016), 103.

9 Necdet Tosun, Bahaeddin Naksbend: Hayati, Gériisleri, Tarikati (istanbul: insan Yayinlari, 2015), 315; Giindiiz,
“Tasavvufi Bir Terim Olarak Rabita”, 30; Tosun, “Rabita’, 34/378.

10 Tosun,“Rabita’, 34/378.

11 Daha fazla bilgi icin bk. Muhammed Kutup, insan Psikolojisi Uzerine Etiidler, cev. Bekir Karliga (istanbul: isaret
Yayinlari, 1987); Alfred Adler, Kisilik Bozukluklari ve Toplumsal Biitiinlesme, cev. Belkis Corakgi (istanbul: Say
Yayinlari, 1983); Ayhan Songar, Psikiyatri (istanbul: Gegit Kitabevi, 1977); Kemal Sayar, Sfi Psikolojisi (istanbul:
Timas Yayinlari, 2013).
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etmektedir.’ Sanal alem denilen glinimizln cesitli medya araclarinda, karakter
veya sahsiyetini baskalarina benzetmeye calisan ve nihayet onlar gibi davranan
kisilerin varhgi fazlasiyla gorilmektedir.

Rabita konusunda 6nemli calismalari olan Gilindiiz, rabitada énemli hususu
vurgulayarak soyle demektedir:

“Rabita, miridin seyhinin suretini sicak ve canli bir sekilde hayalde tasavvur
etmesidir. Bu keyfiyet, miridin zamanla, seyhini benimsemesi, onunla biitiinlesip
O0ziimsemesi, onun ahlak ve faziletiyle bezenmesi, sahsiyetinin onun sahsiyetin-
de erimesi ve onunla aynilesmesini temin etmeye yarayan bir vasitadir. Tasavvuf
literatriinde bu duruma ‘Fena fi's-seyh’ denilir. Tasavvuf ehli arasinda erdirici
ortak bir yol kabul edilen rabitaya riayet eden miirid, zamanla seyhinin hal ve
vasiflarinin kendisine yansimasina sebep olur. Daha sonra bu durum mdiridi ‘Fena
fi'r-Rasul’, nihayetinde de ‘Fena fillah'a ulastirmayi hedef alir.”®* Bu ylizden kabi-
liyeti, Allah’tan feyz almaya muktedir olan mdridlere rabita tavsiye edilmemis,
aksine terk etmeleri istenmistir.”'*

Rabitayi insanf bir insiyak olarak goriip degerlendiren Okudan ise soyle de-
gerlendirmektedir:

“Tasavvuftaki rabita, kdmil ahlak sahibi kisilerle kurulmasi istenen sevgi bagi-
dir. Sevenle sevilenin bir olmasidir. Hatta insani bir insiyak olarak kiltirler arasi
ortak bir 6zelliktir. Yani rabita, insan karakterinin, bagkalarinin yaptiklarini aynen
yapmak suretiyle farkina varmadan bicim kazanmasinin, kisiye sevdiginin tavirla-
rinin, sahsiyetinin yerlesmesinde 6nemli bir fonksiyon icra etmesinin adidir. Clin-
ki insan, sevdiklerini hicbir dnyargi olmaksizin benimser ve onunla 6zdeglesir.”™

2. Rabitaya itirazlar ve Cevaplar

islami ilimler arasinda belki de en cok tartisilan veya karsi cikilan ilmin tasav-
vuf ilmi oldugunu séylemek miimkiindiir. Ozellikle tasavvuf diisiincesinin kav-
ramsallagsmasi ve tasavvufun kurumsallasmasindan sonra gliniimiize kadar hala
varhigini siirdiiren bir kisim itiraz ve tartismalar hala devam etmektedir. Nitekim
tasavvufun gelismesinde 6énemli katkilari olan Hallac-1 Mans(r'un (6. 309/922)
ask ve vecd halindeyken manevi sekrin etkisiyle sdyledigi “Ene’l-Hak” sdylemi,
kendisinden énceki stfilerin de ifade ettigi halde ancak Muhyiddin ibnii’l-Arabi
(6. 638/1240) tarafindan sistematize edilen “Vahdet-i Viicid” anlayisi, tasavvuf

12 Ziya Selcuk, Egitim Psikolojisi (istanbul: Atlas Kitabevi, 1994), 59; Ozcan Kéknel, Kisilik (istanbul: Altin Yayinlari,
1982), 197, 309; aktaran, Yilmaz, Edirne Miiftiisii Mehmed Fevzi Efendi Hayati Eserleri ve Tasavvufi Gorsleri, 331.

13 Fena kavrami icin bk. Ebu Bekir Muhammed b. ishak el-Kelabazi, et-Taarruf li Mezheb-i Ehli't-Tasavvuf (Dogus
Devrinde Tasavvuf) cev. Siilleyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 1992), 182; Ebu’l-Kasim Abdiilkerim b.
Hevazin el-Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye fi limi‘t-Tasavvuf, thk. Ma'raf Zerik - Ali Abdiilhamid Baltaci (Beyrut:
Daru'l-Ceyl, 1990), 160; Ali b. Osman Ciillabi el-Hucviri, Kesful-Mahcib (Hakikat Bilgisi) cev. Stleyman Uludag
(istanbul: Dergah Yayinlari, 1996), 365.

14 Glnduz, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Rabita’, 28.

15 Okudan, “insani Bir insiyak Olarak Rabita’, 206.
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ehlinin yasadigi bazi haller, uyguladiklar bazi ruhsal/manevi egitim usulleri, ke-
ramet, mirside teslimiyet, rabita gibi bazi hususlar 6teden beri hep tartisma ko-
nusu olagelmistir.

Rabita, tasavvuf tarihi boyunca mursid-i kamiller tarafindan bu yola gondlli
olarak giren, ruhsal gelisim ve benlik donlistimlerinin iyi ve glizel olmasini hedef-
leyen miridlere uygulanan bir seyr G stl(k (ahlaki/manevi egitim) metodudur.
Esasen rabita, kisinin sevip saydigi, muhabbet duydugu, abid, zahid, muttaki,
giizel ahlakli kamil bir insanla ruhen ve kalben kurdugu manevi bir bagdir. iki ki-
sinin i¢ alemlerinde gerceklesen bu kozmik bagd/iletisim, aralarinda var olan mu-
habbetin bir sonucudur. Baskasi tarafindan dogrudan ve kolaylikla anlagilamaz.
Bu sebeple tasavvufa karsi olanlar, tasavvufa disaridan bir gézle bakanlar veya
yanls bilenlerce rabitaya itirazlar yapilmis ve tartisilmistir. Elbette buna karsilik
ehli tarafindan da cevaplar verilmis ve bdylece rabita tzerine karsilikli bir kisim
miinakasalar yapilagelmistir. Bununla beraber son iki asra kadar rabitaya itiraz
veya karsi ctkma anlaminda mustakil herhangi bir eserin veya risalenin yazildigi
tespit edilmemistir.

Rabita aleyhine 19. ylizyila kadar mistakil eser yazilmamasi, uygulamanin ehli
tarafindan dogru yapildigi kanaatini dogurur. Karsi cikanlar genellikle rabitayi sa-
dece bidat olarak gérmuslerdir. Ancak son donem Osmanli alimlerinden Hafiz
Seyyid Hoca (6.7/7),'¢ rabitaya sadece bidat demekle kalmamis, ayni zamanda
sirk oldugunu ve putperestlige benzedigini sdylemistir. Rabita aleyhine yapilan
elestirilere cevap olmak Uzere 6zellikle Naksibendi-Halidi tarikati mensuplari,
rabitayl savunmak amaciyla eserler kaleme almislardir.”” Nitekim kaynaklardan
tespit edilebildigi kadariyla rabita hakkinda mustakil telif edilen ilk eserin Halid
el-Bagdadi'ye (6. 1242/1826) ait oldugu kabul edilmektedir.™

N. Tosun, rabita konusunda yapilan elestirileri sdyle degerlendirmektedir:

“Rabitayi elestirenler, onu adeta bir ibadet gibi algilayan, ibadetin de ancak
Kur'an ve Slinnette belirlenebilecegini sdyleyenlerden kaynaklanmaktadir. Oysa
stfilere gore rabita, bir ibadet degil seyh ile mirid arasinda sevgi ve feyiz alisve-
risine vasita olacak bir metottur. Rabitay elestirenler genellikle onu ayni zaman-
da bir itikat meselesi seklinde goriirken sifiler, esini seven bir kisinin giyabinda
onu diistinmesi gibi tabii bir hal oldugunu séylemislerdir. Bu sebeple bazi sfiler
rabitayi ‘seyhe tam bir muhabbet’ diye tarif etmisler ve rabitada seyhin sGretini
distinmek icin 6zel bir gayrete gerek olmadigini, muhabbetin yeterli oldugunu,
zaten seven kisinin sevdigini diisiinecegini belirtmislerdir.”"

16 Son Osmanli ulemasindan olan Hafiz Seyyid Hoca hakkinda c¢ok fazla bilgi bulunmamaktadir. Medresede
muderrislik yapmis, rabitaya karsithigiyla taninmis ve Ahmet Cevdet Pasa’nin (6.1895) hocalarindan oldugu bilin-
mektedir. Bk. Ahmed Cevdet Pasa, Tezdkir, haz. Cavid Baysun (Ankara: Turk Tarih Kurumu Yayinlari, 1991), 4/8-9,
15-16; Dursun, “Rabitanin Tarihi Gelisimi, Tanimi ve Fikhi Hikm{", 109.

17 Tosun,“Rabita’, 34/378.

18 Bu eser, risale mahiyetinde kaleme alinmistir. Eser, yazma eser kuitlphanelerinde “Riséle fi'r-Rabita” veya
“Risaletii'r-Rabita” sekliyle kayitlara ge¢cmistir. Bk. Dursun, “Rabitanin Tarihi Gelisimi, Tanimi ve Fikhi Hikma’, 90.

19 Tosun,“Rabita’, 34/378.
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Yukarida séylendigi gibi, son donemde rabitaya karsi ¢ikan ve agir ithamlarda
bulunan kisi Hafiz Seyyid Hoca'dir. Rabitaya karsi ¢cikmak icin yazdigi risalesiyle,
sonradan tlireyen bazi cahil tasavvuf ehlinin yanhs uygulamalarini elestirmek is-
tedigini belirtmistir. Seyyid Hoca, rabita uygulamasina oldukca agir ithamlarda
bulunmus, rabitayi bidatin 6tesine tasimis ve sirk oldugunu sdylemistir. Bununla
beraber, rabitanin bazi cesitlerine karsi da yumusak bir tavir takinmis, hepsine
ayni sertlikle karsi cikmamistir. Ona gore farz, vacip veya mustehap ibadetler icin-
de yapilan rabitanin dinde yeri yoktur. Muhabbet rabitasi veya manevi rabitaya
karsi olmadigini da ifade etmistir.?°

Edirne Miftisi Mehmed Fevzi Efendi, seyhini ziyareti sirasinda orada Hafiz
Seyyid Hoca tarafindan rabita aleyhine yazilmis bir risale gérmus ve o risaleye
reddiye maksadiyla cevaplar yazmistir. Simdi Mehmed Fevzi'nin itirazlara verdi-
gi cevaplari 6zetleyerek gorelim.?’ Mehmed Fevzi Efendi, karsi risaleden aldig
alintilarin sadece altini ¢izmistir. Bashklandirma, tarafimizdan yapilmistir. Ayrica
Mehmed Fevzi Efendi'nin ifadelerini birebir aynen almadik, kismen sadelestire-
rek kismen de anlam biitiinligini bozmadan kisaltarak aldik.

2.1. Rabita, islam’dan Bagka Din Kabul Etmek Sayilir

Rabita aleyhine yazilan risalede miellif “Kuskusuz Allah katinda din [slam’dir.”?,
“Kim [slam’dan bagka bir din arama cabasi icine girerse, bilsin ki bu kendisinden asla
kabul edilmeyecek ve o ahirette ziyan edenlerden olacaktir.”, “insanlardan kimileri
vardir ki, Allah’tan baska bazi varliklari Allah’a denk tanrilar sayar da bunlar Allah’i
sever gibi severler.”?*, “lyi bilinmeli ki blitiin isler déniip dolasir Allah’a varir.”” ayet-
lerini zikrederek, bu ayetlere gére rabita uygulamasini sanki islam’dan baska bir
din kabul etmek manasina geldigini sdylemektedir. Mehmed Fevzi Efendi, buna
ciddiyetle itiraz etmistir. Ona gore, bu ayetleri zikreden zatin maksadi, hakikati
aciklamak degildir. Zira rabita, islam’in disinda degildir. islam, kalp isidir, bu da
Allah’in davetine ve O'nun vuslatina vesile olan kamil bir mirside ihlasla yapilan
rabitayla mikemmel olarak gergeklesebilir. O halde, mirsid-i kamillere rabita ya-
pan muridler; Allah’i zikredenlerdir, muvahhiddirler, asiktirlar ve sadiktirlar. “Fena
fillah"a ermek icin hasa temsilleri vasita kabul etmis degdildirler. Mehmed Fevzi
Efendi, Mislimani haksiz yere kifirle itham etmenin biyik bir vebal oldugunu

20 Hafiz Seyyid Hoca, Risdle fi [btali'r-Rabita (istabnul: Siilleymaniye Kiitiiphanesi, izmirli ismail Hakki Koleksiyonu,
01250-002), 1-2; Serhii Risdle Ibtali'r-Rabita (Manisa: Manisa il Halk Kitiiphanesi, Akhisar Zeynelzade Koleksiy-
onu, 1518/1), 9-16.

21 Mehmed Fevzi Efendi'nin rabita hakkindaki gorusleri icin ayrica bk. Yilmaz, Edirne Miiftiisii Mehmed Fevzi Efendi
Hayati Eserleri ve Tasavvufi Gortsleri, 229; Koltas, “Edirne Miftiisi Mehmed Fevzi Efendi'nin “Rabita” Hakkinda-
ki Aynu'l-Hakika fi Rabitati‘t-Tarika Adli Eseri’, 111-136. Esra Kurnaz, Edirneli Mehmed Fevzi Efendi’'nin Tasavvuf
Risalelerinin Incelenmesi -Rabita ve Keramet Kavramlari Cercevesinde-, (Edirne: Trakya Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitasd, Yuksek Lisans Tezi, 2018).

22 Al-ilmran, 3/19.

23 Al-iimran, 3/85.

24 Bakara 2/165.

25 S0ra 42/53.
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da belirterek, bunu soyleyenin gafil oldugunu séylemistir. S6ziini de Hz. Pey-
gamber efendimizin hadisinden miilhem, “Kim bir Misliimani tekfir ederse ken-
disi kafir olur”* ifadeleriyle teyit etmistir.?’

Olay veya olgular elestirmek, insanlikla beraber var olan bir durumdur. Asil
olan elestiride yapici, islah edici ve faydali olmaktir. Ancak elestirinin seviyesini
ayarlamak, ifrat ve tefritten uzak durmak her zaman mimkiin olmamistir. Burada
da adeta bunun ornegdi ortaya ¢ikmistir. Tasavvuf geleneginde uygulanan rabita,
Oteden beri elestiri konusu olmustur. Calismada rabitaya itirazlariyla konu edi-
len risale muellifi Seyyid Hoca, elestiri seviyesini maalesef ileri gtlrerek “rabita,
baska bir din kabul etmektir” diyerek agir bir ithamda bulunmustur. Oysa islam
kiltir ve medeniyeti icinde dogmusg, ona uygun egitim gormus ve Misliman bir
toplumda yasamis biri icin bu tur asir ve ug sayilabilecek diistinceler, pek hos ve
glizel olmamustir. Elbette insanlar farkh distinebilir, ortaya ¢ikan her durumu ka-
bul etmeyebilir, hatta karsi da olabilir. Ancak duygu ve distincelerini ifade eder-
ken karsi oldugu gorusleri yok saymadan, kirici ve 6tekilestirici olmadan, daha
olumlu, ihmli ve yapici olmasi Misliimanca bir tavir olarak beklenir. Risalede gor-
diigu bu tur elestirilere cevap yazan Mehmed Fevzi Efendi’nin elestiri sahibine
gore daha makul ve ilimli bir yaklasimla goruslerini beyan ettigi anlasilmaktadir.
Ona gore, risale sahibi boyle agir ve haksiz ithamlarla gegekleri gizlemek istemis-
tir. Zira rabitayr uygulayan tasavvuf ehli; miimin, Misliman ve muvahhid insan-
lardir.

2.2. Rabita Bidattir

Risalede rabitanin bidat oldugu iddia edilmis ve Peygamber efendimizin, “/s-
lerin en kétiisd, sonradan ortaya ¢ikan seylerdir. Dinin ashinda olmayip, sonradan
meydana gelen her sey bidattir. Her bid‘at ise sapikliktir.”?® hadisi gerekce olarak
sunulmustur. Bu itiraza cevap olarak Mehmed Fevzi Efendi, “Hadis-i serifte gecen
bidatten maksadin itikadi yonden sapik olan firkalardir, aksine tarik-i Muhamme-
diyye ehli asla bidat Gizere degildirler. Zira rabita ehlinin kamil bir mursidle kalben
ve zevken bag kurmasi, bidat sayilmaz. Ayrica, Hz. Peygamber'in zamanindakiler
dahi rabita ehliidiler.” seklinde agiklama yapmistir.?

Seyyid Hoca'nin rabitaya yaptidi itiraz, Hz. Peygamber’in hadisinden yola ¢I-
karak, sonradan ortaya ¢ikan ve sufilerin manevi gelisim ve donlsiim icin uygu-
ladiklar yontemedir. Mehmed Fevzi Efendi'nin itiraza cevabi ise, hadisin itikadi
yonden sapikliklara isaret etmesi, dolayisiyla bu uygulamanin salikin egitimi icin
kullanilan bir ydntem olmasi cihetiyledir. Bu sebeple hadis, Kitap ve Ehl-i sinnet

26 Hadis icin bk. Ebu’l-Hiseyin Muslim b. el-Haccac el-Muslim, Sahihu Mdislim, nsr. Muhammed Fuad Abdulbaki
(Beyrut: Daru'l-Ma'rife, 2010), “iman’, 26.

27 Mehmed Fevzi Efendi, Aynii’l-Hakika fi Rabitati't-Tarika, 9-10.

28 Hadis icin bk. Ebu Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhari, thk. Halil b. Me'mun (Beyrut: Da-
ru’l-Ma'rife, 2004), “I'tisam”, 2; Muslim, “Cuma”, 13.

29 Mehmed Fevzi Efendi, Aynii’l-Hakika fi Rabitati't-Tarika, 10-11.
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cizgisinde olanlara yénelik degildir. Stiphesiz tasavvuf ehli, asla islam disi bir tu-
tum ve davranis icinde olmamistir. Onlar hadiste zikredilen bidat konusunu genis
anlamda degerlendirmisler, rabitanin da “cami, medrese, teravih namazinin ce-
maatle kilinmasi...” gibi sonradan ortaya ¢ikan hasene tiiriinden oldugunu ka-
bul etmislerdir. Mehmed Fevzi Efendi de tasavvuf ehli arasinda yetisen biri olarak
bu durumu bdyle bildigi icin, cevabi uzatmadan degerlendirmesini kisa tuttugu
anlasilmaktadir. Kanaatimizce, rabitayi “bidat” olarak degerlendirmek, tasavvuf
distincesini ve sdfileri tam anlamiyla bilmemekten kaynaklanan agir ve haksiz
bir ithamdir.

2.3. Rabita Sirktir, Puttur

Son dénem Osmanli alimlerinden Hafiz Seyyid Hoca, rabita aleyhine yazdig
risalede oldukga agir ithamlarda bulunmus ve rabitayi sirk olarak kabul etmistir.
Kendisi de tarikata intisap etmis ve bu uygulamayi yasamis biri olarak daha sonra
rabitayi seriata aykiri bir durum seklinde degerlendirmistir. Hatta biraz daha ileri
giderek, rabitayi “put” seklinde nitelendirmistir.3°

Mehmed Fevzi Efendi, rabitaya yapilan bu elestiriyi agir ve haksiz saymis, ken-
disine gore de cevap vermistir. Ona gore bu zatin sdyledikleri, temelde tasavvuf
distincesindeki tarikat-hakikat-marifet anlayisini inkar etmektir. Clinki bir seyin
temelde var olan bir riknini inkar etmek, o seyin diger rikinlerini de inkar et-
mek manasina gelir. O halde, bdyle bir sey iddia eden kisi, aslinda tiim tarikatlara
ve mutasavviflara da karsi cikmis ve inkar etmis sayilir. Ustelik rabitaya “pis put
veya sirk” demek, Ehl-i imani kiifirle itham etmektir. Zira putlara kafirler tapmis-
lardir. Bunlarin iman ve amelleri de batil, bos ve faydasizdir. Oysa mimin bir insa-
nin putlara tapmasi asla s6z konusu degildir. Ehil ve liyakatli bir mursid-i kamile
rabita yapan muhlis, muhsin, muttaki, zahid bir mirid, deli olsa bile, mursidini
-hasa- mab(d olarak gérmez. Asla “ona tapiyorum, ona ibadet ediyorum” demez.
Sadece miirsidini Allah yolunda bir rehber, O'nun rizasini kazanmada yardimci
olan bir mirebbi olarak gorir. Bundan dolayi rabita ehli putperest degildirler,
bilakis Hidaperest'tirler ve Cenab-1 Allah’a kulluk etmektedirler.?’

Mehmed Fevzi Efendi, tarikat ehlinin bir mirside rabita yapmasini, muvahhid
Musliman birinin takva sahibi bir zati imam secip arkasinda namazi cemaatle
kilmasina benzetmektedir. Ona gére miinferiden veya cemaatle kilinan namaz,
Allah icindir. imam, burada sadece bir vasita gibidir. Nitekim okunan Fatiha su-
resindeki “Yalniz sana ibadet ve yalniz sende yardim dileriz.”* ayetini, tek basimi-
za kildigimizda kendimiz, cemaatle kildigimizda ise imam okur. Yani bagka birisi
dahi bizim icin bu ayeti okudugunda bile yine Allah’a kulluktan baska bir sey di-
lemis sayllmaz, bitlin ibadet ve kullugumuzu yine Allah’a tahsis etmis oluruz.

30 Mehmed Fevzi Efendi, Aynii'l-Hakika fi Rabitati‘t-Tarika, 12.
31 Mehmed Fevzi Efendi, Aynii'l-Hakika fi Rabitati‘'t-Tarika, 12-14.
32 el-Fatiha 1/5.
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Sadece namazdan daha fazla sevap kazanmak niyetiyle imam bizim icin bir vasita
olmaktadir. Boylece imama uyan biri, daha fazla sevap kazanarak Allah’a daha ya-
kin olmaya yol alir, huzur ve husuya kavusur. iste mirsid-i kamile rabita yapmak
da bunun gibidir. Stiphesiz tasavvuf hal isidir, bizzat yasanir, kaal isi olmadigi icin
anlatilmasi da zordur. Haslili, daha fazla sevaba nail olmak maksadiyla kendisi-
ne namaz kildirmasi icin birini imam secene veya imama “put veya sirk” demek
mimbkinse, o zaman rabita yapan miride veya mirside de demek mimkiindiir.®

insanlarin her konuda goriis ve fikir birliginde olmalari elbette beklenemez.
Ozellikle dini konularda farkh gériiste olanlari din disilikla itham etmek, vebal ge-
rektiren bir durumdur. Hafiz Seyyid Efendi’'nin rabitayi sirk olarak nitelendirmesi-
ne karsilik, Mehmed Fevzi Efendi, kendisince makul itirazlarda bulunmus ve s6z
konusu agir ithamlarin bir Muslimana yakismayacagini belirtmistir.

2.4. Seyhe Rabita, iblis’e Rabitadir

Risale sahibinin iddiasina gére seyhe yapilan rabita, iblis’e yapilmis gibidir.
Her ikisinde de meydana gelen keyfiyet aynidir. Akil, bunun icin yeterli bir delil-
dir. Akli alamet, rabitanin seytani oldugunu gosterir.3*

Rabitaya itiraz sadedinde yazilan bu ifadeye Mehmed Fevzi Efendi’'nin ceva-
ben yazdigi ilk cimlesi, “Ozrii kabahatinden biiyiik, delili iddiasindan bozuk.”
olmustur. Clinkli muellif, agik¢a olay ve olguyu birbirine karistirmistir. Mehmed
Fevzi Efendi'ye gore seytana rabita, onu mrsid kabul etmeyi gerektirir ki bu,
apacik kiifarddr. Oysa bir muridin ihlasla mirsidine yaptigi rabita, ruhani bir zevk
ve nurani bir sevktir. Miridin rabitadan hedefledigi asil amag, Allah'tan baska
her seyden (masivadan) yiz cevirmek, kalbini butlin diinyevi varliklardan arin-
dirmak ve sadece Allah’a yonelmektir. Nihayet tim benligi ile Allah Teala'da fani
olmaktir. Miirside yapilan rabita bunu saglamaya yardimci olabilecekken, iblis’e
yapilmis gibi ayni gérmek, hiisrandur. iblis, Allah’in huzurundan kovulmus bir me-
lundur. Mimin ve Misliman bir mirsidle ayni kefeye konulamaz. O, kendisine
uyanlari dalalete, mirsid ise selamete gotirdr. Biri batil, digeri hak yol lizeredir.
Biri Allah’'in diismani, digeri dostudur.®

Mehmed Fevzi Efendi, iddia sahibine, Allah’in huzurundan kovulmus ve O'na
diisman iblis'in her zaman kétiiliik Gizere oldugunu, bunun aksine insanlara dog-
ru yolu gosterip iyilik ve glizellige sevk eden mirsidin ise hak {izere oldugunu su
ayet ile cevap vermistir: “Allah iman edenlerin velisidir, onlari karanliklardan aydin-
liga cikarir. inkdr edenlerin velileriise sahte ilahlardir (Tagutlardir), onlari aydinliktan
cikanip karanhiklara sokarlar. iste bunlar ates ehlidirler, orada devamii kalicidirlar.”

33 Mehmed Fevzi Efendi, Aynii’l-Hakika fi Rabitati't-Tarika, 14-15.

34 Hafiz Seyyid Hoca'nin rabita hakkindaki iddialari icin bk. Hafiz Seyyid Hoca, Risdle fi Ibtali’r-Rabita (Istanbul: Sti-
leymaniye Kiitiiphanesi, izmirli ismail Hakki Koleksiyonu, 01250-002), 1-2; Serhii Risdle Ibtali'r-Rabita (Manisa:
Manisa Il Halk Kiitiiphanesi, Akhisar Zeynelzade Koleksiyonu, 1518/1), 9-16.

35 Mehmed Fevzi Efendi, Aynii’l-Hakika fi Rabitati‘t-Tarika, 15-16.

36 el-Bakara 2/257; Mehmed Fevzi Efendi, Aynii'l-Hakika fi Rabitati‘t-Tarika, 16.
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Muddeinin oldukga agir ithamlarina karsilik Mehmed Fevzi Efendi, iddialarin
dayanaktan yoksun oldugunu, séylenenlerin akli ve mantiki bir tutarliginin olma-
digini vurgulayarak itirazda bulunmustur. iddia sahibinin dogru ile yanhsli birbi-
rine karistirdigini sdylemis ve ona gore anlayacadi dilden basit ve sade ifadelerle
cevap vermigstir.

2.5. Rabitanin Hic¢bir Dini Dayanagi Yoktur

Hafiz Seyyid Hoca, rabitayi savunanlarin hicbir delillerinin olmadigini iddia
ederek yanlhs yolda olduklarini séylemistir. Halid el-Bagdadi'nin ve diger tasavvuf
ehlinin rabitanin dini mesruiyeti hakkinda yazdiklarinin hepsini mitalaa ettigini,
soylediklerinin “6riimcek agindan daha zayif” oldugunu iddia etmistir. Mehmed
Fevzi Efendi, miiddeinin bu ifadesine verdigi cevapta, her seyden 6nce rabitanin
ayet, hadis ve Allah dostlarinin icmai ile yapilan bir uygulama oldugunu belirt-
mistir. Ona gore, rabitanin dayanaklari sdylenenlerin aksine oldukca kuvvetlidir.
Ustelik rabita aleyhine bdyle itirazlarda bulunan bu zat, bilmeden kulagina gelen
cirkin sozlerle hareket etmektedir. Sadece yalan yanlis sozlerle iftira ve karalama
yapmaktadir. Hakikati arastirma geregi bile duymamaktadir. Boylece tasavvuf
ehline haksizlik yapmistir.3”

Mehmed Fevzi Efendi'nin rabitaya itiraz etmek icin amacini asan ifadeler kul-
lanan Hafiz Seyyid Hoca'ya verdigi cevaplarin dncelikle Gslup agisindan oldukca
nazik ve kibar ifadeler oldugunu belirtmek gerekir. Ayrica muhteva agisindan da
cevaplarin itiraz edilen her hususa dedinmesi de dikkat cekicidir. Mehmed Fevzi
Efendi’'nin isaret ettigi gibi, ge¢gmisten gliniimiize tasavvufa yonelik yapilan eles-
tiriler ve itirazlar, hakikatten uzak, gercek bilgiye dayanmadan, belki kulaktan
duyma bilgilerle hareket edilerek yapilagelmistir. Bu, bir Mislimanin tavri olma-
digi gibi bir alimin tavri hic degildir. itiraz ve elestirinin de bir {islubu ve nezaketi
olmalidir.

2.6. Rabita Din ve Tasavvufla ilgili Kaynaklarda Yoktur

itiraz sahibinin yine rabitanin dinde olmadigina dair ciddiyetle séyledigi sey-
lerden biri de konunun tefsir, hadis ve tasavvuf kitaplarinda yer almamasi iddia-
sidir. Bu kaynaklar taradigini, hicbirisinde rabitanin dinde oldugunu belirten bir
ifade veya ibare bulamadigini séylemistir. Ona gore tasavvufta uygulanan rabita,
sonradan tiireyen cahil stfilerin uydurdugu bir seydir. Bu sebeple islam’in tevhid
anlayisina aykiri bir fitnedir.3®

Mehmed Fevzi Efendi, rabita aleyhindeki bu itirazlara dogrudan su ayetlerle
cevap vermistir: “Riikd edenlerle beraber riika edin.”, “Her kim Allah’a ve Resdlii'ne
itaat ederse iste onlar, Allah’in kendilerine nimetler verdigi peygamberler, siddikler,

37 Mehmed Fevzi Efendi, Aynii'l-Hakika fi Rabitati‘'t-Tarika, 19.
38 Mehmed Fevzi Efendi, Aynii'l-Hakika fi Rabitati‘'t-Tarika, 19-20.
39 el-Bakara 2/43.

Journal of Theology Faculty of Bulent Ecevit University, Vol. 12, No. 1, 2025

39



40

Hamdi KIZILER

sehitler ve salihlerle beraber olurlar. Bunlar ne glizel arkadastir.”, “O’'na (yani Allah’a
yaklasma hususunda) vesile arayin.”" Muellif, ayetlerin niizul sebepleri ile zahiri
delaletlerinin farkli oldugundan hareketle, rabitaya delil olmalar bakimindan tar-
tisilabilecegini de belirtmistir. Ancak Allame Beyzavi'nin® ibn Abbas’a dayandir-
digi “Kur'an-1 Kerim'in her ayetinin zahiri tefsiri oldugu gibi, mutlaka batini tevili
de vardir.” rivayetini alintilayarak, ayetlerin manevi/batini yorumlarinin rabitaya
delil olabilecegini sdylemistir.*

Hafiz Seyyid Hoca'nin “rabitanin dini kaynaklarda hicbir delili yoktur” iddiasi-
na karsi Mehmed Fevzi Efendi, Naksi-Halidi tarikatina mensup olmasi hasebiyle
kendisinden onceki kadim ulemanin izini takip ederek onlarin rabitaya delil ola-
rak kabul ettikleri ayetleri séylemistir. Kanaatimizce Mehmed Fevzi Efendi, Hace
Ubeydullah Ahrar'in (6. 895/1490) “Sadiklarla beraber olun.” ayetini “Sadiklarla
hem sureten hem de ruhen beraber olmak gerekir. Sadiklarla ruhen beraber ol-
manin adi da rabitadir.”#; ismail Hakki Bursevi'nin ise (6. 1137/1725) “Sadiklardan
murat, kamil mursidlerdir.”* seklinde yorumlamalarindan hareketle itiraza ver-
digi cevapta ayetlerin batini manalarinin da oldugunu vurgulamistir. Boylelikle
sufileri cehaletle itham edenlerin aksine kendi cehaletlerini nezaketle ifade et-
mis, ayetlerin bu derinlikteki manalarini anlamadiklarini sdylemistir.

2.7. Rabita, Tasavvufa Karsi Olmak icin Yeterli Bir Sebeptir

Hafiz Seyyid Hoca'nin itiraz ettigi hususlardan birisi de kisisel kanaatinden
yola cikarak rabitanin hidayete engel kotl bir uygulama oldugu yoniindedir.
Ona gére, kendisi Naksi-Halidi tarikati mensubu ve hatta icazetli birisiymis. Oyle
ki bir tevecciihliyle yedi-sekiz kisiyi kendinden gecirebilecek kadar becerikliymis.
Ancak rabita sebebiyle bu tarikattan ayrilmis ve hidayete ermis. iddia sahibi, bu-
radan da bir ¢cikarimda bulunarak rabitanin dogru bir yol olmadigina kanaat ge-
tirdigini belirtmistir.*

itirazlara reddiye yazan Mehmed Fevzi Efendi, ifadelerindeki nezaket ve ih-
tiramdan anlasildigi kadariyla, muddeinin kisisel kanaatine hi¢ deginmeden,
“Birine dogru veya yanlis gelen bir sey, baskasina dyle gelmeyebilir. Bir muridin
rabitadan dolayi tarikattan ayrilmasi, rabitanin yanhs veya kotu oldugunu gos-
termez ve diger muridlerin ayriimasini da gerektirmez.” ifadeleriyle karsilik ver-
mistir. Ayrica tarikatlarin ortaya ¢iktigi zamandan beri manevi/ahlaki egitimin ge-
leneksel bir uygulamasi olan rabitaya kisisel kanaatini genelleyerek dil uzatmasi,
kibir ve enaniyetin gostergesi oldugunu sdylemistir.*’

40 en-Nisa 4/69.

41 el-Maide 5/35.

42 Muellifin burada kastettigi kisi, meshur miifessir Kadi Beyzavi'dir (6. 685/1286).

43 Mehmed Fevzi Efendi, Aynii’l-Hakika fi Rabitati't-Tarika, 20.

44 Mevlana Ali b. Hiseyin Safiyyliddin, Resahat Ayn-el Hayat: Can Damlalari, sad. Necip Fazil Kisakiirek (istanbul:
Eser Kitabevi, 1978), 273-274; Halid el-Bagdadi, Risdle fi'r-Rabita (Ankara: Milli Kiitiiphane, Yazmalar Koleksiyonu,
6129/9), 53b; Dursun, “Rabitanin Tarihi Gelisimi, Tanimi ve Fikhi Hikm’, 95.

45 Ismail Hakki Bursevi, Tefsiru Ruhi’l-Beyan (Beyrut: Daru ihyai't-Turasi’l-Arabi, 2001), 3/532.

46 Mehmed Fevzi Efendi, Aynii’l-Hakika fi Rabitati't-Tarika, 23.

47 Mehmed Fevzi Efendi, Aynii’l-Hakika fi Rabitati't-Tarika, 23-24.
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Mehmed Fevzi Efendi, rabita karsiti risale sahibi Hafiz Seyyid Hoca'ya reddiye
tdrtinde yazdigi risalesinin son kisminda soyle tavsiye ve nasihatte bulunmustur:
“Bu zat bula bula ilaht ask ile yanip tutusan tevhid ehlini mi bulmus? Sanki yazila-
cak, arastirilip incelenecek hicbir mesele kalmamis gibi, oturmus rabita ehlinin bi-
dat ehli ve hatta misrik/putperest oldugunu yazmis. Aklinca bu iddialarini ispata
kalkistyor. Daha sonra da bu talihsiz risaleyi etrafa yayiyor. Belli ki maksadl, rabita
ehline karsi herkesin kalbinde bulunan giizel itikadi ¢cekip almak ve boylece onla-
ri halkin nazarinda kotii gostermeye calismak. Elbette herkesin gerekli gordiigu
meselelerle alakali olarak, aklinin erdigi ve dilinin dondiigu kadar bir seyler sdyle-
mesi icap ediyorsa yazmasi sarttir. Ancak o mesele ile alakal kaynaklara miracaat
edip iyi bir tahlile tabi tutmasi gerekir.”#®

Mehmed Fevzi Efendi'nin rabitaya itiraz eden sahsin gorislerine reddiye ma-
hiyetinde soyledigi ifadelerinde oldukca edep ve nezaket dlcllerine dikkat etmis,
karsi tarafa ayni sertlikle cevap vermemistir. Bu durum bile tasavvuf ehlinin islam
ahlakinin en temel ilkelerine baghligini ve onlari siar kabul ettiklerini gdstermesi
bakimindan énemlidir. Ayrica middeinin basit kisisel kanaatleri sanki genel bir
sonug gibi gostermesini, “kotu niyetli bir davranis olarak yorumlamasi”, bir alim
ve sUfiye yakisan tavir oldugu da muhakkaktir.

Sonug

Tasavvuf tarihi boyunca tasavvufa hakli veya haksiz pek ¢ok elestiri ve itiraz
yapilmistir. Bu itirazlardan birisi de tasavvuf gelenedinde uygulanan rabitaya
olmustur. Ozellikle son iki asirda rabitaya yapilan elestirilerde fazlalik goriil-
mdistir. Nitekim 19. ylizyilda rabitaya itiraz edip elestirenlerden biri de Osmanh
alimlerinden Hafiz Seyyid Hoca olmustur. Rabita konusundaki tartismalar za-
manla kitap veya risaleler ile onlara yapilan reddiyelerin telifine kadar varmistir.
Son dénem Osmanli muderrislerinden Hafiz Seyyid Hoca, kendisi de bir mirside
intisaph iken, tarikattaki rabita uygulamasindan dolayi ayrilmis ve oldukca sert
ve agir ithamlarla tasavvuf ehlini elestirerek bir risale yazmistir. Bu risaleyi géren
doénemin alim ve sifilerinden Edirne Miftlisi Mehmed Fevzi Efendi, elestiri ve
itirazlara reddiye mahiyetinde Ayni’'l-Hakika fi Rabitati't-Tarika adiyla bir risale
yazmistir. Reddiyesinde, iddia sahibinin her sdyledigine cevap yetistirmesinin za-
man ve imkan dahilinde zor oldugunu, sadece kendisine gore bazi iddialari alip
onlara cevap verdigini beyan etmistir. Ayrica iddia sahibinin her ifadesini uzun
uzadiya degil, iktibaslar yaparak ayet, hadis, ulema, urefa ve tasavvuf ehlinin uy-
gulamalariyla cevap vermistir. Mehmed Fevzi Efendi’nin kullandidi dil ve Gslubun
iddia sahibine gore oldukca nazik, kibar, bir alim ve s0fi erkanina uygun oldugu-
nu soylemek gerekir.

Mehmed Fevzi Efendi, risalesinde ozellikle rabitanin sirk ve putperestlik gibi
agir ithamlarla mahkum edilmesine karsi, geleneksel sifi anlayis ve tarikat ada-

48 Mehmed Fevzi Efendi, Ayni’l-Hakika fi Rabitati't-Tarika, 24.

Journal of Theology Faculty of Bulent Ecevit University, Vol. 12, No. 1, 2025

41



42

Hamdi KIZILER

bini merkeze alarak itidalli fakat kararl bir durus sergilemistir. Rdbitanin, mirid
ile mirsid arasinda kurulan sevgi temelli manevi bir bag oldugunu, bu bagin
mdridin kisisel doniisiim ve ahlaki gelisiminde mirsidinin manevi halinden feyiz
alarak tekamdil etmesine vesile oldugunu belirtmistir. Rabitanin safi gelenekte
yalnizca Naksibendiyye tarikatina mahsus olmayip diger tarikatlarda da uygulan-
masindan hareketle, onu tasavvufi terbiyenin bir usull olarak degerlendirmistir.
Onun ibadet veya akidevi bir yiikiimliliik olmadigini belirtmis, bdyle degerlendi-
rildigi takdirde hem ilmi hem de tarihi dayanaklardan yoksun olacagini ve yanhs
sonuclara ulasacagini ifade etmistir. Boylece rabitanin mursid ile mirid arasinda
kurulan manevi bir sevgi, yonelis ve feyiz aligverisi ile ahlak ve seyr U stlltk yonte-
mi oldugunu israrla vurgulamistir.

Ayrica Mehmed Fevzi Efendi'nin Aynii’l-Hakika adl risalesi, tasavvuf ehlinin
geleneksel uygulamalarina yoneltilen elestirilerin cogunun yanhs bilgi, taassup
ve Uslup hatasindan kaynaklandigini gostermesi bakimindan da dnemlidir. Meh-
med Fevzi Efendi, itirazlara delalet eden ayet ve hadisleri batini yorumlariyla acik-
lamis, klasik stfi metinlerde yer alan yorumlara atif yaparak rabitanin hem ameli
hem de ahlaki bir islev tagidigini ortaya koymustur. Ona gore rabita anlayisinda
mrsid, bir mab(d degildir. Allah’a giden yolda bir vesile ve hal transferi yapan,
rol model alinabilen bir aynilesme aracidir.

Calismanin ulastigi 6nemli sonuclardan bir digeri, tasavvufi bir metnin ayni
zamanda bir ahlaki durusun da temsilcisi oldugudur. Mehmed Fevzi Efendi’nin
Uslubu, karsi gorisler ne kadar sert ve yikici olursa olsun daima edep, nezaket ve
ilmi temelli bir muhataplik esasina dayanmistir. Bu yoniyle Aynii’l-Hakika, sadece
bir reddiye degil, ayni zamanda bir stfi ahlak 6rnegdi olarak da degerlendirilebi-
lir. Rabita tartismasi Gizerinden ortaya ¢ikan bu metin hem tasavvufun ic disiplini
hem de disaridan yoneltilen elestirilerle yiizlesme bicimi acisindan 6nemli bir 6r-
nek teskil etmektedir.

Bu calisma hem rabita kavraminin tarihsel gelisimini hem de 19. ylzyil Os-
manli ilmf ve tasavvufi cevrelerinde nasil tartisildigini ortaya koymaktadir. Ayni
zamanda, Mehmed Fevzi Efendi’'nin sahsinda sfi alimlerin meseleleri nasil m-
dafaa ettiklerini ve ilmi gelenedi nasil stirdlrdiklerini gdzler online sermektedir.
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Oz: Allah Tedld'nin insanhiga son ¢adrisi olan Kur'én’i Kerim’in murad-i iléhiye’ye uy-
gun bir sekilde anlasilabilmesi icin bazi kriterler bulunmaktadir. Bunlardan birisi de metin
disi baglam bilgisine sahip olmaktir. Zira baglami olmaksizin herhangi bir metnin var
olamayacagi miisellem bir hakikattir. Kur'dn, sonraki muhataplarinin éniinde dis bag-
lamindan kopuk bir sekilde durdugundan Kur'dn’in dogru bir sekilde anlasilabilmesi icin
genel nliztl ortami ve nlizil sebepleri bilgisine ihtiyac duyulmaktadir. S6zii edilen metin
disi baglam bilgisini elde etmenin yolu ise tefsir ve hadis kitaplarinda yer alan rivayet-
lerden ge¢mektedir. Bu sebeple tefsir rivayetleri ihmal edilerek yapilan Kur'dn’i anlama
gayretlerinin isabetsiz olmasi kaginilmazdir. Bu arastirma Enfal Stresi 17. ayetinde gecen
“Onlari siz 6ldiirmediniz, fakat Allah éldiirdi. Attigin zaman da sen atmadin, fakat Allah
atti.” ifadelerini konu edinmektedir. S6z konusu ayetle ilgili yapilan literatiir taramasinda
mdistakil bir calisma bulunmadidi tespit edilmistir. Calismada éncelikli olarak baglam ve
baglamcilik kavramlari hakkinda kisaca bilgi verilmistir. Daha sonra baglamin 6nemine
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isaret edilirken bir takim verilerden hareketle her ayete niiz(l sebebi ve dolayisiyla dénem
tayin etmek anlamina kullanilan baglamciligin éznel ve zorlamalar iceren bir ydntem ol-
duguna isaret edilmistir. S6zii edilen ayetin tarihi siirecte ef'dl-i ibad ve vahdet-i viicid
konularini temellendirmek amaciyla kullanildigi tespiti yapilmistir. Calisma esnasinda
insanin irade 6zglirliigii konusu cercevesinde gerek Ehl-i Siinnet keldmcilari gerekse de
Cebriyye tarafindan ayni ayetin referans gésterilmesi ilging bir durum olarak karsimi-
za ¢tkmustir. Ayni sekilde ele aldigimiz ayete Kur'dn’in niizaliinden asirlar sonra ortaya
¢tkmis ve bir bakima felsefik bir séylem olarak nitelendirilen vahdet-i viicad dtisiincesini
temellendirmek lizere yogun atiflar yapildigi gériilmiistir. Elbette bu makalenin amaci
5ozl edilen bu iki konuyu tartisip bir sonuca varmak olmayip metin disi baglam bilgisi
ihmal edildiginde ayetlerin ne tiir anlamlara sevk edilebilecegine dikkat cekmektir. llgi-
li ayete dair dis baglam bilgisi g6z dniine alindiginda ayetin bambaska bir muhtevaya
sahip oldugu ve sevk edildigi yukardaki iki konuyla bir ilgisinin bulunmadigi ortaya ¢ik-
maktadir. Ayetle ilgili cok sayidaki tefsir rivayetinden anlasildigi kadariyla “Siz éldiirme-
diniz, fakat Allah éldiirdii. Sen atmadin, fakat Allah atti.” ifadeleriyle Bedir Savasi’nda
beklenmedik bliyiik bir zafer elde eden Miisliimanlar uyariimistir. SSyle ki onlar savastan
sonra bu zaferin kendi bireysel cabalarindan kaynaklandigi zehabina kapilmis dolayi-
styla gururlanip bébiirlenmislerdi. iste bu ayetlerde Miisliimanlara béylesine bliyiik bir
zaferin kendi imkanlariyla olusmadigi bilakis Allah Teald’nin yardim ve inayetiyle ger-
ceklestigi bildirilmistir. Clinkii eger Allah’in destek ve yardimi olmasaydi mevcut sartlar
altinda Bedir'de bir zafer kazanmak hicbir sekilde miimkiin olamayacakti. Dolayisiyla
bu ayetle Miisliimanlara zaferi kendilerine mal etmemeleri ve Allah’tan bilip ona gére
davranmalari uyarisi yapildigi anlasilmaktadir. Arastirmamizda Kur’dn ayetlerinin anla-
silmasi ve yorumlanmasi hususunda tarihi siirecte tefsir miiktesebatinin istenen él¢lide
dikkate alinmadigi ve rivayetlerden yeterince yararlaniimadigi da tespit edilmistir. Bu
durumun ise ele aldigimiz ayet érnedinden de anlasilabilecegi gibi yorumcunun ayetleri
yasadigi donemdeki yaygin diisiince akimlari cercevesinde anlamasina zemin hazirladi-
gt ileri stirtilmtis ve bu tarz sonuglarla karsilasmamak icin baglam bilgisinden azami 6l-
¢tide yararlanilmasi 6nerilmistir. Calismada nitel yéntem uygulanmus, belli bash tefsirler
dokiiman incelemesine tabi tutularak toplanan veriler icerik analizi yoluyla ¢6ziimlenip
degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Metin Digi Baglam, Kur'dn, Enfdl Saresi 17. Ayet, Kur'dn’in
Anlasiimasi.

Abstract: Understanding the Holy Qur‘an, which is Allah Almighty’s final call to hu-
manity, in a manner that aligns with the divine intent requires certain criteria. One of
these is possessing contextual knowledge external to the text. This is an indisputable
truth, as no text can exist without context. Since the Qur’an stands before its later recip-
ients detached from its original context, understanding it correctly necessitates knowl-
edge of the general circumstances of its revelation and the reasons behind it. The way to
obtain this external contextual knowledge is through tafsir narrations. Therefore, efforts
to interpret the Qur'an while disregarding tafsir narrations are inevitably bound to be in-
accurate. This study examines the statements in Surah Al-Anfal, verse 17: “You did not kill
them, but it was Allah who killed them. And when you threw, it was not you who threw,
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but it was Allah who threw.” A literature review on this verse revealed that no indepen-
dent study had been conducted on it. In this study, a brief discussion on the concepts
of context and contextualism is first provided. Following this, the importance of context
is emphasized, and it is argued that contextualism—understood as assigning a specific
reason of revelation and historical period to every verse—contains subjective interpre-
tations and forced reasoning. It has been determined that throughout history, this verse
has been used to justify the theological concepts of human actions (Af‘al al-Ibad) and
the unity of existence (Wahdat al-Wujad). A striking observation made during the study is
that this verse has been referenced by both Ahl al-Sunnah theologians and the Jabriyya
sect regarding the issue of human free will. Similarly, the verse has been frequently cited
to support the concept of Wahdat al-Wujad, which emerged centuries after the Qur'an’s
revelation and is often regarded as a philosophical discourse. However, the purpose of
this article is not to debate these two theological issues, but rather to highlight how the
neglect of external contextual knowledge can lead to various interpretations of Qur'an-
ic verses. When the external context of this verse is considered, it becomes evident that
the verse carries a completely different meaning and has no direct connection to the two
theological discussions mentioned above. Tafsir narrations indicate that the statement
“You did not kill them, but Allah killed them. When you threw, it was not you who threw,
but Allah threw.” serves as a warning to the Muslims who achieved an unexpected victory
at the Battle of Badr. After the battle, the Muslims were inclined to attribute this success to
their own individual efforts, leading to pride and arrogance. This verse reminds them that
such a great victory was not achieved by their own means but rather through Allah’s help
and grace. Without divine support, achieving victory under the existing circumstances
at Badr would have been impossible. Therefore, the verse warns Muslims against attrib-
uting success to themselves and urges them to recognize it as a blessing from Allah. Our
research has found that throughout history, the scholarly heritage of tafsir has not been
adequately considered when interpreting Qur’anic verses, and that exegetical narrations
have not been sufficiently utilized. As seen in the example of this verse, this negligence has
led interpreters to understand the Qur'anic text within the framework of the prevailing
intellectual movements of their time. To avoid such misinterpretations, it is recommend-
ed that maximum use be made of contextual knowledge. A qualitative research method
has been employed in this study, with major tafsir works examined through document
analysis. The data collected has been analyzed and evaluated through content analysis.

Keywords: Tafsir, Extratextual Context, Qur'an, Surah Al-Anfal Verse 17, Understand-
ing the Qur'an.

Giris

Allah Teald'nin insanliga son hitabi olan Kur'an’t en dogru bir sekilde okuyup
anlamak her Muslimanin belli bash hedefleri arasinda yer almaktadir. Kur'an'in
anlasilmasiyla kastedilen husus, metninin tasidigi anlamlarin bazi yéntem ve tek-
nikler araciligiyla metinden cikartiimasidir. Bu ugurda asirlardir yogun emekler
sarf edilmekte ve eserler telif edilmektedir. Kur'dn'in murad-i ilahiye’ye uygun
bir sekilde anlasilabilmesi icin okuyucunun bir takim donanimlara sahip olmasi
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gerekmektedir. Tefsir usQlU kitaplarinda ayrintili bir sekilde agiklanan bu husus-
lardan biri de ayetlerin baglam bilgisine sahip olmaktir." Vahiy slrecinin sahitleri
olan ve Kur'an'daki imalarin ve gdndermelerin dahi anlamini bilen sahabe nesli-
nin Kur'an’t anlama sorunlari olmadigi gibi tefsire de cok fazla ihtiyag duymadik-
lari sdylenebilir.2 Bu bakimdan ilahi metnin ilk ve dogrudan muhataplari olmalari
bakimindan sahdbenin Kur'an’a dair anlayisinin en dogru anlayis oldugu séylen-
se abartilmis olmaz.?

Kur'an’t anlama sorununun onun direkt muhatabi olmayan ve baglamindan
kopuk bir sekilde metinle bas basa kalan tabiin doneminde* basladigi genel bir
kabul olarak karsimiza ¢ikmaktadir.® Bu dénemde tefsire duyulan ihtiyag, muaz-
zam bir tefsir rivayet literatlriiniin olusmasiyla sonuglanmistir. Bu sebeple vahiy
stirecinin hemen akabinde yasayan tabiin déneminde olusan tefsir rivayetlerinin,
Muslimanlarin Kur'an't anlama noktasindaki kafa karisikliklarini ortadan kaldira-
bilmesinin yegane yolu oldugu soylenebilir. Bu ayni zamanda Kur'an’la sonraki
muhataplari arasinda olusan tarihsel mesafeyi kapatmanin da caresidir. Burada
dikkat edilmesi gereken husus, tefsir rivayetlerine dayali olarak elde edilen anla-
min degerini bilmek ve sayisizanlamlardan sadece birisi olarak gorip siradanlas-
tirmamaktir.”

Kur'an, herkesin istedigi gibi anlayip yorumlayabilecegi ve dileyenin uygun
gordugu bir ayete diledigini sdyletebilecedi bir kitap degildir ya da daha dogrusu
ona bu sekilde davranilmamalidir. Bununla birlikte ne yazik ki tarih boyunca ba-
zen iyi niyetle bazen de art niyetle olsun cesitli kisi ve gruplarin paradigmalarini
onaylatmak icin subjektif yorumlarina konu olmus ve hemen hemen hicbir ekol
gorislerini Kur'an’dan delillendirmekte gucliik yasamamistir.? Kur'an ayetlerinin

1 Ebi'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal Ragib el-isfahani, Mukaddimetii Cami ‘i't-tefasir, nsr. Ahmed
Hasan Ferhat (Kuveyt: y.y., 1984), 93-95; Bedreddin ez-Zerkesi, el-Biirhan fi ‘Ulimi‘l-Kur'an, thk. Muhammed Ebu'l-
Fadl ibrahim (Beyrut: Daru ihyai'l-Kiitlibi'l Arabiyye, 1376), 1/34; Muhsin Demirci, Tefsir Uslii (istanbul: Marmara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2015), 259-264.

2 Tabiin doneminde lugat mufredatina basvurmanin ve siirle istishad metoduyla bazi lafizlar agiklamanin yani

sira tarihi bilgiler ve fikhi serhlere muracaat etmek ve aslen Arapca olmayan Kur'ani kelimeleri izah etmek gibi

yontemler devreye sokulmustur. Tabiin doneminde olusan tefsir faaliyetlerine yonelik genis bir okuma icin bk.

Mehmet Zeki Duman, “Tabiin Déneminde Tefsir Faaliyeti’, Erciyes Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/4 (1987),

231.

Diicane Ciindioglu, Kur'ant Anlamanin Anlami (istanbul: Kitabevi Yayinlari, 1997), 89-90.

4 llahi hitap ile son derece canli ve sicak bir iliskinin kuruldugu sahabe dénemini takip eden tabiin kusaginda
Kur'an ve anlama konusunda yasanan ciddi kirllmaya yénelik bir okuma icin bk. Mustafa Oztiirk, “Sahabe ve
Kuran’, Karadeniz Teknik Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/2 (Giiz 2015), 11.

5 Mustafa Oztiirk, Kur'an’i Kendi Tarihinde Okumak-Tefsirde Anakronizme Ret Yazilari- (Ankara: Ankara Okulu Yayin-
lari, 2014),17.

6 Kur'an'n indigi ortami yansitmasi acisindan degerli olan rivayetlerin metin ici baglam dikkate alinmaksizin
kullanilmasinin ayetlerin yanhs anlasilmasina da sebep olabilecegine dikkat ¢eken bir makale icin bk. Adem
Gormiis, “Siyer-Tefsir iliskisi Baglaminda Hafaci'nin Beyzavi'ye Yonelttigi Tenkitler’, Hadis ve Siyer Arastirmalari
7/2 (2021), 227; Aynica baglama dikkat ¢eken su makaleye de bakilabilir: Metin Cetin, “Bakara Saresi 243. Ayet
Baglaminda Rivayetlerin Tefsire Etkisi’, Bingé! Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 21 (Haziran 2023), 194-214.

7 Mehmet Akif Kog, “Tefsirde Keyfiligin Caresi: Tefsir Rivayetleri’, Tefsire Akademik Yaklasimlar, ed. Mehmet Akif
Kog - ismail Albayrak (Ankara: Otto Yayinlari, 2013), 53-54.

8 Mahmut Ay, Kur'an Ne Séyler Sufi Ne Anlar -Isari Tefsir Uzerine Arastirmalar- (istanbul: Kaythan Yayinlari, 2016), 11.

w

Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakdiltesi Dergisi, Cilt 12, Sayi 1, 2025



Kur'an Yorumunda Metin Disi Baglamin ihmali: Enfal Saresi 17. Ayet Ornegi

baglami gozetilmedigi, birbirinden bagimsiz bir bicimde ele alindigi ve siste-
matik yapisina 6zen gosterilmedigi takdirde dogru anlam ve yorum elde etme-
nin miimk{n olmayacagdi hususu misellem bir hakikattir.” Bu bakimdan Kur'an
metnini anlamak ve ondan hareketle glincel sorunlara tutarli yanitlar bulmak
icin yapilmasi gereken en 6nemli sey, metni kendi tarihsel ortamina gotirerek
okumaktir.’® Kur'an’i anlama yolunda atilacak ilk adimin Kur'anin nazil oldugu
donemde muhataplarina “ne dedigi” sorusunun cevabina ulagsmak oldugu rahat-
likla s6ylenebilir.

LiteratUre bakildiginda tefsirde baglama riayet konusuna dikkat ceken, siret-
nuzdl iliskisine’ yogun dnem atfeden ve bu alanda bir farkindalik olusturmayi
amaclayan makale' ve kitap' diizeyinde cok sayida calisma yapildigi gortilmek-
tedir. Ozellikle tGilkemizdeki giincel tefsir faaliyetlerinde bu ve benzeri bilgilerden
hareketle murad-iilahiye’nin ortaya c¢ikariimasini hedefleyen yaklasimlar hizla co-
galmaktadir."* Bu makalede Enfal Stresi 17. ayetin'® anlasilmasinda tarihi stirecte
dis baglama ne oranda riayet edildigi incelenecek ve bu durumun ayete anlam
takdir edilmesinde ne sekilde rol oynadigi ortaya koyulmaya calisilacaktir. Tespit
edebildigimiz kadariyla ele aldigimiz ayete yonelik olarak baglam bilgisinin mer-
keze alindigi mustakil bir calisma yapilmamistir. Calismamiz bu yoniyle 6nem
tasimakta ve literatiire katki saglayacagr umulmaktadir.

1. Baglam ve Baglamcilik

Bu bolimde makalenin ana konusuna hazirlik bakimindan 6ncelikli olarak
baglam, baglamcilik kavramlari ve tefsirde baglama riayetin gerekliligi konular
Uizerinde durulacaktir.

9  Demirci, Tefsir Usalii, 278.

10 Adil Ciftci, Fazlur Rahman ile Islami Yeniden Diisiinmek (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2000), 129.

11 Bu yaklasima gore Kur'an kissalari indikleri donemin sartlari ile uyum icerisinde olup, ilgili donemin olaylarina
yonelik mesajlar tasgimaktadir. Ornegin Yasuf kissasinda her ne kadar Hz. Yasuf anlatiliyorsa da konu esasen Hz.
Peygamber'dir. Zira musrikler bu stirenin indirildigi donemde onu 6ldtirme planlar yapmaktadirlar. Bu anlatim-
la Hz. Peygamber’e Ysuf gibi komplolardan kurtulacagi, baska bir bolgeye gidecegi ve orada devlet baskani
olacagi mujdelenirken misriklere her ne kadar Hz. Muhammed'i 6ldiirmek isteseler de basarili olamayacaklari
mesaji verilmektedir. Mehmet Sait Simsek, Hayat Kaynadi Kur'én Tefsiri (istanbul: Beyan Yayinlar, 2012), 3/7.

12 Ornek icin bk. Nazife Vildan Giiloglu, “Tefsirde Baglama Riayet ve Katlii'l-enfiis Yorumlarina Etkisi’, insan ve
Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi 11/3 (2022), 1911; Mehmet Akif Kog, “Sebeb-i Niiztle Bagli Anlamin Asilma-
sini Kolaylastiran Bir Unsur Olarak ‘Kur'an Metni': 7. Araf Suresinin 31-32. Ayetleri’, Islamiyat 7/1 (2004), 114.

13 Siyak-sibak ilkesini Kur'ant dogru anlamanin teminati olarak géren ve ayetleri icinde gectikleri baglam cerce-
vesinde ele almanin 6nemini zengin drneklerle agiklayan bazi calismalar icin bk. Fatih Tiyek, Kur'dn’t Anlamada
Baglamin Rolii ve Meallerdeki Baglamsal Sorunlar (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 8; Ahmet Nedim Serin-
su, Kur'an ve Baglam (istanbul: Sule Yayinlari, 2012), 10; Mustafa Unver, Kur'‘ani Anlamada Siyakin Rolii (y.y.: Sidre
Yayinlari, 1996), 9.

14 Azda olsa kimi ¢alismalarda baglamin Kur'an'in anlamlarini sinirlayici bir mekanizmaya dénustiriilmek istendigi
dolayisiyla bundan kurtulmanin gerekliligi 6nerilmektedir. Mehmet Baggivan, Kur'dn Yorumunda Baglamin Sinir-
Ialel/IgI (Anka;a Turklye Diyanet Vakfi Yaylnlarl 2022) 185. o

15 (M fode i &) Ll 5305 & Gyl L5 500 i 5 &y B iy s 88 af o3 24 & 288 “Sonra onlar siz 6ldiirme-
diniz, fakat onlari Allah éldiirdi; attiginda da sen atmadin, fakat Allah atti; bunu da o, miiminlere gizel bir liitufta
bulunmus olmak iin yapti. Allah isitendir, bilendir” el-Enfal 8/7.
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1.1. Baglam

Arapcada siyak-sibak, ingilizcede context seklinde karsiliklari bulunan bag-
lam kelimesi Turkgce sozliiklerde “bir dil biriminden dnce ya da sonra gelerek onu
cevreleyen ve onun anlam ve degerini belirleyen birimler biitini” seklinde agik-
lanmaktadir.’ Baglam kelimesinin genellikle “konusmanin akisi, séziin gelisi, s6-
zlin sdylenis amaci” anlamlarina gelecek sekilde kullanildigi goralir.'” Daha ¢ok
metin ici baglami ifade eden terim, modern dénemde metin disi/tarihsel bagla-
mi da kapsayacak sekilde anlam genislemesine ugramistir.'® Glinimuzde bag-
lam, metin ici ve metin disi baglam olmak tizere iki baslik altinda ele alinmaktadir.

Baglam konusu Kur'an’la ilgili olarak kullanildiginda onun sire, ayet ve keli-
meleri arasindaki miinasebet i¢c baglam olarak isimlendirilirken; genel niizal or-
tami ve ayetlerin inis sebepleri ise dis baglam olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Ayet-
lerin Kur'an metni icinde birbirleriyle olan baglantilarinin; ayet ve sareler arasi
minasebetlerin bilinmesinin yani sira, Mekki veya Medeni olduklarinin tespit
edilmesi de tefsir ilmi agisindan bir imkan olarak degerlendirilmektedir.” Buna
ilave olarak ayetlerin niizline sebep olan hadiselerin ya da baska bir ifadeyle
vahyin indirildigi genel ortamin bilinmesi, ayetlerin dogru bir sekilde anlasiimasi-
na katki sunan unsurlar arasinda yer almistir. Kur'an’in anlasilmasinda énemli bir
rol oynadigi kabul edilen bu tarz konular, tefsir ustli kaynaklarinda 6teden beri
miifessirin bilmesi gereken bilgiler arasinda zikredilmis ve strekli olarak baglama
onem verilmesi gerekliligi vurgulanmistir.? Klasik dénemde baglam kelimesi ye-
rine benzer bir anlama gelecek sekilde hdl, makam ve karine gibi terimlerin kulla-
nildigi gortlmektedir. Butln bu terimlerle ifade edilmek istenen ise konusma or-
tami, konusanin amaci ve muhatabin durumu gibi hususlardir. Makalemizin odak
noktasi metin disi baglam oldugundan metin icin baglam konusu arastirmanin
kapsami disinda olacaktir.

Kulturel/tarihsel baglam, olgu baglami, metin 6tesi baglam gibi farkli kalip-
larla isimlendirilen metin disi baglam, bir s6ziin gerceklestigi ortam ve zamanin
ozelliklerine, konusanin ve dinleyenin dil disi kilturel, toplumsal ve ruhsal nite-
likli bilgi ve deneyimlerine iliskin verilerin toplami olarak tanimlanmaktadir.*' Ta-
rihsel baglam bir sézlin ilk muhataplarina sdylendigi ortamda onlar tarafindan
nasil anlasildigina yonelik bilgiyi saglayan en nemli verilerden birisi olarak kabul
edilir. Bir metnin ne dedigini anlamak, o metnin dil bilimsel kurallar cercevesinde

16 Komisyon, Tiirk¢e S6zliik (Ankara: Turk Dil Kurumu Basim Evi, 1998), 1/196.

17 Ali Bakkal, Kur'ant Anlamada Siyak-Sibakin Onemi (istanbul: ilim Yayma Vakfi Kur'an ve Tefsir Akademisi, 2009),
12-13.

18 Muhammed Isa Yiiksek, Kur'dnin Anlasiimasinda Baglam Bilgisi Referanslari ve Sinirlari (Istanbul: Marmara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2018), 33.

19 Mehmet Pacaci, Kur'dn‘a Giris (istanbul: Turkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalar Merkezi Yayinlari, 2010), 261-
264.

20 Ragib el-isfahani, Mukaddimetti Cami ‘i't-tefasir, 93-95; Demirci, Tefsir Us(ilii, 261-264.

21 Berke Vardar, Aciklamali Dilbilim Terimleri S6zliigi (istanbul: Multiilingual Yabanci Dil Yayinlari, 2007), 106.
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¢6ziimlenmesine bagliyken, ne demek istedigini anlamak ise baglaminin tespit
edilmesine baglidir.2 Bu bakimdan saglikli bir anlama icin dil bilimsel anlamaya,
baglamsal anlamanin da eslik etmesi zorunludur. Kur'an, niizal ortami ve kosulla-
rindan, tarihsel arka plandan bagimsiz okunabilecek bir metin degildir. Kur'an'in
tarihsel arka plani, onun ilk muhataplarinin bilgi, anlayis, ihtiyag, aliskanlik, ilgi ve
kilturleri cercevesinde ortaya cikan olgulardir. Dolayisiyla Kur'an metnini anla-
yabilmek icin onun hem muhtevasini hem de psiko-sosyal ve kilturel kosullarini
bilmeye ihtiya¢ vardir.2* Sonug olarak anlam lafzin yani sira tarihsel art alanda
sakli oldugundan bir metnin sonraki muhataplari tarafindan hakkiyla anlasiimasi-
nin metnin ilk ortaya ¢iktigi ortamin yani metin disi baglaminin bilinmesine bagh
oldugu soylenebilir.?*

1.2. Baglamalhk

Modern donemde Kur'an'in anlasiimasi cercevesinde baglamcilik olarak isim-
lendirilebilecek bir akim ortaya ¢ikmistir. Baglamcilik metin ici ve metin disi irti-
batlar kurmak suretiyle her ayete niiz(l siirecinde bir donem takdir etme ve bir
sebep belirlemeye calisma seklinde tanimlanabilir. Onceleri dil bilimi alaninda
kullanilan teori Emin el-Hali (6. 1966) tarafindan tefsir alanina tasinmistir.?> Daha
sonra ise Nasr Hamid EbG Zeyd (6. 2010) ve Muhammed Abid el-Cabiri (6. 2010)
gibi ilim adamlarinca gelistirilen baglamcilik, baglamin énemine vurgu yapma-
nin 6tesinde daha ileri bir iddiayi seslendirerek Kur'an yorumunda tarihsel bagla-
min ve niizdl ortaminin belirleyiciligini savunmaktadir.®

Kur'an yorumunda bir yontem olarak onerilen baglamcilik, dncelikli olarak
Kur'an'in bir séz/hitap oldugu kabuliinden hareketle anlamin yarisindan daha
cogunun metnin disindaki baglamsal 6gelerde bulundugunu savunur. Kur'an’in
kllturel ve tarihsel tarafina vurgu yapmak suretiyle Kur'an’in anlagiimasinda o
donemki Arap akli ve ufkunun yani sira sosyokdltiirel ortamin bilinmesini sart
kosar. Ayetlerin, risaletin hangi doneminde indiginin bilinmesini, Kur'an’in anla-
silmasinda zorunlu olarak gorir. Buna gore ayetler, Hz. Peygamber’in hayatinin
hangi doneminde inmisse, o donem sartlari cercevesinde anlasiimaldir.?” Zira bu
yaklasima gore baglam ile anlam arasinda dogrudan bir eg degerlik ya da iliski
bulunmaktadir.?®

Ote yandan giiniimiizde baglamcihgin tarihselcilik séylemine kapi aralamak
Uzere aragsallastirildigi da bir gergektir. Tarihselcilik distincesini savunan ilim

22 Celal Kirca, “Kur'an’t Anlama Sorunlari ve Yontemleri’, Bilimname 26/1 (2014), 20.

23 Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’t Anlamada Metin Digi (Psikolojik) Baglam ve Schleiermacher Hermenotigi’,
Tafsir Dergisi 2/1 (Mayis 2022), 5.

24 Diicane Ciindioglu, Sézlii Kiiltiirden Yazili Kiiltiire Anlamin Tarihi (istanbul: Kapi Yayinlari, 2014), 2-3.

25 Muhammed Coskun, Kur'én Yorumunda Siret-Niizdl lliskisi (istanbul: Fikir Yayincilik, 2014), 76-77.

26 Nasr Hamid Eba Zeyd, ilahi Hitabin Tabiati (Ankara: Otto Yayinlari, 2013), 164.

27 Baggivan, Baglamin Sinirlayicilig, 113.

28 Cenan Kuvanci, “Baglamcilik’a Yonelik Bir Elestiri”, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/1 (2009), 140.
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adamlarinin basta sebeb-i nliz(l olmak tzere baglam bilgisi ile ilgili olan konu-
lara fazlasiyla 6nem atfetmelerinin arka planinda da bu yaklasim bulunmaktadir.
Soylem, baglamcilik marifetiyle Kur'an'in anlam sinirlarini daraltmak ve bir ba-
kima metni tarihsel kilmak istemektedir. Buradan hareketle de Kur'an'da bulu-
nan hikimlerin glinimizde aktiel bir degeri haiz olmadigt ileri siriilmektedir.?
Ote yandan baglamcilik yaklasiminin kontrolsiiz bir sekilde genisletilmesi “nas-
sin sdylemedigini nassa sdyletmek” seklinde yanli ve sakincali bir tutuma da yol
acabilmektedir.3 Ayrica bu alanda yeterli tarihi verinin bulunmamasi sebebiyle
ayetlere niiz(l donemi tayin etmek seklinde ulasilan sonuclarin 6znel ve spekiila-
tif karaktere sahip olmasi kacinilmaz olmaktadir. Bitiin bunlarla birlikte baglam
konusunun baglamcilik Gzerinden abartiimasi Kur'an'in anlasiimasinda baglam
bilgisinin 6nemsiz oldugu anlamina gelmemelidir. Zira metnin mustakil olarak
bir anlami bulunsa da baglam, bu metni daha anlamli hale getiren ve yanlis an-
lamalari engelleyen en énemli anlam aracidir.?’ Kanaatimizce bu alanda izlenil-
mesi gereken mutedil yol, baglam bilgisinin bulundugu ayetlerde bu verilerden
azami 6l¢lide yararlanmak; bu yénde verinin bulunmadidi ayetlerde ise zorlama
yontemlerden kacinmak seklinde olmalidir. Sonug olarak baglam, Kur'an'in yo-
rumlanmasinda bir imkan olarak degerlendirilmeli ancak bir zorunluluk olarak
gorilmemelidir.

2. Enfal Sairesi 17. Ayetin Sevk Edildigi Bazi Anlamlar

Enfal Saresi 17. ayetin tarihsel surecte genellikle iki anlama sevk edilip yo-
rumlandigi ve bu yonde atiflar yapildigi gorilmektedir. Bu iki konu, teorik olarak
birbiriyle yakin ¢agrisimlara sahip olan ef'al-i ibad ve vahdet-i viicd konulardir.
Bu bolimde, s6z konusu hususlarda ilgili ayetle ne sekilde temellendirmeler ya-
pildidi sirasiyla ele alinacaktir.

2.1. Ef'al-i ibad Konusu

Ef'al-i ibad, kullarn fiilleri anlamina gelen ve insanin irade 6zgirligi ve so-
rumlulugunu belirlemek amaciyla tizerinde durulan bir kelam terimidir. Bu konu
insanin sorumlulugu ve bu sorumlulugun ilahi sifatlarla olan miinasebetiyle ilis-
kilendirilmekte ve genellikle kader problemi ¢ercevesinde ele alinmaktadir. Bu
alanda bir ucunu Mu‘tezile'nin diger ucunu ise Cebriyye’nin temsil ettigi cok sayi-
da goris olusmus ve hemen hemen biitlin goris sahipleri, Kur'an'in bazen farkli
bazen de ayni ayetlerini goruslerine refere etmislerdir.

Ef'al-i ibad konusunda hem Ehl-i Stinnet keldminin hem de Cebriyye'nin il-
ging bir sekilde “(Savasta) onlar siz éldiirmediniz, fakat Allah éldiirdd; (oku) atti-

29 Mustafa Oztiirk, “Kur'an’in Tarihsel Bir Hitap Olusu Keyfiyeti’, Isiami ilimler Dergisi 1/2 (2006), 59-78.

30 Yuksek, Baglam Bilgisi, 126.

31 Fatih ibis, “Anlamin Epistemolojik On Kosulu Olarak Baglam’, Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi
25/2(2023), 714.
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ginda da sen atmadin, fakat Allah att.” ** mealindeki Enfal sGresi’'nin 17. ayetiyle
goruslerini temellendirmeye calistiklari goriilmektedir. Ehl-i Stinnet'i temsil eden
bazi mufessirlerin Mu‘tezile’nin kullarin fiilleri konusundaki gortisiini elestirmek
amaciyla ayete atiflar yapmalari ve Allah’in, kullarin fiillerini yarattigi meselesine
delil olarak kullanmalar dikkat cekicidir.?®* Mu‘tezile, Allah’in insani fiillerini kendi
irade ve glicuyle yapacak sekilde yaratmasinin yani sira insanin fiillerini bizzat
kendi glic ve iradesiyle yapmasi gibi sebeplerle ona herhangi bir miidahalede
bulunulmadigini savunmaktadir. Ayrica onlara gore insanlarin ahirette gérecek-
leri ceza ya da mikafatin isledikleri fiillerin karsiligi oldugunun Kur'an'da acikca
belirtiimesi de kullara eylemlerinde bir dayatma olmadiginin bir baska kanitidir.
Ehl-i Stinnet temsilcileri ise her ne kadar fiillerini kesb anlaminda yapan insan olsa
da onun fiillerinin yaraticisinin Allah oldugunu ileri stirerek tam da bu ayetin bu
duruma isaret etmekte oldugunu distinmektedir. Bu goriis Mu'tezile’nin insa-
ni tamamiyla 6zgur kabul eden yaklasimiyla Cebriyye'nin hicbir alanda insana
0zgurlik tanimayan asiri tutumu arasinda daha makul ve naslarin bitinligine
uygun diisen bir gorustir. Ehl-i Siinnet’e gore ayetteki “Allah atti, Allah 6ldtrdd.”
seklindeki ifadeler insanin eylemlerinin son tahlilde yaraticisinin Allah oldugunu
gOsterir.3* Zira Ehl-i Sinnet’e gore her ne sekilde olursa olsun insanlari da yaptik-
larini da yaratan Allah’tir.* Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) mezhep alimlerinin
kullarin fiillerinin Allah Teala tarafindan yaratilmis oldugu konusunda bu ayeti
delil olarak getirdiklerini ifade etmektedir.®* EbG Hayyan (6. 745/1344) ise bu
ayetin tefsirinde “Burada kullarin fiillerinin kendileri tarafindan yaratildigini iddia
eden kimselere bir reddiye vardir.” ifadesini kullanmaktadir.?”

Ote yandan kullarin fiillerinin, kendilerinin hicbir etkisi olmaksizin ilahi irade
ve kudretin tesiriyle Allah tarafindan yaratildigi ve insanlarda fiil yapma guicU-
niin bulunmadig diisiincesi islam tarihinde Cebriyye’nin énderi sayilan Cehm
b. Safvan (6. 128/745) tarafindan ilk defa ileri striilmustlr. Ona gore insanlara
nispet edilen itaat-isyan, iman-kiflr gibi yapip etmelerin hakiki faili Allah olup
onlarin sekil, beden ve renklerini yarattigi gibi fiillerini de yaratmaktadir. Kullarin
eylemde bulunma konusunda var oldugu diistiniilen gticleri mecazi olup bunun,
fiillin meydana gelmesinde herhangi bir tesiri bulunmamaktadir.® Bu konuda
Cebriyye'nin de s6zl edilen ayete atifta bulundugu ve bu ayeti kendi gorisini

32 Calismada yer verdigimiz ayet meallerinde gerekli gérdigiimuz kismi tasarruflar tarafimizdan yapilmakla bir-
likte Kur'an Yolu Tefsiri'nin meal bolimu esas alinmistir. Hayrettin Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir
(Ankara: Diyanet isleri Baskanhigi Yayinlari, 2012), 2/672.

33 Ebir'l-Fida’imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ el-Kuresi ed-Dimaski ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-
azim, thk. Sami b. Muhammed es-Seldme (Riyad: Daru't-Taybe, 1999), 4/629.

34 Ali el-Kari, Minehu'r-ravzi'l-ezher fi serhi’l-Fikhi’l-ekber (Beyrut: Daru'n Nesri'l-islamiyye, 1419), 155.

35 Ahmet Saim Kilavuz, Ana Hatlariyla Islam Akaidi ve Keléma Giris (Bursa: Ensar Yayinlari, 2004), 145.

36 Eba Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi, et-Tefsirii’l-kebir (Kahire: Daru’l-Fikr, 1401),
15/139.

37 Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Yasuf el-Endeliisi Eb(i Hayyan, el-Bahrii’l-muhit (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye,
2010), 4/471.

38 Serif el-Murtaza, Inkazii’l-beser mine’l-cebr ve'l-kader (Kahire: y.y., 1971), 257-258.
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destekleyecek tarzda yorumladigi gorilir. Onlar her ne kadar kullarin filleri tartis-
malarinda icerisinde halk, irade, mesiet, amel, teklif, riza vb. anahtar kelam terim-
lerinin bulundugu ayetler*® kadar bu ayeti yogun bir sekilde kullanmamislarsa da
yine de zaman zaman kendisiyle istidlal etmigslerdir. Muhtar er-Razi (6. 631/1234)
genel bir tespit yapma sadedinde Kur'an'da kirk ayetin “Her sey Allah’tandir ve
mahlukatin bu olup bitenlerde bir katkisi yoktur.”* anlamina yorumlandigini ve
bunlardan birinin de bu ayet oldugunu ifade etmektedir.*'

Elbette buradaki amacimiz ef'al-i ibad konusunu bitin yonleriyle tartisip bir
neticeye ulasmak olmayip, ele aldigimiz Enfal Stresi'nin 17. ayetinin bu tartisma-
larda gerek Ehl-i Siinnet tarafindan gerekse de Cebriyye tarafindan ne sekilde bir
delil olarak kullanildigini belirtmek ve bu delillendirmenin mahiyetine isaret et-
mekten ibarettir. Sonug olarak ilgili ayetin indigi donemde teknik anlamda hentiz
ef'al-i ibad konusu Kur'an'in muhataplari tarafindan bilinmediginden bu konuda
ilgili ayetten hareketle su ya da bu yénde yapilan bir istidlalin zorlama olacagi
rahatlikla séylenebilir. Zira her ne kadar bazi rivayetlere gore insanin fiilleriyle
kader arasinda ne tur bir iliski olduguna yonelik sorular Hz. Peygamber done-
mine kadar goétirilebilirse de konunun itikadi bir mesele olarak Hz. Peygamber
doneminden sonra ortaya ¢iktigi kabul edilmektedir. Esasen bdyle bir mesele Hz.
Peygamber tarafindan sahabeye telkin edilen inang esaslari icerisinde bulunma-
digi halde daha sonra giindeme getirilen kadere iliskin tartismalarin bir uzantisi
olarak ortaya ¢cikmistir.®? Ote yandan niizGl ortami icerisinde ele alinip degerlen-
dirildiginde ayetin yukarida isaret ettigimiz kelami tartismalarda kullanilmasinin
oldukca gii¢ ve yersiz oldugu anlasilacaktir.®

2.2. Vahdet-i Viicad Goriisii

S6z konusu ayetin istidlal amaciyla kullaniimak istendigi ikinci konu ise,
vahdet-i viicid nazariyesidir. Vahdet-i viicid, Tanri, alem ve insan iligkilerini var-
hkta birlik veya varligin birligi seklinde agiklayan bir tasavvuf terimidir. Vahdet-i
vicad, kelamcilar ve filozoflarin varli§i zorunlu ve mimkdin olmak tizere iki kisma
ayliran goruslerine karsi bir cevap olarak gelistirilen, Tanri-insan iliskilerini ele alan
ve varhgin birligini savunan bir yaratilis ve varlik teorisidir. Vahdet-i viicad fikri-

39 Ornegin bk. el-Bakara 2/253; el-En‘am 6/125; er-Ra‘'d 13/11; el-Ahzab 33/17; et-Tekvir 81/29.

40 Cebriyye'ye ait bu gorusler akli ve nakli acilardan uygun goriilmeyerek tenkit edilmistir. Zira fiilleri zorlama altin-

da meydana gelen, fiillerinin meydana gelmesinde hicbir etkisi bulunmadigi iddia edilen insanin sorumlu tutul-

masinin makul bir agiklamasi yapilamamakta ve sorumluluk gercedi temellendirilememektedir. Ayrica ihtiyari
fiillerin ilahi iradenin baskisiyla meydana geldigini ileri sirmenin Allah'in hikmet, adalet ve rahmet sifatlariyla
celismesi de kacinilmazdir. Eott Muhammed Ali b. Ahmed b. Said ibn Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve'l-ehva’ ve'n-nihal,
thk. Abdurrahman Umeyre (Beyrut: Daru’l-Ceyl, 1985), 3/34-35; Muhammed Abduh, Risdletii't-tevhid (Kahire:

Daru's-Sa'b, ts.), 74-75.

Muhtar er-Razi Ebu’l-Fazl Ahmed b. Muhammed b. el-Muzaffer b. el, Hucecii’l-Kur'dn (Beyrut: Daru’l-Kutuibi’l-

ilmiyye, 1985), 25.

42 Hasan-1 Basri, Risdle fi'l-kader (Resa ilii'l- ‘adl ve't-tevhid icinde), nsr. Muhammed imare (Kahire: y.y., 1971), 1/84-85;
Mustafa Said Yazicioglu, “Fiil’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
1996), 13/61.

43 Coskun, Siret-Niizal lliskisi, 46.
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nin teorisyeni olan Muhyiddin ibni’l-Arabi’nin (6. 638/1240) hemen hemen tiim
eserlerinde, naslarl vahdet-i viicd anlayisina delil olusturacak tarzda yorumla-
digi gordlir. Onun hareket noktasi, kelamcilarin naslardaki mitesabih ifadelerin
akli dislinceyle celisik oldugu kabullerinden hareketle naslari te'vil etmelerini
uygun bulmamak ve naslarin miitesabih alanini temel almak seklinde 6zetlene-
bilir.*

ibni’l-Arabi’'nin bu kapsamda yorumladigi ayetlerin basinda “Allah géklerin
ve yerin nGrudur.” ayeti gelmektedir.** Onun s6z konusu yaklasimini temellendir-
me amaciyla sik¢a kullandigi argiimanlardan bir baskasinin ise Enfal Saresi 17.
ayeti oldugu gériiliir. ibnii'l-Arabi eserlerinin bircok yerinde ayete atiflar yapmis
ve butin fiillerin failinin Hakk oldugunu sdyleyerek tim fiilleri yalnizca Hakk’a
nispet etmistir. Ona gore Allah Teala “Attiginda sen atmadin, fakat Allah att1.” ayeti
ile fiili nce yok saymis sonra da varligini kabul ederek kendine nispet etmis ve
Peygamberin attigi zannini iptal etmistir. Zira gériintste yaratilmislardan ortaya
cikan fiiller hakikatte Allah’a aittir. O, ayetle ilgili yaptigi tefsirde su ibarelere yer
vermektedir: “Kulum! Faili olmadigin seyi yap. Yaptigin isin faili benim. Ben de
ancak seninle yaparim. Clinki onu kendi kendime yapamam, onu yapmak igin
sen lazimsin. Senin yapman icin de ben lazimim.” Bu durumda ibnii'l-Arabi'nin
varligin tek bir hakikatten ibaret oldugunu, codalma ve cesitlenmenin ise dis
duygularin meydana getirdigi zahiri bir durumdan ibaret oldugunu dustindugu
anlasiimaktadir.*

Toshihiko lzutsu (6. 1993) ibni'l-Arabi'nin konuya dair anlatimlarindan su
sonuca ulastigini ifade etmektedir: “Gercek atici olan Allah'tir ancak bu, Hz.
Peygamber'in kevni suretinde gorilen Allah'tir. Ayet boyle anlasildigr takdirde
Hakk'in tecellisi gerceginden baska bir sey ifade etmedigi gorilir. Ayetin zevk
yoluyla idrak edilmesi bu sekilde olup bunu ancak sonsuz esnek bir idrake sa-
hip kimseler olan Arifler anlayabilir. Dolayisiyla onlarin s6z konusu anlayislarinin
kelamcilar tarafindan imkansiz ve sagma olarak degerlendirilmesinde sasilacak
bir sey yoktur."#

Vahdet-i viic(d dusiincesi elbette baskaca ilim adamlari tarafindan da sa-
vunulmus ve ilgili ayet bir argiiman olarak kullanilmistir. Ornegin Mevlana
Celaleddin-i Rami'nin (6. 671/1273) Mesnevi isimli eserinde ayete atiflar yaptigi

44 Vahdet-i viicdun bir terim olarak her ne kadar ibnii'l-Arabi tarafindan kullanilmadigi genel olarak benimsen-
se de terimin onun bu yondeki diistincelerini ifade etmek tizere sarihleri ve takipgileri tarafindan gelistirildigi
bilinmektedir. Bilinen terim anlamina yakin bir sekilde ilk defa Sadreddin Konevi (6. 673/1274) ve daha sonra
da talebesi Saidiiddin el-Fergani (6. 699/1300) tarafindan kullanildigi kabul edilmektedir. Suad el-Hakim, ibnii’l-
Arabi S6zliigi, cev. Ekrem Demirli (istanbul: Kabalci Yayinlari, 2004), 649; Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viic(d’, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar, 2012), 42/432.

45 en-N{r 24/35.

46 Muhyiddin ibn Arabi, Fiitahat-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (istanbul: Litera Yayincilik, 2013), 9/103, 2/130 Ayri-
ca bk. Stileyman Ates, Islam Tasavvufu (y.y.: Radikal Yayinlari, ts.), 497-502.

47 Toshihiko Izutsu, lbn Arabi'nin Fusis'undaki Anahtar Kavramlar, cev. Ahmed Yiiksel Ozemre (Uskiidar: y.y., 1997),
199.
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gorulir.Hem Mevlana hem de eserin sarihleri ayetten hareketle su sonuclara ulas-
maktadirlar: “insanin varligi mecazi, Hakk'in varhigi ise hakikidir. Hz. Peygamber'in
attigi sey mecazi olan viicudunun elinde bulunmaktadir. Ayetin ifade tsltbu bir
seyin hem olumsuzlanabilir hem de olumlanabilir olduguna isaret etmekte ve
bir seyin iki yoni birbirine aykirn oldugunda onda nispetin de iki tiirlii olacagini
goOstermektedir. Bltlin bunlardan ortaya ¢ikan sonug ise insanin hem var hem
de yok oldugudur. Tanri ile insanin iliskisi ressamla resmin, anneyle karnindaki
¢ocugun iliskisi gibidir. Ressamin 6niindeki resim de annenin karnindaki cocuk
da acizdir ve kendi iradesi yoktur. Biitiin mahlukat Tanri'nin giicii karsisinda igne
onlindeki gergef gibi iradesiz ve acizdir.”*® Niyazi-i Misri (6. 1105/1694) de ilgi-
li ayeti “Butln fiiller Hakk’a ait olup suretler onun araglardir.” demek suretiyle
vahdet-i viic(d felsefesi cercevesinde yorumlamaktadir.*® ismail Hakki Bursevi (6.
1137/1725) ise ayetin tefsirinde yukaridaki ibareleri cagristiracak bir sekilde “Biz
bir ok atarsak atis bizden degildir. Biz yayiz, o yayla ok atan Allah’tir.” ibaresine
yer vermektedir.>®

Vahdet-i viic(d anlayisini detayli bir sekilde tartismak ve bu konuda herhangi
bir sonuca ulagsmak elbette bu makalenin amaclarindan birisi degildir. Su kadar
var ki vahdet-i viic(id nazariyesi, bir kisim s(finin de iclerinde bulundugu genis
kesimlerce elestirilmistir.>' Subjektif bir yapiya sahip bir hal ilmi olarak kalmasinin
daha saglikli olacagi disuiniilen tasavvufun boylesine boyutlu ve simulli teori-
lere konu edinilmek istenmesi abartili bulunmus ve tenkit edilmistir.>> Ote yan-
dan ibnii'l-Arabi ve takipcileri tarafindan islam diisiincesine kazandirilmis olan
bu kavramin bircok yeni diistince gibi taraftarlarinin ve karsitlarinin olmasi gayet
dogdaldir. Bizim burada isaret etmek istedigimiz husus ise niz(l cagindan yaklagik
alti asir sonra ortaya ¢ikan bu dislincenin®® Enfal s(iresi 17. ayeti ile temellendiril-
mek istenmesi, daha dogrusu bu ayetin sanki bu nazariyeyi beyan etmek tizere
indirildiginin distnulmesidir. Bu temellendirme yapilirken metin disi baglamin
onemsenmemis ve ayetlerin indigi ortam ve sartlarin gdrmezden gelinmis olma-
stise dikkat cekici bir tespit olarak karsimizda durmaktadir.

48 Mevlana Celaleddin Rmi, Mesnevi Tercemesi ve Serhi, cev. Abdiilbaki Gélpinarli (istanbul: inkilap ve Aka Kitabev-
leri, ts.), 1/82,104.

49 Kenan Erdodan, Niydzi-i Misri Divani (Ankara: Akcag Yayinlari, 1998), 41.

50 Ismail Hakki Bursevi, Rahu’l Beydn, cev. H. Kamil Yilmaz (istanbul: Erkam Yayinlari, 2016), 7/53.

51 Sufilerin birbirlerine yonelttikleri elestirilerin stfi olmayanlarin elestirilerine ihtiyag birakmayacak diizeyde ¢ok
olmasinin yani sira disaridan yénetilenlere gére daha yapici oldugu belirtilmistir. Ornegin imam-1 Rabbani (6.
1034/1624) tarafindan sufilere yoneltilen ve aralarinda makalemizin konusunu yakindan ilgilendiren ayetleri
yanls anlama ve yorumlama konusunun da ele alindigi bazi tenkitler icin bk. Yuksel Goktepe - Hamit Demir,
“imam Rabbani'nin Safilere Yénelttigi Bazi Tenkitler’, Tokat limiyat Dergisi 6/2 (2018), 315-316.

52 Ibni'l-Arabiyi saygiyla ananlarin énemli bir kisminca da vahdet-i viictid nazariyesi anlagiimasi giic fikirler
olarak betimlenirken; ibnii'l-Arabi de terminolojisi zor birisi olarak tanimlanmistir. iyat Erbakan - Veysel Akkaya,
“Osmanli Déneminde Sam'da ibnii'l-Arabi Ekolii, Cumhuriyet llahiyat Dergisi 28/1 (Haziran 2024), 4.

53 Vahdet-i viictid anlayisinin biitln sufilerde bulundugu ve Gazzali (6. 505/1111) ile birlikte daha gériiniir hale
geldigi ileri strilmuse de kanaatimizce bu yaklasim, tarihi geriye dogru yeniden kurgulama diyebilecegimiz bir
cabanin Uriinidiir. Hilya Kiicik, Tasavvufa Giris (istanbul: Dem Yayinlari, 2011), 144.
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3. Enfal Sdresi 17. Ayetin Metin Disi Baglam Cercevesinde Degerlendi-
rilmesi

Enfal Saresi 17. ayetle ilgili olarak tefsir literatlriinde sebeb-i niizlle dair bir
¢ok anlatim bulunmakla birlikte s6z konusu rivayetleri ti¢ baslik altinda toplamak
muimkundur.

3.1. Bedir Savasi'ndan Once Hz. Peygamber’in Israrli Duasi

Hz. Peygamber Bedir Savasi'ndan énceki gece ¢adirinda ellerini olabildigin-
ce semaya kaldirarak sesli bir sekilde rabbinden yardim ve zafer isteyerek soyle
niyazda bulunuyordu: “Allah’im! Senden bana vaadini ve ahdini yerine getirmeni
istiyorum. Eger mdisrikler bugliin senin bu toplulugunu maglup ederlerse artik yer-
yliziinde sana ibadet edecek kimse kalmayacak.” Yaninda bulunan Hz. EbG Bekir
onun elini tuttu ve “Yeter ey Allah’in resulii! Rabbine ¢ok israr ettin. O mutlaka sana
yardim edecek ve senin yliziinii agartacaktir.” dedi. Bunun tzerine Hz. Peygamber
kendinden emin bir sekilde “Yakinda o topluluk yenilecek ve arkalarini déniip ka-
cacaklardir.” ayetini** okuyarak cadirdan c¢ikti. Hz. Peygamber, iki taraf birbirine
yaklasirken de kendisine vadettigi zaferi vermesi icin rabbine strekli dualar edi-
yordu. Tam bu esnada Hz. EbQ Bekir'e hitaben “Mdijdeler olsun ey EbG Bekir, iste
Allah’in yardimi geldi. Bu, Cebrdildir. Sari sarigini takmis, goklerle yer arasini doldu-
ran atinin yularini elinde tutmaktadir.” dedi.>®

3.2. Hz. Peygamber’in Savastan Once Miisriklerin Yiizlerine Toprak At-
masi

Yukaridaki anlatimlari takiben gelen rivayetlerde Hz. Peygamber'in Allah’a
ictenlikle ve yakararak dua ettikten sonra bulundugu cadirindan ciktigi ve “iste
Kureys, béblirlenerek geldi. Allah’im, bunlar senin elgini inkdr ediyorlar. Ben senden
bana verdigin vaadini istiyorum.” dedigi aktarilmaktadir. Bu esnada Cebrail ge-
lerek ondan bir avug toprak almasini ve onlarin yizlerine atmasini istedi. O da
yerden bir avug toprak aldi ve “ Yiizleri kurusun/kavrulsun.” diyerek musriklerin
yuzlerine atti. Bu bir avug topraktan onlarin hepsinin burunlarina ve gozlerine
bir seyler girdi. Bu gelisme onlarda bir bozguna yol acti. Bunun ardindan Hz.
Peygamber'in ashabi harekete gecerek miusrikleri esir almaya ve 6ldiirmeye bas-
ladilar.’ iste “Onlari siz 6ldiirmediniz; fakat Allah 6ldiirdii. Attiginda ise sen atma-
din, fakat Allah atti.” ayeti yukaridaki duruma isaret etmek tzere indi. Bununla her
ne kadar topragi atan Hz. Peygamber olsa da onu onlara ulastiran, tek tek hep-
sine isabet ettiren ve onlar zelil ve hakir hale getirerek yenilmelerini saglayanin

54 el-Kamer 54/45.

55 ibn Kesir, Tefsir, 3/296; Ebii'l Fazl Celaltiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyati, ed-
Diirrii'l-mensar fi't-tefsir bi’'l-me’sar (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1403), 4/40-41.

56 Eb( Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami‘u’l-beyan an te'ili ayi’l-Kur'én, nsr. Ahmed Muhammed Sakir-
Mahmud Muhammed Sakir (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, ts.), 5/666-669; Siiy(ti, ed-Diirrii'l-mensr fi't-tefsir
bi’l-me’siir, 4/40-41.
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yuce Allah oldugu Misliimanlara hatirlatiimis oldu. Zira Allah’in litfu ve yardimi
olmasaydi atilan bir avug¢ topragin diismana ulasmis olmasi da hepsinin goéziine
tek tek isabet etmesi de s6z konusu olmazdi.*’

3.3. Savastan Sonra Bazi Miisliimanlarin Zaferi Kendilerine Mal Etmesi

Bedir Savasi bitmis, Mislimanlar musgriklerden bir kismini éldirmisler, bir
kismini da esir almiglardi. Sonugta Mislimanlar net bir zaferle diismanlarina ga-
lip geldiler. Savas sona erip Bedir'den zaferle doniliince Misliimanlar arasinda
ne kadar cesaretli olduklarindan bahsederek kahramanliklariyla 6viinenler oldu.
Karsilikl olarak birbirlerine “Ben su kadar kisi 6ldirdiim, savasta soyle yigitlikler
yaptim, boyle vurdum, sdyle kestim, boyle esir aldim.” tarzinda sozler soyleme-
ye ve ileri geri konusmaya basladilar.’® Disman karsisinda kazandiklari Gstiinliik
dolayistyla bir tiir gurur ve kibire kapilan Mislimanlar, 6ldiiren ve atanin Allah
oldugunun bildirildigi ayetle uyarildilar.’® Burada onlara siire¢ boyunca yakinen
sahit olduklari Allah’in [ituf ve ihsanlarini unutmamalari®® ve basariyr kendilerine
degil de Allah’a nispet etmeleri gerektigi hatirlatiimaktadir.®’ Allah Teala bu ayeti
inzal etmekle iman ehlini bir bakima kendilerini 6vmekten, gurur ve bobirlen-
meden men etmistir.

Ayetle ilgili metin disi baglama dair buraya aldigimiz rivayetlerin tamaminin
ozellikle de Uglincl bashktaki anlatimin, ayetin anlasilmasina rehberlik edecek
mahiyette bilgiler icerdigi goriilmektedir. Bu anlatimlar g6z 6niine alindiginda
oldirmenin ve atmanin Allah Teald'ya nispet edilmesi daha iyi anlasilmaktadir.
Bu sebeple s6z konusu bilgileri hesaba katmaksizin ayetle ilgili yapilan yorumla-
rin isabetsiz olmasi kacinilmaz olacaktir.

4, Tefsir Literatiiriinde Enfal Siresi 17. Ayetin Tefsiri

Bu bolimde hem klasik hem de modern donemde kaleme alinmis tefsir ki-
taplarinda ilgili ayetin ne sekilde yorumlandigi tespit edilmeye ve mifessirlerin

57 Suyati, ed-Diirrii’l-mensar fi't-tefsir bi’l-me’sar, 4/40; Simsek, Tefsir, 2/372.

58 Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur'an (Kahire: Daru'l-KitUb{'l-Misriyye,
1371), 7/385; Eb( Hayyan, el-Bahrii'l-muhit, 4/471.

59 Kur'anin Misliimanlara kazandirmaya calistigi anlayislardan birisi de elde edilen biitiin iyiliklerin ve hayirlarin
Allah'tan bilinmesi; zafer ve basarilarin Allah’a nispet edilmesi hususudur. insanlara isabet eden musibetler ise
Kur'an'in ifadesiyle “insanlarin elleriyle kazandiklari seyler dolayisiyladir ve Allah cogunu da gérmezden gelmekte-
dir” Hz ibrahim'in ifadesiyle yaratan, dogru yolu gésteren, yediren, iceren, sifa veren, éldiiren ve yeniden dirilte-
cek olanin Allah oldugu belirtilirken hastalanma durumu kula atfedilmekte ve “Hastalandigim zaman bana sifa
veren Allah’tir” denilmektedir. Yine ayni sekilde cevresindekilerden Sebe Melikesi'nin tahtinin yanina getirilmesi-
ni isteyen Hz. Stileyman g6z acip kapayacak kadar kisa bir stirede tahti yaninda hazir gériince bu biyiik nimeti
Allah’a nispet etmis ve “Bu, Rabbimin liitfundandir”” ifadesini kullanmistir. Hz. Stileyman’in bununla Allah'in ken-
disini sinadigini ve boylece siikiir ya da nankorliik mii edecegini gérmek istedigini dile getirmesi dikkat cekicidir.
Ele aldigimiz Enfal Stresi 17. ayetin yani sira yukaridaki olayin anlatildigi Neml Saresi 40. ayette de denemek iin
ifadesinin kullaniimasindan kullarin elde ettikleri her basarinin aslinda bir tiir imtihan oldugu anlasilmaktadir.
Bk. en-Nisa 4/79; es-Suara 26/78-81; en-Neml 27/40, es-Stira 42/30.

60 Shrenin bir cok ayeti bu hatirlatmalar tizerinde durmaktadir. Bk. el-Enfél Stresi 8/9,11,26,30,43.

61 Kurtubi, Tefsir, 7/385; Simsek, Tefsir, 2/372.
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goruslerinde metin disi baglam bilgisine 6nem verip vermedikleri ortaya koyul-
maya calisilacaktir.

Taberi'nin (6. 310/923) s6z konusu ayetin () J\ uau L a«lﬁ A qu ah;ﬁsi ks
s & qu) seklindeki ilk kismini, devaminda yer alan (Gia 235 die (e bl Sl)
“Allah bittin bunlari miminleri giizel bir imtihanla sinamak icin yapt.” ifadesin-
den hareketle tefsir ettigi gorilmektedir. Taberi'nin yorumuna gore Allah Teala
dismanlarinin sayilarinin ¢cok, miiminlerin sayilarinin ise az olmasina ragmen
kendine inananlari dismanlarina galip kilmis ve bununla onlarin tzerlerindeki
nimetini bildirmek, béylece onu hakkiyla tanimalarini ve bittin bu olup bitenler
dolayisiyla onun nimetlerine sikretmelerini istemistir. Taberi'ye gore Yiice Allah
son derece gli¢siiz durumda bulunan Misliimanlara Bedir Savasi dncesinde ve
esnasinda olaganusti bir sekilde yardim etmis, onlarin muzaffer olmalarini sag-
lamis; bittin bunlari ise hem onlari sinamak hem de zaferin kaynadi hususunda
onlarin disiincelerini ortaya ¢ikartmak maksadiyla yapmistir.52

Zemahseri (6. 538/1144) ise s6z konusu ayeti niizdl sebebinden hareket ede-
rek tefsir etmekte ve ayetin daha iyi anlasilmasi icin gramer kalibindan yararla-
nilmasi gerektigini ifade etmektedir. Ona gore efo}lm a%) ayetinin basindaki (<)
harfi, bu cimlenin mahzuf bir sart climlesinin cevabi oldugunu gostermektedir.
Metin disi baglam bilgisinden hareketle s6z konusu mahzuf sart climlesinin tak-
diri ise su sekilde olmalidir: (s st A 2l aglisy &3 2%) () “Egier sizler o miisrikleri
oldiirmeniz sebebiyle béblirleniyorsaniz (bilin ki) onlari siz (kendi gliciiniizle) 6ld(ir-
mediniz (ki boblirlenip gururlanasiniz.)”?

Kurtubi'ye (6.671/1273) gore “Fakat Allah atti.” ifadesinden anlasiimasi gere-
ken “(Ey Peygamber!) Sana yardim eden de, sana zafer veren de odur.” seklinde
olmalidir. Burada Kurtubi, bu kanaatini temellendirme amaciyla Eb( Ubeyde'ye
(6. 209/824) atifla Araplarin (& s ) “Allah senin icin atsin.”®* seklinde literal
olarak terciime edilebilecek bir deyimsel ifade kullandiklarini zikreder. Araplar bu
deyimi bir kisi icin kullanmakla “Allah seni senin hayrina olacak islere muvaffak
eylesin, senin yardimcin ve destekgin olsun, sana zaferler versin.” anlamlarini kas-
tederler.%

ibn Kesir'in (6. 774/1373) ise ayetin tefsirini farkli sGrelerde bulunan (¢ ayri
ayeti zikrederek yaptigi gorulir. Bu ayetler sunlardir: “Allah size gli¢siiz oldugunuz
halde Bedir'de de yardim etmisti.”® “Allah bir ¢ok yerde ve Huneyn savasinda size
yardim etmistir. Hani ¢oklugunuz sizi béblirlendirmis fakat sizi yenilgiye ugramak-

62 Taberi, Camiu’l-beyan, 5/666-669.

63 Eb('l-Kasim Mahmud b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakaiki gavamidi't-Tenzil (Cidde:
Mektebeti'l-Ubeykan, 1998), 2/566.

64 Eb0 Ubeyde Ma'mer b. Musenna, Mecazii'l-Kuran (Kahire: Mektebetl'l-Hanci, ts.), 1/244.

65 Kurtubi, Tefsir, 7/385.

66 Al-iimran3/123.
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tan kurtaramamist1.”™ “Nice az sayil bir birlik Allah’in izniyle sayica ¢ok birligi yen-
mistir. Allah sabredenlerle beraberdir.”® Ona gore ilgili ayet bu ayetlerin 1s1ginda
anlasilmalidir. S6z konusu ayetlerin ortak noktasi ise iman edenlerin yaptiklari
ovglye layik salih amellerde gercekte 6viilmesi gerekenin Allah oldugunun orta-
ya koyulmasidir. Zira onlar bu giizel isleri yapmaya muvaffak eden de, bu husus-
ta onlara yardim eden de Allah Teala'dir. Bu ayetlerde Allah, zaferin ancak kendi
katindan oldugunu, Ustiin gelmenin ¢ok sayida askere ya da techizata sahip ol-
makla veya korunakli kiyafetler giymekle mimkiin olamayacagini ifade etmekte
ve bu yonde bir farkindalik olusturmak istemektedir.*®

Resid Riza’'nin (6. 1935) ilgili ayette atma ve 6ldiirme eylemlerinin Allah’a nis-
pet edilmesinin oldugu gibi anlasilmamasi gerektigini ve esasen bunun Kur'an’'da
sikca kullanilan bir anlatim Gslabu oldugunu ifade etmesi son derece faydali bir
katki olarak dikkat cekicidir.”® O, bu yaklasimini temellendirmek lizere su ayetlere
atifta bulunur: “Su ektiginiz tohumu diistindiiniiz mi hi¢? Onu siz mi bitiriyorsunuz
yoksa biz mi bitiriyoruz? Dileseydik onu kuru bir ¢ope cevirirdik de sasar kalirdiniz.””!
Resid Riza iki ayetteki eylemler arasinda iliski kurmakta ve su sonuca ulasmakta-
dir: “insanlar topragin siiriilmesi ve ekinin ekilmesi gibi ziraat islerinde ellerinden
geleni yapabilirler ancak sadece bu ve benzeri isleri yapmakla sonuca ulasamaz-
lar. Ornegin bu islerin tamamlayici unsurlari olan yagmuru yagdiramaz, ekine ge-
lecek afeti &nleyemez ve benzeri siireclere hilkkmedemezler.””? Resid Riza, ibn-i
Hazm’a (6. 456/1064) atifla ayni sekilde bir Misliman ordunun savas icin gerekli
hazirliklar yapabilecegini, savas meydanina ¢ikip diismana ok ve benzeri seyleri
atabilecegini ancak sonuca ulastiracak ve zaferi liitfedecek olanin Allah oldugu-
nu belirtir. O halde Mislimanlar zaferin ancak Allah’tan oldugunu bilmeli, sava-
sin oncesinde ve sonrasinda Allah’t unutmamali ve elde ettikleri basarilari ken-
dilerinden degil Allah'tan bilmelidirler. Allah’in Kur'an’da insanlardan nefyedip

67 et-Tevbe 9/25.

68 el-Bakara 2/249.

69 ibn Kesir, Tefsir, 3/296.

70 Modern dénemde din dili olarak isimlendirilen ve Kur'an'da yaygin olarak kullanilan bu tslubu bilip tanimak
ayetlerin dogru bir sekilde anlasilmasinda gerekli hususlardan birisidir. Kur'an Allah merkezli (teosentrik) bir dil
kullanir. Bu dil ilk bakista bazen Allah tarafindan keyfi tasarruflarda bulunulmasi bazen de kullarin iradelerinin
hice sayilmasi seklinde anlasilmaya musait bir dildir. Kur'an'in olaylari anlatis Gslubunda batin olaylarin geri-
sinde mutlak gli¢ ve irade sahibi olarak Allah vardir. Bu aslinda her zaman ve zeminde Allah’in kullar tarafindan
hesaba katilmasi uyarisinda bulunan bir dildir. Kur'anin anlatisinda fizik aleminin tiim mikro ve makro boyutla-
rindaki biitiin olaylarda fail giic Allah'tir. Ornegin kalemle 6greten o oldugu gibi yildizlari sevk ve idare eden de
odur. Spermanin olusumundan yumurta hicresi ile déllenip yeni bir varliga dontsmesine kadar uzanan bitin
safhalarda yine o vardir. Ote yandan yine Kur’an'in anlatiminda toplumlari tarih sahnesine cikaran, ilerletip ge-
riletmek ve nihayet yok etmek suretiyle halden hale geciren odur. ilk bakista biitiin bunlari bizzat yapanin Allah
oldugu anlasilabilirse de bu dilin Allah’in bilgisi ve dilemesi olmadan kainatta hicbir seyin gerceklesemeyecegini
hatirlatan bir Gslup 6zelligi oldugu unutulmamalidir. Kur'an'in agiklamaya calistigimiz Allah merkezli bu Gslubu-
nun bir ifade ve anlatim 6zelligi oldugu gérmezden gelindiginde makalemize konu edindigimiz Enfal Stresi 17.
ayet 6rneginde de oldugu gibi farkli lahti distincelere ve bakis acilarina yonelinmesi kaginilmaz olmaktadir.
isaret ettigimiz konulari ele alan 6rnek ayetler icin bkz. el-En‘am 6/6; el-A'raf 7/54,137; en-Nahl 16/12. Omer
Ozsoy, Siinnetullah-Bir Kur'an ifadesinin Kavramlasmasi- (Ankara: Fecr Yayinlari, 2015), 12-14.

71 el-Vakia 56/63-65.

72 Muhammed Resid Riz4, Tefsiri’l-Mendr (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.), 6/622.
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kendisine izafe ettigi atma, 6ldiirme, ekin ekme gibi eylemlerden kasit bu tarz
seylerin yokluktan varlik sahasina ¢ikartilmasi anlamindadir. Degilse Allah baska
pek cok ayette bu ve benzeri eylemleri kullarina nispet etmektedir.”

Elmalili Muhammed Hamdi (6. 1942) ise ayetin kendi basarilari ile iftihar
edip 6vinen Muslimanlara, dismanlarini kendi glicleriyle yenmediklerini ve
Allah’in lutfuyla galip geldiklerini hatirlatmak Gzere indirildigini ifade etmekte-
dir. Oyle ki Miisliimanlar savastan énce savasa cikmak istemiyorlardi ve Ku'ran’in
ifadesiyle “Sanki g6z gére gore éliime siiriikleniyorlarmis gibi Hz. Peygamber’le
tartisiyorlardi.””* Hasili at emrini veren de atilani hedefine isabet ettiren de dis-
mani bozguna ugratip Muslimanlari onlarin tepelerine bindiren de odur. Eger
bu sekilde degil de ylizeysel bir bakis agisiyla dustiniilecek olursa bitiin san ve
serefin dismanin gozlerine batan cakil tasina, damarlarina saplanan oka veya
boyunlarina inen kilica ait olmasi gerekirdi. Bu takdirde savasan micahitlere hic
bir seref hissesi kalmazdi. Ancak seref ne yerdeki cakilin, ne de kininda duran kili-
andir. Ote yandan gazilerin Allah’a karsi durumu kilicin, cakilin ve okun gazilere
karsi durumundan daha asagidadir. Clinkli onlar Allah’in hizmetinde ve emri al-
tindadir. Butlin bu sebeplerden dolayr Musliimanlar bilmelidir ki gercekte kendi-
lerinin hicbir haklar olmadigindan béburlenip buytikliuk taslamalari da yersizdir.
Bitlin bunlari yapan ve yaratan Allah’tir. Zira atmanin ve vurmanin dig goriiniisu
insanlara aitse de etkisi ve sonuglari onlara ait degildir.”

Elmalili bu yorumlarin yani sira ayetten hareketle vahdet-i viiciid goriistiniin
temellendirilmeye calisiimasini uygun gérmemekte ve bunun bir vehme saplan-
mak oldugunu ifade etmektedir. Zira ona gore ayetin konusu belli oldugundan
ayetin vahdet-i viic(d veya ittihat fikrinden soz ettigini iddia etmek dogru bir
cikarim olmayacaktir. Ortada atan ve atilan, savasa katilan ve 6lenlerin bulundu-
gu inkar edilemez. Fakat bitiin bunlarin Gstiinde mutlak kudret sahibinin emri
ve iradesi bulunmaktadir. Yani hepsinin varligi Gzerinde hiikiimran olan, yegane
etki giicine sahip bir Allah vardir ki biitiin sebepler, acik ve gizli tesirler ve netice
itibariyle bitiin bunlarin sonuclari onun hitkma altindadir. Bununla birlikte bun-
larin hicbiri tek tek veya hepsi birden Allah degildir.”®

Kur'an Yolu isimli tefsire gore ise ayette atan ve oldirenin Allah oldugunun
ifade edilmesinden maksat diismanin kalbine korku salinmasi, savasta melekle-
rin gonderilmesi, Misliimanlara buyik bir avantaj, diismana ise hareket zorlugu
getiren yagmurun yagdirilmasi gibi olaganustu ilahi yardimlardir. Unutulmama-
Idir ki kulun gti¢ ve iradesinin bir sekilde etkili oldugu eylemlerin yaraticisi Allah
olmakla birlikte bu tarz fiillerde “Allah yaptl.” denilmez de “Kul yapti, éldirdi
veya verdi.” denilir. Eserde tipki EImalili tefsirinde isaret edildigi vahdet-i viicid

73 ibn Hazm, el-Fasl, 96.

74 el-Enfal 8/6.

75 Elmalli Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili (istanbul: Azim Dagitim, 2012), 4/230.
76 Yazir, Tefsir, 4/230-231.
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nazariyesinin temellendirilmesi amaciyla ayete atif yapilmasinin dogru olmadigi
zira ayetin manasi acik oldugundan bu yonde bir delaletinin bulunmadigi ifade
edilmektedir. Ayni sekilde ayetin, konunun ve lafzin uzagindan yakinindan gec-
medigi bu tir anlamlara ¢ekilmesinin makul bir yaklasim olmayip ilmi bir daya-
naktan uzak oldugu da belirtilmektedir.””

5. Degerlendirme

Tefsir literatUriinden yaptigimiz alintilara bakildiginda ayetin tefsirinde yer yer
ef'al-i ibad konusuna atiflar yapilsa da genel olarak metin disi baglam bilgisinin
dikkate alindigi ve ayetin bu bilgiler 1siginda aciklanmaya calisildigi goriilmekte-
dir. Bu baglamda gtiniimiize kadar olusan tefsir miiktesebatinin Kur'an’t dogru
anlama cabalarina 6nemli 6lclde katkilar sundugu soylenebilir.”® Tarihi stirecte
sevk edildigi anlamlarla karsilastirildiginda ise ayetin s6z konusu anlamlarin di-
sinda bambaska bir sebebe binaen vahyedildigi ortaya ¢cikmaktadir.”® Misliman-
larin tefsir miktesebatindan yeterince istifade etmemeleri bu ayet 6rneginde de
oldugu gibi ayetlerin dogru bir sekilde anlasilmamasina yol agmis; bu durum ise
ayetlerin zaman zaman ilgisiz konulara sevk edilmesiyle sonuglanmistir.%°

Butlin bunlarla birlikte bizim de bir 6rneklemesini yaptigimiz sekilde baglam
bilgisinden hareketle ulasilan sonuglarin ve yapilan elestirilerin (Lasly p3axy 5 yall &l
il pa ety V) “Sebebin hususiligine degil hikmiin umumiligine itibar edilir.”
usal kaidesinin® mantiksal sonuclanyla celistiine yonelik sirekli olarak ileri
stiriilen bazi iddialara cevap verilmesi gerektigi kanaatindeyiz. Oncelikli olarak
bu ilkenin kendi dogal sinirlarini asacak sekilde kullanildigini séylemeliyiz.82 Bu
prensibin acilimi “ayetler belirli bir sebebe binaen inmis olsalar bile hiikimlerinin
sadece bu sebeple sinirli olmayip benzer durumlar icin de gecerli oldugu” seklin-
de olmalidir. Ornegin herhangi bir ayet belirli bir sahis hakkinda inmis olsa bile
hikminin her donemde ayni sartlari tasiyan herkes icin gecerli oldugu kabul
edilir. Bu bakimdan séz konusu ilkenin ayetlerin anlam ve icerikleri tespit edilir-
ken degil; belirli kriterler 1s1ginda bu tespit yapildiktan sonra benzer olaylari da
kapsayacak sekilde gecerlilik alanlarinin belirlenmesi asamasinda isletilmesi ge-
rektigine dikkat edilmelidir. S6z konusu ilkenin dogru anlasilip saglikli bir sekilde

77 Eserde EImalili'dan farkli olarak vahdet-i viictid nazariyesinin elestirisinin de yapildigi gérlur ve su goruslere yer
verilir: “Eger vahdet-i viiciid savunucularinin iddia ettigi gibi varlik aleminde Allah’tan baskasi bulunmasaydi ve
var gibi gortinenler onun yokluk aynasinda tecelli etmesinden ibaret olsaydi boylesine buyuk bir iddiay1 Kur'an
acikca ifade eder, lizerinde yogun bir sekilde durur ve bunu biriman esasi olarak ilan ederdi. Ote yandan Allah'in
basta insan tlri olmak tizere mahiyet ve 6zellikleri bakimindan kendisine hi¢ benzemeyen ve kendi aralarinda
da ontolojik agidan farkliliklari olan suurlu varliklar yarattigi Kur'an'da net bir sekilde ifade edilmistir” Karaman
vd., Kur'én Yolu, 2/675.

78 Kog, “Sebeb-i Nuziile Bagli Anlam’, 114.

79 Ayetteki uyarinin her zaman karsilasilabilecek bir zafer sarhoslugundan kaynakli bir bébirlenmenin ¢ok 6te-
sinde, arka planinda ganimetten daha ¢ok pay alma hirsinin bulundugu daha kompleks bir duruma yonelik
oldugunu savunan bir géris icin bk. Coskun, Siret-Niizal fliskisi, 46.

80 Murat Siiliin, Kur'én Ne Diyor? Biz Ne Anliyoruz? (istanbul: Ensar Yayinlari, 2016), 7.

81 Raz, et-Tefsirii’l-kebir, 24/262.

82 Baggivan, Baglamin Sinirlayiciligi, 117.
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isletilmesi Kur'anin evrenselligini saglama bakimindan da son derece 6nemlidir.
Dolayisiyla tefsir ve fikih ustliindeki sebebin hususiliginin hiikmin umumiligine
engel teskil etmeyecegi seklinde soézlinu ettigimiz prensibin ayetlerin baglam
cercevesinde anlasilmasi gerektigi tespitiyle uyusmadigini iddia etmek kanaati-
mizce isabetli bir yaklagim olmayacaktir. Bu ilke gerekge gosterilerek baglam bil-
gisinin dnemsizlestirilmesi dogru bir yaklasim olmadigi gibi ayni sekilde bu ilke,
Kur'an ayetlerinin muhteva ve medldllerinden bagimsiz bambagka tasavvurlar
ortaya koymanin ya da Kur'an hakkinda her seyi rahatca sdyleyebilmenin bir ge-
rekcesi kilinmamaldir.

Kur'an birden ¢ok ayetinde insanliga meydan okumasini (tehaddi) benzerinin
getirilememesi®® izerinden ilan etmisken, Misliimanlar onun mucizevi yonina
her donemde her ayetinin sinirsiz sayida anlaminin olmasi seklinde bigimlendir-
meye calismaktadirlar. Bu yaklasim ise bir yandan Kur'an tizerinde rahatca konu-
sabilmenin 6nlinl acarken diger yandan da bir anlam enflasyonu ve kargasasina
yol acabilmektedir. Ayrica bu durum bir taraftan Kur'an'in sirlarla dolu gizemli bir
kitap oldugu seklinde bir anlayisin olusmasina yol agmasinin yani sira Kur'an'in
kendisini betimlerken siklikla 6ne cikardigi anlasilirlik vasfiyla da celismektedir.
Sonug itibariyle Kur'an’in miimkuin oldugunca nesnel anlaminin tespit edilmesi-
nin ve tefsirde gelisiglzelligin 6nline gecilebilmesinin tefsir rivayetlerinden daha
aktif yararlanmak suretiyle mimkiin olabilecegi sdylenebilir. Elbette bu cabalar
Kur'an'in daha iyi anlagiimasina katki saglayacaktir.

Sonug

Kur'anin niizal déneminin olaylarinin tabiri caizse sicakligi gectikten ve
Kur'an bir mushaf formunda yazili metin olarak Musliimanlarin 6niine konul-
duktan sonra, olaylarin meydana gelme esnasindaki butlin unsurlar metne dahil
edilemeyecegdi icin anlamin dnemli bir kismi metnin digsinda kalmistir. Baska bir
ifadeyle Kur'an, okuyucunun oniinde tarihsel metin disi baglamindan kopuk bir
halde durmaktadir. Bu kopuklugun metin disi baglam bilgisi 1s1ginda yapilacak
yorumdan bagska giderilme imkani da yoktur. Metin disi baglama dikkat edilme-
mesi bir bakima anlamin buharlagsmasi, okuyucunun 6niine genis bir alan aciima-
si ve metnin icinde bulunulan dénemdeki yaygin fikirler cercevesinde lehte ya
da aleyhte yorumlanmasi ile sonuclanmaktadir. Hasili Kur'an her okuyanin ken-
di kulturel kodlar ve zihin diinyasina gore anlayip yorumladigi bir metin haline
getirilmektedir. Halbuki Kur'an, dileyenin diledigi gibi anlam yiikledigi bir kitap
olmamasi gerektiginden onun ne dedigi 5Snemsenerek ve ortaya koydugu temel
tezler gozetilerek, 6zu ve maksadi itibariyla kavraniimahdir. Yorumcular her ne
kadar Kur'an'i yliceltmek gibi masum bir ¢cabayla her bir ayete sayisiz anlam yiik-
lemeye koyulsalar da bu cabalardan saghkl sonuclar ortaya ¢cikmamaktadir.

83 el-Bakara 2/23; Hid 11/13; el-isra 17/88.
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Calismamiza konu edindigimiz Enfal sGresi 17. ayetten hareketle niizll ca-
gindan ¢ok sonralar ortaya ¢ikmis gerek vahdet-i viictd gibi bir bakima felsefik
bir konunun gerekse de kullarin fiilleri gibi kelami bir konunun temellendirilmek
istenmesi kanaatimizce uygun bir yaklasim tarzi olmamistir. Eger ele aldigimiz
ayet, metin disi baglam bilgisi 1s1ginda ele alinmis olsayd “Siz 6ldiirmediniz, fakat
Allah éldiirdii. Sen atmadin, fakat Allah atti.” denilmek suretiyle Bedir Savasi'nda
sira disi blyuk bir zafer ve basari kazanan Mislimanlarin uyarildiklari anlasiimis
olurdu. Zira bu ifadelerle Mislimanlara zaferi Allah’tan bilmeleri ve kendilerine
mal etmemeleri uyarisi yapilmaktadir. Rivayetlere gore onlar savastan sonra za-
feri kendi sahsi gayretleriyle elde ettiklerini diisiinmeye ve bunu dile getirme-
ye baslamislardi. Bu durum da onlar bir tlr gurura ve dviinmeye sevk etmisti.
iste bu ayetlerle Miislimanlara béylesine biyiik bir zaferin kendi imkanlariyla
kazanilmadigi bilakis Allah Tedla'nin lGtuf ve yardimiyla gerceklestigi bildirilmis,
Allah’in yardim ve destegdi olmaksizin Bedir'de hicbir sekilde zafer elde etmenin
mimkin olamayacadi ifade edilmistir.

Arastirma aracilidi ile ortaya ¢ikan sonuglardan bir baskasi da Musliimanlarin
tarih boyunca Kur'ani serbest bir sekilde anlama ¢abasi icinde olduklari ve tefsir
miktesebatina gereken énemi vermedikleri gercegidir. Zira yaptigimiz arastir-
ma neticesinde tefsir eserlerinin ayetin gerektigi sekilde anlasiimasini saglaya-
cak diizeyde bilgiyle dolu oldugu anlasiimaktadir. Buna ragmen sebebi niizdl
bilgisi ve siret-nlizdl iliskisi cercevesinde ayetler incelendiginde bu gibi bircok
ayetin, sonradan kazandigi meshur anlamlarin disinda bambagka sebeplere bi-
naen vahyedildigi ortaya ¢cikmaktadir. Bu durum ise Mislimanlarin Kur'an’dan
saglikli bir sekilde yararlanabilmelerinin 6niine gegcmekte ve sorunlu bilgi setleri
ile muhatap olmalarina yol agmaktadir. Sonug olarak Kur'an ayetleri hakkinda yo-
rum yapanlar, yorumlarinda metin ici ve metin disi baglami gozetmeli ve ayetler
hakkinda serbestce konusmamalidirlar. Bu konuda tefsir arastirmacilarina 6nemli
gorevler dismektedir. Misliimanlar tarafindan 6zellikle daha genis bir bilinirlige
sahip olan ayetler, imkanlar nispetinde baglam bilgisi isiginda yeniden ele alin-
mali ve inananlarin Kur'an’t murad-i ilahiye’ye uygun bir sekilde anlayabilmeleri-
ne katki sunulmalidir.
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Oz: Dini makamlarin/yetkilerin para veya maddi menfaat karsiliginda satilabilir veya
satin alinabilir oldugunu ifade eden simoni (ing. simony) kavrami, Hiristiyanlik tarihin-
de énemli bir tartisma konusu olmus ve Kilisenin icsel yapilari ile dis iliskilerinde derin
izler birakmustir. Terim, Latince “Simon” kelimesinden tiiretilmis olup, adini Yeni Ahit'te
yer alan “Elcilerin Isleri” kitabinda bahsedilen Simon Magus’tan almistir. Simon Magus,
[sa’nin 6grencileriyle ayni yeteneklere sahip olma arzusuyla Petrus’tan manevi gii¢ satin
almaya c¢alismasiyla bilinir. Simoni uygulamalari, erken Hiristiyanlik déneminden itiba-
ren ortaya ¢ikmis ve varligini siirdiirmstiir. Hiristiyanligin erken dénemlerinde ortaya
¢tkmis olmakla birlikte, baslangicta ruhani makamlar araciligiyla maddi kazang saglama
imkani sinirli oldugundan simoni, Kilise icerisinde yayginlik kazanmamus, hatta nadiren
karsilasilan bir durum olarak degerlendirilmistir. Ancak tarihsel siire¢ incelendiginde, Ki-
lisenin ekonomik olarak zenginlesmesi ve toplumsal itibarinin artmasiyla birlikte simoni
uygulamalarinin da yayginhk kazanmaya basladigi gériilmektedir. Baslangicta ciddi bir
sorun olarak algilanmayan bu uygulama, zamanla artan gériiniirliigii ve etkisiyle Kilise
icin rahatsizlik verici bir mesele hdline gelmis ve ciddi bir kurumsal problem olarak kabul
edilmeye baslanmustir. Ozellikle Orta Cag Avrupa’sinda simoni uygulamasi, Hiristiyanlik
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tarihinde dini otoritenin mesruiyetini sarsan en énemli sorunlardan biri olmustur. Bu du-
rum, Kilise otoritesine duyulan giiveni zedeleyerek Reform hareketlerine zemin hazirla-
mis ve Hiristiyan diinyasinda ayrismalara neden olmus, simoninin énlenmesi amaciyla
tertip edilen konsiller, Papalik Fermanlari ve Reform hareketleriyle sorunun éniine gegil-
meye cahisiimistir. Kiliseyi tedbir almaya stirtikleyen baslica sorunlardan biri de Kilisenin
en 6nemli makami olan Papalik icin yapilan secimlerde simoni ve siyasi miidahalelerin
bulunmasidir. Simoni icin alinan paralar ve hediyeler, makamin prestijine ve ekonomik
gliciine bagli olarak bliyiik farklilik géstermistir. Bu dénemde Papalik gibi yiiksek riitbeli
gorevler icin yiiklii miktarlar 6denmis, bunun yaninda Kilise icindeki daha alt diizey me-
muriyetler icin dahi belirli bir maddi karsilik talep edilmistir. Harcanan paranin yaninda
mdlicevherler, kiymetli esyalar, kiskler, saraylar ve genis araziler de simoninin bir par¢asi
hdline gelmistir. Katolik inancinda, Papanin, inan¢ ve ahlak konularinda “ex cathedra”
ifadesiyle yaptigi aciklamalarda yanilmaz kabul edilmesi ve Kutsal Ruh’un rehberligiyle
secildigine inanilmasi, simoni yoluyla secilen bir papanin dini otoritesinin yalnizca etik
ve ahlaki agilardan dedil, ayni zamanda ilahi mesruiyet agisindan da sorgulanmasina
neden olmustur. Simoninin tarihsel kékenlerini ve Kilise tarihindeki stirecini anlamak ve
Papalik kurumu lzerindeki etkilerini degerlendirmek, Hiristiyan tarihi acisindan 6nem
arz etmektedir. Bu ¢alismada éncelikle, simoni kavraminin ortaya ¢ikisina zemin hazirla-
yan tarihsel arka plan ve bu kavramin incillerdeki dayanaklari incelenmistir. Sonrasinda,
Orta Cag’da yayginlik kazanan simoni uygulamalari ve bu baglamda édenen meblaglar,
verilen hediyeler tarihi 6rneklerle ortaya konulmaya calisilmistir. Ruhani makamlarin
maddi deger lizerinden alinip satiimasinin hem yerel Kilise ekonomilerine hem de papa-
lik otoritesinin mali politikalarina etkileri érnek olaylar lizerinden degerlendirilmistir. Bu
baglamda, simoninin ekonomik yénii bu ¢alismada én plana ¢ikmaktadir. Son olarak,
s6z konusu uygulamalarin Kilise lzerindeki etkileri degerlendirilmistir. Ge¢miste alinan
konsil kararlari ve Papalik diizenlemeleriyle simoni yasaklanmis olsa da bu uygulama
glintimtizde Hiristiyan inancinin temel ilkeleriyle bagdasmayan bir durum olarak deger-
lendirilmeye devam etmektedir. Bu ¢calismayla Dinler Tarihi alaninda, Kilise tarihindeki
simoni uygulamalarina iliskin mevcut literattire katki sunulmasi hedeflenmistir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Orta Cag, Papalik, Kilise, Simoni, Simon Magus.

Abstract: Simony, a concept used to express the purchase or sale of religious offices
or authorities in exchange for money or material benefits, has been an important top-
ic of discussion in the history of Christianity and has left deep marks on both the inter-
nal structures and external relations of the Church. The term is derived from the Latin
word “Simon” and takes its name from Simon Magus, who is mentioned in the “Acts of
the Apostles” in the New Testament. Simon Magus is known for attempting to purchase
spiritual power from Peter with the desire to possess the same abilities as Jesus’ disci-
ples. Simoniacal practices emerged from the early Christian period and continued to exist
over time. Although it originated in the early stages of Christianity, the limited possibil-
ity of acquiring material gain through spiritual offices initially prevented simony from
becoming widespread within the Church, and it was regarded as a rarely encountered
phenomenon. However, when the historical process is examined, it is observed that as the
Church became economically prosperous and gained social prestige, simoniacal practic-
es also began to spread in parallel. While not initially perceived as a serious problem, this
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practice gradually became a disturbing issue for the Church due to its increasing visibility
and influence, and it came to be regarded as a significant institutional problem. Espe-
cially in medieval Europe, it became one of the most significant issues undermining the
legitimacy of religious authority in the history of Christianity. This situation eroded trust
in ecclesiastical authority, paved the way for Reformation movements, and led to divi-
sions within the Christian world. Efforts to prevent simony were made through Church
councils, Papal decrees, and Reformation movements. One of the main problems that
compelled the Church to take action was the existence of simony and political interfer-
ence in the elections for the papacy—the highest office in the Church. The money and
gifts given in exchange for offices varied greatly depending on the prestige and econom-
ic power of the position. During this period, large sums were paid for high-ranking po-
sitions such as the papacy, while even lower-ranking church offices required a certain
financial compensation. In addition to money, jewelry, valuable items, mansions, pal-
aces, and large estates also became part of simoniacal transactions. In Catholic belief,
the Pope is considered infallible in his declarations on matters of faith and morals under
the principle of ex cathedra, and he is believed to be chosen under the guidance of the
Holy Spirit. Therefore, the election of a pope through simony has led to the questioning of
his religious authority not only from ethical and moral perspectives but also in terms of
divine legitimacy. Understanding the historical roots of simony and its course in Church
history, and evaluating its effects on the institution of the papacy are important for the
study of Christian history. In this study, the historical background that paved the way for
the emergence of the concept of simony and its scriptural foundations in the Gospels are
first examined. Then, simoniacal practices that became widespread during the Middle
Ages and the payments and gifts given in this context are presented through historical
examples. The economic impact of the commodification of spiritual offices on both local
church economies and the financial policies of papal authority is evaluated through case
studies. In this context, the economic dimension of simony is emphasized in this study.
Finally, the effects of these practices on the Church are assessed. Although simony was
prohibited by past council decisions and papal regulations, it continues to be regarded
today as a practice incompatible with the fundamental principles of the Christian faith.
This study aims to contribute to the existing literature on simoniacal practices in Church
history within the field of the History of Religions.

Keywords: History of Religions, Middle Ages, Papacy, Church, Simony, Simon Magus.
Giris

Hiristiyanhk tarihinde kutsal gorevlerin, ruhban sinifi ayricaliklarinin ve dini
hizmetlerin para veya maddi deger karsiligi satilmasi olan' simoni, adini Elcile-

1 Fiona Somerset, “Before and After Wyclif: Consent to Another’s Sin in Medieval Europe’, Europe After Wyclif,
ed. J. Patrick Hornbeck (New York: Fordham University Press, 2016), 149; “Simony”, Encyclopadia Britannica of
World Religion, ed. Jacob E. Safra (Chicago and London: Encyclopedia Britannica Inc., 2006), 1012; William J.
Courtenay - Karl B. Shoemaker, “The Tears of Nicholas: Simony and Perjury by a Parisian Master of Theology in
the Fourteenth Century” 83/3 (Temmuz 2008), 612; M. Starowieyski, “Simon Magus — Simonians’, Encyclopedia
of Ancient Christianity, ed. Angelo Di Berardino, 3 (USA lllinois: IVP Academic, 2014), 591; Joseph H. Lynch -
Phillip C. Adamo, The Medieval Church A Brief History (London and New York: Routledge Taylor & Francis Group,
2014), 22; N. A. Weber, “Simony", The Catholic Encyclopedia, ed. Charles George Herbermann (New York: Robert
Appleton Company, 1912), 14/2.
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rin [sleri kitabinda gecen, Kutsal Ruh’un armaganini para ile satin almak isteyen
Simon Magus'tan almistir.2 Hiristiyanligin erken dénemlerinde bu uygulama ile
kutsal seylerin ticaretinin yapilmasi dini bir sapkinlk ve glinah olarak kabul edil-
mistir. Hiristiyanlik tarihinde, Kilise ve dini makamlarin yalnizca ruhani degil ayni
zamanda ekonomik ve siyasi birer glic merkezi olmasi dini makamlarin diinyevi
kazanclarla iligkilendirilmesine ve kutsal Ginvanlarin birer meta haline gelmesine
zemin hazirlamistir. Ozellikle simoni Kilise icindeki bozulmanin somut érnekle-
rinden biri olmustur. Bu uygulama yalnizca teolojik bir tartismanin baslangici
degil, ayni zamanda yuzyillar boyunca siiren kurumsal bir sorunun da temelini
olusturmustur. Simoni uygulamasi, 6zellikle Orta Cag Avrupa’sinda Kilise icinde
yayginlasmis ve Kilisenin manevi safligina dair inanci tehlikeye atan bir sorun
haline gelmis, Kilise icindeki hiyerarsiyi ve Papalik secimlerini dahi etkilemistir.
Kilise gorevlilerinin atanmasi sirasinda alinan yiiksek meblaglar veya degerli he-
diyeler hem ruhani yozlasmaya hem de toplumsal huzursuzluklara yol agmistir.?

Simoni kavrami Hiristiyan Kilisesinin ilk i ylzyilinda tam olarak bilinmemekle
birlikte Kilisenin olusmasi, zenginlik ve niifuzunun artmaya baslamasiyla taninir
hale gelmistir. Zamanla simoni sucu Kilisenin yardim isleri ve ayinler, kutsanmis
yaglar ve diger kutsanmis nesneler tizerindeki tiim parasal islemleri kapsayacak
sekilde geniglemistir.* Simoninin zamanla ne oldugu hangi eylemlerin bu kapsa-
ma girecegi ile ilgili goris farkhhklar ortaya ¢cikmistir. Bir seyin simoni olabilmesi
icin tasimasi gereken sartlar belirlenerek sug kriterleri tespit edilmeye calisilmis-
tir. Bu sartlar her iki tarafca kismen veya tamamen yerine getirildiginde gercek
simoni denilen seye sahip olunacagi karari verilmistir.>

Kilise, simoni uygulamasini engellemek icin 6zellikle konsil kararlaryla siki
onlemler almaya ¢alismistir. Simoninin, 10. ve 11. ylzyillarda Avrupa’da yaygin-
lagmasiyla VII. Gregory (1020-1085) soruna sert bir sekilde midahale etmis® ve
Gregory'den sonra uygulama normallesmese de 15. ylzyilda ara sira tekrarlamis-
tir. 16. ylizyildan sonra, Kilise milkiiniin bagislanmasi ve laiklestirilmesiyle uygu-
lamalar kademeli olarak azalmistir.”

GlnUmuzde simoniile miicadele etmek icin ¢esitli modern politikalar ve yasal
diizenlemeler yiiriirlige girmistir. Ozellikle I1. Vatikan Konsili (1962-1965) sonrasi
doénemde, Kilise icindeki reform hareketleri gliclenmis ve simoni ile miicadelede
daha sistematik yaklagimlar benimsenmistir.®

2 Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur Incil (Istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi - Yeni Yasam Yayinlari, 2014), El¢.8:18-24;
Weber, “Simony’, 14/2.

3 Nicholas A. Weber, A History of Simony in the Christian Church from the Beginning to the Death of Charlemagne
(814) (Baltimore: J. H. Furst Company, 1909), 3.

4 “Simony’ 1012.

5  Weber, A History of Simony in the Christian Church, 6.

6 10 ve 11.ylzyillarda Papaligin icinde bulundugu durum ile ilgili detayli bilgi icin bkz. Mustafa Furkan Dinleyi-
ci, “Kilise-Devlet Catismasinin Gélgesinde XI. Yiizyil Papalik Reformu’, Tasavvur / Tekirdag ilahiyat Dergisi 10/2
(2024), 794.

7  “Simony’, 1013.

8  Catholic Church, “Code of Canon Law’, Vatican.va (1983), 149/1-3.
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Simoni konusuna odaklanilarak hazirlanmis Turrkiye’de mistakil bir akademik
calisma bulunmamakla birlikte, Papalik, Katolik Kilisesi ve Bati Hristiyanhgi Gize-
rine yapilmis bazi calismalarda simoniye yer verilmistir.” Buna karsilik Bati litera-
tdrtinde, Nicholas Aloysius Weber'in (61.1969) A History of Simony in the Christian
Church: From the Beginning to the Death of Charlemagne (814) adli simoniye dair
kapsamli eseri'® yer almaktadir. Weber bu eserinde simoninin Charlemagne’a
kadar olan tarihsel gelisimini detayli bicimde sunmakla birlikte, calismamizdan
farkli olarak bu stirecte harcanan meblaglara sinirli diizeyde yer vermistir. Bu ese-
rin disinda genellikle simoninin belirli yonlerine odaklanan ¢alismalar da bulun-
maktadir. Yalnizca Anglikan Kilisesindeki simoni uygulamalarina odaklanan John
Wycliffe'in (1320-1384) On Simony adli calismasi'" da bu alandaki ilk 6rneklerden
biridir. Manastirlar 6zelinde simoniye dair hazirlanan eserler de yer almaktadir.
Bunlardan biri, Joseph Howard Lynch (61.2008) tarafindan kaleme alinan Simoni-
acal Entry into Religious Life, 1000 to 1260: A Social, Economic and Legal Study adli
calismadir.”? Bu calisma, 1000-1260 yillar arasinda manastira girislerde verilen
bagislarin baslangi¢ta mesru gorilirken, zamanla simoni olarak degerlendiril-
meye baslanmasini ve bu déntsiimiin sosyal, ekonomik ve hukuki sonuclarini
kapsamli sekilde ele alir. Manastir 6zelinde yapilan bir baska calisma ise, Edmund
Wareham'in Cash for Access: Simony, Convent Entry and the Limits of Reform in the
South-West German Cistercian Convent of Glinterstal bashkl calismasidir.’ Bu me-
tin, 15.ve 16.ylzyillarda Glneybati Almanya’daki Glinterstal Cistercian Kadin Ma-
nastirina kabul siirecinde yasanan simoni uygulamalarini ve bu uygulamalarin re-
form cabalariyla nasil catistigini ortaya koymaktadir. William David McCready'nin
Odiosa Sanctitas: St Peter Damian, Simony, and Reform adli calismasi™ ise, Aziz
Petrus Damianus’un (1007-1072) 1067 yilinda Floransa'ya yaptid: ziyareti mer-
keze alarak, Vallombrosa Manastirinin lideri Giovanni Gualberto’'nun Floransa
Piskoposu Pietro Mezzabarba'yi simoni ile suclamasi stirecini, Damianus’un icsel
catismalarini ve dénemin Kilise politikalaryla iliskisini analiz etmektedir. Yine si-
moniyi farkli ydnlerden ele alan calismalar arasinda yer alan Timothy Reuter'in
(61.2002) kitap bolumu olarak yayinlanan Gifts and Simony bashkh calismasi,'™ 11.
yuzyilda simoninin hediyelesme pratikleri izerindeki etkilerini incelemektedir.
Reginald French'’in (61.1969) Simony and Pentecost adli calismasi'® ise, Dante’nin
“Divina Commedia” eserinde simoni suclarinin nasil ele alindigini analiz eder.

9  Bekir Zakir Coban, Ge¢misten Giiniimiize Papalik (Istanbul: insan Yayinlari, 2014); Dinleyici, “XI. Yiizyl Papalik
Reformu’”.

10 Esericin bk. Weber, A History of Simony in the Christian Church.

11 Esericin bk. John Wycliffe, On Simony, cev. Terrence A. McVeigh (New York: Fordham University Press, 1992).

12 Eserigin bk. Joseph H. Lynch, Simoniacal Entry into Religious Life 1000 to 1260 A social, Economic and Legal Study
(USA: Ohio State University Press, 1976).

13 Esericin bk. Edmund Wareham, “Cash for Access: Simony, Convent Entry and the Limits of Reform in the South-
West German Cistercian Convent of Gunterstal’, Vortrdge und Forschungen, (23 Agustos 2024), 337-368 Seiten.

14 Eser icin bk. William D. McCready, Odiosa Sanctitas (Toronto: Pontifical Institute of Mediaeval Studies, 2011).

15 Esericin bk. Timothy Reuter, Gifts and Simony (UK: Routledge, 1991).

16 Eser icin bk. Reginald French, “Simony and Pentecost’, Annual Report of the Dante Society, with Accompanying
Papers, (1964), 3-17.
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Farkl bir yaklasim sunarak politik ve metaforik anlatimlar araciligiyla simoninin
ele alindigi calismalar da bulunmaktadir.’” Bu calismalarin disinda simoni uygu-
lamalari dogrudan odak noktalari olmamakla birlikte, Ludwig Pastor'un (61.1928)
The History of the Popes, Leopold von Ranke'in (6/. 1886) History of the Popes, Their
Church and State in the Sixteenth and Seventeenth Centuries ve John O’Malley’in
(61. 2022) A History of the Popes: from Peter to the Present isimli eserler'® ve daha
baska Papalik ve Kilise tarihine dair kapsamli eserlerde simoniye dair degerlen-
dirmelere yer verildigi gorilmektedir.

Bu calismayla, simoninin tarihsel gelisimini incelemenin yani sira, Kilise tze-
rindeki etkileri ve mevcut calismalardan farkli olarak simoninin ekonomik boyu-
tuna odaklanilmakta; 6zellikle bu kapsamda harcanan meblaglar baslica incele-
me konularindan biri olarak 6ne ¢ikmaktadir.

1. Simoni Kavrami ve Kokeni

Simoni icin farkli tanimlar yapilmakla birlikte “The Catholic Encyclopedia” ve
“A History of Simony in the Christian Church” isimli kitabin yazari Weber, simoniyi
Thomas Aquinas’in (1225-1274) tanimi olan “manevi olan veya maneviyatlara
eklenen seyleri gecici bir fiyat karsiliginda satin alma veya satmaya yonelik kasitli
bir niyet” seklinde tanimlamistir. Weber, Aquinas’in taniminin modern yazarlar
tarafindan siklikla tercih edildigini belirtmekle birlikte, bu tanima yonelik cesitli
itirazlarin da bulunduguna dikkat cekmektedir.™

Simoni kelimesi ge¢ dénem bir kokene sahip olmasina ragmen giinimuiz-
deki anlamini tarihsel siireg icinde kademeli olarak kazanmistir. Kelime, Kutsal
Ruh’un armadanlarini verme gliciinii Havarilerden satin almaya c¢alisan Simon
Magus'tan gelmektedir. Yeni Ahit'in Elcilerin [sleri kitabinda anlatilan bu olayda,
Samiriye’deki blyiict Simon Magus,? Elci Petrus ve Yuhanna'nin dua ederek in-
sanlara Kutsal Ruh'u ilettiklerini gorir ve bu glicu para karsihginda satin almak
ister. Petrus, Simon'u sert bir sekilde azarlayarak, Tanri’/nin armaganlarinin paray-
la elde edilemeyecegini ve bu tir bir teklifin Tanri'nin géziinde buiyik bir glinah
oldugunu sdyler.?" ilk olarak Simon Magus’un hikayesiyle temellendirilen bu kav-
ram, zamanla Kilise hiyerarsisinin cesitli seviyelerinde yaygin bir uygulama haline
gelmistir.2 Bu olay Hiristiyan teolojisinde simoni kavraminin erken Hiristiyanlik

17  Eric Weiskott, “Lost Sheep: Metaphor and Simony in John Gower’s Latin Poetry’, Studia Neophilologica 95/2
(2023), 307-317.

18 Eserlerigin sirastyla bk. Ludwig Pastor, The History of The Popes, From The Close of The Middle Ages, ed. Frederick
Ignatius Antrobus (St. Louis, Mo.: B. Herder, 1902); Leopold von Ranke, The History of the Popes, Their Church and
State in the Sixteenth and Seventeenth Centuries, cev. E. Foster (London: John Murray, 1840); John W. O’'Malley, A
History of the Popes: from Peter to the Present (UK: A Sheed & Ward Book, Rowman & Littlefield Publishers, 2010).

19 Weber, A History of Simony in the Christian Church, 2; Weber, “Simony’, 14/1.

20 El¢.8:9; H J Klauck, “With Paul in Paphos and Lystra: Magic And Paganism in the Acts of the Apostles’, Neotesta-
mentica 28/1 (1994), 98; Weber, A History of Simony in the Christian Church, 19.

21 El¢.8:18-24;"Simony", 1012;“Simon Magus", Encyclopaedia Britannica of World Religion, ed. Jacob E. Safra (Chica-
go and London: Encyclopedia Britannica Inc., 2006), 1012.

22 Angelo Di Berardino, “Simony’, Encyclopedia of Ancient Christianity, ed. Angelo Di Berardino, 3 (USA lllinois: IVP
Academic, 2014), 591.
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doneminde simoniye karsi gelistirilen elestirilerin ve yasaklamalarin temelini
olusturmustur.®® Bu nedenle ruhsal seyleri satanlar niyette; onlari satin almak is-
teyenler ise eylemde buyticl Simon’a benzetilmistir. Ayrica bu olayin, simoninin
yalnizca maddi bir ihlal olmadigini, ayni zamanda Hiristiyan inancinin temel ilke-
lerine aykir bir tutum oldugunu gosterdigine inanilmistir.?

Bazi erken donem Hiristiyan yazilarinda Simon Magus, gizli bilgi yoluyla kur-
tulusu savunan dualist bir dini mezhebin ve Hiristiyanlik sonrasi Gnostisizm'in
kurucusu ve Hiristiyan Kilisesinin arketipal sapkini olarak tanimlanmistir.® 2. yiiz-
yilda Simon Magus'u, ilk Tanri veya Baba olarak goren bir Simonian mezhebi?*
ortaya ¢ikmistir.?’ Bu mezhepte ona bazen Yunan tanrisi Zeus'un enkarnasyonu
olarak tapinilmis, esi Helen ise takipcileri tarafindan Athena’nin yerytiziindeki te-
zahirii olarak gérilmustir. ikinci ylizyil ilahiyatcisi Justin Martyr?® (100-162/168),
Simon’un imparator Claudius (41-54) zamaninda Roma'yi ziyaret ettigini ve mu-
cizevi islerine hayran olan takipgileri tarafindan orada tanrilastirildigini anlatir.®

Simoni uygulamalari ilk donemlerde dikkat ¢ekmemis olsa da doérdiinci
yuzyila gelindiginde Kilise babalarindan olan Basil (329-379), Ambrose (6.397),
Chrysostom (347-407) ve Jerome (6.420) ilk olarak simoni uygulamasi ile Simon
Magus’u karsilastirmaya baslayan isimler olarak ge¢gmektedir. Daha sonra Papa
. Pelagius (6.561) ve Papa I. Gregory'nin (540-604) yazismalarinda siklikla “simo-
niacal” sifatinin kullanimina rastlanilmistir. Daha sonraki tarihlerde ise simoni
kavrami yaygin olarak kullaniimistir.?® Bazi Orta Cag Hiristiyan yazarlarinin Simon
Magus’la Hz. Muhammed'i 6zdeslestirdiklerinden de bahsedilmektedir.®'

Yine 4. ylizyilda Papa Liberius (310-366) Il. Konstantin'in (317-361) iyiliginin
Tanri'nin yiiceligine tercih edildigini belirtirken, Nazianzuslu Gregory (329-389)

23 JN.D. Kelly, Early Christian Doctrines (New York: Harper & Row, 1978), 45;“Simon Magus”, 1012.

24  Thomas Aquinas, “Summa Theologica, II-II’, cev. Fathers of the English Dominican Province, New Advent (2023),
q.100, a.1; Claudia Rapp, Holy Bishops in Late Antiquity: The Nature of Christian Leadership in an Age of Transition
(California: University of California Press, 2005), 65-70.

25 Klauck, “With Paul in Paphos and Lystra’, 98;“Simon Magus’, 1012.

26 Simonian mezhebinin yaratilis mitinde, Simon Bas Tanri olarak kabul edilmistir. Buna gore onun, Sur'daki bir
genelevden kurtardigi fahise Helen, zihninden ¢ikan Diistince'dir (Ennoia). Yani ilk Diisiince (Ennoia) melekleri
yaratmak i¢in Baba'nin zihninden tretilmistir. Helen araci guigleri (melekler ve basmelekler) yaratmis ve melek-
ler de gériiniir evreni yaratmistir. Ancak bu melekler, kiskancliktan ilk Diisiince’yi hapsetmisler ve onu Baba'ya
geri donemesin diye bir insan bedenine yerlestirmislerdir. Boylece bedenden bedene gegmeye mahkim
olmus, gectikleri en son beden de Helen'inki olmustur. Simon ilk Diisiince’sini, Helen'i ve tiim insanhgi araci
gliclerin elinden kurtarmak i¢in Simon insan biciminde yery(ziine inmis ve insanlara Tanri'y1 Yahudiye'de Ogul,
Samiriye'de Baba ve diger bélgelerde Kutsal Ruh olarak tanima yetenegi vermistir. Onu ilk Tanri olarak tanima-
lari durumunda insanlarin kurtulusa ereceklerini teklif etmistir. Simon’un, “Tanri’nin Blytik Glicii” invaniyla Ya-
hudilere aracilik eden, aci ceken bir “Tanri Oglu’, Samiriyelilere “Baba” ve putperest diinyaya “Kutsal Ruh” olarak
goriindigi Yan-Uclii Birlikci Gnostik dgretisinin, Clementine edebiyati olarak bilinen erken dénem Hristiyan
yazilarinda yer aldigi séylenmektedir. Starowieyski, “Simon Magus - Simonians’, 588, 589;“Simon Magus’, 1012.

27 Weber, A History of Simony in the Christian Church, 23.

28 Halit Ahmet Ciftci, Bir Hiristiyan Apolojist Olarak Justin Martyr (Ankara: Soncag, 2022), 26,29.

29 “Simon Magus’, 1012.

30 Weber, A History of Simony in the Christian Church, 1,2.

31 Alberto Ferreiro, “Simon Magus, Nicolas of Antioch, and Muhammad’, Church History 72/1 (Mar., 20023), 54.
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de déneminde altini Mesih'ten daha cok seven ve Ariuscular tarafindan satin ali-
nan bazi niifuzlu sahislardan ve piskoposluk makamlarinin Ariuscular arasinda ve
Katolik Kilisesi'nde alinip satildigindan s6z eder. Ayni sekilde Jerome (342-420)
da kendi zamaninda sevilen ve sayilan niifuz sahibi kisilerin araci kilindigi simoni
uygulamasiyla din adamligina yikseltilen ¢ok sayida Kilise ileri geleninin varligi-
na dikkat cekmistir.3?

Zamanla simoninin anlami Kilise mevzuati araciligiyla daha da genisletilmis-
tir. Simoni, sadece piskoposluk ve Papalik gibi yliksek gorevlerin satisiyla sinirli
kalmamis, dini hizmetler ve ayinler de bir gelir kapisi haline gelmistir. Buna gore
vaftiz, evlilik, cenaze ayinleri gibi kutsal ritteller icin Kilise tarafindan belirli ticret-
ler talep edilmis, bu da Kilisenin manevi gorevini ticari bir faaliyete donlistirmis-
tir.® Kilise, simoni tehlikesini ortadan kaldirmak icin tcret alinan bazi sakrament
uygulamalarinda oldugu gibi ilahi yasak kapsamina girmeyen belirli islemleri
de yasaklamistir. Bu nedenle, 6zel otorite araciligiyla Kilise menfaatlerini takas
etmek, kutsal yaglar icin herhangi bir 6deme kabul etmek, kutsanmis tespihler
veya haclar satmak yasadisi kabul edilmistir.3* 12. ylizyila gelindiginde bu konu-
da bazi istisnalarin ortaya ¢ikmaya basladigi gorilmustur. Kilise hukukuna gore,
sakramentlerin Ucretsiz verilmesi gerekir. Bazi durumlarda ise makul Ucretler de
kabul edilmeye baslanmistir. Ornegin, bir rahibin yasam masraflarini karsilamak
icin alinan bagdislar veya hizmetlerin sunulmasi icin yapilan masraflar simoni
kabul edilmez. Bu tir Ucretlendirmeler, sakramentin kendisi icin degil sunulan
hizmetlerin maliyetini karsilamak amaciyla yapilmalidir. Mesela rahibin evharis-
tiyada sarki séylemek, vaftiz, glinah c¢ikarma, rahip takdisi ve bazen evliliklerde
para alabilecegi kabul edilmis, bu 6rneklerin kutsalligin satisi olmadigi gorisleri
ortaya ¢ikmistir. Bu uygulamalarda alinan Ucretlerin kutsamanin bedeli olarak
degil rahiplerin gecimini temin etmek amaciyla alindigi kabul edilmistir.3> Fakat
bu gorusler 6zellikle 13. ve 14. yuzyillarda 6nemli tartismalara yol acarak belirsiz-
liklerin ortaya cikmasina neden olmustur.® Yine tarikatlara girecek olan adaylarin
acemilik masraflari ve kadinlarin bazi kadin tarikatlara girebilmeleri icin vermesi
gereken ceyizi*” karsilamak adina yaptiklari katkilar bu yasaga dahil edilmemistir.
Bunlardan farkl olarak Kilise yargi yetkisinin kullanimi icin 6deme almak ve bir
dini tarikata kabul icin gecici tazminat kabul etmek gibi uygulamalar ise simoni
olarak gorulmstar.®

32 Weber, A History of Simony in the Christian Church, 36.

33 Richard P. McBrien, The Church: The Evolution of Catholicism (UK: HarperCollins, 2008), 235-240.

34 Weber,“Simony’, 14/2.

35 Aquinas,“Summa Theologica, II-I" (2023), a.2.

36 Courtenay - Shoemaker, “The Tears of Nicholas’, 612.

37 Kadinlarin manastirlara kabul edilmesi sirasinda hem bir finansal giivence olmasi hem de dini yapinin ihtiyag-
larini karsilamak amaciyla, ailelerin manastira maddi bir bagis yapmasi beklenmistir. Bu bagislar, cogunlukla
para, arazi, degerli esyalar veya diger ekonomik varliklar seklinde olmustur. Courtenay - Shoemaker, “The Tears
of Nicholas”, 614. 10 ve 11. yiizyillarda feodalizm ve kralligin kiskacinda sikisan manastirlarin dénemin ekono-
mik durumu da g6z 6ntine alindiginda dénemin sartlarina gére fakirligi yeminlestirdikleri goralur. Yasin Gtizel-
dal,“Tanri'ya Adanmis Bir Hayat: Hiristiyan Manastir Yeminleri’, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 21/1 (2021), 200.

38 Weber, “Simony”, 14/2,3. Baslangicta mesru kabul edilen manastir bagislarinin zamanla simoni kapsaminda
degerlendirilmesi siireci hakkinda daha ayrintili bilgi icin bkz. Joseph H. Lynch, Simoniacal Entry into Religious
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2. Simoninin Tarihsel Cercevesi

Hiristiyan Kilisesinin ilk tg ylizyillinda tam olarak bilinmeyen simoni kavrami,
Kilisenin olusmasi, zenginlik ve nlfuzunun artmaya baslamasiyla taninir hale
gelmistir. Kilise tarafindan simoni kelimesinin kullaniimaya baslamasi 4. yizyila
kadar uzanmaktadir. Kilise, Orta Cag boyunca genis topraklar ve mali kaynaklar
Uzerinde kontroll sagladik¢a simoni kurumsallagsma sirecine girmistir.*® 4. yliz-
yilda Hiristiyanligin devlet dini yapilmasi ve Konstantin’in imparatorlukta tam
glice kavustuktan sonra Hiristiyanlari himayeye devam etmesiyle Kilise, hediye-
ler, miraslar alma, para ve topraklar Gizerinde kontrol sahibi olma hakkini elde et-
mistir. Kilise liderleri, buyik topraklara sahip olmaya baslamis ve bu durum, dini
gorevlerin satin alinmasini cazip hale getirmistir. John Wycliffe (1328-1384)'in
gorisline gore, Kilisede simoninin baslama nedeni Konstantin Bagisi, (Donation
of Constantine) olarak bilinen Papa I. Sylvester'in (285-335) 4. yiizyilda imparator
Konstantin’den diinyevi giici kabul etmesidir.** Ona gore bu olaydan sonra ru-
hani liderler, piskoposlar, diinyevi glici kullanmaya baglamislardir.*’ Simoni gu-
nahi o kadar buyuk bir boyuta ulasmistir ki bu nedenle Kilisenin buytk bir kismi
bu glinahla lekelenmistir.*? 15. ylizyilda sahte oldugu ortaya ¢ikana kadar tim
Orta Gag yazarlarinin yaptigi gibi, Wycliffe de bu belgenin gercek olduguna inan-
mistir.*

Aziz Columbanus (543-615), 595 ile 600 yillari arasinda Bulylk Gregory'ye
(540-604) hitaben yazdidi bir mektupta, Galya'daki cok sayida simoni uygulayan
kisiden bahseder.* Blyik Gregory kendi doneminde simoni konusunda hassas
davranmis bu konuya mektuplarinda yer vermistir. Mektuplarinda Maximus isim-
li bir kisinin piskoposluk makamina gelisi ile ilgili basta simoni sucu olmak tizere
kendisine atfedilen suclarin bulundugundan bahsetmistir. Ancak Maximus'un
daha sonra itaatsizlik sucundan tevbe ettigi ve Gregory'nin de onu affettigi ifa-
de edilmektedir.* Sonraki bes yizyilda, 6zellikle piskoposluk makaminin alim
satimiyla ilgili simoninin belirli uygulamalari yerel sinodlar, ulusal konseyler ve

Life from 1000 to 1260: A Social, Economic and Legal Study (Columbus: Ohio State University Press, 1976); Ware-
ham, “Cash for Access”; William David McCready, Odiosa Sanctitas: St Peter Damian, Simony, and Reform (Toronto
(Ont.): Pontifical Institute of Mediaeval Studies, 2011).

39 Weber, A History of Simony in the Christian Church, 30, 51.

40 Bu sahte belgeye gore Konstantin, Mayis 337'de Nikomedia'da 6lmeden kisa siire 6nce, Bati Roma
imparatorlugu'nu Papa Sylvester'a devretmistir. 1440 yilinin 2 Nisan ile 25 Mayis tarihleri arasinda Lorenzo
Valla, Gnlti Konstantin Bagisi “Donation of Constantine” adli belgenin sahte oldugunu ortaya koyan eserini ka-
leme almistir. Detayli bilgi icin bkz. Lorenzo Valla, On the Donation of Constantine, ed. James Hankins, cev. G.
W. Bowersock (England: Harvard University Press, 2007), 9; Sayime Durmaz, “Konstantin Bagisi Sahtekarligi ve
Lorenzo Valla'nin ifsasina Dair’, Tarih Alaninda Secme Yazilar-1V, kitap editérii Orhan Ozcan vd., editér Yunus
Emre Tansii (Ozgiir Yayinlari, 2023), 25.

41 Wycliffe, On Simony, 3,9.

42  Somerset, “Before and After Wyclif”, 142.

43 Wycliffe, On Simony, 3,9.

44 Weber, A History of Simony in the Christian Church, 158.

45 Mustafa Furkan Dinleyici, Orta Cag Papaliginin Mimari Gregorius Magnus (istanbul: Ayisigi Kitaplari, 2023),
122,123.
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papalarin kararlarinda daha stk kinanmaya baslamistir. Simoni, 6zellikle Orta Cag
boyunca yayginlasmis ve Kilise yapisinin neredeyse ayrilmaz bir parcasi olmus-
tur. Bu donemde Kilise, Avrupa’nin en blyik toprak sahibi ve ekonomik giict
haline gelmistir. Piskoposluklar, manastirlar ve Papalik makami yalnizca dini de-
gil, ayni zamanda siyasi ve ekonomik gliciin de temsilcileri olmustur. Kilisenin
bitunligine ve ruhani misyonuna yonelik en ciddi tehlike, 9. ylizyilda Karolenj
imparatorlugu’'nun dagilmasiyla ortaya cikmistir. Yerel ve bélgesel yéneticiler,
piskoposluk ve basrahiplik atamalari Gizerinde kontrol saglayarak Kilise topraklar
ve miulkleri Gizerinde hak iddia etmislerdir. Bu donemde Kilise gelirleri, gorevleri
ve kutsalliklarinin laikler ve din adamlari tarafindan bir mulk gibi alinip satilabilen
kisisel esyalar gibi kullanildigi zikredilmistir.*

Fransa’da ise simoni, din adamlarinin en buyuk kotullklerinden biri olarak
bilinmistir.*” Charlemagne (748-814) kendi zamaninda risveti yasaklasa da si-
moniyi sonlandiramamistir. Bu donemde piskoposlarin giicti daha da artmis pis-
koposluk makami giderek daha fazla siyasi ve dini bir pozisyon haline gelmistir.
Piskoposlarin bazilari nispeten énemli toprak prensleri olmustur. Bu kosullar al-
tinda, asil aileler kendi Uyelerini piskoposluk makamina getirebilmek icin hem
yasal yollari kullanmis hem de baski, sindirme ve yolsuzluk gibi yasadisi ydntem-
lere basvurmuslardir. Simoni, sonunda Hiristiyan Kilisesi'ndeki en yikici suistimal-
lerden biri kabul edilecek kadar gelismis ve 11. ylizyil, bir bakima simoninin klasik
doénemi olmustur.*®

ingiltere’de, 6zellikle Norman Hanedani déneminde, Kilise makamlarinin
kral tarafindan satilmasi yaygin bir uygulama olmustur. ingiltere krali William
Rufus’un (1087-1100) piskoposluklari en ylksek teklifi verene sattig, tarihci Wil-
liam Malmesbury (1080-1143) tarafindan belgelenmistir.** 1067 yilinda italya’nin
Floransa ve Vallombrosa sehirlerinde yaygin olan simoni uygulamasindan din
adamlarinin biyik cogunlugunun etkilendigi, etkilenmeyen tek bir rahip veya
piskopos bulmanin neredeyse imkansiz hale geldigi ve bundan dolayi kutsal
ayinlere olan kamu giiveninin sarsildigi kaydedilmistir. insanlarin, 6liim aninda
bile din adamlarina basvurmak istemediklerinden bahsedilmektedir.>

Roma’da ise Papalik 11. ylizyilda simoniile birlikte concibinarius ve investitu-
re olmak Uzere lic 6Gnemli mesele ile ugrasmak zorunda kalmistir. Kilise hukuku
bu sorunlara ¢6ziim bulabilmek amaciyla yeni kanunlar olusturmustur.>' Simoni-
nin neden oldugu bozulma, Kilise reformlarinin baslamasinda Orta Cag boyunca

46 Wycliffe, On Simony, 3.

47 Weber, A History of Simony in the Christian Church, 14,15.

48 Weber, A History of Simony in the Christian Church, 241.

49 Robert Bartlett, England Under the Norman and Angevin Kings, 1075-1225 (Oxford: Oxford University Press,
2000), 123-125; David Douglas, William the Conqueror: The Norman Impact Upon England (California: University
of California Press, 1964), 298.

50 McCready, Odiosa Sanctitas, 2011, 66.

51 Musa Osman Karatosun, Kilise Hukuku Temel Kaynaklari ve Ana Konulari (Ankara: Eski Yeni Yayinlari, 2023), 57.
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bircok reform hareketi icin itici glic olmustur. Reformist hareketler, simoniyi dini
yozlagmanin en bariz géstergelerinden biri olarak kabul etmis ve simoni uygula-
masina sert elestirilerde bulunmustur. Ozellikle Cluny (10-11. yy.) ve daha sonra
Protestan Reformlari simoniyi biiylik bir sorun olarak gérmustir.>? Cluny Hareke-
ti, 10. ylizyilda Fransa'da baslayan ve simoniye karsi 5nemli bir tepki hareketi ola-
rak kabul edilen bir manastir reform hareketidir. Cluny Tarikati, Kilisenin diinyevi
baskilardan ve yozlasmadan arindirilmasi gerektigi fikrini yayarak simoniye karsi
verilen reform hareketinin dnemli bir merkezi haline gelmistir.*®

Simoniye karsi papalarin gosterdigi tepkiler ve benimsedikleri politikalar da
zaman icerisinde farklilik ve cesitlilik arz etmistir. Papa IX. Leo (1002-1054) simo-
niye karsi durarak kendi gibi distinen diger reformculari etrafina toplamistir.>*
Papa VII. Gregory (1020-1085) de simoniyi engellemek icin reformlar baslatmis
ve bu uygulamalari kinayan dini yasalar ¢ikarmistir.>> Reformun baslangici Papa
VII. Gregorius déneminden daha eskiye, 6zellikle 9. ve 10. ylzyillarda Kilise igin-
de hissedilen yenilenme ihtiyacina, dayanmaktadir. Papalik reformunun sistemli
ve etkin bir bicimde hayata gecirilmesi Papa IX. Leo’nun (6. 1054) déneminde
olmustur. Arastirmacilar tarafindan genellikle ilk reformcu papa olarak kabul edi-
len IX. Leo hem Papalik hem de Bati Hristiyanligi agisindan biyuk bir dontsim
suirecini baslatmistir.>® Bazi papalarin ise simoniyi kendi avantajlari icin kullandigi
veya simoniye g6z yumduklari ifade edilmistir.>”

Papa VII. Gregory sistematik olarak Hiristiyanliktaki laik prenslerin giiciini
bastirarak Papalik makamini monarsik yonetici statiistine ylikseltmeye calismis-
tir.’® Gregoryen Reformu’nun en 6nemli adimlarindan biri, dini makamlarin sade-
ce Kilise otoriteleri tarafindan atanmasini zorunlu hale getiren diizenlemelerdir.
Papa Gregory laik yoneticilerin Kiliseye miidahalesine son vermek icin simoniye
karsi siki yasalar koymus ve bu yasalari ihlal edenleri aforoz etmistir.>® Boylece
simoni yapana yukselme imkani taninmadidi gibi bunlarin goreve geri donme
yollari da kapanmistir.®° Papa Gregory liderliginde ydritilen reformlarla Papalik

52 Frank K. Flinn, Encyclopedia of Catholicism (New York: Facts on File, 2007), 98.

53 Gerd Tellenbach, The Church in Western Europe from the Tenth to the Early Twelfth Century (Cambridge: Camb-
ridge University Press, 1993), 45-48; Ekrem Sarik¢ioglu, Baslangictan Giintimiize Dinler Tarihi (Isparta: Fakulte
Kitabevi, 2002), 360.

54 Brian Tierney, The Crisis of Church and State, 1050-1300 (University of Toronto Press, 1998), 27; O’Malley, A His-
tory of the Popes, 89,90; Charles E. Schrader, “The Historical Development of the Papal Monarchy’, The Catholic
Historical Review 22/3 (1936), 280.

55 Schrader, “The Historical Development’, 280; O'Malley, A History of the Popes, 95.

56 Dinleyici, “XI. Yuzyil Papalik Reformu’, 777,785.

57 O’'Malley, A History of the Popes, 89,90; Schrader, “The Historical Development”, 280.

58 Robert B. Ekelund vd., “An Economic Model of the Medieval Church: Usury as a Form of Rent Seeking’, Journal
of Law, Economics, & Organization 5/2 (1989), 314.

59 Courtenay - Shoemaker, “The Tears of Nicholas’, 615; Karl Bihimeyer - Hermann Tuechle, Church History (MPDI:
Newman Press, 1966), 174; Schrader, “The Historical Development’, 280; Nicolas Cheetham, Keepers of the Keys,
A History ofthe Popes from St. Peter to John Paul Il (New York: Charles Scribner’s Sons, 1982), 43.

60 Courtenay - Shoemaker, “The Tears of Nicholas’, 616.
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secimlerinde seffaflik ve ilahi otorite yeniden tesis edilmeye calisiimistir.®'

Simoni olaylari reformlarin etkisiyle azalmasina ragmen kokli bir sorun ola-
rak devam etmistir.5? 14. ylzyilin sonlarinda cinayetin mi yoksa simoni sucunun
mu daha ciddi bir su¢ oldugu sorulari glindeme gelmistir. 13. ve 14. ylizyillarda
uygun bir kefaret 6dedikten sonra simoni ile ugrasanlarin cogu zaman 6nceki
makamlarini koruyabilmelerine imkan taninmistir.®®

iznik, Kadikdy ve daha sonra yapilan konsillerle de simoniye karsi énlemler
alinmistir. Bu konsillerden 6nce simoniye iliskin bilinen en eski Kilise mevzuati
ispanya’dan gelmektedir. Simoniye dair hiikiim iceren en eski konsil, yaklasik 300
yilinda toplanan Elvira Konsili‘dir. Bu konsilin 48. kanunu simoniye deginen ilk dii-
zenlemelerden biridir.** Simoniye karsi daha éncesinde kanunlarin cikarildigina
dair hicbir kayit bulunmamaktadir.5s 325 yilinda iznik Konsili, piskoposluk veya
papazlik makamlarinin maddi kazang karsiligi devredilmesini,® 451 yilinda Kadi-
koy Konsili, dini makamlarin satilmasini ve bu tir eylemlere karisanlarin aforoz
edilmesini yasaklayan kararlar almistir.” Bu dénemde, simoninin yalnizca bireysel
bir ahlaki sorun olarak degil, Kilise hiyerarsisini tehdit eden sistemik bir problem
olarak algilandigi goriilmektedir.®® Simoni karsiti mevzuatin gelisim tarihinde Ka-
dikdy Konsili dnemli bir yer tutar. Onun kanunlarinda, Petrus’un dile getirdigi si-
moninin kinanmasina iliskin ilk blyuk dini aciklama yer almaktadir. Bu konseyin
ardindan hem Dogu’da hem de Bati'da kinamalar tekrarlanmistir.® Fakat kanunun
hiktmleri kesin niteliklerine ragmen ¢cok gecmeden ihlal edilmistir.”®

Orta Cag’da simoniye karsi alinan énlemler hem yerel hem de genel konsiller-
de ele alinmustir. I. Lateran Konsilinde simoniye, Kilise soyguncularina, sahtecile-
re karsi kararnameler ¢ikarilmistir. 1139'da toplanan Il. Lateran Konsili, simoninin
acikca yasaklanmasini saglamis ve bu tiir uygulamalara karsi sert yaptirimlar ge-
tirmistir.”" 4. Lateran Konsilinde (1215) ise Kilise makamlarinin/memuriyetlerinin
satisi ve satin alinmasi yasa disi ilan edilmistir. Trent Konsili (1545-1563) ile simo-
niye karisan din adamlarina agir cezalar getirilerek mlkiyeti ele gecirmisse, istifa
etmek ve gorev siiresi boyunca elde ettigi tim gelirleri iade etmek zorunda bira-
kilmistir. Bu konsilde simoni agikca lanetlenmis ve bu uygulamaya karisanlarin Ki-

61 Tierney, The Crisis of Church and State, 1050-1300, 91-95.

62 H.E.J. Cowdrey, The Cluniacs and the Gregorian Reform (Oxford: Clarendon Press, 1970), 78.

63 Courtenay - Shoemaker, “The Tears of Nicholas’, 617.

64 Weber, A History of Simony in the Christian Church, 60.

65 Michele Renee Salzman, “Simony and the State Politics and Religion in the Later Roman Empire’, Late-Antique
Studies in Memory of Alan Cameron, ed. William V. Harris, Anne Hunnell Chen (Brill, 2021), 46/199.

66 Weber, A History of Simony in the Christian Church, 62.

67 Weber, A History of Simony in the Christian Church, 67,229; Starowieyski, “Simon Magus - Simonians’, 591.

68 Gregory the Great, Pastoral Care (New York: Paulist Press, 1991), 128; Norman P. Tanner, Decrees of the Ecumeni-
cal Councils (Washington, D.C.: Georgetown University Press, 1990), 1/45-46.

69 Starowieyski, “Simon Magus - Simonians’, 591; Weber, A History of Simony in the Christian Church, 67.

70 Weber, A History of Simony in the Christian Church, 68.

71 Tanner, Decrees of the Ecumenical Councils, 1/203-204.
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liseden aforoz edilecegi karari alinarak papalik se¢im siireci reforme edilmistir.”
II. Vatikan Konsili (1962-1965) sonrasi doneme gelindiginde Kilise icindeki reform
hareketleri gliclenmis,” simoni ile miicadelede daha sistematik yaklagsimlar be-
nimsenmis ve simoni icin modern diizenlemeler yapilmistir.

GlnUmuzde simoni uygulamalari tarihte oldugu gibi yaygin bir sorun olma-
sa da benzer uygulamalar kismen mevcuttur. Modern dénemde Katolik Kilise-
si, ruhani hizmetlerin maddi cikarlar icin kullanilmasini yasaklayan kati kurallar
ve diizenlemeler uygulamaktadir. Papalik makami, simoniyi 6nlemek icin hem
hukuki hem de idari tedbirler almistir.”* Papa ve Kilise liderleri, simoninin Kilise
yonetimi ve ruhsal hizmetler Gzerindeki zararlarini vurgulamis ve bu tiir uygula-
malarin Kilisenin misyonuna aykiri oldugunu belirtmistir. 1983 tarihli Katolik Kili-
sesi Kanonu’'nun 149. maddesi, bir Kilise makamina haksiz maddi kazang saglama
amaciyla gelen kisilerin bu makamdan menedilecegini agiklamistir.”s

Bu baglamda, gliniimiizde bazi dini uygulamalar da simoniyle iliskilendiril-
mekte ve tartismalara yol agmaktadir. Kiliselerde Gcretli hizmetler olan diigln,
cenaze veya vaftiz gibi dini torenler icin yilksek Gcretler talep edilmesi bazi dini
cevrelerde modern bir simoni 6rnedi olarak degerlendirilmektedir. Ancak bir¢ok
yerde vaftiz, konfirmasyon, evlilik ve ilk kominyon vesilesiyle bir gérevliye veya
Kiliseye 6zgir iradeyle adak veya bagista bulunulmasi bir gelenek olarak devam
etmektedir.”® Bu nedenle, eskiden yasaklanan bazi uygulamalar gliniimiizde ge-
cerli kabul edilmistir. Eskiden ispanya’da vaftiz idaresinde herhangi bir icreti ka-
bul etmemek kanun olmasina ragmen su anda oldukgca yaygin bir uygulamadir.
Ayni sekilde, mezar yerleri icin paranin kabul, kutsal Noel'in dagitimi (Noel'de
yapilan hayir isleri) ve Papa tarafindan yuksek ritbeli din adamlarina giydirilen
palyumun bahsedilmesine iliskin s6zlesmelerin hazirlanmasini yasaklayan ka-
nunlar gegerliligini yitirmis gibi gériinmektedir.”

Katolik Kilisesi basta olmak Uzere pek cok mezhep simoniye karsi miicadele
etmis ancak bireysel suistimaller zaman zaman medyaya yansimistir. Ginimuiz-
de bagis ve dini hizmetler arasindaki cizgi belirsizlestigi zaman simoni benzeri
olaylarin tamamen ortadan kalkmadigini sdylemek mimkdnddr.

3. Simoninin Ekonomik Boyutlari

Kilisenin ekonomik ve siyasi yapisini derinden etkileyen simoni icin 6denen
para ve hediyelerin boyutlarinda bolgesel farkhliklar etkili olmustur. Toplumla-
rin ekonomik yapisi, Kilisenin yerel otoritesi ve pozisyonlarin prestiji bu farklarin

72 John W. O’'Malley, Trent and All That: Renaming Catholicism in the Early Modern Era (USA: Harvard University
Press, 2000), 78-80; Weber, A History of Simony in the Christian Church, 8.

73 Catholic Church, “Code of Canon Law” (1983), 149/1-3.

74 Courtenay - Shoemaker, “The Tears of Nicholas’, 611; Catholic Church, “Code of Canon Law” (1983), 149 §3.

75 Catholic Church, “Code of Canon Law” (1983), 149 §2.

76  Flinn, Encyclopedia of Catholicism, 279; Weber, A History of Simony in the Christian Church, 130.

77 Weber, A History of Simony in the Christian Church, 11.
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temelini olusturmustur. Para disinda, papalik secimlerini kazanabilmek ve Kilise
makamlarina gelebilmek icin kullanilan hediyeler siklikla altin paralar, deger-
li miicevherler ve sanat eserleri seklindedir. Bunlarin disinda altin hacglar, zim-
rutlerle islenmis kutsal kadehler ve dini figurlerin yer aldidi siis esyalarn simoni
baglaminda 6nemli bir rol oynamistir. Bu tiir objeler, yalnizca papalik makami-
nin yetkilerinin satin alinmasinda degil, ayni zamanda belirli dini invanlarin elde
edilmesinde de kullaniimistir. Bu objeler genellikle asilzadeler veya yiiksek rlitbe-
li din adamlari tarafindan bagislanmis ve papaligin ekonomik gliciinii artirmistir.
Dolayisiyla simoninin ekonomi tGzerindeki etkileri, kutsal makamlarin bir metaya
donlismesine yol agmistir.”

Fransiz tarihgi Tours’lu Gregory (538-594) kendi zamaninda bile piskoposluk
makami icin ¢ok sayida adayin oldugundan, donemin bir kisminda piskopos-
luklarin krallar tarafindan satildigi ve din adamlari tarafindan satin alindigindan
bahseder. C)yle ki Clermont’'un (Fransa) on altinci piskoposu olan Clermontlu
Gallus'un (489-554) piskoposlugun kendisine 6dedigi kiictik bedelle alayci bir
sekilde 6vindigu anlatilir. Bu dénem piskoposluk trafiginin en yogun oldugu
doénemlerdendir.”® Zamanla piskoposlugun kontroll papalar ve krallar arasinda
genel bir catismaya donusmustir. Piskoposlar ve bagsrahipler buytk bir ekono-
mik, siyasi ve askeri glicii kontrol etmelerinden dolayi yoneticiler kendileriyle ¢a-
lisacak adamlari istemislerdir.8°

Ozellikle Papalik secimleri Kilisenin en énemli otorite mekanizmalarindan
biri olarak Orta Cag boyunca siyasi ve ekonomik ¢ikar catismalarina sahne ol-
mustur. Papalik secimleri, sadece dini otoriteyi degil, ayni zamanda Avrupa’nin
siyasi dengesini etkileyen bir siire¢c olmustur. Bu nedenle, bircok feodal lord ve
kral, kendi cikarlarina uygun adaylarin papa secilmesi icin simoni uygulamasini
desteklemistir.8' Orta Cag boyunca Kilise, Avrupa’nin en biyuk toprak sahibi ve
zengin kurumu haline gelmistir. Kiliseye ait topraklar, manastirlar ve gelir kaynak-
lari, 6zellikle piskoposluk gibi yiiksek dini makamlari son derece cazip hale getir-
mistir. Kilise gorevi elde etmenin yollari arasinda 6deme yapilmasi, laik ve Kilise
secmenlerinin korkutulmasi, giicla kisilere basvurulmasi, entrika, para dagitimi,
secildikten sonra 6dil verme vaadi gibi benzer yontemler yer almaktadir. Ayrica
Hiristiyan halkin destegini almak da 6nemli olmustur.®

Ocak 844'te yasanan bir olayda halk tarafindan VIIl. John papa ilan edilse de
Il. Sergius soylularin tercihiyle papa olarak secilmistir. Sergius, 6zellikle simoni ol-
mak Uzere ahlaksiz yollarla finanse ettigi insaat projeleriyle taninan bir isimdir.

78 Eamon Duffy, Saints and Sinners: A History of the Popes (USA: Yale University Press, 2006), 122-124.

79 Weber, A History of Simony in the Christian Church, 102.

80 David d'Avray, “Christendom: Medieval Christianity’, Companion Encyclopedia of Theology, ed. Peter Byrne - Les-
lie Houlden (London and New York: Routledge, 2003), 212.

81 Ludwig Pastor, History of the Popes From the Close of the Middle Ages, ed. Ralph Francis Kerr (London: Kegan Paul,
1930), 20/285.

82 Berardino, “Simony", 591.
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Bu dénemde piskoposluklar en yiiksek teklifi verene satilmis ve para cogu zaman
Roma’daki cesitli Kiliselerin buyikligiini ve ihtisamini artirmak igin kullanilmig-
tir.®

1059 yilinda ise Il. Nicholas tarafindan cikarilan bir kararnameyle papalik se-
cimlerinin yalnizca kardinaller tarafindan yapilmasina karar verilerek papalik se-
¢imlerinin daha sistematik hale gelmesi amaclanmistir. Fakat bu karar kardinalle-
rin yetkilerinin satin alinmasina yani simoniye yeni bir zemin hazirlamistir.®*

Simoninin sadece yiiksek Kilise makamlariyla sinirh kalmadigi daha alt diizey-
deki rahiplikler ve Kilise gorevleri icin de maddi bedeller talep edildigi kaynaklar-
da yer almistir. Vatikan blinyesindeki Aziz Peter Kilisesi alt pozisyonlari icin bile
micevherler ve degerli esyalar hediye edildigi bilgisine ulasiimaktadir.®®

Kilise gorevlerinin satisi, IX. Boniface'in (1389-1404) papalik donemi olan 14.
yuzyilin sonlarinda daha da yayginlasmistir. Bu uygulama o kadar karli hale gel-
mistir ki Papalik personeli yeni gelirleri karsilamak icin kendini blyitmustir. X.
Leo’nun (1513-1521) papalik doneminde, Kilise gorevlerinin satisi normal Papalik
gelirinin neredeyse altida birini saglar hale gelmistir. Fiyatlar bir yardimci icin 500
altin duka® ile Apostolic Camera (Camera Apostolica)®” veya Papalik hazinesinde-
ki bir pozisyon icin 10.000 altin duka arasinda degismistir.2

Secim surecini etkilemek amaciyla Papalik secimlerinde kardinallere muicev-
herler dagitildigi belgelenmistir. Ornegin, 1492 yilinda Rodrigo Borgia’nin (Papa
VI. Alexander) (1431-1503) Papalik seciminde sundugu hediyelerin toplam dege-
rinin 80.000 altin duka oldugu tahmin edilmektedir.®* Yine Ronesans doneminde,
Ozellikle Medici Ailesi'nin destekledigi piskoposlar ve kardinaller icin astronomik
miktarlar harcandigi kaydedilmistir.?

Simonide yuksek riitbeli dini gorevler icin talep edilen meblaglar ve hediyeler
ozellikle dikkat cekicidir. Piskoposlar, dini otoritelerinin yani sira genis topraklarin
ve vergi gelirlerinin yoneticisidir. Ornegin, ingiltere’deki Winchester Piskoposlu-
gu, 11. ylzyilda lkenin en zengin piskoposluklarindan biri olarak yilda yaklasik
2.000 pound gelir elde etmistir.”’ Bu, donemin ekonomik kosullarinda bir kiiglik
lordun gelirini kat kat asan bir meblag olarak goértilmektedir. Bircok manastir,
genis tarim arazileri, ticaret gelirleri ve yerel halktan toplanan vergilerle yiiksek

83 Wyatt North, A History of the Popes (USA: Wyatt North Publishing, 2015), 1/132; Douglas, William the Conqueror,
298.

84 Norman P.Tanner, The Councils of the Church (Washington, D.C.: Georgetown University Press, 2001), 92.

85 Weber, A History of Simony in the Christian Church, 29; Courtenay - Shoemaker, “The Tears of Nicholas’, 612.

86 Orta Cag Avrupa’'sinda kullanilan madeni para. Cogunlukla altin olmakla birlikte giimiis dukalar da bulunmak-
tadir.

87 Orta Cag ve Ronesans doneminde Kutsal Roma Kilisesi'nin mali islerini yoneten ofis icin kullanilir.

88 Ekelund vd.,“An Economic Model of the Medieval Church”, 314.

89 E.R.Chamberlin, The Bad Popes (USA: Barnes & Noble Books, 1993), 92.

90 Tanner, The Councils of the Church, 112.

91 Frank Barlow, The English Church 1066-1154 (London: Longman, 1979), 97.
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ekonomik kazanclara sahip olmustur. Bu nedenle, manastir basrahipligi gibi ma-
kamlar da simoninin hedefi olmustur. Kilise makamlarinin ekonomik degeri, bu
gorevlerin maddi olarak satin alinabilir pozisyonlar haline gelmesine yol agmistir.

ingiltere’de Norman isgali sonrasinda (1066) Norman Piskoposluklari ve Kilise
makamlarinin siklikla Kral II. William (William Rufus) tarafindan satildigi kaynak-
larda yer almistir. Normandiya’'da bir piskoposluk makami i¢in 500-1.500 pound
arasinda degisen bedeller 6denmistir. Canterbury Baspiskoposlugu icin talep
edilen paranin 1.000 pound civarinda oldugu kaydedilmistir. Domesday Book®
kayitlarina gore bu miktarin, o dénemde bir kdyllintin 20-30 yillik gelirine esde-
ger oldugu ifade edilmistir.”* Yine William Rufus déneminde (1087-1100) Lond-
ra’daki St. Paul Piskoposlugu icin teklif edilen meblagin 2.000 pound oldugu
kaydedilmistir.”* Orta Cag'da piskoposluklar genellikle oldukca karl pozisyonlar
olarak talep gordiginden simoni icin talep edilen bedel yiiksek olmustur. 12.
yiizyil tarihcisi William Malmesbury'nin yazdigina gére, 11. ylizyilda ingiltere Krali
William Rufus, Winchester Piskoposlugu'nu bos birakarak en yuksek teklifi vere-
ne satmistir. Bu tir makamlar icin 6denen bedelin 3.000 pounda kadar ¢iktig
kaydedilmistir. O dénemde bir kdyltnun yillik gelirinin yaklasik 10.000 katina es-
deger oldugu ifade edilmektedir.*

Yine ingiltere’de Henry'nin en dnemli hizmetkarlarindan biri olan Geoffrey de
Clinton (yaklasik 6.1133)'in, Buckingham basdiyakonu olan yegeni Roger'in terfisi
icin krala 3.000 mark vaat ettigi soylenmektedir.®® Simoniye karsi sikayetlerin yer
aldigi ingiltere’deki durumu anlatan krallarin, papalarin, piskoposlarin v.b. mek-
tuplarindan birinde “ingiltere yénetimi, yargicliklari ve diger devlet gérevlerini en
yliksek teklifi verene satsa ne diistiniirdiiniiz? Ya Lord Sansdlye, arkadaglarinin ken-
disine atamalari icin para édedigi adamlart memur olarak segerse (...)” denilmekte
ve “size hatirlatmak isterim ki, bu tiir skandallar ve daha kétiileri yasanin yaptirimi
altinda stirekli olarak isleniyor. Su anda Kilisede, bir diikten bir Yahudi tiiccara kadar
her riitbeden ve inanctan 6zel patronlarin, Kilisenin verimliligi ve cocuklarinin ruhla-
rina blyiik zarar pahasina kendilerini zenginlestirmelerine olanak taniyan devasa
bir satin alma sistemi var. ingiltere’deki Livings'in yaklasik 8000'inin veya yarisindan
fazlasinin bu sekilde satilabilir oldugu ve bunlarin altida birinin veya 1.500'(iniin as-
Iinda satisa sunuldugu, yani su anda piyasada oldugu tahmin ediliyor”” ifadelerine
yer verilmektedir.

92 1086 yilinda ingiltere Krali 1. William tarafindan yaptirilan kapsamli bir arazi ve miilk kayit defteridir. Bu kayit-
lar, Norman fethinden sonra ingiltere'deki toprak miilkiyetini, kaynaklari ve vergilendirme sistemini belirlemek
amaciyla hazirlanmistir. The National Archives, “The Discovery Service’, Text (The National Archives) (The Nati-
onal Archives, Erisim 18 Subat 2025).

93 Douglas, William the Conqueror, 332.

94 Barlow, The English Church 1066-1154, 102.

95 Douglas, William the Conqueror, 298.

96 Barlow, The English Church 1066-1154, 87.

97 “The Crimes of Trust-Traffic and Simony., National Committee for Abolishing Purchase in the Church?, (1800).
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Fransa'ya gelince din adamlar ¢cogunlukla kéle kdkenli oldugu icin (¢clinkl
kralin izni olmadan 6zgir bir adami rahip yapmak yasaktir) kélelerin kendine
0zgu kotu ahskanliklar oldugundan bahsedilir. Bunlar acgozliiliik, sehvet dis-
kiinligd, diinyevi yoneticilere asiri itaat olarak gosterilir.® Bu bozulmalarin da
etkisiyle Fransa'da simoninin gittikce yayginlastigi, krallarin laik destekgilerini
kazancli piskoposluklar ve manastirlarla édillendirdigi, bdylece piskoposluk-
larin toprak sahibi lortlar ve saray mensuplarinin oldugu ifade edilir.®® Papalik,
piskoposlara yazdigi sayisiz mektupta bu suiistimalleri siddetle kinamis, ancak
bunlardan dini, siyasi ve ekonomik gibi farkli acilardan kar edenler nadiren onun
ikazlarina kulak vermeye meyilli olmuglardir.’®

Papalik secimlerinde harcanan biylk meblaglara iliskin en carpici 6rnekler-
den biri, acikca simoni yoluyla papa secilen ispanyol kékenli Rodrigo Borgia'dir
(Papa VI. Aleksander). Borgia, papa olabilmek icin kardinallere bliylk miktarda
para ve degerli hediyeler sunmus, oylamayi kazanabilmek adina finansal gliclint
kullanarak rakiplerinin 6nline ge¢mistir. Tarihci E.R. Chamberlin’e gore, bu siire¢-
te harcanan miktar 80.000 altin duka gibi ylksek bir rakamdir.’

Rodrigo’nun 1492 yilindaki papa secilme siireci, simoni uygulamalarinin papa
secimlerinde ulastigi ciddi boyutu gozler 6niine seren en dikkat ¢ekici 6rnekler-
den biridir. Borgia'nin katildigi bu secim 6ncesinde VIIl. Innocent’in ciddi sekilde
hasta oldugu 6grenilir'® ve 25 Temmuz 1492'de Innocent’in 6limu beklenirken
secimle ilgili entrikalar zirveye ulasmistir. Floransa elgisinin anlattigina gore bu
entrikalar sayisizdir ve her saat degisir. Ayni el¢i 28 Temmuz'da, Roma Baronlari-
nin secimi etkilemek icin yogun cabalarindan ve yabanci gii¢lerin de ayni sekilde
aktif oldugundan bahseder. Innocent’in 6lmesi ve 6 Agustos'ta cenaze toreninin
sona ermesinin hemen ardindan kardinal meclisi (conclave) toplanir ve Sistine
Sapeli'nde 23 kardinal hazir bulunur.’® Bu dénemdeki bir gelenege gore Yiice
Makam’a (Papalik) aday olan kardinallerin saraylarini soktiklerinden veya dagit-
tiklarindan bahsedilir. Clinkl bu gibi durumlarda, birisi Papa secildiginde adet
oldugu lzere o kisinin evini yagmalamak icin bir bahane olarak sik sik sahte ra-
porlar yayinlanma gelenegi s6z konusudur.'*

98 Chamberlin, The Bad Popes, 130; Weber, A History of Simony in the Christian Church, 157.

99 Weber, A History of Simony in the Christian Church, 157.

100 Cheetham, Keepers of the Keys, 43, 57.

101 Chamberlin, The Bad Popes, 96-97.

102 Pastor, The History of The Popes, 5/378.

103 Pastor, The History of The Popes, 5/376.

104 Pastor, The History of The Popes, 5/380. Bu gelenege gore Orta Cag'dan erken modern doneme uzanan suirecte,
Katolik Kilisesi'nde papanin ya da ytiksek ratbeli bir din adaminin 6limi ve yeni bir papanin secilmesi gibi
otorite gegcislerini takip eden dénemlerde meydana gelen yagma olaylari hem dini hem de toplumsal agidan
dikkat cekici bir gelenek olarak ortaya cikmistir. Bu yagmalar, 6zellikle papanin 6liimiinden sonra halkin ve alt
diizey din adamlarinin, 6len kisinin mal varligini inananlara ait oldugu gerekgesiyle talan etmesiyle baslamis;
zamanla, yeni secilen papanin ya da kardinallerin konutlarinin yagmalanmasina kadar evrilmistir. Tarihci Lucius
Lector, bu uygulamanin kokenlerini Karolenj donemine kadar géturerek, 5. ylizyildan itibaren cesitli papalik
konseylerinde bu konunun giindeme geldigini ve 6zellikle Got ve Lombard istilalarinin bu tiir yagmalara zemin
hazirladigini ileri stirer. Ona gore, bu gelenek Biytik Bati Schism'i (1378-1417) ile birlikte yeni bir boyut kazan-
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Bu secimde Fransa Krali VIIl. Charles'in, adaylardan biri olan Giuliano della
Rovere’nin secilmesini saglamak icin bir bankaya 200.000 altin duka yatirdigi ve
Cenova Cumhuriyeti'nin ayni aday icin 100.000 altin duka daha yatirdigi kayde-
dilmistir.’%

Ferrara’dan (italya) bir gdzlemcinin aktardigina gére konklavin ilk haftasin-
da hig¢ kimse tek basina 6ne ¢ikamamistir.’® Rodrigo Borgia ise siralamada so-
nuncu sirada yer almistir. Fakat Borgia’nin muazzam servetinin oldugu ve Sistine
Sapeli'ni dolduracak kadar altin cuvali olduguyla 6viindiigu soylenir.'” Borgia’'nin
ispanyol olmasi ve italyan Kardinallerin cogunun yabanci birini secmemeye ka-
rarli olmasi nedeniyle sansinin daha az oldugu ifade edilir.'%

1492 yilinda Modena piskoposu ve Ferrara’nin Vatikan'daki elcisi olan Gi-
anandrea Boccaccio 4 Agustos 1492 tarihli bir yazisinda Dises Eleonora’ya
Borgia’nin muazzam servetinin onu papalik icin glicli bir aday yaptigini hatirla-
tir. Elinde bulunan karh baskan yardimciligy, Civita Castellana ve Nepi kasabalari,
Soriano kalesi, 1.000 altin duka degerinde L'Aquila’daki bir manastir, Albano’daki
bir digeri ve Napoli kralligindaki iki biylik manastir daha, 1.200 altin duka geliri
olan Porto piskoposlugu, 2.000 altin duka gelir getiren 22 kdye (castelli) sahip
Subiaco Manastiri, ayrica ispanya’daki iddiaya gére 16.000 altin duka degerinde-
ki Valencia piskoposlugu, 7.000 altin duka degerindeki Cartagena piskoposlugu
ve 6.000 altin duka degerindeki Mallorca piskoposlugu da dahil olmak lizere 16
piskoposluktan ve cesitli zengin manastirlardan bahsedilmektedir.'®

10 Adustos aksamina gelindigi zaman Borgia'nin 13 kardinalin oylarini satin
aldigi ifade edilir. Bunlar arasinda en eski ve en asil Roma ailelerinin Uyeleri de
bulunmaktadir. Tarafsizlar arasinda, yalnizca Ascanio Sforza potansiyel bir ra-
kip olarak kalir. O da son derece zengindir. 10 Agustos aksami, Borgia onu 6zel
bir gériisme icin davet eder ve Sforza'ya bir riisvet yelpazesi teklif eder.” Rod-
rigo ona sadece kendi Sarayi ile birlikte Rektdr Yardimcisi gorevini degil, buna
ek olarak Nepi Kalesi'ni, 10.000 altin duka geliri olan Erlau Piskoposlugu’nu ve
diger yardimlari da vaat eder.""" Borgia nakit taahhitlerini hemen yerine geti-
rir. Sarayina bir not gonderir''? ve Konsey baslamadan 6nce Rodrigo Borgia'nin
kendi sarayindan daha gtivenli olacagi gerekgesiyle dort katiri giimisle (altin da

mis ve artik yalnizca 6len papanin mallan degil, konklav hiicreleri gibi secimle ilgili alanlar da yagmalanir héle
gelmistir. Lector, bu streci 1721 yilina kadar takip eder ve bu tarihte Camerlengo Altieri'nin agir para cezalari
getiren kararnamesiyle yagmalarin sona erdigini belirtir. Joélle Rollo-Koster, “Looting the Empty See: The Great
Western Schism Revisited (1378)", Rivista di storia della Chiesa in Italia 59/2 (2005), 429.

105 Chamberlin, The Bad Popes, 170.

106 Pastor, The History of The Popes, 5/380.

107 Chamberlin, The Bad Popes, 170.

108 Pastor, The History of The Popes, 5/381.

109 Kenneth M. Setton, The Papacy and the Levant (1204-1571) Vol. Il The Fifteenth Century (Philadelphia: The Ameri-
can Philosophical Society, 1978), 434.

110 Chamberlin, The Bad Popes, 170.

111 Pastor, The History of The Popes, 5/382.

112 Chamberlin, The Bad Popes, 171.
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olabilir) dolu olarak Ascanio Sforza'nin sarayina gonderdigi ve bunlarin hepsinin
Ascanio’nun oyu icin ddenecek bedelin bir parcasi oldugu da sdylentiler arasinda
yerini almigtir.'

Bu secimde kardinallerin oylarini satin almak icin diger kardinallere de
bazi 6demeler yapilmis, hediyeler verilmistir. Kardinal Battista Orsini de Roc-
ca, Soriano’yu ve Monticelli kasabasini, Anconitan elciligini ve yilda 5.000 altin
duka getiren Ispanya’daki Cartagena Kilisesini kabul etmistir. Kardinal Giovanni
Colonna, yilda 3.000 altin duka veya daha fazla gelir elde eden yirmi kdyl olan
Subiaco Manastirini almis, bu manastir ve topraklarn papa tarafindan sonsuza
dek Colonna’nin evi haline getirilmistir. Giovanni Battista Savelli’ye Civita Cas-
tellana, Mallorca Piskoposlugu ve diger baska seyler verilmistir. Raffaele Riario’ya
4,000 altin duka degerinde ispanyol menfaatleri/arpalik vaat edilmistir. Sanse-
verino, Milano’daki Rodrigo Borgia’nin evini ve diger seyleri almistir. Antoniot-
to Pallavicini'ye Pamplona piskoposlugu ve Giovanni Michiel’'e de Porto pisko-
poslugu verilmistir. Sclafenati ve Domenico della Rovere'ye de yine oylarinin
bedeli 6denmistir.”™* Ancak sekiz kardinal oylarini satmamis bundan dolay! da
Borgia’nin sadece bir oya daha ihtiyaci kalmistir. Bu oy da doksan alti yasindaki
Venedik kardinalden 5.000 altin duka karsiliginda satin alinmis ve bdylece onun
oyuyla Kardinal Rodrigo Borgia'nin adi kiipten ¢ikartilarak Borgia'ya gerekli ¢co-
gunlugu saglamistir.’* 11 Agustos sabahi Rodrigo Borgia, VI. Alexander olarak
Papa ilan edilmistir.'™

Borgia secildigi zaman bu duruma itiraz edenler olsa da 26 Agustos 1492 Pazar
glinii Papa VI. Alexander'in tag giyme téreninin o zamana kadar tag giydirilen pa-
palardan daha ihtisamli ve daha gosterisli bir sekilde kutlandigi ifade edilmistir.’"”
Ayrica VI. Alexander'in Papa secildikten sonra, ailesine genis siyasi ayricaliklar sag-
ladigi ve Kilisenin kaynaklarini kendi kisisel serveti icin kullandigina (nepotizm) dair
bilgiler bulunmaktadir.® Borgia'nin simoni yoluyla papa secildigi bu olay konuya
dair en carpici ve belgelenmis 6rneklerden biri olmasi nedeniyle tercih edilmistir.
Bu nedenle, benzer nitelikteki diger secimlere ayrintili bicimde degdinilmemis, tem-
sili glict yiksek bu 6rnek tizerinden degerlendirme yapilmistir.

Kardinaller meclisinde ciddi yozlagsmanin, Papa IV. Sixtus (1414-1484) done-
minde basladigi, Papa VIII. Innocent’in papalidi sirasinda ise simoni yoluyla Papa
VI. Alexander gibi bir halefin secilmesinin miimkiin hale geldigi bir boyuta ulasti-
gindan bahsedilir. Papa VIII. Innocent (1432-1492) de secim siirecinde kardinalle-
re verilen rlsvetlerin acikca belgelenmis bir 6rnegidir. Kardinal sapkasi icin dagi-
tilan rusvetlerin toplami yaklasik 20.000 altin florin olarak tahmin edilmektedir.’"®

113 Setton, The Papacy and the Levant, 434,435.

114 Pastor, The History of The Popes, 5/382-384; Setton, The Papacy and the Levant, 434.

115 Chamberlin, The Bad Popes, 171; Setton, The Papacy and the Levant, 435.

116 Pastor, The History of The Popes, 5/385.

117 Setton, The Papacy and the Levant, 435.

118 Pastor Ludwig, History of the Popes (London: Kegan Paul, 1891), 1/170.

119 Papa V. Innocent'in secimiyle ilgili detayli bilgi icin bkz. Pastor, The History of The Popes, 5/170, 229-248.
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Papalik secimleri de dahil olmak (izere atamalarda bir rakibin ne kadar para
harcamaya istekli oldugunu 6grenmek icin ajanlar génderildiginden de s6z edil-
mistir. Bir kisinin s6z konusu gorev icin verecedi miktar 500 solidi ise, rakip aday
ajandan aldigi bilgiye gore hareket ederek 1.000 solidi verecegdini soyledigi kay-
dedilmistir.'2

4, Simoninin Kutsal Kilise Uzerindeki Etkileri

Simoni ile ilgili elde edilen bilgilerden simoninin, Kilisedeki liyakat sisteminin
bozulmasina ruhani yetenek ve ahlaki liyakat yerine maddi giiclin 6n plana ¢ik-
masina neden oldugu anlasiimaktadir. Béylelikle Kilise memuriyetlerine dindar
ve bilgili kisilerin yerine zengin ve niifuzlu kisiler atanmistir. Bu da simoninin ha-
kim oldugu donemlerde ahlaki ¢okiise yol acarak Kilise icinde yolsuzluklar artir-
mistir. Bu durum, Reform hareketlerinin dogmasina zemin hazirlamis ve Katolik
Kilisesi icinde uzun siiren bir calkanti yaratmistir.

Ozellikle Papalik makaminin simoni yoluyla elde edilmesi, Hiristiyan diinya-
sinda Papalik otoritesine olan gliveni sarsmis, Papalik makaminin ilahi ve kutsal
otoritesine zarar vermis ve manevi otoritesi maddi cikarlarla iliskilendirilen bir
kuruma doénismistir.’ Papalik secimlerinde simoni yapan ve Kilise tarihinde
simoni sucuyla yargilanmis papalardan bazilar Papa XXIIl. John (1370-1419),'*
Julius (1443-1513),'2 Philip (1268-1314),'%* Papa VIIl. Innocent gibi isimlerdir.
Simoni uygulamasiyla basa gecen papalar, 6zellikle Papa VI. Aleksander (Rodri-
go Borgia, 1492-1503) gibi isimler, Hiristiyan inanclari acisindan ciddi sorunlar
olusturmustur. Bu durumun Kilise Uzerinde teolojik, ahlaki ve kurumsal etkileri
olmustur.

Diger taraftan papanin, Tanri'nin yerytiziindeki temsilcisi oldugu inanci tartisi-
lir hale gelmistir. Papalik kurumunun Katolik Kilisesi agcisindan dnemi yadsinama-
yacak kadar buyuk olmasindan dolayi 6zellikle bir papanin simoni ile basa geg-
mesi Kilisenin kutsalliginin ve temel mesruiyetinin Tanr kaynakl oldugu ve bu
kutsalligin Tanri’'nin bir litfu veya armagdani araciligiyla olduguna inaniimasi,'
doktrinini sorgulatmaktadir. Oyle ki, Roma Katolik Kilisesi kendisini Petrus'un tek
varisi ve Isa’ya kadar uzanan tek, mesru ve kesintisiz olarak devam eden Katolik
(evrensel) Kilisesi olarak goriir.'* Katolik Kilisesi icin Roma, Kilise ve Papalik bu ku-
rumun kalbini olusturmakla birlikte Papalik, Katolik kimligin en belirgin sembolu-
dir. Papa isa'nin vekili ve Petrus’un halefi olarak Kilisenin gériinen bagidir. Kilise

120 Weber, A History of Simony in the Christian Church, 149.

121 Peter Partner, The Pope’s Men: The Papal Civil Service in the Renaissance (Oxford: Clarendon Press, 1990), 34-37.

122 O’Malley, A History of the Popes, 155.

123 O’Malley, A History of the Popes, 178.

124 O’Malley, A History of the Popes, 137.

125 Ismet Esmeli, “Kilisenin Mahiyeti ve Boyutlari’, Turkish Studies 9/8 (2014), 488.

126 Mustafa Alici, “Roma Katolik Kilisesinde iki Otorite Kurumu; Papalik ve Kilise”, Akra Kiiltiir Sanat ve Edebiyat Der-
gisi 5 (2015), 48.
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ise Tanri'nin mekani ve kralligi olarak kabul edilir."”” Papa’nin Kilisedeki giict cid-
di bir seviyededir. Ornegin, Episkopal kutsama ve secimle basa gecen Papa, Kili-
sede ve diinyevi meselelerde tam ve en biylk glice sahiptir. Ayni zamanda ona
bagli tim Kiliseler ve gruplar lizerinde de ruhban otoritesini kullanma, evrensel
Kilisenin kurumlarini secme ve idare etme yetkisine sahiptir.'”® Genel olarak aslin-
da “Papa canlilar Gizerinde Tanrisal atama sayesinde ylice, tam, dolaysiz evrensel
yetkiye sahiptir.”'? Papanin gorevleri arasinda piskoposlarin atanmasi, kardinal-
lerin tayinine karar verilmesi gibi hususlar bulunmakta, yani Kilise islerinde son
karar mercii olmaktadir. Kilise icinde neredeyse hemen her konu Papanin onayi
ve emrine baglanmistir.’3°

Papa’nin yanilmazligi konusu da Papanin simoni sucuyla golge dusurile-
meyecek kadar dnemli, Katolik Kilisesi'nin otorite yapisini guiclendiren ve inang
birligini korumayr amaglayan bir doktrindir. Papa’nin yanilmazhgi hususu 19.
yuzyilda I. Vatikan Konsili'nde (1869-1870) resmen ilan edilen Pastor Aeternus
adli belgeyle dogmalastiriimistir. Buna gore Papa, evrensel Kilise adina konustu-
gunda, inang ve ahlak konularinda nihai karar verdiginde, Kutsal Ruh’un yonlen-
dirmesiyle hatadan korunarak 6gretide bulundugunda yanilmaz kabul edilir.’
Bu 6greti, Katolik geleneginde Tanri'nin Kilisesi'ni hata yapmaktan korumasi ge-
rektigi dustincesine dayanir.'®? Matta 16:18-19; Luka 22:32'daki kisimlar Papalik
otoritesinin Tanr tarafindan desteklendigini ve bu nedenle hata yapmayacagini
savunan teolojik yorumlara dayanak olusmustur. Dogu Ortodoks Kilisesi ve Pro-
testanlar, bu 6gretiyi kabul etmemektedirler.

Hiristiyan diinyasinda Kilisenin, 6zellikle de Papalik kurumunun tasidigi bu
merkezi konum, onu simoni sucundan en fazla korunmasi gereken otoritelerden
biri haline getirmektedir. Ancak Orta Cag’da, 6zellikle Papalik ve Piskoposluk gibi
yuksek makamlarda, bazi din adamlarinin bu uygulamaya karstigi gorilmekte-
dir.

Sonug

Simoninin, Orta Cag boyunca Hiristiyan Kilisesi'nin en ciddi krizlerinden biri
haline geldigi; dini, siyasi ve ekonomik boyutlariyla Kilise Gizerinde genis cap-
Il etkiler dogurdugu anlasilmaktadir. Orta Cag boyunca genis topraklar ve mali
kaynaklar (izerinde gl kazanan Kilise, farkinda olmadan simoninin giderek ku-
rumsallasmasina zemin hazirlamis, 6zellikle 11. ylizyillda bu uygulama zirve nok-
tasina ulasmistir. Kilisenin ekonomik ve siyasi yapisi, simoniye 6denen para ve
verilen hediyelerin niteliginde bolgesel farkliliklar yaratmis; altin sikkeler, degerli

127 Goban, Ge¢misten Gliniimtize Papalik, 260.

128 Alici,“Roma Katolik Kilisesinde”, 52.

129 Goban, Ge¢misten GliniimUize Papalik, 265.

130 Goban, Ge¢misten Glintimtize Papalik, 261-262.

131 Pope Pius IX, “Pastor Aeternus: Dogmatic Constitution on the Church of Christ’, EWTN (18 Temmuz 1870), IV/1-
9; Coban, Ge¢misten Gliniimtize Papalik, 263; Karatosun, Kilise Hukuku Temel Kaynaklari ve Ana Konulari, 77.

132 Matta 16:18-19; Luka 22:32.
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micevherler ve egyalar dini Ginvanlarin satin alinmasinda kullanilan baslica arac-
lar olmustur. Simoninin ekonomik etkileri, kutsal makamlarin artik ilahi bir [Gtuf
degil, maddi guice dayal bir kazanc kapisi olarak gériilmesine neden olmus ve
Kiliseyi siyasi otorite, ekonomik ayricaliklar ve toplumsal statii miicadelesi gibi
diinyevi gli¢ dengeleri icinde yozlasmaya acik bir kurum haline getirmistir. Bu
yozlasmaya karsi reformlar Kilisenin etik ve teolojik yapisinin yeniden insasina
katkida bulunarak simoni uygulamalarina karsi etkili miicadeleler vermis, konsil-
ler ve cikarilan yasalarla simoniye engel olunmaya calisilmistir. Fakat simoninin
verdigi zararlarin izlerinin tam olarak silinemedigi tespit edilmistir.

Ruhani liderlerin, manevi liyakat yerine siyasi ntifuz ve maddi zenginlik ara-
ahgiyla makam elde etmesi, Kilisenin temel prensipleriyle acik bir celiski yarat-
mistir. Bu baglamda, Papalik secimleri, sadece dini bir stire¢ olmaktan ¢ikip siyasi
ve ekonomik ¢ikar ¢atismalarina sahne olan bir miicadele alanina dontsmustiir.
Parayla veya siyasi entrikalarla Papa olunabilmesi, Tanri'nin sectigi lider anlayi-
styla acik¢a gelismis, Kiliseyi ruhani bir kurumdan ¢ok diinyevi bir iktidar merkezi
haline getirmistir. Bu durum, Katolik Kilisesinin temel doktrinsel yapisina zarar
vermis, halkin goziinde Kilisenin kutsalligini sorgulatan bir sireci baslatmistir.
Tann tarafindan yonlendirildigi iddia edilen bir makamin, diinyevi yollarla elde
edilebilmesi, Hiristiyan inancinin temel prensiplerinden biri olan Papanin ilahi
secimle secilmesi anlayisinin bir kez daha sorgulanabilmesi yolunu agmaktadir.

Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakdiltesi Dergisi, Cilt 12, Sayi 1, 2025



Hiristiyan Kilise Tarihinde Simoni Uygulamalari

Kaynakga
Alici, Mustafa. “Roma Katolik Kilisesinde iki Otorite Kurumu; Papalik ve Kilise”. Akra Kiiltiir
Sanat ve Edebiyat Dergisi 5 (2015), 41-58.

Aquinas, Thomas. “Summa Theologica, II-II". cev. Fathers of the English Dominican Pro-
vince. New Advent. 2023. Erisim 17 Subat 2025. https://www.newadvent.org/sum-
ma/3100.htm

Archives, The National. “The Discovery Service”. Text. The National Archives. The National
Archives. Erisim 18 Subat 2025. https://www.nationalarchives.gov.uk/search/results?_
g=domesday

Avray, David d'. “Christendom: Medieval Christianity”. Companion Encyclopedia of Theo-
logy. ed. Peter Byrne - Leslie Houlden. London and New York: Routledge, 2003.

Barlow, Frank. The English Church 1066-1154. London: Longman, 1979.

Bartlett, Robert. England Under the Norman and Angevin Kings, 1075-1225. Oxford: Oxford
University Press, 2000.

Berardino, Angelo Di. “Simony”. Encyclopedia of Ancient Christianity. ed. Angelo Di Berardi-
no. 590-592. 3. USA lllinois: IVP Academic, 2014.

Bihlmeyer, Karl - Tuechle, Hermann. Church History. MPDI: Newman Press, 1966.

Catholic Church. “Code of Canon Law". Vatican.va. 1983. Erisim 17 Subat 2025. https://
www.vatican.va/archive/cod-iuris-canonici/eng/documents/cic_lib1-cann145-196_
en.html

Chamberlin, E.R. The Bad Popes. USA: Barnes & Noble Books, 1993.

Cheetham, Nicolas. Keepers of the Keys, A History ofthe Popes from St. Peter to John Paul Il.
New York: Charles Scribner’s Sons, 1982.

Courtenay, William J. - Shoemaker, Karl B. “The Tears of Nicholas: Simony and Perjury by a
Parisian Master of Theology in the Fourteenth Century” 83/3 (Temmuz 2008), 603-628.

Ciftci, Halit Ahmet. Bir Hiristiyan Apolojist Olarak Justin Martyr. Ankara: Soncag, 2022.

Coban, Bekir Zakir. Gecmisten Giiniimiize Papalik. istanbul: insan Yayinlari, 2014.

Dinleyici, Mustafa Furkan. “Kilise-Devlet Catismasinin Golgesinde XI. Ylzyil Papalik Refor-
mu”. Tasavvur/ Tekirdad llahiyat Dergisi 10/2 (2024), 775-806. https://doi.org/10.47424/
tasavvur.1547453

Dinleyici, Mustafa Furkan. Orta Cag Papaliginin Mimari Gregorius Magnus. istanbul: Ayisigi
Kitaplari, 2023.

Douglas, David. William the Conqueror: The Norman Impact Upon England. California: Uni-
versity of California Press, 1964.

Duffy, Eamon. Saints and Sinners: A History of the Popes. USA: Yale University Press, 2006.

Durmaz, Sayime. “Konstantin Bagisi Sahtekarligi ve Lorenzo Valla'nin ifsasina Dair”. Tarih
Alaninda Se¢me Yazilar-IV. kitap editérii Orhan Ozcan vd., editér Yunus Emre Tansii.
Ozgiir Yayinlari, 2023. https://doi.org/10.58830/0zgur.pub177.c867

Ekelund, Robert B. vd. “An Economic Model of the Medieval Church: Usury as a Form of
Rent Seeking”. Journal of Law, Economics, & Organization 5/2 (1989), 307-331.

Journal of Theology Faculty of Bulent Ecevit University, Vol. 12, No. 1, 2025

91



92

Azize UYGUN

Esmeli, ismet. “Kilisenin Mahiyeti ve Boyutlar”. Turkish Studies 9/8 (2014), 483-497.

Ferreiro, Alberto. “Simon Magus, Nicolas of Antioch, and Muhammad". Church History 72/1
(Mar., 20023), 53-70.

Flinn, Frank K. Encyclopedia of Catholicism. New York: Facts on File, 2007.

French, Reginald. “Simony and Pentecost”. Annual Report of the Dante Society, with Accom-
panying Papers 82 (1964), 3-17.

Great, Gregory the. Pastoral Care. New York: Paulist Press, 1991.

Guzeldal, Yasin. “Tanri'ya Adanmis Bir Hayat: Hiristiyan Manastir Yeminleri”. Marife Dini
Arastirmalar Dergisi 21/1 (2021), 179-204. https://doi.org/10.33420/marife.912944

H.E.J. Cowdrey. The Cluniacs and the Gregorian Reform. Oxford: Clarendon Press, 1970.

Karatosun, Musa Osman. Kilise Hukuku Temel Kaynaklari ve Ana Konulari. Ankara: Eski Yeni
Yayinlari, 2023.

Kelly, J.N.D. Early Christian Doctrines. New York: Harper & Row, 1978.

Klauck, H J. “With Paul in Paphos and Lystra: Magic And Paganism in the Acts of the Apost-
les”. Neotestamentica 28/1 (1994), 93-108.

Lynch, Joseph H. Simoniacal Entry into Religious Life 1000 to 1260 A social, Economic and
Legal Study. USA: Ohio State University Press, 1976.

Lynch, Joseph H. Simoniacal Entry into Religious Life from 1000 to 1260: A Social, Economic
and Legal Study. Columbus: Ohio State University Press, 1976.

Lynch, Joseph H. - Adamo, Phillip C. The Medieval Church A Brief History. London and New
York: Routledge Taylor & Francis Group, 2014.

McBrien, Richard P. The Church: The Evolution of Catholicism. UK: HarperCollins, 2008.

McCready, William D. Odiosa Sanctitas. Toronto: Pontifical Institute of Mediaeval Studies,
2011.

McCready, William David. Odiosa Sanctitas: St Peter Damian, Simony, and Reform. Toronto
(Ont.): Pontifical Institute of Mediaeval Studies, 2011.

North, Wyatt. A History of the Popes. USA: Wyatt North Publishing, 2015.

O’Malley, John W. A History of the Popes: from Peter to the Present. UK: A Sheed & Ward
Book, Rowman & Littlefield Publishers, 2010.

O’Malley, John W. Trent and All That: Renaming Catholicism in the Early Modern Era. USA:
Harvard University Press, 2000.

Partner, Peter. The Pope’s Men: The Papal Civil Service in the Renaissance. Oxford: Clarendon
Press, 1990.

Pastor Ludwig. History of the Popes. London: Kegan Paul, 1891.

Pastor, Ludwig. History of the Popes From the Close of the Middle Ages. ed. Ralph Francis
Kerr. London: Kegan Paul, 1930.

Pastor, Ludwig. The History of The Popes, From The Close of The Middle Ages. ed. Frederick
Ignatius Antrobus. St. Louis, Mo.: B. Herder, 1902.

Pope Pius IX. “Pastor Aeternus: Dogmatic Constitution on the Church of Christ”. EWTN. 18
Temmuz 1870. Erisim 17 Subat 2025. https://www.ewtn.com/catholicism/teachings/
vatican-is-dogmatic-constitution-pastor-aeternus-on-the-church-of-christ-243

Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakdiltesi Dergisi, Cilt 12, Sayi 1, 2025



Hiristiyan Kilise Tarihinde Simoni Uygulamalari

Ranke, Leopold von. The History of the Popes, Their Church and State in the Sixteenth and
Seventeenth Centuries. cev. E. Foster. London: John Murray, 1840.

Rapp, Claudia. Holy Bishops in Late Antiquity: The Nature of Christian Leadership in an Age of
Transition. California: University of California Press, 2005.

Reuter, Timothy. Gifts and Simony. UK: Routledge, 1991.

Rollo-Koster, Joélle. “Looting the Empty See: The Great Western Schism Revisited (1378)".
Rivista di storia della Chiesa in Italia 59/2 (2005), 429-474.

“Simon Magus”. Encyclopaedia Britannica of World Religion. ed. Jacob E. Safra. Chicago and
London: Encyclopedia Britannica Inc., 2006.

“Simony”. Encyclopaedia Britannica of World Religion. ed. Jacob E. Safra. Chicago and Lon-
don: Encyclopedia Britannica Inc., 2006.

Salzman, Michele Renee. “Simony and the State Politics and Religion in the Later Roman
Empire”. Late-Antique Studies in Memory of Alan Cameron. ed. William V. Harris, Anne
Hunnell Chen. 46/198-219. Brill, 2021.

Sarik¢ioglu, Ekrem. Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi. Isparta: Fakilte Kitabevi, 2002.

Schrader, Charles E. “The Historical Development of the Papal Monarchy”. The Catholic
Historical Review 22/3 (1936), 259-282.

Setton, Kenneth M. The Papacy and the Levant (1204-1571) Vol. Il The Fifteenth Century. Phi-
ladelphia: The American Philosophical Society, 1978.

Somerset, Fiona. “Before and After Wyclif: Consent to Another’s Sin in Medieval Europe”.
Europe After Wyclif. ed. J. Patrick Hornbeck. New York: Fordham University Press, 2016.

Starowieyski, M. “Simon Magus - Simonians”. Encyclopedia of Ancient Christianity. ed. An-
gelo Di Berardino. 588-589. 3. USA lllinois: IVP Academic, 2014.

Tanner, Norman P. Decrees of the Ecumenical Councils. Washington, D.C.: Georgetown Uni-
versity Press, 1990.

Tanner, Norman P. The Councils of the Church. Washington, D.C.: Georgetown University
Press, 2001.

Tellenbach, Gerd. The Church in Western Europe from the Tenth to the Early Twelfth Century.
Cambridge: Cambridge University Press, 1993.

Tierney, Brian. The Crisis of Church and State, 1050-1300. University of Toronto Press, 1998.

Valla, Lorenzo. On the Donation of Constantine. ed. James Hankins. cev. G. W. Bowersock.
England: Harvard University Press, 2007.

Wareham, Edmund. “Cash for Access: Simony, Convent Entry and the Limits of Reform in
the South-West German Cistercian Convent of Glinterstal”. Vortrdge und Forschungen,
337-368 Seiten. https://doi.org/10.11588/VUF.2022.1.106330

Weber, N. A. “Simony”. The Catholic Encyclopedia. ed. Charles George Herbermann. C. 14.
New York: Robert Appleton Company, 1912.

Weber, Nicholas A. A History of Simony in the Christian Church from the Beginning to the
Death of Charlemagne (814). Baltimore: J. H. Furst Company, 1909.

Weiskott, Eric. “Lost Sheep: Metaphor and Simony in John Gower’s Latin Poetry”. Studia
Neophilologica 95/2 (2023),307-317. https://doi.org/10.1080/00393274.2023.2218158

Journal of Theology Faculty of Bulent Ecevit University, Vol. 12, No. 1, 2025

93



Azize UYGUN

Wycliffe, John. On Simony. cev. Terrence A. McVeigh. New York: Fordham University Press,
1992.

Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur Incil. Istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi - Yeni Yasam Yayinlar,
2014.

“The Crimes of Trust-Traffic and Simony.” National Committee for Abolishing Purchase in
the Church? https://jstor.org/stable/60227216

94 | Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakdiltesi Dergisi, Cilt 12, Sayi 1, 2025



Biilent Ecevit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
Journal of Theology Faculty of Bulent Ecevit University
ISSN: 2148-3728 e-ISSN: 2148-9750 BEUIFD, Haziran-June 2025, 12 (1): 95-121

Osmanli Tasavvuf Hayatindan Bir Portre:
Meclis-i Mesayih Azasi Ali Asim Efendi
(Hayati, Ailesi ve Terekesi)

A Portrait From The Ottoman Sufi Life:
Ali Asim Efendi, A Member of The Meclis-i Mesayih
(His Life, Family and Probate)

Muhammed Nur KAPLAN

Dr. Ogr. Uyesi, Karabiik Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagati Anabilim Dali
Asst. Prof.,, Karabuk University Faculty of Theology Department of Arabic Language and Rhetoric
Karabiik / Tiirkiye
muhammednurkaplan@karabuk.edu.tr
ORCID: 0000-0001-8075-6497

Makale Bilgisi / Article Information

Makale Tiirii / Article Types : Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi / Received £19.02.2025
Kabul Tarihi / Accepted :126.04.2025
Yayin Tarihi / Published :20.06.2025

Yayin Sezonu / Pub Date Season :Haziran-June
Cilt/ Volume: 12 - Say1 / Issue: 1 - Sayfa / Pages: 95-121

Atif / Cite as R
Kaplan, Muhammed Nur. Osmanli Tasavvuf Hayatindan Bir Portre: Meclis-i Mesayih Azasi Ali Asim Efendi
(Hayati, Ailesi ve Terekesi). Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/1 (2025), 95-121.

Doi: 10.33460/beuifd.1643294

intihal / Plagiarism
Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal icermedigi teyit edildi.
This article has been reviewed by at least two referees and scanned via a plagiarism software.

Yayin Hakki / Copyright®

Yazarlarin dergide yayinlanan calismalari CC BY-NC 4.0 lisansi altinda yayimlanmakta ve telif haklari bu lisansin
hikimlerine tabi olmaktadir.

Authors publishing with the journal is licensed under the CC BY-NC 4.0 and their copyright is subjected to the terms and
conditions of this license.

Oz: Osmanli Devleti'nde cami, medrese ve tekkeler, dini ve ictimai hayatin temelini
olusturmaktadir. Devletin kurulusundan itibaren tasavvuf ve tarikatlar, sosyal hayatin
her alanina niifuz etmistir. Ozellikle tekkeler, devletin en (icra kbselerine kadar etkisini
gdsteren ve toplumun her kesimine ulasabilen bir etkiye sahip olmustur. Devletin bas-
langigtan beri tekkeler izerinde otoritesi bilinmektedir ancak XIX. ylizyila kadar tekkeler
lizerinde dogrudan bir miidahalesi gériilmemistir. Bu siirecte devletin blitiin kurumlarin-
da oldugu gibi tekke, dergdah ve zaviyelerde de seyhlik, postnisinlik ve dervislik gibi diger
tekke gorevlileri ile ilgili birtakim sikayetler vuku bulmus; tekkelerde Seyhiilislamlik tara-
findan gerekli tahkikati yiiriitmek amaciyla zaman zaman miifettisler gérevlendirilmis
ve gerekli denetimler yapilmistir. llerleyen siirecte tekkelerin devlet tarafindan denetim
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ve kontroliiniin saglanmasi icin birtakim diizenlemeler yapilmistir. Tekke ve dergdhlarin
kontrolii ile ilgili ilk olarak 1793 yilinda lll. Selim tarafindan bir ferman ¢ikarilmus; itikadi
diizgtin olmayan seyh ve dervislerin tespiti icin seyhlerden olusturulan bir meclis kurul-
mustur. Devletin kurulusundan itibaren atilan en bliylik adim, Tanzimatla birlikte ger-
ceklesmistir. Seyhdilislamlik makaminin bir alt kurumu olarak Osmanh sinirlari igindeki
tekkeleri kontrol etmek ve diizenlemek amaciyla 1866 yilinda Meclis-i Mesdyih kurul-
mustur. Meclis-i Mesdyihin tam olarak kurulup harekete gectigi tarih 15 Kasim 1866°dr.
Reis ve azalardan olusan Meclis-i Mesdyihte gérev yapmis ulemadan birisi de 19. yliz-
yilda yasayan Osmanli Devleti'nin 6nemli mutasavviflarindan Ali Asim Efendi'dir. Asim
Efendi Istanbul Hocapasa Mahallesindeki Musa Safveti Pasa Dergdhinin seyhidir. Meclis-i
Mesayihteki azalik vazifesi ile Ali Asim Efendi hem resmi islemlerde hem de sosyal alanda
Osmanli tasavvuf hayatinin merkezinde bulunmus bir dlimdir. Ali Asim Efendi; tekkelerin
isleyisi, dergahlarin ihtiyaclarini bilmesi ile zaviyelerdeki sorunlari Meclis-i Mesdyihte tar-
tismaya acmistir. Tekke seyhligine ehliyet ve liyakat sahibi kisilerin tayin edilmesi; Meclis-i
Mesayih tarafindan izin verilmeden tarikat icazetnamesi verilmemesi; tekkelerin vakif ka-
yitlarinin korunmasi, seyh tayininde, tekkenin vakfiye sartlarina uygun davraniimasi igin;
tekke ve zaviyelerden, tevliyet ve mesihat sartlarini belirten vakfiye suretlerinin Meclis-i
Mesdyihe gbnderilmesinin talep edilmesi gibi meselelerde Ali Asim Efendi’nin imzasi bu-
lunmaktadir. Ayrica tekke ve dergahlarda tarikat ehli olmayan kisilerin ikametinin yasak-
lanmasi, tekke ve zaviyelerdeki seyhlerin 6zliik dosyalarinin diizenlenmesi ve seyhlerin
dini gérevlerinin yaninda vakfiye sartlarini yerine getirip getirmediklerinin takip edilmesi
hususlarinin da takipgisi olmustur. Bu ¢alismada Meclis-i Mesdyih Azasi ve Musa Safveti
Pasa Dergdhi Seyhi Ali Asim Efendi’nin nesebi, hizmet hayati ve terekesi incelenmistir.
ilmf kariyeri ve iktisadi durumu ile ilgili bilgiler verilmistir. Asim Efendi’nin istanbul Seriyye
Sicilleri Arsivi Kismet-i Askeriye Mahkemesi'ndeki terekesi ve Mesihat Arsivi'ndeki muha-
sebe kayitlarindan istifade edilmek suretiyle aile bireyleri ve vdrisleri tespit edilmistir. Ca-
lismamizin, Osmanli son dénem ulemasindan Ali Asim Efendi'nin soyadaci ile nesebine,
terekesiyle sosyo-ekonomik diizeyine, hizmet hayatiyla Osmanl tasavvuf hayatindaki
konumuna isik tutmasi hedeflenmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Osmanl Devleti, Meclis-i Mesdyih, Safveti Pasa
Dergdhi, Tereke.

Abstract: Mosques, madrasas and tekkes formed the basis of religious and social
life in the Ottoman Empire, Since the foundation of the empire, Sufism and Sufi orders
have penetrated every aspect of social life. In particular, tekkes had a particular influ-
ence that reached the remotest corners of the state and reached every segment of society.
The state’s authority over the lodges has been known since the beginning, but no direct
intervention was seen in the lodges until the 19th century. During this process, as in all
institutions of the state, a number of complaints occurred in the lodges, dervish lodges
and zawiyas regarding other lodge officials such as sheikhdom, postnishin and dervish-
dom; inspectors were assigned from time to time by the Sheikh-ul-Islamate in order to
conduct the necessary investigations in the lodges and the necessary inspections were
carried out. In the following process, a number of regulations were made to ensure the
supervision and control of the lodges by the state. A decree was first issued by Selim IlI
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in 1793 regarding the control of the lodges and dervish lodges; a council composed of
sheikhs was established to identify sheikhs and dervishes whose beliefs were not correct.
In 1836, Sultan II. With Mahmud'’s decree, the rules that the members of the order had to
follow were determined, and many issues such as the dress of the order members and the
seals they would use, the way the certificates of authorization to be given to dervishes
were arranged, the conditions of the endowment charter were to be observed when ap-
pointing sheikhs to foundation lodges, and the keeping of the fixed assets records of the
lodges were determined by the decree. The biggest step taken since the establishment
of the state was with the Tanzimat. The Meclis-i Mesayih was established in 1866 as a
sub-institution of the office of Sheikh-ul-Islam in order to control and regulate the lodges
within the borders of the Ottoman Empire. The date when the Meclis-i Meshayikh was
fully established and went into action was November 15, 1866. One of the scholars who
served in the Meclis-i Mesayih, which consisted of the head and members, was Ali Asim
Efendi, one of the important Sufis of the 19th century Ottoman Empire. Asim Efendi is the
sheikh of the Musa Safveti Pasha Lodge in the Hocapasa Neighborhood of Istanbul. With
his membership in the Meclis-i Mesayih, Ali Asim Efendi is a scholar who has been at the
center of Ottoman Sufi life in both official transactions and the social arena. The most
important feature that sets him apart from his contemporaries is that, as he is the sheikh
of the lodge, he has knowledge of the functioning of the lodges, the needs of the lodges,
and the problems in the lodges, and has brought these issues up for discussion in the
Meclis-i Mesayih. In order to appoint people who are qualified and qualified to the post
of sheikh of the lodge; not to issue a tarikat permit without permission from the Meclis-i
Mesayih; to protect the foundation records of the lodges, and to comply with the condi-
tions of the lodge’s foundation deed when appointing a sheikh; Ali Asim Efendi’s signa-
ture is on issues such as the request for the sending of the copies of the foundation deeds
specifying the conditions of tevliyet and sheikhdom from the lodges and zawiyas to the
Meclis-i Mesayih. He also followed up on issues such as the prohibition of the residence of
non-tariga members in the lodges and dervish lodges, the organization of the personnel
files of the sheikhs in the lodges and zawiyas, and the monitoring of whether the sheikhs
fulfilled the conditions of the foundation deeds in addition to their religious duties. This
study examines Ali Asim Efendi’s lineage, life of service and probate as a member of the
Assembly of Mashayih and Sheikh of Musa Safveti Pasa Dervish Lodge. The most import-
ant feature that distinguishes him from his contemporaries is that, as he was the sheikh
of the lodge, he was knowledgeable about the functioning of the lodges, the needs of the
dervish lodges, and the problems in the lodges, and he brought these issues up for discus-
sion in the Meclis-i Mesayih. Information about his scholarly career, economic situation
and Sufi personality is also presented. Asim Efendi’s family members and inheritors were
identified by utilizing his probate in the Kismet-i Askeriye Court of the Istanbul Shariyya
Registers Archive and the accounting records in the Masheiykhat Archive. Our study aims
to shed light on the lineage of Ali Asim Efendi, a late Ottoman scholar, on his socio-eco-
nomic status, his probate, his service life and his position in Ottoman Sufi life.

Keywords: Tasawwuf, Ottoman Empire, Meclis-i Mesayih, Safveti Pasa Dervish
Lodge, Probate.
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Giris

Osmanl Devleti'nin kuruldugu andan itibaren tekke ve zaviyeler, halkin dini
egitiminin ilerletilmesi, ictimai ve manevi degerlerin yerlesmesinde dnemli rol
oynamistir. Devletin ilk yillarinda her ne kadar tekke ve zaviyeler tzerinde ciddi
bir kontrol mekanizmasi olmasa da zamanla Osmanli tasavvuf hayatinin muiesse-
selerinden olan tekkelerin denetlenmesi glindem maddesine alinmis ve konuyla
ilgili yeni dizenlemeler yapilmistir. Bunlardan ilki sayilabilecek olani, tekke ve
dergahlarin kontroli ile ilgili 1793 yilinda cikarilan bir fermanla itikadi diizgiin
olmayan seyh ve dervislerin tespit edilmesi amaciyla seyhlerden olusturulan bir
meclisin kurulmasidir.

Gelisen burokrasiyle birlikte 1812 yilinda tekke vakiflari, Evkaf-1 Himayln
Nezareti'ne ve tekkelerin postnisin secimi ise Seyhiilislamligin denetimine tabi
tutulmustur. Bu tarihteki fermanla tekkeler, bir nevi kendi iclerindeki 6zerklik-
lerini kaybetmis ve devletin denetimine tabi olmustur. 1836 yilinda Sultan II.
Mahmut'un fermaniyla tiim tarikat mensuplarinin uymalari gereken kaideler
tespit edilmistir. Tarikat ehlinin kiyafetleri ve kullanacagr mihirler, dervislere
verilecek icazetnamelerin diizenlenme sekli, vakif tekkelerine seyh tayin edilir-
ken vakfiye sartlarina uyulmasi, tekkelerin demirbas kayitlarinin tutulmasi gibi
bircok husus belirlenmistir. Asinda bu fermanla Meclis-i Mesayih'in de temelleri
atilmistir. 1866 yilinda tekkelerin denetimiyle ilgili 5nemli bir adim daha atiimis
ve Meclis-i Mesayih kurulmustur. Béylece devletin ve Seyhdilislamligin tekke ve
zaviyeler Gzerindeki denetim mekanizmasi saglamlasmistir. Meclis-i Mesayih'in
kurulmasiyla ilgili calismalar 1864 yilinda baslamis fakat meclisin gérev ve amaci-
ni izah eden layihanin hazirlanarak nizamnamesinin yiritrlige girmesi ancak 15
Kasim 1866 tarihinde olmustur. Meclis-i Mesayih, 1868 yilinda Kadiriye, Halvetiye,
Sunbiliye, Sadiye ve Naksibendiye tarikatlerinin seyhlerinden olmak tzere bes
azadan olusmustur. Buna 1874'te Rufaiye de eklenerek aza sayisi altiya cikaril-
mistir.

Meclis-i Mesayih'te azalik gérevi yapan alimlerden birisi de Ali Asim Efendi’dir.
Ali Asim Efendi, Ankara Beypazarli olup istanbul'da egitim almistir. ilmi ve
tasavvufi egitiminin akabinde Abdilbaki Efendi ve Seyh Mehmet Efendi medre-
selerinde muderrislik yapmustir. Tasavvuf yolculuguna istanbul Hocapasa sem-
tindeki Musa Safveti Pasa Dergahinda postnisinlik yaparak baslamistir. 1888 yi-
inda Seyhlislamlik biinyesindeki tekke ve zaviyelerin isleyisinden sorumlu bir
kurum olan Meclis-i Mesayihe aza olarak tayin edilmistir. Bu vazifesini ve Safveti
Pasa Dergahi seyhligini vefatina kadar stirdirmustir. Postnisinlige kendisinden
sonra oglu Ahmet Refik Efendi tayin edilmis ve dergah faaliyetlerini Cumhuriyet
doénemine kadar yirutmdastar.

Calismamizin ilk bélimiinde; Meclis-i Mesayih Azasi Ali Asim Efendi'nin ailesi
ve hizmet hayati, Seyhilislamlik Arsivi'ndeki Meclis-i Mesayih defter ve belge-
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leri ekseninde detayli bir sekilde ele alinmistir. Meclis-i Mesayihte azalik vazife-
sine tayin siireci ve icraatlan hakkinda bilgiler verilmistir. “Ali Asim Efendi’'nin
Terekesi” bagshkl ikinci bolimde ise Seriyye Sicilleri Arsivi'nin Kismet-i Askeriye
Mahkemesi sicillerinde kayitl olan terekesinin transkripsiyonu verilmistir. “Ali
Asim Efendi'nin Terekesinin Degerlendirilmesi” basligi altinda, latinizesi yapilan
terekesinin sayisal verilerle degerlendirmesi yapilmistir. Daha sonra ailesi, soyu,
mirascilari, mal varhg, vasiyet bilgileri, borclar ve terekesindeki esyalari hakkin-
da detayl bilgiler verilmistir. Ayrica ilk defa bu calismada giin yiizline ¢ikarilan
terekesi sayesinde, bu bilgilerin donemin diger sufi terekeleri ile mukayesesine
de imkan saglanmistir.

Bu calismada; nitel arastirma yontemlerinden arsiv dokiimanlari incelene-
rek icerik analizi yapilmistir. Orijinal verilerin toplaniimasi icin Seriyye Sicilleri
Arsivi'nde tereke defterleri ve Mesihat Arsivi'ndeki Meclis-i Mesayih defter ve
belgelerinde Ali Asim Efendi ile ilgili kayitlar taranmistir. Ayrica Meclis-i Mesayih
kurumu hakkinda detayh bir literatlr incelemesi yapilarak ulusal kaynaklar ta-
ranmistir. Bu baglamda temelde istifade edilen kaynaklar arasinda Osman Sacid
Ar’'nin “Meclis-i Mesayih Muessesesi, Kurulusu ve Faaliyetleri” baslikli yiksek
lisans tezi, Bilgin Aydin'in “Osmanli Devleti'nde Tekkeler Reformu ve Meclis-i
Mesayihin Seyhiilislamlik’a Bagl Olarak Kurulusu, Faaliyetleri ve Arsivi” baslikli
makalesi, Meliha Aydinli'nin “Meclis-i Mesayih: Birimler, isleyis ve Kararlar (1879-
1909)” baslikli doktora tezi, Mine Durmus’un “Meclis-i Mesayihin Kurulusu ve Sul-
tan Il. Abdiilhamid Donemi Faaliyetleri” baslikli yiiksek lisans tezi ve Ayhan Isik’in
“Meclis-i Mesayih ve Seyyidlerin Tasavvuf Hayatindaki Etkinligi” isimli makalesi
Meclis-i Mesayih'in kurulusu, isleyisi, icraatlari, nizamnameleri, reis ve azalari hak-
kinda detayl bilgi vermektedir.

Bu calismamizin problematigini; Osmanlinin son déneminde yasayan ve
resmi-sivil gérevleriyle toplumsal hayatta etkin bir rol oynayan Ali Asim Efendi’nin
hizmetleri ve yasadigi doneme etkisi olusturmaktadir. Bunun tespiti icin, istanbul
Seriyye Sicilleri Arsivi Kismet-i Askeriye Mahkemesi'ndeki terekesi ve Mesihat Ar-
sivi'ndeki muhasebe kayitlarindan istifade edilecektir.

1. Meclis-i Mesayih Azasi Ali Asim Efendi
1.1. Ailesi ve Hizmet Hayati

Ali Asim Efendi, Ankara Beypazari’'nda diinyaya gelmistir. Babasi Hasan Efen-
di, dedesi ise Abdullah Efendi'dir." ilk egitimini Ankara Beypazar’nda tamamla-
yan Asim Efendi, ilmi ve mesleki hayatina istanbul’da devam etmistir. 13 Nisan
1877 tarihinde istanbul Hocapasa’daki Karaki Hiiseyin Celebi Mahallesinde bulu-
nan Safveti Pasa Dergahina imam ve seyh olarak tayin edilmistir.? Bu siirecte ken-

1 Istanbul Miftiliigu, Seriyye Sicilleri Arsivi, Kismet-i Askeriye Mahkemesi, No. 1962, 31.
2 Mesihat Arsivi (MSH.), TC. 9/4; MSH. TC. 10/28.
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disine devriye muderrisligi maasi baglanmistir3 Seyhlik gorevini yirittrken 30
Adustos 1888 tarihinde Meclis-i Mesayih azaligina secilmistir.* Bircok medresede
miderrislik vazifesi de icra eden Ali Asim Efendi, Abdiilbaki Efendi Medresesi mii-
derrisi iken 15 Kasim 1889 tarihinde ibtida-i haric muderrisligi payesi almistir.®
Ayni yil Bayezid miiciz dersiamlari arasina katilmistir.

Beypazarl Ali Asim Efendi; 9 Mayis 1895 tarihinde, Kastamonulu Hasan Hulu-
si, Osmanpazarli Isa Ruhi, Bosnali Halil Hamdullah, istanbullu Hafiz Mehmet Salih
Zeki ve Calli Bekir Sidki efendilerle birlikte, uzun yillar camilerde ders vermelerine
binaen, devriye muderrisliklerinin istanbul rudsuna tebdilini istemisler ve imti-
handa basarili olarak rutis-1 hiimayun almaya hak kazanmislardir.” Asim Efendi,
Seyh Mehmet Efendi Medresesinde miuderrislik vazifesine devam ederken 7
Temmuz 1898 tarihinde hareket-i haric payesi almistir.®

Hizmet hayatinin basindan itibaren Osmanl tasavvuf hayatinin icinde olan
Ali Asim Efendi, tekke ve zaviyelerin denetimi amaciyla 1836 yilinda Sultan II.
Mahmut'un fermani ve ikinci asamada 1866 yilinda Seyhulislamlik bunyesin-
de Meclis-i Mesayihin® kurulmasiyla bu Meclis'te aktif gérev almistir.® istanbul
Emindni'nde Musa Safveti Pasa Dergahinin' seyhligi gorevini de ydlrlten Ali
Asim Efendi, 1888 yili itibariyle basladigi Meclis-i Mesayih azaligi gérevini vefati-
na kadar strdirmistr.'

Ali Asim Efendi'nin Meclis-i Mesayih azaligi gérevinde énemli kararlarda imza-
st bulunmaktadir. Tekkelere seyh tayini,'* tekke ve zaviyelere vakif sartlarina gore
tevliyet ve mesihat hisselerinin verilmesi,'* tekke ve zaviyelerin teftisi,’> tekkeler

MSH. MH. 9/4.

MSH. TC. 15/6.

Mesihat Arsivi, Tarik Defterleri, No. 33.

Masihat Arsivi, Dersiam Maas Defterleri, No. 2830, 481.

MSH. EO. 578/26.

Mesihat Arsivi, Tarik Defterleri, No. 23.

BOA, Cevdet Evkaf, No. 18014; Bk. Ayhan Isik, “Meclis-i Mesayih ve Seyyidlerin Tasavvuf Hayatindaki Etkinligi",

Alevilik Arastirmalar Dergisi 1/17 (2019), 115-154; Osmanli donemindeki seyyid Mesayih icin bk. Ayhan Isik,

Mesihat Arsivi Belgeleri Isiginda Seyyidler ve Nakibii'l-esraflik Miiessesesi (Ankara: ilahiyat Yayinlari, 2021), 131-144;

Bilgin Aydin, “Osmanli Devleti'nde Tekkeler Reformu ve Meclis-i Mesayihin Seyhiilislamlik’a Bagli Olarak Kurulu-

su, Faaliyetleri ve Arsivi” Istanbul Arastirmalari Dergisi 7 (1998), 93-109; Mine Durmus, Meclis-i Mesayihin Kurulusu

ve Sultan Il. Abdiilhamid Dénemi Faaliyetleri, (istanbul: Marmara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 87-88; Os-
man Sacid Ari, Meclis-i Mesdyih Miiessesesi, Kurulusu ve Faaliyetleri (istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitusd, Yuksek Lisans Tezi, 2003), 11-15; Mustafa Kara, “Tanzimat Dénemi ve Tasavvufi Hayat’, Tanzimat'in 150.

Yildéniimu Uluslararasi Sempozyumu (Ankara: 1991), 306.

10 Mesihat Arsivi, Dersiam Maas Defterleri, No. 2830, 481.

11 Nuri Secgin, “Emindnii/Hocapasa Safveti Tekkesi’, Sanat Tarihi Yilligi, 25 (2016), 149-150; Meliha Aydinli, Meclis-i
Mesdyih: Birimler, isleyis ve Kararlar (1879-1909) (istanbul: istanbul Sabahattin Zaim Universitesi, Lisansiistii Egi-
tim Enstitlisii, Doktora Tezi, 2024), 63; Cemaleddin Server Revnakoglu, Revnakoglu’nun istanbul'u, istanbul’'un
I¢ Tarihi Fatih haz. Mustafa Kog, (istanbul: Fatih Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2021), V/2114; Resat Ongéren,
“istanbul'da Tasavvufi Hayat’, Antik Cag'dan XXI. Yiizyila Biiyiik Istanbul Tarihi: Din (istanbul: istanbul Biiyiiksehir
Belediyesi Kiiltur A.S. 2015), 240-315.

12 Mesihat Arsivi, Merkez Idaresi Memur Maas Defteri, No. 2557,311,317.

13 Mesihat Arsivi, Meclis-i Mesayih Tekke ve Zaviye Defteri, No. 1769, 1.

14 Mesihat Arsivi, Meclis-i Mesayih Tekke ve Zaviye Defteri, No. 1769, 3.

15 Mesihat Arsivi, Meclis-i Mesdyih Tekke ve Zaviye Defteri, No. 1769, 5.

VW oONOUL bW

Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakdiltesi Dergisi, Cilt 12, Sayi 1, 2025



Osmanli Tasavvuf Hayatindan Bir Portre:
Meclis-i Mesayih Azasi Ali Asim Efendi (Hayati, Ailesi ve Terekesi)

hakkinda yapilan sikayetlerle ilgili gerekli tahkikatin yapilmasi,' seyhlik vazifesi
icin ruhsat verilmeyenlerin takibatinin yapilmasi,'” dergahlara tahsis edilen taa-
miyelerin ddemelerinin takibi,’® dergahlarda ikamet edeceklerin belirlenmesi,
tekke seyhligine ehliyet ve liyakat sahibi kisilerin tayini,?® Meclis-i Mesayihin izni
olmadan seyhlerin tarikat icazetnamesi vermemesi,* tekke ve zaviyelerdeki
seyhlerin biyografilerinin diizenlenmesi** gibi daha pek cok meselenin karar
asamasinda Meclis'te fikir beyan etmistir. Meclis-i Mesayih Nazirn Mehmet Tev-
fik Efendi'nin énerisiyle, Meclis-i Mesayih azasindan Ozbekler Dergahi Postnisini
Seyh Siileyman Efendi’'nin vefatiyla miinhal kalan azalik vazifesi, yliz kurus maas-
la ayni Meclis'in azalarindan Safveti Pasa Dergahi seyhi Ali Asim Efendi’ye tahsis
edilmistir. Bdylece Asim Efendi’ye diizenli bir maas baglanmistir.22

Ali Asim Efendi, hayattayken ilmiye teskilatindan bir arkadasina kefil olmustur.
27 Nisan 1896 tarihinde Acilat Naibi Osman Nuri Efendi, Bayezit Dersiamlarindan
Ahmet Remzi ve Ali Asim efendilerin kefaletiyle ilmiye Tekaiit Sandigindan bor¢
almis ancak bu borcu 6demeden vefat etmistir. Kefil oldugu arkadasi borcu 6de-
yemeyince bu bor¢ kendisiyle birlikte kefil olan diger arkadasindan tahsil edilmis-
tir. Bu olay neticesinde Asim Efendi maddi sikinti yasamistir. Ahmet Remzi ve Ali
Asim efendiler maaslarindan herhangi bir kesinti yasanmamasi icin Osman Nuri
Efendi'nin terekesinin yazilarak bor¢larinin 6denmesi hususunda Seyhulislamli-
ga dilekce vermislerdir.?*

Dergahin islerini huzur ve siikunetle yerine getiren Ali Asim Efendi, zaman
zaman bazi sorunlarla da karsilasmistir. 16 Eyliil 1894 tarihinde Bagdath Bed-
rettin Efendi, Safveti Pasa Dergahi postnisini Seyh Ali Asim Efendi'nin kendisini
dergahtan kovmasi gerekgesiyle Seyhilislamliga sikayette bulunmustur. Meclis-i
Mesayih tarafindan yapilan incelemede Bedrettin Efendi haksiz bulunmus ve
Asim Efendi bu mesnetsiz suctan aklanmistir.?s

Ali Asim Efendi, 3 Ocak 1899'da vefat etmis? ve 26 Subat 1899 tarihinde te-
rekesi yazilmistir. Asim Efendi (ic evlilik yapmis ve kendisinden énce vefat eden
birinci esi Fatma Zehra bt. Abdullah Hanim’dan Ahmet Refik isminde bir oglu
diinyaya gelmistir. Yine kendisinden 6nce vefat eden ikinci esi Fatma Zehra bt.
Edhem Hanim’dan Mahmud Nedim isminde bir evladi ve vefat ettiginde hala ha-

16 Megsihat Arsivi, Meclis-i Mesdyih Tekke ve Zaviye Defteri, No. 1769, 195.
17 Megsihat Arsivi, Meclis-i Mesdyih Tekke ve Zaviye Defteri, No. 1769, 195.
18 Megsihat Arsivi, Meclis-i Mesdyih Tekke ve Zaviye Defteri, No. 1769, 196.
19 Megsihat Arsivi, Meclis-i Mesdyih Tekke ve Zaviye Defteri, No.1769, 199.
20 MSH. EO. No. 398/91.

21 BOA, ZB., No. 350/50.

22 MSH. SAID. 254.

23 MSH.EO.310/24.

24 MSH.EO.632/81.

25 MSH. EO. 539/49.

26 MSH.EO.819/75.
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yatta olan Uglinci esi Fatma Muammer Hanim'dan ise Mustafa Sevket isminde
bir evladi olmustur.?”

Ali Asim Efendi’nin esi Fatma Muammer Hanim, esinin vefatindan sonra mad-
di sikinti ¢ektigi icin Seyhulislamhida dilek¢e yazmistir. Kiiciik ¢cocugu Mustafa
Sevket ise kendisine baglanan maasin bir kisminin geri alinmasindan sikayetgi
olmustur. Seyhdilislamligin yaptigi inceleme neticesinde hatali 6deme yapildigi
gerekgesiyle kendisinden alinan meblag tekrar kendisine 6denmemistir.®

Ali Asim Efendi vefat edince postnisinlik vazifesine 5 Ocak 1899 tarihinde
Seyh Mehmed Efendi halifesi Miikrimin Efendi talip olsa da bu istedi Seyhulislam-
hk tarafindan reddedilmistir.?® Ayni hafta icerisinde Safveti Pasa Dergahi hulefasi,
dervisleri, ihvanlar ve vakif mitevellisi; dergah mesihatinin, Ali Asim Efendi'nin
blylk oglu Ahmet Refik Efendi’ye verilmesini talep etmislerdir.2° Meclis-i Mesayih
tarafindan kabul edilen bu talep Uzerine, 7 Ocak 1899 tarihinde tekkenin mesiha-
tine Ahmet Refik Efendi tayin edilmis ve babasindan sonra postnisinlik vazifesini
devam ettirmistir.>' Seyhlik géreviyle birlikte babasindan miinhal kalan ayni der-
gahtaki mescidin imamlik vazifesini de bizzat kendisi ytritmstir.3?

Ahmet Refik Efendi, 1285/1868-1869'da istanbul'da diinyaya gelmistir. 22
yasindayken 100 kurus maagsla Riisimat Emanetinde Cemiyet-i Ristmiyye ka-
leminde vazifeye baslamistir. 27 Ekim 1892'de gorevindeki liyakatinden dolayi
4, ritbe mecidi nisani almistir.3® Gorildiga gibi babasinin vefatindan énce ri-
sumat/gumrik memuru olarak gérev yapan Ahmet Refik Efendi, arsiv kayitlarina
gore ciddi bir dini egitim almamis olsa da postnisinlik ve imamlik vazifelerine ta-
yin edildigi gorilmektedir.

1.2. Ali Asim Efendi’nin Meclis-i Mesayih Azahigindaki Kararlari

Meclis-i Mesayihin glinlimiize intikal eden ve Seyhiilislamlik Arsivi'nde muha-
faza edilen 51 adet defteri bulunmaktadir.>* Karar Defterleri, Evrak Kayit ve Karar
Hulasa Defterleri, Makbuz Defterleri, Kirsi Mesayihi Defterleri, Mesayih Esami
Defterleri, Tasraya Giden Mesayih Defteri, Mesayih Vakfiye Defterleri, Mesayih
Maas Defteri, Tevcih-i Cihat ilamat Defteri olarak tasnif edilen bu serilerde Ali
Asim Efendi’'nin 1769-1773 numarali defterlerdeki kararlarda imzasi bulunmak-
tadir.®

27 Seriyye Sicilleri Arsivi, Kismet-i Askeriye Mahkemesi, No. 1962, 31.

28 MSH. EO. 1547/68.

29 MSH. EO. 819/50.

30 Mesihat Arsivi, Meclis-i Mesdyih Gelen Evrak Kayit Defteri, No. 1765, 29

31 MSH. EO.819/75.

32 MSH.TC. 147/37.

33 BOA, DH. SAID. 44/183.

34 Bilgin Aydin, vd., Bab-1 Mesihat Seyhiilislamlik Arsivi Defter Katalogu (istanbul: ISAM Yayinlari, 2006); Esra Yildiz,
Seyhiilislamligin Biirokratik Yapisi (Ankara: ilahiyat Yayinlari, 2022).

35 Mesihat Arsivi, Meclis-i Mesdyih Mtizekkire Derkenar Defteri, No. 1734, Tiirkiye Cumhuriyeti Umur-i Ser'iyye ve Evkaf
Vekaleti Mesdyih Maas Defteri, No.1783, Tevcih-i Cihat llamat Defteri, No. 1793.
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Meclis-i Mesayih reis ve azalariyla birlikte Ali Asim Efendi’'nin de imzasinin bu-
lundugu kararlardan bazilari sunlardir:

Tekke ve zdviyeler ile hastane ve mekteplere hazineden tahsis edilen et ve kur-
banlik koyunlarin teminini saglayan ismail ve Haci Sakir efendilerden Mesayihin
memnun olundugunu ifade eden karar.3®

2 \

(/'
/ mrxwﬂp,‘_a

;,lo- éﬂ’[’

H"I//W‘r’.// ¥ 34 -
i v (}-‘r u(«,_,vl,ut’./%u:'/jét,"z" o J)Lb:/_:_,
L/‘./NA;/JJ.‘ j’}&u"/‘Jl,u ) L T e /-:’-_r.vcr:‘,‘;'__.) / L,;

4_.)1~—‘..) g

"’ "‘L}/ / (J (/-/ L())}F))’ "; . ...
- _/)nj,xg&_‘,/)/o/d r o wf‘!?}zd-l_/n

& /-M“/ (I Sof B " s -

/"{"’VJ{/L&J,J) i ),// s -"J.//(/J-I,AC_/”J B B

i
/*&A/’c'.‘((; N/»LJ ‘J’{LSJ"'
JJ//{J /v,.(,, /_.c.// Aul«;»’

™y \_,‘,q/ ”’”"/ﬁ//tb

7 /"V > 7 [ 4/J.’\_:,/’d)u’ -
oL e 2t
-b)_zllfl j"‘% i })))V/ﬁé)}..»/ ‘/U"" ,s
/ i A A3 L"‘/’ﬂ'/ /“"LD/ = ho’uu
"*‘64/4}//, @/ B
il ()"r,,lll‘/}b’(/ )’/’
.~ h
(/{/lw"f//. //_,".)/afl ‘_;&,’
o
£
Az
.',;”- A 7 =l»
¥io
;\
h{

Belge 1: Meclis-i Mesayih Reis ve Azalarinin Aldigi Karar Ornegi.

Bazi tekdya ve zevaya ile hastahane ve mekteblere Hazine-i Celileden mu-
hassas ma‘lamu’l-mikdar lahm ile kurbanlk agnam ve sairenin ta‘ahhddlerini
hisn-i ifa eyledikleri Gureba-yr Mislimin Hastahanesi Mudiriyetinden ve tekaya
mesayih-i kirami canibinden beyan olunan miite‘ahhid-i sabik ismail ve Haci Sa-
kir efendiler uhdelerine ihalesi Maliye Nezaret-i Celilesinin SGra-y1 Devlete mu-
havvel tezkiresinde beyan olunup ancak mukavelenin tamamiyla icra olundu-
guna dair olan ifadenin aksine delalet eder bazi sézler mesmd‘ olmasiyla icabi
ba‘deh teemmiil olunmak Uzere tekkelere verilen lihGm ve bedelinin ahkdm-i
mukaveleye tamamiyla muvafik olup olmadiginin Meclis-i Mesayih ma‘rifetiyle
veyah(d diger miinasib bir siretle tahkik ettirilmesi [GzGmunu havi s0ra-yi

36 Mesihat Arsivi, Meclis-i Mesdyih Tekke ve Zaviye Defteri, No. 1773, 1.
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mezkdar riyaset-i celilesinden varid olan tezkirenin leffiyle icabinin ifa ve inba ve
tezkirenini‘ade buyurulmasina dair taraf-1 sami-i cenab-1 Sadaret-penahiden varid
olup havale buyurulan tezkire ve melftfu kirdet ve mitala‘a olundu. Mite‘ahhid-i
mama-ileyhima ismail ve Haci Sakir efendiler vazifelerini dilhah-i ali dairesinde
hisn-i ifa ve tekaya ve zevayaya verilegelmekde olan lihGim ve bedelini ahkam-i
mukaveleye muvafik sQrette i‘ta etmekte olduklan cihetle kendilerinden tekaya
mesayih-i kirami memn(n olduklari gibi hey’et-i da‘iyanemizce de memnan bu-
lunduklarinin izbar ve tezkire-i mezklrenin i‘ade ve tesyar buyurulmasi tezekktir
kilinmagin ol babda.

Fevzi, Es‘ad, Mustafa Riza, Mehmed Asir, Ali Asim, Serif Ahmed.
26 Sevval sene 1315 [20 Mart 1898] yazildi.

Sancaktar Dergahi seyhi Sadeddin Efendi’nin livey validesi Zisan Hanim’in
dergahtan gikarilmasi icin mahkemeye basvurulmasi gerektidi ile ilgili karar.>”
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Belge 2: Meclis-i Mesayih Reis ve Azalarinin Aldigi Karar Ornegi.

Numara: 75

Sancakdar Dergahi seyhi Sadeddin Efendi tarafindan bi't-takdim havale
buyurulan isbu arzuhal kirdet ve mitala‘a olundu. Hilasa-i meali tGvey validesi
Zisan Hanim'in uygunsuz mu‘amelesinden bahisle dergahtan cikartiimasi
istirhamindan ibaret olup bu babda Tekdya Mifettisi Muhtar Efendi da‘ileri

37 Mesihat Arsivi, Meclis-i Mesdyih Tekke ve Zaviye Defteri, No. 1773, 18.
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vasitasiyla icra ettirilen tahkikatta mma-ileyhanin miinasebetsiz ahvali anlasil-
masina mebni meclise celb ile kendisine takdim ve tenbihat-1 lazime ifa olunmus
ise de 1sga etmeyerek ve dergahtan ¢ikmayacagdini dermiyan ederek gitmeyece-
gine ve musted‘i-i mima-ileyh ise mma-ileyha dergahta bulundukc¢a mukabele
icrasi kabil olamayacagi beyaniyla behemehal cikarilmasini taleb eyleyip mama-
ileyhanin dergdhtan ihraci da muhakeme icrasina mitevakkif oldugundan
mahkeme-i didesine havale buyurulmasi tezekkir kilindi.

Es‘ad, Mustafa Riza, Ali Semseddin, Mehmed Asir, Ali Asim, Ahmed, Ali Riz4,
Tevfik

20 Rebi‘ulevvel sene 1311 [1 Ekim 1893] yazild.

Karasarikl Dergahi seyhligine tayinini talep eden Seyh Fazli Efendi'nin baska bir
dergdh mesihatini yiriittiigliinden postnisinligin Hasan Tahsin Efendi’ye verilmesi
karar.®®
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Belge 3: Meclis-i Mesayih Reis ve Azalarinin Aldigi Karar Ornegi.

Karasarikl Dergah-1 Serifi postnisini Hasan Tahsin Efendi tarafindan bi't-
takdim havale buyurulan isbu arzuhal mitala‘a olundu. Dergah-1 mezkar-1 serif
mesihat cihetinin uhdesine tevcihi hakkinda Seyh Fazli Efendi tarafindan Evkaf-i

38 Mesihat Arsivi, Meclis-i Mesdyih Tekke ve Zaviye Defteri, No. 1772, 46.
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Himayln Nezaret-i Celilesine i‘td olunup meclis-i da‘iyanemize havale olunan
arzuhal zahrina Cihat Kaleminden muhrec vakfiye sretine nazaran dergah-i
mezklrun mesihat ciheti hayatta oldukca kendisine ba‘de’l-vefat evladina ve
evladi miinkariz olur ise halifelerinin eslah ve ersedine ve hulefasi bulunmaz ise
tarik-i Rifa‘iyye’den eslah ve ersedine sart ettigi ve vakifin evlad ve halifelerinden
kimse bulunmadigi ve mustedi-i mama-ileyh Seyh Fazli Efendi dahi vakif-i
mama-ileyhin halifelerinden olmadigi bi't-tahkik anlasiimasina ve mima-ileyh
Hasan Tahsin Efendi dahi salih ve kamil mesayih-i Rifa‘iyye’den olup kayinpe-
deri dergdh-1 mezkarun vakif-1 sanisi oldugu ve ailesinin de strlincemeden
vikayesi san-1 ma‘delet-i seniyyeden bulundugu cihetle mesihat-i mezk{renin
mama-ileyh Hasan Tahsin Efendi uhdesine tevcihi bi't-tensib icra-yi icabi fi 7 R.
sene 1312 tarihli ve 49 numarali mazbata-i da‘iyanemizle arz ve beyan olundu-
gu kayden misteban olmus oldugundan ve mima-ileyh Seyh Fazl Efendi ise
saye-i sahanede uhdesinde diger cihet bulundugundan mesihat-i mezk{renin
mazbata-i mezkire milcebince mima-ileyh Hasan Tahsin Efendi uhdesine
tevcihi hakkinda 1azim gelen mu‘amelenin bir an evvel icrasiyla ailesinin sokak
ortalarinda birakilmamasi zimninda isbu arzuhalin mazrtfen Evkaf-1 Himayan
Mifettisligine tesyar buyurulmasi babinda.

Ali Asim, Ahmed, Ali Riza
10 C. sene 1312 [9 Aralik 1894] yazild.

Belge 4: Ali Asim Efendi’'nin imzasi®

2. Meclis-i Mesayih Azasi Ali Asim Efendi’nin Terekesi

Ali Asim Efendi'nin terekesi, istanbul Seriyye Sicilleri Arsivinde Kismet-i Aske-
riye Mahkemesinin 1962 numarali sicilinin 31. sayfasinda kayitlidir.*

39 Mesihat Arsivi, Meclis-i Mesdyih Tekke ve Zaviye Defteri, No. 1772, 46.
40 Seriyye Sicilleri Arsivi, Kismet-i Askeriye Mahkemesi, No. 1962, 31.
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2.1. Ali Asim Efendi’nin Terekesinin Latinizesi

Mahmiye-i islambol’da Hoca Pasa kurbiinde Karaki Hiiseyin Celebi mahal-
lesinde vaki’ Musa Safveti Pasa dergahi postnisini iken isbu sene-i miibareke
Sa’bani’l-muazzaminin yirminci giini vefat eden Meclis-i Mesayih a‘za-yi
kiramindan isbu Ali Asim Efendi ibn-i Hiiseyin bin Abdullah’in veraseti zevce-i
menkdha-i metrikesi Fatima Hanim ibnet-i Mehmed Ali ile zevce-i mima-
ileyhadan mutevellid sulbi sagir mahdimu tahminen sekiz yasinda Mustafa Sev-
ket Efendi ve kendiden mukaddem vefat eden zevce-i uhrasi Fatimal'z-zehra
Hanim ibnet-i Abdullah’dan mditevellid sulbi kebir mahdimu Ahmed Refik Efen-
di ve yine kendiden mukaddem vefat eden zevce-i uhrasi diger Fatimai'z-zehra
Hanim ibnet-i Edhem’den miutevellid sulbi kebir mahdimu Mahmud Nedim
Efendi'ye miinhasira oldugu bi'l-ihbar lede’s-ser'i'l-enver zahir ve mitehakkik ol-
dukdan sonra sagir-i mGma-ileyhin validesi ve tesviye-i emrine ba-hiccet vasi-yi
mansUbesi zatl muarrefe zevce-i mezbure Fatima Hanim bi'l-asale ve bi'l-vesaye
ve ibnan-1 mima-ileyhima Ahmed Refik ve Mahmud Nedim efendilerden her biri
bi'l-asale ve bi'l-verase taleb ve ma'rifetleri ve ma'rifet-i ser’le tahrir ve beher sim
Mecidiye yirmi gurus hesabiyla bi'l-miizayede ahara bey’ ve beyne’l-verese tevzi’
ve taksim olunan tereke-i miteveffa-yi mima-ileyhdir ki ber-vech-i ati zikr ve
beyan olunur.

Fi 15 Sevval sene 316 [26 Subat 1899].

Tablo 1: Ali Asim Efendi'nin Terekesi

Yazma Mushaf-i Serif: 1,

azma Delail: 1, basma Sob lata: 1,
D):eléilz 1, Hizbl'l-a'zam: 1, Cutzggza{: 1 entari: 1, Cu';?\/l:rt.a; 1
Tefsir-i Aliyyulkari: 2 cild ' kumas nimten: 1 : ’
ma‘a Resail-i stfiye 120 155 150

500

Cuka kapli kéhne

Kéhne fasone salvar: 2 Kasdor palto: 1 | Sam-kari maslak: 1

nafe kiirk: 1
55 175 85 51
§?m gr'rr]tak:ll' L(:::;ezcaudbet;e: Cilgava kirk: 1 Cuka lata: 1 Bir mikdar sof
P ' 402 205 140
40
Sam hirka: 1 Sam hirka: 1 Lahor sal: 1 Parca Acem sali: 1
86 71 400 51

Kumas entari: 1,

basma entari: 1, Elvan mendil: 22,

Parca Sam kumasi: 2 i ) . Gezi: 1 top elvan kise: 5,
50 gomlek: 4, uckur: 50 tiitiin kisesi: 2
2,gomlek: 1
50 82
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Tablo 1 devam

Yatak carsebi: 2 Abani: 1 top Sadekun?: 1 parca Havlu: 4 aded
34 80 34 32
Havlu: 2 aded Havlu: 2 aded Kettan havlu: 6 Boyun sargisi: 1
16 16 aded 25
30
Kéhne sal: 1, kusak: 1 Uckur: 1 aded Kumas nimten: 1 | Muhacir bezi: 1 top
20 15 10 20
Muhacir bezi: 1 top Muhacir bezi: 1 Parca fanila: 1 Yasdik 6rtls: 2
20 top 40 30
20
Yin corab: 1 cift Yln corab: 1 ¢ift | Yin corab: 1 cift Bez doseme: 2
aded
3 3 3 30

Bogca: 3 aded
5

Bogca: 3 aded
5

Bogca: 3 aded
5

Havlu: 3, sofra: 3,
kumas mak‘ad: 1
50

Penbe silte: 1, 6rti: 2,
yasdik: 1, perde: 5 ma‘a

Mir'at: 1, desdi: 1,
kase: 2, bardak: 2,

Koltuk: 2, kanape:
1, sandalye: 10

Battaniye: 1 aded

kornis tash konsol: 1 101 80
155 151
Gordos-kari seccade: 1 Hali seccade: 1 Kohne kilim: 1 Arakl)v/e seccade: 6,
bogca: 1 aded
130 111 211
85
Tabak: 2, fincan:
Parca kece: 1 Kece: 1 aded Yazi takimi: 1 30, kase: 20 ma‘a
5 480 20 hurdevat
300
Nuhas mankal: 1, Sagir mir'at: 1 ) Silte: 2, yazma
gObek: 1 ma‘a kapak aded Lthaég aded yorgan: 2, yasdik: 3
80 5 200
Penbe silte: 4, elvan yorgan: Yin memla . ) . .
6, yasdik: 10 dosek: 1 Carg’e% aded Car§ek’1'()1 aded
360 100
Tahta boru: 1,
_— rahle: 1, lamba: . Mikras: 6,
Sem5|y1eb1 aded 1 ¢ift, stirahi: 1, CUbUk{S aded kalemtiras: 2
bardak: 1 aded 40

40
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Tablo 1 devam

Ot minder: 1, yasdik: 6,

Sahan: 5 ma‘a

Sahan: 5 ma‘a

Sahan: 5 ma‘a
kapak, pilavta: 1

Duvar saati: 1 aded
50

tabesi: 1, karavana:
1,sahan: 1,
glgim: 1. Kahve
degirmeni: 1, sagir
ve kebir legen: 3, ||

yasdik: 8, mak‘ad:
11, erkan minderi:
4, kece: 1, mir'at: 1,

orta: 1 kap.ak, surba .ta.5|: kapak, sari sini: 1 maa kapak,§urba
1, pilavta: 1, sini 1 tasi: 1, kebir ve
50 80 M
70 sagir sini: 2
140
(v.31b) Kushane:5ma‘a | Tencere:3 ma‘a Tencere: 6 ma‘a
Kushane: 5 ma‘a kapak kapak 2 aded kapak kapak
50 50 125 150
Lenger: 2 aded Lenger: 2 aded Legen: 1, ibrik: 1 Kebir ibrik: 1 aded
aded
20 50 25
30
Nuhés kumkuma: 3 aded Mankélz 1 maa Kantar: 2 aded Sagir legen: 1
gobek
25 30 25
40
Kadaif tepsisi: 2,
Lenger: 1,yumurta| Ot minder:1,

penbe silte: 1,

amba: 1 cift, soba:

Duvar saati: 1
20

Sim tabaka: 1 aded
40

Mercanh baga
kasik: 20
200

semaver-kefce: 2 1 ma‘a takim
aded 500
150
Et;?iljilg;:e Frenk altini bilezik:
Sim enfiye kutusu: 3 aded . + 1| 2,simmuska: 1 | Sim kupa: 1 aded
cevizinden ma’mal
150 aded 40
tas: 1 501
50
Muteveffa-yi

Altin kostek: 1
aded
221

mUma-ileyhin
cekmecesi kiisad
olundukda nakdi
lira-y1 Osmani 256
aded ma‘a kiisrat,
fi 108
27.833

Cem‘an yek(n
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Tablo 1 devam

32?;; Yalniz otuz aItlﬂb.in b.e§ yLA]z.otuz iki gurusdur

_________ Dellaliye-i esya-i mebia

ggggg Resm-i kismet ve kaydiye ve baha-i pul

35370 Sahhu'l-baki li't-taksim
Gurus Akce
4421 30 Hissetli'z-zevceti'l-mUma-ileyha Fatima Muammer Hanim
10.316 30 Hisset(i'l-ibni's-sagir el-mtma-ileyh Mustafa Sevket Efendi
10.316 30 Hisseti'l-ibni’l-kebir el-m{ma-ileyh Ahmed Refik Efendi
10.316 30 Hissetd'l-ibni’l-kebir el-mma-ileyh Mahmud Nedim Efendi

Verese-i kibar-1 mma-ileyhim Fatima Muammer Hanim ve Ahmed Refik ve
Mahmud Nedim efendilerden her biri baldada muharrer hisse-i irsiyeleri olan
cem’an yirmi bes bin elli G¢ bucuk gurus otuz akceyi tereke-i miiteveffa-yi mima-
ileyhden birbiri yedlerinden bi’l-asale tamamen ve kamilen ahz u kabz ve istifa-y
hak eylediklerinden sonra sagir-i mma-ileyh Mustafa Sevket Efendi'nin kezalik
balada muharrer hisse-i irsiyesi olan on bin Ug yliz on alti gurus otuz akgenin elli
alti gurus otuz akgesi bi'l-izni's-ser‘i sagir-i mima-ileyhin nafakasina harc ve sarf
etmek Uzere validesi vasi-yi mama-ileyha Fatima Muammer Hanim bi’l-vesaye
ahz u kabz etmekle lede’t-tenzil bakisi olan on bir bin iki yiiz altmis gurusun
beher lira-y1 Osmani yiiz gurus i'tibar olundukda fark-1 fiatdan ziyani olan yedi
yuz altmis gurus bi't-tenzil bakisi olan dokuz bin bes yiiz gurus ba-hticcet ve ba-
kufela validesi vasi-yi mima-ileyha Fatima Muammer Hanim'a idane ve ilzam
olundugu me’ztinen bi'l-hiikm mursel katib Mekremetli Sa'di Efendi ba‘de’l-inha
isbu mahalle serh verildi.

2.2, Ali Asim Efendi’nin Terekesinin Muhasebesi

Safveti Pasa Dergahi Postnisini Ali Asim Efendi b. Hasan'in 21 Saban 1316/4
Ocak 1899 tarihinde terekesinin muhasebesi yazilmistir.*'

Tablo 2: Ali Asim Efendi’nin Terekesinin Muhasebesi

Miiteveffanin isim ve Séhreti ve Muiteveffanin
Mabhall-i Vefati Verese-i miinhasirasi

41 Bk.Tablo-2: MSH. HUK. 139/22.
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Tablo 2 devam

Hocapasa kurbunda Safveti Pasa Dergah-i
Serifi Postnisini Ali Efendi fevt stid. Fi 21
Saban sene 316

Muhzir Hasan Rasid

Muharrir-i evvel Faziletlti Behcet Efendi
Meclis-i Eytam Kaleminde defter-i
mahsusuna kayd olunmustur.

Fi 12 Sevval sene 316 [23 Subat 1899]

Dergah-i Serif Postnisini muteveffa Ali
Asim Efendi ibn Hasan'in veraseti zevce-i
menkdha-i metrukesi Fatima Muammer
bt. Mehmed Ali ile zevce-i mezb(ireden
miitevellid sulbi sagir mahdumu Mustafa
Sevket Efendi ve kendiden mukaddem
vefat eden zevce-i uhrasi mitevvefat
Fatimati'z-Zehra Hanim bt. Abdullah’dan
miutevellid sulbi kebir mahdumu Ahmed
Refik Efendi ve kendiden mukaddem
vefat eden diger zevcesi Fatimatii'z-Zehra
Hanim bt. Ethem'den miitevellid sulbi
kebir mahdumu Mahmud Nedim Efendi’ye
minhasira oldugu

Vereseye Harice Esham-
Yekdin-i Nukad-1 Umiamiyye AL A
Tereke Mevcide Satilan Eslya Satilan E;ya ve Senedat Muladhazat
Semeni Semeni A a
ve Emanat
Hesab-I
N ibn-i kebir-i
36.532 t'::l?e' mama-ileyh
Ahmet Refik
Efendi
Dellaliye-i L
173 esya-i 10.316,30 Hisse-i
o mirasi
mebi‘a
Esyadam
36.359 4.705 zimmeti
mahsub siid
Resm-i
kismet ve
989 . 5.611,30
kaydiyye ve
baha-i yol
Al Nakden ve
35370 | >ahhul-baki 561130 | tamamen
li't-taksim
makbuzu
Suret-i
Taksim
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Tablo 2 devam

Hesab-I
4421,30 Hisse-i zevce ibn-i sadir-i
mama-ileyh
1031630 | Hissedibn- 10.316,30 Hisse-i
kebir mirasi
Lira ylz
gurus itibar
Hisse-i ibn-i olundukta
10.316,30 N 816,30 fark-i
kebir .
fiyattan
terettib
eden ziyani
1031630 | Hissedibn- 9.500
sagir
Ba-hiiccet ve ba-kifela
Hesab-i validesi vasiyy-i mama-
zevce-i 9.500 ileyha Fatma Muammer
muama-ileyh Hanim’a idane sid.
Fi 15 Sevval sene 316
4.421,30 Hisse-
mirasi
E.§yadar1 Hesab-1ibn-i
1.426 zimmeti N
N kebir
mahsib
2.995,30 10.316,30 Hisse-i
mirasi
Lira yuz
sekiz gurus Esyadan
2.995,30 hesabiyla 2.389 zimmeti
nakden mahsub
makbuz
Fi 15 Sevval
sene 316 7:927,30
Nakden ve
7.927,30 tamamen
makbuzu
Fi 15 Sevval
sene 316
Ceridesine
mutabiktir
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3. Meclis-i Mesayih Azasi Ali Asim Efendi’nin Terekesinin Degerlendiril-
mesi

Seriyye Sicillerindeki tereke kayitlari, vefat eden kisinin adi, kiinyesi, ailesi, ne-
sebi, gorevi, vefat yeri, vefat tarihi, 6lim sebebi veya sekli, varisleri, geride birak-
tig1 esyalar, borglari ve alacaklari gibi bircok hususta detayh bilgiler igerir.

Ali Asim Efendi’nin terekesinde Musa Safveti Dergahi postnisini ve Meclis-i
Mesayih azasi oldugu ve istanbul’da Hocapasa yakininda Karakihiiseyin mahalle-
sinde ikamet ettigi kaydedilmistir. 3 Ocak 1899'da vefat etmis ve terekesi yaklasik
iki ay sonra 26 Subat 1899 tarihinde yazilmistir.

Osmanli Devletinde herkesin terekesi yazilmamaktaydi. Ancak Ali Asim
Efendi'nin devletin resmi gorevlisi ve geride evlatlarinin olmasi, terekesinin ya-
zimini zorunlu kilmistir.

Terekeye gore Ali Asim Efendi tic evlilik yapmis ve her evliliginden bir erkek
evladi diinyaya gelmistir. Uc esinin de ismi Fatma olan Ali Asim Efendi'nin iki esi
kendisinden dnce vefat etmistir. Uctincii esinden olan oglunun yasi kiiciik olma-
si sebebiyle annesi vasi olarak tayin edilmistir. Asim Efendi’'nin vefatindan son-
ra U¢linct esi Fatma Muammer Hanim’in dul ve yetim sandigindan maas aldigi
tespit edilmistir. Terekesi esi ve li¢ cocugu arasinda taksim edilmistir. Terekede
esya oranlarina nazaran nakdi paranin daha fazla oldugu gorilmdstir. Esi Fatma
Muammer Hanim'a terekeden %13, cocuklarina ise %29’ar pay dismustir.

Ali Asim Efendi’nin Seriyye Sicillerinden tespit edilen terekesine gore lic defa
evlenmistir. ilk esi Fatma Zehra bt. Abdullah Hanim, ikinci esi Fatma Zehra bt.
Edhem Hanim ve U¢linci esi Fatma Muammer Hanim'dir.

Ali Asim Efendi’nin terekesinde 6 adet kitap yazilidir ve bu kitaplarin cogun-
lugu tasavvufla ilgili temel eserlerdir. Tarafimizca yapilan arsiv arastirmalari ne-
ticesinde tespit edilen 4 Ocak 1899 tarihli tereke muhasebe cetvelindeki bilgiler
de tereke kaydiyla birebir benzerlik gostermektedir. Terekede her ne kadar yazili
olmasa da Ali Asim Efendi'nin 6denmeyen birikmis maaslarindan emlak vergi
bor¢lar diistilmus ve kalan miktar esi Fatma Hanim’a verilmistir. Bu detaylar ar-
siv kayitlarindan takip edebilmekteyiz.
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Ali Asim Efendi’nin Terekesindeki Esyalarin
Oranlari

6. Kitap 1. Mefrusat
2. Giysi

3. Mutfak Egyalari

4. Yazi Arag
Geregleri

5. Nakdi Para

Grafik 1: Ali Asim Efendi'nin Terekesindeki Esyalarin Oranlari

1. Mefrusat: 2.580 kurus

2. Giysi: 2.899 kurus

3. Mutfak Esyalari: 3.212 kurus
4. Yazi Arac Gerecleri: 20 kurus
5. Nakdi Para: 27.833 kurus

6. Kitap: 500 kurus

Ali Asim Efendi'nin Varisleri ve Miras

Payi Oranlari
m 1. Esi Fatma Muammer Hanim M 2. Oglu Mustafa Sevket
m 3. Oglu Ahmet Refik m 4. Oglu Mahmut Nedim

av
=

Grafik 2: Ali Asim Efendi'nin Varisleri ve Miras Payi Oranlari
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Abdullah Efendi

Hasan Efendi

Ali Asim Efendi (6. 1899)

Mustafa Sevket Efendi Ahmed Refik Efendi Mahmud Nedim Efendi
(Annesi Fatma Mua_mmer (Annesi Fatma Zehra (Annesi Fatma Zehra
bt. Mehmed Ali) bt. Abdullah) bt. Edhem)

Grafik 3: Ali Asim Efendi'nin Baba Tarafindan Nesebi, Esleri ve Cocuklari

Sonug

Osmanli Devleti'nin son ylizyilinda yasamis ve sufi kimligiyle 6ne ¢ikan Al
Asim Efendi’nin biyografisinin incelenmesi; onun dini, siyasi, ictimai ve tasavvufi
sahadaki etkinliklerini gostermesi acisindan oldukca 6nemlidir.

Cumhurbaskanhgi Osmanli Arsivi, Mesihat Arsivi ve Seriyye Sicilleri Arsivin-
den istifade edilmek suretiyle hazirlanan calismada, Ali Asim Efendi hakkinda ilk
defa bu sekilde detayl bilgilere ulasilmistir. Arsiv fonlari arasinda yapilan arastir-
ma yolculugu neticesinde asama asama hangi gorevlerde bulundugu tespit edil-
mistir. Osmanl Arsivi'nden atama kayitlari ve cocuklariyla ilgili bilgilere, Mesihat
Arsivinden maasi ve tayin belgelerine, Seriyye Sicilleri Arsivinden ise tereke ve
seceresine ulasiimistir.

Ali Asim Efendi Bayezit Miiciz Dersiamligi, Meclis-i Mesayih Azalgi, Musa
Safveti Pasa Dergahi seyhligi, Seyh Mehmet Efendi ve Abdilbaki Efendi Medre-
sesi muderrisligi gérevlerinde bulunmustur. Ali Asim Efendi’yi diger ulemadan
farkli kilan husus ise tekke seyhi olmasinin yaninda Osmanli'da tekkelerin kayitla-
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rinin tutulmasi ve denetiminin saglanmasi icin Seyhulislamlik biinyesinde kuru-
lan Meclis-i Mesayihte azalik yapmis olmasidir. Bu haliyle ytritmis oldugu gérev
hasebiyle de Osmanli tasavvuf sahasinin merkezinde yer almistir.

Mesihat Arsivindeki Meclis-i Mesayih defter ve belgelerine goére tekkelerin
denetim ve idaresi ayrica tekkelere seyh tayin edilmesi gibi bircok meselede im-
zasinin bulundugu gorilmustir.* Ayni sekilde Meclis-i Mesayih defterleri ince-
lendiginde, Ali Asim Efendi ile ilgili tekke seyhligi vazifesini yiritirken kendisi
hakkinda yapilan sikayetler Gizerine Meclis-i Mesayih tarafindan gerekli tahkikatin
yapildigi ve bahse konu sikayetlerin asilsiz oldugu da anlasiimistir.*

Ali Asim Efendi'nin Seriyye Sicillerinden tespit edilen terekesine gére (i¢ defa
evlendigi, (i esinin de isminin Fatma oldugu anlasiimistir. ilk esi Fatma Zehra bt.
Abdullah Hanim’dan Ahmet Refik, ikinci esi Fatma Zehra bt. Edhem Hanim’dan
Mahmud Nedim ve U¢lincii esinden Mustafa Sevket isminde toplamda Ui evladi
olmustur ilk iki esinin kendisinden &nce vefat etmesi sebebiyle terekesi, bir esi
ve Ui¢ cocugu arasinda taksim edilmistir. Terekede esya oranlarina nazaran nakdi
paranin daha fazla oldugu gorulmustdr. Esi Fatma Muammer Hanim'a terekeden
%13, cocuklarina ise %29'ar pay diismustar.

Ali Asim Efendi vefat ettikten sonra seyhlik ve tekkedeki mescidin imamlik
vazifesini buyik oglu Ahmet Refik Efendi devam ettirmistir. Ancak Ahmet Refik
Efendi’nin terclime-i hali incelendiginde babasinin vefatina kadar devlet memu-
ru olarak gorev yaptidi ve bu tarihten sonra ilmiye meslegine mecburen intisap
ettigi gorilmastdr.

Netice itibariyle calismamizla Osmanli tasavvuf arastirmalarinda oncelikle bir
mutasavvifin ve tekkeleri denetleyen bir kurum olan Meclis-i Mesdyih azasinin
yasam seriiveni mercek altina alinmistir. Ali Asim Efendi’'nin seceresiyle nesebine,
terekesindeki bilgilerle sosyo-ekonomik diizeyine, hizmet hayatindaki detaylar
ile ilmiye teskilati icerisindeki konumuna ve Meclis-i Mesayih defterlerindeki res-
mi kayitlara gore de tasavvuf alanindaki icraatlarina isik tutulmustur.

42 Mesihat Arsivi, Meclis-i Mesdyih Tekke ve Zaviye Defteri, No. 1769, 1, 3, 5 ve 195.
43 MSH. EO. 539/49.
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EKLER

Ek 1: Seyh Mehmet Efendi Medresesi Miiderrisi Beypazarli Ali Asim Efendi’nin 17 Safer

1316 tarihinde hareket-i haric muderrisligine tayin edildigine dair tarik defterindeki
kaydi. [Mesihat Arsivi, Tarik Defterleri, No. 23, 176.]
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Ek 2: Bayezid dersiamlarindan miiteveffa Ali Asim Efendi'nin esi Fatma Hanim'a verilen
maas fazlasinin tahsil edilmesi Gizerine Fatma Hanim'in Mesihatten talep ve sikayeti [MSH.
EO.1547/68].
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Muhammed Nur KAPLAN

Ek 3: Safveti Pasa Dergahi postnisini Seyh Ali Asim Efendi'nin Bagdatl Bedreddin Efendi’yi
dergdhtan kovduguna dair Bedreddin Efendi'nin sikayeti. [MSH. EO. 539/49].
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Osmanli Tasavvuf Hayatindan Bir Portre:
Meclis-i Mesayih Azasi Ali Asim Efendi (Hayati, Ailesi ve Terekesi)

Ek 4: Ali Asim Efendi'nin Maas Cetveli ve Miihrii [Mesihat Arsivi, Maas Defteri, No. 2540,
96].
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Oz: Zekat Islam’in 6nemli esaslarindan bir tanesidir. Malf nitelidi ile beseri iliskilere
dokunan, toplum igerisinde ihtiyaglan karsilama kapasitesine sahip bir miikellefiyettir.
Ayni zamanda ibadet niteligiyle de temayiiz eder. Zekat ile sorumlu olma birtakim sart-
lara baglidir. Toplanan zekatin harcama yerleri Kur'an’da belirtilmis olmasi sebebiyle si-
nirhidir. Ancak bu yerlerin kapsami ictihadi yaklasimlara gére degiskenlik géstermektedir.
Ayni zamanda sorumlulugun ifasi da bazi diizenleyici sartlar dahilinde yerine getirilebil-
mektedir. S6z konusu sartlardan ézellikle sahis miilkiyeti lizerine kurulu temlik, zekatin
kurumsal kullanimina engel teskil eder. Hz. Peygamber'den (s.a.v.) itibaren ydirlirliikte
olan zekdtin devlet tarafindan toplanip dagitilmasi uygulamasi Hz. Osman déneminden
itibaren kismen degismis, batini mallar olarak kabul edilen, para ve glimriik harici ticari
mallarda zekdtin Kur'an tarafindan belirlenmis hak sahibine dogrudan miikellef tarafin-
dan verilmesi usuliine gecilmistir. Bu durum, zekat kaynaklarinin kullaniminda temlik
sartiile sekillenen yeni bir yaklasimin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Zekdtin yalnizca
sahislara verilmesi yaklasimi da buna bagli sonuglardan bir tanesidir. Temlik sarti, ver-
menin tam olarak gerceklesmesi adina miilkiyete gegirmeyi esas alir. Bunun geregi ol-
mak lizere, veren taraf hukuken verme yetkisine sahip, eda ehliyetli bir kisi olacaktir. Alan
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taraf ise zimmet ehli ve alma yeterliligi olan hakiki bir sahis olmalidir. Verilen malin da
miilkiyeti tam olarak veren tarafa ait iken, verme ile birlikte diger tarafin zimmetine akta-
rilmis olmalidir. Bu hdliyle temlik, zekatin dar anlamda yalnizca sahis 6lceginde kullanil-
masini zorunlu hdle getirmektedir. Ancak modern dénemde zekatin, zikri gecen amaglar
dogrultusunda sahsa temlik sinin olmaksizin da kullanilabilecegi degerlendiriimektedir.
Diinyadan ve (ilkemizden bir¢ok dlim ve arastirmacinin savundugu bu gériise gére; bu
genis yaklasim ile zekdatin Kur'an tarafindan belirlenmis amaclar dogrultusunda daha et-
kin bir sekilde kullanilmasi miimkiin olacaktir. Bu ¢calismada zekat ile ilgili séz konusu bil-
gilere temas edilerek 6zellikle Hanefilerce zekatta sthhat sartlarindan kabul edilen temlik
cercevesinde, zekatin yalniz hakiki sahislara verilmesi meselesi lizerinde durulmustur.
Hanefiler basta olmak lizere diger mezhep ve alimlerin konuyla ilgili gériislerinin yanin-
da, dayandiklari deliller de tasnif edilmis, ¢cagdas dlimlerin s6z konusu meseleye yakla-
simlari incelenmistir. Neticede zekdtin bireysel kullanim yaninda kurumsal amaglar icin
de kullanilabilirligi hususunda, bugiin bazi islam (ilkelerinde gériildiigii gibi kurumsal bir
yapi igerisinde toplanip, dagitilmasinin mevcut zekat potansiyelini ¢ok daha (ist seviye-
lere tastyabilecegi sonucuna varilmistir. Arastirma bu yonliyle dikkat cekicidir. Zekat ko-
nusunda 6nemli bir ihtiyaca temas etmektedir. Zekat ile ilgili deliller ve ilk uygulamalarin
ortaya koymus oldugu anlayisin, béyle bir yapinin olusturulmasina karsi olmadigi de-
gerlendirilmektedir. Buna uygun sekillendirilecek zekdt sistemi fakir, diiskiin ve yetimlere,
borcundan dolayi zor durumda veya zaruri ihtiyaglari icin borclanmak mecburiyetinde
olanlara, kalpleri isldm’a 1sindinlmak istenilenler ve yolda kalmislar kapsaminda miilte-
¢i durumuna diisen kimselere yardimci olacaktir. Bbylece onlar icin hayati kolaylastira-
cak alt yapi tesis edilecek, kurumsal yatirnmlar ile daha etkili ¢6ziimler olusturulacaktir.
Esasen buglinkii sartlarda zekatin Kur'an ile belirlenmis zekat amaclarindan; Allah yolu
kapsamindaki cihad, irsad ya da islam’a davet gibi bircok faaliyetin gerceklestirilebilmesi
ancak bu sekilde miimkdin olacaktir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Fikih, Zekat, Temlik, Mesdrifii’z-Zekat, Zekatta
Kurumsal Harcama.

Abstract: Zakat is one of the important principles of Islam. It is an obligation that
touches human relations with its financial nature and has the capacity to meet the needs
in society. It is also characterized by its worship nature. Being responsible for zakat de-
pends on a number of conditions. The places to spend the collected zakat are limited as
they are specified in the Qur'an. However, the scope of these places varies according to
jurisprudential approaches. At the same time, the fulfillment of the responsibility can be
fulfilled within certain regulatory conditions. Among these conditions, especially the as-
signment based on personal property constitutes an obstacle to the institutional use of
zakat. The practice of collecting and distributing zakat by the state, which had been in
effect since the time of the Prophet (PBUH), was partially changed during the reign of
Hazrat Uthman, and the method of giving zakat directly to the rightful owner determined
by the Qur'an in the case of commercial goods other than money and customs, which are
considered to be intangible goods, was adopted by the taxpayer. This led to the emer-
gence of a new approach to the utilization of zakat resources shaped by the condition of
assignment. The approach of giving zakat only to individuals is one of the results of this
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approach. The condition of temlik is based on the transfer of ownership in order for the
giving to be fully realized. Accordingly, the giver must be a person who is legally autho-
rized to give and has the capacity to perform. The recipient, on the other hand, must be a
natural person who is in dhimma and capable of receiving. The property given must also
be fully owned by the giver and transferred to the other party’s possession at the time of
giving. In this way, alienation necessitates the use of zakat in a narrow sense only on the
scale of the individual. However, in the modern period, it is considered that zakat can be
used for the aforementioned purposes without the limit of assignment to the individu-
al. According to this view, which has been advocated by many scholars and researchers
from around the world and in our country, this broad approach will enable zakat to be
used more effectively for the purposes defined by the Qur'an. This study touches upon the
aforementioned information about zakat and focuses on the issue of giving zakat only
to real persons within the framework of alienation, which is accepted by the Hanafis as
one of the conditions for the validity of zakat. In addition to the views of the Hanafis and
other sects and scholars on the subject, the evidence they relied on was also classified,
and the approaches of contemporary scholars to the issue in question were examined. As
aresult, it is concluded that the collection and distribution of zakat within an institutional
structure, as seen in some Islamic countries today, can carry the existing zakat potential
to much higher levels. The research is remarkable in this respect. It touches upon an im-
portant need in zakat. It is considered that the evidence on zakat and the understanding
revealed by the first practices do not oppose the establishment of such a structure. The
zakat system that will be shaped accordingly will help the poor, the fallen and orphans,
those who are in difficulty due to debt or who are obliged to borrow for their essential
needs, those whose hearts are to be warmed to Islam, and those who have become ref-
ugees within the scope of the stranded. In this way, the infrastructure that will make life
easier for them will be established and more effective solutions will be created with in-
stitutional investments. In fact, in today’s conditions, it is only in this way that it will be
possible to realize many of the Qur’anic purposes of zakat, such as jihad, guidance and
invitation to Islam within the scope of the way of Allah.

Keywords: Islamic Law, Figh Zakat, Assignment, Masarif al-zakat, Institutional Ex-
penditure in Zakat.

Giris

Zekat islam’da farz olan ibadetlerdendir. Hiikiimleri ve sartlari itibariyla éne
¢ikan tarafi mali nitelikte olmasidir. Zekat sorumlulugunun tahakkuku ve gere-
ginin sahih bir sekilde yerine getirilmis olmasi icin 6zel birtakim sartlar vardir.

Hanefi alimlere gore bunlardan bir tanesi temliktir. Safiiler de teslim ve kabz yak-
lasimi ile ayni sonuca varirlar.

1 Eba Bekr Alaeddin EbG Bekr b. Mes'ud b. Ahmed el-Kasani, Beddiu’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’ (Beyrut: Daru'l-Fikr,
1417), 2/58; Eb{’'l-Hasan Burhaniiddin Ali b. Abi Bekr el-Merginani, el-Hiddye serhu Biddyeti’l-miibtedi (istanbul:
Kahraman Yayinlari, 1986), 1/113; ibrahim b. Muhammed b. ibrahim el-Halebi, Miilteka’l-ebhur (istanbul: Salah
Bilici Kitabevi, 1981); Muzafferiiddin Ahmed b. Ali el-Bagdadi ibnii's-Saati, Mecmaii'l-Bahreyn ve Miilteka'n-
Neyyireyn fi'l-Fikhi’l-Hanefi, ed. ilyas Kaplan (Beyrut - Liibnan: Dari'l-Kitiibi'l-llmiyye, 2005), 197; Yahya b. Eb('l-
Hayr imrani, el-Beyan fi Mezhebi’l-imam’s-Safi i, thk. Kasim Muhammed en-Nari (Suudi Arabistan: Daru’l-Minhac,
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Temlik sarti; ihtiyac sahipleri icin giyabi harcamada bulunma, vefat eden kim-
seyle ilgili ihtiyaclarin karsilanmasi, borcu zekata mahsup etme, ibaha suretiyle
infakta bulunma ya da menfaat tizerinden maddi destek saglama gibi hususlarda
zekatin kullanilmasina engel kabul edilir.? Arastirmamiza konu “zekatin kurumsal
nitelikte kullanilmasi” da ayni kapsam icerisinde yer alir. Zekat gelirlerinin her-
hangi bir hiyel uygulamasina ihtiya¢ olmadan, kurumsal bir yapi vasitasiyla dog-
rudan zekat amaclan cercevesinde kullanilabilir olmasi zekat konusunda Gizerin-
de durulan meselelerdendir.

Bu calismada ihtiyac sahipleri, muellefe-i kulb, borclular, yolda kalmis kim-
seler ve Allah yolu kapsaminda hak sahibi olanlar zekat kaynaklari ile bireysel
anlamda desteklendikleri gibi kurumsal yapilar vasitasiyla da desteklenip destek-
lenemeyecekleri arastirilmaktadir. Bunlardan zekatin toplumsal 6lcekte kullani-
miyla ilgili 6ne cikan bir 6rnek olmasi hasebiyle, kurumsal istifade agisindan “fi
sebilillah” ifadesine denk diisen Allah yolu baglami 6zellikle merkeze alinmistir.
Bu cercevede degerlendirilebilecek savunma, egitim ve diger dini, ilmi, ictimai
kurum ve kuruluslar araciligi ile zekatin harcanmasi tizerinde durulmustur.

islam’in ilk dénemlerinde oldugu gibi, zekatin devlet eliyle toplanmasi konu-
sunda islam hukuku, ekonomi, sosyoloji gibi farkli disiplinlerde bircok arastirma
yapilmistir. Bu calismalarda bazi islam (ilkelerindeki drneklerden yola cikarak
uygulamaya yonelik tekliflerde bulunulmustur. Zekatin dogrudan devlet ya da
devlet tarafindan yetkilendirilen yari resmi veya 6zel nitelikteki yapilar vasitasiyla
toplanarak dagitilmasinin gerekliligi vurgulanmistir.® Bu calismada ise bir ibadet
olarak zekatin daha verimli bir sekilde kullanilabilmesi adina sinirlayici temlik
sarti ile sekillenen zekatin harcama alanlari tzerinde durulmustur. Glincel ihti-
yaclardan ornekler ile zekatta bireyselin yaninda kurumsal uygulamalara da yer
verilmesinin esasen Kur'an ve hadis naslarinin bir geregi oldugu belirtilmistir.
Hanefiler'in yaninda diger mezhepler de taranmis, konuyla ilgili 6zellikle Maliki
ve Hanbeli mezhepleri ile bircok alim tarafindan ortaya konan gérislerin bu yak-
lasima uygun oldugu tespit edilmistir.

Ayrica mesele hakkindaki degerlendirmelere 6nciliik etmesi agisindan ilk ki-
simda zekat ile ilgili 6zll bilgi verilmis, ibadet olarak zekatin diger ibadetlerden

1421), 3/445; Ebl Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, Ravzatii't-Talibin ve Umdetii’l-Mdiftin, ed. Zu-
heyr es-Savis (Beyrut: Mektebetil-islami, 1412), 2/320.

2 Eb0 Bekr Muhammed b. Ahmed b. Sehl Semsi'l-eimme es-Serahsi, el-Mebs(it, ed. Heyet (Misir: Matbaatii's-
saade, 1324), 2/202-203, 11/80; Kasani, Beddiu’s-sandi, 2/58-59; Merginani, el-Hidaye, 1/113; Kemaliddin Mu-
hammed b. Abdilvahid ibnii'l-Hiimam, Fethu’l-Kadir (Beyrut: Darii'I-fikr, 1317/1899), 2/268; Muhammed Emin b.
Omer b. Abdilaziz el-Hiseyni ibn Abidin, Reddiil-muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-muhtdr, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcud,
Ali Muhammed Muavvez (Beyrut: Daru Alemi’l-Kiitiib, 1412/1992), 3/172.

3 Ismail Yalgin, “Malezya Kamusal Zekat Uygulamasi Uzerine = On the Malaysian Public Zakat Administration’,
Cumbhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 20/2 (2016), 235-270; Murat Aydin - Hakki Odabas, “Zekatin Dev-
let Eliyle Yonetilmesi ve Malezya Zekat Sistemi Ornegi’, Dini Arastirmalar 21/54 (2018), 145-173; Niyazi Glim(is,
Yoksullugun Azaltilmasinda Bir C6ziim Onerisi: Zekat Fonu Ornedi (Sakarya: Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitisti, Doktora Tezi, 2019).
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ayristigr mali niteligine deginilmistir. Calisma konusu zekatin harcanmasi kismina
gecmeden dnce, zekatin ayet ile belirlenmis harcama yerlerine kisaca isaret edil-
mistir.

1. Mali Bir ibadet Olarak Zekat
1.1. Zekat ibadeti ve Sartlan

Zekat, bir ibadet olarak Islam’in bes temel esasindan bir tanesidir. Hz. Pey-
gamber (s.a.v.) “islam bes sey izerine kurulmustur. Allah’tan bagska ilah olmadi-
gina ve Hz. Muhammed'in (s.a.v.) onun elgisi olduguna sahitlik etmek, namazi
dosdogru kilmak, zekat vermek, haccetmek ve Ramazan orucu tutmak.”* diye
buyurmustur. Zekat yikimluligu gerekli sartlar bulunmasi halinde maddi yeter-
liligi olan kimselerin, sahip olduklari malin belli bir kismini ayet ile tespit edilmis
siniflara vermelerini gerekli kilar.?

islam’da ibadetlerin nemli bir kismi namaz, orug ve Kabe'yi tavaf gibi yalniz-
ca bedenile ifa edilebilir 6zellige sahiptir. Ancak ibadetlerin bir kismi hem bedeni
hem de mali yeterliligi gerektirirken, bir kisminda 6ne ¢ikan vasif yalnizca mali
niteliktir. Hem beden hem de maliyeterlilik ile ilgili ibadetler hac ve umredir. Yal-
nizca mali yoniyle 6ne ¢ikan ibadet sekli ise zekattir. Zekatta bulunmasi gereken
hem viictb (mukellefiyet) sartlari hem de sihhat (gecerlilik) sartlari umumiyetle
dogrudan kisinin elindeki mal ile ilgilidir.

Kisiyle baglantili genel miikellefiyet sartlari; akil, bultg ve Misliiman olmanin
disinda malda bulunmasi gereken viiclib sartlari; malin artici yani kazang sag-
layici nitelikte ve nisap miktarina ulagmis olmasini gerekli kilar. Bu malin kisinin
tam milkiyetinde bulunmasi ve asli ihtiyacglarinin disinda olmasi lazimdir. Mev-
cut haliyle malin Gzerinden kameri bir yil ge¢cmis olmasi halinde zekatin viicb
(ltzum) sartlar gerceklesmis olur.

Mikellef olunan zekatin sahih bir sekilde yerine getirilmis olabilmesi icin ara-
nan gecerlilik (sthhat) sartlari ise; zekat niyetinin mevcudiyetini ve malin, ayet ile
belirlenen siniflara verilmis olmasini gerektirir. Zekatta nisap 6lclsiini esas kabul
eden Hanefiler'e gore zekat, nisap miktarini asmayacak dlctide verilmelidir. Ayri-
ca bu verme temlik niteliginde olmahdir.’

4 EbU Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cami‘u’s-sahih, thk. Heyet (Bulak: Sultaniyye, Matbaati'l-kiibra
el-Emiriyye, 1311), “Iman’, 1 (1/11); Eb’l-Hiiseyn el-Kuseyri Miislim, el-Cadmi‘u’s-sahih, thk. M. Fuad Abdulbaki
(Kahire: Matbaatii Isa el-Babi, 1374/1955), “Iman’, 14 (1/45); Mehmet Gérmez vd., Hadislerle Islam: Hadislerin Ha-
dislerle Yorumu, ed. Mehmet Emin Ozaf§ar vd. (Ankara: D|yanet|§|er| Ba§kanl|g| 2013),2/451.:

Gma) o 3ias el ST ol 5 O S5 i U505 15800 S50 V) 4 Y sl pad e a3y

5 Merginani, el-Hidaye, 1/96; Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. idris b. Abdirrahman el- Karafi, ez-Zehira, thk.
Se’'id Ahmed Arab (Beyrut: Daru’l-Garbi'l-islami, 1994), 3/5; en-Nevevi, Ravzatii't-Talibin, 2/149; Ebd Muhammed
Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed ibn Kudame, el-Mugni, thk. Taha Muhammed ez-Zeyni (Kahi-
re: Mektebet(i'l-Kahire, 1388/1968), 4/88.

6 Merginani, el-Hiddye, 1/96.

7 Merginani, el-Hidaye, 1/96, 110.
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Temlik “baskasinin milkiyetine gecirme” anlamina gelir.® Zekat ile ilgili, “Ey
iman edenler! Kazandiklarinizin ve sizin icin yerden c¢ikardiklarimizin iyilerinden
verin. Kendinizin ancak iciniz cekmeye ¢cekmeye alabileceginiz adi seyleri hayir
diye vermeye kalkismayin. Bilin ki Allah zengindir, bitun iyilik ve glizellikler ona
mahsustur.” ayeti ve “islam bes sey tizerine kurulmustur. Allahtan baska ilah ol-
madigina ve Hz. Muhammed'in (s.a.v.) onun elcisi olduguna sahitlik etmek, na-
mazi dosdogru kilmak, zekat vermek, haccetmek ve Ramazan orucu tutmak.”™
rivayeti gibi Kur'an ve hadis naslarindaki “verme” emrinin tam olarak gercekles-
mesi adina miilkiyetin, veren kimseden ¢ikarak alan kimsenin zimmetine gecme-
si ya da gegirilmesi demektir.”

Buna gore temlik zekatin veren kimsenin milkiyetinden bizatihi alan kim-
senin mulkiyetine gecmesini gerektirir. Bu sart bir yoniyle veren tarafin, malin
mulkiyeti kendisinde ve tam eda ehliyetine sahip olmasini ihtiva ederken, ayni
zamanda alan tarafin da milkiyet edinme hakkina sahip, hakiki sahis niteliginde
olmasini gerekli kilar.

1.2. Zekatin Harcama Yerleri

Zekatin sihhat sartlarindan hukuken gecerli kabul edilen yerlere verilmesi
meselesi calisma konumuzun Ust bashidini olusturmaktadir. S6z konusu yerler
dogrudan ayet ile tespit edildiginden sekiz sinif Gizerinde ittifak edilmistir. Lakin
farkli ictihadi yaklasimlar neticesinde bunlarin uygulamasi ve kapsaminda goris
ayriliklari ortaya ¢ikmustir.

Konuyla ilgili “Sadakalar (zekat gelirleri) ancak sunlar icindir: Yoksullar, dis-
kinler, sadakalarin toplanmasinda gorevli olanlar, kalpleri kazanilacak olanlar,
azat edilecek koleler, borglular, Allah yolunda (calisanlar) ve yolda kalmiglar.
iste Allah’in kesin buyrugu budur. Allah bilmekte ve hikmetle yénetmektedir.”2
ayetinde zikri gecen siraya gore zekat fonundan desteklenecek yerler; fakir-
ler, miskinler, zekat toplama ve dagitiminda sorumluluk Ustlenen gorevliler,
muellefe-i kultb denilen goniilleri islam’a isindirlmasi hedeflenen kimseler, 6z-
gurlugune kavusturulacak koleler, borg altinda ezilenler, Allah yolunda olanlar ile
yolda kalmis kisilerdir."™

8 Ebirl-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed ibn Manzdr, Lisanii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadr,
1414), 10/492-493.

9 Kuran lKenm meali (D|yanet|§|er| Ba§kan||g|Yay|nIar| 2011), el-Bakara, 2/267.

Wuwma\d?@”,mm_M\ 1saaE Y5 LoV G a5 UROAT Gaa § 1308 G i (o sl 1530 Gl G G

10 Buhan “Iman”, 1 (1/11); Mislim, “iman”, 14 (1/45); Gérmez vd., Hadislerle islam, 1/113.

11 Serahsi, el-Mebsut, 2/202; Merginani, el-Hidaye, 1/113.

12 Hayreddin Karaman vd., Kur'dn Yolu: Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhdi Yayinlari, 2003), et-
Tevbe, 9/60.:
sl (5 ) e 5 G a5 B 35 88 AT 505 1l Gl ol 5 o 8 izl )

13 ibn Abidin, Reddii'l- muhtdr, 3/283-291; Karafi, ez-Zehira, 3/140; en-Nevevi, Ravzatii't-Talibin, 2/308-321; ibn
Kudame, el-Mugni, 4/125-126.
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Zekatin Kurumsal Nitelikte Kullanimi

Calismaya esas yaklasim geregi s6z konusu kalemlerde yapilacak harcamalari
ana hatlanyla ikiye ayirmak mimkindir. Bunlardan ilki ayette yer alan beyanlari
ictihadi temlik yaklasimi ile degerlendirerek her bir sinif icin yapilacak harcama-
yI bireysel olarak yalnizca sahislar 6lceginde yerine getirilebilecegini kabul eder.
Diger yaklasim ise sahislardan ziyade zikri gecen harcama kalemlerini esas alir.
Sahis olmasini sart olarak ileri sirmez. Bunun icin ihtiyaclarin karsilanmasinda bir
taraftan sahislar muhatap alirken, ayni zamanda sahislarin ihtiyaclarini ¢cézecek
kurumsal yatirim ve harcamalarda bulunmayi da bir usul olarak benimser. Zekati
toplama ve dagitim ile ilgili organizasyonun kurulmasi ve yoksul kimselerin gida,
barinma ve saglik ihtiyaclarinin karsilanmasi; evlerinden, yurtlarindan uzakta
miilteci durumuna diismiis kimselerin yasam sartlarinin kolaylastirilmasi; islam’in
yeni gonillerde nesviinemasi amaciyla sosyal, kiltirel alanlarda yapilacak faali-
yetlerin finansmani ve 6zellikle i¢ ve dis glivenlikte ortaya cikabilecek aciklarin
kapatilmasi ya da egitim yoluyla toplumda islam inan, kiltiir ve hissiyatinin kuv-
vetlendirilmesi gibi faaliyetler bu cercevede verilebilecek 6rneklerdir.

2. Zekatin Kurumsal Nitelikte Kullanilmasi

Zekatin kurumsal nitelikte kullaniimasi ferdi temlik sartlarinin disinda deger-
lendirilmesi gereken bir husustur. Zikri gecen zekat ayetinde ifade edilen Allah
yolu, ihtiyac sahipleri, kalpleri islam’a 1sindirilacak olanlar (miellefe-i kulab),
borclular ve yolcular icin zekatin harcanmasinda kurumsal araclarin kullaniima-
si, zekat agisindan yeni bir yaklasimi gerekli kilmaktadir. Zekatta kurumsallasma
icin, s0z konusu harcama yerlerine ilave, 6zellikle zekatin toplanmasi ve dagiti-
minda daha kapsamli bir diizenleme gerekir.™

Kurumsal 6zellige sahip harcama yerlerinin basinda “Allah yolunda” ifadesiyle
sekillenen harcama kalemi vardir. Ayetteki bu beyan, cerceveyi genisletenler bu-
lunsa da cumhura ait klasik dar yaklagima gore Allah yolunda savasan miicahitler,
hac yolunda parasiz kalmislar veya bu amacla yola ¢ikacak kimselerdir. Az da olsa
ilim tahsil edenleri de bu gruba dahil eden alimler mevcuttur. On sart olarak ihti-
yaci esas alan Hanefiler'e gére Allah yolunda yapilacak harcamalar azik, silah ve
diger techizati saglayamayan fakir kimselerin savas icin ihtiyac duyduklari kisisel
masraflardir. Bu yaklasim EbG Hanife (6. 150/767) ve Eb( YUsuf'a (6. 182/798) ait
olup, mezhepte fetvaya esas kabul edilen gortstir.” Maliki, Safii, Hanbeli ve di-
ger islam alimleri ise zengin olsalar dahi her tiirlii silah ve techizatlari icin miica-
hitlere bu kalemden zekat verilebilecegini belirtmislerdir. Hatta sahsa temlik sarti
olmadan genel kullanim amaciyla s6z konusu techizatin alimina da karsi ¢cikma-

14 “Sadakalar (zekat gelirleri) ancak sunlar icindir: Yoksullar, diskiinler, sadakalarin toplanmasinda gorevli olanlar,
kalpleri kazanilacak olanlar, azat edilecek kéleler, borglular, Allah yolunda (calisanlar) ve yolda kalmislar. iste
Allah’'in kesin buyrugu budur. Allah bilmekte ve hikmetle yonetmektedir” (Karaman vd., Kurdn Yolu, et-Tevbe,
9/60.)

15 Muhammed b Hasen Eb( Abdillah es-Seybani, el-Asl (el-Mebs(d), thk. Mehmet Boynukalin (Beyrut - Libnan:
Daru ibn Hazm, 1433/2012), 2/103-104; Serahsi, el-Mebs(t, 3/10; Kasani, Bedaiu’s-sandi, 2/68; Merginani, el-
Hidaye, 1/112.
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mislardir. Safii ve Hanbeliler bu kimselerin zekattan desteklenebilmeleriicin dev-
letten maas almayan goniillilerden olmalarini ya da aldiklari maasin kendilerine
yeterli olmamasini sart olarak 6ne surerler.'®

Bu yaklasim dogrudan Hz. Peygamber'den (s.a.v.) aktarilan birtakim rivayet-
lere dayanmaktadir. S6z konusu rivayetlerden birine gére Hz. Peygamber (s.a.v.)
“Zekat mali zengine helal degildir. Ancak su bes vasfa sahip olanlar miistesnadir.
Bunlar; zekat memuru, Allah yolunda cihad eden kisi, parasini vererek zekat malini
satin alan zengin, fakirin kendisine verilen zekdt malini hediye ettigi zengin ya da
borglu kimsedir.””” seklinde buyurmustur.

Diger rivayette ise sahabeden bir kadin kendisine haccin farz oldugunu ve
kocasina ait Allah yolunda kullanmak (izere tahsis edilen gencg bir deveye sahip
olduklarini, ancak s6z konusu deveyi bu yolda kullanma hususunda kocasiyla
aralarinda bir anlasmazlik ciktigini arz eder. Meseleyle ilgili Hz. Peygamber (s.a.v.)
“Hac ve umre Allah yolunda olmaktir."'® ifadeleriyle haccin Allah yolu kapsaminda
degerlendirilmesi gerektigini belirtmistir.

Zekat sahislara verildiginde temlik acisindan hukuki anlamda bir problem bu-
lunmamaktadir. Ancak ge¢miste oldugu gibi bugiin de ayetteki “Allah yolunda
harcama” kapsaminda degerlendirilebilecek vatan savunmasinda ve islam’i kit-
lelere ulastirma sartlarinda ortaya cikan yeni durum, konuyla ilgili daha genis bir
yaklasimi zorunlu kilmaktadir. Clinkii savas son haliyle sahsa temlikile saglanacak
kisisel silahlanma sartlarindan ziyade, ancak devlet tarafindan temin edilebilecek
bir donanimi gerektirmektedir. islam’i irsad ve teblig de temlik suretiyle sahislar

16 Ahmed b. Ali EbG Bekir er-Razi el-Cessas, Ahkamii'l-Kur‘an (Beyrut: Daru’'l-fikr, 1414/1993), 3/186-187; Eb( Ab-
dillah Muhammed b. Abdisselam et-Tendhi es-Sahnun, el-Miidevvenetii’l-kiibra (Kahire: Matbaati's-saade,
1414/1994), 2/59; Karafi, ez-Zehira, 3/148; Muhammed b. Ahmed b. ‘Arefe ed-Desiki, Hdsiyeti'd-Desiki ‘ala’s-
Serhi'l-kebir (Beyrut: Daru'l-Fikr, ts.), 1/497; en-Nevevi, Ravzatii't-Talibin, 2/321, 326-327; ibn Kudame, el-Mugni,
4/130; Mustafa b. Sa'd b. Abduh es-Suyti er-Ruheybani, Metadlibii ili'n-niiha fi serhi Gdyeti’l-miintehd (Beyrut:
el-Mektebi'l-islami, 1415/1994), 2/148; Ebt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said ibn Hazm, el-Muhalla bi'l-asdr, thk.
Abdulgaffar Sileyman el-Blindari (Beyrut: Dard'l-Kuttbi'l-ilmiyye, 1425/2003), 4/275; el-Mehdi li dinillah Ah-
med b. Yahya ibnii'I-Murtaza, Kitdbii'l-Bahrii’z-zehhar el-Cami’ li-Mezéhibi Ulemai’l-Emsar, ed. el-Kazi Abdullah b.
Abddlkerim (San‘a: Darl'l-hikmeti’l-Yemaniyye, 1366/1947), 2/182; Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Abdilldh
el-Yemeni es-Sevkani, Neyliil-evtdr serhu Miinteka’l-ahbdr, thk. isamiddin es-Sababiti (Kahire: Daru’l-Hadis,
1413/1993), 4/201; Heyet, “Fi Sebilillah’, el-Mevsuatii'l-fikhiyye el-Kuveytiyye (Kuveyt: Vezarety'l-Evkaf ve's-Sulini’l-
islamiyye, 1404-1427), 24/166-168; Hasan Hacak, “Mal", Diyanet Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003),
27/462; Mehmet Erkal, “Zekat’, Diyanet isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/197-207; Siileyman
Kaya, “Fikhi Acidan Osmanli'da Zekéat Uygulamalar’, Tarihte ve Giiniimiizde Zekat Uygulamalari, haz. ismail Kurt,
Seyit Ali Tiiz (Istanbul: ISAV, 2017), 246.

17 Eba Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, Stinenii lbn Mdce, ed. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Ka-
hire: Daru ihyai'l-Kiitlibi'l-Arabiyye, 1371), “Zekat’, 27 (1/590); Siileyman b. Es'as es-Sicistani Eb Davad, Stinen-i
Ebi David, thk. Su‘ayb Arnavut - Muhammed Kamil Arnavat - Karabeleli (Beyrut: Dari'r-risaleti’l-dlemiyye,
1430), “Zekat’, 24 (3/77); EblG Bekr Ahmed b. el-Huiseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenti’l-Kiibra, thk. Muhammed
Abdulkadir Ata (Beyrut Daru’l-Kittbi'l- |Im|yye, 1424/2003), 7/35 (13198); ); Sevkani, Neylu’l evtar, 4/201.:

?JL° )l ‘@,Jumuu; JM).\M}] mlL«Lm\).\_..\@,J}! ‘M\JM@JLJ 3 gle Jalal wynf\dumuay

18 EbG Abdillah b. Muhammed es-Seybani Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’-imam Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb el-
Arnalt vd. (Beyrut: MiiessesetU'r-Risale, 1421/2001), 45/260 (27286); Ebt Daviid, “Menasik’, 79 (3/344); Sevkani,
Neylii'l-evtar, 4/202.:
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Zekatin Kurumsal Nitelikte Kullanimi

Uzerine ikame edilebilecek 6lcegin cok daha lizerinde kurumsallasmayi zorunlu
kilan bir vasata evrilmistir. Bu sebeple bahsi gecen zekat kaleminde ilahi emrin
geregini yerine getirmek icin ihtiya¢c duyulan askeri techizatin saglanmasi veya
medrese, okul, kurs, yurt gibi dinin tesvik ettigi istikamette egitim, 6gretim ya-
tinmlarinin zekat fonuyla desteklenmek istenmesi ya da buna ihtiya¢ duyulmasi
da ayrica problem alanina donlismdastir. Zira sahsa temlik sarti benzer kurumsal
ozellige sahip yerlere zekatin verilmesini engellemektedir.”

S6z konusu kurumsal hayir yerlerine zekat kaleminden temlik dl¢llerine uy-
gun 6deme yapabilmek icin getirilen ¢6ziim; yapilacak 6demenin fakir bir kim-
seye yapilmasi ve ondan da tekrar bu ihtiyag yerlerine vermesini talep etmektir.
Hile ya da hiyel denilen bu uygulama ile zekati veren kisi, verilmek istenilen yere
ulastirlmasinda bir araci kullanmak suretiyle yapmis oldugu hayr ziyadelestire-
cegdi gibi, aracilik yapan kimsenin de ayrica hayir islemis olacagi degerlendirilmis-
tir.2

GUnumizde daha ¢ok cami, Kur'an kursu ve yurt gibi hayir kurumlarinin in-
sasinda ve devam eden ihtiyaclarinin karsilanmasinda basvurulabilen bu usuliin,
gecmiste de orneklerine rastlamak mimkindir. Mesela Osmanli Devleti'nin
son donemlerinde zekatin Osmanli Donanmasinin gelismesi ve desteklenmesi
amaciyla verilmesinin caiz olup olmayacagi hakkinda Osmanli Donanmasi Milli
Yardimlasma Cemiyetinin fetva istemesi (izerine, Fetvahane-i Aliye’nin vermis ol-
dugu cevapta su ifadeler yer almaktadir:

“Zekatta lazim olan, niyet ve fakire temliktir. Zekat veren kisinin zekatini ma-
lindan ayirirken sahip oldugu niyet yeterlidir. Yardim kasasi basinda Donanma
Cemiyeti tarafindan bir fakir Misliman kisi bulundurulur. Zekat verecek kim-
seler, zekat niyetiyle mallarindan ayirmis olduklari kissimdan nisap 6lctisiini as-
mayacak sekilde kendi arzulari ile o fakire vermek suretiyle temlikte bulunurlar.
O fakir de nisap miktarinca mala sahip olmamak icin mali elinde bekletip, birik-
tirmeksizin kendi arzusuyla yardim kasasina teslim etmesi halinde caiz olacagi
icin ve Osmanli Donanmasinin daha da kuvvetlenmesine ileri derecede ihtiyac
bulundugu inkar edilemez bir durum oldugundan dolayi bu sekilde yardimda
bulunan Musliimanlar, hem farz olan zekati ifa edecekler hem de ayrica bol ecire
ve ahirette mukafata nail olacaklardir.”'

19 Konuyla ilgili fetvalar icin: Sultan Muhyiddin Bahadir Alemgir, el-Fetava’l-Hindiyye fi Mezhebi Ebi Hanife (el-
Fetava'l-Alemgiriyye) (Diyarbakir, 1310), 1/188; Din isleri Yiksek Kurulu, Fetvalar (Ankara: Diyanet Isleri Bagskanhg
Yayinlari, 2018), 251-252.

20 Ebi’l-Meali Mahmad b. Ahmed b. Abdilaziz el-Hanefi Burhaniiddin el-Buhari, el-Muhiti’l-Burhdni fi Fikhi'n-
Nu'mani, thk. Abdilkerim Sami el-Ciindi (Beyrut, Liibnan: Dariil-Kutiibi'l-ilmiyye, 1424/2004), 2/282-283;
Zeyniiddin b. ibrahim b. Muhammed el-Misri ibn Niiceym, el-Bahrii’r-Réik serhu Kenzi'd-Dekaik, ed. Muhammed
b Hiiseyn b Ali et-Tari el-Hanefi el-Kadiri (Kahire: Dariy'I-Kitabi'l-islami, ts.), 2/261; Alauddin Muhammed b. Ali el-
Haskefi, ed-Diirrii’l-muhtdr serhu Tenviri'l-ebsdr, thk. Abdiilmiin‘im Halil ibrahim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye,
1423/2002), 128; Sirdt-1 Miistakim, “Zekatin donanma ianesine verilebileceginde dair fetvay ali” (9 Safer 1326 /
27 Kanan-i Sani 1326), 5/127, 383; Kaya, “Fikhi Acidan Osmanli'da Zekat Uygulamalar’, 228-229.

21 “Donanma-yl Osmaniyenin terakki ve teélisine medar olmak Uzere zekatin idneye i‘tasi caiz olup olmayacadi
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Ayni minvalde bir¢cok dnerinin Osmanl Devleti son déneminde yogun bir
sekilde tartisildigi?> ve Cumhuriyet Déneminde de Din isleri Yiiksek Kurulu'nun
(Musavere Heyeti) raporlarina yansidigi gorilmektedir.?

Netice olarak burada temlik sartinin tahakkuk edebilmesi icin hukuken hiyel
kapsaminda sureta bir uygulama tavsiye edilmektedir. Halbuki “Ameller niyetlere
goredir. Kim neye niyet etti ise kendisine onun karsiligi vardir."”** hadisiyle sekille-
nen ilkeye gore hukuki agcidan sorgulanmasi gereken bir durum s6z konusudur.
Mecelle’de “Bir isten maksat ne ise hiikiim ona géredir."* veya “Ukad'da i'tibar
makasid ve madniyedir, elfaz ve mebaniye degildir."* seklinde maddelestirilen yak-
lasima gore hukuken esas olan niyettir. Zahirdeki beyan ve uygulamalar icteki
gercek amaci ortadan kaldirmayacak, hiikim de ayni amag dogrultusunda sekil-
lenecektir. Buna gore verilen para nereye verilmek isteniyor ise orasi igin verilmis
olacak, buttin taraflarin bilgisi dahilinde bir aracinin bulundurulmasi, hukuki pro-
sedurden ziyade hakikatte karsiligi olmayan sekilci bir yaklagim olacaktir.

Boyle bir yola gidilmesinin nedeni daha once aciklandigi Uzere ictihadi te-
mellere dayanan temlik sartini yerine getirmektir. Bu, bir taraftan mesakkate ne-
den olurken, diger taraftan bugiinkii sartlarda, zekat verilecek yerleri agiklayan
ayetteki?” gercek amacin kagirilmasina da yol agmaktadir. Zira hiyel uygulama-
larina basvurulmadigi takdirde mesela “Allah yolunda” harcama emrinin gere-
gi olmak Uzere zekat, genis anlamda egitim de dahil her tirli cabayi icine alan
cihad amaciyla kullanilamadigi gibi dar kapsamda dogrudan savas icin de sarf
edilemeyecektir. Clinki artik sicak savas seklindeki cihadda ferdi imkanlar degil,
devlet kabiliyetleri esas hale gelmistir. Genel anlamda cihad faaliyetleri de ancak
bilylk 6lcekte kurumsal yeteneklerle miimkiin olabilmektedir. Her iki durumda
da sahis ve ona temlik imkani bulunmamaktadir.

hakkinda Donanmayi Osmani Muéveneti Milliye Cemiyyeti tarafindan vuku’ bulan istifta Gizerine; zekatta niyet
ve fakire temlik 1dzim ve muzekki olan kimsenin malindan zekatini ifraz hininde niyet eylemesi kafi olmakla
Donanma Cemiyeti tarafindan i‘dne kasasi basinda bir fakir muslim bulunularak miizekkiler canibinden zekat
olmak niyetiyle tefrik edilen mebalig madanensb olarak bittav’ ol fakire temlik ve i‘ta ve fakir-i mezkur malik-i
nisab olmamak iclin yedinde cem’ ve ibka etmeksizin ihtiyariyla hemen i‘dne kasasina teslim etmesi mukarin-i
cevaz-i ser'i‘ali olacagindan tezayud ve te‘alisi cidden derece-i lazimede bulundugu emri gayri miinker olan Do-
nanmayi Osmaniyeye bu suretle de i‘dnede bulunan muslimin hem farz zekati eda etmis hem de baskaca nail-i
ecr-i ceZil ve sayeste-i miikafat-1 uhreviyye olacaklari Fetvahane-i Aliyeden cevaben beyan olunmustur”” (Sirdt-i
Muistakim, "Zekatin donanma ianesine verilebileceginde dair fetvayi ali", 5/127, 383.)

22 Hamdi Cilingir, “Zekata Muhta¢ Donanma, Donanmaya Muhtag Devlet: Il. Mesrutiyet Devri Osmanli Devleti'nde
lane-i Donanma'ya Zekat Meselesi’, insan & Toplum 9/4 (2019), 69-74; Eyyiip Topci, 20. Yiizyil Osmanli Devleti'nde
Kurumlara Zekat Verilmesi ile llgili Tartismalar: Donanma Ornedi (Istanbul: istanbul Universitesi Sosyal Bilimler
Enstits(, Yuksek Lisans Tezi, 2019), 43-63.

23 Fatih Yiicel, “Tiirkiye'de Giincel Zekat Problemleri’, Tarihte ve Giiniimiizde Zekat Uygulamalari, haz. ismail Kurt,
Seyit Ali Tiiz (Istanbul: ISAV, 2017), 656-657.

24 Buhari,“Bed'’l-vahy’, 1 (1/6)..
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25 Ahmed Cevdet Pasa, Aciklamali Mecelle (Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye), ed. Ali Himmet Berki (istanbul: Hikmet Yayi-
nevi, 1982), md. 2.

26 Aciklamali Mecelle (Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye), md. 3.

27 et-Tevbe, 9/60.
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Zekatin Kurumsal Nitelikte Kullanimi

Halbuki Hanefi fikhinda mulkiyetin karsi tarafa aktarilmasi yani temlik agisin-
dan zekat ile benzer 6zelliklere sahip vakif ve vasiyet gibi hususlarda, islemin ge-
cerliligi karsi tarafin hakiki sahis olmasina baglanmamistir. Hilkmti sahis niteligin-
deki yerlere yapilan vakif veya vasiyetler Allah’in mulkd hiikkminde olmak tizere
tescil edilerek kabul edilmistir.?

Diger taraftan Hz. Peygamberin uygulamalarina bakildiginda; sahabeden EbU
Las'in “Hz. Peygamber (s.a.v) hacca gitmek Uzere bizi birtakim zayif zekat deve-
lerine bindirdi. Biz de ona dedik ki: Ya Resulallah bu develer zayiftir. Bizi tasiya-
mamalarindan endise ediyoruz..."® rivayetine gore devlet elinde bulunan zekat
develeri imkani olmayan kimselerin hacca tasinmasinda kullanilmistir. Ayrica s6z
konusu uygulamanin Hz. Peygamber'den sonra ilk halifeler doneminde de de-
vam ettigine dair rivayetler mevcuttur.*®

Konuyla ilgili olarak zekat mali develerin, devlet tarafindan emanet hiikiimleri
cercevesinde kullaniimis oldugu degerlendirilebilir. Ancak gerek Hz. Peygamber
déneminde gerek kendisinden sonraki halifeler doneminde bu develer, diger
zekat mallan gibi hemen dagitilmayip, damgalanarak onlara tahsis edilen koru-
larda muhafaza edilmislerdir. Savas ve benzeri nedenlerle ihtiya¢ olmasi halinde,
temlik sartlari olusmadan kullanilmiglardir.®’

Allah yolunda yapilacak harcamalarda esas alinan s6z konusu sinirlayici yakla-
sim esasen Malikiler, Hanbeliler, Zeydiler ve tercih edilen goruslerine gore Safiiler
tarafindan da bir yoniyle kabul edilmektedir.3> Malikiler ile Hanbeliler konuyla
ilgili, ayetteki ifadelerin esas oldugunu beyan etmislerdir. Onlara gore ayette
harcama kalemleri arasinda yer almayan cami, okul, yol, cesme gibi yapilarin in-
sasinda zekat kullanilamaz. Buna mukabil cihad kapsaminda savascilar icin har-
canabilecedi gibi silah, arag, gerec temini ve diger her tirli savunma giderleri
karsilanmasi amaciyla da kullanilabilir.®

28 Merginani, el-Hiddye, 3/13.

29 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 29/459 (17939); Buhari, “Zekat’, 50 (2/122).:
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30 Mehmet Boynukalin, “Zekatin Toplanmasi ve Dagitimi: ilk Kurumsal Tecriibeler (Hulefa-i Rasidin Dénemi)’, Tarih-
te ve Gliniimiizde Zekat Uygulamalari, haz. ismail Kurt, Seyit Ali Tiiz (Istanbul: ISAV, 2017), 75.

31 Ya'kab b. ibrahim el-Ensari Eba Yasuf, Kitabii’l-Hardc, thk. Taha Abdurradf Sa‘d, Sa‘d Hasan Muhammed (Kahire:
el-Mektebetl'l-Ezheriyye li't-Tiras, ts.), 58; el-Kasim b. Sellam el-Herevi Eb Ubeyd, Kitabdi'l-Emval, thk. Halil Mu-
hammed (Beyrut: Dar{i'l-Fikr, ts.), 377; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 29/459 (17939); Buhari, “Zekat’, 50 (2/122);
Ebd Bekr Muhammed b. ishak en-Nisabari ibn Huzeyme, Sahih-u ibn Huzeyme, thk. Muhammed Mustafa el-
A'zami (Beyrut: el-Mektebeti'l-islami, ts.), 4/73 (2377); Cengiz Kallek, “Zekatin Muiesseselesme Siireci’, Bir Sosyal
Glivenlik Kurumu Olarak Kur'én ve Siinnet'te Zekat, ed. Bedreddin Cetiner (istanbul: ISAV, 2007), 202-203.

32 EbQ Bekir Muhammed b. Abdillah ibnii'l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur'én, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut:
Dari'l-Kitiibi'l-lmiyye, 2003), 2/533; Eb Abdillah Muhammed b. Omer b. Huiseyin et-Teymi Fahreddin er-Razi,
Mefatihu’l-Gayb = et-Tefsiru’l-Kebir (Beyrut: Daru ihyai't-Turasi’l-Arabi, 1420/1999), 16/87; Eba Zekeriya Muh-
yiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmd’ Serhu’l-Miihezzeb, thk. Heyet (Kahire: idaretii't-tibaati’l-miniriyye /
Matbaatii't-Tedamuni’l-uhuvvi, 1344-1347), 6/213; ibn Kudame, el-Mugni, 9/305-306; Ruheybani, Metdlibdi dili'n-
niihd, 2/147; ibni'I-Murtaza, Bahrii’z-zehhdr, 2/181-182.

33 Sahnun, el-Miidevvenetii'l-kiibrd, 2/59; Ebl’'l-Berekat Ahmed b. Muhammed b. Ahmed Derdir, es-Serhu'l-kebir ala
Muhtasari Halil (Beyrut: Daru'l-Fikr, ts.), 1/497; Desaki, Hdsiyetii'd-Desaki, 1/497; ibn Kudame, el-Mugni, 4/125-
126, 9/306; Ruheybani, Metdlibli iili'n-niihd, 2/146-148.
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Zeydiler ve ayetin zahir manasini esas alanlar ise “Allah yolunda” ifadesini hic-
bir kayit ile sinirlandirmazlar. Mutlak anlamda Allah rizasina uygun olan cami ve
yol yapimi, su kuyusu acma ya da oliler igin kabristan ve tekfin hizmetlerinde
bulunma gibi biitliin hizmet alanlarina zekattan pay ayrilmasini uygun gorir-
ler.>* Esasinda benzer bir yaklasim Hanefiler'de Eb( Ysuf ve Kasani (6. 587/1191)
tarafindan da dillendirilmistir. Eb0 YGsuf'un el-Harac'indaki rivayete gore zekat
Muslimanlarin istifade edecegi yol yapimi icin de kullanilabilecek nitelikte kap-
samlidir. Kasaniise “Allah yolunda” kaleminin ihtiyac olmasi halinde en genis sek-
liyle kabul edilmesi gerektigini ifade etmistir. Fakat bu anlayis mezhep icerisinde
kabul gérmedigi gibi, Kasani soz konusu ifadelerini temlik sartiyla kayitlayarak
sinirlandirmistir.®

Zamanla bag gosteren birtakim ihtiyaclarin etkisiyle, temlik esasli bu yakla-
sima uygun olmayan birtakim fetva ve goruslerin ortaya cikmaya basladigi go-
rilmektedir. Oncelikle Osmanli uygulamasinda dnemli bir isim olan Seyhdilislam
Ebussuld’un (6. 982/1574) temlik sarti aranmadan, genel yardim kanallari ile
gerek karada orduyu techiz gerek denizde donanmayi takviye icin dogrudan
kurumlara yapilacak yardimlarin zekat kaleminden gerceklestirilebilecegine dair
fetvasi dikkat cekicidir. Ona gore kisinin Allah yolunda fakir gazileri donatma ni-
yetinde olmasi yeterlidir.?

Bu yaklasimin son dénemde daha fazla isim tarafindan desteklendigi anla-
silmaktadir. Farkli islam (lkelerinden Muhammed Abduh (6. 1905), Muhammed
Resid Riza (6. 1935), Mahmd Selt(it (6. 1963), Muhammed Eb Zehre (6. 1974),
Mevdadi (6. 1979), Muhammed Sazeli (6. 1997), Mustafa Ahmed ez-Zerka (6.
1999), Muhammed Hamidullah (6. 2002), Vehbe ez-Zlhayli (6. 2015) ve Karadavi
(6. 2022) gibi birtakim cagdas alim ve arastirmacilar tercihlerini bu yénde kul-
lanmislardir. Bunlara gére ihtiyacin siddetine gére, islam’in ve Misliimanlarin
umumi faydasina olacak savunma ve egitim basta olmak tizere dini, ilmi, ictimai
ve iktisadi bircok alanda zekatin kullanilmasi miimkiin olacaktir. Ozellikle askeri
harcamalar basta olmak (izere islam’in giiclenmesine katkida bulunacak farkli
alanlarda ferdi temlik anlayisindan ziyade, kurumsal nitelikte zekatin kullaniimasi
mimkiindiir. islam Konferansi Teskilati’'na bagli islam Fikih Akademisi'nin 8. top-
lantisinda (1405/1983) alinan kararlar da bu yaklasimi esas alir. Bu goris sahipleri

34 Fahreddin er-Razi, Mefatihu'l-Gayb = et-Tefsiru’l-Kebir, 16/87; Mieyyed-Billdh Ahmed b. Hiiseyin el-Harani, et-
Tecrid fi Fikhi’l-imameyni’l-A’zameyn el-Kasim b. [brahim ve Hafidiihiil-imam el-Hadi Yahya b. Hiiseyin, haz. Ab-
dullah b. Hammad el-izzi (San‘a: Mektebeti'l-imam Zeyd b. Ali, 1422/2002), 95; ibnii'l-Murtaza, Bahrii’z-zehhr,
2/181-182.

35 Eb( Ysuf, el-Hardc, 94; Seybani, el-As/ (el-Mebsud), 2/103-104; Kasani, Beddiu's-sandi, 2/58, 68.

36 “Donanma-yl hiimayun sabikan hezimet-i azimeye ugrayinca tekrar donanmaya gayret-i din ictin agniyayi
musliminin, guzat-i mimininin techizine sarf ettikleri mali sabikan lazim olup eda olunmayan ve halen edasi
lazim olan ve bundan sonra lazim olacak zekatlarina niyet ediip dahi sarf eyleseler zekat-i mezbure yerine gecer
mi? el-Cevab: Gecer, makbul ve mesridur” [Muhammed b. Muhyiddin el-imadi Ebussu(id, Fetdva (Ankara: Anka-
ra Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Kiitliphanesi, Yazma Eserler, 407), vr. 14b; Kaya, “Fikhi Acidan Osmanli'da Zekat
Uygulamalari’, 246.]
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zekatin harcama yerlerini belirten ayetteki®” sarf kalemlerinde “J / lam” harfin-
den “ &/ fi” harfine gecis olmasini da kendi yaklasimlarini destekleyen bir husus
olarak degerlendirmislerdir. Buna gore aralarinda Allah yolunun da bulundugu
zekatin son dort sarf yerinin bu sekilde digerlerinden ayrismasi bunlarda temlik
sartinin aranmayacadina isarettir.3®

Karadavi soz konusu kalemin dogrudan askeri nitelikte olanlar ile sinirlandi-
rilmasa da ayet icerisinde sayilan farkliliklari anlamsiz hale getirerek, bitin hayir
sekillerini kapsayacak derecede genisletilemeyecediniifade eder. Ona gére amag
Allah’in ismini ylceltmektir. Bu hedefe sicak savas ile oldugu gibi, ihtiyaca gore
ilmi ve fikri mlicadele ya da egitim-6gretim gibi faaliyetler ile de ulasilabilir.>®

Tiirkiye'de de cagdas bircok alim ve arastirmaci islam ve Misliimanlar adina
fayda saglayacak harcamalarin Allah yolu kapsaminda degerlendirilebilecegini
ifade etmislerdir.* Bunlardan Hamdi Yazir (6. 1942) Allah yolu kalemini her ne

37 “Sadakalar (zekat gelirleri) ancak sunlar icindir: Yoksullar, diiskiinler, sadakalarin toplanmasinda gérevli olanlar,
kalpleri kazanilacak olanlar, azat edilecek kéleler, borclular, Allah yolunda (calisanlar) ve yolda kalmiglar. iste
Allah’in kesin buyrugu budur. Allah bilmekte ve hikmetle yonetmektedir” (et-Tevbe, 9/60.)

38 Muhammed b. Ali b. Muhammed Semsuiddin el-Hlseyni Resid Riza, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Hakim (Tefsiru’l-Mendar)
(Kahire: el-Hey'etii'I-Misriyyeti’l-Amme Ii’I-Kitab, 1990), 10/436-437; Mahmud Selt(t, el-Islam: Akide ve Seria
(Kahire: Daru’l-Katibi’l-Arabi, 1968), 104-105; Mahmid Seltat, el-Fetdava (Kahire: Daru's-Sur(ik, 1424/2004), 103;
Seyyid Ibrahim Hiiseyin Kutub, Fi Zildli’l-Kur'dn (Beyrut: Darii's-Surak, 1972), 6/3/1670; Muhammed Eb( Zehre
- Osman Sekerci, Uygulamali Zekat Hukuku (y.y.: Selguklu Matbaasi, 1978), 102-104; Muhammed Hamidullah,
Islam Peygamberi, cev. Salih Tug (irfan Yayimcilik, 1993), 2/978; Muhammed Hamidullah, Modern iktisat ve
Islam, cev. Salih Tug - Yusuf Ziya Kavakgi (istanbul: irfan Yayimcilik, 1969), 19; Ebii'l-A'la Mevdadi, Fetdva'z-zekat
(Cidde: el-Merkezii'l-Alemi |i Ebhasi’l-iktisadi’l-islami, 1405/1985), 51-52, 55; Seyyid Sabik, Fikhii’s-Siinne (Kahi-
re: Darii'l-Hadis, 1425/2004), 268-269; Mustafa Abdulkerim Kasib, “Masrafii Fi Sebilillah’, Mecelletii Darii’l-ifta
el-Misriyye 1/2 (2009), 2/98-103; Vehbe Ziihayli, el-Fikhii'l-Islami ve edilletiihii (Daru'l-Fikr, ts.), 10/3/2009-2010;
Yusuf Karadavi, Fikhii’z-zekat (Beyrut: Muessesetu'r-Risale, 1393/1973), 2/639, 655-669; Yusuf Karadavi, Min
Hedyi’l-islam Fetava Mudsira (Kuveyt: Darii'l-Kalem, 1410/1990), 1/286, 3/253-254; Ahmed Serbasi, Sorulu-Ce-
vapli [slam Fikhi, cev. Mustafa Ozcan vd. (istanbul: Ozgii Yayinlari, 1998), 1/409, 424; Muhammed Miitevelli
Sa'ravi, el-Fikhii'l-islami el-Miiyesser (Kahire: Daru’l-Mearif, 1423/2002), 2/774; Muhammed Siileyman Eskar,
others, Ebhas fikhiyye fi kazdya'z-zekatil-mudsara (Amman: Dari'n-Nefais, 1418/1998), 1/413-414, 428; Ali
Ahmed Salas, Mevsuatii'l-kazaya'l-fikhiyyeti'l-mudsira ve'l-iktisadiil-islami (Doha: Darii's-Sekafe, 2002), 517;
Sa'ravi, el-Fikhii'l-islami el-Miiyesser, 2/774; Eskar, others, Ebhds fikhiyye fi kazdya'z-zekati'l-mudsara, 1/413-
414, 428; Salas, Mevsdatii'l-kazaya'l-fikhiyyeti'l-mudsira ve'l-iktisadiil-islami, 517; Abdullah b. Mensar Gufeyli,
Menazilii'’z-zekat (Riyad, Kahire: Dari’'l-Meyman, 1430/2009), 436; Muhyi Muhammed Mus'ad, NizdmUi'’z-Zekat
Beyne'n-Nas ve't-Tatbik (iskenderiye: el-Mektebii'l-Arabi’l-Hadis, 2003), 159; Kardrdt ve Tavsiydt (1403-1430/1988-
2009) (Mekke: Mecma'u'l-Fikhi’l-Islami, ts.), (karar no: 165), 378; Muhammed Sazeli, “Cem’ ve taksimii'z-
zekat’, Mecelletii’l-Mecmai’l-fikhiyyi'l-islami 3 (1409/1989), 144; Heyet, “Mecelletiil-Mecmai'l-fikhiyyi'l-islam{’;
Mecelletiil-Mecmai'l-fikhiyyi'l-islami 3 (1409/1989), 211-212; Heyet, “Mecelletiil-Mecmai'l-fikhiyyi'l-islam{’;
Mecelletii'l-Mecmai'l-fikhiyyi'l-islami 25 (1409/1989), 376-377; Heyet, “Mecelletii Mecmai'l-fikhi’l-islami’, Mecel-
letii Mecmai'l-fikhi’l-Islami 3/1 (1408/1987), 401-404; Kuveyt Zekat Kurumu Dini Heyeti, Ahkdm ve fetdva'z-zekat
ve's-sadekat ve'n-niizar ve'l-keffarat (Kuveyt: Kuveyt Dini isler Dairesi, 2009), 137-138.

39 Karadavi, Fikhii'z-zekdt, 2/655-669; Karadavi, Fetdva Mudsira, 1/286, 3/253-254.

40 Ali Ozek vd., ibddet ve Miiessese Olarak Zekat (Istanbul: islami ilimler Arastirma Vakfi, 1984), 136-138; Ali Ozek,
“Asr-1 Saadette Zekatin Tatbikat’, Tiirkiye'de Zekat Potansiyeli, haz. Sabri Orman, ismail Kurt (ISAV, 1987), 19-20;
Celal Yeniceri, islém'da Devlet Biitcesi (istanbul: Samil Yayinevi, 1984), 226; Hayreddin Karaman, islam’in Isiginda
Gliniin Meseleleri (istanbul: iz Yayincilik, 1996), 1/191; Ahmet Yilmaz, “Giiniimiiz Zekat Problemleri’, Harran Uni-
versitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (1998), 120; Murtaza Kése, “Fi Sebilillah’ Kavraminin Zekat Acisindan Tahlili’,
Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 21 (2004), 132-133; Mehmet Erkal vd., ilmihal: iman ve ibadetler, ed.
Hayreddin Karaman vd. (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalari Merkezi (ISAM), 1998), 1/439; Faruk
Beser, “Zekatin Mesarifi ve Sosyal Guvenlik’, Bir Sosyal Giivenlik Kurumu Olarak Kur'dn ve Siinnet'te Zekat, ed. Bed-
reddin Cetiner (istanbul: ISAV, 2007), 182; Yunus Vehbi Yavuz, [sldm'da Zekat Miiessesesi (istanbul: Cagri Yayinlari,
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kadar askeri harcamalar seklinde kisitlamis olsa da bunu yalnizca kisilerin savas
yolundaki ihtiyaclarini karsilama ile sinirlandirmaz. Genel anlamda ordu ve birlik-
lerin savunma giderlerini tedarik amaciyla kullanilabilecegini belirtir. Bunun igin
ferdi temlik uygulamasindan ziyade veldyet yoluyla genisletilmis bir bakis acisi-
ni esas alir. Ona gore orduya teslim edilen zekatta, temlik sarti veldyeten yerine
gelmis olacaktir. Ordu veya komutanlar s6z konusu zekat mallari ile temin edilen
arac ve malzemeleri teslim aldiklarinda, orduda gérev yapan kimselerin ihtiyagla-
ri karsilanmak (izere, onlar adina teslim alinmis olmaktadir.*!

Din isleri Yiiksek Kurulu (Miisavere Heyeti) da 1964-1965 yillarinda almis ol-
dugu bazi kararlarda s6z konusu yaklasima uygun olarak; konuyu butin hayirli
isleri kapsayacak sekilde genisletici bir yorum sergilemistir. Bu baglamda ihtiyag
duyulmasi halinde Kur'an kurslarina ve hastane, kdpri, cami insasi ya da tamiri
gibi amaclarla kurumsal yapilara zekat verilebilecegini belirtmistir. Ancak kurul,
muhtemelen ferdi zekat uygulamasinin devam ettigi sartlarda, istismar edilebile-
cegi endisesiyle bu gorusiinden sarf-1 nazarda bulunmus, dar temlik yaklasimina
uygun son kararinda, zekati fakir ve ihtiyac sahibinin hakki olarak degerlendirmis,
tlizel kisilere ve hayir kuruluslarina verilmemesi gerektigini ifade etmistir.*?

Ayrica zekat kalemleri arasinda zekat memurlarinin bulunmasi, zekatin ku-
rumsal niteligine vurguda bulunan en 6nemli taraftir. Bu kapsamda yapilacak
harcamalar yalnizca zekat memurlarinin sahislarina verilen Gcret ile sinirli olma-
yip, kurulacak zekat organizasyonunda ihtiya¢ duyulan mekan, arac, gerec, nakli-
ye ve kirtasiye gibi biitlin masraflari ihtiva etmek zorundadir.

ilk ddnemlerde miisahede edildigi izere bugiin de zekat, kurumsal yaklasim-
la devlet tarafindan toplanip ilgili yerlere dagitildig takdirde yapilacak harcama-
larin planlanmasi mimkiin olacaktir. Malezya, Banglades, Pakistan, Kuveyt veya
Sudan drneklerinde oldugu gibi zekatin devlet marifetiyle toplanip degerlendiril-
mesi durumunda, ihtiyaca gore zekat kaynaklari sosyal, askeri, iktisadi alanlarda
mevcut kurumlar ile zekat amaclarina uygun proje odakl is birlikleri yapilabile-
cegi gibi birtakim yeni kurumlarin olusturulmasi da mimkiindir.*® Aksi halde ir-

1983), 439-449; Muhlis Akar - Ercan Eser, Zekdti Anlamak (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlar, 2012), 83;
Hamdi Donddren, Kur'dn Ve Siinnnete Gore Glincel Fikhi Meseleler 200 Soru - 200 Cevap, 2016, 165; Mustafa Bu-
lent Dadas, “Zekatin Tenmiyesinin Fikhi imkanlar\’, Tarihte ve Giiniimiizde Zekat Uygulamalari, haz. ismail Kurt,
Seyit Ali Tuiz (Istanbul: ISAV, 2017), 884-885; Emrullah Dumlu, “Zekatin Sarf Yerleri: Modern Tartismalar ve Yeni
Yorumlar’, Tarihte ve Giiniimiizde Zekat Uygulamalan:: Milletlerarasi Tartismali llmi Toplanti (istanbul: Ensar Nesri-
yat, 2017), 796-798; Mahmut Bilen - Guinay Terzi, “Turkiye'de Yoksulluk Sorunu ile Miicadelede Zekat Kurumunun
Rolii ve Gerekliligi Hakkinda Camii Cemaati Uzerine Bir Arastirma’, Journal of Islamic Economics and Finance 5/2
(2019), 162-163; Muhammed Besir Caliskan, “Turkiye'de Zekatin Kurumsallagsmasina Sosyo-Kiilttirel Bir Yaklasim’,
Journal of Islamic Economics and Finance 6/1 (2020), 65-66; Hasan Kazak, “Kitle Fonlamasi Sistemi ile Zekat Fonla-
mast: Bir Model Onerisi’, Finansal Arastirmalar ve Calismalar Dergisi 15/28 (2023), 61-65.

41 Yazir, Hak Dini Kur'n Dili, 4/374.

42 Yicel,“Tirkiye'de Giincel Zekat Problemleri’, 679-680; Din isleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar, 251-252.

43 Kardrat ve Tavsiyat (1403-1430/1988-2009), (karar no: 15), 29; Heyet, el-Fetdva'l-Islamiyye (Kahire: Darii'l-ifta el-
Misriyye, 1400/1980), 1/119-120; Necdet Sensoy, “Cagdas Bir Sosyal Giivenlik Kurumu Olarak Zekat, Malezya
Zekat Sandigi Ornegi’, Bir Sosyal Giivenlik Kurumu Olarak Kur'én ve Siinnet'te Zekat, ed. Bedreddin Cetiner (is-
tanbul: ISAV, 2007), 101; Recep Cici, “Giiniimiizde islam Ulkelerinde Zekatin Kurumsallastinlmasi Cabalar’, Bir
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sad, egitim, ibate, tedavi ve ilag gibi ihtiyacglarin kurumsal imkanlarla karsilanmasi
klasik dar, sahsa temlik anlayisina uygun degildir.

Sonug

Mali nitelige sahip olmasi yoniyle zekat diger ibadet sekillerinden ayrismak-
tadir. Zekat mallarinin kullanilabilecegi yerler, dogrudan ayet ile beyan edilmis
olmasi nedeniyle lizerinde ittifak edilen bir husustur. Lakin gerek séz konusu
harcama yerlerinin tanimi ve muhtevasinda gerek harcamanin niteliginde ortaya
cikan ictihadi farkliliklar, uygulamada bu alanin kimi zaman daralmasina neden
olurken, kimi zaman olabildigince genis bir cercevede ele alinmasina imkan ver-
mistir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) ve ilk sahabe déneminde zekat devlet eliyle toplanmis
ve dagitilmis olsa da zaman icerisinde zekatin devlet tarafindan toplanmasi uy-
gulamasindan vazgecilmis ve ilgili yerlere dagitimi zekat mukelleflerinin uhdesi-
ne birakilmistir. Bu gelisme neticesinde belli bir mali verme (zerine kurulu zekat
ibadetinde vermenin sahih olarak gerceklesmis olmasini saglamak lizere temlik
sarti getirilmistir. Boylece verme, temlik ile tanimlanmis ve giivence altina alin-
mistir. Ancak mevcut haliyle temlikin ortaya koydugu kayitlar, zekatin sarf yerle-
rinde kapsamin daralmasina neden olmaktadir. Ozellikle verilecek malin baska
bir sahsin mulkiyetine gecirilmesi tizerine kurulu temlik tanimi, zekatta alici tara-
fin yalnizca hakiki sahislardan tesekkiliinl zorunlu hale getirmektedir.

Zekatin bu yonu lizerinde durulan calisma neticesinde su tespitlerde bulun-
mak mimkindiir;

1. Bugiin gelisen sartlarda sahip olunan kabiliyetler, zekatin hedeflerini ger-
ceklestirmede daha genis imkanlar sunmaktadir. Hatta bu durum deger-
lendirilebilecek bir firsat olmaktan ote, mevcut standartlarda zekat icin
de kurumsal bir yapilanmayi gerekli kilmaktadir. Zira tretimde, sanayide,
ticarette, egitimde ve kisacasi biitiin alanlarda organize faaliyette bulu-
nanlar, ferdi tesebbiislerin cok 6tesinde etkili sonuclar elde edebilmekte-
dirler. Zekat da ayni yaklasim ile yalnizca nisap sinirlarinda kullanilabilen
bir kaynak olmaktan cikarak, daha biyiik 6lcekte toplumun istifade ettigi
bir glic haline gelme potansiyeline sahiptir.

Sosyal Giivenlik Kurumu Olarak Kur'an ve Siinnet'te Zekat, ed. Bedreddin Cetiner (istanbul: iISAV, 2007), 230, 255;
Yunus Vehbi Yavuz, “Zekatin Sarf Yerlerinin Yeniden Yorumlanmasi’, Bir Sosyal Giivenlik Kurumu Olarak Kur'an ve
Siinnet'te Zekat, ed. Bedreddin Cetiner (istanbul: ISAV, 2007), 324-325; Mehmet Erkal, Zekat Bilgi ve Uygulama
(istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari (IFAV), 2008), 193; Muhammad Sajjad Babar - Ali
Haider Kahloon, “Pakistanda Zekatin Kurumsallasmasi’, Tarihte ve Giiniimiizde Zekat Uygulamalari, haz. isma-
il Kurt, Seyit Ali Tiiz (istanbul: ISAV, 2017), 481-482; Ali Muhyiddin Karadagi, “Kapsamli Kalkinmada Etkin Rolii
Olacak Zekat Kurumu Olusturma Onerisi ~-Uygulama Temelli Bir Calisma-", Tarihte ve Giiniimiizde Zekat Uygula-
malari, haz. ismail Kurt, Seyit Ali Tiiz (istanbul: ISAV, 2017), 967-968; Kuveyt Zekat Kurumu Dini Heyeti, Ahkdm ve
fetdva’z-zekat ve's-sadekat ve'n-nlizir ve'l-keffardt, 137-138, 142-143.
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2. Esasen zekat devlet ya da devlet tarafindan yetkilendirilmis bir kurum va-
sitasiyla toplandigi takdirde, temlik sarti ile hedeflenen amaclar da ger-
ceklesmis olacaktir. Zira malin zekat mukellefinin mulkiyetinden ayrilmasi
yonuyle temlikin ilk kismi zaten meydana gelmis olmaktadir. Temlikte
malin ilgili yere ulastiriimasini esas alan ikinci kisim ise devlet ya da ku-
rum uhdesine emanet edilmistir. Bu da hiikkmen de olsa temlikin gercek-
lesmis olmasi anlamina gelmektedir. Boylece elde edilen zekat kaynaklari
bir taraftan ferdi temlik yaklasimina uygun ihtiyaclar icin kullanilirken,
diger taraftan bulyuk olcekte ihtiyaclari karsilayacak kurumsal harcama-
larda degerlendirilebilecektir. Zekatta verimliligi en Ust seviyeye tasiya-
cak bu uygulamada; fakir ve ihtiyac sahibi kimseler icin sicak yemek de
dahil tim gida ihtiyaclarinin karsilanmasi amaciyla asevlerinin kurulmasi,
1'1a-yi kelimetullah ile viicut bulan islam’in ve Misliimanlarin hem maddi
mudafaasinda hem de manevi anlamda Muslimanlarin gonillerinde ve
hayatlarinda daha fazla yer tutmasi icin egitim kurumlari olusturulmasi ya-
ninda islam’in yeni géniillere ve farkli bélgelere de ulastinimasi icin irsad
faaliyetlerinde bulunulmasi, bor¢lu olan ve maddi gui¢liik icerisinde bulu-
nan kimselere destek olmak tizere fon olusturulmasi, evlerinden ve dogup
blyudukleri ortamlardan savas ya da farkli baskilar neticesinde ayrilmak
zorunda kalan kimselerin ihtiyaclarinin karsilanmasi ve nihayetinde bu
tirden faaliyetlerin yirittulmesi icin kurulacak organizasyon giderlerinin
ve gorevli personelin Ucretlerinin karsilanmasi miimkiin olacaktir.

3. Ancak bu haliyle meselenin ciddi anlamda yoruma ve istismara musait ol-
dudu aciktir. Bahsi gecen genisletici yorumun, dagrtimi kisilerin inisiyatifi-
ne birakilmis buglinkii zekat uygulamasinda dusiinilmesi oldukga guictdr.
O halde bu uygulamalar ancak zekat konusunda kamu adina yetkilendi-
rilmis, denetime acik bir kurum tarafindan yerine getirilebilir niteliktedir.
Boyle bir birim olusturuldugu takdirde zekatin toplanmasi ve dagitimi
onceden belirlenmis planlamalar dahilinde gerceklestirilebilecektir. Zekat
gelirlerinin bir kismi ferdi ihtiyaclar icin kullanilirken, diger kismi zekat or-
ganizasyonu, “Allah yolunda” oldugu degerlendirilen islam’i miidafaa ve
teblige yonelik amaclar ya da ihtiyag¢ sahipleri, muellefe-i kulb, borclu-
lar ve yolcular gibi diger kalemler kapsaminda yine bireylerin ihtiyaclarini
karsilayacak sekilde ancak kurumsal nitelikte birtakim harcamalara ayrila-
bilecektir. Boylece bir taraftan bireysel ihtiyaclar ihmal edilmeden karsila-
nirken diger taraftan bugiin devletlerin istlenmis oldugu sosyal hizmet-
lerin dnemli bir kisminin zekat kaynaklariyla desteklenme imkdni ortaya
¢ikmis olacaktir.

Buna gore dagitimi dogrudan mukellefler tarafindan gerceklestirilen zekat
uygulamasinda temlik sarti geregi zekatin yalniz bireysel sartlarda kullanilmasi
yerine, toplama ve dagitimda kurumsal bir yapinin olusturulmasi gerektigi tespit
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edilmistir. Ayrica zekat dagitiminda oldukca belirleyici 6zellige sahip temlik sarti
kapsaminda tartisma konusu; zekat mallarinin ayni temlik olmadan da kullanila-
bilmesi, birtakim kisilerin ihtiyaclarinin giyaben karsilanabilmesi, vefat eden kim-
selere ait borclarin kapatilabilmesi gibi birtakim hususlar tizerinde de durulmasi
gerektigi anlasiimistir.
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Oz: Irakl miifessir Muhammed Mahmud Savvaf 1915 yilinda Musul’da dogmustur.
1941 tarihinde daha 6nce baslayip biraktigi Ezher Universitesi Kiilliyetii’s-Seria’da egitim
hayatina kaldigi yerden devam ederek bu fakiilteden mezun olmustur. Daha sonra da iki
yil kadilik egitimi almustir. 1960 yilinda Misir'dan Medine’ye gecerek akabinde Mekke'de
yasamaya baslayan miiellif, Ummdi’l-Kura Universitesi Kiilliyetii’s-Seria fakiiltesinde ders
vermeye baslamstir. Hayatinin son yillarini Tiirkiye'de Yalova sehrinde gegiren miellif,
9 Ekim 1992'de Mekke’ye dénerken Istanbul hava limaninda vefat etmistir. 12 Ekim’de
[stanbul’da cenaze namazi kilinan Savvafin naasi, Mescidi Haram’da da kilinan cenaze
namazinin ardindan Cennetti’l-Mualla kabristanligina defnedilmistir. Seksen yila yakla-
san hayatina bircok eser sigdiran Muhammed Mahmid Savvdf, tefsir alaninda yazmis
oldugu “Fatihatu’l-Kitab” adli tefsiriyle dn plana ¢cikmaktadir. Miifessir Savvdf, s6z konusu
eserinde otuzuncu cliziin tefsirine yer vermektedir. Miellifin bu ¢alismasinda Fatiha’dan

Journal of Theology Faculty of Bulent Ecevit University, Vol. 12, No. 1, 2025

147



148

Nazim CETIN

sonra otuzuncu clizdeki strelerin tefsirini yaptigi gériilmektedir. Savvaf bu eserinde ayri-
ca kiraat farkliliklari ile ilgili izahlara da yer vermektedir. Ancak bu eserindeki kiraat me-
toduyla ilgili herhangi bir calismaya da rastlanilmamaktadir. Bu amagla hazirladigimiz
calismayla miifessirin kiraat farkliliklarindan istifade metodunun tespiti yapilarak kiraat
ilmine katki saglanilmasi hedeflenmektedir. Arastirmamizin kapsami miifessirin kiraat
izahlarinda bulundugu dyetlerle sinirli tutulacaktir. Béylece kiraat farkhhiklariyla ilgili
ayetlerde miiellifin kiraatleri degerlendirme metodu tespit edilmeye ¢calisilacaktir. Bircok
alanda eser kaleme almis olan Savvafin kiraat alanina yaptigi katkilarin yani sira elde
edilen bulgularla ilgili alanda arastirma yapacaklara rehberlik yapilmasi éngériilmek-
tedir. Makalede konu kaynak tarama, betimleme, aciklama ve karsilastirma yéntemleri
kullanilarak sistematik bir diizlemde ele alinacaktir. Bu makalemizde Savvafin kiraati
asere imamlarinin tamaminin gérislerine yer verdigi, kiraat farkliliklarinda ¢cogunlukla
tercihini acikca belirtmedigi, daha belig, daha iyi, daha giizel, daha dogru gibi ifadeler
kullandigi; kiraatleri izah ederken hadisten ve Arap siirinden de deliller getirdigi, ge-
nelde fiillerin tesdid-tahfifle okunuslarina ve onlarin hangi manaya geldikleri iizerinde
agiklamalar yaptidi tespit edilmistir. Savvaf'in tefsirinde ¢cogunlukla Ferrd ve Kurtubi'nin
tefsirinden alintilar yaptigi goriilmektedir. Bazi dyetlerdeki tefsirde kiraat farkliliklariyla
ilgili Ferra ve Kurtubi'nin gértislerine katildigi bazen de onlardan farkl izahlar yaparak
tercihini her iki miifesirden farkl yorumladigi miisahede edilmektedir. Savvafin kiraat
farkhiliklarini degerlendirmedeki bu yonteminden onun kiraat izahlarinda ézgdin bir fikir
yapisina sahip oldugu sdylenebilir. Netice itibariyla Savvafin Ferrd ve Kurtubi'nin tefsi-
rinden yaptigi alintilarin konuyu daha derinlemesine incelemek maksadiyla yaptigi ifade
edilebilir. Savvafin kendi dénemindeki miifessirler arasinda kiraat farkhiliklarinin tefsirde
bulunmasi gerektigini disiind(igii ve bu dlisiincesini tefsirine yansittigi goriilmektedir. O,
bu yoniiyle tefsirlerinde kiraat farkliliklarina deginmeyen miifessirlerden ayrismaktadir.
Savvdf tefsirinde sahabeden ibn Abbds'tan, tabiinden de Dahhék'tan kiraatlerle ilgili
rivayetler aktarmaktadir. Kurrd’dan da Kisai, Asim ve Ibn Amir'in kiraatlerinden nakiller-
de bulunmaktadir. Onun, kiraatleri genel olarak mechul sigasiyla okunuslari tizerinden
degerlendirdigi gériilmektedir. Her ne kadar Savvdf kiraat farkliliklarinda tercihlerde bu-
lunmasa da tefsirindeki izahlarindan Asim, ibn Kesir, Nafi', Eba Amr, ibn Amir, Ya'kab ve
Eba Ca'fer’in kiraatlerini tercih ettigi anlasiimaktadir. Savvaf kiraatlerin sahih olmasi icin
kiraatte bulunmasi gereken sartlari tefsirinde zikretmemektedir. Bu sartlar, kiraatin sene-
dinin sahih olmasi, resmi Osmdnfi’ye uygun olmasi ve bir yoniiyle de olsa Arap dilinin gra-
merine uygun olmasidir. Savvafin tefsirinde kiraatleri bu sartlardan sadece Arap dilinin
gramerine uygunluk yéniinden degerlendirdigi goriilmektedir. Ayrica Savvdf kiraatleri
dhdd, saz, miidrec ve mevzu kiraat seklinde herhangi bir ayrima da tabi tutmamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kiraat, Kur'an, Tefsir, Savvaf, Sdz

Abstract: Muhammad Mahmud Savvaf, an Iragi commentator and scholar, was
born in Mosul in 1915. He graduated from Al-Azhar University in 1941 and continued his
education at the Faculty of Sharia, which he had previously started but interrupted. After
completing a two-year judicial training program, Savvaf moved to Medina in 1960 and
later settled in Mecca, where he taught at the College of Sharia at Umm al-Qura Univer-
sity. He spent his final years in Yalova, Turkey, and passed away on October 9, 1992, at
the Istanbul airport while returning to Mecca. His funeral was held in Istanbul on October
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12, and his body was buried in Jannat al-Mu‘alla Cemetery after a funeral prayer in the
Masjid al-Haram. Savvaf authored many works across different Islamic sciences, but he is
most renowned for his Qur'anic commentary titled Fatihat al-Kitab. This tafsir primarily
covers Surah al-Fatiha and the chapters of the thirtieth juz’ (part) of the Qur'an. While
the work contains some references to differences in Qur'anic recitations (gira‘at), it is not
exclusively focused on the science of gira‘at. The purpose of the study summarized in this
article is to analyze and identify Savvaf’s method of incorporating and evaluating gira’at
differences within his tafsir and thereby contribute to the field of Qur’anic recitation stud-
ies. The research focuses on the verses where Savvaf discusses variations in recitation. It
applies methods such as source analysis, descriptive study, explanation, and comparison.
It is found that Savvaf includes views from all ten recognized qira’atimams but generally
refrains from making explicit preferences among them. Instead, he employs expressions
such as “more eloquent,” “better,” “more beautiful,” or “more correct” to describe certain
readings. He supports these evaluations with evidence from Hadith and Arabic poetry.
Moreover, he often discusses phonetic details such as tashdid (emphasis) and takhfif
(lightening) in verb forms and their semantic implications. Savvaf frequently references
the tafsirs of prominent scholars like al-Farra’ and al-Qurtubi. At times, he aligns with
their views regarding qira’at variations; at other times, he diverges from them, offering
his own analysis, which suggests that he follows an original and thoughtful approach.
Notably, Savvaf emphasizes the grammatical compatibility of recitations with the Arabic
language but does not discuss the three traditional criteria for the validity of a gira’a:
an authentic chain of transmission, conformity with the Uthmanic codex, and alignment
with Arabic grammar. Additionally, he does not differentiate between types of readings
such as mutawatir, ahad, shadh (irregular), mudraj (interpolated), or mawdu * (fabri-
cated). He quotes narrations from companions like Ibn Abbas, tabi‘tn like al-Dahhak,
and famous reciters such as al-Kisa’, ‘Asim, and lbn ‘Amir. Although he does not state
clear preferences, his commentary indicates a tendency toward the readings of ‘Asim,
Ibn Kathir, Nafi, Aba ‘Amr, Ibn ‘Amir, Ya 'qub, and Aba Ja far. In conclusion, Savvaf’s
treatment of qira‘at differences reflects a distinctive approach that integrates these vari-
ations into his tafsir in a way that is both grammatically informed and respectful of the
tradition. His methodology sets him apart from many contemporary commentators who
overlook such differences. As such, his work offers valuable insights and a useful model
for future research in the field of Qur’anic recitation and interpretation.

Keywords: Recitation, Qur'an, Interpretation, Savvdf, Shaz.

Giris
Kur'an ilimleri icinde kiraat ilmi mustesna bir yere sahiptir. Kiraat, Kur'an

ayetlerinin eda sekillerindeki farkliliklari nakledenlere nisbetle izah eden bir ilim-
dir.! Kiraat farkliliklari, dyetlerin anlasilmasinda anlam zenginligi olusturdugu icin

1 Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yasuf ibnii'l-Cezeri, Miincidii’l-mukriin ve miirsiidii't-talibin, thk. Abdulhayy
el-Fermavi (Kahire: Mektebetti Cumhuriyeti Misir, 1977), 61; Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Eb( Bekr
Kastallani, Letaifii'l-isarat li-finuni’l-kiraat (Medine: Melik Fehd Mushaf Matbaasi, 2012), 1/355; Kadi Abdulfettah,
el-Biiduaru'z-zahira fi kiradti’l-asri’l-miitevatirati min tariki’s-satibiyyeti ve'd-dirra (Beyrut: Daru'l-Kitabi'l-Arabi,
1981),7.
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tefsirle yakin iliskilidir. Bu nedenle miifessirler eserlerinde bu farkliliklara yer ver-
mislerdir. Ayrica Arap olmayan kisilerin islam’a girmesiyle dilde ve Kur'an kiraa-
tinde hatalar (Lahn)? ortaya ¢ikmis olup bu donemde tefsirlerde kiraatlerle ilgili
izahlara da yer verilmistir. Bunun ilk 6rnegi Ferrd’'nin (6l. 207/822) Medani’l-Kur'an
adli eserinde gortlmektedir.? Bununla birlikte mifessirlerin cogunun eserlerin-
de ayetlerin izahinda kiraat ilminden yararlandigi bilinmektedir.* Bu amacla ma-
fessirlerin Kur'anin anlasilmasindaki glicligli gidermek, ayetlerin mesajini cok
yonli olarak degerlendirmek ve ayetlerdeki kiraat vecihlerinin manaya delaletini
ortaya koymak icin kiraat farkhhklarina yer verdikleri miisahede edilmektedir. Bu
durum, ilk donemden glinimiize kadar yazilan tefsirlere yansimaktadir. Bunun
orneklerinden biri de 20. ylzyilin mufessirlerinden Irakli Muhammed Mahmd
Savvaf'in (6l. 1992) otuzuncu clizin tefsiri olan Fdtihatii’l-Kitab adli calismasidir.

Muhammed Mahmud Savvaf, Fatihatii’l-Kitab adl eserinde streleri Kur'an'daki
tertibe gore tefsir etmektedir. Slirelerin basinda sebebi niiztle iliskin bilgiler ver-
mekte olup daha sonra s(renin dnceki sdre ile olan irtibati hakkinda agiklama-
lar yaparak ardindan ayetlerin tefsirine baslamaktadir. Bazi ayetlerde Razi'nin
(6l. 606/1210) sordugu sorulara kendisi cevap vermektedir. Ayetleri izah eder-
ken konu ile baglantili diger ayetleri drnek vererek tefsir yapmaktadir. Ayetlerin
tefsirinde Hz. Peygamber'in hadislerinden 6rnekler vermekte ve sahabenin go-
riislerine de basvurmaktadir. imami Safii'den (6l. 204/820) ve Sicistani'den (6l.
255/869) beyitler seklinde bilgiler aktarmaktadir. Bazi srelerde ibretlik kissalara
yer vermekte olup tefsir yaparken Arapca gramer kurallarinin manaya olan dela-
leti hakkinda bilgiler vermektedir. Zaman zaman Arap siirine de miracaat ettigi
gorilmektedir. Shre icinde veya sonunda 6nemli gordiigi konulara iliskin bashk
acarak bunlarla ilgili bilgiler vermektedir.

Literatiir taramamizda mellifin bu eserindeki tefsir metodu hakkinda Urdiin
Universitesinde Safiye el-Arabi tarafindan yiiksek lisans tezi yapildigi miisahede
edilmektedir.> Ancak bu calismada kiraat farkliliklari hususunda detayh bir bilgi
verilmedigi gorilmektedir. Bizim arastirmamizda ise Savvaf'in otuzuncu ciiz tef-
sirindeki kiraat farkliliklarina yaklasimi tespit edilmeye calisilacaktir. Bu yoniyle
makalenin diger arastirmalardan farki, mufessirin kiraat yoniniin ortaya konul-
mus olmasidir. Makalede bu konuya yer vermemizin nedeni Savvaf'in, tefsirinde
kiraatlerle ilgili izahlarda ilk donem miifessirlerden olan Ferrd’dan nakillerde bu-
lunmasidir. Bu amacla onun bu nakilleri degerlendirmede ne kadar 6zgiin oldu-
Junun tespiti yapilarak kiraat ilmi alanina katki saglaniimasi hedeflenmektedir.

2 Lahnileilgili bk. Ramazan Abduttevvab, el-Lahnii’l-Gmme ve't-tetavviri’l-ltigavi (Kahire: Mektebetl Zehrai's-Sark,

2000); idris Yigit, Temel Meseleleriyle Kiraat ve Tecvid ilminde Lahn Olgusu, ed. Ali Oge (istanbul: Kitap Diinyasi,

2024); Abdulhekim Agirbas, “Kur’an Tilavetinde Lahn Olgusu ve Uygulamada Karsilagilan Yaygin Hatalar’, islami

ilimler Dergisi 39 (Kasim 2024).

Siikrii Arslan, “TDV islam Ansiklopedisi’, Medni’l-Kur'én (Ankara: TDV iISAM Yaynlari, 2003), 28/208.

Bir 6rnek icin bk. Murat Akkus, “Kiraatlerin Tefsire Etkisi (ibn Astr Ornegi)’, Miitefekkir 2/3 (2015), 151-176.

5 Safiye Arabi, Menhecii Seyh Muhammed Mahmuid Savvaf fi't-Tefsir (Urdiin: Camiati’l-Ulamil-islamiyyetii’l-
Alemiyye, 2011).
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Arastirmamizda kaynak tarama, betimleme, aciklama ve karsilastirma yontemleri
kullanilarak konu degerlendirilmektedir.

1. Miiellifin Hayati ve ilmi Kisiligi

Muhammed Mahmd Savvaf 1915 yilinda Musul’da dogmustur. ilimle mes-
gul olan bir aile ortaminda yetismis, maddi imkanlar bakimindan da oldukga iyi
durumda olan ailesinin yin ticareti ile mesgul olmasi nedeniyle Savvaf lakabini
almistir. ilkokulu bitirdikten sonra hafizhigini tamamlamis ve Ortaégretimini 1936
yilinda Vakiflar Genel Miidirligi’ne bagli el-Medreseti’l-Faysaliyye’'de® bitirmis-
tir. Bir middet ilkokul 6gretmenligi yaptiktan sonra 1939 yilinda Kahire'ye gide-
rek Ezher Universitesi Kiilliyetii'l-Lugati’l-Arabiyye’ bélimiine kaydolmustur. II.
Diinya savasinin baslamasinin ardindan memleketine geri donduglinde insan-
lara daha faydali olacagini diisiinerek vaizlik yapmaya baslamistir. 1941 yilinda
Ezher Universitesi Kiilliyetii's-Seria’da egitim hayatina yeniden baslayarak fakiil-
teyi bitirdikten sonra iki sene siirecek olan kadilik ihtisasi yapmistir. 1960 yilin-
da Medine'ye yerlesmis ve bir miiddet burada ikamet ettikten sonra Mekke'de
yasamaya karar vermistir. Daha sonra Ummi’l-Kura Universitesi Kiilliyeti's-
Seria’da ders vermistir. Otuz bes islam (ilkesine seyahat etmis ve bu seyahatle-
rinde edindigi tecriibe ve gdzlemlerini Rahalati ile’d-Diyari’l-islamiyye adindaki
kitabinda yazmistir. Son yillarinda Tirkiye'de Yalova sehrinde yasayan Savvaf, 9
Ekim 1992'de Mekke'ye dénerken istanbul hava limaninda vefat etmistir. Cenaze
namazi énce 12 Ekim’de istanbul’da kilindiktan sonra Mescidi Haram'da tekrar
kihnarak Cenneti’l-Mualla kabristanina defnedilmistir. Muhammed Mahmd
Savvaf hayatini islam beldelerinin ézgirlestirilmesi ve Miisliman nesillerin ye-
tistirilmesi icin caba sarfederek gecirmistir. Cok sayida eseri bulunan Savvaf, ilim
alaninda bircok hocadan istifade etmistir ki Irakl fikih alimi Emced ez-Zahavi bun-
lardan biridir. Yetistirdigi en 6nemli alimlerden biri ise Abdiilkerim Zeydan'dir (6.
2014). Miellif, Hasan el-Benna (61. 1949) ve Ezher Universitesi Seyhi Muhammed
Mustafa el-Meragi'nin (6l. 1952) sohbetlerinde bulunmustur. Cesitli konferans ve
toplantilarda Muhammed Ali Tahir, Muhammed Ferid Vecdi, Muhammed Hamid
el-Fiki, Muhammed Hidir Hiiseyin, Muhibbiiddin el-Hatib ile gériismiis ve onlarin
sohbetlerinden istifade etmistir. 1953 yilinda islam Konferansi Teskilatiyla is bir-
ligi yaparak diizenlenen Kudiis Kongresi'nde Filistin Muftlisi Muhammed Emin
el-Hiseyni, Emced ez-Zahavi, Ali el-Tantavi, Seyyid Kutub, Mustafa es-Sibai, Mu-
hammed ikbal, izzet Derveze ile gériismiistiir.?

6 Medresetl'l-Faysaliyye Cidde'de hicri 1388 yilinda kurulmus, 1409'da orta bolim, 1418'de ikinci bolim eklen-
mistir. Okula Kral Faysal b. Abdulaziz el-Suud’un adi verilmistir.

7 Killiyetiil-Lugati’l-Arabiyye, 1930 yilinda Kahire'de Ezher Universitesi biinyesinde Arap dilini gelistirmke ve bu
alanda arastirmalar yapmak amaciyla kurulmus olan fakdiltedir.

8 Ahmet Ozel, “Muhammed Mahmid Savvaf”, Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2019), Ek-2/473-475.
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1.1. Eserleri

Cok yonlu bir ilmi birikime sahip olan Muhammed Mahmud Savvafin bir-
cok eseri vardir. Bu eserlerin onemlilerinden olan Safahdt min tarihi't-da'veti’l-
Isléamiyye fi'l-Irdk isimli eser yazarin [slam Kardesligi Dergisi ve islam Kardesligi
Tugayr'nda yayimlanan makalelerinin bir araya toplandigi bir kitaptir. Rahalati
ile'd-diyari’l-Islamiyye el-kismii’l-evvelii Ifrikiya el-miislime adl kitabinda islam
topraklarina yaptigi seyahatleri konu alan Afrika'da Fas, Tunus, Cezayir, Libya
ve Liibnan’l ziyaretini ve bu kitaya muslimanlarin 6zel 6nem vermesi gerektigi-
ni anlattigi kitabidir. Zevcatii’'n-nebiyyi't-tahirati ve hikmetii te’addidihinne isimli
kitabi da Hz. Muhammed (s.a.v)'in eslerini tanittigi ve ¢ok evliliginin sebeplerini
anlattigi kitabidir. Diger eserleri ise sunlardir; Talimu’s-saldt, el-Kur'an, el-Kiydme
re’ve’l-‘ayn, Mine’l-Kur'an ile’l-Kur'an ed-da‘ve ve'd-du’‘at, el-Miisliman ve ilmii'l-felek,
Beyne’r-ru‘at ve'd-du‘dt, es-Siydm fi'l-Islam, el-Hac fi'l-islam, Mukaddimetan, Eseru’z-
ziinGb fi hedmi’l-iimem ve’s-su‘ab, Savtu’l-islam fi'l-Irdk, Sarhatu’l-miimineti ile’s-
sebabi ve’s-sabat, Min sicilli zikreyati, Divanu’l-hitabu ve hiive mecmaatu ve hitabu
seyhuhu el-allame Abdullah en-ni'metu cemeaha ve kaddemehad anhu ve teracceme
hayadtuhu, el-Allame el-miicahid Emced ez-Zihavi seyhu ulemai’l-Irdk el-mudsirin,
el-Muhattatatu'l-isti'mariyyetu limukefahat'il-islam, Muarreketu’l-islam ev vekai'ing
fi Filistin beyne’l-emsi ve'l-yevm, Nida‘ii'l-Islam, Fatihatu’l-Kur'an ve ciiz'ii amme el-
hatimdi Ii'l-Kur’'an tefsir ve beydn, Selasu suver mine’d-dureri fi etrdi seyyidu’l-beser, el-
Kur'dn evsdvuhu envdruhu, Iddetu’l-mtislimin fi medni’l-Fatiha ve kisdri’s-suver min
kitdabi rabbi’l-alemin, Ummi'l-Kur'an ve hayru selasi suver inzilet, Dudu’s-sihr' dir.?

1.2. Muhammed Mahmad Savvaf'in Kiraatleri Degerlendirmesi

Savvaf'in, Fatihati’l-Kitab adh tefsirinin mukaddimesinde kiraat farkliliklarini
degerlendirme yontemi hakkinda bilgi vermedigi gortilmektedir. Onun kiraatler
hakkindaki gorisleri strelerde gecen farkl kiraat aciklamalarindan anlasiimakta-
dir. O, tefsirinde kiraat aciklamalarina bir baslk altinda degil ayetlerin izahi icinde
yer vermektedir. Ayrica Savvaf, tefsirinde her ayetin izahinda kiraatlere yer ver-
mez. Kendisinin uygun gordigu ayetlerin izahinda kiraatlere yer verdigi gorul-
mektedir. Miellifin kiraat tasavvurunun tespitinde kiraatlerin sihhatine yonelik
konulan kurallara riayet edip etmedigi, kiraatler arasinda tercihte bulunup bu-
lunmadig, saz kiraatler yer verip vermedigi gibi hususlar 6nemli bir rol oynaya-
cagi tarafimizca degerlendirilmektedir. Calismamizda Savvaf'in kiraat izahlarinda
bulundugu ayetlerdeki aciklamalarindan yola cikarak onun fersi hurdf ile ilgili
kiraatlere yaklasimini tespit etmeye calisacagiz.

2. Muhammed Mahmad Savvaf'in Kiraatlere Yonelik Yaklagimlar

Bu bashk altinda Savvaf'in kiraatleri degerlendirmesini hareke ve harf degisik-
likleri bakimindan, fiillerdeki degisiklikler agisindan, anlama etki eden degisiklik-

9  Ozel,"Muhammed Mahmid Savvaf’, Ek-2/473-475.
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ler yoniinden, i'rab farkliliklari cihetinden ve saz kiraatlere yaklasimi bakimindan
inceleyip onun kiraat tercihlerini ortaya koymaya calisacagiz.

2.1. Hareke ve Harf Degisiklikleri ile ilgili Degerlendirmeleri

Muellif eserine Fatiha sdresinin tefsiriyle baslamaktadir. Once istiaze ve
besmelenin tefsirini yaptiktan sonra stredeki ayetlerin tefsirine ge¢cmektedir.
Ayetlerin tefsirinde kiraat farkliliklarina da deginmektedir. Fatiha sresinin dor-
dlincl ayetinin tefsirinde kiraatta hareke degisikligi ile ilgili su agiklamalari yap-
maktadir.

&l o 53 s "Hesap ve ceza (ahiret) giiniiniin tek maliki.""°

Savvaf, bu ayette gecen "W kelimesinin “dl” seklinde de okundugunu, her
iki okuyusun da mutevatir kiraat oldugunu, “&&” kelimesinin milk sahibi anla-
minda oldugunu, Kur'an’da her iki okuyusa da 6rnek ayetler bulundugunu soyle-
mektedir. Birinci kiraata 6rnek olarak

g‘ [PPRPEERTY /h;a/. oy 2 %7 Awrol N} o
&g KA T ol G B Y 55

“O glin kimse kimseye hicbir fayda saglamayacaktir. O giin buyruk yalniz
Allah’indir.”" ayetini delil getirmektedir.'? ikinci kiraate 6rnek olarak ise;

Sy A G SR 3 2 5 &l

“Cadinicinin, yakin bir yerden seslenecedi giin (o sese) kulak ver."’ ayetini delil
olarak getirdigi gorilmektedir. Savvafin bu 6rnekle hesap giiniinde insanlarin
toplanmasini meleklere emredecek olanin Allah oldugunu ve o giin O'ndan bas-
ka hiikkmu gecen bir melik olmayacagini kastetttigi anlasilmaktadir. O, Dahhak'in
(6l. 105/723) bu ayetteki “AI" kelimesi ile hesap gintniin malikinin kastedildi-
gini sdyledigini, ibn Kesirin (6. 120/738) de melikin hakikatte Allah oldugunu
soyledigini ve buna delil olarak da dyetel kiirsiyi drnek verdigini ifade ederek Hz.
Peygamber'in de buna isaret eden su hadisini delil olarak getirmektedir.'

S uanV1 e G A G20 & aedy slld) (s 5k 5 V) dl (mdi i Uk O
SEARAPIE RS S IUAIEE S VP <2 IV NP

“Allah Teala yerytiziinii tutar ve semayi diirer Melik (Miilkiin sahibi) benim der.
Nerede yerytiztiniin melikleri (kendisini mdlik zannedenler)? Nerede zorbalar? Nere-
de btiytiklenenler? Seslenicinin seslendigi gtin Allah; ‘Bugiin milk kimindir? Tek ve
istiin olan Allah’indir.””®

10 Halil Altuntas - Muzaffer Sahin, Kur'an-1 Kerim Meali (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhigi Yayinlari, 2006). el-Fatiha,
1/4.

11 el-infitar 82/19.

12 Muhammed Mahmd Savvaf, Fatihatu’l-Kur'an ve ciiz’ti amme el-hatimu li'l-Kur'én tefsir ve beydn (Mekke: Daru’l-
iim, 1985), 43.

13 Kaf 50/41.

14 Savvaf, Fatihatu'l-Kur'dn ve ciiz'ti amme el-hatimu li'l-Kur'dn tefsir ve beydn, 43.

15 Ebu’l-Huseyn b. el-Haccac Muslim, Sahih-i Muslim (Beyrut: Daru ihyai‘t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), Hadis no:4995.
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Savvaf, diinyada melik olarak nitelenen kimseler oldugunu bunun Kur'an’daki
orneginin de TalGt oldugunu yiice Allah’in onun hakkinda séyle buyurdugunu
soylemektedir.

b & 0 Es 8 ) 2t 4 06;
“Peygamberleri onlara Allah size Taltt'u hiikiimdar olarak génderdi” dedi.'®

Savvaf, diinyada her suclunun cezasini tam olarak gérmedigini, ahirette ise
insanlarin isledigi amellerin karsihginin eksiksiz verilecegini bundan dolayi diin-
yada insanin malik olmasiyla ahirette Allah’in malik olmasinin ayni sey olmadigi-
ni séylemektedir. Onun bu agiklamalarindan Fatiha saresindeki dordiincii ayette
gecen "dl” seklindeki kiraati tercih ettigi sdylenebilir. Bu kelime ile de hesap gi-
niindeki malik olma durumunun kastedildigini ifade etmektedir."”

Savvaf, burada diger kiraat farkliliklarina deginmemektedir. Ayni sekilde na-
killerde bulundugu Ferra'nin da Fatiha s(resinin tefsirindeki “<is"kelimesi ile il-
gili herhangi bir kiraat farkliligina yer vermedigi gézlemlenmektedir.’ Savvaf'in
eserinden faydalandigi bir diger mufessir olan Kurtubi (6l. 671/1273) ise "<&
kelimesinin yaraticryr vmek bakimindan “<ls” kelimesinden daha agik bir ifade
oldugunu, “&l” kelimesinin de mahlukati methetmek icin daha belig bir ifade
oldugunu belirtmektedir. Kurtubi, bu iki kelime arasinda sdyle bir fark olduguna
deginerek yaratilmislarin malik oldugunda diger bir ifadeyle herhangi bir mil-
ke sahip oldugunda melik olamayacagini ancak Allah Teala malik oldugunda ise
ayni zamanda melik de olacagini ifade etmektedir. “Mdlik” kelimesinin “Milk” ke-
limesine delalet ettigini ve onun da miulki kapsamayacagini belirterek “Melik”
kelimesinin her iki kelimeyi de kapsadigini, miibalaga bakimindan daha iyi oldu-
gunu, ayni zamanda kemali de kapsadigini séylemektedir.”

"l kelimesi cahiliye toplumunda farkli sekillerde kullanildigi gorilmektedir.
Bu kelimeyi bazi kabileler binegi, hizmetgisi ve karisi olan kisiler icin kullanirken
bazi kabileler de sultan, hilkiim ve siyaset anlaminda kullanmaktadir.?® Her melik
ayni zamanda maliktir. Ancak her malik ayni zamanda melik degildir.? Her melike
muilk sahibi denir fakat her malike mulk sahibi denilemez.?? “AIW” kelimesi elif ile
med yaparak okundugunda resmi Osmanti'ye takdiren muvafiktir. Medsiz olarak
okundugunda da sifati miisebbehe olur ve resmi Osmani’ye tahkiken muvafik

16 Savvaf, Fatihatu'l-Kur'dan ve ciiz'ti amme el-hatimu li'l-Kur‘an tefsir ve beyan, 43.

17 Savvaf, Fatihatu'l-Kur'an ve ciiz'i amme el-hatimu li'l-Kur‘an tefsir ve beyan, 43.

18 Eb( Zekeriyya Yahya b. Ziyad Ferra, Medni’l-Kur'an (Beyrat: Alemu’l-Kutub, 1983), 1/3-8.

19 Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr Kurtubi, el-Camiti li ahkdami’l-Kur’an, thk. Abdullah b. Abdulmuh-
sin et-Turki (Beyrut: Miiessesetlir-Risale, 2006), 1/217.

20 AhmetKazan,“Cami‘u’l-beyan fi'l-kira ‘ati's-seb il-meshdra Eb( Amr ed-Dani’, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi

ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (2016), 111-114.

Eba Talib el-Kaysi Mekki, el-Kesf an viicihi’l-kiradti’s-seb'a ve ileliha ve hiceciha (Dimesk: Matbtatu Mecmeu'l-

Lugatu’l-Arabiyye, 1974), 1/29; Semer Assa, el-Bast fi'l-kiraati’l-asr (Dimesk: Mektebetu's-Selam, 2004), 1/9.

22 Eb0Talib el-Kaysi Mekki Ebi Muhammed, el-Kesf an viicGhi’l-kirdati’s-seb'a ve ilelihd ve hiceciha (Dimesk: Matb(atu
Mecmeu'l-Lugatu’l-Arabiyye, 1974), 1/29.

2
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olur.2 " kelimesi “U&” seklindeki ismi fail kalibindan mana bakimindan daha
kapsamlidir.?* Kiraat imamlarindan Asim (61. 127/745) ve Kisai (6l. 189/805) bu
kelimeyi med ile okurken diger kiraat imamlari medsiz olarak okur.?® Bu sekilde
med ile okuyan imamlarin delili “Aldl &L 21 J8 26 ayetidir. “<lle” seklinde medsiz
olarak okuyanlar ise sahabeden Ebu’d-Derda (6l. 32/652), ibn Abbas (61. 68/687),
ibn Omer (1. 73/693), Mervan b. Hakem (6l. 65/685), Miicahid (61. 104/722), Yah-
ya b. Vessab (6l. 103/721), el-A'rac (6l. 130/747), Eb( Ca'fer (6l. 130/747), Seybe
(6l. 130/747), ibn Cureyc (6l. 150/767), el-Cuhderi (61. 128/745), ibn Cundeb (&l.
106/724), ibn Muhaysin (8. 123/741) ve Eb( Ubeyde b. Sellam (61. 224/838)'dr.
A;lm ve Kisai'nin disindaki kiraat imamlarinin ve sahabenin delili ise | &l 27
“Gall Sl 28 7 ) eller2o ayetleridir.*

Savvaf, Kur'an‘da hem “d” k_|raat|na hem de éﬂ-« kiraatina delil oldugunu
soylemektedir. “<lle” kiraati igin " (il s ELG Y 25" ayetinin delil oldugunu
ifade ederek “<lle"3" kiraatina da “a sl) Ll (al” 32 gyetini delil olarak getirmektedir.

Jelé vezninde (<0) ve Jsi vezninde de (<) kiraatlerinin disinda “lls”, “ells”,
ué‘;;rr, ué‘;;rr, ué“;rr, ué“u"’ ui_s;;"’ ”é_;; :ﬂéu"’ ”?_;; :ﬂéu"’ " s !/"’ ug/ﬂmrr, u:ﬂ;u"’ " ’5!“!/171 " S{ !/"’

"SI, A" gibi okunuslari da olup ancak bunlar sazdir.3

Sawvafin bu kiraatlardan sahih olan iki kiraat hakkinda bilgi verdikten son-
ra Kurtubi'nin goristine yakin bir gorus sergileyerek "% seklindeki okuyu-
sun daha iyi oldugunu tercih ettigini sdyleyebiliriz. Onun bu tercihiyle Asim ve
Kisai'nin kiraatini tercih ettigi anlasiimaktadir. Ayrica Ferra’nin "l kelimesinin
izahinda kiraat farkliliklarina deginmedigi, Kurtubi’nin de “&l%” seklindeki kiraati
tercih ettigi ve Savvaf'in da bu goriste oldugu anlasiimaktadir.

]

Muellif, Tekvir sGresinin 24. ayetinde gegen “xiay” kelimesinin L ile ve
o= ile okundugunu, & ile okundugunda téhmet anlaminda oldugunu ve Hz.
Peygamber’in Kur'an’i kendisinin yazdiginin itham edilemeyecegini, u=ile okun-
dugunda ise Hz. Peygamber’in kendisine gelen vahiyde cimrilik yapmayacagini

2

w

Mushaf imlasinda oldugu sekilde okuma s6z konusu ise bu tahkiken, resmi Osmani’ye uygun olmasi sartiyla sa-

hih nakille gelen rivayet dogrultusunda mushaf imlasindan farkli okunmasi ise takdiren muvafik olmasi demek-

tir. Resmi Osmani’de noktalama ve harekeleme s6z konusu olmadig icin kelime sahih nakille gelen rivayetler

dogrultusunda takdiren de okunabilmektedir. Fatiha stresindeki <l kelimesi harekesiz oldugu icin bu sekilde

elifsiz kiraat edilmesi tahkiken, elif ziyadesiyle &l olarak okunmasi ise takdiren muvafakat durumudur. Bk. Ab-

dulhekim Agirbas, Kirdat Egitim-Ogretim Gelenedi ve Giiniimiizdeki Uygulamalar (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi

Yayinlari, 2022), 65.

24 Assa, el-Bast fi'l-kiraati’l-asr, 1/9.

25 Ebi Bekr Ahmed b. Miisa b. el-Abbas ibn Miicahid, Kitabii's-seb'a fi'l-kiraat (Kahire: Dari’l-Mearif, 1980), 104; Ebi
Talib Mekki, el-lbdne an mean'il-kiraat, thk. Abdulfettah ismail Sebli (Kahire: Matbatu Nahda Misir, ts), 118.

26 Al-iimran 3/26.

27 el-Hasr 59/23.

28 Taha20/114.

29 en-Nas 114/2.

30 Mekki, Ebd Talib el-Kaysi, el-Kesf, 1/26-28.

31 el-infitar 82/19.

32 el-MU'min 40/16.

33 Mekki, Eb Talib el-Kaysi, el-Kesf, 32; Abdullatif Hatib, Mucemu’l-kirGat (Kahire: Dare Sa'diddin, 2000), 8-12.
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yani gizlemeyecegini ve tebligi geciktirmeyecedi anlaminda oldugunu séylemis-
tir. Ancak Savvaf, bu kiraatlerden hangisini tercih ettigini belirtmemistir.>

“Usiay” okundugunda “O gayb hakkinda cimri degildir; gayb bilgilerini esir-
gemez, Allah’in vahyettigi hicbir seyi gizlemez.” manasina gelir. “csiay” seklinde
okundugunda ise “O gayb hakkinda itham edilemez, gayb hakkinda verdigi bil-
gilerden dolayi su¢lanamaz” anlamindadir. Her iki kiraate gére peygamberimize
yoneltilen olumsuz tavir ve ithamlara karsi gereken cevap verilmektedir.?® “crpiay”
kelimesi biitin mushaflarda & ile veya = ile kiraat edilir.3® Bu kelimeyi ibn Kesir,
Eba Amr (6. 154/771), Kisai (6l. 189/805)*” ve Ruveys (6l. 238/852) 4 ile okurken3®
diger kiraat imamlari ise U= ile okumakta olup*® u= harfi ile okuyan kiraat imam-
lari N&fi, Hamza, Asim ve ibn Amir'dir.

Ferra, bu kelimenin izahinda Asim ve Hicaz ehlinin “c:)” seklinde okudugu-
nu ve bu kiraatin daha uygun oldugunu ifade etmektedlr. o= ile kiraat olundu-
gunda cimri manasinda oldugunu, & ile okundugunda ise itham etmek anlamin-
da oldugunu séylemektedir. & ile okundugunda peygamberin gayb hakkinda
zayif bilgi vermekle suclanamayacagini belirtmektedir.*’

Kurtubi ise bu kelimenin tefsirinde & ile kiraat edildiginde tdhmet anlamina
gelecegini veya zayif manasinda olacagini, o= ile kiraat olundugunda cimri ma-
nasinda oldugunu ifade etmektedir. Kurtubi bu kiraatlerden hangisini tercih etti-
gini dile getirmemektedir.*?

Savvaf “cpilay” kelimesine hem L ile kiraatina hem de U= ile kiraatina Ferra ve
Kurtdbi ile ayn| manay| vermekte ancak Ferra “(#i” kiraatinin daha gtizel oldu-
gunu belirtmesine ragmen onun gorisini tercih etmemektedir. Fakat uuku ki-
raatinda onunla ayni aciklamayi yaparak gayb hakkinda verdigi bilgilerden dolayi
suclanamayacadini ifade eder.

34 Savvaf, Fatihatu'l-Kur'an ve cliz'i amme el-hatimu li’l-Kur’an tefsir ve beyadn, 144.

35 Abdurrahman Cetin, Kur'én’in Farkli Yorumlanmasina Tesir Eden Kiraatler (istanbul: Marifet Yayinlari, 2001), 441-
442.

36 EbG AmrOsman b. Said b. Osman Dani, el-Camiu’l-beyan fi'l-kirdati’s-seb’il-meshir (Beyr(t: Daru Kutubi'l-lmiyye,
2005), 772; Mustafa Hocaoglu - Murat Akkus, “ibn Asar’un Tefsiri ve Tefsirinin Mukaddimesinde Kiraat Olgusu’,
RTEUIFD 5/38 (2014).

37 Ibn Miicahid, Kitabii's-seba fi'l-kiraat, 673; Ebd Amr Osman b. Said Dani, et-Teysir fil-kirdatis-seba (Kahire:
Mektebeti's-Sahabe, 2008), 220.

38 Ebi'l-Hayr Semstddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yasuf Cezeri, en-Nesr fi'l-kird ati‘l-asr
(Beyrut: Daru'l Kiitiibi'l iimiyye, 2006), 2/398-399.

39 Cemaluddin Muhammed Seref, Mushafu’s-Sahabe Fi'l-Kiraati'l-Asri’l-Mutevdtira (Tanta: Daru's-Sahabe, 2004),
586; Ebi Abdillah Muhammed b. Sureyh Raini, el-Kdfi fi kiraati’s-seb’ (Beyrat: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, 2000), 228.

40 Muhammed Emin Efendi, Umdetii’-hullén fi izah-i ziibdeti’l-irfan (istanbul: Asitane Yayinlari, ts), 447-448; Hatib,
Mu'cemu’l-kirdat, 10/329.

41 Ferra, Meani’l-Kur'én, 1/242.

42 Kurtubi, el-Camitii li ahkami’l-Kur'an, 22/117.
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Savvaf, bu kelimenin izahinda Kurtubi’nin tefsirinde zikrettigi ibn Ebi Necih’in
Mucahid'den sdyle sdyledigini sdylemektedir:

AN A 2 A 2 i e ¥

“O, bildigini sizden esirgemez. Bilakis mahlukata Allah’in s6ziinti ve hiikiimlerini
Ogretir."?

Burada gegen “0xua" kelimesi itham anlamina geldigi gibi cimrilik manasina
da gelir. Yani Rasulullah (s.a.v) insanlara Kur'an't ve onun ahkadmini gizleyerek
cimrilik yapmaz denilmektedir.

Siirden ise su delili getirmektedir:
o (s (e B 15 a2l 588 3530

“Ben soztin icerigini agik¢a anlatinm fakat ben senin sirrini benden soranlara
s6ylemem.”* Burada “(»us" kelimesi cimrilik anlamina gelmektedir.

Savvaf “0xua” kelimesinin & ve o= ile okunuslan hakkinda bilgi vermekte fa-
kat kiraat imamlarindan hangilerinin L ile veya ¢= ile okuduklar hususunda bilgi
vermemektedir. Ayrica bu okuyuslardan hangisini tercih ettigini sdylemedigi de
gorulmektedir.

I3

Savvaf, Naziat sCiresinin onbirinci ayetindeki “: ;2" kelimesinin “s )2l seklinde
okundugunu ve her ikisinin de ayni manada oldugunu ya da bos oyukta riizgarin
esmesiyle meydana gelen ses manasinda oldugunu soylemistir.*® Ufalanmis
kemik haline geldiklerinde hayat belirtisi olmadigi halde yeniden eski hallerine
doénmelerinin miimkdin olmadigini dislinerek hayrete dustlklerini ifade etmistir.

5333 kelimesi Eb( Bekir (6l. 193/809), Hamza (6l. 189/905) ve Kisai tarafin-
dan elif ile okunurken diger kiraat imamlari ise elifin hazfi ile okunmaktadir.* ibn
Haleveyh (&1. 370/980), bu ayetteki “s ;21" kiraatini tercih edenlerin &nceki ayette
gecen “s ;33" kelimesi ile uyumlu olarak okunmasi gerektigini séylemektedir.#”

123

Kurtubi bu kelimenin izahinda siirden delil getirerek “s23L" kelimesinin “Ke-
narlari yenilip ortasi kalmis olan bir yiyecek” manasina geldigini, “s35" kelime-
sinin ise “Her tarafi ¢lirimis yiyecek” manasinda oldugunu soyler. Taberi (6.
310/923) ve Ferra'nin da 6nceki ayetlere uygun olarak “s2aL” seklindeki okuyusu
tercih ettigini belirtir. EbG Amr'in “s534" kiraatini tercih ettigini ifade eder. Bu ki-
raatin kemigin oyugundan cikan rlizgarin sesi anlamina geldigini ve bu acikla-

manin “Sthah” adli eserde oldugunu ifade eder. Kurtubi tercihinin “s253" kiraati

43 Savvaf, Fatihatu’l-Kur'dn ve ciiz’i amme el-hdtimu Ii'l-Kur'dn tefsir ve beydn, 144; Kurtubi, el-Cdmid li ahkami’l-
Kur'an, 19/242.

44 Savvaf, Fatihatu’l-Kur'an ve cliz’ti amme el-hdtimu Ii'l-Kur'an tefsir ve beydn, 144.

45 Savvaf, Fatihatu’l-Kur'an ve cliz’ti amme el-hdtimu Ii'l-Kur'an tefsir ve beydn, 94.

46 ibn Miicahid, Kitabii's-seb'a fi'l-kiraat, 670; Raini, el-Kafi fi kiraati's-seb’, 227.

47 bn Haleveyh, Eb(i Abdullah Hiiseyin b. Ahmed, el-Hucce fi'l-Kiraati’s-Seb; (Tanta: Daru’s-Sahabe li't-Turasi, 2010),
749.
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oldugunu c¢iinki burada kemikten bahsedildigi ve bu nedenle bu kiraatin daha
uygun oldugunu soyler. Bununla birlikte her iki kiraatin da ayni anlama geldigini
belirtir.*®

e <o

Ferra bu iki kelimenin ayni manada oldugunu séylemektedir. Ancak “s 3L
kiraatinin daha 6nce gecen ayetlerdeki kiraatlere uygun olarak elifle med yapa-
rak okunmasinin daha iyi oldugunu belirterek bu kelimenin kemigin oyugundan
cikan riizgar sesi manasinda oldugunu ifade etmektedir.*

Sawvaf'in tefsirlerinden yararlandigi Ferra ve Kurtubi bu kelimenin izahin-
da benzer yorumlar yapmaktadir. Her iki miifessirin de “:53L" kelimesine ayni
manay!i verdikleri gorilmektedir. Her iki mifessir de kiraat farkliliklari hakkinda
Savvaf'tan daha genis izahlar getirmektedir. Ferra ise kiraatlerin senedleri hak-
kinda da bilgi vermektedir. Her iki mufessir de kiraatteki tercihlerini belirtmesine
ragmen Savvaf kiraatteki tercihini belirtmemektedir. Savvafin bu ayetin kiraati
hakkinda sadece anlam farkliliklarini vermekle yetindigi goriilmekte olup ayetin
izahinda mdsriklerin toz haline gelmis kemiklerin yeniden diriltiimesine sasirdigi
mgsahede olunmaktadir. Onun musgriklerin saskinligini ifade eden izahlarindan
“3 323" kiraatinin manasina uygun olarak ayeti tefsir ettigi sdylenebilir.

s

Savvafin yukarida zikredilen aciklamalarindan “s 2" seklinde elifin hazfi ile
okunan kiraati tercih ettigi anlasilmaktadir. Onun bu tercihiyle EbG Bekir, Hamza
ve Kisai'nin disindaki kiraat imamlarinin goriistini tercih ettigi sonucu cikarilabi-
lir. Ayrica harf ve hareke degisiklerinin kiraate etkisini izah ederken ayet, hadis ve
Arap siirinden deliller getirdigi, kelimede meydana gelen degisikliklerin manaya
olan etkisini de belirttigi ve bu hususta kiraat farkhlklarindaki tercihlerine ise yer

vermedigi gortlmektedir.
2.2. Fiillerdeki Degisiklikler ile ilgili Degerlendirmeleri

Savvaf, tefsirinde fiillerde meydana gelen kiraat farkliliklarini izah etmektedir.
Cogunlukla fiillerin miisedded ve muhaffef olarak okunmasina dair aciklamalara
yogunlastigi goriilmektedir. Onun bu konudaki degerlendirmelerini su sekilde
siralayabiliriz:

.

Savvaf, Tekvir sliresinin altinc ayetinde gecen “&al” kelimesinin tesdid ve
tahfif ile okundugunu, bu kelimenin aslinin “>>+" oldugunu ve bu kelimenin firini
odunla doldurmak anlaminda oldugunu ifade etmektedir. “ 15" kelimesinin de
denizdeki sularin alevlenip atese déniismesi manasinda oldugunu sdylemekte-
dir.>®

48 Kurtubi, el-Camitdi li ahkami’l-Kur'an, 19/197.
49 Ferra, Meani’l-Kur'én, 3/231.
50 Savvaf, Fatihatu'l-Kur'an ve cliz'i amme el-hatimu li’l-Kur’an tefsir ve beyadn, 129.
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&5l kelimesini ibn Kesir ve EbG Amr tahfif ile seddesiz olarak kiraat eder-
ken diger kiraat imamlari da seddeli olarak okumaktadir.®

Y
5
N e

Ferra bu kelimenin kiraat farkliliklarina deginmemekte olup Kurtubi “&al”
kelimesinin &l dolduruldu anlamina geldigini ifade etmektedir. Bu kelime ce-
hennemin azap ehli icin atesle doldurulmasi manasina gelmektedir.? Taberi ise
yukarida zikredilen her iki kiraatin da bilinen kiraatler oldugunu ve bu sekilde
okuyanlarin dogru bir kararda bulundugunu séylemektedir.>®

Savvaf, “234" kelimesinin tesdid ve tahfif ile okunduguna isaret etmekle
birlikte herhangi bir tercihte bulunmamaktadir. Bununla beraber eserlerinden
faydalandigi Ferra ve Kurtubi’'den farkh olarak bu kelimenin her iki kiraatteki an-
lamini verdigi gorilmektedir.

Muellif, infitar saresinin yedinci dyetinde gecen “&lii"kelimesinin de tesdid
ve tahfif ile okundugunu, kiraati seb’a’dan bircogunun “&ié" seklinde seddeli
olarak okudugunu, bu kiraate gére mananin “Cift azalar birbirine uygun bir se-
kilde yaratmistir” seklinde oldugunu, tahfif ile okundugunda ise insanin diizglin
bir bicimde yaratildigi ve diger canllar gibi farkli gériintslerde veya sekillerde
yaratilmadigi anlamina geldigini belirtmektedir.>*

“&llzxd” kelimesini Kife ehli muhaffef olarak kiraat etmekte olup diger kiraat
imamlari ise “&l3x8” seklinde seddeli olarak okumaktadir.5s Bu kiraate gére mana
Allah seni diizgiin bir surette yaratmayi istedi ve bu durum O’nun adaletinden ve
insafindan kaynaklanir seklinde olmaktadir.*

Ferra, A‘mes ve Asim’in tahfif ile okudugunu, Hicaz ehlinin de miisedded ola-
rak okudugunu, tahfif ile okumanin daha iyi oldugunu ifade etmektedir.>” Kurt(ibi
“&llizé" kelimesine mutedil anlami vermekte ve genel kiraatin bu sekilde oldugu-
nu ve bunun Eb( Ubeyde'nin ve ibn Ebi Hatim'in (6l. 255/869) tercihi oldugunu
soylemektedir.®® Bu kiraate gore “&llizi” kelimesinin seni mutedil bir sekilde yani
senin glizel yaratilisini fesat edecek bir fazlalik bulunmadan yaratti anlamina gel-
mektedir.>®

Savvaf “clissd” kelimesinin kiraatinda herhangi bir tercihte bulunmadigi gé-
rilmektedir. Ancak “&13xa” seklindeki kiraatin manasini tefsirine yansittigindan

51 Dani, et-Teysir fi'l-kiraati’s-seb'a, 220; Raini, el-Kafi fi kirdati’s-seb’, 228.

52 Kurtubi, el-Cdmiti li ahkami’l-Kur'an, 22/98.

53 Hatib, Mucemu’l-kiraat, 10/321.

54 Savvaf, Fatihatu'l-Kur'én ve cliz'i amme el-hatimu Ii’l-Kur'an tefsir ve beydn, 156.

55 Kadi, el-Biiddru’z-Zahira, 339.

56 Abdurrahman b. Muhammed b. Zencele EbG Zur'a ez-Zencele, Huccetu'l-Kiraat (Beyrat: Miiessesetu'r-Risale,
1997), 753.

57 Ferra, Medni’l-Kur'an, 3/244.

58 Kurtubi, el-Camiti li ahkami’l-Kur'an, 22/123.

59 ez-Zencele, Huccetu'l-Kiraat, 753.
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onun bu kiraati tercih ettigi sdylenebilir. Bu tercihi ile ibn Kesir, Nafi’, Ebd Amr,
ibn Amir, Ya'k(ib’un kiraatlerini tercih ettigi anlagiimaktadir.

Yukaridaki orneklerde goriildigu gibi Savvaf fiilerdeki kiraat farkliliklarinda
¢ogunlukla kelimenin seddeli veya seddesiz okundugunda anlamda meydana
gelen degisiklikler Gizerinde durdugu gorilmektedir.

2.3. Manayi Degistiren Farkliliklarla ilgili Degerlendirmeleri

Kiraat ilmi hem Kur'an'in tefsir edilmesinde manayi etkileyen farkhhklar yo-
niinden hem de fikhi hiikiimlere etkisi bakimindan kiraatin degisik vecihlerinin
analiz edilmesi blyuk bir 6neme haizdir.®> Muhammed Mahmad Savvaf tefsi-
rinde kiraatlerin manay: etkileyen yonlerine deginmektedir. Savvaf, kiraatlerin
mana boyutuyla ilgili izahlar yapmaktadir.

Savvaf, Burlc s(iresi onbesinci dyetinde gecen “x<" kelimesinde - harfinin
damme, fetha, kesra ile olmak lizere (i¢ sekilde kiraat edilebildigini; “x<" kelime-
sinin fetha ile okundugunda pek yiice manasina geldigini belirtmektedir. “xa4"
seklinde damme ile okundugunda Allah’in sifati olarak ytice Allah icad eder anla-
minin ortaya ¢ikacagini ifade etmektedir. “x><" seklinde kesra ile kiraat edildigin-
de de kelime arsin sifati olarak, ars comertlikle ve glizellikle sifatlanmis anlamina
gelecegini soylemektedir.®

Kurtabi, Asim'in disindaki Kdfelilerin fetha ile okudugunu, Hamza, Kisai ve yedi
kiraat imaminin kesra ile okudugunu, bu durumda “x:2<" kelimesinin arsin sifati ola-
cagini belirtmektedir.5? Ferra ise fetha ile okuyanlarin Allah’in sifati yaptigini, kesra
ile okuyanlarin argin sifati yaptigini sdylemektedir.5 “xa<" kelimesini ibn Kesir, Nafi,
EbG Amr, ibn Amir, Asim, Eb( Ca‘fer, Ya'k(ib ref ile okumaktadir. Bu durumda bu ke-
lime haberden sonra haber olur ya da s> nln sifati iken Halef (61. 229/844), Hamza

any

ve Kisai’'nin kesre ile kiraatinda ise “xa+" kelimesi “Ci_=!V" n sifati olur.%*

Savvaf, her iki mifessirden farkli olarak damme ile okundugunda Allah’in si-
fati olup “Allah icad eder” manasinda olacagina vurgu yaptidi, kiraatler arasinda
tercihte bulunmadigi gériilmektedir. Onun bu agiklamasindan damme ile oku-
yan ibn Kesir, Nafi', Ebd Amr, ibn Amir, Asim, Eb( Ca‘fer, Ya'kab’un kiraatini tercih
ettigi, onun sadece kiraat vecihlerini vermekle yetinip kiraatleri okuyan imamla-
rin isimlerini vermedigi anlasilmaktadir. Savvaf'in kiraatle ilgili izahlarindan ge-
nel olarak manayi degistirecek yonde kiraat farkliliklarina isaret ettigi ve Ferra ve
Kurtubi'den farkli ve 6zglin olarak kiraati yorumladigi tarafimizca degerlendiril-
mektedir.

60 Abdulhekim Agirbas, “Tevbe Stresi 12. Ayeti Baglaminda Kiraat Farklihginin Tefsire ve Fikhi Istinbatlara Etkisi’,
Tefsir Arastirmalari Dergisi 8/2 (2024), 662-663.

61 Savvaf, Fatihatu'l-Kur'an ve cliz'i amme el-hatimu li’l-Kur’an tefsir ve beydn, 228.

62 Kurtubi, el-Camiti li ahkami’l-Kur'an, 22/197.

63 Ferra, Medni’l-Kur'dn, 3/254.

64 Hatib, Mu'cemu’l-kiraat, 10/731.
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2.4. irab Farkhiliklarinin Kiraate Etkisi ile ilgili Degerlendirmeleri

Kiraatlerin sahih olmasini belirleyen sartlardan biri de kiraatin bir vecihle de
olsa Arap gramerine uygun olmasidir.®® Mifessirler kiraat tercihlerinde bu husu-
su dikkate almaktadir. Savvaf da kiraat izahlarinda Arapca gramer kurallarina yer
vermektedir.

Savvaf, insikak saresinin ondokuzuncu dyetinde gegen “5& 51" kelimesinde tic
kiraat oldugunu, birincisinin #5851 kelimesindeki < harfinin damme ile okun-
masi oldugunu séylemektedir. Bu okuyusta mana tabaka tabaka, Ust Uste sek-
linde olmaktadir. Burada hitap tiim insanlaradir. Bu kiraat insan halinin zaman
zaman degisiklik gosterecegine, kimi zaman iyi kimi zaman da kéti olacagina
isaret etmektedir. “C:S 53" seklindeki < harfinin fetha ile okundugu ikinci vecihte
ise hitabin peygambere olacagini ve “Sen halden hale girersin ya da gogu tabaka
tabaka gegersin” anlamina gelecegini sdylemektedir. Uglincii kiraatin ise < har-
finin kesrasiyla “&S 51" seklinde oldugunu ve buna gére hitabin da insanin nefsi-
ne olacagini ve “Sen ey insanoglunun nefsi sen bir halden bir hale dondsursin”
anlamina gelecegini ifade etmektedir.5® Savvaf'in, yukarida yaptigi aciklamalarin
Ferra ile benzestigi sdylenebilir.

Kurtubi tefsirinde “C:< 53" kelimesini ibn Me'stid (61. 32/652), ibn Abbas, Ebu’l-
Aliye (1. 90/730), Mesrak (6l. 62/683), Eb( Vail (6. 82/701), Nehai (5. 96/714),
Sa'bi (6l. 104/722), ibn Kesir, Hamza, Kisai'nin fetha ile okudugunu sdylemekte-
dir. ibn Abbas’in bu kiraate gére muhatabin Hz. Peygamber oldugunu ve mana-
nin “Halden hale gecersin ya Muhammed” seklinde olacagini dile getirmektedir.
Sa'bi'nin de dereceden dereceye, riitbeden riitbeye gecersin ya Muhammed sek-
linde mana verdigini, ibn Mes'(id’'un da semada halden hale gecersin ya Muham-
med seklinde mana verdigini soylemektedir.®”

"5 kelimesini kiraat imamlarindan Ya'kab, N&fi, ibn Amir, ibn Amir ve
Asim muhatab < si, « nin dammesi ve cemi hitabiyla kiraat etmektedir. Halef,
Ibn Muhaysin, A‘mes, Hamza, Kisai ve ibn Kesir ise muhatab < si, < nin fethasiyla
“58 51" seklinde okumaktadir.s

Savvaf, “5851 kelimesinin kiraati hakkinda bilgi verirken ¢ degisik kiraati
oldugunu séylemekte ve bu kiraatlerin manalarini agiklamaktadir. Fakat bu kira-
atleri kimlerin okudugunu sdylememektedir. Savvaf, Ferra ile benzer aciklamalar
yapmakta ve KurtGbi'nin tefsirinde isimlerini bildirdigi kiraat imamlar hakkinda
bilgi vermemektedir.

Mutaffifin sQresinin ondérdiinct ayetindeki “&15 3 kelimesini Mufaddal
rivayetinde Asim, Utbe bin Velid rivayetinde Hammad ve ibn Amir Eyyab’dan,
Hamza ve Kisai _ harfinin fethasiyla imale ile kiraat etmektedir. Eb( Bekir, A’sa (1.

65 Cezeri, en-Nesr, 1/15.

66 Savvaf, Fatihatu'l-Kur'an ve ctiz'ii amme el-hatimu li’l-Kur'an tefsir ve beyan, 201.
67 Kurtubi, el-Camiti li ahkami’l-Kur'an, 22/172.

68 Hatib, Mu'cemu’l-kiraat, 10/362.
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200/815) ve Bercemi (8. ?), Kisai’"den ibn Ciibeyr (61. 258/871) imale ile okuyanla-
ra ihtilaf etmekte olup _ harfini tefhim ile okumaktadir.*

Kurtabi, “&)5 33 kelimesini Hamza, Kisai, A'mes, Eb(i Bekir ve Mufaddal'in
imale ile okudugunu sdylemektedir. “&)" kelimesinin faul fiilinin L harfi oldu-
gunu, bu kelimede bulunan ! harfinin ashinin s harfi oldugunu bu nedenle bu
kelimede imalenin iyi oldugunu sdylemektedir.”® “3))" kelimesi “Kapladi, mihdr-
ledi” manalarina gelmektedir.”’ Ferra da bu kelimeye kalplerini kapladi manasi
vermektedir.”2

Bu kelime Hamza ve Kisai tarafindan _ harfinin kesresi ile okunmaktadir. ibn
Kesir, Nafi’, Eb( Amr, ibn Amir ve Ya'k(ib tarafindan ise “J%” baglaci L harfine id-
gam edilerek kiraat edilmektedir. Asim ve ravisi Hafs (81. 180/796) “J+" baglacinda
durduktan sonra _ nin fethasiyla okumaya yeniden baslamaktadir. A’sa ve EbQ
Bekir ise “&)> Ji” seklinde _ harfinin kesresiyle idgam ederek okumaktadir. J har-
fini izhar ederek okuyanlar J ve _ harflerinin ayr kelimelerde olmasini delil ola-
rak gdstermektedir. idgam ederek okuyanlar ise J ve _ harflerinin mahreclerinin
yakin oldugunu ve _, harfinin mahrecinin daha baskin oldugunu séylemektedir.
imale ile okuyanlar da _ harfinin meksur olmasini ve tefhim ile okunmasi gerekti-
gini delil olarak gostermektedir.”® Hafs bu kelimeyi iki hareke okunacak kadar bir
sure sekte ile kiraat etmektedir.”

Sekte, sozllikte susmak, konusmayi kesmek manalarina gelir.”® Kiraatte ise
okuyus esnasinda nefes almadan sesi kesip daha sonra okumaya devam etmek
manasindadir.”¢ 77

idgam ise sozliikte bir seyi digerine katmak anlamina gelir.”® Kiraatte ise bir-
biriyle ayni ya da mahrecleri ayni sifatlari farkli olan veya mahrec ve sifatlarinda
yakinhidi bulunan iki harfi birbirine katmak manasindadir.”

Savvaf, muisriklere ayetler okundugunda “Bunlar eskilerin masallari” dedikleri
icin kalpleri paslandigini ve Allah’in nimetlerinden uzaklastirildiklarini séylemek-
tedir. Kelimenin aslinin Lo oldugunu ve kafirlerin kalplerinde meydana geldigi-

69 Dani, el-Camiu’l-beyan fi'l-kiraati’s-seb’il-meshdr, 773.

70 Kurtubi, el-Camiti li ahkami’l-Kur'an, 22/145.

71 Ebu’l-Fazl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riveyfi ibn Manz(r, Lisanu’l-Arab
(Beyrat: Daru’s-Sadr, ts), 13/192.

72 Ferra, Medni’l-Kur'dn, 3/246.

73 EbiMansur el-Ezheri Muhammed b. Ahmed, Kitdbu medni’l-Kiraat, 1991, 130.

74 Hatib, Mu'cemu’l-kiraat, 10/347.

75 1bn Manzdr, Lisanu’l-Arab, 7/215; Ragib isfahani, el-Miifredatii elfazi’l-Kur'an, thk. Safvan Adnan Davadi (Dimesk:
Daru’l-Kalem, 2009), 702.

76  Tayyar Altikulag, Tecvidu’l Kur'an (Ankara: Turk Tarih kurumu Basimevi, 1994), 55; Yahya b. Abdurrezzak el-
Gavsani, Teysir Ahkamu't-Tecvid (Dimesk: Daru’l-Gavsani, 2006), 31; Ayrica sekte ile ilgili bk. Murat Akkus, “Sek-
tenin Uygulanma Nedeni (Asim Kiraatinin Hafs Rivayetine gore’, INCISS/Uluslararai Medeniyet Calismalari Dergisi
2/2(2017),103-110.

77 Altikulag, Tecvidu'l Kur'an, 55; Gavsani, Teysir Ahkamu't-Tecvid, 31.

78 Muhammed b. Ahmed Ezheri, Tehzibii'l-luga (Beyrut: Daru’l-Ma'rifeh, 2001), 8/95.

79 Abdulfettah b. Abdilganiyy Kadi, el-Vdfi fi serhi’s-satibiyye fi'l-kirdati‘seb'a (Cidde: Mektebeti's-Sevadi li't-Tevzi,
1999), 1/54; Abdurrahman Cetin, Kur'an Okuma Esaslari (Bursa: Emin Yayinlari, 2015), 232.
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ni ifade etmektedir. Fakat kiraat ile ilgili herhangi bir aciklama yapmamaktadir.®
Bu kelimede yapilan sekteye de deginmemektedir.

2.5. Saz Kiraatlerle ilgili Degerlendirmeleri

Saz kiraat senedi sahih olmayan veya resmi Osmani’ye muhalif olan ya
da bir y6nlyle de olsa Arap diline uymayan kiraatlerdir.”" Savvaf §az kiraatlari
ayetlerln izahinda hic zikretmemektedir. Ornegin Fecr sGresinde “! )453‘; )M“J
)m ayetlerlnde kellmelerln son harekesini Eb(’d-Dinar el-A’rabi (oI ?) tenvin ile

" e 13) ,)—*}”J )Mlb seklinde saz olarak kiraat ettigi halde®? Savvaf tefsirinde bu
kiraatlere degmmemekle birlikte »« kelimesinin aslinin “s_ <" seklinde oldugu-
nu belirtmektedir.® ibn Kesir bu kelimeyi vasl ve vakf halinde « ile, Nafi' ise vakf
halinde s ile okumaktadir. ibn Amir, Asim, Hamza ve Kisai de  siz olarak kiraat
etmektedir.®* ibn Kesir, bu kelimenin lamdil fiilinin s olmasi nedeniyle s ile oku-
maktadir.® Bu kelimenin ash “¢ s - ¢3<" olup sonundaki ¢ hazfedilmektedir.
Savvaf bu duruma isaret etmekte fakat kiraat alimlerinin saz okuyuslari hakkinda
bilgi vermemektedir. Bu hususta ibn Haleveyh bazi Araplarin, kelime fiil veyahut
lam-1 tarifli olsa da kafiyelerin sonunda tenvin ile vakfettigini zikretmektedir.2

Fecr sresinde “ 3l 5 @AAJ\;” ayetini Yanus (6l. 160/777), Ebd Amr'dan gelen
bir rivayet dogrultusunda vav harfini fetha ve ta harfini ise kesra * )4;3\; olarak
okumustur.®” Savvaf bu okuyusa da deginmemistir. Yine bu sdrenin yedinci
ayetini ibn Abbas ve Dahhak saz olarak “slaadl i3 2" seklinde o in seddesiyle kira-
at etmistir. Dahhak'in “2)” seklinde okudugu da rivayet edilmistir. ibn Ziibeyr'in
(6l. 73/692) de “z3" seklinde okudugu rivayet edilmekle birlikte®® Savvaf bu saz
kiraatlerin hicbirine deginmemistir.

Beyylne saresinin birinci dyetinde gecen “15)<” kelimesi ibn Mes'tid tarafin-
dan LJ}S)*M“ seklinde kiraat edilmistir.** Savvaf, tefsirinde bu kiraate de deginme-
mistir. Sadece “1 5" kelimesinin ehli kitap olan Hristiyan ve Yahudiler oldugunu,
migsriklerin de putlara, glinese ve aya tapan kimseler oldugunu sdylemekle ye-
tinmistir. ibn Abbas’tan bir rivayette miisriklerden kastedilenlerin Kureys miisrik-
leri oldugunu belirtmistir.*°

80 Savvaf, Fatihatu'l-Kur'an ve ctiz'ii amme el-hatimu li’l-Kur'an tefsir ve beyan, 173.

81 Cezeri, en-Nesr, 1/15.

82 EbU Abdillah el-Hiiseyn b. Ahmed ibn Haleveyh, Muhtasar fi sevazi’l-Kur'an min kitabi’l-bedi’ (Kahire: Mektebetu'l-
Mubtenibi, ts), 2/173.

83 Savvaf, Fatihatu'l-Kur'an ve ctiz'ii amme el-hatimu li’l-Kur'an tefsir ve beyan, 286.

84 Ibn Miicahid, Kitabii's-seba fi'l-kiraat, 683; Sihabuddin Ahmed b. Muhammed b. Abdilgani el-Benn Dimyati,
Ithafu fudelai’l-beser fi'l-kiraati’l-arbeate aser, thk. Enes Miihre (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2011), 607.

85 ez-Zencele, Abdurrahman b. Muhammed b. Zencele Ebl Zur'a, Huccetu'l-Kiraat (Beyr(it: Muessesetu'r-Risale,
1997),761.

86 Ibn Haleveyh, Muhtasdr fi Sevazi'l-Kur'an, 2/173.

87 Ibn Haleveyh, Muhtasar fi sevazi'l-Kur'an, 2/173.

88 Ibnu'l-Cinni, Ebu’l-Feth Osman, el-Muhtesib fi Tebyini Vucihi Sevazi'l-Kiraati ve'l-izahi anha (Kahire: Vizaretu'l-
Evkaf el-Meclisu'l-A'la li's-Sudni'l islamiyye, 1998), 2/359.

89 Cezeri, en-Nesr, 1/320-335; Hamid b. Abdiilfettah Paluvi, Ziibdetii’l-irfan (istanbul: Asitane Yayinlari, ts), 177-185;
Eba Hafs Omer b. Abdirrahman b. Muhaysin es-Sehmi Muhaysin, Serhu Tayyibeti'n-Nesr (Beyr(t: Daru Kutubi'l-
iimiyye, 2000), 1/172-173.

90 Savvaf, Fatihatu'l-Kur'an ve ctiz'ii amme el-hatimu li’l-Kur'an tefsir ve beyan, 422.
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2.6. Kiraatler Arasinda Tercihte Bulunmasi

Suy(ti, kiraatleri sahih olan ve sahih olmayan kiraatler seklinde bir ayrima tabi
tutmaktadir. Sahih kiraatleri de kendi icinde mutevatir ve meshur kiraat olarak
ikiye ayirmaktadir. Sahih olmayan kiraatleri de ahad, saz, midrec ve mevzu kiraat
olarak dort baslk altinda izah etmektedir.’ Savvaf, Suy(ti'nin yaptigi kiraatlerin
sthhat yontinden ayrimlarini tefsirinde belirtmemektedir. Savvaf'in kiraatin sahih
olabilmesi icin gerekli sartlar olarak zikredilen,” kiraatin Hz. Peygamber'den sa-
hih bir senetle rivayet edilmesi, Hz. Osman mushafina takdiren de olsa uymasi,
bir vecihle de olsa Arapc¢a’nin gramer kurallarina uygun olmasi gibi sartlardan sa-
dece Arapca gramer kurallari bakimindan kiraatleri degerlendirdigi diger iki sarta
ise deginmedigi gorilmektedir. O, kiraatler arasinda tercihini belirtirken daha be-
lig, daha iyi, daha glizel, daha dogru gibi ifadeler kullanmaktadir. Bazi dyetlerde
ise kiraatler arasinda tercihte bulundugu yaptigi izahlar neticesinde ulasiimakta-
dir. Ornegin Fatiha saresi dérdiincii ayette gecen “Mdlik” kelimesinin daha uygun
bir kiraat oldugunu diisiindigi Allah’in ahirette malik oldugunu sdylemesinden
anlasiimaktadir. Savvaf'in bu kelime ile ilgili agiklamalarinda “<lls” kelimesinin ise
“Madlik” manasini kapsamadigini sdylemesi de “Mdlik” olarak kiraat etmenin daha
uygun oldugunu diistindigunu gdsteren bir baska ifadedir. Onun bu yaklasimiy-
la Asim ve Kisai'nin kiraatini tercih ettigi tarafimizca degerlendirilmektedir.

Savvaf'in kiraat tercihlerine bir baska 6rnek de Tekvir stresinin yirmidérdin-
cU ayetindeki "oy kelimesidir. O, bu kelimenin L ile okundugunda tohmet
anlaminda olacagini ve bu kiraatin Hz. Peygamber’in Kur'an’i kendisinin yazdigi
gibi bir manaya gelecegi icin peygamberin de bdyle bir §eyle itham edilemeye-
cegini sdylemektedir.”® Onun bu izahlarindan tercihinin “oasay” seklindeki oku-
yus oldugu anlasilmaktadir. Bu kelimenin kiraati hakklnda Ua harﬁ ile okunmasi
gerektigini diisiindiigii ve Nafi‘, Hamza, Asim ve ibn Amir'in kiraatini tercih ettigi
sonucuna ulasiimaktadir.

"y

Savvaf, Naziat saresinin onbirinci ayetindeki “: 323" kelimesinin “s 34" seklinde
de okundugunu ve her ikisinin ayni manada oldugunu soylemektedir. Bunun-
la birlikte 6nceki kelimelerdeki medli okuyusun uygun oldugunu séyledigi g6z
éniinde bulunduruldugunda onun bu kelimeyi “s )3 kiraatina gore ayeti tefsir
ettigi anlasiimaktadir. Bu izahlarindan ibn Kesir, Nafi’, EbG Amr, ibn Amir, Asim’in
ravisi Hafs'in kiraatini tercih ettigi sdylenebilir.

Sonug

Savvaf otuzuncu clziin tefsirini yaptigi Fatihatii’l-Kitab adl eserinde sadece
makalemizde zikrettigimiz ayetlerin tefsirinde kiraatlere dair yorumlar yapmistir.

91 Ebu'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr Suydti, el-itkdn fi uldmi’l-Kur'dn, thk. Suayb el-Arnaud (Dimesk:
Muessesetli'r-Risale Nasir(in, 2008), 163.

92 Mekki, el-ibane an mean'il-kiradt, 18.

93 Savvaf, Fatihatu’l-Kur'an ve ciiz'ii amme el-hatimu Ii'l-Kur'an tefsir ve beyan, 144.publisher”:"Daru’l-llm’publisher-
place”:"Mekke" title”:"Fatihatu’l-Kur'an ve cliz' amme el-hatimu Ii'l-Kur'an tefsir ve beyan’’author”:[{“family”:"
Savvaf”'given”"Muhammed Mahmid"}],"issued”:{"date-parts":[[“1985"]]}}"locator”:"144""label":"page”}],'schem
a""https://github.com/citation-style-language/schema/raw/master/csl-citation.json"}
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O, kiraat farkhhklarini acikladigi s6z konusu ayetlerin bazilarinda kiraat farkliligi-
nin manaya etkisine deginmis bazen de sadece kiraatleri vermekle yetinmistir.
Ancak bu kiraatlerin senetlerini de zikretmemistir. Ayrica kiraat farkliliklarina
mustakil bir baslk altinda yer vermemistir. Bununla birlikte kiraat izahlarinda ise
detaya girmeden bu farkhliklara degindigi miisahede edilmistir.

Savvaf kiraat ile ilgili agiklamalarinda kelimelerin okunus sekillerine isaret
etmistir. Bazi yerlerde kiraat imamlarinin isimlerini vermis bazi yerlerde onlarin
isimlerini zikretmemistir. Onun kiraat tercihlerine ayetlerde gecen kiraat farkhlk-
lari olan kelimelerin tefsirinde yaptidi izahlar neticesinde ulasilmistir. Saz kiraat-
lere de hi¢ deginmedigi gozlemlenmistir.

Savvaf'in sahih kiraat sartlarindan sadece Arapga gramer kurallarina uygunluk
sartina degindigi digerlerine ise deginmedigi gorilmustir.

Savvaf, sahabeden ibn Abbas'tan nakilde bulunmus tabitindan da Dahhak’tan
nakiller yapmistir. Kurradan ise Kisai, Asim ve ibn Amir'den nakilde bulundugu,
kiraatleri genel olarak mechul sigasiyla aktardigi gortlmdistir. Onun kiraat ile il-
giliizahlarindan Asim, ibn Kesir, Nafi’, Ebt Amr, ibn Amir, Ya’k(ib ve Eb( Ca'fer'in
kiraatlerini tercih ettigi misahede edilmistir.

Savvaf, eserinde ¢cogunlukla Ferra ve Kurtubi’nin tefsirlerinden alintilara yer
vermistir. Bazi ayetlerin tefsirinde, kiraat farkliliklariyla ilgili onlarin gorislerine
katildigi bazen de onlardan farkl izahlar yaparak onlardan farkli tercihte bulun-
dugu gortlmastar.

Savvaf'in fiillerle ilgili kiraat farkhliklarini izah ederken tesdid ve tahfifli oku-
nuslara ve onlarin hangi manaya geldiklerine dair agiklamalar yaptigi gézlem-
lenmektedir. Bu konuda tefsirinin genelinde yaptidi gibi fiillerle ilgili kiraat fark-
liliklarinda da tercihte bulunmamaktadir. Onun hareke ve harf degisiklikleri ile
ilgili kiraat farkhliklarinin izahinda ayetlerden deliller getirdigi, bazi ayetlerde ise
hadisten ve Arap siirinden deliller getirdigi goriilmektedir. Gliniimuzdeki mifes-
sirlerin bircogunun kiraat farklliklarina tefsirlerinde deginmedikleri g6z oniine
alindiginda Savvafin tefsirindeki kiraat farkliliklarina iliskin aciklamalarindan
tefsirde kiraate dair izahlarin bulunmasi gerektigini diisiindiigi anlasilmaktadir.
Ayrica onun i'rab ve kiraat agiklamalari yapmasi kendisinin ¢ok yonlu bir ilmi biri-
kime sahip oldugunu da gostermektedir.

Netice itibariyle Savvaf'in kiraat farkliliklarina sadece yilizeysel de olsa degin-
digi, manaya etki eden kiraat farklilklarina isaret ettigi, saz kiraatlere ise hi¢ de-
ginmemektedir. Onun, ayetlerin izahinda kiraati asere imamlarinin tamaminin
goruslerine yeri geldikce yer verdigi, kiraat farkliliklarinda ¢cogunlukla tercihini
acikca belirtmedigi; daha belig, daha iyi, daha glzel, daha dogru gibi ifadeleri
kullanarak tercihini zimnen ortaya koydugu gorilmektedir.
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Oz: Tasavvufi diisiince ibnii'l-Arabi (6. 638/1240) tarafindan sistematize edilip
ahlaki yetkinlesmenin dtesine tasinarak metafizik bir égreti hdline geldikten sonra
miitekellimdn, felasife ve Ehl-i hadis, fukahd ve hatta bazi sdfi cevreler tarafindan muhte-
lifelestirilerin odagi haline gelmistir. Kimi elestiriler vahdet-i viicid sisteminin ontolojik ve
epistemolojik yapisina yénelik rasyonel temelli teorik elestiriler iken kimileri ise vahdet-i
viicad Ggretisini teolojik sonuclari agisindan elestirir. Bu ikinci tarz elestiriler daha ¢ok
nas merkezli olup seritemelli elestirilerdir. Osmanli déneminin 6nemli fikih dlimlerinden
olan ibrahim Halebi (6. 956/1549) tasavvufu kendi icerisinde Stinni paradigmaya uygun
tasavvuf ve felsefi tasavvuf olmak lizere iki kisma ayirir. Mutlak anlamda tasavvuf kar-
sitr olmayan Halebi, felsefi tasavvufu, yani vahdet-i viicid diisiincesini, dini gériinimlii
felsefi bir sistem olarak degerlendirir. Ona gére Stinnitasavvuf, gercek tasavvuf anlamina
gelirken felsefitasavvufdini diisiinceden bir sapmadir. Bu dogrultuda Halebi, ibnii‘l-Arabi
ve vahdet-i viicid dlisiincesini teorik tartismalara girmeksizin daha ziyade nasslarin za-
hirinden hareketle serf temelli elestirmis, ibnii’l-Arabi ve takipcilerini zindiklik ve kiifiirle
suclamustir. Halebi, 6ncelikle vahdet-i viicGd diistincesini epistemolojik acidan elestirir.
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Ona gore stfilerin en énemli epistemik kaynagi olan kesfi bilginin lizerine insa edildigi
fena tecriibesinin, nesnellikten uzak bir bilgi kaynadi olmasi hasebiyle akil ve vahiy ile
takyid edilmesi gerektigini ileri siirer. Zira Halebi, fena tecriibesi neticesinde yasanan
hdlin, ontolojik gercekligi olmayan psikolojik bir hal oldugunu iddia eder. Dolayisiyla ha-
kikat bilgisini elde etmenin en glivenilir vasitalari vahiy ve akildir. Kesfi bilginin imkanini
ilke olarak kabul eden Halebi, kesfi bilginin ancak vahyin ve aklin stizgecinden geciril-
dikten sonra bir deger kazanabilecegini belirtir. Akil ve vahye aykiri olan kesfi bilgi ise
objektif bilgi olmaktan uzaktir. Bu nedenle Halebi,, Siinni tasavvufun 6nemli sahsiyetleri
olan el-Kuseyri (6. 465/1072) ve Clineyd el-Bagdadi (6. 297/909) gibi meshur sufilerden
alintilar yapar. Halebi’nin elestirilerini yogunlastirdigi bir diger husus, vahdet-i viicid sis-
temini kelami paradigmadan ayiran varlik anlayisidir. Vahdet-i viicid dtisiincesi, varlikta
tanninin varliginin haricinde mdstakil bir varlik kabul etmez. Halebi, béylesi kati monist
tanri tasavvurunun beraberinde vahdet-i edyan, ilahu’l-Mu ‘tekad, seriatin ilgasi ve halik-
mabhlik ayniligi gibi bircok teolojik soruna yol acacagina dikkat ceker. Ayrica Halebi,
Ibnii’l-Arabi ve takipgilerinin kaza ve kader, insan fiilleri ve irade hiirriyeti gibi konular-
da Siinni Islam’dan ayrildiklarini ileri siirer. Kader sirri olarak niteledigi ibnii’l-Arabi'nin
“ilmin ilahi bilgiye tabi oldugu ve ilahi bilginin yaratilmadigi” ilkesini, Allah’in kudret ve
iradesini sinirladidi icin sert bir dille elestirir. Allah’in kudret ve iradesinin Allah’in bilgisi
ile sinirlanmasi fikrini elestiren Halebi, miimkdin varligin miimkdin varlik olmasi sebebiyle
hem hidayeti hem de daldleti kabul edebilecegini ileri stirer ve teorik tartismalara girme-
den, ma‘damun bir sey olmadigini ve bu iddianin Ehl-i Stinnet'in fikirleriyle bagdasma-
digini iddia eder. Ote yandan Halebi, ibnii’l-Arabi’yi basta Firavun’un imani olmak iizere
bazi fer'i konularda elestiriyor ve onu kdfirlikle sugluyor. Ancak, Halebi’nin bu konularda-
ki itirazlari felsefi olmaktan ziyade beydnidir. Baska bir deyisle, vahdet-i viicid elestirileri
nass merkezli ve seriat temelli elestirilerdir.

Anabhtar Kelimeler: Tasavvuf, ibrahim Halebi, ibnii’l-Arabi, Vahdet-i Viicad, Ontoloji.

Abstract: After the Sufi thought was systematised by Ibn ‘Arabi (d. 638/1240) and
moved beyond moral perfection and became a metaphysical doctrine, it became the
focus of various criticisms by the Mutakallim, the philosophers, the Ahl al-Hadith, the
jurists and even some Sufi circles. While some criticisms are theoretical criticisms of the
ontological and epistemological structure of the wahdat al-wujad system, others criticise
the doctrine of wahdat al-wujud in terms of its theological consequences. Such criticisms
are mostly nass-centred and sharia-based criticisms. Ibrahim Halabi (d. 956/1549), one
of the important jurisprudential scholars of the Ottoman period, divides Stfism into two
parts: Stfism in accordance with the Sunni paradigm and philosophical Stfism. Halabi,
who is not an opponent of Stfism in the absolute sense, evaluates philosophical Sufism,
that is, the idea of wahdat al-wujud, as a philosophical system with a religious appear-
ance. According to him, Sunni Sufism means true Sufism, while philosophical Sufism is a
religious deviation. Accordingly, he criticised Ibn ‘Arabi and the idea of wahdat al-wujad
on the basis of shari’ah, based on the implications of verses and hadiths, without en-
gaging in theoretical discussions, and accused Ibn ‘Arabi and his followers of heresy and
blasphemy. Halabi first criticises the idea of wahdat al-wujud from an epistemological
pointofview. According to him, he argues that the experience of fana (kashf), which is the
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most important epistemic source of Sufis, should be sanctioned by reason and revelation
because it is a source of knowledge that is far from objectivity. He claims that the state
experienced as a result of the experience of fana is a psychological state that has no on-
tological reality. Therefore, the most reliable means of obtaining knowledge of reality are
revelation and reason. Halabi, who accepts the possibility of kashf knowledge as a prin-
ciple, states that kashf knowledge can only be of value after it is passed through the filter
of revelation and reason. Kashf knowledge that contradicts reason and revelation is far
from being objective knowledge. For this reason, he quotes famous Sufis such as al-Qu-
shayri (d. 465/1072) and Junayd al-Baghdadi (6. 297/909), important figures of Sunni
Sufism. Another issue on which Halabi concentrates his criticisms is the understanding
of existence that distinguishes the system of wahdat al-wujud from the theological par-
adigm. The idea of wahdat al-wujid does not accept an independent existence other
than the existence of God. Halabi draws attention to the fact that such a strict monist
conception of God would lead to many theological problems such as wahdat al-adyan,
ilah al-Mu‘taqgad, the abrogation of shari’ah, and the sameness of the creator and the
creature. Also, Halabi argues that Ibn “Arabi and his followers departed from Sunni Is-
lam on issues such as qada and fate, human actions, and free will. He strongly criticises
Ibn “Arabi’s principle of “divine knowledge is subject to ma‘lim and ma‘lim is not creat-
ed”, which he describes as the secret of fate, because it limits the power and will of God.
Criticising the idea that limits God’s power and will to God’s knowledge, Halabi argues
that the contingent being is capable of accepting both guidance and misguidance due
to its being a contingent being, and without going into theoretical discussions, he claims
that ma 'dam is not a thing and that this claim is incompatible with the ideas of the Ahl
al-Sunnah. On the other hand, Halabi criticises Ibn ‘Arabi on a number of secondary is-
sues, notably the issue of Pharaoh’s faith, and accuses him of disbelief. However, Halabi’s
objections on these issues are declarative rather than philosophical. In other words, his
criticisms of wahdat al-wujad are nass-centred and shari’ah-based criticisms.

Keywords: Tasawwuf, Ibrahim al-Halabi, Ibn Arabi, Wahdat al-Wujad, Ontology.

Giris

Tasavvuf, diinyevilesme ve normatif din anlayisina tepki olarak ortaya ¢ikmis
mistik karakterli bir dini yorumdur. ilk olarak ameli bir tepki seklinde ortaya ciksa
da zamanla tanriy1 bilme, tanima ve O’na yaklasma hususunda diger dini gele-
neklerden tarz ve model itibariyle farkhlasmistir. Ozellikle tasavvufi diistincenin
ibnii’l-Arabi ile birlikte metafizik bir 6greti seklini almasi sonucunda, Ehl-i hadis
taraftan ulema, fukaha, kelamcilar ve felasife tarafindan ciddi elestirilere maruz
kalmistir." Kelamcilar ve felasife daha ziyade vahdet-i viictd sisteminin ontolojik
ve epistemolojik yapisini hedef almis ve vahdet-i viicid distincesinin akla ayki-

1 Vahdeti-i Viicad égretisine yonelik elestiriler icin bz. ibn Teymiyye, Mecmd ‘atii'r-resdil ve'l-mesdil; Alaeddin el-
Buhari, Fazihatu'l-miilhidin ve ndsihati’l-muvahhidin; Orkhan Musakhanov, “Muhammed Hayat es-Sindi'nin (6.
1163/1750) Fethu'l-vedid ‘ala vahdeti'l-viictid isimli Vahdet-i Viicad Reddiyesinin Tahkiki ve Elestirisi’, AKID
1/1 (2018), 94-132; Aliyy(iI-Kari, [btalii’l-kavl bi vahdeti’l-viiciid ve nakzu nusasi Ibn Arabi; Muhammed Bedirhan,
Vahdet-i Viicidu Savunmak (istanbul: Litera Yayincilik, 2019).
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ri oldugunu ispatlamaya calismistir. Ehl-i hadis taraftarlari ve fukahanin ibnii’l-
Arabi ve vahdet-i viicid diistincesine yonelik elestirileri nass merkezli ser'i temel-
li elestiriler oldugu gortlmektedir.

ibnii'l-Arabi ve vahdet-i viictid diisiincesini elestiren dnemli fakihlerden biri
ibrahim el-Halebi’dir. Tam adi ibrahim b. Muhammed b. ibrahim el-Halebi el-
Konstantini’dir. Osmanli déneminin énemli fikih alimlerinden kabul edilen ibra-
him Halebi 1456 yilinda Halep’de dogmustur. Dogdugu beldeye nispetle Halebi
nisbesiyle anilir.? ilk olarak Halep'te fikih egimi almaya baslamis daha sonrasinda
Sam'’a yerlesmis ve burada 6zellikle Hanefi fikhi sahasinda derinlesmistir. Daha
sonra Kahire'ye giden Halebi, burada fikih basta olmak tizere hadis, tefsir, kiraat
ve usul dersleri alir. Halebi, 1550 senesinde istanbul’a yerlesir ve Fatih Camii'nde
imam olarak vazifelendirilir.? Halebi, Daru’l-Kurra’da miderrislige devam eder-
ken 1549 yilinda vefat etmistir.

Oncelikle belirtmek gerekir ki, dédnemin énemli fikih alimlerinden kabul edi-
len Halebi, mutlak anlamda tasavvuf karsiti bir sahsiyet degildir. O, tasavvufu,
Sinni islam dairesi icinde kabul ettigi mesru ya da gercek tasavvuf ile vahdet-i
viicid (felsefi tasavvuf) seklinde iki kategoriye ayirir. Ma'r(f el-Kerhi, Seri es-Sakati
ve Clineyd'i Stinni tasavvuf icerisinde kabul eder* ve yer yer Kuseyri'den yaptig
alintilarla Stinni tasavvuf ile felsefi tasavvufu birbirinden tamamen farkli deger-
lendirir.> Onun hedefinde vahdet-i viicid dustincesi, kendi nitelemesiyle felsefi
tasavvuf ve sz konusu metafizik dgretinin miiessisi kabul edilen ibni'l-Arabi
vardir. O, ibnii'l-Arabi'nin dinin inan¢ esaslarina bdylesine aykiri iddialari ortaya
atmasinin nedeni olarak taninma yani s6hret arzusu oldugunu israrla vurgular.
Ona gore gercek tasavvufun nihai amaci, Hakk't miisahedede istigrak olmasina
karsin, felsefi tasavvufun temel gayesi, esyanin hakikatine dair bilgi edinmektir.
Biz bu calismamizda Halebi'nin felsefi tasavvufa yonelttigi elestirileri incelemeye
gayret edecegiz.

Halebi, vahdet-i viicid dislincesine reddiye mahiyetinde kaleme aldidi eser-
lerinde, ibnl’'I-Arabi’nin Fustsii’l-Hikem adli eserini merkeze alir ve séz konusu
eserden alintilar yaparak elestirilerini siralar. ibnii'l-Arabi'ye yénelik elestirileri
rasyonel ve teorik olmaktan ziyade nass temelli tenkit karakteristigine sahiptir.
Bu cercevede o, Fusisi'l-Hikem’den nassa aykiri gérdigi meseleleri, nasslarin
zahirini esas alarak elestirir. Halebi, islam dininin zahirini koruma refleksiyle kale-
me aldigi eserlerinde amacinin dini tahrip olmaktan ve seriati tahriften korumak
oldugunu 6zellikle belirtir. Dini koruma motivasyonu onu kimi zaman ibnii’l-

N

Taskopriilizade Ahmed Efendi, es-Sekdiku’n-nu‘maniyye (Osmanli Alimleri), cev. Muhammet Hekimoglu (istan-
bul: Turkiye Yazma Eserler Kurumu Yayinlari, 2019), 776.

Taskopriltzade, es-Sekdiku'n-nu‘maniyye, 776.

ibrahim Halebi, Tesfihu'l-Gabi fi tenzihi Ibn Arabi (Kahire: Daru’l-Mearic, 2008), 50-51.

ibrahim Halebi, Ni‘metti‘’z-zeri‘a fi nusreti’s-seri‘a (Riyad: Daru’l-Masir, 1998), 166-167.

Halebi, Ni‘metii‘’z-zeri‘a, 60.

(<N, N S VE)
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Arabi'ye yonelik hakaret ve yipratma stratejisi uygulamaya yoneltir. Bu saikle o,
izz b. Abdisselam tarafindan aktarilan ibnii'l-Arabi'yi zinayl mubah géren, yalan
soylemekten cekinmeyen, cinlerle evlilik yapan, akli dengesi yerinde olmayip ha-
yal aleminde yasayan bir sahsiyet olarak tavsif eder.” Halebi, s6z konusu reddi-
yelerinde konu merkezli hareket etmez. O, elestirilerin odagina ibnii’l-Arabi'nin
Fusasti'l-Hikem adli eserini alir ve bastan sona inceleyip, klasik Stinni kelamf pa-
radigmaya aykiri buldugu yerleri alintilar ve nass merkezli elestiriye tabi tutar.
Biz bu calismamizda Halebi'nin elestirilerinin dogru anlasilabilmesi icin yer yer
konuya dair ibnii'l-Arabi’nin diisiincelerine yer verecegiz.

Halebi'nin tasavvufa yonelttigi elestirileri iki bashk altinda toplamak mim-
kiindir. Bunlardan ilki tasavvufun bir kisim pratiklerine yonelik elestirilerdir ki
bunlar, raks, sema, devran ve Hz. Peygamberin veladetinde tazim amacli ayaga
kalkilmasi vb. uygulamalardir. Ancak tasavvufi pratiklere yonelik elestiriler bu ¢a-
lismamizin haricinde birakilmistir. ikincisi ise daha ziyade teorik anlamda ibnii'l-
Arabi ile 6zdeslesen vahdet-i viictd dislincesine, yani felsefi tasavvufa yonelttigi
elestirilerdir.® O, bu elestirilerini, Ni‘metii’z-zeri‘a fi nusretis-seri‘a, Tefsihu'l-Gabi fi
tenzihi ibn Arabf® adli eserlerinde toplamistir. Ni‘metii’z-zeri‘a fi nusretis-seri‘a adli
eserinde felsefi tasavvufa elestiriler yonelten Halebi, Tesfihu’l-Gabi adli eserinde
bir yandan ibnii'l-Arabi hakkinda olumsuz gériis beyan eden alimlerin diisiin-
celerinden alintilar yaparak ibnii’l-Arabi’nin kafir ve zindik oldugunu ortaya koy-
maya calisirken diger yandan islam alimlerinden ibnii'l-Arabi hakkinda olumlu
kanaat sahibi olan ve ibnii'l-Arabi'nin velayetini kabul edenlere karsi ise cevaplar
vermeye calisir. 1

Halebi'ye gére islam alimlerinden ibnii’l-Arabi hakkinda olumlu beyanda bu-
lunanlar, onun “Fusdsii’l-Hikem” adli eserindeki diustincelerine muttali degiller-
dir."" Nitekim ona gére ibni'l-Arabi’nin Fusdsii’l-Hikem eseri dikkatlice incelen-
diginde islam akidesine aykiri ifadelerle dolu oldugu goriilmektedir. Bu fikirle-
rin kimilerinin yaptigi gibi te'vil edilerek islam akidesiyle uygun hale getirilmesi
mimkin degildir.’? S6z gelimi, Tanri’'nin mutlak viic(d olarak goriilmesi, alemin
Tanri'nin isim ve sifatlarinin mazhari olmasi ve Tanr’'nin alemin hiviyeti oldugu
iddialar bunlardan bazilaridir.’® Vahdet-i viicid dislincesinin temel yapisini ka-
rakterize eden bu iddialarin satahat' tirtiinden ifadeler olarak telakki edilmesi

7 Halebi, Tesfihu’l-Gabi, 41.

Muhammed Bedirhan, Vahdet-i Viicidu Savunmak, 223.

9 Halebi, s6z konusu eseri Suyti'nin Bikai'ye reddiye mahiyetinde kaleme aldigi Tenbihu’l-gabi adl eserine cevap
olarak telif etmistir. Halebi, Tesfihu’l-gabi, 37.

10 ibrahim Halebi, Tesfihu’l-gabi, 37, 55.

11 ibrahim Halebi, Tesfihu’l-gabi, 82.

12 Halebi, Tesfihu'l-gabi, 82.

13 Halebi, Tesfihu'l-gabi, 84.

14 Tasmak, sarsilmak manasina gelen “satahat’, tasavvufta sufinin kalbinden tasan ilahi hakikatler olarak tanimlan-
mistir. Bkz. Stileyman Uludag, “Sathiyye’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2010),
37/370.

(e
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de mimkiin degildir. insandan sarhosluk halinde satahat tiirii birtakim ciimleler
sadir olabilir. Ancak o, satahat kabul edilebilecek sézlerin 6tesinde bu iddialarini
temellendirmek maksadiyla eserler telif etmistir. Dahasi ibnii’l-Arabi, eserlerin-
de birtakim kaideler tesis edip, bu kaideler tizerine furli meseleler insa etmis ve
birtakim delil ve burhan ile diisiincelerini sistematize etmistir. Su halde ibnii’l-
Arabi'nin islam dininin temel inan¢ esaslariyla celiskili ifadelerinin, ne satahat
tiir ifadeler olarak kabul edilmesi ne de islam esaslariyla uyumlu hale getirmek
amaciyla te'vil edilmesi mimkiin degildir. Bu saikle Halebi, Ni‘metii’z-zeri‘a fi
nusretis-seri‘a adli eserinin girisinde Fusdsii’l-Hikem adli eserin ibnii'l-Arabi'ye Hz.
Peygamber tarafindan bir miisahedesinde verildigi iddiasini ele alir ve boyle bir
iddianin Hz. Peygambere atilmis buyik bir bihtan ve iftira oldugunu ileri sirer.
Ona gore Hz. Peygamberin getirmis oldugu seriata mugayir iddialarla dolu bir
kitabin, kendisine Hz. Peygamber tarafindan verilmis olmasi mimkin degildir.'
Bu iddialarin basinda alemin Hakk'in goriintlisii olmasi, her neye ibadet edilirse
edilsin son kertede Allah’a ibadet edildigi iddialari, seriatin yerilmesi, bazi pey-
gamberler hakkinda zemmedici ifadelerin dile getirilmesi ve kafirlerin mazur g6-
rilmesi vb. meseleler gelmektedir.’® Sonuc olarak ibrahim Halebi'ye gére islam’in
temel inang esaslari ile celisen bu iddialarin te'vil edilerek islam’in temel deger-
leriyle uyumlu hale getirilmesi ya da sekr halinde sadir olan satahat tiirl ifadeler
olarak telakki edilmesi miimkiin degildir.

1. Epistemolojik Elestiriler

Halebi'nin ibni'l-Arabi'ye karsi ele aldigi elestirilerden bir digeri vahdet-i
viictd dislincesinin epistemolojik yapisina yonelik elestirilerdir. O, muteber ka-
bul ettigi ilk donem sifilerinin -ki bunlarin basinda Kuseyri gelmektedir-eserle-
rinden alintilar yaparak tasavvufu mesru ve felsefi tasavvuf seklinde iki farkl ekol
olarak algilayarak felsefi tasavvufu, islam’in mesru dairesinden inhiraf etmis fel-
sefi sistem olarak kabul eder. Ona gore, mesru ve gercek tasavvuf, nebevi yonte-
me siki sikiya bagli iken felsefi tasavvuf, ser't temeli olmayan ve nebevi yonteme
dayanmayan saf bir mistik yonteme sahiptir. Bir baska ifadeyle felsefi tasavvuf,
kodkeni dinde bulunmayan, dini gortiinimldi filozoflarin tasavvufudur.

Bu itibarla Halebi, 6ncelikle felsefi tasavvufun lzerine insa edildigi fena dokt-
rinini elestirir ve fenanin ontolojik bir gercekligi olmayan salt psikolojik bir hal-
den ibaret oldugunu ileri siirer. Ona goére psikolojik halden ibaret olan bir dini
tecriibeden hareketle ontolojik iddialarda bulunmak, daha da 6tesi Tanri-Alem-
insan iliskisini izah eden bir sistem insa etmek beyhude bir ugrastir. Bu nedenle
yapilmasi gereken sey 6znel bir dini tecriibeyi degil, Gizerinde herhangi bir ih-
tilafin olmadigi vahyi, diisincenin merkezine yerlestirmektir. Ayrica fena tecri-
besini, ontolojik bir gerceklik olarak kabul etmeye sevk eden yontem de benzer

15 Halebi, Ni‘metii’z-zeri‘a, 31.
16 Halebi, Ni‘metii’z-zeri‘a, 31.
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sekilde gayrimesrudur. Bu yontem, ne filozoflarin burhan ve nazar yontemi, ne
de seriatla uyum icindedir. Zira vahdet-i viicad ehli stfiler, akli ve aklin yonte-
mi olan nazar ve istidlal yontemini hakikatin bilgisine ulastiran bir ara¢ olarak
gormemektedirler."” Ayni sekilde bu kisilerin bilgileri peygamberin taklit edilme-
si neticesinde elde edilmis bir bilgi de degildir. Onlar kesfi bilgiyi sinirlandiran
herhangi bir Ust bilgiyi de kabul etmezler. Bu nedenle onlarin bilgileri, akilla ve
seriatla celisebilen bir bilgidir. Dolayisiyla kesfi bilgi, ilham gibidir ve asla delil
olamaz.’® Zira kesfi bilgi, nesnel degil, 6zneldir ve herkes kendi diistincesine gore
bir iddiada bulunabilir. Bu da islam seriatinin darmadagin olmasina neden olur."
Kesfi bilgiyi prensip olarak reddetmeyen Halebi, kesfi bilgileri akilla ve seriatla
mukayyed kilar. Ona gore aklin imkansiz gérdiigl ve asla varliklan bulunmayan
seyler kesfin alanina giremez.®

Ote yandan Halebi, riyazat ve temrinler neticesinde vahdet-i viicad ehli bir
kisim stfilerden sadir olan olagandistii hallerin toplumda yaratmis oldugu etki ve
cazibenin farkindadir. Bu nedenle o, stfilerden sadir olan olaganusti bu hallerin,
iddialarinin ispatina delil olamayacagini ortaya koymaya calisir. Soyle ki, vahdet-i
vicd ehli stfilerin bir kisim temrin, halvet ve arinma egzersizleri neticesinde,
bazi olaganusti hallere vakif olmalarini inkar etmez. Ancak ona gore, bu hallerin
zuhuru onlarin hakikat tGzere bulundugu anlamina gelmemektedir. S6z konusu
haller, seytanin onlara géstermis oldugu hayallerden ibarettir. Fakat onlar, seyta-
nin aldatmis oldugu bu hayalleri gercek zannedip hem kendilerini hem de ken-
dilerine inanan muminleri dogru yoldan saptirmislardir.?’ Bu bakimdan insandan
sadir olan her tiirlii olagantisti hal, mucize veya keramet olarak nitelenemez. Da-
hasi, sahih akide Gzerine olmayan bircok insandan da bu tarz olaganusti haller
sadir olabilir ki, buna istidrag¢ denir.2? Ayrica seyru stl(k esnasinda onlardan sadir
olan bu tarz olaganusti haller bir takim gayelere matuftur. Halebi'ye goére onlarin
riyazat ve temrinleri ifa etmelerinin amaci zaten bu diinyada bir kisim olaganisti
haller elde etmek icindir. Allah, onlarin caba ve gayretlerinin meyvesini bu din-
yada onlara verir; ancak onlarin ahiretten bir paylari yoktur.2 Nitekim iseviler-
den bircok ruhban da bir kisim riyazi temrinlerle kesfe ve olagandisti hallere nail
olmaktadir. Dolayisiyla saglam akide olmaksizin yasanan kesfe itibar edilemez.?*
ibni’l-Arabi’'nin azamet, san ve kesf sahibi bir sahsiyet oldugu hakkindaki riva-
yetleri bu baglamda ele alan Halebi'ye gore, tim bu olaganustu haller, gercekligi

17 Ornegin ibn Arabi Fahreddin er-Razi'ye yazdidi bir risalede yetersizliginden dolay akli elestirir ve Razi'yi stifilerin
metotlarini tecriibe etmeye davet eder. Risale ve onun hakkinda yapilmis bir degerlendirme icin bkz. Selahattin
Akti, “Bir Rasyonel Bilgi Elestirisi Olarak ibn Arabi'nin Fahreddin er-Razi'ye Mektubu’, Theosophia Dergisi 5 (2022),
103-119.

18 Halebi, Ni‘metii’z-zeri‘a, 138, 161.

19 Halebi, Ni‘metii’z-zeri‘a, 138, 161.

20 Halebi, Ni‘metii’z-zeri‘a, 107.

21 Halebi, Ni‘metii’z-zeri‘a, 167-168.

22 Halebi, Tesfihu'l-gabi, 99.

23 Halebi, Tesfihu’l-gabi, 99-100

24 Halebi, Tesfihu'l-gabi, 76.
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olmayan 6vgu ve propaganda amacli aktarlan gercekligi olmayan hikayelerdir.
Diger yandan bu rivayetler dogru kabul edilse dahi kendini riyazete veren ruh-
banlarin da kesfi bilgi elde etmesi miimkiin oldugu gerceginden sarfi nazar edil-
memelidir. Dolayisiyla asil olan kesfi bilgiden ziyade sahih akidedir.?®

Halebi'nin vahdet-i viic(d duslncesinin epistemolojik yapisina yonelik eles-
tirisiyle ilintili bir diger konu ise velayet ve niibiivvet meselesidir. islam filozof-
lari ile klasik islam alimleri arasinda cereyan eden filozof-peygamber kiyasinin
bir benzerinin veli-nebi hususunda da yapildigi goriilmektedir. Halebi'ye gore
ibnii'l-Arabi, Fusds ve Futahdt-i Mekkiyye adli eserlerinin farkli yerinde éncelik-
le nebi ve resullerin dahi bilgilerini son tahlilde son velinin miskatinden aldigi-
ni zikrettikten sonra kendisini son veli oldugunu yine bir miisahedesine istinad
ederek ileri siirer.2s Ona gére ibnii'l-Arabi kendisini son veli ilan etmekle ashnda
zimnen kendisini son peygamber Hz. Muhammed'den Ustiin gérmektedir.?” Boy-
lece ibniV'l-Arabi aciktan niibiivvet iddiasinda bulunmanin imkansiz oldugunun
farkinda oldugu icin 6ncelikle tiim nebi ve resullerin bilgisinin kaynaginin son
velinin miskati oldugunuiileri sirdiikten sonra, son veli olarak kendini ilan ederek
tim nebi ve resullerden Ustiin oldugunu iddia etmektedir.?® Dolayisiyla Halebi,
ibnii’l-Arabi’nin acikca ifade etmese bile velayeti, niiblivvetten Ustiin gérdiguni
distinir. Bu saikle o, Fusdsii’l-Hikem adli eserinde, Hz. ibrahim'in riiyasini yan-
lis yorumlamasini, Hz. Yusuf'un alemin hayal oldugunu idrak edememesini, Hz.
Nuh’un davetinin hatali olmasini, kader sirrini kesif yoluyla degil vahiy yoluyla
dgrenmek isteyen Hz. Uzeyir'in Allah tarafindan azarlanmasi vb. bircok érnekle
peygamberleri bilgisizlik ve cahillikle itham ettigini diisinmektedir.?®

Séz gelimi ibnii'l-Arabi’ye gére Hz. Nuh, tesbih odakli tanri tasavvurunun te-
zah(ri olan putperestlige karsi, salt tenzihi bir tann tasavvuruna kavmini davet
etmistir. Halbuki Hz. Nuh’un daveti tesbih ve tenzihi ayni anda icermeliydi. Bu
hatali davetin neticesinde kavmi onu yalanlamis ve dogal olarak davetine icabet
etmemistir. Halbuki Nuh'un tenzih ve tesbihi birlestirerek kavmini Allah’a davet
etmesi gerekirdi. Halebi'ye gére ibnii'l-Arabi bu iddiasiyla Hz. Nuh'u Allah’a dave-
tin nasil olmasi gerektigini bilemeyecek kadar cahil olmakla itham etmektedir.?®
Benzer sekilde ibnii'l-Arabi eserinde Hz. ibrahim’i de cahillikle suclamaktadir. Ona
gore Hz. ibrahim riiyasinda oglunu kurban etmesi gerektigini gérdiigiinde riiyay!
tabir etmeksizin oglunu kurban etmeye yeltenmis, ancak Allah son anda mida-
hale ederek Hz. ibrahim’in oglunu kurban etmesini engellemistir. Hz. ibrahim’in
riiyasini tabir etmemesinin cahillikten kaynaklandigini ileri siiren ibni’l-Arabi,
ilim hususunda kendisini Hz. ibrahim’den Gstiin gérdiigiinii zimnen ifade etmek-

25 Halebi, Tesfihu'l-gabi, 76.

26 Ibn Arabi, Fiitahdt-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demitli (istanbul: Litera Yayinlar,2007), 3/16.
27 Halebi, Ni‘metii’z-zeri‘a, 34-35.

28 Halebi, Ni‘metii’z-zeri‘a, 39, 111-112.

29 Halebi, Ni‘metii’z-zeri‘a, 45,62,77,111.

30 Halebi, Ni‘metii’z-zeri‘a , 43-44.
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tedir. Halbuki ser'i temellere gore hi¢ kimse ilim hususunda bir peygamberden
tistiin olamaz.?' Bunun yani sira kader sirrini bilmek isteyen Hz. Uzeyir'in bu bil-
giyi kesif yerine vahiy yolu ile talep etmesi, onun kesfi, vahye 6nceledigini gos-
termektedir.

Halebi'nin elestirilerinden bir diger ise ibni'l-Arabi’nin disiincelerini teyid
maksadiyla nasslari delil olarak kullanmasidir. Ona gore, ibni’'l-Arabi, kendi du-
stincesine dini nasslardan dayanak bulmak icin cogu zaman muitesabih ayetlerin
yorumuna miracaat etmekte®? ve bircok ayeti sirf kendi diistince sistemine uy-
gun hale getirebilmek icin, ayetleri baglamindan koparmakta, kelimeler Gizerinde
oynamalar yaparak Kur'an’i tahrif etmektedir. Oyle ki, Halebi'ye gére o, nassla-
ri tahrif etme hususunda Yahudilerden ¢ok daha ileri gitmistir.3®* Bu dogrultuda
o, Ibni'l-Arabi'nin kendi disiince sistemine delil sadedinde kullanmis oldugu
hadis rivayetlerini cerh ve serh ederek s6z konusu iddialara delil olamayacagi-
ni, rivayetlerin ya sened bakimindan zayif ya da uydurma oldugunu iddia eder.
S6z gelimi, hemen hemen tiim sdfilerin eserlerinde yer verdikleri “Nefsini bilen
rabbini bilir.” hadis rivayetinin 6ncelikle sened agisindan sahih olmadigini ortaya
koyduktan sonra, sz konusu hadis rivayetinin icermis oldugu anlam ile ibni’l-
Arabi'nin hadis rivayetinden ¢ikarmis oldugu anlamin birbirinden tamamen farkl
oldugunu ortaya koyar. Ona gore, “Nefsini bilen rabbini bilir.” s6ziintn asil anla-
mi, kendi nefsinin hadis oldugunu bilen kisi, rabbinin kadim oldugunu, kendinin
aciz oldugunu bilen kisi ayni zamanda Rabbinin her seye glicl yeten oldugunu
anlar,* seklindedir.

Halebi'ye gore sifilerin vahdet-i viicid distincesine kail olmalarinin temel
nedeni, riyazat ve temrin neticesinde ulasmis olduklari makami, ulasilacak son
makam olarak telakki etmeleridir. Zira onlar, vakfe makami olarak isimlendirilen
bu makama geldiklerinde Hakk'tan gayri bir sey gdrmemisler ve bu makami ge-
linebilecek son makam zannedip, hakikat telakki etmislerdir. Halbuki onlar, vakfe
makamini asmis olsalardi, bunun son makam olmadigini anlarlardi.® Halebi'nin
bu elestirileri imam Rabbani’nin vahdet-i viicid elestirileri ile paralellik arz et-
mektedir. Nitekim Rabbani de vahdet-i viicidu gecilmesi gereken bir makam
olarak gérmis ve kendisinin ilahi lituf ile cok daha yiiksek makamlara nail oldu-
gunuileri sirmstar.

Halebi'nin elestirilerinin odagindaki bir diger husus, vahdet-i viic(d ehli
stfilerin kullanmis olduklari kavramlardir. O, vahdet-i viictd ehli stfilerin kullan-
mis oldugu terimler ve kavramlarin, islam seriatina uygun olmadigini ve bidat

31 Halebi, Ni‘metii'z-zeri‘a, 62.

32 Halebi, Ni‘metii'z-zeri‘a, 83.

33 Halebi, Ni‘metti’z-zeri‘a, 78, 81.

34 Halebi, Ni‘metii'z-zeri‘a, 43.

35 Halebi, Tesfihu’l-gabi, 99-100

36 imam Rabbani'nin vahdet-i viictida yonelik elestirileri icin bkz. Muhammed Bedirhan, “Vahdet-i Suhad Teorisi’,
Islam Diistincesinde Teoriler: Metafizik, haz. Omer Tiirker (istanbul: Ketebe Yayinlari, 2021), 1/459-480.
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unsurlar icerdigini ileri sirer. Halbuki seri bir ilim olan tasavvufun kavramlari
Sunni ¢cercevenin sinirlari icerisinde olmaldir. 37

2. Metafiziksel Elestiriler

Hi¢ stiphesiz vahdet-i viicid nazariyesi kelami paradigmanin hilafina, dia-
list varlik tasavvurunu reddetmekte ve varligi teke indirgemektedir ki bu varlk
Tanr’'nin varligindan baska bir sey degildir.®® Buna gore varlikta tanrinin varhg
disinda mistakil varliga sahip hicbir sey yoktur. Dolayisiyla esya, bu tek varlik
olan Tanri'nin isim ve sifatlarinin mazhari; Tanri ise zuhura gelen seylerin hakikati
olmaktadir. Bu husus vahdet-i viictd dislincesine yoneltilen elestirilerin oda-
gini olusturmaktadir. iste tam da bu nedenden 6tiirii Halebi’nin ibnii'l-Arabi’ye
yonelttigi metafiziksel elestirilerin basinda vahdet-i edyan distincesi gelir. Ona
gore, tanrinin mutlak viictd olmasi; alemin, tanrinin isimlerinin mazhari olmasi
ve seylerin hakikatinin tanri olarak goriilmesi, vahdet-i edyan fikrine kapi arala-
maktadir.?® Ancak o, teorik tartismalara girmeksizin tanrinin mutlak viic(id olarak
gorilemeyecegini ileri stirer ve s6z konusu iddiayi sonuclari acisindan degerlen-
dirir.%

Halebi'ye gore, alemin Hakk'in isim ve sifatlarinin mazhari, Hakk'in ise o seyle-
rin hakikati oldugu diisiincesinin tabii sonucu; maymun, domuz, kazurat vb. tim
seylerin hakikatinin de Hakk’in kendisi oldugu sonucuna goétirir ki, bu diisiince
kafirlerin kifriinden ¢ok daha buyik kufurdar.*' Nitekim alemin Hakk'in sureti
oldugu dusiincesi, Hakk ile halk ayrimini ortadan kaldirmakta ve seriatin iptaline
yol agmaktadir. Dahasi Tanri disinda varlik kabul etmeyen s6z konusu metafizik
Ogretiye gore kisi her neye ve kime ibadet ederse etsin son tahlilde tanriya ibadet
etmekte; yani her tirli inang tanri nezdinde de mesru olmaktadir. Dini koruma
refleksiyle hareket eden Halebi, dogal olarak ibnii'l-Arabi ve vahdet-i viic(id ehli
sufileri, vahdet-i edyan duislincesinden 6tlri siddetle elestirir ve zindikla itham
eder. Ona gore tim tanri tasavvurlarinin makbul ve mesru kabul edilmesi bir yan-
dan islam seriatini ilgaya diger yandan tiim din ve seriatlardan kisinin kendini
soyutlayarak tiim inanclarin Ustiine yerlestirmesine neden olmaktadir.** Halbuki
nasslar ¢ok sarih bir sekilde putlara vs. ibadet edenlerin cehennem azabinda ebe-
di olarak kalacaklarina isaret ederken nasil olur da tiim tanr tasavvurlarinin ve
inanclarin mesru oldugu iddia edilebilir.**

Ancak ibnii'l-Arabi, alemin Hakkin sureti, Hakkin da alemin hakikati oldugu
metafiziksel iddianin teolojik sonuclarinin farkindadir. O, bu dogrultuda “Rabbin

37 Halebi, Ni‘metii'z-zeri‘a, 44.

38 Selahattin Akti, lbn Arabide Varlik ve Kétiiliik Problemi (istanbul: Litera Yayincilik, 2019), 139-190.
39 Halebi, Tesfihu'l-Gabi, 46.

40 Halebi, Tesfihu'l-gabi, 73.

41 Halebi, Ni‘metii’z-zeri‘a, 98.

42 Halebi, Ni‘metii’z-zeri‘a, 89.

43 Halebi, Ni‘metii’z-zeri‘a, 90.
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yalnizca kendisine kulluk etmenize kaza etti.” (isra: 17/23) ayetini delil olarak ge-
tirir. Ona gore ayette gecen “kada” fiili “hakeme” yani hilkkmetti manasinda olup
ayet “Rabbin yalnizca kendisine kulluk etmenize hiikmetti.” anlamina gelmekte-
dir. Dolayisiyla kisi her neye ibadet ederse etsin son tahlilde Allah’a ibadet etmek-
tedir. Zira alem, Hakk'in isim ve sifatlarinin mazharidir. Nitekim Allah “Tanrilarini-
z1 sakin birakmayin, sakin ‘Ved’, ‘Suva’, ‘Yegus', ‘Ye'uk’, ve ‘Nesr'i’ terk etmeyin”
(Nuh 71/23) buyurmaktadir.*

Halebi'ye gére “Rabbin yalnizca kendisine kulluk etmenize kaza etti.” (isra:
17/23) ayetinde gecen “kada” fiili siyak ve sibaki dikkate alindiginda “hiikmetti”
anlamina te'vil edilemeyecegi aciktir. Zira Allah, diger bir ayette “Ancak kendisi-
ne ibadet etmenizi emretti” (Yusuf 12/40) buyurmaktadir. Su halde ayette gecen
“kada” fiili hUkmetti manasina degil, emretti manasina gelmektedir.* Tanri-alem
iliskisini ontolojik anlamda farkli iki varlik tiiriintin (Halik-Mahldk) iliskisi seklin-
de telakki eden Halebi'ye gére, ibnii'l-Arabi mezkar ayeti kendi paradigmasina
uygun bir sekilde yorumlamakla aslinda ayeti te'ville tahrif etmektedir. Nitekim
ayette zikredilen “lam” harfini cinse yonelik kabul etmesi neticesinde boyle bir
yoruma imkan agmaktadir. Oysaki ayette zikredilen “lam” harfi cinse yonelik de-
gil, hakikatin mikemmelligini ifade etmektedir. Buna gore ayet su anlama gel-
mektedir: Allah, baska varliklarin da nitelenebilecegi niteliklerin mikemmeline
sahiptir. MahlGkatta bulunan bu vasiflar Allah'in sifatlarina gére yok hilkmiinde-
dir.*¢ Su halde ibnii'l-Arabi nezdinde alemin Hakkin isim ve sifatlarinin mazhari
olmasi, Hakkin da seylerin hakikati olmasi hasebiyle putperestlik de dahi olmak
lizere tiim inanclar mesru kabul edilmekte ve islam’in kurtulus doktrini iptal edil-
mektedir. Zira islam diisiincesinde genel kanaat kurtulusun uhrevi ve yalnizca
Muslimanlara has oldugu yoniindedir.

Boylesi monist tanr tasavvurunun dogurdugu sorunlardan bir digeri ise
alemin ontolojik gercekligi olmayan hayal ve seraba indirgenmesidir. Zira alem
gercekligi olmayan bir hayale indirgendiginde halik-mahldk ikiligi ortadan kalk-
makta ve miikellefiyet anlamini yitirmektedir. Bu nedenle Halebi, ibnii'l-Arabi ve

44 Ibn Arabi, Fusisu’l-hikem, cev. Ekrem Demirli (istanbul: Kabalci Yayinlari, 2006), 66. Biitiin bunlarla birlikte bura-
dan ibnii'l-Arabi'nin Nuh kavminin yaptiklarini onayladigi anlami da cikarilmamalidir. Séyle ki ibnii'l-Arabi’nin
talebesi ve sarihlerinden Afifiiddin Tilimsani'nin yorumuna gére ibnii'l-Arabi burada Nuh kavminin yaptiklarinin
Hakk'in isimlerinden bir isme -daha net bir ifadeyle Mudil ismine- dayanmasi acisindan kabul etmekle birlikte
buna muvafakat etmemektedir: “Tahkik ehlinin makamina gelince bu bitiin makamlarin tzerindedir ve ehl-i
tahkik taifelerden her bir taifenin dedigini ispat etmistir. Kendilerine muvafakat ve muhalefet edenlerle aralarin-
da bir anlasmazlik yoktur. Seyh Muhyiddin -Allah ondan razi olsun- soyle demistir:
insanlar ilah hakkinda inanglar ortaya koymuslardir.
Ben onlarin inandiklarinin hepsine inandim
Muhakkikler her taifeye nasil muvafakat ederler sorusuna gelince malumdur ki [din-i mubini Islam’a/seriata]
muhalif olanlarin tavirlarindan her bir tavir, Hakk’'in zuhurlarindan bir zuhurdur. Muhakkikler bu zuhurun kendi-
lerine gosterilmis olmasi haysiyetiyle bu tavirlari ispat ederler yoksa bu [muhalif] taifenin idrakini onaylamazlar.
Cuink mubhaliflerin idraki, perdeli bir idraktir” Afifuddin Tilimsani, Medni’l-esmai’l-ilahiyye, thk. Orkhan Musakha-
nov (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2018), 245.

45 Halebi, Ni‘metii’z-zeri‘a , 49.

46 Halebi, Ni‘metii’z-zeri‘a , 43.
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takipcilerini, esyanin hakikatini inkar etmekle yani sofist olmakla suclar ve onlarla
tartismanin anlamsiz oldugunu, bu kisilerin ateste yakilmasi gerektigini belir-
tir.#” Ancak burada dikkatten kagmamasi gereken husus sudur: Sufiler, sofistler
gibi esyanin mutlak anlamda gercekligini inkar etmezler. Stfilere gore akil ve
his tavrinda esyanin gercekligi sabit olmakla birlikte, nefsu’l-emr diizeyinde bir
gercekligi olmadigini ileri sirerler. Dolayisiyla sofistler mutlak anlamda seylerin
hakikatini inkar ederken, stfiler ancak nefsul-emr diizeyinde seylerin gercekligini
reddederler. Ote yandan sifiler acisindan bir seye gerceklik atfetmek icin s6z ko-
nusu seyin mistakil bir varliginin olmasi gerekir. Oysaki seyler kendi varliklariyla
degil, ancak Hakkin varhgi ile kaimdirler.*®

2.1. Ozel Rab

Halebi'nin ibnii'l-Arabi ve takipcilerine ydneltmis oldugu elestirilerden bir di-
geri rabbu’l-has (6zel rab) diistincesidir. Oncelikle bu hususun daha iyi anlasiima-
siicin kisaca ibnii’l-Arabi’nin diisiince sisteminde dzel rabbin kisaca neye tekabiil
ettigini inceleyelim.

ibnii'l-Arabi’'nin Tanr hakkindaki fikirlerinin dogru analiz edilmesi, kullanmis
oldugu kavramlarin anlama delaletinin dogru tespit edilmesine baghdir. ibnii’l-
Arabi, “rabb”i mutlak ve 6zel rab olmak tizere iki farkli sekilde kategorize etmistir.
Mutlak rab ile bir takim 6zel bagintilari haiz Allah’i kastederken 6zel rab ile kulda
etkin olan Hakk’in ismini kastetmektedir. ister mutlak ister 6zel (izafi) diizeyde
olsun her daim rab rubUbiyyetini ortaya koyabilecedi merblbunu (nesne) gerekli
kilmaktadir.* Bu meyanda ibni’'l-Arabi, kul ile rab arasindaki irtibati “her kulun
rabbi olan bir isim vardir, kul beden, isim ise onun rabbidir.” seklinde izah eder.>®
Buna gore her kulda tasarrufta bulunan bir isim egemen durumdadir ki bu isim
kulun ayni zamanda ayn-i sabitesidir.>’ Dolayisiyla kulun duygu, fikir, eylem, dav-
ranis vs. tim yonlerine etki eden, gercekte o insanda ezelden beri naksolunan
muayyen bir ismidir. Bu yéniiyle kulda etkin olan isim, ibnii’l-Arabi’ye gére o ku-
lun 6zel rabbidir. Bu nedenle kulun Tanri'y1 bilmesi de dahil olmak tizere kuldan
sadir olan tim fiiller, eylem ve tasarruflar, s6z konusu ismin yani 6zel rabbin tesi-
ri ile meydan geldiginden, kulun tasarruflarinin belirleyicisi olan 6zel rab, kendi
merblbundan razidir.>? Bir baska ifadeyle her fail ve sanatci icra ettigi fiilinden ve
sanatindan memnun ve razidir.

Halebi tam da bu noktadan hareketle rabbin merbdbunu her daim gerekli
kilmasini elestirir ve bu anlayisin tanrinin alemi var etmeden rab olmadigi anla-

47 Halebi, Ni‘metii’z-zeri‘a, 77, 154.

48 Abdulgani Nabl(si, Gercek Varlik, cev. Ekrem Demirli (istanbul: iz Yayincilik, 2009), 56.

49 Toshihiko Izutsu, ibn Arabi'nin Fusts'undaki Anahtar Kavramlar, cev. Ahmet Yiiksel Ozemre (istanbul: Kakniis Ya-
yincilik, 2005), 156.

50 Ibn Arabi, Fiitahdt-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demitli (istanbul: Litera Yayinlar,2007), 1/15.

51 Ekrem Demirli, Fusdsu’l-hikem Terciime ve Serhi, 336.

52 ibn Arabi, Fusds, 92.
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mina gelecegini ileri siirer. Halbuki, ibnii'l-Arabi’ye gére Tanri alemi yaratmazdan
once rab degildi. Zira merb(b sonradan yaratilmistir. Merblb sonradan var ol-
dugundan Tanri'nin ezelde rab olmasi imkansiz bir hal almaktadir. Oysa nasslar
tanrinin ezelde de rab oldugunu acikca ifade etmektedir. Halebi, ibnii’l-Arabi'nin
her sanatci ve failin kendi fiilinden ve sanatindan her zaman razi oldugu iddiasini
da reddeder. Soyle ki bircok fiil vardir ki, kul kendisinden sadir olan bu fiillerden
memnun degildir. Dahasi Tanri kullarin tim fiillerinden razi olmadigini ve ser fiile
ahirette azap ile karsilik verileceg@ini bircok Kur'an ayetinde bize bildirmistir.5* Ote
yandan her kulun kendine has rabbi var oldugunda, birden ¢ok rabbin varligi
s6z konusu olmaktadir ki bu dinen kabul edilebilir bir durum degildir.>* Tim bu
iddialar islam seriatina muhalif hurafelerden ibarettir.>> Gériildiigii Gizere Halebi,
ibnii’l-Arabi’'nin mutlak rab ile dzel rab arasinda yaptigi ayrimi dikkate almamak-
tadir. O, her turli rab kavramini mutlak anlamda rab olarak anlamakta ve bu min-
valde ibnii'l-Arabi'yi tenkit etmektedir.

3. Kaza ve Kader Baglaminda Mahiyetlerin Ezeliligi ve insanin Ozgiirlii-
gii Problemi

Halebi, vahdet-i viic(id diistincesini metafizik acidan tenkit ettikten sonra, s6z
konusu teoriyi sonuclari acisindan elestiriye tabi tutar. Ancak biz éncelikle ibnii'l-
Arabi'nin mevzu bahis meseleye dair diisiincelerini 6zetleyip akabinde Halebi'nin
elestirilerini ortaya koyarak sorunu daha iyi anlasilir kilmaya calisacagiz.

Vahdet-i viicdd distincesinde insan fiillerinin aidiyeti sorunu dogrudan
a’yan-1 sabite teorisiyle ilintilidir. ibni'l-Arabi, esyanin haricte varlik kazanma-
dan once ilahi ilimde bir ¢esit varlhiginin oldugunu ileri stirer. Onun bu teorisi bir
kisim farkliliklar barindirmakla birlikte Mu'tezile’nin “ma’diimun seyiyyeti” teo-
risiyle benzerlik arz eder.>® Ona gore, seyler haricte varlik kazanmadan 6nce ila-
hi ilimde bir ¢esit varligi olan sabit ezeli hakikatlerdir. O, bu hakikatleri a’yan-i
sabite olarak isimlendirir ve vahdet-i viicd sisteminin merkezine yerlestirerek
ontolojik agidan alemin yaratilisinin keyfiyetini izah eder. Séyle ki, Tanri esyayi
yaratmak istediginde ilminde bir cesit varligi bulunan bu ilahi hakikatlere haric-
te sadece varlik vermektedir. Buna gore esyanin yaratilmasinda Tanri'nin seyler
Uzerinde varlik verme haricinde bir dahli s6z konusu degildir. Dolayisiyla yaratilis
Ehl-i sinnet kelamcilarin iddia ettigi gibi mutlak yokluktan yaratma seklinde de-
gil, a’yan-1 sabiteye Tanri'nin haricte varlik vermesi ile meydana gelmektedir. Ne
var ki Tanr'nin yaratmasinda a’yan-1 sabitenin mutlak manada belirleyici rold,
mutlak kuvvet ve mutlak irade ile hareket eden tanr tasavvuruna aykiridir. Bu
bakimdan tanri, kelamcilarin iddia ettigi anlamda faili muhtar bir tanri degildir.

53 Halebi, Ni‘metii’z-zeri‘a , 65-66

54 Halebi, Ni‘metti'z-zeri‘a, 67.

55 Halebi, Tesfihu'l-gabi, 54.

56 Detayli bilgi icin bkz. Cumali K&sen — Mansur Koginkag, llahi limin Mahiyeti ve Malumlia lliskisi (Bursa: Emin Yayin-
lar, 2022).
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Zira Tanr’'nin kudreti iradesine, iradesi ilahi ilmine, ilmi son kertede ma’lima yani
a’yan-i sabiteye tabidir.>” Dolayisiyla Tanri, ancak ilahi ilimde sabit olan bilgiye
gore esyayi var etmektedir. ilahi ilimde stibutu s6z konusu olmayan bir seyin, var-
hik alanina zuhuru mimkiin olmadigi gibi, bir seyin kendi mahiyetine mugayir
bir sekilde varliga gelmesi de s6z konusu olamaz. Sonuc olarak tanr fiillerinde
mutlak irade ve kudretiyle hareket eden bir varlik degildir. Sinirsiz kudrete ve ira-
deye sahip bir tanri tasavvuru zimninda tanrinin hikmetsiz fiiller de yapabilecegi
anlamina gelir.®

Mesele insanin fiilleri acisindan degerlendirildiginde, ibnii’l-Arabi ve takipci-
leri insanin fiillerinde 6zgir oldugunu prensip olarak kabul eder. O, insanin 6z-
gurligini ve sorumlulugunu “ilahi ilim ma’lima tabidir; ma’lim ise yaratiima-
mistir.” seklinde formile eder. Bu formilasyona gore Tanri, bir seyi var etmek
istediginde o seyin ilahi ilimde sabit olan hakikatine, yani ayn-i sabitesine (ezeli
arketipler) haricte varlik bahsetmektedir. ilahi ilimde ezeli olan bu hakikatler tanri
tarafindan var edilmemis olup, ilahi isimlerin suretleri olmaktadir. Su halde kul-
dan sadir olan fiiller, kulun ayn-1 sabitesine uygun oldugundan kulun fiilleri Gize-
rinde tanrinin herhangi bir dahli s6z konusu degildir. Dolayisiyla ilmin ma’lima
tabi olmasi, ilahi ilmin nesnesi lizerinde etkisi olmayan dahasi nesnesi tarafindan
belirlenen pasif bir bilgi oldugu anlamina gelmektedir. Bu durum genel alginin
aksine maldlun illet Gizerinde etkisini kabul etmektir.>® S6z gelimi ayn-1 sabitesi
kifar Gizere olan A sahsi bu alemde kafir olarak zahir olmakta; ayn-1 sabitesi hi-
dayet lzere olan B sahsi ise mimin olarak varliga gelmektedir. Dolayisiyla kulun
filllerinin belirleyicisi Tanr dedil, kulun kendi hakikati olan ayn-1 sabitesidir. Su
halde kulun Uzerinde cereyan eden cebr Tanr'dan degil, kulun kendi hakikatin-
den kaynaklanmaktadir.®

Tanr’'nin kudret ve iradesini, Tanri'nin ilmiyle sinirlandiran mahiyetlerin eze-
liligi duslncesini siddetle elestiren Halebi, mimkin varligin, mimkin varlk
olmasi hasebiyle hem hidayeti hem de dalaleti kabul edebilecek nitelikte oldu-
gunu ileri slirer ve teorik tartismalara girmeksizin ma’dimun sey olmadigini ve
s6z konusu iddianin Ehl-i stinnetin diisiinceleriyle bagdasmadigini iddia eder.®'
Zira bir seye yoklugu halinde iken “sey” denilmesi miimkiin degildir. Dolayisiyla
Allah'in “bir seyi diledigimiz zaman s6zlimiiz ona sadece ‘ol’ dememizden iba-
rettir. O da derhal oluverir.” (Nahl, 16/40) ayetinde hen(z varlik sahibi olmayan
seyden “sey” diye bahsedilmesinin nedeni isin sonucu itibariyledir. Dahasi, heniiz
ma’d{im olan bir seye isitme ve itaat etme 6zelligi nispet etmek de akil alacak is

57 Selahattin Akti, “lbn Arabi’'nin Kader Anlayisinda Bazi Anahtar Kavramlar’, Teslimiyet, ed. Muhammed Bedirhan
(istanbul: Nefes Yayinevi, 2024), 53-54.

58 Ibn Arabi, Fusds, 53.

59 Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik (istanbul: iz Yayincilik, 2011), 334.

60 Ibn Arabi'nin kader anlayisi icin bkz. Cumali Késen, [bn Arabi'de Ozgiirliik (Bursa: Emin Yayinlari, 2020).

61 Halebi, Ni‘metii’z-zeri‘a, 92.
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degildir.5? Diger yandan Halebi'ye gore diledigini diledigi sekilde yapabilen bir
Tanri dislncesi, tanrinin hikmetsiz is de yapabilecegi anlamina gelmemektedir.®®
Nitekim Ehl-i sinnet alimleri de hikmetini kavrayamasak da tim fiillerin hikmete
binaen yaratildigini kabul eder.5* Goriildigi Gzere Halebi, ma’damun sey’iyyeti
hususunda Ehl-i siinnet diistincesini benimser ve a’yan-i sabiteye bu minvalde
itiraz eder. Ancak o, tipki diger meselelerde oldugu gibi s6z konusu meselede de
teorik tartismalara girmeksizin, Ehl-i siinnetin distincesini beyan etmekle yetinir.

Bu dogrultuda Halebi, ibnii’l-Arabi ve taraftarlarini kaza ve kader, kullarin fi-
illeri ve 6zglir irade vb. konularda Stinni islam’dan ayrildigini ileri siirer. ibnii'l-
Arabi'nin kader sirri olarak niteledigi “ilahi ilim ma’lGma tabidir.” prensibini su
sekilde elestirir: Ma’'limun yokluk halinde iken bulundugu durum bir failin etkisi
ile midir? Yoksa disardan bir etki mi, s6z konusudur? Bu soruya “herhangi bir etki
olmaksizin ma’lim bulundugu hal tzeredir” diye cevap verilse bu batildir. Nite-
kim bu durumda s6z konusu ma’limun illetsiz bir sekilde var oldugu anlamina
gelir. Buna gore kulun fiillerinde sorumlu tutulmasi caiz olmaz. Eger ma’lim bir
failin etkisi ile bulundugu hal izerinedir denilirse ve fail tann degilse ayni sekil-
de kulun sorumlu ve 6zgur olmasi miimkiin olmaz. Ancak ma’liim Uzerinde etki
sahibi olan tanri ise hikmuin sadece Allah’a ait oldugu ortaya ¢ikar.®* Kanaatimiz-
ce Halebi'nin kaza ve kadere dair bu elestirileri kendi icerisinde tutarsizdir. Zira
ibni’l-Arabi’ye gére ma’lim yokluk iizere iken bulundugu hal Gizerinde tanrinin
bir etkisi s6z konusu degildir. Aksi takdirde ma’ltm tanri tarafindan belirlenmis
olur ki, bu diistince mutlak determinizme kapi aralamaktadir. Halbuki ibnii’l-
Arabi'ye gore ma’lim (a’yan-i sabite) ilahi isimlerin suretleri olmasi hasebiyle
gayr-1 mec’Gldur. O, ma’lamu gayr-1 mec Gl kabul ederek insanin 6zguligunin
teorik arka planini hazirlamaktadir.®

Ote yandan Halebi, Tanri’'nin bilmesinin yaratmasi oldugunu ileri siiren ibnii’l-
Arabi'yi elestirir ve bilginin yaratmayi gerektirmedigini, aksine yaratmada belir-
leyici sifatin tanrinin iradesi oldugu ileri siirer ve Allah’in “diledigini yapandir”
(Buruc, 85/16) ayetini iddiasina delil olarak getirir.®” Ayrica Halebi'ye gore kudret,
iradeden fazladir, nitekim Allah diledigine gli¢ yetirendir. Fakat varligi meydana
getirme hususunda gii¢ yetirdigi her seyi murad etmemektedir.%®

62 Halebi, Ni‘metii’z-zeri‘a, 92.

63 Halebi, Ni‘metii’z-zeri‘a, 41, 53-54.

64 Halebi, Ni‘metii’z-zeri‘a, 41.

65 Halebi, Ni‘metii’z-zeri‘a, 108-109.

66 Vahdet-i viic(d 6gretisi acisindan kader meselesi ve mahiyetlerin yaratilmamishidi ile olan iliskisi i¢in bz. Yasin
Apaydin Orkhan Musakhanov, Kelam ile Tasavvuf Arasinda Bahaeddinzade ve Kader Anlayisi (istanbul: Endiiliis
Yayinlari, 2021); Orkhan Musakhanov, “Sofyali Bali Efendi'nin Kaza ve Kaderin Sirlaryla ilgili ismi Mechul Risalesi:
Yemenli Bir Yahudinin Kader Sorusuna Vahdet-i Viictd Bakis Agisindan Cevap’, Beytulhikme 10/1 (2020), 245-
270.

67 Halebi, Ni‘metii’z-zeri‘a, 110.

68 Halebi, Ni‘metii’z-zeri‘a, 129.
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4. Cehennem Azabinin Mahiyeti ve Ezeliligi Sorununa Yonelik Elestiriler

Vahdet-i viicid teorisinin kabuli ile ortaya ¢ikan sorunlardan biri de eskato-
lojik sorunlardir. Alemin hakikat diizeyinde gercekliginin olmamasi, yani alemin
hayal olarak gériilmesine neden olmaktadir. Alemin gercekligi olmayan bir hayal
olmasi ise diinya ve ahirete muteallik tim hikimlerin ilgasina yol acacagindan,
cennet, cehennem, azap mukafat vb. nassla belirlenmis tiim hususlar anlamini
yitirecektir. Alemi hakikat diizeyinde gercekligi olmayan hayal olarak gérmesinin
yani sira insani fiillerinden sorumlu tutan ve zikretmis oldugumuz nass ile sabit
unsurlari kabul eden ibnii’l-Arabi’ye gére bir kisim insanlar k6t amellerinin neti-
cesinde cehennem azabina dugar olsalar bile, muayyen bir stire sonra azaba ali-
sacaklar, hatta azaptan haz almaya baslayacaklardir. Bu onun a’yan-i sabite teori-
sinin dogal sonucudur. Nitekim kisi kendi ayn-1 sabitesinin boyundurugu altinda
oldugundan, s6z konusu ayn-1 sabitesine mugayir hareket edemez. Dolayisiyla
insandan sadir olan fiiller ister iyi ister kotu olsun son tahlilde kendi hakikatine
uygun olmak zorunda oldugundan kul kendi ayn-1 sabitesine uygun yere girmek-
tedir. S6z gelimi ayn-i sabitesi kifir olan kisi, bu alemde kafir olarak zuhura gel-
mektedir. Kifrinin neticesinde ise cehennem azabina ducar olmaktadir. Ancak
belli bir siire azap ¢eken kisi cehennem azabina alismakta ve cehennemde bu-
lunmaktan haz almaya baslamaktadir. ibnii'l-Arabi’ye gére cehennem ebedi olsa
da cehennem azabinin ebedi olmasi, ilahi rahmetin genisligine aykirdir. Bu ne-
denle s6z konusu iddiasini temellendirmek icin Kur'an’da ¢okga zikrolunan azap
kelimesini, kelimenin etimolojik anlamlarindan biri olan uzlbet (tatlilik) seklinde
te'vil eder. Onun bu diisiincesi bircok islam alimi tarafindan elestirilere maruz
kalmasina neden olmustur. Bunlardan biri Halebi’dir. ibni’l-Arabi’nin kurtulus te-
orisine karsi Halebi, ibnii'l-Arabi’nin bu iddiasinin Ehl-i siinnetin diisiincesine ay-
kirt oldugunu dile getirir ve “onlarin azabi hafifletiimez.” (Bakara, 2/162), “Derileri
pistikce, azabi tatmalari icin derilerini baska derilerle degistirecegiz” (Nisa, 4/56)
ayetlerini delil olarak getirir.? S6z konusu meselede teorik tartismalara girmeyi
anlamsiz bulan Halebi'ye gore bu meselelerde nassa itibar edilmelidir.”

5. Cevher ve Araz Nazariyesi Elestirisi

Halebi'nin ibnii'l-Arabi’ye yéneltmis oldugu elestirilerden bir digeri ise ibnii’l-
Arabi’nin teceddiid-i emsal ve halk-1 cedid cercevesinde zikretmis oldugu cevher
ve araz nazariyesidir.

Kelamcilarin nazarinda cevher; varligi kendi basina idame edebilen bir baska
deyisle kendi nefsi ile kaim olan, varliginin idamesinde baskasina ihtiya¢ duy-

69 Halebi, Ni‘metii’z-zeri‘a, 139-140.

70 Kafilerin cehennemde ebedi kalip kalmayacaklari ve cehennem azabinin mahiyeti hakkindaki tartismalar icin
bz. Orkhan Musakhanov, “Bahaeddinzade Muhyiddin Mehmed Efendi'nin Risale fi mes'eleti huladi’l-kiffar Adh
Eseri: Inceleme ve Tahkik’, Tahkik Islami ilimler Arastirma ve Nesir Dergisi 2/1 (2019), 81-127; Orkhan Musakha-
nov, “Kutbiiddinzade izniki'nin Hulad-1 Kiiffar Meselesinde Gazzali Savunusu’, Eskiyeni 44 (2021), 499-524.

Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakdiltesi Dergisi, Cilt 12, Sayi 1, 2025



ibrahim Halebi'nin Vahdet-i Viicda Yénelik Elestirileri

mayan, degismeyen, siirekli yiiklemin konusu olmasina ragmen kendisi yiiklem
olmayan 6z varliktir. Buna gore cevher yaratilisinda Vacibu’'l-viicida muhtag ol-
makla birlikte varliginin idamesinde hicbir seye muhtag degildir.”" Araz ise biza-
tihi kendi kendine kaim olmayan seydir. Buna gore araz; baskasi sayesinde var
olan, sifatin mevs(funa tabi olmasi gibi mekanda yer kaplamasi bakimindan bas-
kasina tabi olan seydir.”

Kelamcilarin ekseriyeti cevher ve araz teorisi ile alemin herhangi mahalle da-
yanmaksizin kendi basina kaim cevher ve kendi basina kaim olmayan ancak bir
seye dayanmak suretiyle var olabilen arazlardan meydana geldigini iddia eder.
Nitekim alemi meydana getiren cisimler dikkatli bir sekilde gozlemlendiginde
bunlarin bir kisim niteliklerinde degisimler oldugunu fark edilir. Ote yandan nasil
ki cevher arazlardan yoksun kalamiyorsa ayni sekilde arazlar da cevher olmadan
var olamaz. Dolayisiyla hem araz hem de cevher hadis olmak zorundadir.”

ibnii’l-Arabi, Es'arilerin cevher ve araz nazariyesini halk-1 cedid ve teceddid-i
emsal cercevesinden degerlendirir. S6z konusu teoriye alem her an yeniden ve
kesintisiz bir sekilde benzerleri ile anbean yaratiimaktadir. Soyle ki Hak ezeli il-
minde bir gesit varligi bulunan seylerin hakikatlerine yani a’yan-i sabiteye tecelli
ile her an varlik vermektedir. Bu tecelli ile esya varlik kazanmakta ve yaratilis her
an yenilenmektedir. Fakat tecellinin siddetinden dolay normal biling seviyesin-
deki insanlarin esyanin Hakk'in tecellisi ile bir an var bir an yok oldugunu idrak
edemezler. Buna gore zuhurun siddeti ve yaratilisin benzerleri ile gerceklesme-
si insan idrakinin Gizerinde cereyan ettigi icin insan, esyanin anbean ve yeniden
benzerleri ile var edildigini anlayamaz.”* Ona gore Es'ariler ve sofistler arazlarin
her an degisimi ile yaratmada yenilenme distincesine ulagmislardir. Es'arilere
gore bu degisim arazlarda meydana gelmekte iken sofistlere gore ise degisim
alemin tamaminda meydana gelmektedir. Dolayisiyla her iki grupta gercege
kismen ulassalar bile hata icerisindedirler. Sofistlerin hatasi, alemdeki degisimin
yaninda tim suretlerin tasiyicisi olan degismez 6zl bilememeleridir. Es'arilerin
hatasi ise alemin tamaminin arazlardan mutesekkil oldugunu anlayamamalari-
dir.”> Kisacasi Es'ariler alemdeki daimi degisiklikten hareketle sabit ve degismez
bir hakikate ulasmis ancak bu degismez seyin alemin tamami sanarak hata et-
mislerdir.”® Fakat onlar dlemin tamaminin tek bir cevher ve ona ilisen arazlardan
meydana geldigini ve bu cevherin ilahi zat oldugunu idrak edememislerdir. Su

71 Hulusi Aslan- Mustafa Bozkurt, Sistematik Keldm (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2016), 21.

72 Taftazani, Keldm iimive Islam Akdidi (Serhu’l-Akdid), haz. Siileyman Uludag (istanbul: Dergéh Yayinlari, 2020), 110.

73 Mehmet Bulgen, Cevher Araz Teorisi (Keldm Gelenedi), Islam Diisiincesinde Teoriler: Metafizik, haz. Omer Tiirker
(istanbul: Ketebe Yayinlari, 2021), 2/544-545.

74 Mustafa Tahrali, “Fussu’l-Hikem'de Tezadli ifadeler ve Vahdet-i Viicad’, Fustsu’l-Hikem Serhi, mlf. Avni Konuk (is-
tanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2010), 2/21.

75 ibn Arabi, Fusas, 134; Afifi, Fusisu’l-Hikem Okumalari icin Anahtar Kavramlar, cev. Ekrem Demirli (istanbul: iz Ya-
yinailik, 2011), 259; Avni Konuk, Fusdsu’l-Hikem Terciime ve Serhi, haz. Mustafa Tahrali- Selcuk Eraydin (istanbul:
Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2010), 3/38-39.

76 Ekrem Demirli, Fusds Serhi, 400.
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halde Es'arilerin cevheri ibnii'l-Arabi’'nin diisiince sisteminde ilahi zata, arazlar
ise ilahi zatin kendileriyle taayyiin ettigi suretlere tekabil etmektedir. Boylece
Es'arilerin dialist bir yapi arz eden cevher araz diisiincesi ibnii’l-Arabi ile monist
bir yapiya déniismdstiir. ibni'l-Arabi, “Fakat onlar, yeni yaratilistan tereddiit ve
suphe icindedirler” (Kaf, 50/15) ayetinin s6z konusu iddialarina delil olarak getirir.

Suinni paradigmaya siki sikiya bagl olan Halebi, ibnii'l-Arabi'nin s6z konusu
ayeti baglamindan kopardigini ileri siirer. Ona gore s6z konusu ayet 6liimden
sonra yeniden dirilis inkar eden kafirler hakkindadir. Nitekim ayet siyak ve sibaki
dikkate alindiginda kafirlerin “Biz 6ldikten ve toprak olduktan sonra mi dirilti-
lecegiz.” (Kaf, 50/3) sorusuna cevap mahiyetinde nazil oldugu goérilmektedir.
Dolayisiyla Allah s6z konusu ayette ne a’yanin ne de arazlarin yenilenmesinden
bahsetmemektedir.”’

Halebi, bu iddialarin tanriyi, ancak suret ile var olabilen suretin de ancak ken-
disi ile akledilebildigi ma’kdl bir cevher ile 6zdes hale getirdigi gerekcesiyle sid-
detle reddeder ve bu diisiincenin kiifiir oldugunu ileri stirer. Ote yandan alem,
iki zamanda baki olmayan arazlardan ibaret ise, “alemin varligi ve varhgini idame
ettirmesi ne iledir?” seklinde soru yoneltir.

Ote yandan Halebi, sabit cevherin reddedilmesi ve alemin siirekli yenilenen
arazlardan mitesekkil kabul edildigi takdirde olusabilecek ahlaki soruna dikkat
ceker. Buna gore sabit ve degismez cevherin reddi insanin dini ve ahlaki sorum-
lulugunu temellendirmek imkansiz hale gelecektir. Nitekim insan ve fiilleri de sU-
rekli yenilenen arazlardan meydana geldiginden, bu diinyada glinah veya sevap
isleyen kisi ile ahirette ceza veya mukafatla karsilasacak kisi ayni olmayacaktir.”®
Bu nedenle Halebi, Stinni kelamcilarin “degisim cevherlerde degil, sadece araz-
larda meydana gelmektedir.” prensibine siki sikiya baghdir.

Halebi, Vahdet-i viicGd sisteminin ontolojik ve epistemolojik savlarinin hari-
cinde bircok tali meselede de ibnii'l-Arabi'yi elestirir. Halebi’nin ibnii’l-Arabi’ye
yonelik elestirilerinden bir diger ise bircok polemik yazari tarafindan sikca zik-
redilmis olan Firavununun imani meselesidir. islam alimleri arasinda firavunun
imaninin ye's halinde gerceklestigi ve s6z konusu durumda gergeklesen iman
etme fiilinin Allah nezdinde makbul olmadigi hususunda genel kanaat mevcut-
tur. Ancak ibnii’l-Arabi Fusdsii’l-Hikem adli eserinde firavunun 8lim aninda iman
ettigini ve bu imanin Allah nezdinde makbul oldugunu ileri siirer.”® Halebi, ibnii’l-
Arabi’'nin iddialariniilgili ayetlerin zahirinden hareketle elestirir.

77 Halebi, Ni‘metii’z-zeri‘a, 103.

78 Halebi, Ni‘metii’z-zeri‘a, 104.

79 Mervenur Tiryaki, “ibn Arabi’ye Gére Firavun’un imani ve Alaeddin el-Buhari'nin Konuya Dair Elestirileri’, Theo-
sophia Dergisi 4 (2022), 61-76.
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Sonug

Halebi ile ibnii'l-Arabi arasindaki ihtilafin temel nedeni her iki diistiniiriin tan-
r tasavvurundaki farkliliktir. ionii’l-Arabi, tanryi zat ve sifat seklinde cift boyutlu
bir tann telakki ederken alemi, tanrinin isim ve sifatlarinin tecelligahi kabul et-
mektedir. Buna gore alem, ilahi isimlerin mazhari, tanriise alemin hakikatidir. Var-
likta tanrinin varligi haricinde herhangi bir varligi kabul etmeyen vahdet-i viiciid
teorisinin aksine Halebi, klasik anlamda Suinni kelami paradigmaya uygun olarak
varligi; tanrinin varligi (kadim) ve alemin varhgi (hadis) seklinde iki farkli kategori-
ye ayirir. Dolayisiyla varlik dustincesine bakista ortaya ¢ikan bu temel fikri ayrim,
tiim metafizik tartismalarin kaynagini olusturmaktadir. iste bu paradigma fark-
g1 Halebi’'nin ibnii'l-Arabi ve takipcilerine yonelttigi metafiziksel elestirilerin
odagini isgal etmektedir. Bu nedenle Halebi'nin elestirilerinin odaginda sfilerin
tanryr mutlak viicGd olarak kabul etmeleri ve seylerin hakikatinin bizatihi tanri-
nin olusu meselesi yer almaktadir. Ona gére bodylesi monist bir tanri tasavvuru,
halik ile yaratici arasindaki ontolojik farklihgi ortadan kaldirmakla kullarin fiilleri,
mukellefiyet, kullarin irade 6zglirligu vb. bircok teolojik soruna yol agmaktadir.
Zira teklifin imkani ancak halik ve mahltk olmak seklinde iki farkli varlik kategorisi
oldugunda mimkiin hale gelmektedir. Tim esyanin hakikatinin tanrinin kendisi
oldugu dusiincesinde varliklar, varlik ve hakikat bakiminda tek varliga indirgen-
digi icin teklifin, yani seri mukellefiyetin imkani ortadan kalkmakta ve ibahilik
sorununa yol acmaktadir. Ote yandan Halebi’ye gére séz konusu tanri tasavvuru
beraberinde vahdet-i edyan dustincesini mesru hale getirmektedir. Bu durumda
yeryliziinde bulunan herkes, her neye tapinirsa tapinsin son tahlilde Allaha tap-
mis olacagindan, islam’in kurtulus doktrini yara almaktadir.

Dolayisiyla Halebi'nin vahdet-i viicd sistemine yonelik elestirilerini rasyonel
temelli elestiriler olarak gormek mimkiin degildir. O, sistemin yapisindan ziyade,
bdylesine monist bir sistemin doguracagi teolojik sorunlar elestirilerinin odagina
yerlestirir ve s6z konusu sorunlari sathi bir bakis acisiyla degerlendirir. Bu neden-
le o, kendisinden énce ibnii’l-Arabi aleyhine verilmis fetvalara eserinde yer verdi-
gi gorilmektedir. Halebi bu tavriyla ibni’l-Arabi’nin zindik ve kafir oldugu husu-
sunda islam alimleri arasinda icma oldugu izlenimi yaratmaya calisir. Halebi'nin
vahdet-i viic(d elestirilerinde beyani ydntem takip ettigi gorilmektedir. O, cogu
zaman nassin zahirine aykir oldugunu diisiindiigi meselelerde Fusds'dan bircok
alintilar yapar ve bu distincelerin seriatin zahiriyle taban tabana zit oldugunu
ortaya koymaya calisir. Bunu yaparken de sufilerin, batini te’vil adi altinda nasslari
nasil carpittigini géstermeye calisir. Vahdeti viicidun epistemolojisine yoneltmis
oldugu elestirilerden hareketle Halebi, epistemik zeminin doguracagr ahlaki so-
runlara dikkat cekmektedir. Halebi’'nin amaci son tahlilde vahdet-i viicad disin-
cesinin Stinni islam anlayisina muhalif oldugunu ortaya koymaktadir.
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BEU iLAHIYAT FAKULTESI DERGISi
ETIK iLKELER VE YAYIN POLITiKASI

BEU ilahiyat Fakdiltesi Dergisi'nde uygulanan yayin siirecleri, bilginin tarafsiz ve saygin bir
sekilde gelisimine ve dagitimina temel teskil etmektedir. Bu dogrultuda uygulanan su-
recler, yazarlarin ve yazarlarn destekleyen kurumlarin ¢alismalarinin kalitesine dogrudan
yansimaktadir. Hakemli calismalar bilimsel yontemi somutlastiran ve destekleyen calisma-
lardir. Bu noktada siirecin butiin paydaslarinin (yazarlar, okuyucular ve arastirmacilar, ya-
yinci, hakemler ve editorler) etik ilkelere yonelik standartlara uymasi énem tagimaktadir.
BEUIFD yayin etigi kapsaminda tiim paydaslarin asagidaki etik sorumluluklari tasimasini
beklenmektedir.

Asagida yer alan etik gorev ve sorumluluklar, acik erisim olarak Committee on Publication
Ethics (COPE) tarafindan yayinlanan rehberler ve politikalar dikkate alinarak hazirlanmistir.
Ayrica bk, Yuksekdgretim Kurumlari Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigi Yonergesi ve 4. Turki-
ye Editorler Calistayr Kararlari (25-27 Aralik 2021).

Hakemli dergide bir makalenin yayimlanmasi uyumlu ve saygi duyulan bilgi aginin gelis-
mesinde gerekli bir temel yapi tasidir. Bu, yazarlarin ve onlari destekleyen enstitilerinin
calismalariin kalitesinin dogrudan yansimasidir. Hakemli makaleler bilimsel metotlari
destekler ve sekillendirir. Bu ytizden beklenen etik davranislarin standartlarinda anlasma-
ya varmak yayimlama ile ilgili tim taraflar, yazar, dergi editori, hakem ve yayimci kurulus-
lar icin nemlidir.

Yayincinin Gorevleri

« Yayin icin gdnderilen akademik calismalar, tamamen akademik ve bilimsel dl¢litlere
gore degerlendirilir ve degerlendirilmelerde yazarlarin cinsiyet, din, irk, etnik kdken,
vatandaslik, siyasi gorusleri, kurumsal iliskileri hicbir sekilde kistas olarak kullaniimaz.

«  Editor ve editoryal ekip, gdnderilen calismalarla ilgili yazar, hakemler, muhtemel ha-
kemler ve editoryal tyeler disinda hic kimseye bilgi vermez.

«  BUIFD'ye teslim edilen fakat yayinlanmayan calismalarin icerikleri, yazarlarin rizasi ol-
maksizin, editor ve editoryal ekip Uyeleri tarafindan kullanilamaz.

Editor ve editoryal ekip bir calismayi kabul etmek ya da reddetmek igin tiim sorumlu-
luga ve yetkiye sahiptir.

«  Editor ve editoryal ekip, kabul ya da reddedilen ¢alismalarla ilgili ¢cikar catismasi iceri-
sinde olmamal, sadece alana katki saglayacak calismalar kabul edilmelidir.

« Gonderilen calismalarda hatalar bulundugu zaman diizeltmenin yayimlanmasini ya
da geri ¢ekilmesini desteklemeli, hakemlerin ismini sakli tutmali ve intihale engel ol-
malidir.

Hakemin Gorevleri

- Teslim edilen ¢calismanin yayinlanip yayinlanmayacagina BUIFD Yayin Kurulu (editér-
yal ekip) tarafindan karar verilmesinde hakem gorusleri oldukga buytk bir katki su-
nar. Hakemlerin revizyon talepleri yazarlara iletilir ve calismanin akademik niteliginin
artinlmasinda yardimci olunur. Ancak BUIFD Yayin Kurulu, bir calismanin yayinlanip
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yayinlanmayacagina dair karari kendi uhdesinde bulundurur. Yayin Kurulu'nun BUIFD
yayin kriterlerine gore yeterli gérmedigi revizyon, calismanin reddedilmesine gerekce
olabilir.

Degerlendirme siirecinde hakemlere 15 giin siire verilir fakat ilave sire isteyen ha-
kemlere, derginin yayin planina gore ek siire verilebilir.

Degerlendirmesi icin kendisine tevdi edilen calismayi degerlendirme hususunda ehli-
yetli olmadigini diistinen hakemler veya kendisine verilen siire icerisinde degerlendir-
meyi yetistiremeyecegini diisiinen hakemler, bu durumu zaman gecirmeksizin BUIFD
editorine bildirmelidir.

Hakemlere degerlendirme icin sunulan ¢alismalar mahrem bir emanet olarak kabul
edilmeli, BUIFD Yayin Kurulu’nun izni ve rizasi disinda calisma baskalariyla paylasilma-
maldir.

Yayinlanmamis calismalarin icerikleri yazarin izni olmaksizin hakemlerin kendi calis-
malarinda kullanilmamalidir

Hakem degerlendirmeleri objektif ve yapici olmali, yazinin akademik yeterliligini esas
almalhdir. Yazarlarin sahsiyetlerine yonelik elestirilerde bulunmamalidir.

Hakemler yaptiklari degerlendirmeleri destekleyecek agiklamalar ve argtimanlar sun-
malidir. Bu baglamda hakemlik siirecinde yazilar akademik-bilimsel yetkinlik, tutarlilik,
terminoloji kullanimi, dil ve Gslup, baslik-muhteva uyumu gibi acilardan tahlil edilme-
lidir.

BUIFD hakem raporlarinda kanaat olusturmayan ve sahsilestirilmis degerlendirmeler
ile gerekcelendirilmemis onay ve redleri degerlendirmeye almaz ve bu durumdaki ya-
zilari yeniden hakemler.

Hakemler, degerlendirmeye aldiklar calismalarda yazarlar tarafindan iktibas edilme-
yen calismalari belirlemelidirler. Bu cercevede degerlendirilen ¢alismayla daha dnce
yayinlanmis bir eser arasinda bulunabilecek benzerliklere veya ortlismelere editoriin
dikkatini cekmelidirler.

Hakem degerlendirmesi yoluyla elde edilen imtiyazli bilgiler ve fikirler gizli tutulmali
ve kisisel menfaat icin kullanilmamalidir.

Degerlendirmeler tarafsiz olmalidir. Hakemler arastirmayla, yazarlarla ve/veya arastir-
ma fon saglayicilar ile ¢ikar catismasi icerisinde olmamalidir.

Yazarin Gorevleri

Yazarlar dergiye gonderdikleri calisma hakkinda dogru bilgi vermeli ve calismanin
Onemine dair objektif bir tartisma sunmalidir.

Yazarlar, kullandiklarr ham malzemeyi dogru bir sekilde aktarmali, baska arastirmacilar
icin yeterli derecede acik detay vermeli ve atifta bulunmalidirlar. Kasten yanhs bilgi
sunmak bilim etigine aykiri bir davranistir.

Yazarlar, tamamen orijinal bir ¢alisma yaptiklarindan emin olmalidirlar ancak bagka
calismalardan yararlandilarsa, en uygun sekilde o calismalara atifta bulunmalidirlar.

Yazisini yayinlatmak maksadiyla dergiye basvuran yazar, calismasinin orijinal oldugu-
nu da beyan etmis olur. intihalin her cesidi cok ciddi bir suctur. intihal icerdigi tespit
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edilen calismalar dergide degerlendirmeye tabi tutulmadidi gibi yayinlandiktan sonra
tespit edildiginde ise gerekli yerlere bilgi verilir.

«  Bir yazar, 6zl itibariyle ayni arastirmayi iceren bir calismayi birden fazla yerde yayin-
lamamalidir. Ayni 6ze sahip calismayi yeniden yayinlamak ya da ayni calismayi yayin
talebiyle birden fazla dergiye eszamanli olarak teslim etmek kabul edilemez bir davra-
nisgtir.

Bir calismada kendisinden yararlanilan biitiin ¢alismalarin takdir ve ikrari zorunludur.
Yazarlar, teslim edilen ¢alismada yararlanilan her bir yayina atifta bulunmalidir.

+  Yazarlik, bir ¢calismanin olusumu, tasarimi, icra veya yorumuna ciddi bir katkida bulu-
nanlarla sinirhdir. Diger katki sahipleri es-yazar olarak listelenmelidir. Calismanin olu-
sumuna bir acidan katilanlar, ‘katki sahipleri’ seklinde zikredilmelidir. Ayrica ¢alismayi
yayinlanmak lizere dergiye teslim eden yazar, diger katki sahiplerinin rizasini da alma-
hdr.

«  Butun yazarlar, arastirma yazilarinda, o yazinin sonuglarini veya yorumunu etkileyebi-
lecegi dusuiniilen herhangi bir mali ve diger tarzda ¢ikar catismalarini acik etmelidirler.
Calisma icin alinan bitiin mali destek kaynaklari acikca belirtilmelidir.

Yayinlanmis bir calismasinda ciddi bir hata veya yanlislik tespit eden yazar bu konuda
editore ve Yayin Kurulu'na hemen haber vermekle yiikiimliidir. Bu durumda yazar, ya
calismasini geri cekmede veya calismaya dair bir diizeltme yayinlamada BUIFD ile is
birligi yapmakla sorumludur.

«  Birden fazla yazarh calismalarda tiim yazarlar 6nemli oranda arastirmaya katkida bu-
lunmalidir. Caismadaki tiim verilerin gercek ve 6zgiin oldugu beyani gerekir. Tiim ya-
zarlar geri cekmeyi ve hatalarin dizeltilmesini saglamak zorundadir.

« Ayni arastirmanin birden fazla dergide yayimlanmasina tesebbiis edilmemeli, bilim
arastirma ve yayin etigine uymaldir.

Bilim arastirma ve yayin etigine aykiri eylemler sunlardir:

a) intihal: Baskalarinin fikirlerini, metotlarini, verilerini, uygulamalarini, yazilarin, sekilleri-
ni veya eserlerini sahiplerine bilimsel kurallara uygun bicimde atif yapmadan kismen veya
tamamen kendi eseriymis gibi sunmak,

b) Sahtecilik: Arastirmaya dayanmayan veriler tiretmek, sunulan veya yayinlanan eseri
gercek olmayan verilere dayandirarak diizenlemek veya degistirmek, bunlari rapor etmek
veya yayimlamak, yapilmamis bir arastirmayi yapilmis gibi gdstermek,

c) Carpitma: Arastirma kayitlari ve elde edilen verileri tahrif etmek, arastirmada kullanil-
mayan yéntem, cihaz ve materyalleri kullaniimis gibi gdstermek, arastirma hipotezine uy-
gun olmayan verileri degerlendirmeye almamak, ilgili teori veya varsayimlara uydurmak
icin veriler ve/veya sonuglarla oynamak, destek alinan kisi ve kuruluglarin ¢ikarlari dogrul-
tusunda arastirma sonuglarini tahrif etmek veya sekillendirmek,

d) Tekrar yayim: Bir arastirmanin ayni sonuglarini iceren birden fazla eseri dogentlik sina-
vi dederlendirmelerinde ve akademik terfilerde ayri eserler olarak sunmak,

e) Dilimleme: Bir arastirmanin sonuglarini arastirmanin butinlagini bozacak sekilde,
uygun olmayan bicimde parcalara ayirarak ve birbirine atif yapmadan c¢ok sayida yayin
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yaparak dogentlik sinavi degerlendirmelerinde ve akademik terfilerde ayri eserler olarak
sunmak,

f) Haksiz yazarhk: Aktif katkisi olmayan kisileri yazarlar arasina dahil etmek, aktif katkisi
olan kisileri yazarlar arasina dahil etmemek, yazar siralamasini gerekgesiz ve uygun olma-
yan bir bicimde degistirmek, aktif katkisi olanlarin isimlerini yayim sirasinda veya sonraki
baskilarda eserden cikarmak, aktif katkisi olmadigi halde nifuzunu kullanarak ismini ya-
zarlar arasina dahil ettirmek,

g) Diger etik ihlali tiirleri: Destek alinarak yirutilen arastirmalarin yayinlarinda destek
veren kisi, kurum veya kuruluslar ile onlarin arastirmadaki katkilarini acik bir bicimde be-
lirtmemek, insan ve hayvanlar lzerinde yapilan arastirmalarda etik kurallara uymamak,
yayinlarinda hasta haklarina saygi géstermemek, hakem olarak incelemek tizere gérevlen-
dirildigi bir eserde yer alan bilgileri yayinlanmadan &nce baskalariyla paylasmak, bilimsel
arastirma icin saglanan veya ayrilan kaynaklari, mekanlari, imkanlari ve cihazlari amag disi
kullanmak, tamamen dayanaksiz, yersiz ve kasith etik ihlali suclamasinda bulunmak (YOK
Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigi Yonergesi, Madde 8).
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