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Oz

Azerbaycan, pek ¢ok turizm tiiriiniin gerceklestirildigi bir iilkedir. Bu {ilke gastronomik iiriin
zenginligi ve cesitliligi vesilesiyle mutfak kiiltiirii yoniinden 6nemli bir deger tasimaktadir. Bu durum da
Azerbaycan’i gastronomi dolayisiyla da gastronomi turizmi noktasinda énemli kilmaktadir. Bu bilgilerden
hareket ederek Azerbaycan'i gastronomi agisindan degerlendirmeyi amaclayan bir ¢alisma olusturulmustur.
Bu ¢alisma, Azerbaycan'in gastronomi konusunda 6nemli bir potansiyele sahip oldugunu goz oniine serme,
mutfak ve yemek kiiltiirii konusunda da onemli bir turistik gekicilige sahip oldugunu ortaya koyma
noktasinda onem tasimaktadir. Calismada derleme yontemi kullamilmistir. Bu yontem catis1 altinda
geleneksel derleme yonteminin kullanimina basvurulmustur. Calisma kapsaminda elde edilen bilgiler,
Azerbaycan’in mutfak yapisi ve kiiltiirii bakimindan gelismis oldugunu, bu sayede de gastronomi alaninda
Oonemli bir potansiyel tasidigini gostermistir. Calismanin sonucu, Azerbaycan'in gastronomi alaninda
yiiksek bir potansiyel tasidigimi gz Oniine sermistir. Ayrica ilgili {ilkenin zengin ve cesitlilik gosteren
mutfak yapisina ve kiiltiiriine sahip olmasinin, diger bolge veya iilke mutfaklarindan etkilenmesinin sz
konusu potansiyelin yiiksek olmasinda 6nemli etkilerinin oldugunu diisiindiirmiistiir. Yapilan ¢alismadan
hareketle arastirmacilara oneriler verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Azerbaycan, Gastronomi, Gastronomi Turizmi, Mutfak Kiiltiirii, Yemek.
Abstract

Azerbaijan is a country where many types of tourism are realised. This country has an important
value in terms of culinary culture due to the richness and diversity of gastronomic products. This situation
makes Azerbaijan important in terms of gastronomy and therefore gastronomy tourism. Based on this
information, a study aiming to evaluate Azerbaijan in terms of gastronomy has been created. This study is
important in terms of revealing that Azerbaijan has an important potential in gastronomy and that it has an
important touristic attraction in terms of cuisine and food culture. Review method was used in the study.
Under this method, the traditional review method was used. The information obtained within the scope of
the study showed that Azerbaijan is developed in terms of culinary structure and culture and thus has an
important potential in the field of gastronomy. The results of the study revealed that Azerbaijan has a high
potential in the field of gastronomy. In addition, the fact that the related country has a rich and diverse
culinary structure and culture, and that it is influenced by the cuisines of other regions or countries has
important effects on the high potential in question. Based on the study, suggestions were given to the
researchers.

Keywords: Azerbaijan, Gastronomy, Gastronomy Tourism, Culinary Culture, Food.

Giris

Tarih siiresince biitiin topluluklar hayatin1 devam ettirdigi alanlardaki sartlar1 dikkate alip
sahip oldugu iiriinleri en iyi bicimde degerlendirerek hayatini siirdiirebilmek igin yemek

hazirlamistir. Tlerleyen zamanlarda goc, savas, ticaret gibi birden fazla olay ortaya ¢ikmis ve cesitli
topluluklar birbiriyle etkilesim igerisine girmistir. Boylelikle yemekler gelismeye baslamis ve bu
gelisim hali de yerel mutfaklarin ve mutfak kiiltiirlerinin meydana gelmesini saglamistir (Sen,
2020; Sengiil ve Cilginoglu, 2023: 104). Yasanan bu degisimler zamanla gastronominin olusumuna
ve gelisimine zemin hazirlamistir.

Gastronomi, yiyecek-icecekleri odak noktasinda toplayan popiiler bir alandir. Gastronomi,
toplumsal anlamda bir hareketlilik olusturulmas: noktasinda olumlu etkiler saglamaktadir.
Bundan dolay1 gastronomi bireylerin ve toplumlarin hayatlarinda 6nemli bir yer tutmakta,
sosyolojik baglamda ytiksek seviyede bir potansiyel barindirmaktadir.

Gastronominin varligi, gastronomi turizminin temel yap1 tasmi olusturmus ve gelisimine
kaynaklik etmistir. Bundan dolay1 gastronominin, bir turizm tipi olan gastronomi turizmi
kapsaminda énem tasiyan bir unsur oldugunu ileri siirmek miimkiindiir.
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Bu bilgilerden hareketle s6z konusu ¢alismanin amaci, Azerbaycan’t gastronomi agisindan
degerlendirmektir. Bu ¢alisma, Azerbaycan’in gastronomi konusunda énemli bir potansiyele sahip
oldugunu goz oOniine serme noktasinda Onem tasimaktadir. Ayrica s6z konusu c¢alisma,
Azerbaycan’in mutfak ve yemek kiiltiiri konusunda 6nemli bir turistik gekicilige sahip oldugunu
ortaya koyma noktasinda ¢nemli goriilmektedir. Calismanin literatiire ve uygulamaya katkilar
saglamas1 soz konusudur. Bu galismayla beraber gastronomi literatiirii Azerbaycan gastronomisi
odakli zenginlestirilmektedir. Yine bu calismayla beraber Azerbaycan mutfagina ve gastronomi
turizmine iligkin bilgilerin arastirmacilarin ve okuyucularin bilgisine sunulmasindan dolay1 ilgili
tilkenin gastronomi anlaminda bilinirlik elde etmesinin ve gesitli olumlu etkiler (kiiltiirel ve sosyal

etkilesimin giiclenmesi gibi) saglamasinin goz oniine serilmesine yardimci olunmaktadir. Bu da
ilgili calismanin uygulamaya katkilar1 arasinda kendini 6n plana ¢ikarmaktadir.

Kavramsal Cergeve

Kavramsal cerceve igerisinde Azerbaycan ve gastronomi konulariyla ilgili temel bilgiler
aktarilmistir. S6z konusu bilgiler, bu ¢alismanin temelinin saglamlastirilmasi noktasinda gerekli ve
onemli olarak gortilmiigtiir.

Azerbaycan

Bu kisimda ilk olarak Azerbaycan bayrag: ve siyasi haritas: belirtilmistir.

Resim 1. Azerbaycan Bayrag:

Kaynak: Tiirk Devletleri Tegkilatindan (2024) alinmaistir.
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(-28m)

HAZAR

Harita 1. Azerbaycan Siyasi Haritas1

Kaynak: T.C. Milli Savunma Bakanlig1 Harita Genel Miidiirliigiinden (2024) alinmistir.

Toplam yiiz Ol¢giimii 86600 km? olan ve petrol bakimindan zengin durumda bulunan
Azerbaycan, Kafkasya Bolgesi'nin giineydogusunda 38°24'-41°54" kuzey enlemleri ve 44°46'-50°50'
dogu boylamlar1 arasinda bulunmaktadir. Azerbaycan’in dogusunda Hazar Denizi, batisinda
Ermenistan, kuzeybatisinda Giircistan, glineybatisinda Tiirkiye, kuzeyinde Rusya Federasyonu,
giineyinde de Iran bulunmaktadir (Seferov, 2005: 287).

Yeryiiziindeki on bir iklim tiirintin dokuzuna sahip olan Azerbaycan’in iklimine Hazar
Denizi, Kiigiik Kafkas Daglari’'nin giiney yoniinden gelen sicak tropik hava akimlar1 ve Biiyiik
Kafkas Daglari’min kuzey yoniinden gelen soguk hava kiitleleri etki etmektedir. Azerbaycan’in
orta ve dogu boliimleri al¢ak ve diizlitk oldugundan bu alanlarda yazlar ¢ok sicak, kislar da ilik
gecmektedir. Azerbaycan’in giineydogu boliimiiniin de nemli subtropikal iklime sahip oldugu
goriilmektedir. Boliime diisen senelik yagis miktar1 1200-1400 mm’dir. Azerbaycan'in bagka
bolgeleri de yar1 kurak ve kurak bir goriintiiye sahiptir. Tarimsal etkinliklerin ¢cogu Aras ve Kiir
nehirleri ¢evresinde gergeklestirilmektedir (T.C. Ticaret Bakanlig1 Uluslararast Anlasmalar ve
Avrupa Birligi Genel Midiirliigii, 2024).

Gastronomi

‘Gastronomi” kelimesi etimolojik acidan incelendiginde bu kelimenin Yunanca ‘Gastro’ ve
‘Nomos’ kelimelerinin bir araya gelmesinin sonucunda ortaya ciktig1 goriilmektedir. Gastro
kelimesi, mide anlamina gelmekteyken nomos kelimesi de kural, yasa veya diizenleme
anlamlarmma gelmektedir. Bundan dolay1 gastronomi yemeye ve i¢gmeye iliskin kurallara ve
normlara uyumla ilgilidir (Santich, 2004: 16; Cilginoglu ve Cam, 2021: 138).

Gastronomi, temel noktasinda belirli kiiltiirlerin yansimasi olan, yemek hazirlama, pisirme,
sunma, yeme-icme deneyimi ile ilgili bir bilim ve sanat dali ile kiiltiir felsefesidir (Sarusik ve
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Ozbay, 2015; Oney, 2016; Celik, 2018; Cilgmoglu ve Giileg, 2022; Mutlu ve Cilgmoglu, 2022; Cam
ve Cilgmoglu, 2024). Gastronominin amaci, insanlarin ulasilabilir en iyi beslenme ile zararlardan

korunmalarina ve hayattan zevk almalarina yardimcr olmaktir (Kurnaz, 2017: 15; Cilgmoglu vd.,
2022: 456).

Insanlarm temel gereksinimlerinden biri, yeme ve igme gereksinimidir. Yeme ve icme
gereksinimi, yemek pisirme tecriibeleri ve lezzet algisindaki deneyimlerin tiimii, zaman igerisinde
degisimler gosterip hayat gerekliliginin disinda haz anlayisma kadar uzanmistir. Hazirlanan
tabaklardaki renk tercihinden tabaklarin bigimine, yemegin tabaga konulmasindan tabaga
konulacak {iriin tirliliigiine kadar her sey 6nem kazanip bir sanata doniistiiriilmiistiir. Yenilebilir
biitiin besin maddelerinin hijyenine dikkat edilip goz zevkine ve damak tadina uygun olmasina ve
bu besin maddelerinin tiiketilmesine kadar olan siireg, gastronominin ¢alisma alan1 igerisindedir
(Kurnaz, 2017: 14; Cilginoglu vd., 2022: 456).

Seneler icinde gelisim ve degisim gosteren gastronomi yeni yaklagimlarin ortaya ¢itkmasina
zemin hazirlamistir. Gastronomi alani igerisindeki gelismeler saglikli yiyecekler sunma, kiiltiirel
baglar1 muhafaza ederek yoresel yemeklerin varligini devam ettirme, yemek tecriibelerini daha iyi
héle getirme, tiiketim amagl ¢esitli yollar bulma gibi etkiler meydana getirmektedir.
Norogastronomi, molekiiler mutfak gibi yaklagimlar kisilerin gidalardan aldiklar1 hazlan
artirmaya yonelik gelistirilen trendler olarak gastronomideki yerini almistir (Yildiz ve Yilmaz,
2020: 19; Cilginoglu ve Cilgmoglu, 2022: 838).

Yontem

Calismanin yontemi, derleme yontemidir. Derleme, bilginin ¢ok seri bicimde artig gosterdigi
bilgi toplulugunda gereksinim haline gelmekte, bulgular1 6zetlemekten yayinlarin metotlarim
incelemeye degin pek farkli amaglar ile yazilmakta ve ¢esitli bagliklardan (sonug, metot, giris gibi)
meydana gelen bir yapr ile bilgiyi diizenli bicimde aktarmaktadir (Ozer ve Gorgiilii, 2020: 702,
708).

Literatiire bakildiginda derleme galismalarinin sistematik derleme, geleneksel derleme ve
meta analiz olmak {izere ii¢ farkli sekilde yapilabildigi goriilmektedir (Karacam, 2013; Atak ve
Aksoy, 2022: 208).

Calisma kapsaminda derleme yontemi catis1 altinda geleneksel derleme yontemi
kullanilmistir. Belli bir konu iizerinde hazirlanan iki ya da daha fazla arastirmaya iliskin verilerin
belli bir metot kullanilmaksizin bir araya getirildigi ve uzman goriisii olarak kabul gorebilen
calismalar olarak goze carpan geleneksel derlemeler kanit piramidi igerisinde en alt basamakta
bulunmaktadir (Karagam, 2013; Atak ve Aksoy, 2022: 208). Geleneksel derlemeler ¢ogunlukla daha

basittir ve daha az zaman alicidir. Lakin bu derlemeler 6znellik gosterebilmektedir. Bundan dolay:
s0z konusu derlemelerin hata olusumuna ve on yargiya egilimli oldugunu ileri siirmek
miimkiindiir (Siddaway vd., 2019; Atak ve Aksoy, 2022: 208).

Calisma konusuna iliskin biitiinciil goriintii elde etmek, zaman kullanimindan tasarruf
saglamak, derleme yapma konusuna ilgi duymak gibi nedenlerden dolayr bu yontemin
(geleneksel derleme yontemi) degerlendirilmesi uygun goriilmiistiir.

Calismanin amacina uygun oldugu diisiiniilen teorik bilgiler diizenli, anlaml1 ve biitiinctil
bir sekilde aktarilmaya calisilmistir. Bu noktada olabildigince konu disina ¢ikilmamasina O6zen
gosterilmistir. Ayrica ilgili literatiirden bilgi saglanmasinda ve bu bilgilerin kullanilmasinda
herhangi bir taraflilik gosterilmemis, tarafsiz olunmustur. Bu durum da bilimsel yazilarmn hem
olusturulmas1 hem de gelistirilmesi bakimindan 6nemli ve gerekli olarak goriilmiistiir.
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Azerbaycan Mutfak Kiiltiiriine Iliskin Temel Bilgiler

Orta Dogu mutfagi biinyesi altinda yer alan Azerbaycan mutfag: (Giilen, 2017: 35; Tanriverdi
vd., 2018: 266), uzun siiredir hem Avrupa’da hem de Dogu’da uluslararas: seviyede en fazla ilgi
duyulan mutfaklardan biri konumundadir (UNWTO, 2020; akt. Fataliyev, 2022: 42).

Azerbaycan mutfagi, diinyanin en eski, zengin ve lezzetli mutfaklarindan biri olarak
goriilmektedir. Azerbaycan mutfaginin gelisim gostermesindeki en kayda deger etkenlerden biri
iklimdir. Azerbaycan’da iklim tiirliiliigii, fauna ve flora zenginliginin olusmasin saglamistir. Ttiim
sene siiresince taze meyvelerin ve sebzelerin olmasi, bunlarin tek basina veya baska dogal besinler
ile birlikte degerlendirilmesi Azerbaycan mutfaginin zenginligini ortaya gikarmistir. Azerbaycan
mutfaginin, Azerbaycan tarihi kadar eski bir tarihi bulunmaktadir. Degerlendirilen mutfak arac-
gereclerinden pisirme teknigine ve tiirliiliigiine, degerlendirilen malzemeden {iriin tiirliiliigiine,
geleneklerden 6zel giinlere ve torenlere, sofra adabina kadar Azerbaycan mutfag: kayda deger bir
mutfak olarak goriilmektedir. Zira Azerbaycan’in cografi ve dogal sartlarinin gesitliligi, faunasmin
ve florasinin zenginligi s6z konusu iilkeye has ve formda olan ¢ok farkli yiyecek-igceceklerin
olugsmasini ve gelismesini hizlandirmistir (Azerbaycan Cumhuriyeti Kiiltiir ve Turizm Bakanligy,
2016; Aliyeva, 2022: 1).

Azerbaycan mutfagi uzun zaman boyunca hem Orta Dogu ve Avrupa mutfaklarmi etkilemis
hem de bu mutfaklardan etkilenerek zengin yeme-i¢me tiirliiliigli olusturmustur. Bu etkilesim
bilhassa komsu Kafkas boylari, Tiirk, Rus, Iran, Cin, Hint ve Arap mutfaklar1 arasinda Tarihi ipek
Yolu sayesinde ve uzun zaman Osmanli Imparatorlugu'nun, Iran Imparatorlugu'nun ve Rus

Carligi’'nin hakimiyeti altinda kalmas: sebebiyle yasanmustir (Aliyeva, 2019: 151).

Tiirk diinyas1 mutfak kiiltiiriinde 6zel bir konuma sahip olan Azeri yemekleri tiirlii et, sebze,
balik, tuzlu baharatlar ve lezzetli otlar1 bir araya getiren, tiirliiliik gosteren gastronomik tiriinlerdir
(Aydogdu ve Mizrak, 2016, 2017; Fataliyev, 2022).

Azerbaycan mutfaginda caymn o6nemli bir konuma sahip oldugu diisiiniilmekteyken
kahvenin caya gore daha az tiiketildigi diistiniilmektedir. Cay, giiniin arzu edilen herhangi bir
saatinde hamur islerinin, regellerin ve tathilarin beraberinde tiiketilmektedir. Cay sofralar1 oldukca
ozenilerek kurulmaktadir. Tkramlar misafirler geldikleri zaman siyah gayla baglamakta, yemek ile
siirmekte, cay ile sona ermektedir. Cay ile beraber kurabiye, turta, pasta, recel, meyveler ve tathlar
servis edilmektedir (Ozbay, 2019; Aliyeva, 2022: 28).

Azerbaycan’da kahvaltilarda cay, tereyagi, peynir, yumurta, borekler-¢orekler, siit iiriinleri,
regeller, ekmek tiirleri, bazi zamanlarda ise kelle paca corbasi tiiketilmektedir (Ozbay, 2019;
Aliyeva, 2022: 28).

Azeri mutfaginda pisirilen ¢orbalar tavuklu ¢orbalar, sade etli ¢orbalar, etli sebzeli gorbalar,
etsiz sebzeli ¢orbalar, yogurtlu corbalar, siitlii ¢orbalar, yumurtali ¢orbalar, iskembeli ¢orbalar,
pagali ¢orbalar ve balik ¢orbalar1 olarak sinirlandirilabilmektedir (Aydogdu ve Mizrak, 2016: 370).

Etle ve hamur isleriyle hazirlanan yemekler, Azerbaycan mutfagimin temel meniisiinii
meydana getirmektedir. Azerbaycan mutfagi kapsaminda yemekler kuyruk yagi, aycicegi yags,
mistr yagi ve tereyagiyla pisirilmektedir (Ozbay, 2019: 324; Aliyeva, 2022: 28).

Azeri mutfaginda 6zel giin yemekleri olabildigince tiirliilitk arz etmektedir. Hizir Nebi
Bayrami'nda kuvut, Nevruz’da semeni, ¢ocugun ilk disi ¢iktifi zaman kavurga ve hedik
hazirlanmaktadir. Bunlara ilave olarak; 6liim, dogum, nisan, diigiin, stinnet gibi insan yasaminmn
doniim noktalarinda da tiirlii yemekler hazirlamak adet olarak goriilmektedir (Bayramli, 2013;
Aydogdu ve Mizrak, 2016: 371).
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Azerbaycan’in Baz1 Yemekleri
Azerbaycan’in bazi yemekleri su sekildedir (Lezzet, 2024):

e Dovga corbasi: Azerbaycan mutfaginin en begenilen corbalarmin ilk sirasinda dovga
¢orbasi gelmektedir. Maydanoz, nane, kisnis, pazi, nohut, piring ve yogurt kullanilarak yapilan
dovga ¢orbasi baslangi¢ olarak sunulmaktadir. S6z konusu ¢orba ortalama 45 dakika igerisinde
sofralardaki yerini almaktadir.

e Lobya corbasi: Kuru erik, patates, domates, barbunya ve kemiksiz dana eti kullanilarak
yapilan bu ¢orba kis aylarinda tiiketilmektedir. Uzun siire boyunca pisirilen séz konusu ¢orbanin
bilhassa kalabalik sofralarda ikram edildigi goriilmektedir.

e Yesillikli qutab: Azerbaycan mutfag1 dendigi zaman akla ilk gelenlerden biri qutabdir. Ince
ince agilan hamur kuzukulagi, dereotu, 1spanak ve yesil soganla doldurulmaktadir. Ay biciminde
kapatilan bu hamur sacin iistiinde pisirilmektedir.

e Sah pilavi: Yapim isleminde zerdegal, kestane, kuzu eti, kuru erik, kuru iiziim ve kuru
kayis1 degerlendirilen sah pilavi, hazirlama islemi zor olsa da ¢ok lezzetli bir pilav tiirii olarak
goriilmektedir. Ozel giinlerde servis yapilan bu pilavin dist lavagla sarilmaktadir.

eSazan levengi: Lenkeran ilinin {inlii yemegi olan levengi, sazan dolmas: olarak da
bilinmektedir. Levengi yapim isleminde arzuya bagh olmak {iizere balik yerine tavuk da
degerlendirilebilmektedir. Ceviz, {iziim ve kuru erikle doldurulan balik tandirda ve firinda
pisirilmektedir.

e Giirze mantisi: Azerbaycan mantis1 olarak da bilinen, i¢ harcinda kiymali sogan
degerlendirilen bu mant1 uzun, ince bir bigimde sarilmaktadir. Bu gastronomik {iriin su igerisinde
haslandiktan sonra sarimsakli yogurtla beraber servis edilmektedir.

e Piti kebab1: Azerbaycan’in en begenilen et yemeginin piti kebab1 oldugu diisiiniilmektedir.
Nohut, yufka ve kusbasi et kullanilarak yapilan bu kebap pul biberli yogurtla beraber servis
edilmektedir. Etin yumusayana dek pisirilmesi gerekmektedir. Seki iliyle 6zdeslesen piti birtakim
yorelerde domates, kuru erik ve patatesle zenginlestirilmektedir. Azerbaycan mutfaginda piti
kebab1 6zel giivecler iginde 7-8 saate yakin siirede pisirilmektedir.

e Qogal: Bir ¢orek tiirii olan qogal, konuklar agirlanirken sunumu yapilan ikramliklardan
biri konumundadir. Bu {irtintin i¢ harcinda karabiber, kimyon, zerdecal ve un kullanilmaktadir.
Rulo bigiminde sarilan qogal 30 dakika boyunca pisirildikten sonra sicak olarak servis
edilmektedir.

e Pip dolmasi: Pip agacinin yapraklar: ile hazirlanan bu dolma dereotu, kisnis, piring ve
kiymayla doldurulmaktadir. Bu gastronomik {iriin tencere i¢inde pistikten sonra yogurtla beraber
servis edilmektedir.

eUziim yapragi dolmas: Azerbaycan mutfaginda yaprak sarmanin igerisinde
kiyma kullanilmaktadir. Bu gastronomik {iriin klasik yaprak sarma ile benzer bigcimde hazirlansa
da liziim yapraklar1 bohga bigciminde sarilmaktadir. Yine bu gastronomik {iriin yogurtla beraber
servis edilmektedir.

e Narnumru: Yumurta, nar, zerdegal, zencefil ve sogan kullanilarak yapilan bu gastronomik
iriin ¢ogunlukla kahvaltilarda tiiketilmektedir. Yine bu iiriin ortalama 30 dakika igerisinde
sunuma hazir hale getirilmektedir.




HAFIZA Sayi-Issue:1
Uluslararas1 Sosyal Bilimler Dergisi Cilt-Volume:7
International Journal of Social Sciences Haziran-June 2025¢Y1l:7

e Kiikii: Ispanak, maydanoz, dereotu, pazi, semizotu, kisnis ve baharatlar ile hazirlanan
kiikii, bir omlet tiirtidiir. Orta Dogu, fran ve Azerbaycan mutfaklarinda tiiketilen kiikii 30
dakikalik pisirme siiresinin sonrasinda sicak olarak servis edilmektedir.

e Bozbas koftesi: Das kofte adiyla da bilinen bu gastronomik {iriin piring, tarhun kurusu,
bezelye, kiyma ve biftek kullanilarak hazirlanmaktadir. Goriintis olarak sulu kofteye benzeyen bu
gastronomik iiriin aksam mentilerinde kendine yer bulmaktadir.

e Umak helvasi: Azerbaycan mutfag: ile 6zdeslesen umak helvas: su, tereyagi ve unla
hazirlanmaktadir. Bu gastronomik {iriiniin serbeti i¢in su ve pudra sekeri degerlendirilmektedir.
Yine bu gastronomik tiriin bilhassa kalabalik sofralarda servis edilmektedir.

e Pakhlava: Tiirk baklavasiyla benzerlik gosteren bu gastronomik {iriin hamur, serbet, kakule
ve cevizle hazirlanmaktadir. S6z konusu gastronomik {iriin serbet dokiildiikten sonra 10 dakika
daha pisirilmekte 6zellikle de bayramlarda ikram edilen tatlilardan biri olarak goriilmektedir.

e Badambura: Hamur, kakule ve bademle hazirlanan bu gastronomik tiriintin, Nevruz’'da
neredeyse her mutfakta pisen bir hamur isi oldugu diistintilmektedir. S6z konusu gastronomik
tirtiniin tistiine pudra sekeri dokiiliip servis edilmektedir.

e Sekerbura: Nevruz'un kayda deger adetleri arasinda bulunan sekerbura sekerli harg,
kakule ve cevizle doldurulmaktadir. Bu gastronomik {iriin catal ya da 6zel aparat kullanilarak
bi¢imlendirilmektedir. Sonrasinda ise bu iiriin firinin iginde 25 dakika pisirilmekte ve sicak olarak
servis edilmektedir.

Azerbaycan Mutfagina Has Olan Yiyecekler-icecekler

Azerbaycan mutfagina has olan yiyecekler-icecekler vardir. Bunlar tablo 1’de verilmistir. 56z
konusu tablo okuyucularin bilgisine sunulmaktadir (Kirmizikusak, 2023: 28).

Tablo 1: Azerbaycan Mutfagina Has Olan Yiyecekler-Igecekler

AZERBAYCAN MUTFAGINA HAS OLAN YiYECEKLER-ICECEKLER

Yiyecek-Icecek Siniflari Yiyecek-Icecek Isimleri

Surhiillii, kuymak, kutab (gozleme),
hingal, hamur asi, giirze (iri mant1), firni

Hamur Isleri (stitlag versiyonu) ve diigsberedir (sulu
mant1 [tek kasiga minimum otuz adet
diisbere sigmakta]).

Yesillikler, Hazar salatasi, fasulye fisincan
Salatalar (fasulye  salatasi)) ve  Azerbaycan
salatasidir.

Umag, tursu siyik, tavuk corbasi, sulu
Corbalar hingel, piti-kofte, piti, parga-bozbas, has
(kelle paga), hamur as1, dovga ve balvadir.

Tavuk kebaby, tike kebap, tava kebabi, liile

Bt Yemelleri kebabi, amator kebabi ve abgusttur.
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Tavuklu pilav, tahta pilav, sitlii pilav,
sebze kavurmali pilav, salyangoz pilavi,
parca dosemeli pilav, narli pilav, meyveli

Pilavlar pilav, kiymali pilav, han pilavi, ham-
dosemeli pilav, fisincan pilavi, fasulyeli
pilav, dereotlu pilav, ¢girtma pilav ve
cigerli pilavdir.

Sogan dolmasi, yaprak dolmasi, patlican
Dolmalar dolmasi, kelem dolmasi, ayva dolmasi,
ormata domates dolmasi, evelik dolmasi ve elma

dolmasidair.

Gence baklavasi, Seki baklavasi, Bakii
baklavasi, sekercoregi, kete, sekerbura,
Tatlilar kirma badam (ac1 badem), badambura, sor

gogal, Azerbaycan sucugu ve ceviz
kebabidir.

' 1 kefi
Icecekler Serbet, salgam suyu, kefir, boza ve
ayrandir.

Kaynak: Kartari, 1986; Toygar ve Berkok, 1997; Yemek Kiiltiirii, 2013; Baldane, 2017;
Hiiseyinova, 2018; Azerbaycan Cumhuriyeti Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, 2023; Kirmizikusak,
2023: 28.

Azerbaycan’in En Meshur Yemekleri
Azerbaycan’in en meshur yemekleri sunlardir (Mehdiyev, 2021: 60-61):

e Corbalar: Bozbaslar (tike/parca bozbas, kiifte bozbas) ve ovdux-dogramactir (bors, piti, has,
hamur as1, dovga).

e Salatalar: Xezer (Hazar) salatasi, suba salatas1, Seki salatasi, siyah kuru erik salatasi, tavuk
salatasi, bahar salatasi, Azerbaycan salatasi, soyutma gibi yerel salatalar bulunmaktadir.

e Kebap: Tike, liile, sis ve tiirleridir.

¢ Dolmalar: 300’den fazla tiirti bulunmaktadr.

e Levengi ve balik yemekleridir.

e Pilavlar: As, han pilavi, dosemeli as ve benzeridir.

e Hamur Isleri: Hinkal, qutab ve diigberedir.

e Tatlilar: Badambura, baklava, sekerbura ve yerel regellerdir.

Azerbaycan’da Gastronomi Turizmi

Verimli topraklari, iklimi ve tarih siiresince Biiyiik Ipek Yolu iistiinden ticaret icin birden
fazla kiiltiirden milletlerin {ilkeden gelip ge¢mesi sayesinde ¢ok zengin bir mutfaga sahip olarak
goriilen Azerbaycan, gastronomi ve gastronomi turizmine elverisli bir iilkedir (Akga, 2021;
Nadirov, 2021). Ayrica bu iilke, zengin ve cesitlilik gosteren mutfak ve yemek kiiltiirii
potansiyeliyle dikkatleri {izerine ¢eken, gastronomi turizmi hareketlilikleri yasanan bir tilkedir. Bu
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durumun da Azerbaycan’in kiiresel alanda gastronomi noktasinda onemli bir konuma sahip
olmasina yardimci oldugu diisiiniilmektedir (Ekber ve Mirzayeva, 2017; Rzazade vd., 2018).

Azerbaycan gastronomi turizmine Onem vermektedir. Bu noktada ilgili bakanlik ve
gastronomi dernekleri gelecege yonelik bazi ¢alismalar gerceklestirmektedir. Gastronomi turizmi
icin saptanan uzun donemli planlar ve stratejiler bulunmaktadir. 2028 senesine dek uzanan bu
planlarin ve stratejilerin ana amaci, gastronomi dendigi zaman akla ilk gelecek iilkenin
Azerbaycan olmasidir (Mehdiyev, 2021: 122).

Azerbaycan’da Elma ve Nar festivallerinin gergeklestirilmesinin, yurt disinda Azerbaycan
yemeklerine iligkin {iriin ve hizmet sunan restoranlarin agilmasinin, Azerbaycan’in enternasyonal
yemek festivallerinde temsil edilmesinin, Azerbaycan’in bazi onemli faaliyetlere ve aktivitelere
(Eurovision Sarki Yarismasi, I. Avrupa Spor Olimpiyati, Islam Dayanisma Olimpiyati gibi) ev
sahipligi etmesinin Azerbaycan mutfagmin tanitilmasi yoniinden yiiksek diizeyde dnem tasidig:
(Bayramli ve Quliyev, 2018: 495) goz oniinde bulunduruldugunda ilgili ilkenin gastronomi
turizmi kapsaminda onemli avantajlar saglamasi beklenmektedir. Azerbaycan mutfaginin, son
senelerde Azerbaycan’a turist akisimin artis gostermesinin etmenlerinden biri oldugunun
diistintilmesi (Azerbaycan Cumhuriyeti Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 2016; Aliyeva, 2022: 1) de bu
goriisiin desteklenmesine yardimcidar.

Azerbaycan spesifik ve zengin sarap ve baska igki tiirlerine sahip oldugu i¢in gastronomi
yoniinden 6nemli bir avantaj sahibidir (Habibov, 2019: 17). Bu durum da sarap vb. icki tiirlerini
deneyimlemek isteyen gastro turistlerin gastronomi turizmi destinasyonu olarak Azerbaycan’i
tercih etmelerinde olumlu bir etki saglayabilmektedir.

Azerbaycan’in mevcut gastronomi turizmine iligkin birtakim olumlu ve olumsuz goriisler

mevcuttur. Bu goriigler iki ayr1 grup altinda maddeler halinde su sekilde ifade edilmektedir
(Mehdiyev, 2021: 120-121):

Azerbaycan’in mevcut gastronomi turizmine iliskin birtakim olumlu gorisler

¢ Bolgenin milli mutfaginin énemli bir potansiyele sahip olmasidir.

e Yoresel halk ve dis turistin yemek yeme etkinligine yogun katihm gostermesidir.
e Festivallerin ve faaliyetlerin ulusal diizeyde gerceklestirilmesidir.

e Milli mutfagin sosyal medya iizerinde yeterli seviyede yer almasidir.

e Turistlerin fast food isletmelerine kiyasla milli mutfag: tercih etmeleridir.

e Gastronomi faaliyetlerinin fazla etkili olmasidir.

e Michelin Yildiz1 diizeyinde bulunan isletmelerin varlik gostermesidir.

e Yabana iilkelerin mutfaklarina bolgede yeterli seviyede yer verilmesidir.

e Mutfak ve yiyecek konusunda iilkenin tanitim 6gesi olmasidir.

Azerbaycan’in mevcut gastronomi turizmine iliskin birtakim olumsuz gorisler

e Festivallerin ve faaliyetlerin uluslararas1 diizeyde gerceklesmemesidir.

e Az sayida turistin gastronomi turizmi amaciyla gelmesidir.

e Tanitimin yetersiz olmasidir.

e Akademik calismalar ile bilimsel aragtirmalarin (tez, kitap gibi) az olmasidir.

e Milli mutfagin ulusal televizyonda yetersiz seviyede yayimlanmasidur.

10
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e Helal turizm (helal mutfak), vejetaryen, vegan, diisiik kolesterol, saglik yoniinden diyet
mutfak arayisi icinde olan turistlere hitap edememesidir.

e Yemeklerin servis ve sunum islemlerinde problemlerin bulunmasidir.

e Ticari isletmelerin ve turizme iliskin kamu kurumlarinin birbiriyle ortak hareket
etmemesidir.

Sonug

Azerbaycan, konum itibariyla gastronomi konusunda 6n plana ¢ikan bir iilkedir. Bu iilke
gastronomi konusunda hem pek ¢ok {ilkeyi etkilemis hem de pek ¢ok {ilkeden etkilenmistir. Bu
durum Azerbaycan’m gastronomik zenginliginin ve gekiciliginin artirilmasina yardimei olmustur.

Sonug olarak; Azerbaycan'in gastronomi kapsaminda 6nemli bir potansiyeli vardir. Bu tilke
zengin ve gesitlilik gosteren mutfak yapisi ve kiiltiirii sayesinde gastronomide 6nemli bir yer elde
etmistir. Ayrica cgesitli etkinlikler ve aktiviteler de (spor ve sarki yarismalari, gastronomi
festivalleri gibi) s6z konusu iilkenin gastronomi gelisimine katki saglamustir.

Azerbaycan, gastronomi turizmi alaninda gelisim igerisinde bulunan bir iilkedir. Bu durum,
s0z konusu tilkenin genel turizm alaninda onemli bir konu tegkil etmektedir. Zira Azerbaycan’in
gastronomi turizmi alanindaki hareketlilikleri iilke tanitiminin, turist sayisinin dolayisiyla da
turistik gelirlerin artmasi noktasinda olumlu yonde bir etki saglayabilmektedir. Biitiin bu
gelismelerin  gastronomi konusu kapsaminda olusmasi ve gelismesi, Azerbaycan’in
gastronomisinin onemli oldugunu ve sosyal, kiiltiirel, ekonomik, turistik, gastronomik vb.
yonlerden soz konusu tilkeye katkilar sagladigini gostermektedir.

Yapilan c¢alismadan hareketle arastirmacilara birtakim Oneriler verilmistir. Bu Oneriler
sunlardir:

e Azerbaycan’in ve cevresinde yer alan iilkelerin gastronomi alanindaki potansiyelleri ve
firsatlar1 lizerine odaklanilarak gastronomi turizmi arzi ve talebi agisindan degerlendirmelerde
bulunulabilir.

e Azerbaycan devlet yetkililerinin goriislerine basvurmak suretiyle Azerbaycan'mn
gastronomi gelisiminde pazarlama faktorlerinin 6nemi ve etkisi arastirilabilir.

e Azerbaycanin mutfak yapisinin ve kiiltiirtiniin kendi gastronomi turizmi potansiyeli
tizerindeki mevcut ve olas1 etkileri turizm odakli devlet kurumu yetkililerinin goriislerine
basvurularak arastirilabilir.

e Azerbaycan’in milli kiiltiirtiniin kendi gastronomi potansiyeli tizerindeki etkileri Azeri
yurttaglarinin goriislerine bagvurularak arastirilabilir.

o Ulkeler arasi (6zellikle Bagimsiz Devletler Topluluguna iiye olan iilkeler arasi) gastronomik
ve kiiltiirel etkilesimlerin gastronomi turizmi hareketlilikleri tizerindeki etkileri betimsel tarama
modeli degerlendirilerek arastirilabilir. Bu konunun odak noktas:1 Azerbaycan {iizerine
yogunlastirilabilir.

e Bilgi ve iletisim teknolojilerinin gelisiminin Azerbaycan gastronomisi iizerindeki olas1 ve
mevcut etkileri arastirilabilir. Ayrica s6z konusu aragtirmanin konusu dijital turizm g¢esidi
odaginda yogunlastirilabilir.

e Azerbaycan'in gastronomik iiriinlerinin Azeri vatandaslar1 tarafindan bilinirlik seviyesi
aragtirllabilir. Bu arastirmanin verileri Azerbaycanin kirsal ve kentsel alanlarinda
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yasayanlarindan toplanabilir. Ilgili verilerin degerlendirilmesinin sonucunda kirsal-kentsel agidan
karsilagtirilmalarda bulunulabilir.
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Oz

Hermendétigin antikcag felsefesine kadar geri giden bir tarihi var. Bu tarihi siire¢ icerisinde farkli
hermenétik yaklagimlar gelistirilmistir. Ozellikle Hiristiyan Ortagag’inda teolojik hermenétik baglica
hermenétik yaklasim olmustur. Cagdas donemde temelde ii¢ hermendtik yaklasim one ¢ikar. Bunlar
sirastyla hermenoétik kuram, felsefi hermenétik ve elestirel hermendtiktir. Calismamizda felsefi hermenotik
yaklasimin 0nemli isimlerinden olan Hans-Georg Gadamer iizerinde duracagiz. Onun etkilendigi isimler
arasinda Ozellikle Edmund Husserl ve Martin Heidegger 6n plana ¢ikar. Gadamer’'in bu iki isimden
hangisine daha yakin durdugu anlamli bir sorudur. Gadamer, hermendétikle ilgili baglamda Heidegger’e,
ama fenomenolojik yontem s6z konusu oldugu vakit de Husserl’e yakin durur. Bununla birlikte onun
fenomenolojik yontemle Heidegger {izerinden irtibat kurdugu da soylenebilir. Dolayisiyla Gadamer’in
felsefesinde belirleyici ismin Heidegger oldugu anlasilir. Makalemize bu gercegi Ornekleriyle ortaya
koymaya calistyoruz. Bu dogrultuda Husserl, Heidegger ve Gadamer’in temel metinlere miiracaat ediyoruz.
Heidegger'in Husserl'in felsefesini nasil yorumladigi ve onun yorumunun Gadamer’i nasil etkiledigini
ortaya ¢ikarmaya calistyoruz. Amacimiz Gadamer’in Heidegger’'in devamcisi oldugunu gosterebilmektir.

Anahtar Kelimeler: Hermenétik, Fenomenoloji, Husserl, Heidegger, Gadamer
Abstract

The field of hermeneutics can be traced back to ancient philosophy. In this historical process, a variety
of hermeneutic approaches have been employed. The development process has been completed. It is evident
that, in the Christian Middle Ages, theological hermeneutics constituted the predominant hermeneutical
approach. In the contemporary period, three hermeneutical approaches are particularly salient. The three
hermeneutic theories are as follows: firstly, hermeneutic theory; secondly, philosophical hermeneutics; and
thirdly, critical hermeneutics. The present study will concentrate on Hans-Georg Gadamer, a prominent
figure in the field of philosophical hermeneutics. Hans-Georg Gadamer, a pre-eminent figure in the field of
philosophical hermeneutics, drew considerable influence from the work of Edmund Husserl and Martin
Heidegger. The question of which of these two names Gadamer stands closer to is a significant one.
Gadamer's philosophical standpoint is closely aligned with Heidegger's in the domain of hermeneutics,
while also drawing parallels with Husserl's approach to the phenomenological method. However, it can also
be argued that he engages with the phenomenological method through Heidegger. It is widely
acknowledged that Heidegger's thought exerts a profound influence on Gadamer's philosophical approach.
In the present article, an attempt is made to demonstrate this phenomenon through the utilisation of
illustrative examples. In this direction, we refer to the foundational texts of Husserl, Heidegger and
Gadamer. The present study aims to elucidate the manner in which Heidegger interpreted Husserl's
philosophy and the subsequent influence of this interpretation on Gadamer. The objective of this study is to
demonstrate that Gadamer can be considered a continuation of Heidegger's philosophical project.

Keywords: Hermeneutics, Phenomenology, Husserl, Heidegger, Gadamer

Giris

Gadamer, Heidegger'in felsefesi iizerinden hermendtik ve fenomenolojiyle irtibat kurar.
Nitekim Gadamer Freiburg’a Heidegger'le birlikte calismak ve fenomenolojiyi 6grenmek igin
gider. Gadamer’in basyapiti olan Hakikat ve Yontem, Heidegger'in felsefesinden ve Heideggerci

fenomenolojiden izler tasir. “Gadamer, Heidegger'in Varlik ve Zaman'inin askinsal fenomenolojisini
benimser” (Dostal, 2002: 252). Dostal'in soziinii ettigi askinsal fenomenoloji, aslinda hermenétik

fenomenolojidir. Ancak Heidegger'in hermendtik fenomenolojisi, klasik anlamda bir yontem degil,
yontem Oncesi bir tavri esas alir. Fenomenolojinin hermenotik fenomenolojiyle birlikte yontemden
“yontem Oncesi tavra” doniisme siireci Heidegger’le baslar Gadamer’in Hakikat ve Yontem eseriyle
birlikte en yetkin sekline biiriiniir. Yine bu baglamda Gadamer, hermendétige olan katkilarindan
dolay1 Husserl’i takdir etse de temel hususlarda Husserl'i elestirerek Heidegger’in felsefesine daha
yakin durur. Zira Husserl'e gore “fenomenoloji, bir yinteme ve diisiinme bicimine isaret eder: Ozel felsefi
bir diisiinme bigimine, ozel felsefi yonteme” (Husserl, 2010: 18).
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Felsefi hermenoétigin gelismesinde Heidegger ve Husserl’in belirleyici oldugu bir gergektir.
Buna Gadamer’in itiraz1 olacagmi diistinmiiyoruz. Buna binaen “fenomenolojinin kurucusu olan
seylerin kendisine bakis metodunu gelistiren Edmund Husserl ile Husserl’in asistani olan Heidegger hi¢
siiphesiz Gadamer’in felsefi gelisiminde dnemli bir yere sahiptirler” (Topakkaya, 2008: 6). Gadamer’in
hermenotigi Heidegger'in varolus analizlerini ve Husserl'in yasam-diinyasi’n1 esas alir. Ayrica
Heidegger'in felsefesinin de Husserl'in felsefesinden etkilendiginin vurgulanmasi gerekir.
Husserl'in yasam-diinyas: kavramiyla tarihsel gerceklige doniisii ve nesnelligi glivence altina almak
baglaminda gelistirdigi {iglincii sahsin perspektifi yaklasimi genelde felsefi hermendtigi 6zelde ise
Gadamer’in felsefesini derinden etkiler. Yani Husserl, hem Heidegger hem de Gadamer agisindan
belirleyici bir isim olarak karsimiza ¢ikar. Bu anlamda Husserl, Heidegger'in Varlik ve Zaman’da
gelistirdigi hermendtik ontolojiyi de Gadamer’in Hakikat ve Yontem’de gelistirdigi anlama teorisini
de miijdeleyen isimdir.

Heidegger’in fenomenolojik hermenétigi, Kartezyen 6zne-nesne ve zihin-beden dikotomileri
dogrultusunda gelistirilmis tezlerin temelsizligini gosterir. Nitekim Heidegger'e gore Dasein
analizi, 6zne-nesne ve zihin-beden dikotomileri dahil diger biitiin metafizik paradokslarmn
fenomenolojik hermendtikle bertaraf edilmesidir. Bu dogrultuda Heidegger, 6zne-nesne ve zihin-
beden dikotomilerine karsi ¢ikarak insanin diisiincesiyle insanin hayati arasindaki iligkiyi sorgular
ve ontolojiyi fenomenolojiyle irtibatlandirarak hermenétigin temelini 6znellikte degil, diinyanin
olgusalliginda ve zamansallifinda arar. Yani Heidegger, Husserl'in paranteze aldig: diinyay1 yani
pratik diinyay1 ontolojik arastirmanin merkezine yerlestirir. Bu baglamda Varligin anlaminin
arastirilmasi, Husserl’in yaptig1 gibi 6zlerin tanimlariin yapildig1 metafizik bir arastirma degil,
pratik olanin yani hayatin anlagilmasi ile ilerleyen bir betimleme tesebbiistidiir ve “bu sorunun ele
alinis minvali de fenomenolojiktir” ( Heidegger, 2011, s. 28). Ama sunun da unutulmamasi gerekir ki,
Husserl’in kesin bilim olarak felsefeyi temellendirmeye ¢alismas: bir anlamda hakikat iddiasim
strdiirdiigi anlamina gelir. “Hermendtik, miimkiin olan uygulamalarinda evrenseldir (Gadamer, 2009:
155) iddiasinda bulunan Gadamer’in de yontembilimsel Ogretileri elestirmis olsa da hakikatten
vazgectigi sOylenemez. Yani Gadamer, hakikatin bir yontem meselesi olarak ele alinmasina
karsidir. O, Husserl’i hakikati bir yontem meselesi olarak ele almasi cihetiyle elestirirken,
fenomenolojik yontemin hakikati felsefenin merkezi konusu haline getirmesi cihetiyle takdir eder.
Kuskusuz Gadamer, Heidegger'in felsefesinden etkilenerek hakikat temasmin merkeziligini
savunur. “Heidegger'in yaklagimi tabii bilimleri veya manevi ilimleri reddetmemekle birlikte, dikkatini
onlarmn éncesine, onlart onceleyene ¢evirir” (Gorgiin, 2003: 88). Heidegger agisindan hakikatin, tabii

bilimlerin ve manevi ilimlerin 6ncesi ve onlar1 6nceleyen seyin ta kendisi oldugu kanaatindeyiz.

Gadamer de Heidegger’in yolundan ilerler ve onun agisindan da fenomenoloji, yontemden daha
¢ok yontem Oncesi tavri ifade eder. Tabil bilimlerin ve manevi ilimlerin dncesi ve onlar1 dnceleyen
sey de ancak yontem Oncesi tavir olan fenomenolojiyle ele alinabilir.

Heidegger'le Husserl’e Kars1

Heidegger, Husserl'in Kartezyen felsefenin de etkisiyle onyargisiz ve saf bir zihnin 6nemi
tizerinde durmasini elestirir ve bu elestiri Gadamer’in ényarg: kavramini daha da radikalize ederek
felsefesinin merkezine yerlestirmesine yol agar. Kartezyen felsefenin dnyargisiz ve saf zihni esas
almas1 Heidegger acisindan yanlis bir tutumdur. Zira yorumlanmasi gerekenin daha 6nceden
bilinmis olmasi gerekir. Bu olgu Onyargisiz bir tutumun imkansizhigim gosterir. Gadamer de
Heidegger'in bu elestirisini {istlenir ve ona gore de onyarg: tarihsel bilinci ve yasam-diinyasi’ni

' “Yasam-diinyast, olanakli olgusal yonelimler icinde en kiiciik ortak cokluktur. O insan diinyasidur, kiiltiir diinyasidir.
Yasam-diinyasina ve onun degismeyen yapisina geri gitmeyi Husserl, indirgeme, yasam-alanina indirgeme diye
adlandrir” (Altunoglu, 2020: 43).
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anlamanin anahtaridir. Ancak Gadamer’e gore bu durum fenomenolojik yontemin terki anlamina
degil dahasi fenomenolojik yontemin esas almmas: gerektigini gosterir. Nitekim “fenomenolojik
acidan bakarsak her anlamada on-anlama kacimilmazdir. Yani diinyayla kurdugum bag hicbir zaman
epistemolojik ve mesafeli bir O0zne/nesne bagr degildir. Daimi bir paylasim, bir istirak, bir metheksis
iliskisidir” (Varlik, 2015: 34).

Heidegger'in hermendétik fenomenoloji baglaminda ele aldigi ve kendisinden oOnceki
filozoflardan farkli anlam yiikledigi kavramlardan biri de diinya kavramidir. Descartes'in res
cogitans ve res extensa kavramlariyla diinya kavraminin anlasilmayacagini soyleyen Heidegger, bu
kavramlarla gerceklesen ayrimin kendisinin bile diinya’nin olusturdugu iliski diizeni icinde var
oldugunu soyler. Heidegger'in hermendtik fenomenolojisinin merkezi 6gesi olan Dasein’in, diinya-
icindeki-varligina binaen diinya kavramimin on-ontolojik 6zelligi haiz oldugu anlagilir. Diinya,
Dasein’in varliginin gerceklestigi mekan olmakla birlikte Dasein’mn varolus modlarindan olan
anlamanin da gerceklesmesini saglar. Bu sebepten dolay1 diinya tamamiyla anlama igin temeldir ve
bu baglamda diinya ve anlama, Dasein’m ontolojik yapismun ayrilmaz unsurlaridir. Ayrica
Heidegger’in felsefesinde insanin kendisini anlamasi baglaminda hermenétik, varolussal nitelige
biirtintir. Gadamer’'in de hermenétigin varolussal niteligini esas aldig1 soylenebilir. Nitekim
Heidegger'in anlamanin fiili olarak icinde gerceklestigi sartlar1 ortaya c¢ikarma gabasindan
etkilenen Gadamer anlamay1, gegmisten gelen miras dahilinde yorumlar. Bu dogrultuda “ Gadamer,
felsefi  hermendtiginde Heideggerci kavrayisi, anlamumn  dilselligi icinde gelistirerek Heidegger'in
hermendtigine fenomenolojik yaklasmmini devam ettirir” (Ulukiititk, 2008: 45). Yani, Gadamer’in
tizerinde durdugu anlama meselesi, Heidegger’'den devralinir. Hermenétik, varolugsal bir sekilde
anlamada temellendirilmis oldugundan Gadamer’in diisiincesine konu etti§i yorumlamanin
dogasini, anlama-yorumlama diyalektigi dikkate alinarak anlagilabilir. Gadamer’in anlamanin
dogasini anlama gabasmnin esasinda fenomenolojinin “seylerin kendilerine dénme” kaygismin
oldugu da goriiliir. Yani Gadamer anlamanin dogasini irdelerken fenomenolojik yontemi temel
alir.

Irtibatta oldugumuz -Heideggerci tabirle el-altinda-bulunan- seylerle faaliyette bulunmak
da hermendtik faaliyettir. Dasein, el-altindaki-nesneyle o nesnenin islevine uygun bir seyi icra
ederken aslinda o nesne, bir var olan olarak Dasein tarafindan yorumlanir. Bu noktada Heidegger,
Husserl ve Gadamer arasinda koprii roliinii oynar. Zira Dasein el-altindaki-nesneye, islevini
kaybetmedigi miiddetce yonelmektedir. Bu durum Husserl'in bilincin, bir seyin bilinci olmasi
tezinden hareketle ele alinabilir. Yine el-altindaki-nesnenin islevine uygun kullanilmasinin bir
yorumlama olarak ele alinmasi, Gadamer’in diistincesinde mevcut olan, anlamak igin uygulamak
gerekir tezine zemin hazirliyor. Bu anlamda Dasein’in yorum faaliyetinin anlamin acgik hale
getirilmesinden ibaret oldugunu soyleyen Heidegger, Gadamer’in hermendétigine temel hazirlamis
olur.

Heidegger'in Hermendtik Fenomenolojisi ve Gadamer’in Hermenoétik Felsefesi

Heidegger ve Gadamer ortak bir kaynaktan yani Husserl’in felsefesinden beslenir.
“Heidegger'in erken calismalar: gibi Gadamer’in felsefi hermenotigi de acik bir sekilde Husserlci goriigii
onceden varsayyor” (Dostal, 2002: 252). Gadamer’in “metinleri anlamak ve yorumlamak yalnizca bilimle
ilgili bir sey degildir, daha 6te tam olarak genelde insamin diinya deneyimiyle ilgilidir” (Askin ve Cellik,
2015: 16) sozii de onun Husserlci fenomenolojiyi Heidegger tizerinden alimladignin isaretidir.
Husserl tarafindan 6zne-nesne baglaminda betimlenen diinya tecriibesini Heidegger, Dasein’in
diinya-i¢inde-olmaklig1 yoniinden yorumlar. Husserl, fenomenolojiyi bilingle irtibati iginde
olustururken, Heidegger fenomenolojiyi anlama ve yorumlamayla irtibati iginde ele alir. Zira ona
gore insan diinyayla bir biling ve ya diistince tizerinden degil dil izerinden karsilasir.
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Husserl her ne kadar Descartes’e yonelik ciddi elestiriler yoneltmis olsa da sonuncu biiyiik
Kartezyenci sayilir. Nitekim onun felsefesi Kartezyen 6geler igerir, Kartezyen 6zneyi muhafaza
ediyor ve fenomenolojiyi bir Ben felsefesine doniistiiriir. Husserl’in beyan1 da bunu dogrular:
“Fenomenoloji bir Yeni-Kartezyenizm diye adlandirilabilir” (Husserl, 2010: 71-72). Heidegger ise
Husserlci fenomenolojiyi hermendétik yaklagimla ontolojik bir temelde doniistiiriir ve Kartezyen
Ozneyi “paranteze alir”. Ancak Heidegger’in felsefesinde Kartezyen 6zneyi ¢agristiran bir kavram
olarak Dasein var. Gadamer, Heidegger'in ontolojik mahiyetini 6ne ¢ikardig1 Dasein’1, Husserlci
0znenin epistemolojik dogasina tercih ediyor.

Heidegger'de ontolojinin temeli dildir. Dil ona gore Varligin evidir (Heidegger, 1998: 239).
Dille Dasein’in varlig1 arasindaki bag, epistemolojik degil ontolojiktir. Fenomenlerle dil arasindaki
baglantiy1 saglayan sey, tarihsel yapiya sahip olan insanin varli§1 ve onun epokhe? ile statiklestirilen
dilsel-pratik diinyasidir. Husserl'in “kendimi saf ben olarak kavrayisimin evrensel yontemi” (Lyotard,
2007: 29) diye tanimladigi epokhe ile dondurdugu dilsel-pratik alan, Heidegger'in hermendtik
fenomenolojisinin yoneldigi alana doniisiir. Biling ve sey arasinda (biling, bir seyin bilincidir) olan
iliski epistemik, Dasein ve pratik diinya arasindaki iligki ise ontolojik niteliktedir. Bu dogrultuda
Heidegger fenomenolojiyi pratik diinyaya yoneltir. Gadamer’'in de bu yaklasimi stirdiirdiigii
sOylenebilir. “Gadamer’in felsefi hermenotigi Heidegger'in Varlik ve Zaman'inin temel ontolojisine benzer
sekilde askinsal ve fenomenolojiktir” (Dostal, 2002: 252). Ayrica “ontoloji sadece ve sadece fenomenoloji
olarak miimkiindiir” (Heidegger, 2011: 36). Gadamer, Heidegger’in vurguladig1 noktalar1 daha da
derinlestir. Nitekim Gadamer, pratik diinyay: sekillendiren 6nyarg: ve gelenegin insan hayatinm
tarihsellestirdigini ve tarihsel konumlanmishigin da anlamanin 6n sart1 oldugunu savunur.

Husserl'in hakikatin mahiyetini arastirmasma karsin, Gadamer hakikat tecriibesini arastirir.
Hakikat tecriibesini ise anlamanin analizi iizerinden kavramaya c¢aligir. Husserl’in doga bilimleri
karsisinda felsefeye kesinlik kazandirmak ve ikinciyi birinciye tercih etmek igin fenomenolojik
yontemi gelistirmesine karsin Gadamer, doga bilimleri ve sosyal bilimler ayriminin ontolojik
anlayistan uzak kalmishgm sonucu oldugunu ileri siirer. Ona gore genel olarak insan tiriinii her
bilgi, gelenek icinde, yasam-diinyasi'nda ortaya c¢ikar. Gadamer agisindan fenomenolojinin nesneyi
tecriibe 6ncesinde yakalamaya ¢alismasi, Husserl tarafindan yeterince tizerinde durulmamastir.

Husserl, kendi projesinde onemli yer tutan tecriibenin gergeklesmesi icin gereken ©n

kosullar tizerinde durur. Husserl’e gore tecriibenin olmazsa olmaz ii¢ kosulu sunlardir:

1. Her nesnenin bana siluetlerle verilmesi,

2. Tecriibenin temelinde bulunan ve onu Onceleyen Ilebenswelt'in yani yasam-
diinyasy’nin bulunmas,

3. Her tecriibenin yonelimsel olmas1 dolayisiyla evrensel a priori korelasyona bagh
olmasi.

Gadamer agisindan da tecriibenin gerceklesmesi igin 6n kosul gerekir. Husserl’den farklh
olarak Gadamer, -Heidegger’den 6diing aldig1 6n-kavrayis, dnyargi, on-goriis gibi kavramlarin yol
actigr ufuk igerisinde- tecriibenin gergeklesmesi igin oOnyargilarin sart oldugunu savunur.
Gadamer’in Onyargilardan olumlu sekilde bahsetmesinin sebebi Heidegger'dir. Gadamer’e gore
onyargilar hakikat tecriibesini bozmazlar ve zorunlu olarak hatali degiller, bilakis varolusumuzun
tarihsel olmasi Onyargilarin varligmi gerektirir. Onyargilar insanin tecriibeye yonelmesini

2 “Saf” olana, “6z”e ulasabilmek icin ‘dogal tavir alma’min ya da ‘dogal tavir almanin genel savi'mn tiimiiyle
degistirilmesi gerekir. Bu koklii degigim ise diinyamin varligiin “ayra¢ igine alimmasi”, “bir yana bwrakilmast”,
diinyanmin varligina iligkin “yargi vermekten geri durma” [epoche] ile gercgeklesir “(Tepe, 1997: 19. akt. Altunoglu,
2020: 38).
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saglayan etkenlerdir. Binaenaleyh, 6nyargilarin olusmas: ve muhafazasi gelenekle irtibathidir. Bu
anlamda gelenek, hakikat tecriibesini var kilan temel kaynaktir.

Gadamer, Husserl’in, bilincin, Onyargilari paranteze alarak fenomenolojik indirgeme
sonucunda seylerin mutlak 6zlerine ulasma tezini, Heideggerin hermenétik fenomenolojisinde
Dasein’in tarihsel baglamin varolma kosullarma atilmigshgi ve bu zamansalliktan kurtulamamasi
fikri baglaminda yorumlar. Heidegger agisindan Dasein’in zamansallik igerisinde varolmasi
olumsuz bir durum degil, bilakis Dasein’m varolma kiplerinden biri zamansallikla irtibatlidir.
Dasein’in zamansalli1, gelenek i¢inde varolusu ve bu siiregte olusan dnyargilar1 mesrulastirir. Bu
sebeple de Onyargilar paranteze alinamaz. Bu anlamda Gadamer’in diislincesinde insanin tarihsel
gercekligi onyargilarla anlam kazanir. Gadamer tarihin bize degil, bizim tarihe ait oldugumuzu
sOyler. Heidegger'in felsefesinde de Dasein gelenek tarafindan belirlenir ve Dasein bir gelenege
sahiptir denebilir.

Husserl 6zne-nesne dikotomisini asmaya ¢aligsa da askinsal bilincin mutlak 6ze ulasma fikri
bunu basaramadigini gosterir. Husserl’in 6zne-nesne dikotomisinden kurtulamamasinin sebebi,
onun saf biling kavramma verdigi Onemde ilgilidir. Ancak Heidegger'in 6zne-nesne
dikotomisinden kurtulmak istedigi anlasilir. Onun Varliin anlami konusunu diisiincenin
merkezine almasi bu istegiyle ilintilidir. Ayrica Gadamer de onun bu tegebbiisiinii iistlenir.
Gadamer’in felsefesinde yer alan “insanin dile maruz kalmasi” tezi bu baglamda
degerlendirilebilir. Bu tezden anlagildig1 {izere, insan miinfail, dil ise faildir. Ayrica Heidegger'in
“dilin Varligin evi oldugu” goriisiiniin de etkisiyle Gadamer’in felsefesinde dil ve Varlik arasinda
i¢gsel bagin varligi, insan1 dolayisiyla 6zneyi hakikat tecriibesinde merkezi konumda olmaktan
¢ikarir. Heidegger'e gore tecriibeye maruz kalmak, tecriibenin kendi {iretimimiz olmadigin
gormektir, tecriibeye maruz kalmamiz ona katlanmamiz gerektigi anlamina gelir. Gadamer’'de
isbu maruz kalma, dilin tecriibesine maruz kalmaya doniisiir. Ona gore anlama gergeklestigi
zaman insan anladif1 seyin tecriibesine maruz kalir ve bu bir hadise’dir. Heidegger'in dilin
Varligin evi olarak tanimlamasi ve Husserl'in fenomenolojik indirgemeyi solipsizm ve
Oznelerarasilik sorunlarindan kurtarmak icin {iiclincii sahis perspektifi tezini ortaya atmasi
Gadamer agisindan onemli iki felsefi hamledir. Bu ¢ercevede Gadamer isbu iki tezi sentezler ve
dile maruz kalma tizerinden 6zneleraras: sorunu ¢ézmeye calisir. O bu dogrultuda sunu soyler:
“Dil insani/begeri varligin reel ortami ve aracidir” (Gadamer, 2002: 73).

Heidegger'in ve Gadamer’in Ufuklarinin Kaynasmasi

Heidegger'in hermendtik fenomenolojisinde dikkati ¢eken hususlardan biri, anlamanin
tecriibede ortaya ¢ikmasi fikridir. Ona gore anlamanin insani tecriibede asli koklerinin bulmak igin
fenomenolojik yontem esas alinmalidir. Hermenétigin ise anlama olaymnin fenomenolojisi
oldugunu hem Heidegger hem de Gadamer onaylar. Gadamer’in praksis temelli hermendtik
felsefesinin de Heideggerin anlamanin insani tecriibede koklerinin fenomenolojik yontemle
ortaya ¢ikarma tegebbiisiinden etkilendigi soylenebilir. Heidegger'in insani anlamanin ne
olduguna, nasil ortaya ¢iktigma dair ileri stirdiigii sorularin Gadamer’in felsefi hermendétiginde
cevabini buldugu ortadadir. “Ciinkii Gadamer, insani anlamanin icinde gerceklestigi fiili durumun
daima bir gelenek dahilinde dil i¢inde/dil vasitastyla anlama olgusu iizerinde odaklasir” (Kisiel, 2002: 182).

Anlamanin Husserl’in felsefesinde de tecriibi boyutunun olmasina ragmen, onun gortislerini
Heidegger ve Gadamer’den ayiran husus, bu tecriibenin mahiyetiyle ilgilidir. Anlama, Husserl’de

nesnelerin maruz kaldig1 bir biling tecriibesi olmasina karsin Heidegger ve Gadamer’de insanin
maruz kaldigr hadise’dir. Yani anlama, insanin maruz kaldig1 tecriibedir. Evet, Gadamer de
anlamanimn irtibatta oldugu yorum faaliyetinde fenomenolojinin temel diisturlarindan olan
“seylerin kendilerine”yi gz dniinde bulundurur ve bu diistur dogrultusunda hareket eder. “Her
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dogru yorum kendisini kavranamaz diisiince aliskanliklarmmin  dayatti§r  keyfi fantezilerden ve
stmirlamalardan korumali ve bakisini “seylerin bizatihi kendilerine” yoneltmelidir” (Gadamer, 2009: 5).
Gadamer’in isbu fenomenolojik diisturu dikkate almasinin sebebi Heidegger'dir. Heidegger
anlama fiilini tasvir etmez, yorumlayan anlamanin gerceklesme seklini tasvir eder. Yorumlayan
anlamanin gerceklesme seklinin tasviri de fenomenolojik yontemin uygulanmasiyla miimkiindyir.
Ama Heidegger boyle bir tasvirle anlamanin 6n-yapisinin perdesini kaldirmaya ¢alisir. Husserl ise
anlamanm On-yapisindan kurtulmay1 hedefler. Gadamer agisindan Husserl’in bu g¢abasi bosuna
olmakla birlikte anlamanin 6n-yapisi iizerine -olumsuz baglamda olsa bile- egilmesi bakimindan
onemlidir.

Husserl'in yasam-diinyas: kavrami, Heidegger'in ilk donem diisiincelerini ciddi bir sekilde
etkiledigi asikardir. Gadamer’in de bu kavramdan etkilendigi sdylenebilir. Ancak Gadamer,
yasam-diinyas: kavraminin Heidegger'in felsefesinde kazandig1 yeni mahiyeti esas alir. Yasam-
diinyas’'nin her tecriibeye temel olmasi fikri Heidegger’i ve Gadamer’i ayn1 oranda etkiler. Ancak
Heidegger'de yasam-diinyas: Husserl’de oldugu gibi “metodolojik olarak tecriibenin kendi kendine
verililiine dayaniyor olmast yolundaki epistemolojik gereklilige baglh degildir” (Gadamer, 2008: 353).
Ayni1 sekilde Gadamer’in felsefesinde de yasam-diinyasinin epistemolojik statiisii ontoloji
icerisinde erir. Heidegger'e gore Husserl yasam-diinyas: kavrami 6nemlidir ama yanhs baglamda
yorumlanmistir. Nitekim Gadamer bu baglamda sunu der: “Hem doga bilimleri hem de anlam
bilimleri evrensel hayatin —yani mutlak tarihselligin- intensiyonalitesinin bagarilar: olarak anlagilmalidir.
Yalnizca bu tiirde bir anlama felsefenin self-refleksiyonunu tatmin eder” (Gadamer, 2008: 360). Yani
yasam-diinyasi’m1 doga ve anlam bilimlerinin temeli olarak degerlendirmek eksiktir. Zira doga ve
anlam bilimleri yasamin yonelimselligi olarak degerlendirilmelidir.

Heidegger'in fenomenolojinin saf bilingte degil —Husserl'in aksine- Dasein’in faktisitesinde

temellendirilmesi gerektii tezinden Gadamer’in etkilenmesine ragmen, Dasein’n da netice
itibariyle Kartezyen Ozneyi ¢agristirmasinin farkinda oldugu kanaatindeyiz. Gadamer’e gore
“Varhik ve Zaman Husserl'in transandantal siibjektivite kavramini ontolojik belirlemeden yoksunlukla
elestirse de kendi varlik/olus sorunu yorumunu transandantal felsefeye gore formiile etmigtir” (Gadamer,
2008: 358). Ancak Heidegger'in faktisite hermendtigine bictigi gorevin, Gadamer agisindan
belirleyici oldugu denebilir. Ciinkii faktisite hermendétigi Husserl fenomenolojisini icermekle
birlikte onu asar. Faktisite hermenoétigi fenomenolojik indirgemenin saflastirdif1 transandantal
biling temasmni asar (Gadamer, 2008: 358). Heidegger'in hermenétik fenomenolojisinin
muhtevasindan memnun olmakla birlikte amacindan memnun olmadigimi belirten Gadamer,
fenomenolojinin hem Husserl’deki gibi saf 6zlere hem de Heidegger'deki gibi Varlik meselesini
yeniden giindeme getirmede ara¢ olarak kullanimina karsi c¢ikar. Ona gore esas amacg,
fenomenolojinin bir anlam teorisi iiretmedeki roliiniin ortaya c¢ikartilmasidir. Fenomenolojik
anlama Husserl’e gore indirgeme yapan bilincin ulasabilecegi metodolojik bir stiregtir.
Heidegger'in anlami Dasein’in varlik modlarindan biri olarak ele almasina karsin Gadamer anlami
bilingten ayri1, kendi basina sey olarak ele alir.

Heidegger'e gore anlama, Dasein’in giindelik hayatina ait bir olaydir. Nitekim Dasein’in
oziinde anlama vardir, Dasein ben anlamak istemiyorum diyemez, ciinkii anlamaya mahkémdur.
Bu agiklamalar Gadamer’i etkilemis olmali ki o da anlamanin Husserl’deki gibi metodolojik siire¢
olmadigmni, insanin maruz kaldig1 bir sey oldugunu savunur. Gadamer’e gore anlama, insan
varolusunun temel dinamigidir ve gelenegin gerceklesmesidir. Yani anlamaya dair Gadamer’in
tezleri, Heidegger'in anlamaya dair tezleriyle benzerlik icerse de Husserl'in bu konudaki tezleriyle
zithklar igerir. Zira Gadamer’in felsefesinde anlama dairesi metodolojik daire degil, ontolojik bir
ogedir. Her ne kadar fenomenolojik indirgemenin de nihai amaci anlamanmin gerceklesmesini
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saglamak olsa da, Husserl konuyu epistemolojik cercevede ele alir. Ancak Heidegger'e gore
epistemolojik diizlemden hareketle idealizmle ampiristik konum arasindaki agigin kapatilmasi
olanakli degildir. Heidegger'in bu tutumu, Gadamer tarafindan onaylanir. Zira Gadamer’'de
anlama, yontem meselesi olarak degil, ontolojik bir sorun olarak ele alinir. “Bu yiizden biz de
Heidegger’in  problematiginin transandantal anlamyla ise koyulduk. Hermenotik problemi, onun
transandantal anlamaya iliskin yorumuyla yeni bir boyut kazanarak evrensel hale gelir” (Gadamer, 2008:
366). Heidegger'e gore, anlama yontem cercevesinde ele alinabilinecek bir mesele degil, ontolojik
bir meseledir. Gadamer ise Heidegger'in soylediklerini bir adim ileri tasiyarak “bu yiizden anlama
dairesi bir metodolojik daire degildir; o anlamanin ontolojik yapisinin unsurlarmdan biridir” (Gadamer,
2009: 44) der.

Husserl'in biling, bir seyin bilincidir tezi Heidegger'in felsefesinde yorumcunun nesnesine
aitligi tezine doniisiir ve Gadamer, Heidegger'in bu tezini gerekgelendirmeye calisir. “Yorumcunun
nesnesine aitligi —tarihsel okulun ikna edici bir yorumunu yapamadig: seydir- Heidegger’le birlikte acikca
ispatlanabilir bir anlam kazanir ve onu ispatlamak hermendétigin gorevidir” (Gadamer, 2008: 366).

Sonug

Husserl'in biling {izerinden sekillenen felsefesi, Heidegger'in hermenétigiyle yeni bir boyut
kazanir. Heidegger'in felsefesini radikallestirerek evrensel bir anlama siirecinin mahiyetini tasvir
etmeyi amaclayan Gadamer ise metni temel alarak evrensel hermenétigin fenomenolojik resmini
cizer. Heideggerci diistinceden beslenen Gadamerci “hermendtik diisiinmenin, Husserl'in agkin
fenomenolojisi gibi, bilim ile yasam-diinyas: arasmda ve ozellikle onlarm ayri ayr: dilleri arasimda aracilik
yaptigr varsayilir” (Skinner, 1991: 31). Boylece anlama ve yorumun Gadamer felsefesinde merkezi
konum kazanmasmin sebebinin, Heidegger'in Husserlci fenomenolojiyi kendine miinhasir sekilde
yorumlamasi oldugunu sdylenebilir.

Sonug olarak “fenomenolojik betimlemenin yontemsel anlami yorumlamadir” (Heidegger, 2001: 68.
akt. Sen, 2008: 57) diyen Heidegger, Husserl’den devraldig1 ve doniistiirdiigii fenomenolojik
yontemi Gadamer’e teslim eder. Gadamer’in hermenétiginin ise Husserl ve Heidegger felsefesinin
kemal noktas: oldugu denebilir.
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Oz

Cerh ve ta’dil, ravilerin giivenilir olup olmadiklarim inceleyen ve bu yoniiyle de hadis tenkidinin
metodolojik temelini olusturan onemli bir disiplindir. Hadis miinekkidleri, ravilerin durumunu ve
rivayetlerin gtivenilirligini belirlemek igin cesitli 1stilahlar gelistirmis ve bunlar1 belli mertebelere gore
smiflandirmistir. Bu baglamda, cerh ve ta’dil alanindaki birikimi sistemli bir sekilde derleyip gelistiren
alimlerden biri de ibn Hacer'dir. ibn Hacer, cerh ve ta’dil alanina 6nemli katkilarda bulunmus, 6nceki
alimlerin birikiminden faydalanarak ve zenginlestirerek 6zgiin bir metodoloji ortaya koymustur. O, Fethu'l-
biri bi serhi sahihi’l-Buhdri adli eserinde bu yontemi sistemli bir sekilde uygulamis ve hadislerin sihhatini
degerlendirmek igin cesitli cerh ve ta‘dil istilahlarina basvurmustur. Bu makalede, cerh ve ta’dil ilmi
cercevesinde Ibn Hacer’in metodolojisi ele alinmis ve Fethu'l-bdr7 adl1 eserinde hadis tenkidi yaparken
kullandig1 baz1 1stilahlar incelenmistir. Betimsel bir yontemle tespit edilen bu tenkid 1stilahlari, 6rnekler
1s181inda analiz edilerek anlam alanlar1 belirlenmeye calisilmistir. Sonug olarak, Ibn Hacer'in ilgili eserinde
rivayetleri degerlendirirken belirli bir yontemi benimsedigi, hadis tenkidinde kullandig1 terimlerin ve
yaptig1 degerlendirmelerin genel metodolojisiyle biiyiik 6l¢lide uyumlu oldugu tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis Tenkidi, Cerh ve Ta’dil, ibn Hacer, Fethu’l-Bari.
Abstract

Jarh and ta’dil is a significant discipline that examines the reliability of narrators and, in this respect,
constitutes the methodological foundation of hadith criticism. Hadith critics developed various technical
terms to assess the status of narrators and the reliability of reports and classified these terms according to
different levels of credibility. In this context, one of the scholars who systematically compiled and advanced
the accumulated knowledge in the field of jarh and ta’dil is Ibn Hajar. Ibn Hajar made substantial
contributions to this field by benefiting from the work of earlier scholars and enriching it to formulate his
own unique methodology. He systematically applied this method in his work Fath al-bdri bi-sharh sahih al-
Bukhairi, where he employed various jarh and ta’dil terms to evaluate the authenticity of hadiths. This article
examines Ibn Hajar’s methodology within the framework of the science of jarh and ta’dil and analyzes some
of the technical terms he used when engaging in hadith criticism in Fath al-bdri. These evaluative terms,
identified through a descriptive method, are analyzed in light of specific examples, with the aim of clarifying
their semantic scope. As a result, it is concluded that Ibn Hajar adopted a consistent method in assessing
narrations in this work and that the terminology and evaluations he used largely align with his general
methodological approach to hadith criticism.

Keywords: Hadith Criticism, Jarh and Ta’dil, Ibn Hajar, Fath al-Bari.

Giris

Hadis tenkidi denildiginde akla ilk gelen cerh ve ta’dil ilmidir. Bu ilim, ulimii’l-hadisin
temel diregi olup hadislerin sthhatini belirlemede vazgecilmez bir disiplindir. Cerh ve ta’dil ilmi
sayesinde hadislerin sahihi zayifindan, gecerli olan1 gecersiz olanindan ayirt edilebilir. (Eb(i Zehv,
2007, 472). Cerh, ravinin adalet veya zabtini ortadan kaldiran ya da bozan bir kusurla itham
edilmesidir (Itr, 1979, 92). Ta'dil ise, ravinin adalet ve zabt sahibi olduguna hiikmedip, cerh
kusurlarindan tezkiye edilmesidir (Itr, 1979, 92). Cerh ve ta’dil ilmi ise, baz1 6zel lafizlar kullanarak

rivayetlerin kabulii veya reddi agisindan ravilerin hallerini ve haklarinda kullamilan lafizlarin
mertebelerini ele alan bir ilim olarak tarif edilmistir (Asikkutlu, 1997, 18).

Cerh ve tadil ilmi, begeri zaaflar ve erken donemde baglayan hadis uydurma faaliyetlerine
karg: bir tedbir olarak ortaya gikmistir. (Asikkutlu, 1997, 27; Turhan, 2015, 35; Ozgelik, 2017, 23).
Sahabe doneminde heniiz miistakil bir ilim dali haline gelmemekle birlikte, ravilere yonelik ilk
tenkitlerin bu donemde basladig1 goriilmektedir (Asikkutlu, 1997, 45). Fitne olaylarinin ardindan
uydurma hadislerin yayilmasi, muhaddisleri isnad sistemini daha etkin bigimde kullanmaya ve
ravilerin giivenilirligini sorgulamaya sevk etmistir. Sahabe ve onde gelen tabiilerin hayatta olmasi
dolayisiyla bu donemde genel anlamda bir giiven ortami hakim olmus ve raviler hakkinda
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kapsamli tenkitler yayginlasmamistir. Ancak hicri birinci asrin sonlarindan itibaren, ravilerle ilgili
bazi cerh ve ta'dil 1stilahlarinin kullanilmaya baslandig1 goriilmektedir (Yiicel, 2014, 113; Ozgelik,

2017, 17). Tabiin déoneminde hadis uydurma faaliyetlerinin artmasi, isnad aragtirmalarmin yani
sira cerh ve tadil uygulamalarini da daha onemli hale getirmistir. (Turhan, 2015, 47). Etbau't-

tabiln donemi ise hadis ilminin yapisal olarak gelistigi ve sistematik bir hiiviyet kazandig: bir
evredir. Bu siirecte raviler hem zabt hem de adalet yoniinden degerlendirilmeye baslanmis, cerh
ve ta'dilde kullanilan 1stilahlar tedvin edilerek degerlendirme kriterleri olusturulmustur (Ozcelik,

2017, 20). Hicri tg¢lincii asir, hem hadislerin tedvin ve tasnif calismalarinin hem de cerh ve tadil

ilminin zirveye ulastig1 bir donem olmustur. Bu donemde, sadece temel hadis kaynaklar1 degil,
ravi degerlendirmelerine mahsus miistakil cerh-ta'dil eserleri de kaleme alinmugtir. “Tarih”,

“tabakat”, “ilel”, “marifetii’'r-rical” ve “suwalat” gibi baghklarda onceki miinekkidlerin gortislerini
aktaran, donemin ilmi ihtiyaclarina cevap veren kapsamli ¢alismalar ortaya konmustur. Ayni
zamanda, bu donemde cerh ve ta'dil ilkeleri sistemlestirilmis ve bu alana 6zgii tenkit 1stilahlar:
gelistirilmistir (Itr, 1979, s. 61-63; Asikkutlu, 1997, s. 56). Bu gelismelerle birlikte cerh ve ta'dil,

miistakil bir ilim dali olarak sekillenmis ve sonraki donemlerde daha da geliserek bagimsiz bir
disiplin haline gelmistir.

Hadis miinekkidleri, cerh ve ta’dil ilminin kurallar1 gercevesinde tenkide tabi tuttuklar:
ravileri ve rivayetlerinin sithhatini belirlemek babinda ictihadi hiikiimlerini ifade etmek iizere
belirli bazi 1stilahlar kullanmiglardir. Hiikiim niteligindeki bu 1stilahlar, hicri dérdiincii asra kadar
derlenip taksim edilmeden 6nce kullanilmis olmakla birlikte, ilk defa sistematik bir sekilde Ibn Ebi
Hatim er-Razi (6. 327/938) tarafindan ele alinmigtir (Leknevi, 2000, 129; Ahmed Naim, 2019, 348;
Asikkutlu, 1997, 171; Ozcelik, 2017, 256). O, cerh ve ta’dil lafizlarin1 mertebelere gore

smiflandirmis ve her mertebenin hiikmiinii agiklayarak dortlii bir taksimatla sistematize etmistir
(Ibn Ebi Hatim, 1952, 2/37). Bu tasnif sonraki alimler igin temel tegkil etmis, Hatib el-Bagdadi
(0.463/1071) ve en-Nevevi (0.676/1277) gibi alimler tarafindan aynen benimsenmistir (el-Hatib el-
Bagdadi, h.1357, 23; en-Nevevi, 1985, 52-53). Ibnii’s-Salah (6.643/1245), Ibn Ebi Hatim’in taksimini
benimsemekle birlikte ta’dil lafizlarina (&f), (433), (&ils)  (hix) gibi lafizlan eklemis ve
mertebelerin hiikmii hakkinda yorumda bulunmustur (Ibnii’s-Salah, 1986, 122 vd). Zehebi
(6.748/1348) ve Iraki (6.806/1404) ise Ibn Ebi Hatim’in ta’dil mertebelerine (i& 4%) gibi aym lafizlarin
veya (A3a <) (Ldls @) gibi farkli lafizlarin tekrarindan olusan bir {ist derece ilave ederek besli bir
taksimat gelistirmislerdir (ez-Zehebi, 1963, 1/4; el-Iraki, 1969, 157-161).! Bu konuda en kapsaml
calismay1 Ibn Hacer yapmugtir. O, begli taksimatin {izerine ta’dil lafizlarina ism-i tafdil sigasini
kullanarak (o) @sl), (ol cudl), (il & eiiall 4)) gibi ifadeleri; cerh lafizlarma ise (bl isl), ((4d)
ol & i) gibi ifadeleri ekleyerek taksimati alti mertebeye cikarmugtir (Ibn Hacer, 1986, 74-75;
Ibn Hacer, 2021, 237-239). Buna gore Ibn Ebi Hatim’in birinci mertebeye yerlestirdigi cerh ve ta’dil
lafizlari, Zehebi ve Iraki'ye gore ikinci, Ibn Hacer'e gore ise iigiincii mertebede yer almaktadir
(Ahmed Naim, 2019, 1/349). Ibn Hacer’in bu taksimi Sehavi, (es-Sehavi, 2003, 2/113-134) Siiyhti
(Suyati, ty., 1/404-412) ve Sindi gibi alimler tarafindan benimsenmis ve cerh-ta’dil lafizlar1 alti
kisma ayrilmistir (Asikkutlu, 1997, 175; Ozcelik, 2017, 259).

1 SiiyGiti’ye gore Zehebi ve Traki ta’dil mertebelerini bese ¢ikarmiglarsa da aslinda Tbn Ebi Hatim'in {iciincii
ve dordiincii mertebesinde kullandig1 lafizlar1 dordiincii mertebede birlestirerek ta’dil mertebelerini yine
dortlii bir taksimatla ele almislardir. Ancak cerh mertebelerini besli taksimata gore tasnif etmislerdir.
(Suyati, ty., 1/404; Ayrica Bkz. Leknevi, 2000, 135, Ebt Gudde'nin dipnotu; Asikkutlu, 1997, 174-175;
Ozgelik, 2017, 292-293).
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Ibn Hacer, gelistirdigi cerh ve ta’dil metodolojisini Fethu'l-bari bi serhi sahih’l-Buhdri adl
eserinde sistemli bi¢cimde uygulamis ve hadislerin sithhatini belirlerken gesitli cerh ve ta’dil
1stilahlarindan yararlanmistir. Bu baglamda, ¢alismada Ibn Hacer’in cerh ve ta‘dile dair yaklagimi
ele alinacak ve Fethu’l-bari’de yer alan bazi tenkit 1stilahlar1 segilmis rivayetler tizerinden analiz
edilerek, s6z konusu kavramlarin anlam sahasi ve pratikteki iglevi ortaya konacaktir. Béylece, bn
Hacer’in teorik diizeyde gelistirdigi yontem ile bu yontemin rivayet tenkidine nasil yansidig:
degerlendirilecek, ayrica onun kullandig terimlerin hadislerin sithhat derecelerini belirlemedeki
rolii ve yontemsel tutarlilig1 incelenecektir.

1. Ibn Hacer’in Cerh ve Ta’dil Lafizlar1 ve Mertebeleri

Ibn Hacer'e gore, bir raviyi cerh ve ta’dil agisindan tarmimak kadar, cerh ve ta’dil
1istilahlarmi ve bunlarin derecelerini bilmek de biiyiik 6nem tasir. Zira muhaddisler, bazen bir
raviyi biitiin rivayetlerinin reddini gerektirmeyen sebeplerle cerh etmislerdir (Ibn Hacer, 2021,
237). Bu nedenle, Ibn Hacer'in ravi ve rivayet tenkidlerini dogru anlayabilmek igin, onun
kullandig1 cerh ve ta’dil lafizlarni ve bunlarin derecelerini tespit etmek gerekir. Ibn Hacer,
Takribii't-tehzib’in mukaddimesinde cerh ve ta’dil lafizlarimi on iki mertebede ele alirken,
Niizhetii'n-nazar adl1 hadis usulii eserinde ise en yiiksek ve en alt dereceleri zikretmis, bunlarin
arasinda farkli seviyelerin bulundugunu belirtmistir. Buna dayanarak, Ibn Hacer’in cerh ve ta’dil
lafizlar1 ve mertbelerini su sekilde tespit etmek miimkiindiir:

1.1. Ta’dil Lafizlar1 ve Mertebeleri

1. Mertebe: (o &isf) insanlarin en giiveniliridir, (o< <) insanlarin en saglamidir, ( 43
il 4 eiial) saglamligin zirvesindedir gibi manen veya lafzen miibalagaya delalet eden lafizlar
ta’dilin en yiiksek mertebesidir.

AT e - .

2. Mertebe: (4% 48 giivenilirdir glivenilirdir, (<8 <) saglamdir saglamdir gibi ayni veya ( 4%
4d) giivenilir ve saglamdir (4a= 4&) giivenilir ve hiiccettir, (&éls <) giivenilir ve hafizdir gibi farkl
lafizlarin tekrariyla olusan tabirler ikinci derecede ravinin giivenilirligine isaret eder.

3. Mertebe: (4&) giivenilirdir, (<) saglamdir, (3») hiiccettir, (¢&ie) saglamdir, (s«!) imamdir
gibi ravinin adalet ve zabtimin tam oldugunu gosteren lafizlar ta’dilin iiglincii mertebesini
olusturmaktadir.

4. Mertebe: (3sx=) dogru sozliidiir, (4 wb ¥) hadisinde bir sakinca yoktur, (J43) iyidir,

dordiincii mertebede yer alir.

5. Mertebe: (3x= 4las) yeri dogru sozliilerin arasidir, (&) seyhtir, (<xsll @ lis) hadisi sika
ravilerin hadisine yakindir, (Swall aa) hadisi iyidir, (bs) orta hallidir (&l ¢ $522) sadlktur
ancak hafizas1 kotidir, (e (s3=) sadktur ancak yanilir, (a2 $sue) sadiktur ancak hatali
rivayetleri vardir gibi lafizlarin yaninda $iilik, Kaderilik, Miircilik ve Cehmilik egilimleri gibi
bid’at sahibi kimseler de bu mertebeye dahil edilmistir.

6. Mertebe: (4 ¢l o)) (3522) ingallah dogru sozliidiir, (Cusll =) hadisi salihtir, (4 ol 43 520
b)) umarim ki hadisinde bir sakinca yoktur, (< sall (s 3 oal) dogrudan uzak degildir, (440 s5.)
hadisi rivayet edilebilir, (42> iSy) hadisi i'tibar i¢in yazilir, (4 =) hadisi ancak i'tibar icin yazilir
gibi ifadeler altinct mertebeyi olusturmaktadir (Tbn Hacer, 1986, 74-75; Ibn Hacer, 2021, 239;
Ahmed Naim, 2019, 1/349-351; Asikkutlu, 1997, 175-176; Giil, 2015, 43/373-374).

Sehavi ve benzer aciklamalarla Ahmed Naim, Ibn Hacer’in ta’dil lafizlar1 ve mertebelerinin
hitkmiinii su sekilde aciklamistir: Tk dort mertebedeki lafizlarla ta’dil edilen ravilerin hadisleri
ihticac icin kabul edilir. Ancak son iki mertebede yer alan ravilerin hadisleri, zabt sartim
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tastmadiklar igin ihticac igin kullanilmaz, ancak i'tibar i¢in degerlendirilir (Sehavi, 2003, 2/121;
Ahmed Naim, 2019, 1/351).

1.2. Cerh Lafizlari ve Mertebeleri

1. Mertebe: (s 44) kendisinde az zayiflik vardir, (sl o) kuvvetli degildir, (s oa)
hadisi delil degildir, (k&) ¢:.w) hafizas1 kotiidiir, (48 <ilisl) hakkinda ihtilaf edilmistir, (J& 4)
hakkinda tenkid vardir, (4 1 5<5) tenkid edilmistir.

2. Mertebe: (<as) zayiftir, (« zia2Y) hadisi delil olmaz, (<wa o3\) falanca kisi zayiftir, ( S
Cpaall Sie 4is, Sy L 4)) hadisi miinkerdir veya miinker rivayetleri vardir, (¢'s) oldukga zayiftir,
(Ewaal) @ jhaias) hadisinde 1ztirdb vardir.

3. Mertebe: (422a 2)) hadisi reddedilmistir, (I <) cok zayiftir, (5 o)) biisbiitiin zayaftir,
(Cwasll = 5 5hae) hadisi atilmistir, (42 o)) at gitsin (5 o) bir sey degildir.

4. Mertebe: (ki) sakittir, (<le) helak olmusgtur, (<wsll cald) hadisi sakittir, (Cwasdl & 5ie)
hadisi terkedilmistir, (<xsll a15) hadiste ¢ok zayiftir.

5. Mertebe: (Ja2) deccaldir, (<) yalancinin biridir, (gbss) uydurmacidir, (Suadl s hadis
uydurur, (=X ) yalancilikla itham edilmistir.

6. Mertebe: (4 «Xl) insanlarin en yalancisy, (sl & ¢ 4d) hadis uydurmada
zirvededir, («X)) xis) yalan kaynagidir, (< dw=) biiyiik yalancidir gibi lafzen veya manen
miibalagaya delalet eden lafizlardir (Tbn Hacer, 1986, 74-75; Ibn Hacer, 2021, 239; Ahmed Naim,
2019, 1/349-351; Asikkutlu, 1997, 181-183; Giil, 2015, 43/372-373).

Sehavi ve benzer aciklamalarla Ahmed Naim, Ibn Hacer’in cerh lafizlar1 ve mertebelerinin
hiitkmiint su sekilde agiklamaktadir: Son dort mertebede cerh edilen ravilerin hadisleri reddedilir
ve ihticac icin kullanilmaz. Ancak ilk iki mertebede cerh edilen ravilerin rivayetleri, kullanilan
sigalarin i'tibara elverisli olmalar1 nedeniyle i'tibar i¢in degerlendirilir (Sehavi, 2003, 2/129; Ahmed
Naim, 2019, 1/352-353).

2. Ibn Hacer’in Fethu’l-bari’de Kullandig1 Baz1 Hadis Tenkid Istilahlar1

Tbn Hacer, Fethu'l-bari bi serhi sahihi’l-Buhdri adli eserinde Buhari hadislerini aciklarken
farkl rivayetlere de yer vermektedir. Genellikle bunu, sahih hadisleri desteklemek ya da zayif ve
uydurma rivayetlere dikkat c¢ekmek amaciyla yapmaktadir. Rivayetlerin sihhatini
degerlendirirken, senedinde veya ravilerinde kusur bulunan hadislerde bunu ifade eden 06zel
1stilahlar kullanmaktadir. Ancak ravi ve isnad tenkidlerini ¢gogunlukla kisa tutmakta ve genellikle
isnaddaki en zayif ravinin kusuruna isaret etmekle yetinmektedir. Baz1 durumlarda ise zayf raviyi
agikca belirtmeden, isnada veya merviye yonelik bir tenkid ifadesi kullanmaktadir. Bu nedenle,
Ibn Hacer’'in hadis tenkidinde kullandig1 1stilahlarin hangi anlamda kullandigimi tespit etmek
biiyiik bir caba gerektirmektedir. Bu kavramlar: inceledikten sonra, onun tenkid ettigi rivayetlere
ornekler vererek konuyu ayrintili bir sekilde ele alacagiz.

2.1. Leyyinun veya Leyyinu’l-hadis (sl ¢l o) o)

Leyyin kelimesi liigatte yumusak, gevsek, kolay anlamlarina gelir ve cerhin en hafif
derecesini ifade etmektedir (Ugur, 2021, 99). Zehebi ve Iraki'ye gore cerhin besinci, Sehavi'ye gore
ise altinci mertebesinde yer alan raviler i¢in kullanilir. Bu durumdaki bir ravinin rivayet ettigi
hadis arastirilir ve i'tibar i¢in degerlendirilir (el-Gavri, 2007, 158-159; Ugur, 2021, 202; Aydinli,
2012, 164-165). Tbn Hacer, Niizhetii'n-nazar adli eserinde leyyin 1stilahimi cerhin en hafif derecesi
olarak ele almis ve cerh lafizlariin ilk mertebesinde degerlendirmistir (ibn Hacer, 2021, 238).
Takribii’t-tehzib’de ise leyyinu’l-hadis kavramini makbil terimiyle birlikte ta’dilin altinc
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mertebesinde zikretmistir. Ona gore bu mertebe, ¢ok az hadis rivayet eden ancak bu yiizden
rivayetleri tamamen terkedilmeyen ravileri kapsar. Bu mertebedeki ravilerin rivayetleri miitabi
bulunursa makbiil, miitabi bulunmazsa leyyinu'l-hadis olarak degerlendirilir (Ibn Hacer, 1986, 75;
Yiicel, 2015, 146). Bu durumda leyyin ve leyyinu’l-hadis olarak nitelenen ravilerin rivayetleri aslen
zayif olup, miitabi ve sahidlerle desteklendiklerinde kabul edilebilir hale gelir. ibn Hacer serhinde
bu 1stilah1 isnad ve raviler hakkinda siklikla kullanmaktadir. Birkag 6rnek soyledir:

1. Dav(d b. Siileyman el-Askeri ve Muhammed b. Sabbah — Said b. Muhammed es-Sekafi
— Miisa el-Citheni — Zeyd b. Vehb — Atiyye b. Amir el-Ciiheni senediyle nakledilen bir rivayette
el-Ciiheni'nin, Selman’dan yedigi yemekten biraz daha yemesi igin 1srar edilirken su ifadeyi isittigi
belirtilmektedir. “Yedigim bana yeter. Ciinkii ben Hz. Peygamber’i soyle buyururken isittim: ‘Diinyada
insanlarm en cok doyasiya yiyeni kiyamet giinii achgt en uzun olamdi” (Ibn Mace, t.y., 2/1112). Tbn
Hacer, Ibn Mace'nin naklettii bu rivayetin senedini leyyin (0 s 4ale o 4s)al) olarak
degerlendirdikten sonra, Ibn Omer ve Eb{i Ciihayfe isnadiyla buna benzer rivayetlerin (Ibn Mace,
ty., 2/1111; el-Bezzar, 2009, 6/461) nakledildigini, ancak senedlerinin zayif oldugunu ifade
etmektedir (ibn Hacer, 2000, 9/654). Ayrica hadisin senedinde yer alan Said b. Muhammed el-
Verrak es-Sekafinin zayif kabul edildigi goriilmektedir (Ibn Hacer, 1986, 240). Bu durumda
rivayetin esas itibariyla zayif olmastyla birlikte, Ibn Hacer’in benzer rivayetleri sahid gostermesi,

rivayeti reddetmedigini ve i'tibar icin degerlendirdigini ortaya koymaktadir.

2. Zeyd b. Yahya — Muhammed b. Rasid — Ebi Vehb el-Kila'i — Kasim b. Muhammed —
Hz. Aise senediyle nakledilen rivayete gore, Hz. Aise, Hz. Peygamber’i soyle buyururken

isitmistir: “Muhakkak ki (onun) —Zeyd'in dedigi gibi, yani Islam’'m (hiikiimlerinin)- ilk tersine cevrilmesi,
kabin -yani sarabin (hiikmiiniin)- tersine cevrilmesi seklinde olacaktir.” Bunun tizerine, “Yd Rasiilallah,
Allah onun hakkinda aciklamg oldugu seyleri agiklamis iken bu nasil olur?” denildiginde Hz. Peygamber
sOyle buyurdu: “Onu baska bir isimle adlandiracaklar, sonra da onu helal sayacaklardir” (Darimi, 2000,
2/1333). bn Hacer, Kasim b. Muhammed’in Hz. Aise’den naklettigi bu rivayetin senedini leyyin
(Ridle oo auldll 335k (e 0l 2w olarak degerlendirmistir. Ardindan bu hadisi destekleyen bagka
rivayetlere de isaret etmektedir (Ibn Hacer, 2000, 10/65). Ibn Hacer’in sevahid kabilinde zikretmis
oldugu bu rivayet ve onu destekleyen diger senedlere dikkat ¢ekmesi, rivayeti i'tibar igin kabul
ettigini gostermektedir.

3. Abdiirrezzak — es-Sevri — Eclah — Abdullah b. Ebi Huzeyl senediyle Ibn Abbas'in
sOyle dedigi nakledilmektedir: “(Denizde) oliip su iizerinde yiizen (tifi) bali1 yemeyin” (Abdiirrezzak,
1983, 4/504). Ibn Hacer, bu rivayetin senedinde bulunan Eclah’in leyyin bir ravi oldugunu
belirmekte ve ayrica Buhari'nin Ibn Abbas’tan muallak olarak naklettigi ve bunun aksini belirten
“Denizin yiyecegi oliisiidiir (meyte) ancak kendisinden tiksinip pis saydiin bu tiirden degildir. Yahudiler
yilan baligini yemezler ama bizler onu yeriz” (Buhari, 1993, 5/2092) rivayetinin bu hadisi zayiflattigin
(AL ol e o Cuns 43 g5 0l 85 mlaY) exin 8 ifade etmektedir (Ibn Hacer, 2000, 9/762). Ibn Hacer,
Eclah’in rivayetinin aksini belirten Buhari rivayetine isaret ederek, bu hadisin miitabiine
deginmemesinden dolay1 rivayeti zayif kabul ettigini soylemek miimkiindiir. Bunun yani sira, Ibn
Hacer’in, hadislerin tevsikinde Buhari'yi otorite olarak kabul etmesi 6nemli bir noktadir. Cogu
zaman tenkid ettigi rivayetleri, Buhari hadisleriyle kiyaslayarak degerlendirdigi goriilmektedir. Bu
rivayette de oldugu gibi, Ibn Hacer bazen hadisleri tenkid ederken Buhari rivayetlerini Slgiit
olarak kabul etmektedir.

Verdigimiz 6rnek rivayetler ve degerlendirmelerden anlagildig1 iizere, Ibn Hacer, leyyin
tabiriyle tenkid ettigi rivayetleri zayif kabul etmektedir. Ancak genellikle bu tiir rivayetleri sahid
ve miitabi bulundugunda istishad amaciyla kullanmakta, bazen de aksini belirten rivayetlere
isaret ederek reddetmektedir. Buna goére, Ibn Hacer'in leyyin tabiriyle tenkid ettigi rivayetleri,
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yalmizca sdhid veya miitabi bulunduklarinda kabul ettigi ve i'tibar icin degerlendirdigi
sdylenebilir. Dolayisiyla, Ibn Hacer’in bu 1stilahi serhinde metoduna uygun bir sekilde kullandig
anlasilmaktadir.

2.2. Fihi Makalun (J%« 43)

Hafif bir zayifliga isaret eden bu istilah “hakkinda s6z vardir” anlamina gelir ve cerh
lafizlar1 arasinda yer alir. Zehebi ve Iraki'ye gore cerhin besinci, Sehavi'ye gore ise altinci
mertebesinde bulunan raviler ig¢in kullanilir. Boyle bir ravide, tenkide ugrayan bir zayiflik
bulundugundan rivayetleri bagka bir senedinin olup olmadigini arastirmak ve ona gore
degerlendirmek tizere i'tibar igin alinir (el-Gavri, 2007, 130-131; Ugur, 2021, 99; Aydinli, 2012, 81).
Ibn Hacer, bu terimin metriik, sikit, fuhsu’l-galat ve miinkeru’l-hadis gibi siddetli bir cerh ifade
etmedigini belirmistir (ibn Hacer, 2021, 238). Bu degerlendirme, 1stilahin hafif bir cerh ifade
ettigini ve i'tibar edilebilen ravi ve rivayetler igin kullanildigini gostermektedir. Fethu'l-biri’de bu
1stilah hem raviler hem de senedler igin siklikla kullanilmaktadir. Birkag 6rnek soyledir:

1. Hasan — Siikeyn b. Abdilaziz — Eg’as ed-Darir — Sehr b. Havseb — Eb Hiireyre
senediyle nakledilen merfu’ bir rivayette, “Cennette yedi derecenin oldugu ve en asag: derecede bulunan
birisine diinyadaki esleri disinda cennet hurilerinden yetmis iki es verilir” buyuruldugu belirtilmektedir
(Ahmed Hanbel, 2001, 16/544). Rivayeti degerlendiren Ibn Hacer, senedinde bulunan Sehr b.
Havseb hakkinda tenkid bulundugunu (J&e 4ds cadisa o el odis i) ifade ederek hadisin sahih
olmadigini belirtmistir. Ancak Ibn Hacer'in bu meyanda nakledilen bir¢ok hadise isaret etmis
olmasi (Ibn Hacer, 2000, 6/391) bu tabirle tenkid ettigi rivayetleri i'tibar igin aldigim
gostermektedir. Tenkid edilen ravinin, sadtk bir ravi oldugu ancak vehme kapildigi ve miirsel
rivayetler naklettigi de belirtilmistir (ibn Hacer, 1986, 269). Bu durumda, ravinin sadik olmasiyla
beraber vehme kapildig1 diisiiniildiigtinde, hakkindaki tenkidin adaletiyle degil zabtiyla ilgili
oldugu anlagilmaktadir.

2. Yezid — Asbag b. Zeyd — Ebti Bisr — Ebti Zahiriyye — Kesir b. Miirre el-Hadremi —
Ibn Omer senediyle nakledildigine gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Kim kirk giin siire ile
bir yiyecegi ihtikir edecek olursa Allah ondan beri olur, o da Allah’tan beri olur. Herhangi bir bolge ahalisi
aralarinda ag bir kimse bulundugu halde sabah edecek olurlarsa Allah'in zimmeti (himdyesi) onlardan beri
olur” (Ibn Ebi Seybe, 1989, 4/302; Ahmed b. Hanbel, 2001, 8/481; Hakim en-Nisabfiri, 1990, 2/14).
bn Hacer bu rivayetin senedi hakkinda tenkid bulundugunu (J& s3iu) i5) belirterek hadiste hafif
bir zayifliga isaret etmistir (Ibn Hacer, 2000, 4/440). Ancak hadisin senedinde bulunan Ebii Bisr’in
cehaleti sebebiyle zayif oldugu belirtilmigse de (Muhakkikin dipnotu bkz. Ahmed b. Hanbel, 2001,
8/482; Ibn Hacer, 1986, 622) [bnii’1-Cevzi bu hadisin baska tariklerine de isaret ettikten sonra sahih
olmadigin belirtmistir (Ibnii'l1-Cevzi, 1966, 2/243).

3. Ebti Sa’d el-Malini — Eb(it Ahmed b. Adi el-Hafiz — Eb(i Ala el-Kufi — Hisam b. Ammar
— Cerrah b. Melih — Ebti Rafi” — Kays b. Sa’d senediyle nakledildigine gore, o sdyle demistir:
“Hz. Peygamber’in (sav) ‘Hile ve aldatmak atestedir’” buyurmugs oldugunu isitmeseydim bu iimmetin en
hilekdr: olurdum” (Beyhaki, 2000, 7/494). Ibn Hacer, bu rivayeti bu senedle 1a be’se bih ifadesiyle
degerlendirmistir. Ayn1 hadisi Hakim en-Nisabtiri'nin Enes’ten (Hakim en-Nisaburi, 1990, 4/650),
Taberani'nin ise Abdullah b. Mes{id’dan (et-Taberani, 1985, 2/37) nakletmis; ancak Ibn Hacer her
iki rivayetin isnadlarimni fihi makdl (Jis Lgia JS in) ) olarak tenkid etmistir. Ancak Ibn Hacer,
rivayetlerin zayifliklarini bu sekilde degerlendirdikten sonra, rivayetlerin toplamindan hadisin bir
aslinin oldugu anlagilmaktadir (Cbal Gidll o e Ju Lge saxe (S)), diyerek zayif hadislerin birbirini
destekleyip kuvvetlendiklerini belirtmektedir (Tbn Hacer, 2000, 4/450). Bu 6rnekten hareketle, Ibn
Hacer’in “1a be’s bih” ve “fihi makal” ifadelerini yakin anlamlarda ve tamamen reddedilmeyen
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ancak isnad bakimindan bazi zayifliklar tasisa da i'tibar i¢in degerlendirilecek ravi ve rivayetler
i¢in kullandig s6ylenebilir.

Verdigimiz rivayetlerden anlagildig1 iizere, Ibn Hacer, fihi makdl tabiriyle genellikle
ravilerin zabtindaki zayifliga isaret etmistir. Ancak, bu tabirle tenkid edilen ravilerin adaleti
diismediginden, rivayetlerinin tamamen terk edilmesi gerekmemektedir. Dolayisiyla, Ibn Hacer’in
bu tiir rivayetleri i'tibar kapsaminda degerlendirdigini sOylemek miimkiindiir. Nitekim son
ornekte de goriildiigii gibi, Ibn Hacer serhinde ¢ogu zaman bu derecedeki zayif hadislerin farkl
tariklerine isaret etmekte, birbirini takviye ettiklerini belirterek hadisin ashinin oldugunu
sOylemektedir. Buna gore bu 1stilahla tenkid edilen rivayetler i’'tibar i¢in degerlendirilmekte ve bu
da Ibn Hacer’in metoduna paralellik arz etmetkedir.

2.3. Fihi Da’fun (“xs 48)

Hafif bir zayifliga isaret eden bu istilah “onda zayiflik vardir” anlamina gelir ve cerh
lafizlar1 arasinda yer alir. Zehebi ve Iraki'ye gore cerhin beginci, Sehavi'ye gore ise altinc
mertebesinde bulunan raviler i¢in kullanilir. Boyle bir ravinin rivayet ettigi hadis, arastirilir ve
i'tibar icin degerlendirilir (el-Gavri, 2007, 130; Ugur, 2021, 98; Aydinli, 2012, 81). Cerhin en hafif
derecesini ifade eden bu 1stilah1 Ibn Hacer, serhinde siklikla ravi, sened ve mervi hakkinda
kullanmaktadir. Ancak onun bu istilahla neyi kastettigini daha iyi anlamak igin, bu istilah1
kullandig1 rivayetleri diger alimlerin goriisleriyle birlikte degerlendirmek gerekmektedir. Bu
baglamda, birkag rivayeti ele alarak Ibn Hacerin bu istilahi nasil yorumladigmi anlamaya
calisacagiz.

1. Muhammed b. Bessar — Abdurrahman b. Mehdi ve Ebti Amir el-Akdi — Higdm b. Sa’d
— Said b. Ebi Hilal — Rebia b. Seyf — Abdullah b. Amr senediyle nakledildigine gore Hz.
Peygamber soyle buyurmustur: “Allah, cuma giinii veya gecesi olen bir Miisliimani, kabir fitnesinden
korur” (Tirmizi, 1975, 3/378; Ahmed b. Hanbel, 2001, 11/147). Tirmizi, bu hadisin garib oldugunu
ve isnadiin muttasil olmadigini belirttikten sonra, Rebia b. Seyf’in yalnizca Ebi Abdurrahman el-
Hubuli vasitasiyla Abdullah b. Amr’dan rivayet ettigini, ancak kendisinin Abdullah b. Amr’dan
hadis duymadigini belirtmigtir. Ibn Hacer ise hadisin isnadinda zayiflik (s sdis) A5)
bulundugunu belirterek hadisi tenkid etmistir (fbn Hacer, 2000, 3/320). Tirmizi'nin
aciklamalarindan anlagildig1 iizere, hadis miinkat’ bir rivayettir. Bu durumda, Ibn Hacer’in bu
tenkid terimiyle isnaddaki inkitaya isaret ettigi ve hadisi bu sebeple zayif kabul ettigi sdylenebilir.

2. Atd’dan nakledilen mevkuf rivayetlerde, onun ezan igin abdesti sart kostugu ve
abdestsiz ezan okumay1 kerih gordiigii belirtilmektedir (Buhari, 1993, 1/227; Ibn Ebi Seybe, 1989,
1/192; Abdiirrezzak, 1983, 1/465). Bu baglamda, Ali b. Hucr — Velid b. Miislim — Muaviye b.
Yahya — Ziithri — Ebh Hiireyre senediyle nakledilen merfu’ bir rivayette Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: “Ezan ancak abdestli olarak okunmaldir” (Tirmizi, 1975, 1/389; el-Beyhaki, 2003, 1/583).
Tirmizi, bu rivayeti Ebti Hiireyre senediyle hem merfu” hemde mevkuf seklinde naklettikten
sonra, mevkuf olanin daha sahih oldugunu belirtmistir. Beyhaki de benzer sekilde, mevkuf olan
rivayetin sahih oldugunu belirtmistir. Ibn Hacer de ayni sekilde, merfu’ olarak nakledilen hadisin
isnadinda zayiflik bulundugunu (s sdiu] A5 s o Gws (e) belirterek hadise yonelik
tenkidlerini ortaya koymustur (Ibn Hacer, 2000, 2/151). Dolayisiyla, Tirmizi ve Beyhaki'nin
agiklamalar1 gdz dniinde bulunduruldugunda, Ibn Hacer’in hadisin zayifligina isaret etmesinin
temel sebebinin, esasinda mevkuf olan bir rivayetin merfu’ olarak nakledilmis olmas: oldugu
anlasilmaktadir.

3. Kuteybe b. Said — Ibn Lehi’a — Yezid b. Ebi Habib — Isa b. Talha — Ebé Hiireyre
senediyle nakledildigine gore; Havle bnt. Yesar Hz. Peygamber’e gelip: “Ya Rasiilullah, benim sadece
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bir tane elbisem var, o iizerimde iken hayiz oluyorum. Ne yapayim?” dedi. Hz. Peygamber su cevabi
verdi: ‘Temizlendigin zaman onu yika ve onu giyerek namazini kil.” Havle dedi ki: “Kan ¢ikmazsa?” Hz.
Peygamber; “Kani yikamak sana yeter, izi zarar vermez” buyurdular (EbG Daviid, 2009, 1/272; Ahmed
b. Hanbel, 2001, 14/372; 14/504). Ibn Hacer, bu hadisin senedinde zayiflik bulunduguna ( e2b) A5
—anz) isaret etmis, ancak Beyhaki’de (Beyhaki, 2003, 2/572) miirsel bir isnadla nakledilen bir sahidi
oldugunu da belirtmistir (ibn Hacer, 2000, 1/435). Hadisin senedinde bulunan Ibn Lehi’a hakkinda,
onun sadik bir ravi oldugu ancak kitaplarinin yanmasindan sonra hatali rivayetlerde bulundugu
ifade edilmistir (Tbn Hacer, 1986, 319). Bu dogrultuda, [bn Hacer'in hadisteki zayithgl
vurgulamasmin temel sebebinin Ibn Lehi’a’nin rivayetlerindeki giiven sorunu oldugu
anlasilmaktadir. Ancak rivayetin sahidine isaret etmesi, hadisi tamamen reddetmedigini ve i'tibar
icin degerlendirdigi gostermektedir.

4. Buhari’nin Cerir senediyle naklettigi bir hadiste Hz. Peygamber’'in bir gece dolunaya
bakip soyle buyurdugu belirtilmistir: “Su ay: gordiigiiniiz gibi kuskusuz Rabbinizi de ahirette
goreceksiniz. Onu gorme konusunda hi¢ haksizli§a ugramayacaksiniz. Giinesin dogusundan ve batisindan
onceki namazlar: gecirmemeyi basarabiliyorsaniz, bunu yapin.” Sonra Cerlr, “Giinesin dogusundan once
ve batisindan Once Rabbini hamd ile tesbih et” (Taha, 20/135) ayetini okudu (Buhari, 1993, 1/203).
Hattabi, bu hadise dayanarak sabah ve ikindi namazlarinin muhafaza edilmesine bagli olarak
ru’yetin gerceklesebilecegini ifade etmis, Ibn Hacer ise buna delil olarak su hadisin getirildigini
belirtmistir: Abd b. Humeyd — Sebabe — Isrdil — Siiveyr — Ibn Omer'den senediyle
nakledildigine gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Cennetliklerin en asagr derecesinde olan
kimsenin durumu; bahgelerini, hanimlarini, bol nimetlerini, hizmetcilerini ve koltuklarini bin senelik
mesafeye kadar uzanmis olarak gorecek ve sabah aksam Allah’in kendilerine bir ikramu olarak Allah’in
yiiziinii goreceklerdir” (Tirmizi, 1975, 4/688). Sonra Hz. Peygamber su ayeti okudu: “Baz: yiizler o giin
Rablerine bakarken mutluluktan parlayacaktir” (Kiyame, 75/22-23). Tirmizi bu hadisin farkl sekillerde
mevkuf olarak da rivayet edildigini belirtmistir. bn Hacer ise sevahid kabilinde degindigi bu
hadisin isnadinda zayiflik bulunduguna (<= e J45) isaret etmekle yetinmistir (Ibn Hacer, 2000,
2/46). Bu dogrultuda, Ibn Hacer’in hadisteki zayifliga isaret ettigi hususun, mevkuf olan hadisin
merfu’ olarak nakledilmesi oldugu anlasilmaktadir. Ayrica, isnadinda bulunan Siiveyr b. Ebi
Fahite'nin zayif bir ravi oldugu belirtilmistir (Ibn Hacer, 1986, 135). Ibn Hacer’in bu raviye isaret
etmis olmasi da muhtemeldir.

Yukaridaki drneklerden hareketle, Ibn Hacer’in fihi da’fun tabirini genellikle isnaddaki bir
ravinin zayifligina, mevkuf olan bir rivayetin merfu’ olarak nakledilmesine veya isnaddaki
inkitaya isaret etmek icin kullandig1 goriilmektedir. Ancak, bu tiir zayifliklar Ibn Hacer'e gore
rivayetin terkini gerektirmemekte, aksine i'tibar icin alinabilecek tiirden rivayetler olarak kabul
edilmektedir. Ibn Hacer’in bu tiir rivayetleri sahid ve miitabi olarak zikretmesi de bu anlayisa
dayanmaktadir.

2.4. Muhtelefun fih (4 Gilisa)

Sozliikte, “hakkinda ihtilaf edilmis” anlamina gelen bu istilah cerh lafizlarindan kabul
edilmektedir. Ihtelefe fih, uhtulife fih, muhtelefun fih veya fihi hulfun seklinde kullamlan bu tenkid
1stilahi, bir ravinin giivenilir olup olmadig1 konusunda alimler arasinda ihtilafin bulundugunu
ifade eder (el-Gavri, 2007, 131; Aydinli, 2012, 206). Bagka bir deyisle, ravinin durumunun kesin
olarak belirlenmedigini ve hakkinda farkli degerlendirmeler yapildigini ifade eder. Zehebi ve
Irdki'ye gore cerhin besinci, Sehavi ve Siiytiti'ye gore ise altinct mertebesinde yer alan bu 1stilah,
ravinin hafif bir zayifligina isaret etmektedir. Bu nedenle, boyle bir ravinin rivayeti i'tibar igin
degerlendririlir (el-Gavri, 2007, 71-72; el-Gavri, 2007, 165-166). Ibn Hacer, bu 1stilah1 cerh lafzi
olarak sika ve zayiflign hususunda ihtilaf edilen raviler i¢in kullanirken, ayni zamanda bir
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rivayetin mavstl ve miirsel, merfu’ veya mevkuf olup olmadigi husuunda ihtilaf bulunan
durumlarda da kullanmistir. Asagidaki Orneklerde onun bu istilahi farkli baglamlarda nasil
kullandigin1 gérmek miimkiindiir.

1. Muhammed b. Yezid el-Vasiti — Abdurrahman b. Sabit b. Sevban — Hassan b. Atiyye —
EbG Munib el-Ciiresi — Ibn Omer senediyle nakledilen bir rivayette gore, Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: “Allah’a ibadet edilinceye kadar, kiyametten once kilicla (cihad etmek iizere) gonderildim.
Ruzkim (ganimet) mizragimin golgesinde kilindi. Bana muhalefet edenlere de zillet ve alcaklik takdir edildi.
Kim bir kavme benzerse, o da onlardandir (Ahmed b. Hanbel, 2001, 9/126). Buhari, bu rivayeti Ibn
Omer’den temriz sigasiyla nakletmistir (Buhari, 1993, 3/1067). ibn Hacer, bu rivayetin Ebi David
(Ebti Davtid, 2009, 6/144) ve Ahmed b. Hanbel tarafindan nakledildigini ancak isnadinda bulunan
Ebi Munib’in maruf olmadigimmi ve Abdurrahman b. Sabit b. Sevban’in sika olup olmadig1
konusunda ihtilaf bulundugunu (4&isi & lise (lsi o <l g Ges )l 2 Sy J35) ifade etmistir (Ibn
Hacer, 2000, 6/120). Ibn Hacer, bu senedle hadisin zayifligina isaret ederken, ayni zamanda hasen
bir isnadla miirsel bir sahidinin (Ibn Ebi Seybe, 1989, 6/470) bulundugunu da belirtmistir (Ibn
Hacer, 2000, 6/120).

2. Ibrahim b. Misd er-Rdzi — Muhammed b. Harb — Omer b. Ru’be et-Taglibi —
Abdulvahhid b. Abdullah en-Nasri — Vasile b. el-Eska’ el-Leysi senediyle nakledilen bir rivayete
gore Hz. Peygamber sOyle buyurmustur: “Bazi durumlarda kadin ii¢ miras: birden alabilir. Azat ettigi
kolenin, sokakta bularak biiyiittiigii oksiiz yetim ¢ocugun ve dogurdugu cocugun babasi tarafindan kabul
edilmemesi tizerine lanetleserek kendi iizerinde kalan ¢ocugun mirasin1” (Ahmed b. Hanbel, 2001, 25/385;
Ibn MAce, t.y., 2/916). Beyhaki, bu rivayetin sabit olmadigin1 belirtmistir. Ibn Hacer ise, buna
katilmayarak Tirmizi'nin bu hadisi hasen, Hakim’in sahih addettigini belirttikten sonra kendisi de
senedinde bulunan Omer b. Ru'be disinda muhtelefun fih ravinin bulunmadigim sdylemistir. Ibn
Hacer, ayrica bu ravi hakkinda Buhari'nin fihi nazar derken bir grup alimin de onu tevsik ettigini
(A8 ki 4 o)Al JB 4 Calise Ay pee w4 Gl sSlall dasiay (o0 il dla g Gl Oy Gl el JB
icles) soyleyerek Beyhaki'ye cevap vermektedir. Buna gore, Ibn Hacer rivayetin sabit olmadig
ifadesini kabul etmemekte ancak senedinde muhtelefun fih denilen bir ravinin oldugunu belirterek
zayifligina isaret etmektedir. Ayrica bu hadisin bagka sahidlerinin olduguna isaret ederek onu
takviye ettigini belirtmektedir (Ibn Hacer, 2000, 12/39). Bu rivayetin degerlendirmesinde ilging
olan Ibn Hacer’in rivayeti kurtarmak igin Buhari'min “fihi nazar” dedigi ravinin bir topluluk
tarafindan tevsik edilmesini gerekge gostererek savunmaya kalkmasidir. Normalde o, Buhari'nin
hiitkmii karsisinda diger goriisleri nazar-1 itibare almaz. Zira Buhari'ye gore “fihi nazar” tabiri
miittehem ve metriik raviler anlamidadir (el-Leknevi, 2000, 388 vd.; Ugur, 2021, 99; Yiicel, 2015,
104). Kanaatimizce Ibn Hacerin buradaki tavri mezkiir rivayetin bagka sahidlerinin
olmasindandir. Nitekim Ibn Hacer serhinin birgok yerinde turukun g¢okluguyla rivayetlerin
takviye kazanacagini belirtmektedir.

Verdigimiz drneklerde, Ibn Hacer'in muhtelefun fih 1stilahini, ravinin sika olup olmamasi
konusunda ihtilaf yasanan durumlarda kullandig1 goriilmektedir. Bu 1stilahla nitelenen raviler,
bazi alimler tarafindan sika kabul edilirken bazilari tarafindan zayif olarak degerlendirilmistir. ibn
Hacer’in, bu tiir ravilerin rivayetleriyle ilgili olarak alimlere itirazda bulunmasi ve onlarin hadisin
sahih olmadig1 ifadelerine katilmamasi, bu istilahi reddini gerektirmeyen raviler hakkinda
kullandigini gostermektedir. Genellikle bu tiir rivayetleri destekleyen baska tariklere isaret etmesi,
onlar1 tamamen reddetmedigini ve i'tibar icin degerlendirdigini gosterir.

2.5. Fihi Nazar (L& 43)

Cerh lafizlarindan kabul edilen bu istilah, “hakkinda ihtilaf/tartisma vardir” veya
“hakkinda stiphe vardir” anlamlarinda kullanilmaktadir. Buhari, bu istilah1 metritku’l-hadis
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anlaminda kullanmis ve boyle bir ravinin rivayetine itibar etmemistir (el-Leknevi, 2000, 388 vd.;
Ugur, 2021, 99; Yiicel, 2015, 104). Zehebi, bu 1stilah1 cerhin tigiinctii, Iraki ise ikinci mertebesinde ele
almis ve Buhari ile ayn1 anlamda kullanmistir. Onlara gore de bdyle bir ravinin rivayet ettigi hadis
hicbir sekilde alinmaz (Aydinli, 2012, 81). Sehavi'ye gore ise Buhari disindaki muhaddisler, bu
istilah1 cerhin altinct mertebesinde bulunan raviler hakkinda kullanmistir. Buna gore, bu
durumdaki bir ravinin rivayet ettigi hadis degerlendirmek iizere i'tibar i¢in alinir (el-Gavri, 2007,
131; Aydimnl, 2012, 81). Ibn Hacer’in bu 1stilahla ilgili dogrudan bir agiklamasina rastlamadik.
Ancak, serhinde bu tenkid istilahin1 sened ve mervi hakkinda kullandigi goriilmektedir. Bu
nedenle, onun bu i1stilahla neyi kastettigini anlamak igin, terimi kullandigi rivayetlere dair
degerlendirmelere basvurmak gerekmektedir. Bu konuyu birka¢ Ornek {izerinden incelemek
taydali olacaktir.

1. Medine valiligi sirasinda Mervan b. Hakem’e, Ebt Hiireyre'nin, “Ciiniip olarak olarak
sabahlayan, o giin orug tutamaz” dedigi nakledildiginde, Mervan b. Hakem, yaninda bulunan
Abdurrahman b. el-Haris'i, Hz. Aise ve Ummii Seleme’ye gondererek bu konuda bir rivayet olup
olmadigini sormasim istemistir. Abdurrahman oglu Ebti Bekir ile birlikte Hz. Aise ve Ummii
Seleme’ye giderek bu rivayet hakkinda bilgi almistir. Hz. Aise ve Ummii Seleme, bunun Ebi
Hiireyre'nin dedigi gibi olmadigini, Rastilullah’in (sav) cinsi miinasebet nedeniyle ciiniip olarak
sabahladig1 ve ardindan (yikanip) o giin orucuna devam ettigini belirtmislerdir (Buhari, 1993,
2/679; Malik b. Enes 2004, 3/413). Ibn Hacer, sahih rivayetlerde Abdurrahman’in bizzat Hz. Aige ve
Ummii Seleme ile hicab arkasinda goriistiigiinii ve aralarinda herhangi bir aracinin olmadigini
vurgulamaktadir. Ancak baska bir rivayette Abdurrahman’m Hz. Aise ve Ummii Seleme’ye bir
araci vasitasiyla sordugu ifade edilmistir. Bu rivayet su sekildedir: Ahmed b. Hafs b. Abdullah —
Babasi — Ibrahim — Haccac — Katdde — Abdi Rabbih — Ebii Iydz — isnadiyla nakledildigine
gore Abdurrahman b. el-Haris b. Hisdm soyle anlatmaktadir: “Mervan beni Hz. Aige’ye ginderdi.
Geldigimde hizmetcisi Zekvin’la karsilastim. Onu Hz. Aise’ye gonderip konuyu sormasint istedim. Hz. Aise
cevap olarak: ‘Rastilullah (sav) bazen gece esiyle birlikte olduktan sonra ciiniip oldugu halde oruglu olarak
sabahlar ve o giinii oruc tutardy’ dedi. Mervan’a doniip bunu aktardigimda bu kez beni Ummii Seleme’ye
gonderdi. Geldigimde hizmetcisi Nafi’ ile karsilastim. Onu Ummii Seleme’ye gonderip konuyu sormasini
istedim. Ummii Seleme de cevap olarak: ‘Rasiilullah (sav) bazen gece esiyle birlikte olduktan sonra ciiniip
oldugu halde oruglu olarak sabahlar ve o giinii orug tutardi” dedi” (Nesai, 2001, 3/268). Ibn Hacer, bu
rivayetin isnadini, Eb{i Iyaz'in mechul olmasi nedeniyle fihi nazar tabiri ile ( oabe W 0 ki sdin) A
Jseas) tenkid etmektedir. Ayrica bu rivayete gore Abdurrahman ile Hz. Peygamber'in esleri
arasinda Zekvan ve Nafi’ adli sahislarin bulunduguna dikkat geken Ibn Hacer, sahih rivayetlere
gore bunun dogru olmadigin belirtmektedir (ibn Hacer, 2000, 4/184). Goriildiigii tizere, [bn Hacer,
sahih hadislerde zikredilmeyen ve Abdurrahman b. el-Haris ile Hz. Peygamber’in egleri arasinda
aracilar olarak belirtilen sahislarin sahih isnadlarda yer almadigini vurgulamaktadir. Ayrica,
isnadinda bulunan ravinin cehaletini gerekge gostererek hadisi zayif kabul etmektedir.

2. Ahmed b. Yahya b. Ziiheyr — Ydsuf b. Misa el-Kattan — Malik b. Ismail — Ziiheyr b.
Muaviye — Utbe b. Humeyd — Ubeydullah b. Ebi Bekir — Enes b. Malik senediyle nakledildigine
gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Ugursuzluk yoktur, ugursuzluk buna inanan kimseye
mahsustur. Eger bir seyde ugursuzluk olsayd: evde, atta ve kadinda olurdu” (Ibn Hibban, 2012, 7/466).
Ibn Hacer, bu rivayetin sthhati hakkinda fihi nazar 1stilahini kullanmis ve bunun gerekgesi olarak
isnadinda Utbe b. Humeyd’in bulunmasini gostermistir. Utbe'nin adalet sahibi olup olmadig:
konusunda ihtilaf bulundugunu belirterek ((oe 0SS ol ¢ 4) due Ge den 0 e D5 oo 4Y kil disa
4 Glise dgey gal) rivayetin zayif olduguna isaret etmistir (Ibn Hacer, 2000, 6/78). Daha &nce
muhtelefun fih baglig1 altinda ifade ettigimiz gibi, Ibn Hacer bu tiir ravilerin rivayetlerini tamamen
reddetmemekte, onlar1 i'tibar icin degerlendirmektedir. Buna gore, Ibn Hacer’in fihi nazar tenkid
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1istilahini, tamamen reddedilmeyen ancak i'tibar i¢in alinmas: gereken rivayetler i¢in kullandigin
sOylenebilir.

3. Ibrahim b. Muhammed b. Yahyd — Muhammed — Abdullah b. Hubeyk — Ydsuf b.
Esbat — Hammad b. Seleme — Eb{i Imran el-Cevni — Abdullah b. Samit — Eb{i Zer senediyle
nakledildigine gore; Hz. Peygamber etrafindakilere “kimi sehid sayiyorsunuz?” dedi. Onlar, “silah
isabet edenleri” diye cevap verdiler. Bunun {izerine Hz. Peygamber soyle buyurdu: “Nice kendisine
silah isabet edip Olen vardir ki sehit degildir. Nice doseginde olen kimse vardir ki, Allah katinda siddik ve
sehittir” (Ebi Nuaym el-Isfahani, 1974, 8/251). Ibn Hacer, bu rivayeti Hz. Omer’den nakledilen ve
hasen olarak degerlendirilen bir hadise (Ahmed b. Hanbel, 2001, 1/419) sahid olarak gostermekte
ve isnadi hakkinda fihi nazar (b »2iu) 85) ifadelerini kullanmaktadir (Ibn Hacer, 2000, 6/110).
Goriildiigii gibi, Ibn Hacer'in s6z konusu tenkid istilahimi kullandigi bu rivayeti tamamen
reddetmedigi, aksine i'tibar icin degerlendirdigi anlasilmaktadar.

4. Malik b. Enes, Yahya b. Said’ten Hz. Peygamber’den kendisine su hadisin ulastigini
nakletmektedir: “Sizler; biri cuma giinleri, digeri de sair giinler (is giinleri) giymek iizere iki elbise
edinseniz ne olur!” (Malik b. Enes, 2004, 2/153) Ibn Hacer, bu hadisin Ibn Abdiilber’in et-Temhid (ibn
Abdiilber, 2017, 15/440-441) adli eserinde Yahya b. Said el-Umevi — Yahya b. Said el-Ensari —
A'mre — Hz. Aise senediyle mavsiil olarak nakledildigini belirttikten sonra, hadisin senedi
hakkinda fihi nazar (Jks »di) 85) tenkid ifadelerini kullanmaktadir. Ancak rivayetin bir¢ok tarikle
(EbG Davad, 2009, 2/304; Ibn Mace, t.y., 1/348; Abdiirrezzak, 1983, 3/203; Ibn Huzeyme, 2003,
3/132) miirsel ve mavstl olarak nakledildigini de belirtmistir (ibn Hacer, 2000, 2/481). Goriildigi
gibi Ibn Hacer, rivayetin bir senedini tenkid etmekle birlikte, farkli tariklerine isaret ederek
tamamen reddetmemis ve i'tibar igin degerlendirmistir. Ote yandan el-Elbani, rivayetin farkli
tariklerini inceledikten sonra isnadinin sahih oldugunu belirtmistir (el-Elbani, 2002, 4/244-245).

Yukarida verdigimiz rneklerde goriildiigii {izere Ibn Hacer, fihi nazar 1stilahin genellikle
i‘tibar edilebilen rivayetler hakkinda kullanmaktadir. Ancak bu tiir rivayetlerin, sahih olan diger
rivayetlerle mutabakati Olgiisiinde gegerli oldugu goriilmektedir. Nitekim birinci Ornekte,
isnadinda mechul bir ravinin bulunmas: nedeniyle rivayeti tenkid etmis ve sahih isnadlarda yer
almayan ravilerin eklenmesi sebebiyle rivayeti reddetmistir. Diger 6rneklerde ise, [bn Hacer’in
zikrettigi rivayetlerin bagka tariklerine isaret ederek i'tibar i¢in degerlendirdigi goriilmektedir. Bu
durumda, Buhari'nin genellikle metriik ve miittehem raviler hakkinda kullandig: fihi nazar 1stilahing,
Ibn Hacer’in, daha ¢ok i'tibar edilen ravi ve rivayetler hakkinda kullandigini sdylemek
miimkiindiir.

2.6. Daifun veya Daifu’l-hadis (Sl s gl inz)

Daif veya daifu’l-hadis, ravinin hadis rivayeti agisindan giivenilir olmadigini ifade eden bir
terimdir. Bazen de hadisi terkedilecek derecede metrilk anlaminda kullanilir (Yiicel, 2015, 85). Ibn
Ebi Hatim ve Ibnii’s-Salah’a gore cerhin iiciincii, Iraki’'ye gore dordiincii, Zehebi ve Sehavi’ye gore
ise cerhin besinci mertebesinde bulunan raviler igin kullanilir. Boyle bir ravinin rivayet ettigi hadis
arastirilir ve i'tibar igin degerlendirilir (el-Gavri, 2007, 113; Ugur, 2021, 57; Aydinli, 2012, 336). Ibn
Hacer, daif teriminin metriik, sikit, fahsu’l-galat ve miinkeru’l-hadis kadar siddetli bir cerh ifadesi
omadigin1 belirtmistir (Ibn Hacer, 2021, 238). Buna gore, bu terimle nitelenen bir ravinin
rivayetinin, i'tibar kapsaminda degerlendirilmesinin miimkiin oldugu sdylenebilir. Ancak Yiicel,
daif veya daifu’l-hadis ifadelerinin sika, zayif ve metrilk ravilerden hangisine delalet ettiginin kesin
olarak belirlemenin zor oldugunu, bunun ancak beraber kullanilan diger lafizlariyla birlikte
degerlendirmesi gerektigini ifade etmektedir. Ayrica, bu 1stilahin daha ¢ok metriik raviler hakkinda
kullanildigini ve “i’tibar igin alinir” ifadesinin genel bir kural olarak goriilmesinin hatali olacagini
vurgulamaktadir (Yiicel, 2015, 91). Bizce bu degerlendirme yerindedir, zira Ibn Hacer’in daif olarak
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nitelendirdigi rivayetleri bazen i'tibar icin aldig1, bazen de tamamen reddettigi goriilmektedir. Bu
nedenle, bir hadisin durumunu tam olarak belirleyebilmek igin yalnizca daif 1stilahina bakmak
yeterli olmayip, diger degerlendirmeler de dikkate alinmalidir. fbn Hacer serhinde daif 1stilahini
hem ravi hem sened hem de mervi igin sik¢a kullanmustir. Asagida, konuyla ilgili bazi 6rnek
rivayetler ele almacaktir.

1. Ebti Tahir — Ebfi Bekir — Ibrahim b. Ismail b. Yahya b. Seleme b. Kuheyl — Babasi —
Babasi — Seleme — Mus’ab b. Sa’d — Sa’d’dan nakledildigine gore, Sa’d soyle demistir: “Secdeye
gidecegimiz zaman dizlerimizden once ellerimizi koyardik, sonra dizlerimizi ellerimizden énce koymamiz
emredildi” (Ibn Huzeyme, 2003, 1/343). Secdeye giderken ellerin mi yoksa dizlerin mi 6nce yere
konmasi konusunda goriis ayriliklarini degerlendiren Ibn Hacer, eger bu rivayet sahih olsaydi, bu
konudaki tartismalara bir cevap olabilecegini ifade etmektedir. Ancak Ibn Hacer, rivayetin
[brahim b. Ismail b. Yahya b. Seleme b. Kuheyl'in babasindan rivayet ettigi ferd hadislerden
oldugunu ifade ederek, senedinde bulunan Kuheyl ve babasmin her ikisinin de zayif raviler
oldugunu (clma Ly anl 0o JeS o Addu o (n o dielewd (0 al ) A (0) ve bu nedenle delil
olamayacagini belirtmektedir (ibn Hacer, 2000, 2/376). Ibn Hacer’in bu agiklamalarindan zayif
ravilerin ferd hadislerine itibar etmedigini ve bu tiir rivayetlerin bir konuda hiiccet olarak
kullanmadigini gostermektedir.

2. Ahmed — Ali b. Harb el-Cundisabtiri — Siileyman b. Ebi Hevze — Amr b. Ebi Kays —
Muhammed b. Abdurrahman b. Ebi Leyla — Kardesi Isi — Babast Abdurrahman — Hz. Aise
senediyle nakledilen bir rivayete gore, Hz. Peygamber’in her aydan {i¢ giin orug tuttugu ve bazen
bu oruglar: erteleyip bir yilin oruglarin1 $aban ayinda tutugu belirtilmektedir (et-Taberani, 1995,
2/20). Ibn Hacer, rivayetin senedinde bulunan Ibn Ebi Leyla'nin zayif bir ravi oldugunu ( <4 (ol ¢
) belirtmekte ve ayrica bu konuda nakledilen sahih rivayetlerin (Buhari, 1993, 2/696), soz
konusu rivayetin zayif oldugunu ortaya koydugunu (o5, b ana e Ja saxy 52l y QU Cuas ) ifade
etmektedir (ibn Hacer, 2000, 4/273). Goriildiigu gibi, Ibn Hacer, sahih hadisleri de dikkate alarak
bu rivayeti hem igerigi hem de ravisi itibariyla zayif olarak degerlendirmistir.

3. Ala b. Abdurrahman — babas1 — Eb{i Hiireyre senediyle nakledilen merfu” bir rivayete
gore, Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Saban ayimin yarist oldugunda, Ramazan baslayana kadar
orug tutmayin” (ibn Mace, t.y., 1/528). Ibn Hacer, bu rivayetin cumhur tarafindan zayif kabul
edildigini ve Saban ayinin yarisindan sonra nafile orug tutulabilecegi goriistiniin kabul edildigini
belirtmigtir (4 )5l duaall | siruzm s Gl o Caaill amy Lo ki o sall §sag clalall ) sean JB5). Ayrica, Ahmed b.
Hanbel ve Ibn Main’in bu hadisi miinker kabul etmislerdir. Beyhaki ise Ebti Hiireyre hadisini delil
alarak Ala b. Abdurrahman’in hadisini zayif bulmus ve ayni sekilde Saban ayinin yarisindan sonra
nafile orug tutulabilecegini ifade etmistir (Ibn Hacer, 2000, 4/165-166). ibn Hacer’in bu tenkidlere
yer vermesi, hadisin zayiflig1 konusunda miinekkidlerle benzer bir goriisii benimsedigi seklinde
yorumlanabilir.

4. Nasr b. Ali el-Cehdami — Ebi Ahmed — Israil — Ali b. Salim b. Sevban — Ali b. Zeyd b.
Cud’an — Said b. Miiseyyeb — Hz. Omer senediyle nakledildigine gire, Hz. Peygamber sdyle
buyurmustur: “Malini satisa arz eden kimse riziklannustir, ihtikdr (karaborsacilik) eden ise melundur”
(Tbn Mace, ty. 2/728; Hakim en-Nisabtri, 1990, 2/14; ed-Darimi, 2000, 3/1657). Ibn Hacer
karaborsacilikla ilgili bu rivayetin isnadinin zay1f olduguna (< s2iu) 5) isaret etmistir (Ibn Hacer,
2000, 4/440). Isnadinda bulunan Ali b. Zeyd b. Cud’an zayif bir ravi oldugu belirtilmistir (Ibn
Hacer, 1986, 401).

5. Ibn Hacer, “abdest iizerine abdest almak; nur iizerine nurdur” (el-Gazzali, 2010, 1/135)
hadisinin zayif (s cus 5 <) oldugunu belirtmektedir. Ayrica, abdest uzuvlarini birer kez
yikamanin abdestin sartinin yerine getirmek igin yeterli olacagini belirten Ibn Hacer, ikiser veya
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tiger defa yikamanin ise miistehap oldugunu, ancak bunun Gtesine gegerek daha fazla yikamanin
israfa yol acacag1 icin mekruh goriildiigiinii vurgulamaktadir (ibn Hacer, 2000, 1/308). Iraki,
Gazzali'nin [hy#’sinda senedsiz bir sekilde ele aldig1 bu hadisin aslini bulamadigini belirtirmistir.
Siibki de hadisin isnadini tespit edemediginin ifade etmektedir (el-Iraki vd., 1987, 1/302).

bn Hacer'in daif veya daifu’l-hadis 1stilahim kullanma bicimine dair verdigimiz drneklerden
anlasildig tizere, bu terimler genel olarak bir ravinin veya rivayetin zayif oldugunu ifade etmek
icin kullanilmigtir. Ancak bu 1stilahin tek bagina kullanildig1 ravi ve rivayetler hakkinda ne tiir bir
zayifliga delalet ettigini tespit etmek giictiir. Ibn Hacer, bu 1stilahi ravi, sened ve mervi hakkinda
kullanmis olup, kimi zaman zayifligin sebebini agiklamis, kimi zaman ise sadece zayif oldugunu
belirtmekle yetinmistir. Bunun yami sira, bazi durumlarda bu tiir rivayetleri reddettigi, baz
durumlarda ise i'tibar kapsaminda degerlendirdigi goriilmektedir. Dolayisiyla, bir rivayetin daif
olarak nitelendirilmesi durumunda, onu dogru bir sekilde anlamak igin sadece Ibn Hacer’in
degerlendirmesiyle yetinmek yeterli olmayabilir. Bu rivayetlerin tek tek ele alinarak incelenmesi,
diger hadis miinekkidlerinin goriisleriyle birlikte ele alinmas1 ve bu degerlendirmeler 151ginda bir
sonuca varilmasi gerekmektedir.

2.7. Daifun Cidden (13 dind)

Bu 1stilah “gok zayif” anlaminda olup, ravilerin cerhinde kullanilan bir lafizdir. Bu lafizla
cerh edilen ravi, daifu’l-hadis olarak tanimlanan ravilerden daha agir bir sekilde cerh edilmistir
(Ugur, 2021, 57-58). Ayrica daif 1stilahiyla birlikte (l»») “cidden” lafzinin kullanilmasi, genellikle
senedindeki ravilerin metriik olabilecegine isaret eder (Yiicel, 2015, 90). Iraki'ye gore cerhin
iglincli, Zehebl ve Sehavi'ye gore cerhin dordiincii mertebesinde bulunan bir ravi hakkinda
kullanilir. Boyle bir ravinin rivayet ettigi hadis ihticac ve i'tibar icin alinmaz ve reddedilir (el-

Gavri, 2007, 113; Aydinli, 2012, 337). Ibn Hacer bu 1stilah1 genellikle metrilk, yalanc1 veya itibar
edilmeyecek derecede zayif olan raviler ve isnadlar hakkinda kullanir ve bu 1stilahla isaret ettigi
rivayetleri genellikle reddeder. Ibn Hacer’in tenkid ettigi rivayetlerde bu kullanimi gormek
mimkiindiir.

1. Hisam b. Halid el-Ezrak — Eb Mervan ed-Dimeski — Halid b. Yezid b. Ebi Malik —
Babas1 — Halid b. Ma’dan — Ebi Umame senediyle nakledilen bir rivayette Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: “Allah (cc), cennete dahil ettigi her kisiye yetmis iki es verir. Bunlardan ikisi, gozleri genis
hurilerden; yetmisi ise cehennemlik olanlardan kalma mirastir. Bu eslerin hepsi son derece cazibelidir ve
cennet ehlinin sehvet giicii ddimi kilinmgtir” (ibn Mace, ty., 2/1452). Ibn Hacer merfu’ olarak
nakledilen bu rivayetin isnadini ¢ok zayif (J2s s s2ius) olarak degerlendirmistir ve (Ibn Hacer,
2000, 6/391) isnadinda yer alan Halid b. Yezid b. Ebi Malik'i ise zayif bir ravi olarak
nitelendirmistir (Ibn Hacer, 1986, 191).

2. Ali b. Abdullah b. Miibegsir — Ahmed b. Sinan — Yezid b. Harin — Hasan b. Umare —
Abdiilmelik — Taviis — Ibn Abbas senediyle nakledildigine gore Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: “Miisliimanlar, diismanin elinde bulunan bir mali kurtarirsa veya malin sahibi, malim
taksim edilmeden once ele gecirirse, o mal kendisine aittir. Ancak (malin sahibi) taksimden sonra bulursa,
isterse payina diiseni ganimet mali olarak alir” (Darekutni, 2004, 5/201) Darekutni, hadisin isnadinda
yer alan Hasan b. Umare'nin metriik bir ravi oldugunu belirterek nakletmistir. Ibn Hacer ise,
merfu’ olarak nakledilen bu rivayetin isnadinin son derece zayif (2> s salivl5) oldugunu ifade
ederek hadisi tenkid etmistir (ibn Hacer, 2000, 6/219). Bu ornekten yola ¢ikarak, Ibn Hacer’in
isnadinda metriik ravi bulunan hadisleri tenkid ederken bu 1stilah1 kullandig1 sdylenebilir. Nitekim
Takribii’t-tehzib adli eserinde Hasan b. Umare’yi metrik bir ravi olarak degerlendirdigi
goriilmektedir (Ibn Hacer, 1986, 162).
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3. Ebt Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Mtisa el-Adl — Muhammed b. Salih el-
Kilini — Muhammed b. Yahy4 b. Ebi Amr el-Adeni — Abdulaziz b. Abdussamed el-Ammi — Ebi
HarGn el-Abdi — Ebii Said el-Hudri senediyle sdyle bir rivayet nakledilmistir: “Hz. Omer ile hac
yaptigimizda, Hz. Omer tavafa baslayinca Hacer'iil-esved’e yonelip: ‘Biliyorum ki sen, faydast ve zarari
olmayan bir tagsin. Eger Rasiilullah’in (sav) seni optiigiinii gormeseydim, ben de seni épmezdim’ diyerek
onu Optii. Hz. Ali ona: ‘Ey miiminlerin emiri! Bu tasin yarar: da zarari da dokunur’ dedi. Omer: ‘Hangi
seyle?’ diye sorunca, Hz. Ali: ‘Allah’mn kitabwyla’ cevabini verdi. Hz. Omer: ‘Bu, Allah'in kitabinda nerede
mevcuttur?” diye sorunca, Hz. Ali soyle cevap verdi: ‘Rabbin Ademogullarindan, onlarm bellerinden
ziirriyetlerini ¢ikardi, onlar: kendilerine sahit tuttu ve dedi ki: Ben sizin Rabbiniz degil miyim? (Onlar da),
Evet (buna) sahit olduk, dediler’ (el-A’raf 7/172) buyrugunda mevcuttur. Allah, Adem’i yaratmis, onun
sirtint swazlayp (ziirriyetini ¢ikararak) Rableri oldugunu, kendilerinin kul oldugunu ikrar ettirmis,
onlardan ahit ve soz almistir. Alinan bu sozii bir kigida yazmistir. O zaman bu tagin iki gozii ve dili vard.
Allah, bu tasa: ‘agzimi a¢’ deyince, tas agzimi acmis, Allah bu kidgidi tasin agzina atmis ve: ‘Sana kars:
gorevini yerine getirene kiyamet giinii sahitlik yap” demistir. Ben, Rasillullah’in (sav): ‘Kiyamet giiniinde
Haceru'l-esved getirilecek, konugan bir dili bulunacak ve kendisini selamlayan herkesin miimin ve muvahhid
olduguna sahadet edecek’ buyurduguna sahitlik ederim. Bunun iizerine Omer: 'Ey Ebii’'l-Hasan! Senin
olmadiin bir toplulukta yasamaktan Allah’a sigimirim’ dedi” (Hakim en-Nisabtri, 1990, 1/628; Beyhaki,
2000, 3/451). Ibn Hacer bu hadisin isnadinda bulunan Eb{i Hartin el-Abdi'nin ¢ok zayif oldugunu
(I Chma gy sal) 05l sl salin) J35) belirterek rivayetin oldukca zayif olduguna igsaret etmistir (ibn
Hacer, 2000, 3/584). Meshur kiinyesi Ebtit Har{in el-Abdi olan bu ravinin asil ismi Umare b. Cuveyn
olup metriik, yalancilikla itham edilmis ve Sii bir ravi oldugu belirtilmistir (Ibn Hacer, 1986, 408).

4. Siiheyli'nin, Ziibeyr b. Bekkar senediyle naklettigine gore Hz. Har(in'un kabri Uhud
dagindadir. Rivayete gore Hz. Har(in, Hz. Misa ile birlikte hac veya umre igin oraya gelir, orada
hastalanip vefat eder ve Uhud dagina defnedilir (es-Siiheyli, h.1412, 5/299; 5/450). Ibn Hacer, bu
rivayetle ilgili degerlendirmelerinde Ziibeyr b. Bekkar'in isnadinin seyhi Muhammed b. Hasan ez-
Zubale cihetinden ¢ok zayif oldugunu, isnadmin miinkati” oldugunu ve rivayetin merfu’
olmadigini (g sfm ouls Lad ahiiey Al o Guall G 2ene 4303 g e Ia Clama D 3 IS 0wl 2iag)
belirterek rivayete yonelik tenkidlerini ifade etmektedir (fbn Hacer, 2000, 7/432). Ziibeyr b.
Bekkar'in sika bir ravi olmakla birlikte, baz1 hatali rivayetler naklettigi ve baz1 miinekkidlerin onu
zayif olarak degerlendirdigi bilinmektedir (ibn Hacer, 1986, 214). Ote yandan, Muhammed b.
Hasan b. Zubale ise yalanci olarak nitelendirilmis bir ravidir (Ibn Hacer, 1986, 474). ibn Hacer’in
rivayetlerde ravi ismi zikretme yontemi goz oniine alindiginda, isnaddaki kusurun genellikle ad1
gecen raviden kaynaklandig1 anlagilir. Ancak burada hem Ziibeyr b. Bekkar'in hem de hocasi
Muhammed b. Hasan b. Zubale'nin admm zikretmesi dikkat gekicidir. Bu durum, Ziibeyr b.
Bekkar'in isnadinin genel olarak zayif oldugunu, ancak asil kusurun hocasindan kaynaklandigini
gostermektedir.

Verdigimiz O6rneklerde goriildiigii {izere, bu 1stilahla tenkid edilen rivayetlerin isnadinda
genellikle metriik ve yalancilikla itham edilmis ravilerin bulundugu goriilmektedir. Bu durum ravi

ve rivayetler icin agir bir cerh niteligi tasidigindan, Ibn Hacer’in bu tiir rivayetleri i’'tibara almadig1
ve reddettigi anlagilmaktadir. Ayrica, Fethu'l-biri’de bu tiir rivayetlere genellikle sahid ve miitabi
olarak degil, siddetli zayifliklarin1 vurgulamak ve reddetmek amaciyla deginilmektedir.

2.8. Metriikun veya Metriiku’l-hadis (&usl) élgia g &g all)

Metriik veya metritku’l-hadis 1stilahi, “hadisleri terkedilmis” anlaminda kullanilan cerhin
agir lafizlarindandir (Ugur, 2021, 223). Ibn Ebi Hatim ve Ibnii’s-Salah’a gore cerhin birinci, Irdki'ye
gore ikinci, Zehebi ve Sehavi'ye gore ise iiglincii derecesinde kullanilan bu lafizla cerh edilen
ravinin rivayet ettigi hadis, ihticac ve i'tibar i¢in alinmaz ve reddedilir (el-Gavri, 2007, 162;
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Aydinli, 2012, 181). Ibn Hacer, metrik lafzinin daif, leyse bi’l-kaviy ve fihi makal gibi i'tibar edilebilen
cerh lafizlarindan daha agir oldugunu belirtmekte (Ibn Hacer, 2021, 238) ve bu mertebedeki
ravilerin agir bir kusur ile zayif kabul edilen raviler oldugunu ifade etmektedir (ibn Hacer, 1986,
74). Dolayisiyla, bu mertebedeki ravilerin rivayetleri, son derece zayif kabul edildiginden delil
olarak kullanilmaz ve reddedilir (er-Ruveysi, 2018, 116). Fethu’l-biri’de, genellikle bu tiir
rivayetlerin siddetli zayifliklarina dakkat ¢ekilerek reddedildigi goriilmektedir.

Ezanin hicretten énce Mekke'de dini bir uygulama olarak basladigin1 gosteren hadisler
nakledilmistir. Ibn Hacer, bu hadislerin higbirinin sahih olmadigim belirterek ( o s g ¥ 43l G3all 5
Euia¥) o), [bn Miinzir'in goriisiinii de nakletmistir. Ibn Miinzir, Hz. Peygamber’in Mekke’de
namazin farz kilindigi andan, Medine’ye hicret edip, Abdullah b. Omer ve Abdullah b. Zeyd
hadislerinde gectigi iizere, namaza c¢agri konusunda yapilan istisareye kadar ezansiz namaz
kildigini kesin bir ifade ile belirtmistir (ibn Hacer, 2000, 2/104). Ezanin hicretten 6nce Mekke’de
okunmaya baglandig: ile ilgili Ibn Hacer'in isaret edip tenkid ettigi bazi rivayetler sdyledir:

1. Nu'man b. Ahmed — Ahmed b. Muhammed b. Mahan — Babas1 — Talha b. Zeyd —
Ytnus b. Yezid — Ziithri — Salim — Babas: tarikiyle gelen rivayette soyle denilmektedir. “Hz.
Peygamber Isrd gecesi goge cikartildiginda ona ezan vahiy edildi ve Cebrdil ona ezam Ggretti” (Taberand,
1995, 9/100) Taberani, bu hadisi Ziihri’den sadece Y{inus, Ynus'tan da sadece Talha b. Zeyd'in
rivayet ettigini, ayrica Muhammed b. Mahan'mn bu rivayette teferriid ettigini belirtmistir. Ibn
Hacer ise isnadinda bulunan Talha b. Zeyd'in metrilk bir ravi oldugunu ( sts ) (r 4all ealin) i
d; i) ifade ederek hadisin zayif oldugunu belirtmistir (Ibn Hacer, 2000, 2/104). Hadisin isnadinda
bulunan Talha b. Zeyd, metriik bir ravidir ve Ahmed b. Hanbel, Ali b. Medini ve EbG Davad
tarafindan hadis uydurmakla itham edilmistir (lbn Hacer, 1986, 282).

2. Muhammed b. Osman b. Mahled el-Vasiti — Babas1 — Ziyad b. Munzir Muhammed b.
Ali b. Huseyn — Babasi — Dedesi — Hz. Ali tarikiyle nakledilen uzunca bir rivayette soyle
denilmektedir: “Allah (cc), Hz. Peygamber’e ezani 0gretmek istediginde Hz. Cebrdil kendisine Burak
denilen bir binek getirdi. Hz. Peygamber goge yiikseltilerek ona ezan ogretildi. Melek Hz. Peygamber’e ezan
kelimelerini tekrarlayinca perde arkasindan Allah onu tasdik etti. Sonra Hz. Peygamber sema ehline imamlik
yapti...” (Bezzar, 2009, 2/146) Bezzar, hadisin bu lafizlarla Hz. Ali’den sadece bu isnadla bilindigini
ve isnadinda bulunan Ziyad b. Munzir'in Sii oldugunu belirtmistir. Ibn Hacer ise isnadinda
bulunan Ziyad b. Munzir Ebti Carud’un metriik bir ravi oldugunu ( st 25 sl sl 53l g by edbins] (A
Ll &5 5i) belirterek hadisin zayif olduguna isaret etmistir (Ibn Hacer, 2000, 2/104). Ziyad b.
Munzir, Yahya b. Main tarafindan yalanci oldugu belirtilen Rafizi bir ravidir (fbn Hacer, 1986,
221).

3. Veki” — Ebh AKil Yahya b. Miitevekkil — Buheyye — Hz. Aise tarikiyle nakledilen bir

rivayette Hz. Aige'nin Hz. Peygamber’e Miisliimanlarin gocuklarmi sordugunu ve cennette

olduklarini, sonra Miisriklerin ¢ocuklarmi sordugunu, onlarin ise cehennemde olduklarini
belirtmis ve sdyle buyurmustur: “Istersen cehennemdeki feryatlarini sana dinletebilirim” (Ahmed b.
Hanbel, 2001, 42/484). Ibn Hacer, bu rivayeti ¢ok zayif olarak degerlendirmis ve senedinde
Buheyye'nin mevlasi olan Ebti Akil'in yer aldigini, ayrica onun metriik bir ravi oldugunu belirterek
(sie 525 A Ase iie Ul salin) (8 Y Ias i Cuss s 5) hadisin zayifligim vurgulamugtir (Ibn Hacer,
2000, 3/312).

Orneklerden anlagilacag1 {izere metrik veya metriiku’l-hadis 1stilahiyla tenkid edilen
rivayetler reddedilmektedir. Nitekim Ibn Hacer, ezanin hicretten 6nce Mekke’de dini bir
uygulama olarak basladigim1 gosteren hadislerin higbirinin sahih olmadigini1 belirtmis, bu
rivayetleri ele alarak isnadlarindaki metrik ravilere isaret etmistir. Dolayisiyla, Ibn Hacer’in
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serhinde bu tiir rivayetleri genellikle sahid ve miitabaat olarak degil, siddetli zayifliklarimni
vurgulamak ve reddetmek amaciyla yer verdigi goriilmektedir.

2.9. Vahin veya Vahi’l-hadis (Sl a1 9 o))

Liigatte zayif, gli¢siiz ve aciz anlamina gelen bu 1stilah, cerhin agir lafizlarindan biridir.
Zehebi ve Iraki'ye gore cerhin dordiincii Sehavi'ye gore ise besinci derecesinde bulunan bir ravi
hakkinda kullanilir. Byle bir ravinin rivayeti, ihticac ve i'tibar i¢in alinmaz, redddedilir (el-Gavri,
2007, 177; Ugur, 2021, 414; Aydinli, 2012, 327). Ibn Hacer, bu mertebedeki ravilerin agir bir kusur
ile zayif kabul edilen raviler oldugunu belirtmektedir (ibn Hacer, 1986, 74). Dolayisiyla, bu
mertebedeki ravilerin rivayetleri son derece zayif kabul edildigi icin, bu tiir rivayetler higbir
sekilde delil olarak alinmaz ve rededilir (er-Ruveysi, 2018, 116). Ayrica Ibn Hacer bu 1stilahla
birlikte bazen (l»») “cidden” lafzin1 kullanarak daha ciddi bir zayifliga isaret etmektedir. Bu 1stilah
Fethu’l-bar?’ de ravi, isnad ve mervi hakkinda kullanilmaktadir. Ibn Hacer bu tiir rivayetlere sahid
ve miitabaat igin degil, siddetli zayifliklarina isaret ederek reddetmek amaciyla deginir. Bu
konuyla ilgili birkag 6rnek soyledir:

1. Ahmed b. Hasan — Mualla b. Esed — Abdu’l-Mun’im — Yahya b. Miislim — Hasan —
Ata — Cabir b. Abdullah’tan nakledildigine gore, Hz. Peygamber, Hz. Bilal'e su sekilde
sOylemistir: “Ey Bildl ezan okudugun zaman, rahat ve uzatarak oku, kamet ettiginde ise kisa ve hizli oku.
Ezanla kamet arasinda yemek yiyenin yemegini bitirinceye kadar, su i¢mekte olanin i¢cmesini bitirinceye
kadar, tuvalet ihtiyaci igin sikisan kimsenin ihtiyacini giderinceye kadar bir zaman bekle. Beni gormeden farz
namazi kilmaya kalkmaymm” (Tirmizi, 1975, 1/373; Hakim en-Nisabtri, 1990, 1/320). Ibn Hacer, bu
rivayetin isnadmin zayif oldugunu belirtmis ve buna benzer sahid (destekleyici) rivayetler
bulunsa da (bkz: Ahmed b. Hanbel, 2001, 35/207) bu rivayetlerin senedinin vdhi oldugunu ( &5

i) belirterek, siddetli zayifliklarindan dolayi ihticac edilmeyecegine dikkat cekmistir (Ibn Hacer,
2000, 2/140).

2. David b. Riiseyd — Ebi Hayve — Said b. Sinan — Ebti Zahiriyye — Kesir b. Miirre el-
Hadremi tarikiyle nakledilen bir rivayette Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Gokyiiziinde ilk
ezant okuyan Cibril'dir. Hz. Omer ve Hz. Bildl onu isittiler. Sonra Hz. Omer isittigini peygambere haber
verdi, daha sonra Hz. Bildl haber verdi Hz. Peygamber: ‘Omer senden dnce bunu séyledi ve isittigin sekilde
ezant oku’ dedi. Sonra ona sesine yardimcit olmast igin iki parmagini kulaklarina koymasini emretti” (el-
Haris b. Ebi Usame, 1992, 1/245). Ibn Hacer bu rivayet igin senedinin vdhi oldugunu (s\s i)
belirterek tenkid etmistir (ibn Hacer, 2000, 2/104).

3. Allah (cc) sOyle buyurmustur: “Samimiyet sevdigimin kalbine emanet ettigim sirlardan biridir.
Onu ne melekler goriip yazabilir ne de seytan bozabilir” (el-Makdisi, 2004, 13). Orucun faziletleri ile
ilgili hadisleri agiklayan Ibn Hacer, bu kudsi hadisin Ibn Arabi'nin Miiselselit'mda gegtigini
belirterek, ¢ok zayif bir hadis oldugunu (}»> /5 <u3s) ifade etmektedir. Ayrica, bazilar1 bu hadise
dayanarak orucun meleklerin muttali olmadigr ve diger hasenatlar1 yazdigi gibi, orucun
sevaplarini yazamadiklar1 kadar énemli bir ibadet oldugunu agiklanmislardir. Ancak Ibn Hacer
ise, kalpte diisiiniilen fakat eyleme gegirilmeyen hasenatin bile yazildigini belirten sahih hadislerin
varhiginin bu goriisii reddetmek igin yeterli oldugunu ( ¢ duall LS & mosall Eyaall Jall 1 o) 4 5
leless ol 0l 5 s a8) belirtmistir (Ibn Hacer, 2000, 4/141).

4. Ebt Abdurrahman Muhammed b. Abdullah el-Beyruti — Eb{i Ferve — Babasi — Talha
b. Zeyd — Evzai — Yahya b. Ebi Kesir — Enes b. Malik senediyle nakledildigine gore Hz.
Peygamber soyle buyurmustur: “Farsca (konusmak) konusanmn murdarli§ini arttinnr ve onun
miiriivvetini (insanligini) eksiltir” (Hakim en-Nisabtri, 1990, 4/98).
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Eb{i Amr Said b. Kasim b. Ala el-Miitavi’i — Ahmed b. Leys b. Halil — Ishak b. Ibrahim el-
Cureyri— Amr b. Harin — Usame b. Zeyd el-Leysi — Nafi’ — Ibn Omer senediyle nakledildigine
gore Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Arapcay: giizel konusabilen bir kimse Fars¢a konusmasin
ciinkii; (o dili konusmak) miinafikligin ortaya ¢ikmasina sebep olur” (Hakim en-Nisabtiri, 1990, 4/98).

Yine bagka bir rivayette “Farsca Cehennem ehlinin keldnudir” (Ibnii'l-Cevzi, 1966, 1/111). Ibn
Hacer, Buhari’'nin “Farsca ve diger yabanci dilleri konusmak” (Buhari, 1993, 3/1117) seklinde bir bab
baglig1 koyarak Farsga konusmay1 yeren hadislerin zayifligina isaret etmek ( Lo —ima I Ciiadl LSl
Al WOISN A8l S a3l sl GualaY) e 3 5) istedigini belirtmektedir. Bu konuda nakledilen yukaridaki
rivayetler icin Ibn Hacer senedlerinin ¢ok zayif (s\s s3is) oldugunu belirtmektedir (ibn Hacer, 2000,
6/221).

Orneklerden anlasildig {izere, Ibn Hacer vihi veya vidhi’l-hadis 1stilahim genellikle ¢ok zayf
ravi ve rivayetleri ifade etmek icin kullanmaktadir. Ancak bazi durumlarda metodunun disina
giktig1 ve ¢ok zayif oldugunu belirttigi bazi rivayetleri de kabul ettigini sdylemek miimkiindiir.
Ozellikle tariklerin goklugu ve mahreglerin farklilig1 gibi unsurlar s6z konusu oldugunda, hadisin
aslina isaret olabilecegini belirtmektedir. Nitekim komsuya ihsanda bulunmak ve ona zarar
vermekten kaginmak gibi konularda nakledilen bir¢ok hadis 6rnek vererek, (Beyhaki, 2000, 7/84;
Taberani, t.y., 19/419) isnadlar1 zayif (vihi) olsa da mahreglerinin farkli olmasinin, hadisin ashinin
varligini hissettirdigini (Sbal cusll b el lea lie GBI (K1 Al s aaasilud 5) ifade etmistir (Ibn Hacer,
2000, 10/548).

2.10. Sakitun veya Sakitu’l-hadis (&yal) kilu ) kélu)

Istilahta “adaletten diismiis” manasinda kullanilan bu lafiz, cerhin agir tiirtine isaret eder
(Ugur, 2021, 352). Ibn Ebi Hatim ve Ibnii’s-Saldh’a gére cerhin birinci, Iraki’ye gére ise ikinci,

Zehebi ve Sehavi'ye gore ise liglincii mertebesinde yer alan bir ravi hakkinda kullanilmaktadir.
Boyle bir ravinin rivayet ettigi hadis ihticac ve i'tibar i¢in alinmaz, reddedilir (el-Gavri, 2007, 103;
Aydinli, 2012, 271). Ibn Hacer, Niizhetii n-nazar’'da sékit lafzimn daif, leyse bi’l-kaviy ve fihi makal gibi
i’tibar edilebilen cerh lafizlarindan daha agir bir cerh ifade ettigini belirtmektedir (Ibn Hacer, 2021,
238) Takribii't-tehzib’de ise bu mertebedeki ravilerin agir bir kusur ile zayif kabul edilen raviler
oldugunu belirtmektedir (Ibn Hacer, 1986, 74). Dolayisiyla, bu mertebedeki ravilerin rivayetleri
delil olarak alinmaz ve reddedilir (er-Ruveysi, 2018, 116). Ibn Hacer sdkit istilahini hem sened hem
de mervi hakkinda kullanmaktadir. Birkag 6rnek soyledir:

1. Muhammed b. Abdullah el-Hadremi — Harb b. Hasan et-Tahhan — Hiiseyn el-Eskar —
Kays b. Rebi’— A’mes — Said b. Ciibeyr — Ibn Abbas’tan nakledildigine gore o sdyle demistir:
“De ki: Sizden akrabalik sevgisinden baska bir karsilik istemiyorum’ (S$tra 42/23) ayeti indiginde orada
bulunanlar “Yd Rastilullah iizerinde sevgi bagimin vacip oldugu akrabalarin kimlerdir?” diye sordular.
Rastlullah (sav) ise, “Ali, Fitima ve ¢ocuklaridir” dedi (Taberani, t.y., 11/444). Ibn Hacer, ayetin
tefsiri mahiyetinde nakledilen bu rivayetin senedinin zayif oldugunu ve Buhari’nin naklettigi
sahih rivayete (Buhari, 1993, 4/1819) mubhalif oldugundan sikit oldugunu ( b8l s Cama saliul
el Cusall s 4idlladl) soyleyerek tenkid etmistir. Ibn Hacer, rivayeti zayif olarak degerlendirdikten
sonra ayetteki akrabaliktan kastedilenin 6zel olarak Kureys oldugunu ve bu baglamda “Nebiligimi
kabul etmiyorsaniz, bari akrabalik baglarimizi gozetin” anlaminin kastedildigini ifade etmektedir (Ibn
Hacer, 2000, 8/717).

2. Meshur Uraniler hadisi bir¢ok kaynakta farkli isnad ve lafizlarla nakledilmistir. Bazi
sahih rivayetlerde “Ukl veya Ureyne kabilelerinden bazi kimseler” (Buhari, 1993, 1/92) seklinde sekk ile
nakledilirken, diger bazi rivayetlerde ise “Ukl kabilesinden bazi kimseler” (Buhari, 1993, 6/2495) veya
“Ureyne kabilesinden bazi kimseler” (Buhari, 1993, 2/546) seklinde nakledilmistir. Bu durumu agikliga

41




HAFIZA Sayi-Issue:1
Uluslararas: Sosyal Bilimler Dergisi Cilt-Volume:7
International Journal of Social Sciences Haziran-June 20254 Y1l:7

kavusturmak isteyen Ibn Hacer, “Ukl ve Ureyne kabilesinden bazi kimseler” (Buhari, 1993, 4/1535)
seklinde nakledilen rivayette de ifade edildigi gibi olayda her iki kabileye mensup kimselerin
bulundugunu belirtmistir. Ancak Abdiirrezzak, Ibrahim b. Muhammed el-Eslemi — Salih (et-
Tev’eme’nin mevlasty) — EbG Hiireyre isnadiyla su sekilde nakletmistir: “Beni Fezdre kabilesine
mensup bazi adamlar Hz. Peygamber’e geldiler...” (Abdiirrezzak, 1983, 10/107) Ibn Hacer, bu rivayetin
isnadimin sdkit oldugunu (h8ls 2wl 308 o Cws (e) ve Beni Fezare kabilesinin Arap’larin Mudar
koluna mensup olup, Ukl ve Uraniler’le hi¢bir bagimin bulunmadigini belirterek tenkid etmistir
(Ibn Hacer, 2000, 1/438-439). Rivayetin Isnadinda bulunan Ibrahim b. Muhammed el-Eslemi'nin ise
metrilk bir ravi olup yalancilik ve bid’atla cerh edildigi goriilmektedir (Ibn Hacer, 1986, 93).

Verdigimiz iki drnekten anlasilacag iizere, Ibn Hacer sdkit 1stilahini kullandig: rivayetleri
reddetmekte ve i'tibar igin degerlendirmemektedir. Birinci rivayette, tenkid ettigi hadisin zayif
oldugunu ve Buhari’de gecen hadise muhteva agisindan aykir1 oldugunu belirterek sdkit olarak
degerlendirmis ve reddetmistir. Tkinci rivayette ise, isnadinda metritk ve agir bir cerh ile mecruh
bir ravinin bulunmasi nedeniyle isnadin sdkit olarak degerlendirmis, ayrica muhtevasmin sahih
rivayetlere aykiri oldugunu vurgulayarak rivayeti tenkid etmistir. Buna gére, Ibn Hacer'in sdkit
1stilahiyla tenkid ettigi rivayetleri merdéid kabul ettigi ve bu tiir rivayetleri sahih hadislere arz
ederek reddettigi anlagilmaktadir.

2.11. LA Yesihhu (< ¥)

Istilahta “sahih degildir” anlaminda kullanilan bu terim, genellikle hadisin zayif veya
mevzl oldugunu ifade etmek igin kullanilir. Ozellikle zayif ve mevz hadislerle ilgili kaynaklarda
bu 1stilah kullanildiginda, rivayetin mevza olduguna isaret etmektedir. Ahkam hadislerini igceren
kaynaklarda kullanildiginda ise hadisin sahih derecesinde olmadigini ifade eder. Lem yesih veya
leyse bi’s-sahih gibi terimler de bu anlamda kullanilmaktadir (Ugur, 2021, 196. Aydinli, 2012, 161).
Ibn Hacer, cerh ve ta’dil lafizlar1 arasinda bu istilahi zikretmemistir. Ancak Fethu’l-bdri’de bu
1istilahin liigat ve hem de 1stilahi anlamda kullanildigini gézlemlemek miimkiindiir. Bu nedenle,
Ibn Hacer’in bu 1stilah1 hangi anlamda kullandigini tespit etmek igin ilgili 6rnekler iizerinde
durmak gerekmektedir. Asagidaki ornekler, bu konuda daha net bir sonuca varilmasma yardimci
olur.

1. Ca’fer b. Miisafir — Ismail b. Ka’neb Ebti Bisr — Abdullah b. Arade es-Seybani — Zeyd
b. el-Havariyyi — Muaviye b. Kurre — Ubeyd b. Umeyr — Ubeyy b. Ka'b isnadiyla soyle bir
rivayet nakledilmistir: “Rastilullah (sav) su istedi ve abdest uzuvlarini birer defa yikayarak abdest ald:.
Sonra dedi ki: ‘Bu oyle bir abdesttir ki, o almazsa Allah, hicbir namazi kabul etmez.” Bundan sonra abdest
uzuvlarim ikiser defa yikayarak abdest aldir ve soyle buyurdu: ‘Bu, oyle bir abdestidir ki, kisi onu aldi§
zaman Allah ona sevaptan iki pay verir.” Daha sonra iicer defa yikamak suretiyle abdest aldi. Sonra buyurdu
ki: ‘Bu, benim ve benden énceki Resullerin abdestidir” (Tbn Mace, ty., 1/145). Ibn Hacer, abdest
uzuvlarinin kacar defa yikanmasiyla ilgili aciklama iceren bu tiir rivayetlerin zayif oldugunu ve
bunlarla ihticAc edilmesinin sahih olmadigini (4=l 4 zlaia¥) meas ¥) belirtmistir (Ibn Hacer, 2000,
1/311). Ayrica bu konuda nakledilen (4 IS Al 3,k 415) tiim tariklerin zayif olduguna da isaret
etmistir (Ibn Hacer, 2000, 1/307). Ornekte goriildiigii gibi Ibn Hacer, “zayifligindan dolay: ihticac
edilmesi sahih degildir” ifadesiyle “uygun degildir” seklinde sozliik anlaminda kullanmustir.

2. Ebh Talib'in Miisliiman olarak 6ldiigiine dair Ibn Abbas senediyle nakledilen bir
rivayette soyle anlatilmaktadir: “Ebil Talib'in 6liimii yaklasti§inda Hz. Peygamber yanina gelip 14 ildhe
illallah demesini soyledi ancak o reddetti. O sirada orda bulunan Hz. Abbas onun dudaklarini kinildatti§in
go0rdii ve Hz. Peygamber’e hitaben ey amcamin oglu, kardesim (Ebii Talib) senin ona emir buyurdugun
kelimeleri soyledigini belirtince Hz. Peygamber; ‘duymadim’ dedi” (Ibn Ishak, 1978, 238). Ibn Hacer, bu
rivayeti degerlendirirken, Hz. Abbas tarafindan nakledilen ve bunun aksini ispatlayan sahih
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rivayetlerin (Buhari, 1993, 3/1408) bu rivayetin zayif olduguna isaret ettigini belirtmektedir.
Ayrica, rivayetin senedinde ismi sdylenmeyen (mechul) bir ravinin bulunduguna dikkat cekerek,
eger bu rivayet sahih bir tarikle gelmis olsaydi kendisinden daha sahih olan rivayetlerle gelisirdi,
ancak sahih degildir (s ¥ 4 ge Suad 4ie maal o (N Cuaal) 138 acajlal busia 48k S ) Euaall 1),
diyerek rivayetin sahih olmadigini belirtmistir (Ibn Hacer, 2000, 7/244-245). Bu Ornekte ise Ibn
Hacer, hadisin sahih olmadigini ifade etmek tizere 1stilahi anlamda kullanmustir.

Verdigimiz iki Ornek dikkate alindiginda, [4 yesihhu 1stilahinin farkli anlamlarda
kullanildig1 goriilmektedir. Birinci 6rnekte, bu ifade sozliik anlamiyla “elverisli degildir” veya
“uygun degildir” anlaminda kullanilmigtir. Ikinci &rnekte ise 1stilahi anlamda kullanilarak
rivayetin sahih olmadig1 vurgulanmistir. Ayrica son drnekte, Ibn Hacer'in rivayetin isnadinda
bulunan mechul raviye isaret ederek isnad tenkidinde bulundugu, ancak bununla yetinmeyip
rivayeti sahih hadislerle karsilastirarak metin agisindan da tenkid ettigi goriilmektedir. Bu durum,
onun rivayetleri yalnizca isnad agisindan degil, muhteva agisindan da degerlendirdigini isnad
tenkidini muhteva tenkidiyle destekledigini gostermektedir. Sonug olarak, /4 yesihhu ifadesini
1stilahl anlamda hadisin sahih olmadigmni belirtmek icin kullandigr ve bu ifadeyle tenkid ettigi
rivayetleri reddettigi anlasilmaktadir.

2.12. La yesbutu (< ¥)

Bu 1stilah “sabit degildir” anlaminda kullanilarak bir rivayetin Hz. Peygamber’e ait oldugu
olmadig1 anlaminda mevz hadislere isaret etmek icin kullanilmaktadir. Ayr sekilde, mevza veya
zayif ravilerle ilgili kaynaklarda bu terim kullanildiginda hadisin mevzéi oldugunu ifade
etmektedir. Lem yesbut veya leyse bi-sabit tabirleri de bu anlamda kullanilmaktadir (Ugur, 2021,
196; Aydinl, 2012, 161). Ibn Hacer bu 1stilahu genellikle sahih bir isnada sahip olmayan hadisler
icin kullanmaktadir. Bu durumda, isnadi sabit olmayan bir rivayetin, dogru olsa bile yalnizca bir
sozden ibaret kalacag1 ve isnadsiz hicbir rivayetin kabul edilmeyecegi vurgulanmaktadir. Asagida
verecegimiz Orneklerde, bu kullanimi ve anlam1 daha net bir sekilde gorebilecegiz.

1. Baz1 tasavvuf ehlinin nakletmis olduklar1 “Hz. Adem (as) yasak meyveden yedikten sonra
tovbe etmis ancak tovbesi ertelenmistir. Otuz giin sonra yasak meyve tamamiyla viicudundan atildiktan
sonra tovbesi kabul edilmistir. Bundan dolay: ziirriyetine otuz giinliik orug farz kilinmistir” rivayeti igin
Ibn Hacer, bu rivayetin kabul edilmesi icin &ncelikle siibtit bulmug bir senede ihtiya¢ vardir.
Ancak bunu bulmak ne miimkiin (&> gl Glgas @l 4 @ Jiy e ) 4 aadl @igd ) zlisg 13 )
diyerek, senedi sabit olmadigindan bu rivayetin kabul edilmeyecegini belirtmistir (Ibn Hacer,
2000, 4/133).

2. Diistiniir ve filozoflarin senedsiz olarak naklettikleri bir rivayet soyledir: “Allah’in (cc) ilk
yarattigi sey akildir” (el-Gazzali, 2010, 1/83; Taberani, 1995, 7/190) Ibn Hacer bu hadisin sabit olmus
herhangi bir tarikinin olmadigin belirtmekte, (<& Gk 4 ould) sayet hadis sabit olsa bile akil
kelimesinin te’vil edilmesi gerektigini ifade ederek rivayetin asilsiz oldugunu sdylemektedir (Ibn
Hacer, 2000, 6/347).

3. Nakledildigine gore Hz. Aise, Hz. Peygamber'den vefatindan sonra onun yanina
gomiilmesi i¢gin izin istemis. Hz. Peygamber ise ona, “bunu nasil yapabilirim orada kabrim, Ebil Bekir,
Omer ve Hz. Isd'min kabri disinda yer yok” buyurmustur. Ibn Hacer, kaynagina ulasamadgimiz bu
rivayetin sabit olmadigini (< ¥ uss i Wie 5 555) belirtmektedir (Ibn Hacer, 2000, 7/75).

4. Hz. Peygamber’in amcas: Ebhi Talib’in Miisliiman olmadan vefat ettigine dair sahih
rivayetler bulunmaktadir (Buhari, 1993, 3/1408). Buna karsin onun Miisliiman olarak vefat ettigini
belirten rivayetler de nakledilmistir. Bu konuda Ibn Hacer sdyle demektedir: “Rafizilerden
birisinin derledigi ve Ebi Talib’in Miisliiman olduguna delalet eden pek gok vihi hadisi ( xaa¥) (e
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41 4)) bir araya getirdigi bir cliz gordiim. Bunlarin hicbiri sabit degildir” (s <l (o &y ¥ 5) ben bu
rivayetleri el-Isdbe (Tbn Hacer, h.1415, 7/196 vd.) adli eserimde EbG Talib'in hayatini anlatan
boliimiinde 6zetledim (Ibn Hacer, 2000, 7/245).

5. Eb{i'I-Huseyn b. Fazl — Abdullah b. Ca’fer — Ya'kab b. Siifydn — Ebti Omer (Hafs b.
Omer en-Numeri) — Hammad — Hisdm b. Muhammed — Ubeyde es-Selmani senediyle
nakledildigine gore “Bedir ehlinin sayist 313 veya 314 'tiir. Bunlardan 270’i Ensdr’dan, geriye kalan da
Muhacir'di” (el-Beyhaki, 1988, 3/40). Ibn Hacer, Ensar'in sayismnin 270 oldugunu belirten bu
rivayetin Ubeyde es-Selmani'nin miirseli (<l ouls (uiles (s 1518 Jlall o Slaladl sa0e Jusje (10)
oldugunu ve bu rivayetin sabit olmadigini belirtmektedir (Ibn Hacer, 2000, 7/363). Buhari de gegen
rivayette ise Muhacir’'in sayisinin 60 kiisur, Ensar’in sayisinin ise 240 civari oldugu belirtilmektedir
(Buhari, 1993, 4/1456).

Verdigimiz rneklerden anlagildig: iizere, Ibn Hacer 14 yesbutu 1stilahini genellikle sahih bir
isnadi bulunmayan veya isnadsiz nakledilen rivayetler igin kullanmistir. Isnadi olmayan
rivayetlerin hadis olarak kabul edilmedigi diistintildiiglinde, bu tabirle tenkid edilen rivayetlerin
reddedildigi sOylenebilir. Ayrica, baz1 6rneklerde isnadi bulunan rivayetler i¢in de bu 1stilah1
kullandig1 goriilmektedir. Bu tiir durumlarda da Ibn Hacer'in, rivayetin sahih olmadig1 anlaminda
degerlendirme yaptig1 anlasilmaktadir. Dolayisiyla, onun [ld yesbutu ifadesiyle tenkid ettigi
rivayetleri zayif kabul ettigi ve reddettigi goriilmektedir.

Sonug

Bu makalede, cerh ve ta’dil ilmi cercevesinde Ibn Hacer'in metodolojisi ele alinmis ve
Fethu’l-bdri adl1 eserinde hadis tenkidi yaparken kullandig1 bazi 6nemli 1stilahlar inv-celenmistir.
Arastirmanin sonucunda dikkat c¢ekici bazi bulgulara ulasilmistir. Ibn Hacer'in, serhinde
kullandig1 leyyin, fihi makal, fihi da’fun, muhtelefun fih, fihi nazar gibi terimlerle, i'tibar igin
degerlendirdigi ravi ve rivayetler ifade etmektedir. Bu terimler, ravinin adaletini etkilemeyen
ancak zabtinin zayif oldugunu gosteren ifadeler olarak anlagilmaktadir. ibn Hacer’e gore, bu tiir
rivayetlerin esasen zayif oldugu, ancak sahid veya miitabileri varsa ya da sahih rivayetlerle
uyumluysa kabul edilebilecegi anlasilmaktadir. Cogu zaman, bu tiir zayif rivayetleri, diger
tarikleriyle destekleyerek giiclendirmekte, bazen ise sahih rivayetlerle karsilastirarak sened veya
metin agisindan geliski gordiigiinde reddetmektedir.

Ibn Hacer, daif veya daifu’l-hadis terimlerini genel anlamda ravi veya rivayetin zayif oldugu
durumlar igin kullanir; bazen bu rivayetleri i'tibar i¢in degerlendirir bazen ise reddeder. Bu tiir
tenkidlerin anlamin1 dogru bir sekilde belirlemek icin, diger miinekkidlerin degerlendirmelerinin
de dikkate alinmasi gerektigi anlagilmaktadir.

Ibn Hacer, daif cidden, metrilk, metritku’l-hadis, vahi, vihi’l-hadis, vihi cidden, sdkit gibi agir
tenkid terimlerini kullandig: rivayetleri genellikle zayifliklarina dikkat cekerek ve sahih hadislerle
kargilagtirarak reddeder. Bunu yaninda, I yesihhu terimiyle bir rivayetin sahih olmadigini, Id
yesbutu ifadesiyle ise sahih bir isnadi bulunmayan ya da isnadi olsa bile sahih olmayan rivayetleri
kasteder.

Sonug olarak, Ibn Hacer'in rivayetleri ele alisinda belirli bir metodu takip ettigi ve
kullandig1 1stilahlarla yaptig1 degerlendirmelerinin biiytiik 6lglide bu metodolojiye uygun oldugu
sOylenebilir. Ancak, baz1 durumlarda, 6zellikle tariklerin ¢oklugu veya farkli mahrecler tizerinden
rivayet edilen hadisler s6z konusu oldugunda, metodunun disina ¢ikabildigi ve ¢ok zayif hadisleri
de kabul ettigi goriilmektedir. Bu durum, Ibn Hacer'in metodunun esnekligini ve gerektiginde
farkli yaklagimlar sergileyebildigini gostermektedir. Ayrica, Ibn Hacer'in kullandig1 tenkid
stilahlari, ravi ve rivayetlere iliskin farkli zayiflik derecelerini ortaya koymaktadir. Baz1 hadisler,
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hafif zayifliklar tasimasina ragmen, diger rivayetlerle desteklendiginde delil olarak kullanilabilir
hale gelmektedir. Ancak, bu tiir hadisler ferd olarak kalip miitabi veya sahidi bulunmadiginda
delil olma 6zelligini yitirmektedir. Diger taraftan, bazi hadisler o kadar zayiftir ki, farkl tariklerle
desteklense bile hicbir sekilde dikkate alinmazlar. Bu cercevede, Ibn Hacer’in serhinde hadislerin
dogru bir bigimde degerlendirilebilmesi i¢in onun cerh ve ta’dil metodolojisinin goz oniinde
bulundurulmasi biiyiik bir 6nem tagimaktadir.
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Oz

Bu makale, Hinduizm’de bedenin anlamini, diinya yasamma etkilerini ve kurtulus fikrine
yansimalarini incelemektedir. Hinduizm’de beden, Tanri’nin tapmag: olarak kabul edilir ve diinya ile
metafizik alem arasinda bireyi kurtulusa ulastiran bir arag olarak goriiliir. Beden, maddi yoniiyle diinya alemi;
ilahi Atman 6ziiyle de tanrisal evrenle iligkilidir. Yaratilisa gore beden tanrisal evrenin yansimas: ve tanrilarin
meskeni olan bir mikro evrendir. Bu ¢alismada, maddi bedenin ilahi Atman 6ziinii barindiran ve tanrilarin
meskeni olan bir mikro evren olmas: fikrinden hareketle, bedenin yaratilis ve kurtulustaki 6neminin ve
roliiniin biitiinsel bir sekilde ortaya konulmasi hedeflenmistir. Makalede beden fikri, Hindu kutsal metinlerine
dayandirilmistir. Ayrica bedenin kutsalligini ele alan mevcut ¢alismalardan da faydalanilmistir. Tanrisal
beden fikrinin dayanagi Mutlak 6z Purusa’nin bedenidir. Purusa’min bedeni ile ondan varolan duyular

evrenindeki insan bedeni arasinda benzerlik kurulur. Insan bedeni iyi ve kétiiniin, devalar ve asuralarin

miicadele alanidir. Bedenin kurtulusa ulasmasi bedende varolan ilahi 6z Atman'in bedenin maddi dogasimi
asmas! ve evrensel Brahman'la birlesmesiyle gerceklesir. Hinduizm’e gore bedeni olusturan maddi doga
kutsaldir. Ancak bireyin segimlerinin maddi doganin yaratilistaki dengeli halinin bozulmasma yol actig
sonucuna varilmistir. Hinduizm’e gore bedende ii¢ beden (maddi, siiptil, nedensel) bulunur. Ug beden, ii¢
varolus- {i¢ bilin¢ halini sembolize eder. Bilincin bedenden kurtulusu, ii¢ varolus halininin asilmasiyla
gerceklesir. Hindular tapinaklar1 Vastu Purusa Mandala mimarisine gore tasarlanmistir. Tapinaga giren birey
makro evren Purusa’nin bedeninde saf hale gelmeyi amaglayarak mutlak kurtulus olan moksaya ulasmaya
cabalar.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Hinduizm, Beden, Tanr1, Kurtulus, Tapinak
Abstract

This article examines the meaning of the body in Hinduism, its effects on worldly life, and its reflections
on the idea of salvation. In Hinduism, the body is considered the temple of God and is seen as a tool that leads
the individual to salvation between the world and the metaphysical world. The body is related to the worldly
world with its material aspect and to the divine universe with its divine Atman essence. According to creation,
the body is a microcosm that is the reflection of the universe and the abode of the gods. In this study, it is
aimed to reveal the importance and role of the body in creation and salvation in a holistic way, based on the
idea that the material body is a microcosm that contains the divine Atman and is the abode of the gods. The
idea of the body is based on Hindu sacred texts in the article. In addition, existing studies addressing the
sacredness of the body are also utilized. The basis of the idea of the divine body is the body of the Absolute
Purusha. The body reaches salvation when the divine Atman, which exists in the body, transcends the material
nature of the body and unites with the universal essence Brahman. According to Hinduism, the material
nature that forms the body is sacred. However, it has been concluded that the individual's choices lead to the
disruption of the balanced state of material nature in creation. According to Hinduism, there are three bodies
in the body (material, subtle, causal). The three bodies symbolize three states of existence - three states of
consciousness. Indian temples are designed according to the Vastu Purusha Mandala architecture. The
individual who enters the temple aims to become pure in the body of the macro universe Purusha and strives
to reach moksha, which is absolute salvation.

Keywords: History of Religions, Hinduism, Body, God, Salvation, Temple

Giris

Hinduizm’e gore olimstizliige giden yolda beden kutsal bir mekandir. Bedenin kutsallig1
yaratiligtan gelir. Hinduizm’in yaratilis fikrine gére maddi unsur ve tanrisal ruh barindiran beden,
kutsal ruh Mutlak Bir'den varolur. Upanisadlara gore maddi beden kutsal ruh Atman’dan dogar

(Upanishadlar, 2008, Maitri 3:2). Dolayisiyla da maddesel beden kutsaldir. Hinduizm’de bedenin
tanrisal ruhun ikametgahi fikri Upanisad felsefesiyle belirginlesmistir. Bu da Mutlak Brahman ve
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Atman fikriyle iligkilidir. Hindu yaratilis ve kurtulus fikrinde tek, ilahi gii¢ olan Mutlak Bir
Brahman, insan bedeninde Atman ruhu olarak var olur (The Sacred Books of East: The Upanishads Part
I, 1884 Brihadaranyaka Upanishad). Bu yiizden beden kutsal ruhu i¢inde barindiran bir mabeddir.

Hindu kutsal metinlerde yer alan mitler, mitolojiler evren ve insan algisini, diinya hayat1 ve
Oltiim sonrasi hayati sekillendiren hususlardandir. Ciinkii Hindu kutsal metinlerdeki mitler ve
mitolojiler tanrisal olana ulasmada ve kutsal ile bag kurmada sembolik anlatilardir (Aksin, 2024, ss.
17-18). Hinduizm’de beden fikrinin temeli yaratilisa dayanir. Yaratilista tanrisal alem Mutlak Bir'in
varlik sahasina Yiice Varlik Purusa olarak ¢ikmasiyla meydana gelmistir. Rig Veda’da Purusa Sukta
ilahisi evrenin beden seklinde tasvir eden ilk metindir. Upanisadlarda ise tanrisal evren bedeni ile
insan bedeni arasindaki iligski, evrendeki agkin 6z Brahman ile insandaki ickin 6z Atman tizerinden
bag kurularak ifade edilmistir. Dolayisiyla beden fikri Upanisadlarda insanin makrokozmos olan
evrenin bir mikrokozmos oldugu fikrini ortaya koyar. Bedenin makro evrenin bir yansimasi oldugu
Purusa kavramu ile iligkilidir. Purusa terimi “kisi” anlamina gelir ve “evrensel insan” a atiftir (S.
Dokras & Dokras, 2020, s. 5). Purusa’nin bedeninde tanrisal evren ve duyular evreni igige olacak
sekilde var olmustur (Aksin, 2024, ss. 36-37; The Vedas, 2002, Purusa 1.10.90). Tanrisal alemin beden
seklinde sembolize edilmesi tanrisal evren ile insan arasinda iligkiyi ortaya koyar.

Upanisadlara gore kutsal ruhun mabedi olan beden ayni zamanda da ruhu diinya ile
smirlayan bir kafestir. Beden, diinya aleminden tanrisal aleme dogru giden yolda bir aragtir. Bu
yolculukta beden bir yandan kurtulusa (moksa) veya aydinlanmaya (samadhi) giden yolculugun arac
olarak olumlu bir degerlendirilirken, diger yandan diinya yasamiyla iligkili olarak ruhun
ozgiirlesmesini engelleyen, kisitlayan olumsuz bir durum olarak kabul edilir. Upanisad felsefesiyle
ortaya ¢ikan diialist okullardan Samkhya ve Yoga ekoliine gore yaratilista bedende Purusa (ruh) ve
Prakriti (madde) denge halindedir. Diinya yasaminda se¢imler bedenin dengenin bozulmasina yol
acar. Monist anlayis1 benimseyen Advaita okulunu gore ise birey diinya yasamindaki asil gercekligi
perdeleyen yanilsamanin (maya) ve cehaletin (avidya) etkisiyle yanhs se¢imlerde bulunabilir ve bu
da bedenin saflig1 ve dengesinin bozulmasina yol acar. Safligin1 yitiren bedendeki ruh Atman,
yaratiligtaki tek ve gercek ruh olan Brahman’a erisemez. Boylece yaratilistaki saflik ve kutsalligini
yitiren beden diinya mekanina dongitisel diistislere (karma-samsara) tabi olur (Aksin, 2024, ss. 115-
116). Evrensel biling Brahman’1 idrak etmeye yonelik yoga, meditasyon ve dini ritiieller ruhun
bedenden kurtulusunda etkili uygulamalardir. Ruhun bedene mahkumiyetinden 6zgiirlesmesi,
arinmas! ve diinya hayatinda yeniden bedenlenmemesi igin dini ritiiel ve uygulamalar 6nem arz
eder (Arslan, 2013, s. 24). Ruhun bedenden 6zgiirlesmesi mutlak kurtulus olan moksaya ulagtirir
(Arora, 2020, s. 12).

Hindu mitlerine gore tanrilar diinya mekaninda bozulan ilahi diizeni saglamak amaciyla
donem donem diinyaya inerler. Tanrilar insanin algilayacag: sekilde insan bedeninde diinyada
enkarne olurlar. Tanr1'nin bedene biiriinmesiyle olan mitolojik kisi, insan1 hakikate giden yolda bir
rehber gorevi goriir. Tanri'nin insan bedeninde varolmas: tanrmin insanla benzesme yonitdiir.
Boylece birey ile tanr1 arasinda bag kurulmasi s6z konusudur. Beden, sadece bireysel bir varlik
olarak degil, ayn1 zamanda toplumsal, sosyal ve ritiiel &neme sahiptir. Beden metafizik, toplumsal
ve sosyolojik 6neme sahiptir. Bedenin toplumsal ifadesi tapinak sembolizminde ortaya ¢ikar. Diinya
hayatinda tanrinin sembolik ikametgahi tapinaklardir. Hindu tapmnaklari Purusa bedeninde
tasarlanmistir. Boylece tapinaklar Vastu Purusa Mandala mimarisine gore bina edilir. Mandala
mimarisi evrensel bilin¢ olan kutsalin varolussal biitiinliigiinii sembolize eden dairesel bir
diyagramdir (Oguz & Karatas, 2021, s. 577). Tapinak, beden ile tanrilar arasinda kutsal mekanda
kutsal baglarin aracisidir. Bu nedenle tapinak mimarisinde her bir bolge tanrisal beden igin insan
bedenini saflasmay1 amaglayan sembolik anlamlar tagir. Insan bedenindeki kutsal ruh, tapinakta
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kutsal mabed Vastu Purusa’nin bedenine girerek saflasir. Tapinaklarda ritiiel ve arinma siiregleri,
bireyin hem fiziksel hem de ruhsal safliga ulasmasini saglar. Hindu geleneginde kast sistemi
bedenin kutsalligini toplumsal ve sosyolojik agidan kisitlar. Ciinkii kast sistemi bireyi saflik ve
kirlilik yontiyle smirlandirmistir. Bu da kast sisteminin (jati) dogumla belirlendigine dair kabuldiir.
Kast sisteminde dogumla gelen jati, yani sosyo-politik siniflandirma bireyin meslegini, simnifini
dolayisiyla bedeninin kirliligi ya da safligmn belirler. Bazi1 Hindu gelenekler kast sistemini 6ne
stirerek bazi smiflari kutsal mekanlarda arinmadan yoksun birakmaktadir (Kaminska-Jones, 2022,
s. 29).

Hinduizm’de Beden ve Bedenlesme: Tanrisal Evrenin Yansimasi

Hinduizm’de beden, fiziksel ve metafiziksel varolus ile iliskilidir. Hindu mitlerinde beden
maddi bir unsur olmanin 6tesinde derin evrensel ve sembolik anlamlar tasir. Dolayisiyla beden
sembolizmi ve tanrilar, kozmik diizenin birer yansimasidir. Tanrilarin bedenleri, fiziksel varolusun
otesinde evrensel ilkeleri temsil eder ve Hindu diisiincesinde derin ruhsal anlamlar tagir. Hindu
kutsal metinlerde beden fikri ve sembolizmi evren, tanri, tanriga, avatar, insan ve mitolojik
figiirlerde acik hale gelir. Tanrilar genellikle insan bedeni seklinde tasvir edilmekle birlikte bu
bedenler evrensel prensipleri ve evrensel giigleri temsil eder. Hindu mitlerinde tanrilarin bedenleri,
tiziksel diinyadaki dualitelerle (iyi-kotii, yaratma-yok etme vb.) ve ruhsal gergekliklerle
baglantilidir.

Hindu kutsal metinlerinde bedenin “mikro evren” olarak goriilmesi, bireysel var olusun
evrensel diizene, yani “makro evrene” bagli olduguna isaret etmektedir. Buna gore insan bedeni,
evrenin igerdigi unsurlar: ve ilkeleri yansitir ve bireyi tiim kozmosla baglantili kilar. Bu durumun
dayanag ilahi 6z Purusa’da agiga c¢ikar. Her seyde ve her yerde olan tanrisal 6z Purusa, evreni
kendisinden yaratan ve siirdiiren ilkedir. Purusa’nin bedeni tanrisal evrendir ve bu evren bedeninde
tiim canli ve cansiz varliklar potansiyel halde bulunur (Das, 2007, s. 60) . Yaratilis mitlerine gore
evren Yiice Varlik Purusa’dan tezahiir etmistir. Purusa ise yaratilista 6z Mutlak Bir'in varlik
sahasina ¢ikmis halidir. Yaratiligta ilkin tanrisal evren, ardindan duyular evreni yaratimaistir.
Dolayisiyla Hinduizm’de evren iginde evren fikri bulunur. Purusa’nin basi, kollari, bacaklari, karni
ve rahmi tanrisal evren ve varliklarma karsilik gelir. Duyular evreni olan diinya Purusa’nin
rahminde yani Hiranyagarbha altin tohumdan varlik diizeyine ¢ikar. Boylece varolus asamali olarak
ve tanrisal 6zden meydana gelir. Dolayisiyla insan da tanrisal 6z olan makrokozmik evren
Purusa’dan dogan mikrokozmik bir evrendir (Aksin, 2024, ss. 103-104). Purusa’nin bedeni ile insan
bedenin benzerlik ve gorevsel anlamda paralellik igerir. Purusa, evrenin maddi ve manevi tiim
bilesenlerini, 6ztinii kendinde barindiran varliktir. Bu nedenle tanrisal evren ve tanrisal varliklar ile
diinya ve insan arasinda da paralellik bulunur. Insan bedeninin farkli boliimleri, evrendeki
elementler ve tanrlarla iligkilendirilir. Purusa’dan yaratilan tanrilar, insan bedeninin farkl
bolimlerini temsil eder (The Vedas, 2002, Purusa 1.10.90). Bu da, tanrilarin bedenlerinin insanda
yansimasi oldugunu ortaya koyar.

Vedalarda tanrisal evrenin bedeni olan Yiice Varlik Purusa, Upanisadlarda “kisi” seklinde
tanimlanmugtir. Dolayisiyla Upanisadlar’da evren ve insani anlama ve algilamada Purusa ilkesi
iizerinden ortaya konmasi s6z konusudur. Purusa Sukta ilahisinde Purusa’nin bedeninde binlerce,
g0z, kafa, ayak, parmak ve uzuvdan var oldugu ifade edilir. Purusa’nin bedenindeki uzuvlar, insan
bedenindeki uzuvlarin sayisal olarak degil de bedendeki yerleri arasindaki benzerlik vardir (Das,
2007, s. 60). Dolayistyla bu benzerlik 6zsel olarak da bulunur. Purusa tanrisal 6z oldugu igin O'nun
kendisinde var olan insan da ayni 6ze sahiptir. Boylece ayn1 Purusa bedeninde evren ve insan birligi
bulunur (Aksin, 2024, s. 38).
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Upanisadlarda mikro evren ve makro evren felsefesi insan bedeni ile evren arasinda birlik ve
ozdeslik 6gretisi tizerine kurulur. Buna gore evrensel ruh Brahman, insan benliginde Atman olarak
var olur. Atman, insan bedeninde hapsolmus evrensel benlik, ruhtur. Bu da Brahman ve Atman’in
varliklarda ayni ruhun farkli yonleri olarak goriiliir. Mutlak Bir Brahman, 6z olarak insanda beden,
ruh ve akil olarak var olur. Makro evren Brahman’in Nirguna ve Saguna olmak {izere iki sifat1 vardir.
Nirguna Brahman mikro evren olan insanda Atman, Saguna Brahman ise jiva (beden-madde) olarak
tezahiir eder. Bu nedenle insandaki Atman, mutlak ve tek gerceklik olan Brahman Ruh’udur.
Dolayisiyla maddi bedende olan Atman, mutlak hakikat Brahman’dir (Afroogh & Fahim, 2020, s.
132). Hindu yaratilis mitlerine gore denge halinde olan Purusa (ruh) ve Prakriti (doga-madde),
Brahman’in Nirguna ve Igvara sifatinin ebedi iki ilkesi olarak kabul edilir. Makro evrende Purusa
ve Prakriti'nin evrenin yaratilisgindaki birligi ile mikro evren insanda ruh- beden birligi benzerdir
(V, ty.). Insan bedenindeki ruh Atman Purusa’min, madde ise Prakriti'nin yansimasidir. Evrenin
birligindeki Purusa ve Prakriti birligi, insanda Atman ve maddi bedeni sembolize eder (Aksin, 2024,
s. 139). Bu benzerlikler insanin, tanrisal bir evrenin yansimasi oldugunu, yani mikro evren oldugunu
ortaya koymaktadir.

Aitareya Upanisad’a gore beden gesitli tanrilarin tezahiirii olan organlar tarafindan
desteklenir ve tanrilar insan bedenini mesken edinir (Upanishadlar, 2008, Aitareya 2:1-5).
Upanisadlara gore bedendeki tanrilar arzulardan beslenir. Tanrilar 6liimlii bedenlerde bireye
yardim ederler ve bedenin beslenmesi ve giiglenmesiyle arzulara gore hareket ederler. Bedendeki
tanrilar diinya yasamiyla iligkili olduklarindan arzulardan vazgegip Brahman’a erismeyi istemezler.
Ciinkii yaratilisin baslangicinda agliga ve susuzluga maruz birakildigindan, bedendeki tanrilar
kendi yiyeceklerini tiretemezler. Bu nedenle insan bedenine bagimlidirlar. Hinduizm’de kurban
sunular1 bedendeki tanrilar1 yatistirmaktan ziyade beslemek icin yapilir (V, t.y.-b). Bununla birlikte

kutsal metinlerde kisinin bedeninin bir savas alani oldugunu ifade eder. Bedenin savas alanina
benzetme iyi (deva) ve kotii (asura) tanrilarin miicadelesini ortaya koyar. Bireyin segimleri iyi ve
glizeli yonelikse devalarin kotii ve olumsuz yonde ise asuralarin etkinligi artar. Bu da bedende iyi
ve kotii gliclerin savasini ve bedenin cennet ve cehennem alani olabilecegini ortaya koyar (V, t.y.-a).

Hinduizm’de diinya, tanrisal evrenin bir prototipidir. Dolayisiyla tanrilar da insanlara
benzerdir. Hindu mitolojisinde tanrilarin bedenleri insan formunda tasvir edilir ve evrenin kozmik
diizenini ve gliglerini sembolize eder. Bu semboller, hem tanrilarin islevlerine hem de evrensel
rollerine atifta bulunur. Tanrilarin bedenleri ve islevleri insan bedeninin evrenle olan bagini
simgeler. Hint mitolojisinde tanrisal varliklar bir¢ok bas, kol, bacak gibi gesitli sekillerde tasvir edilir.
Burada tanrisal varliklarin bedenlerinin insan bedeniyle karsilastirildiginda ¢oklu uzuvlarmin
varligl, insan bedenine gore onlarm ¢ok yonlii dogasmi ve giiclerinin farkliligini da gosterir
niteliktedir (Doniger, 2014, ss. 485-508). Hindu tanr1 ve tanrigalarinin genellikle giiglii, savasci
tigtirler olarak tasvir edilmesi, bedenin sadece bir gii¢ sembolii degil, ayn1 zamanda koruyucu bir
rolii ve insana 6rnek prototip oldugunu da gosterir.

Hint mitlerinde evrenin yaratilis ve yikilis dongiilerindeki ii¢ temel tanrinin (Brahma, Visnu,
Siva) bedenleri ilahi diizeni sembolize eder. Evren ve insanin yasam siireleri insan bedeninin
ozellikleri olan nefes, 6liim ve yasam metaforu iizerinden verilmistir. Brahma'nin yasam siiresi yiiz
yildir. Brahma'nin yasam stiresi Vigsnu'nun bir nefes stiresidir. Visnu nefes verdiginde Brahma, yani
evren ve yasam var olur, nefes aldiginda yikim formu Siva ile evren Brahma 6liir ve yasam son
bulur (Aksin & Seyfeli, 2022, s. 229). Bu da Hinduizm’de insan bedeni metaforu iizerinden insanin
tanr1 ve tanrisal alem ile iligkisini ortaya koymaktadir. Evreni yok eden tanr1 Siva’nin bedenindeki
her bir unsur evreni ve insan1 arindirmaya yonelik mitolojik ve ruhsal sembolik anlamlar tagir.
Siva'nin {i¢ gozli vardir ve bu li¢ gbz onun tiim evreni gérmesi ve her seyi bilen dogasini yani ilahi
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bilgiyi simgeler. Siva’nin ticlincii gézii onun yikicr yoniiyle de iligkilidir. Bu tiglincii goziin agilmas:
evrenin yok edilisi ve yeniden dogusunu sembolize eder. Her seyi gorme ve bilme yetisi olan tigiincii
gozlin acilmasiyla evrendeki tiim yanilsamalar yok olur. Siva'nin yok edici yonii ayn1 zamanda
arinmay1 ve yenilenmeyi temsil eder (Vallabh vd., 2009, s. 136). Ayn sekilde insanin da {igiincii gozii
Brahman gergekligini goriip maya yanilsamasindan kurtulmasi olarak degerlendirilebilir. Siva'nin
bilgeligini ornek alan bireyin diinyadaki cehaletin perdesini yok edip yenilenmesi miimkiindiir.
Siva’min mavi renkli boynu ve zehri i¢mesi ise diinyayr kurtarmasmi sembolize eder. Bu onun
fedakarlik ve koruma giiclinii ifade eder (The Puranas, 2002, Bhagavad Purana: 16.8.3). Siva'nin
saglarindan akan Ganj nehri(The Puranas, 2002, Brahma Vaivart Purana: 9.18) ise hayatin akisi ve
arinmay!1 temsil eder (D. Kumar, 2017, ss. 14-15).

Yasatic1 tanr1 Visnu'nun bedeni ise dort kolla tasvir edilir. Dort kol, Visnu'nun giiciinii ve
evrensel diizeni ve evrenin dort yoniinii kontrol etme giiciinii, dolayisiyla da evrenle olan bagini
temsil eder. Visnu'nun her bir kolunda farkli silahlar ve semboller bulunur. Visnu'nun her bir
kolunda tuttugu lotus gigegi ise saflif1 ve ruhsal bilgeligi fark eder (Vishnu’s Divine Attributes, 2023).
Visnu'nun diinya hayati ile baglantisi ise onun yar1 insan ve yar1 kartal formunda tasvir edilen
Garuda kusunun tizerinde durmasi ile agiklanir. Visnu, gokyiiziinde Garuda kusunun tizerinde
olusu goksel hakimiyeti ve tanrisal miidahaleyi temsil eder. Yaratic1 tanr1 Brahma dort yiiz ve dort
kollu tasvir edilir. Brahman dort yiizii hem Hinduizm’in kutsal metinlerinden dért Veda metnini
ve Vedik bilgelik ve evrensel bilincin tiim yonlerini kavrayabilme giiciinii hem de zamanin dort
yoniine hakimiyetini temsil eder. Yaratilis tanris1 Brahma'nin elindeki lotus ¢igegi ise yaratilisin saf
kaynagini ve ruhsal gelisimi sembolize eder (The Puranas, 2002, Brahma Purana: 1.1).

Tanriga Kali'nin tasvirinde kullanilan beden sembolizmi, ayni zamanda cinsel gii¢ ve
bagimsizlik sembolizmi olarak da yorumlanir (Chakravarty, 2017, ss. 1-2). Tanr1 $iva’nin bedeninde
olan lingam ve yoni sembolii ise yaratilis ve kozmik enerjinin sembolii olarak goriiliir (Zimmer, 2004,
ss. 145-146). Bununla birlikte Hindu mitolojisinde beden sembolizmi disil, eril ve androjenik cinsiyet
olgulariyla aktarilir. Siva'min Ardhanarisvara formu androjenik bir form olup eril ve disil prensiplerin
bir araya geldigi, birlestigi bir sembol olarak 6ne ¢ikar. Bu form, Hindu felsefesinde evrensel
biitiinligiin ve karsitlarin uyumunun bir semboliidiir. Ardhanarisvara formu, Tanr1 Sivanin disi
enerjisi Sakti ile birlesmesini temsil eder ve bu sembolizm, Hinduizm’deki cinsiyet rollerinin
esnekligini ve disil enerjinin 6nemini vurgular (Ferro-Luzzi vd., 1980). Hint mitolojisinde bas ve
bedenin paylasimi (cephalosomatic) ile ilgili gesitli tanrisal figiirler mevcuttur. Bu birlesik cinsiyet
formlar yaratilistaki kozmik denge ve evrensel uyumu sembolize eder. Hindu tanrilarindan Siva
ve Visnu'nun birlesik formu olan Harihara ya da Siva-Sakti birlesik figiirler yaratilistaki uyum ve
dengeyi temsil edilir (Harikrishnan, 2020).

Hinduizm’de tanrilarin belirli zamanlarda insan bedenine biiriinerek diinyaya inmesine
tanrisal bedenlesme (avatar) denir. Avatarlar diinyay1 kaostan kurtarmak ve evrenin diizenini
saglamak icin farkli zamanlarda ortaya cikan, insanlara yol gosteren onderlerdir. Ramayana
destanindaki ilahi diizen olan dharmay1 yeniden kurmay1 amaglayan kahraman Rama, Visnu'nun
diinyaya inen bir avataridir. Ramanin bedeni, adaletin ve kralligin ideallerini temsil eder.
Mahabharata destanindaki Krisna da Vigsnu'nun bir bagka avataridir. Krisna'nin bedeni ilahi bilgelik
ve tanrisal oyunlar: sembolize eder. Bhagavad Gita’da Arcuna savasgl, tanrinin avatari Krigna ise
savag arabasi siirticiisiidiir. Savas meydaninda ikisinin diyaloglar1 asil savasin ruhun bedenden
kurtulusu oldugunu gostermektedir. Bhagavad Gita’da Krisna, Arcuna’ya duyulardan {tistiin akil,
akildan da iistiin zekay1 (buddhi) bilerek asil gergek olan O’'na ulasilmasi igin tutkularla savasilmasi
tutkunun oldiiriilmesi gerektigini ifade eder. Bu metoforda da bedendeki savasin 6nemi savasgi ve
savag arabacisinin sozleri tizerinden aktarilir (Bhagavadgita, 2011, ss. 42-43). Ayrica Bhagavad
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Gita’da Krisna, insan bedeninde ilahi bilinci temsil eder. Boylece Krisna'nin rehberliginde Arjuna
dharma yoluna girer. Krisnanin “Ben, her seyin 0zii kaynagryim, her sey Benden dogar, yiikselir; bilge kisi
boyle diisiinerek Beni sever, Bana tapar.”(Bhagavadgita, 2011, s. 42) sozii bireyin kendini evrensel
diizenle uyum icinde hissetmesine ve Mutlak’ta ulasmasina olanak tanir. Mutlak’in yerytiziine
Rama veya Krisna olarak, yani insan bedeninde var olmasi bireye, insan bedenine indirgenen
tanrisal 6ziin bedenden kurtulus miicadelesinde yol gosteren bir Ornek oldugunu gosterir
niteliktedir.

Bedenin Dogas1

Vedanta felsefesine gore beden diinya hayatindan metafizik aleme i¢ bedenle baglant1 kurar.
Uc beden maddi yoniiyle diinyaya, ruhsal yoniiyle metafizik aleme aittir. Bu ii¢ beden ve her
bedenin katmanlar1 bedenin dogasmi olusturur. Hinduizm’e gore ii¢ beden bu diinya ve oliim
sonras! hayatta ruhun gidecegi yonii ve yeniden bedenlenmede etkilidir.

Hinduizm’de beden fiziksel/kaba/maddi (Sthula Sarira), ince/stiptil (Suksma Sarira) ve nedensel
beden (Karana Sarira) olmak iizere ii¢ bedenden olusur. Bu bedenler insan varligmmm farkl
boyutlarini temsil eder. Tanrisal ruhun meskeni olan bu bedenlerin her biri varolusun ti¢ haliyle
iligkilidir. Fiziksel beden diinya hayatinda goriinen, somut maddi bedendir ve yaratilis
elementlerinden tezahiir eder. Siiptil beden ise 6liim ile kaba bedenden ayrilan ve alemlere dogru
yol alan, nedensel beden ise bireyin eylemleri (karma), diisiinceler ve hatiralardan kaynakli yeniden
samsara dongiisiine neden olan bedendir (Aksin, 2024, s. 265).

Hinduizm’e gore insan bedeni evrensel ruh Atman ve bes elementten olusur. Tanrisal 6z
Atman, 6liim ile ya yeniden yeni bir bedende bedenlenir ya da 6liimsiiz Brahman okyanusuna akar.
Bedenin diinya hayat ile ilgili yonii maddi unsurlaridir. Hindu kutsal metinlerine gore maddi

elementler de kutsaldir. Insan bedeni maddi yoniiyle duyular evrenine ruhu ile de tanrisal evrene
aittir. Hinduizm’de beden maddi bir unsur olmanin yani sira ruhsal ve evrensel boyutlar1 igeren tig
katmanli bir yapidir. Bu da bedenin maddi alem ile ruhsal alem arasinda bir koprii islevi gordiigtinii
ortaya koyar.

Hinduizm’in en kadim felsefi okullarindan biri olan Sankya okuluna gore insan bedeni
tiziksel, siiptil ve nedensel bedenden olusur. Fiziksel beden bes elementten (panchamahabhuttas)
olusurken stiptil beden zihin (buddhi veya mahat), ego (ahamkara), akil (manas), bes duyu organi
(buddhindriya), bes eylem yetisi (karmendriya) ve bes siiptil unsurdan (tanmatra) olusur (Kaminska-
Jones, 2022, s. 29). Maddi beden yaratilis elementleri olan akasa, hava, su, ates ve toprak
elementlerinden meydana gelir. Bu elementler yaratilista tiireyis seklinde meydana gelmistir.
Dolayisiyla da ayni ve tersten ayrismaya da tabidir. insanin maddi bedenindeki elementler dogum
ve Oliimde degisimler gecirir. Hinduizm’e gore 6liimde maddi beden yaratilis elementlerine ayrisir.
Maddi fiziksel beden 6liim ile ¢oziiliirken siiptil bedenin 6liimden sonra da varligi devam eder.
Ctinkii Hindu inancina gore ruh goglinde araci olan beden stiptil bedendir. Siiptil beden diisiince
ve hatiralar1 kaydeden bedendir. Nedensel beden ise stiptil bedenden daha ince bir formda olan ve
bireysel benlik ile eslesen bedendir. Hinduizm’de ruh gdogii bireyin diinya hayatindaki eylemlerine
(karma) gore belirlenir. Nedensel beden ise ruh gociine sebep olan eylemlerle var olur (Aksin, 2024,
ss. 149-150). Maddi beden fiziksel aktivitelerin gergeklestirilmesi igin gegici bir aragtir; yani ruh
(Atman), samsara-karma donglisiinde bu bedeni kullanarak deneyim kazanir. Bedenin fiziksel
dogasi, dogum ve oliimle sinirlidir, ancak ruh bu siiregte devamlilik gosterir. Fiziksel beden dogum
(sambhava), yashlik (jara), 6lim (maranam) olmak tizere ii¢ temel Ozellide sahiptir (Sharma &
Kalladan, 2022, s. 628). Oliim sonrasi bireyin gegmis eylemlerinin sonuglarma gore fiziksel beden
yeniden yeni bir bedenlenmeyle var olur.
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Fiziksel bedende zihin, duygu, zeka ve biling gibi daha ince, soyut unsurlardan olusan bedene
stiptil (ince) beden denir. Siiptil beden linga sarira olarak da bilinir. Bu beden ruhun ge¢mis
eylemlerinin meyvelerini deneyimlemesine neden olur (Prakash, 2018, s. 2018). Stiptil beden, maddi
bedenden farkli olarak duyu organlari ile dogrudan algilanamaz. Hinduizm’de siiptil beden bireyin
diistinceleri, duygular1 ve zihinsel aktivitelerini yonlendirmede etkilidir. Bu beden bir sonraki
yasamda yeniden dogus icin gerekli olan karmanin saklandig1 yerdir (Ruzsa, t.y.). Dolayisiyla bu
beden ruh gogiiyle yeni dogumla yeni bir fiziksel bedenle birlesir. Siiptil beden 6liimden sonra
varligini siirdiiriir ve ruh gocliniin bir arac olarak hizmet eder. Fiziksel beden hissedilebilir ancak
ince beden akil ytiriitebilir, ¢tinkii herkes riiya halinde deneyimlemistir(Gherwal, 1930, s. 18).

Hindu felsefesine gore ruhun saflagsmasi igin ruh goglinde etkin olan beden nedensel bedendir
(karana sarira). Nedensel beden, diger iki bedeni olusturan asil yapidir. Bu beden ruhun 6ziinii, yani
Atman’1 barindirir. Hindu felsefesinde bu beden bireyin karma dongiistindeki tiim deneyimlerinin
birikimini tasir ve bu birikim, ruhun samsara dongiisii icin gereklidir. Nedensel beden oliim
sonrasinda da devam eder ve bireyin yeni bir yasamda ruhun yeniden dogmasma neden olur.
Hinduizm’de nedensel beden moksaya (kurtulus) ulasmada 6nemli rol oynar. Nedensel beden asil
ruh olan Atmani algilamama cehaletti olan avidyadan dogar (Sharma & Kalladan, 2022, s. 628). Bu
nedenle, nedensel beden bosluk, cehalet ve karanlikla karakterize edilir. Bu, ti¢ bedenin en karmasik
olanidir ve geg¢mis deneyimin izlenimlerini igerir. Yeniden bedenlenmeye neden olan diinya
hayatindaki bireyin karmalaridir (Klostermaier, 2007, s. 175).

Hindu evren ve insan algisini bigimlendiren en temel metin Upanisadlardir. Upanisadlara
gbre Brahman saf biling olarak tanimlanir. Insanin benliginde saf biling haline gelmesi bedeninin
gesitli varolus hallerinin deneyimlemesiyle gerceklesir. Bilincin saflasmasi ruhun bedenden
kurtulmasiyla iligkilidir. Upanisadlara gore insan bedeni ve biling arasinda ti¢ varolus hali ile
birbirine baglidir. Candogya Upanisad’a gore insan bedeni uyaniklik (jagrat), riiya (svapna) ve derin
uyku (susupti) olmak tiizere ii¢ varolus halini deneyimler. Mandukya Upanisad’da “Brahman her
seydir ve Atman (Benlik) Brahman'dwr. Bu Benligin dort biling hali vardw.” (Upanishadlar, 2008,
Mandukya: 1. 2) ifadeleri bilincin durumlar1 ve Brahman ile iliskisini ortaya koyar. Buna gore diinya
hayatinda insan bedeninin ti¢ biling hali deneyimlemesinin ardindan saf askin biling hali olan turiya
diizeyine erisilir. Evrensel biling halinde biling akilla idrak edilemez, duyularla algilanamaz ve tarif
edilemez haldedir (Durga vd., 2018, s. 67). Bu biling hali gergek benlik Atman’1 idrak etmeyle
gerceklesen kurtulus halidir (Afroogh & Fahim, 2020, s. 132; Aksin, 2024, s. 142). Dolayisiyla bilincin
ilk ti¢ hali bedenle iliskiliyken saf biling hali bedensizlik halidir denebilir. Uyaniklik hali fiziksel,
riiya hali siiptil ve derin uyku ise nedensel bedenle iligkilidir. Upanisadlara gore dordiincii evre olan
turiyada bedensizlik gergeklesir (Durga vd., 2018, s. 67).

Mandukya Upanisad’da bilin¢ uyaniklik evresinde ve ruh diinyevi seylerden zevk aldiginda
vaisvanara, rityada svapna ince seylerden zevk aldiginda tajisa, derin uykuda ise mutlulugun hazzina
vardigindan prajna olarak adlandirilir. Ruhun Atman hali ise turiya evresinde agiga gikar. Turiya hali
metafizik evresidir. Bu saf biling halinde benlik kendi durumu disinda higbir seyden zevk almaz.
Ayni zamanda bu halde teklik iginde sakinlik hakimdir (T. vd., 2016, s. 171). Riiya hali, uyaniklik ve
derin uyku arasindaki bir ara durumdur. Bu evrede zihin aktiftir, ancak duyu organlarindan
bagimsizdir. Bu nedenle de fiziksel bedenin farkinda degildir. Birey igsel olaylarin farkinda olup
zihinsel izlenimlerden hoslanir. Derin uyku hali ise duyular ve zihinden farkli olup fiziksel bilinci
asar (Durga vd., 2018, s. 67).

Hindu felsefesine gore Atman her seyde bulunur, ancak gizlidir. Kurtulus igin bireyin Atman’1
kesfetmesi, idrak etmesi gerekir. Insan bedeninde Atman bes farkli katman, kilif (kosa/kosha) icinde
gizlenir ve gevrelenir. Katmanlar, Atman’in etrafinda onu zarardan korumaya yarayan bir kiliftir.
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Bedende Atman’i saran bes katman, fiziksel, enerji, duygusal, bilgelik ve mutluluk kiliflarindan
olusur. Atman ile iletisim halinde olmak i¢in kisinin kendisi hakkinda bilgi edinmesi gerekir (Atwal,
2010, s. 26). Kisinin benlik bilgisini bilme ise kurtulusa erismesinde etkilidir. Hinduizm’de iig
bedenin her biri belirli kiliflarla, yani kosalarla gevrilidir. Kosalar maddi katmandan ruhsal
katmanlara dogru siralanr.

Kogalar fiziksel bedeni olusturan kaba unsurlardan zihin, biling ile iligkili ince unsurlara dogru
beden, zihin ve ruhun birbiriyle isleyisini gosterir (eGyanKosh, 2020, ss. 103-104). Taittiriya
Upanisad insan bedeni ve ruhunu bes katman ile agiklar. Bu katmanlar fiziksel bedenden ruhsal
bedene dogru siralanir. Fiziksel beden annamaya kosadan (gida kilif1) olusur. Bu kilif fiziksel bedenin
yiyecekle beslenmesinden kaynakhidir. Anamaya kosa et, yag, deri, kemik, kas gibi maddi kiitleyle
iligkili unsurlar1 kapsar. Dolayisiyla annamaya kosa dogum ve 6liimle iligkili olup maddi katmandar.
Ince bedende ise pranama kosa (nefes kilift), manomaya kosa (zihin kilift), vijnanamaya kosa (bilgi kilif1)
ve nedensel beden ise anandamaya kosa (mutluluk kilif1) ile ¢evrilidir. Bu katmanlar insanin maddi
yoniiniin yani sira zihinsel ve ruhsal bir varlik oldugu ortaya koyar niteliktedir. Annamaya kosa
gidadan, pranama kosa enerjiden, manomaya egitimden, vijnanamaya egodan, anandamaya
duygulardan beslenir (Srivastava, 2012, s. 90). Hinduizm'de bes katman (Pancha Kosa) teorisi
hiyerarsik bir kisilik teorisidir. Bes kosa insan kisiliginin bes kilifidir. Her kilifin kendine has
ozellikleri vardir. Fiziksel beden, siiptil beden tarafindan; Siiptil ve fiziksel bedenin her ikisi de
nedensel beden tarafindan kontrol edilir. Bu kiliflar, fiziksel bedenin kilifi en dista ve mutluluk kilifi
en icte olacak sekilde ig ige yerlestirilmistir (Satpathy, 2018, s. 36).

Hindu inancina gore insan bedeni toprak, su, ates, hava ve akasadan (eter/bosluk) meydana
gelir. Bu elementlerin dengesi insan bedeninin saglif1 ve uyumunu etkiler. Ayurveda metninde
saghk ile ilgili tridosa (tridosha) doktrini yer alir. Dogalar viicudun fizyolojik ve yapisal aktivitelerini,
degisimleri kontrol edebilme ve diizenlemede etkilidir. Canl1 bedenin ii¢ temel islevi olan hareket
(sanchalan), 1s1 tiretimi (swedana) ve yaglama (snehana) sirasiyla vayu, pitta ve kapha dosa tarafindan
diizenlenir. Tridosalar, canli viicudunda meydana gelen tiim belirli biyolojik siirecleri temsil eder.
Dolayisiyla dogalar canli bedende bulunur ve 6lii bedende yoktur (Roji & Murlidhar, 2020, s. 105).
Ayurveda’ya gore dosalar yaratilis maddelerinin kombinasyonundan olusur. Bunlar Vata, Pitta ve
Kapha olmak tlizere g gesittir. Vata dosa akasa (eter) ve havanin, pitta dosa ates ve suyun, kapha dosa
ise toprak ve suyun birlesiminden olusur. Vata dosa hareket enerjisini, pitta dosa metabolizma
enerjisi, kapha dosa ise yap1 enerjisini iiretir. Her bir dosa bedenin belirli organlarinda bulunur.
Hareket enerjisi olan vata dosa kolonda, metabolizma enerjisi iireten pitta dosa mide ve ince
bagirsakta, yap1 enerjisi olan kapha dosa ise mide ve kacigerlerde bulunur. Hinduizm’e gore
dosalarin kombinasyonunu bulmak, onlar1 ayarlamak ve dengelemekle bireyin hayatinda,
bedeninde dengeyi saglar (Atwal, 2010, s. 41). Bedende dengenin saglanmas: yaratilistaki, ayni
zamanda kurtulustaki safliga eristirir.

Hindu Kurtulus Fikrinde Beden

Hinduizm’de insan bedeni kutsal ve tanrisaldir. Bedenin en kutsal hazinesi Ruh Atman’dur.
Ruh Atman, diinya mekanina tesir eden maya (yanilsama) ve avidyadan (cehalet) dolay1 bedende saf
ve gercek benligine ulasamamaktadir. Bu da Atman’in Brahman’a ulasmasini engeller. Boylece ruh
mutlak 6zgiirliik ve kurtulus olan moksaya erisemez. Hinduizm’e gore Brahman, insan bedeninde
tanrilar araciligiyla islev goriir. Bedendeki her bir boliim tanrilarla iliskilendirilir (Atwal, 2010, s.
37). Upanisadlara gore Brahman, kalpte Atman olarak var olur. Insan bedeni tanrilarin ikametgahi
olmasi nedeniyle beden mikro evrendir. Bu nedenle insan, mikro evren olan bedenindeki
tanrisalligy, tanrilar1 yasaminda tezahiir etttirmeli (Aksin, 2024, s. 204) ve gergek benligini 6rten maya
ve Prakriti'nin Ortiisiinii asmalidir. Bu gergeklestiginde bireysel benlik bedenden ozgiirleserek
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evrensel benlikle, yani evrensel ruhla bir olur. Hinduizm’de bedenin mikro evren olarak goriilmesi
kozmik varolusta bir etkinliginin oldugu farkindaligini saglar. Bu da tanriya ulasma yolunda
evrenle biitiinciil bir yaklagim ve yasam bigimi gelistirmeye tesvik eder.

Hindu kutsal metinlerinde beden, bir sehir ya da bir savas arabasina benzetilir. Katha
Upanisad’a gore beden on bir kapili sehre benzetilir. Sehrin on bir kapisi bedendeki on bir agikliga
denk gelir. Bedendeki on bir agiklik iki goz, iki kulak, iki burun deligi, ag1z, aniis, cinsel organ, gobek
ve basin ist kismindaki acikliktir. Katha Upanisad’da on bir kapili sehri yoneten kisinin ac1 ve
kederden kurtuldugu ifade edilir. Buradaki sehir, beden sembolizmidir. Kisi bedeninde diinya
hayatiyla bag1 artiran aglik, tutku, sehvet, arzu gibi unsurlar1 dizginlemez ve yonetemezse ac1 ve
kedere hapsolur. Bu da kurtulusu engeller. Katha Upanisad’da beden ile ilgili diger bir énemli
metafor ise savas arabasi benzemesidir. Katha Upanisad’da (Upanishadlar, 2008, Katha Upanishad
3:3-7) beden araba, ruh Atman da arabaya binen, yani bedendeki 6zdiir. Araba, arabaya binen,
arabanin siirticiisii ve atlar ile beden, ruh, 6z, zihin ve duyular arasinda benzerlik kurulmustur. Eger
araba siiriiciisii arabay1 kontrol etmezse atlar hircinlasip kontrolden c¢ikarsa aklin1 ve duyularim
kontrol edemeyen ve cehaletin pengesine diisen beden de kontrolden ¢ikar. Boylece kontrolsiiz
bedende biling ve akil yoniinii kaybederek dogum 6liim dongiisiinde dolanir ve kurtulusa erisemez.

Hinduizm’de evren ve insan algis1 yasam bicimini, dolayisiyla da dini ritiieller ve
uygulamalar1 da bigimlendirmistir. Hindular belirli bir ibadet sistemine sahip degildir. Ancak
tanrilara kurban, sunu gibi ritiiellerle yasami kutsar ve kutsal bir yasam siirmeye ¢alisirlar. Hindular
kutsal bir yasam siirerek tanri gibi olma ve kendilerinde tanriy1 tezahiir etmeye calisir (Aksin, 2024,
ss. 267-268). Bu da tanrilarin yolunu ve yasamlarini ornek alarak gergeklesir. Tanrilarin yolundan
gitme yaratilistaki saf hale gelmeyi miimkiin kilar. Yaratilista Prakriti’de bulunan ti¢ nitelik (triguna)
denge halindedir. Bu nitelikler sattva (iyilik), rajas (tutku) ve tamas (karanlik) unsurlarindan olusur.
Hinduizm’e gore kisi diinya hayatinda segimleri ve eylemleriyle bu tirgunay1r dengelerse
yaratilistaki saf hale gelir. Yaratilistaki saf hale gelis kurtulusa erismedir. Hindular iyi ve dogru bir
yasamla bedende sattva gunay1 artirir. Sattva guna artik¢a cehaletin perdesi, yani maya esareti yok
olur. Boylece saflasan bedende Atman ruhu 6zgiirlesir (Aksin, 2024, s. 267).

Hindular yoga, meditasyon, samskaralar gibi gesitli dini ritiiellerle diinya yasamuyla iliskili
bireysel egolarini asarak mutlak ve gercek benlik Brahman’la uyumu hissetmeyi amaglar. Boylece
siirli benlikten kurtularak kozmik evrensel benlige, mikro kozmostan makro kozmosa dogru

birlige ulagir. Dolayisiyla bedenin mikro kozmos olarak goriilmesi bireyin evrenin diizeninde

onemli bir pargas1 oldugunu gostermektedir. Bu da bireyin kendini evrensel diizende anlamasini ve
anlamlandirmasini tegvik eder. Bu nedenle bedene iyi bakmak, saflastirmak, arindirmak énemlidir.

Hinduizm’de bedenin saflastirilmasi, sadece fiziksel bir eylem degil, ayn1 zamanda ruhsal
farkindalik ve Tanr1'ya yakinlasmanin bir yolu olarak goriiliir. Kutsal su ritiielleri, yoga, orug, sattvik
diyet ve mantra meditasyonu gibi uygulamalar, kisinin hem bedensel hem de ruhsal olarak
arinmasin saglar. Bu ritiieller bireyin ilahi hakikate daha agik ve hazir hale gelmesini destekler.
Hinduizm'de kurtulusta rol oynayan bedenin saflasmasiyla ilgili temel uygulamalar ve ritiieller
sunlardir:

Gegis Ritiielleri (Samskara): Samskara ritiielleri, insanin eksik ve kusurlu taraflarimin
goriilmesi ve diizeltilmesini, bilinci dis diinyadan arindirmayi ve saflasmay1 amaglayan kurtulus
ritiielleridir. Samskaralar bireyin kusurlu yonlerini iyilestirme ve kademeli olarak ruhsal dontisiimii
gerceklestirmeyi amagclayan ritiielleridir (Cebe, 2023, s. 32). Samskaralar anne karnindan itibaren
baslaylp yasami ve Oliim sonrasi hayati kapsayan ve bigimlendiren ritiiellerdir. Hindular
yasamlarinda bu ritiielleri uyguladiginda kurtulus yoluna girmis olur (Aksin & Seyfeli, 2023, s. 246).
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Kutsal Sularda Yikanma Ritiielleri (Snana): Hinduizm’e gore yikanma, fiziksel ve ruhsal
safligin semboliidiir. Kutsal nehirlerde (6rnegin, Ganj Nehri) banyo yapmak, karma yiiklerinden
arinma, giinahlarin temizlenmesi ve ruhun arinmas: ve yenilenmesi olarak kabul edilir. Giinliik
yikanma, ibadet oncesinde saf bir bedenle Tanr1’nin huzuruna ¢ikmay1 saglar. Hindular 6zellikle
Kumbh Mela gibi biiyiik festivallerde, toplu olarak kutsal sularda yikanir. Snana ritiielleri, Rig Veda
ve Atharva Veda gibi kutsal metinlerde gecmektedir (Meranggi, 2018).

Ates Ritiielleri (Agnikarya): Atesle yapilan ritiieller (homa veya havan) bedeni ve zihni
temizleme amac tasir. Homa veya havan, atese adak sunma ritiielidir. Atesin arindirici giicii, hem
tiziksel hem de ruhsal kirlilikleri yok eder. Ritiiel sirasinda kullanilan bitki ve yaglarin kutsal etkileri
oldugu distiniiliir (Kaelber, 1979).

Oru¢ (Upavasa)- Diyet: Orug, bedeni toksinlerden arindirma ve zihni disipline etme araci
olarak uygulanir. Sattvik diyet, sebzeler, meyveler ve siit iiriinleri gibi saf gidalari igerir ve fiziksel
saflig1 destekler. Hinduizm’de bedenin saf kalmasi igin sattvik (saf, bitkisel) yiyecekler tiiketmek
tesvik edilir. Baharatlar, sebzeler ve siit tirtinleri gibi sattvik besinler, hem bedeni hem de zihni hafif
ve saf tutar. Et ve asir1 baharatl yiyeceklerden kaginilir (Razzaq & Basharat, 2020, ss. 259-269).

Mantralarin Okunmasi (Japa ve Omkara): Mantralarin zihni ve bedeni arindirdigina inanilir.
Ozellikle "Om" sesi, hem ruhsal hem de bedensel bir frekans yaratarak bireyi evrenin saflig1 ile
uyumlu hale getirir. Giinde belirli sayida mantra tekrar etmek (6rnegin, Gayatri Mantrasi), ruhsal
enerjiyi ve bedenin titresimsel safligini artirir (Timalsina, 2012, ss. 30-52).

Yoga: Yoga uygulamalari, bedenin ve zihnin disipline edilerek saflasmasini ve enerjiyi
dengelemeyi hedefler. Hatha Yoga, fiziksel arinmaya; Pranayama (nefes kontrolii), zihinsel ve
enerjisel arinmaya odaklanir. Dharana (konsantrasyon) gibi uygulamalar, bedensel toksinlerin
atilmasin ve ruhsal enerji akisini artirir (R. Kumar, 2016).

Ruhsal Arinma Ritiielleri (Tapas): Tapas, hem yaratici hem de yok edici "1s1" anlamina gelir
ve beden ile zihni disipline ederek ruhsal saflik saglar. Fiziksel disiplin, meditasyon ve zorlu oruglar
icerebilir. Rig Veda’da, tapasin yaratic1 ve saflastiric giicii detaylandirilir (Kaelber, 1979).

Puja Ritiieli: Tanrilara yapilan ibadet sirasinda bedenin saf olmasi énemlidir. Ibadet éncesi

banyo yapilir, temiz kiyafetler giyilir ve taze gigeklerle siislenmis sunular hazirlanir. Puja ritiieli
tanriya hizmet ederek onun yolundan gidildigini goterme seklidir (Aksin, 2024, s. 238; Klostermaier,
2003, s. 142).

Beden ve Tapinak Sembolizmi

Hinduizm’de tapinak tanri ile insan, gergek ile ideal arasinda bir baglanti, bir kutsal mekandir.
Beden, 6ziindeki Atman itibariyle kutsal bir tapinaktir. Bedenin sadece fiziksel bir varlik olmadigi,
ruhsal bir arag olarak goriildiigii tapmak sembolizminde de agiga ¢ikar. Hindu tapinaklarinda her
bir sembol, bireyin ruhsal yolculugunu ve evrenle olan baglantisin1 anlamak igin derin anlamlar
tasir. Tapinak yapisinin asil amaci iginde bulunan imgedir ve tapinak, imgenin adeta bir uzantis
olarak kabul edilir (S. Dokras & Dokras, 2020, s. 15).

Hindu tapinaklari insan bedeniyle benzerlik tasir. Tapmak mimarisinde merkezi kismi, kutsal
alani garbhagrihadir (rahim evi). Buras1 Brahman'in (Purusa) mekani ve rahmidir. Tapinakta ana
tanriya tapinilan merkezi yere Brahmasthana denir. Burasi ¢ok hassas bir bélgedir. Ciinkii Purusa'nin
bedeninin kalbidir. Birisi bedenin kalbini incitirse, o zaman tiim bedeni incittigi diistiniiliir (Nishant
& Das, 2022, s. 4036). Hindu tapmaklarinda tapmilan sey tanrmin kendisi olmayip tanrimin
yansimasi (bimba) ya da tanrinin suretidir (prathima). Buradan hareketle tapimnaklarda tas, metal,
tahta gibi gesitli nesnelerle benzenmis bir fikir, kavram ya da tanrisal imgelere tapinilir, ama tanrinin
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kendisine degildir (S. Dokras & Dokras, 2020, s. 4). Hinduizm’e gore tapinak tanrinin meskenidir.
Bu nedenle tanr1 anlamina gelen deva kelimesinden tiireyen Devalaya terimi tapinak kelimesine
kargilik gelir. Bununla birlikte saray anlamina gelen Prasada, kutsal alanin kubbesini ifade eden
Vimana terimleri de tapinak icin kullanilan terimlerdir. Tapinak sisteminde hac yerine Thirtha denir
(S. Dokras & Dokras, 2020, s. 15).

Hinduizm’de tapinak mimarisi temelini kare 1zgara seklinde bir mandala olan Vastu Purusa
Mandala’dan hareketle tasarlanir. Hint tapmak geleneginde dinin mimariyi etkiledigi ve klavuzluk
ettigi diistintilmektedir. Boylece sehirdeki binalarin mimarisi Vastu Purusa Mandala'nin sekli ve
cizgilerine gore insa edilmektedir (Karatas, 2019, s. 1775). Vastu Purusa Mandala, her seyin kaynagi
olan evrensel insan Purusa’yi, dolayisiyla insan bedenini sembolize eder. Tapinak mimarisinin
kozmik bir insan ile sembolize edilmesi, Brahman sunag1 mantigiyla benzerdir. Burada mantik ilahi
olan1 somutlastirma, kutsal enerjiyi enkarne etmedir. Her ikisinde de tanrisal ilke, gii¢ diinya
mekani ve insan {izerinden viicuda gelir. Hindu mimarisinin temel hedefi Mutlak Bir Brahman’a
baglanmak, insanlar ile tanrilar arasinda bag kurmaktir. Vastu Purusa Mandala mimarisi ti¢ boyutlu
ve dort bolmeli oyma tas gibi tasarlanmistir. Vastu Purusa Mandala adlandirmasinda Vastu kavrami
varolusunun alani, Purusa varolusun kokenini, Mandala ise kapali ¢okgeni ifade eder. Dolayisiyla
Vastu Purusa Mandala, evreninin kaynagi olan Purusa’nin tapinak mimarisinde somutlagsmasinda
aragtir (Oguz & Karatas, 2024, s. 189). Vastu Purusa Mandala’nin deseninin her bir pargasi, insan
viicudunun farkli boliimleriyle iliskilendirilmis ve ayni zamanda farkli tanrilara adanmuistir.
Tapmagin ana merkezi olan kare boliimii hem Brahma’y1 hem de Purusa’nin kalbini sembolize eder
(Paldi, 2024, ss. 2-4). Tapinak hem evrenin hem de insanin goriintiisiiniin somut halini ortaya
koymaktadr.

Vastu Purusa Mandala, evrenin bir imgesi, bir goriintiistidiir. Cilinkii mandala insan ve evrenin
yapt ve ruh bakimindan benzer oldugu ilkesine dayanir. Hindulara gore beden evrenin bir
gortintiistidiir. Vastu Purusa Mandala da bir beden seklinde Devalar (tanrilar) ve Asuralarin (kotii
varliklar) bir kombinasyonunu sembolize eder. Vastu Purusa bedeninde Devalar bilinci, Asuralar ise
cehalet ve korkuyu sembolize eder. Hindu felsefesinde biling ve cehalet insan bedeninde stirekli bir
savag halindedir. Dolayisiyla tapiak bedeni insanin savag meydanini temsil etmektedir (S. Dokras
& Dokras, 2020, s. 44).

Evrensel insan Purusa, varolus zemininde tezahiir eden sayisiz forma boliinmiis tanriin
bedenidir. Dolayisiyla Puruga yaratilis i¢in feda edilen, hem de yaratan pargalanmis bedendir. Kutsal
metinlerde ifade edilen mikro kozmosta elde edilen makro kozmosta da elde edilir (yatha pinde thatha
brahmande) inanc1 Vastu Purusa Mandala fikriyle ortiistir. Purusa’nin bedenini sembolize eden Vastu
Purusa Mandala minyatiir kozmostur. Tapinak mimarisi ile ilgili metin olan Vastu Sastra’ya (MO.

6000 ve MO. 3000) gore diinya, yasam ve enerji igin canli bir organizmadir. Buradan hareketle yasam
enerjisi olan kisi Vastu Purugsa’dir. Tapinak insaat alani, Vastu Purusa’nun oyun alamidir. Vastu Purusa
Mandala ise onun bedenidir. Vastu Purusa Mandala, tanrisal alemde gok cisimlerinin ve tanrisal
giiclerlerle iligkili oldugu diisiiniilen tapmagin metafizik planidir. Bu Mandala karesi 64 (8x8 =64),
mesken yerleri ise 81 (9x9=81) kisma (pada) boliinmiistiir. Vastu Purusa, ylizii ve midesi yere degecek
sekilde yatarken gorsellestirilir (S. Dokras & Dokras, 2020, ss. 6-7).
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Sekil 1. Vastu Purusa Mandala (S. Dokras & Dokras, 2020, ss. 5-6)

Tapinakta ana mabet (garba griham) insan basiyla, giris holii (antarala) boyunla, yarim salon
(ardha mandapam) gogiisle, ana salon (maha mandapam) mideyle, bayrak diregi insan erkeklik
organiyla ve giris kulesi (gopuram) ise insan ayaklariyla 6zdeslestirilmistir (S. Dokras & Dokras,
2020, s. 2). Adanmus kisi tapmagin disindan igine, kaba olandan stiptile dogru yani tanriya dogru
ilerler. Tapmagn girisi olan gopuranin (Rab’bin ayaklarr) altindaki gecitten tapinaga giren kisi birkag
kapidan, avludan geger ve kutsal ana mabet olan garbha grihamin dinginliginde tapmagin kalbinde
ikamet eden Tanr1'ya teslim olur (S. Dokras & Dokras, 2020, s. 20).

Hindu tapinaklarinda Visnu, Siva ve Brahma gibi temel tanrilarin imgeleri de bulunur.
Tanrilarin imgelerine Sanskritce murti denir. Tapinaklarda murtilere tapinilir. Murtiler bir yandan
insan goriintimlii 6te yandan insan bedenini asan sekilde tasvir edilir. Genellikle bu imgelerin ikiden
tazla kolu, elleri ve tanrisal giicii sembolize eden unsurlar tasir. Murtiler somut bir gergeklik olsa da
maneviyat bakimindan goriinenin 6tesinde tanrmin varligini ¢agristirma, ona ulasmada bir arag
(yantra) islevi goriir (D. U. Dokras, t.y., s. 1). Mahabahrata’da tanriga Kali'nin, Nala'nin bedenine
girmesi insan bedenine giren ilahi varlik fikrini 6rneklerindendir. Bhakti geleneginde ise insanin
tanri ile bag giiglenince tanr ile birlesme gergeklesir. Buna gore tanr1 ¢agrilir ve igeri davet edilir.
Bu durum bedenin tapinak islevi gérmesi ile benzerdir (Kaminska-Jones, 2022, s. 34).

Evrensel ogretiye sahip Hinduizm’de sosyo-politik smiflandirma olan kast sistemi tapinak
gelenegini etkilemistir. Hinduizm’e gore sosyo-politik simiflandirma olan kast smaf1 (jati) dogumla
belirlenir (Pattanaik, 2003, s. 124). Jati sistemi bireyin bedenini dogustan saflik ve kirlilik olarak
kategorize eder. Kast sistemi olan siniflandirmanin temeli Purusa’nin bedenine dayandirilir. Ancak
yaratihista Purusa’nin bedeni sosyo-dini smiflandirmayi meydan getirmistir. Ingiliz sémiirgesinden
kaynakli sosyo-politik siniflandirmaya dontismiistiir (Brekke, 2002, ss. 203-204). Purusa’nin
bedenini kurban etmesiyle din adami sifi Brahmanlar Purusanin agzindan, yonetici smifi
Ksatriyalar kollarindan, tiiccar Vaisyalar kalcalarindan, hizmetci sinifi Sudralar ise ayaklarindan
yaratilmistir (Kaminska-Jones, 2022, s. 29). Sinifsiz olarak kabul edilen Dravidyenler ve Sudralar kirli
kabul edildiginden tapmaga giremezler. Kast sistemine gore dogumla bireyin sinif1 belirlendiginden
saflik ve kirlilik de dogustan gelir. Bu da bedene sosyal ve toplumsal yasamda olumlu ve olumsuz
anlamlar yiikler. Hindistan Anayasay1 kast sistemini yasaklamistir (Jones & Ryan, 2007, s. 100).
Ancak gilintimiizde kast sisteminde kirilmalar ortaya c¢iksa da gelenegin etkisi halen yasamda
varligini siirdiirmektedir. Kast sistemi bireyin 6zgiirlesmesini engelleyen bir uygulamadar.

Sonug

Hinduizm’de beden vyaratihs itibariyle kutsaldir. Bedenin maddi dogasi yaratilis
elementlerinden ilahi dogas1 kutsal ruh Atman’dan gelir. Bu nedenle beden diinya ile metafizik alem
arasinda kurtulusun anahtaridir. Beden tanrisal ruh Atman ve tanrlarin ikametgahidir.
Hinduizm’de beden fikri yaratilisa dayanmistir. Yaratilista Mutlak Bir, ilahi 6z Purusa olarak
bedenlenmistir. Purusa bedeni makro evren insan bedeni mikro evrendir. Dolayisiyla insan bedeni
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tanrisal evrenin yansimasidir. Tanrisal evren bedeni Purusa ile insan bedeni arasinda benzerlik
oldugu sonucuna varilmistir. Insan bedeninde islev goren tanrilar vardir. Bu tanrilar Purusa’nin
bedenindeki tanrilardir. Insan bedeni ile Purusa bedenindeki benzerlikler bireyin yagamini
bi¢imlendirmistir.

Hint mitolojisinde tanrilar insan bedenine benzer betimlenmistir. Tanrilar ve insanlarda
benzer organlar ve farkliliklar bulunmustur. Tanrilar gesitli ve ¢oklu kol, bas, ayak vb uzuvlara sahip
olarak bedenlenmistir. Bu organlar insana gore gesitli gii¢ ve farkliliklar1 sembolize etmistir. Insan
bedeni ile tanri bedeninin benzer olusu bireyin yasaminda kurtulus yolunda bir prototip
olusturmustur. Hindular tanrilarin bedenleri ile kendi bedenleri arasinda benzerlik kurarak tanri
gibi olma yoluna girmistir. Hinduizm’e gore tanrilar belirli donemlerde insan bedeninde yerytiziine
inmiglerdir. Tanrilarin yeryiiziine gelmesi tanrisal bedenlesmedir (avatar). Tanrilarin diinya
mekaninda insan ile iligki kurmasi ve yol gostermesi tanrisal bedenlesme ile gergeklesmistir.

Hinduizm’e gore bedenin dogas: {i¢ beden ve katmanlarda olusmustur. Uc beden fikrinin
temelinde karma felsefesi goriilmiistiir. Bu bedenle fiziksel, siiptil ve nedensel bedendir. Fiziksel
beden diinya yasamina tabi bedendir. Siiptil beden diisiince ve anilarin biriktigi ve 6liimden sonra
alemlerde dolasan bedendir. Nedensel beden eylemlerin sonucuna gore ruh gogiine tabi olan
bedendir. Bedende ruh Atman’i koruyan ve gevreleyen katmanlar ve kiliflar bulunur. Kurtulus
Atman’a idrak etmeyle gercgeklesir. Uc bedenin her biri katmanlar (kosa) ve kiliflarla (dosa)
sarmalanmistir. Kosalar maddi katmandan ruhsal katmanlara, yani maddi bedenden nedensel
bedene dogru siralanmistir. Kogalarin siralanmasi ile evrenin varolus asamalar:1 paralellik
gostermistir. Dolayisiyla insan bedeni evrenin katmanl yapisini yansitmistir. Bu da mikro evren
bedenin makro evrenin yansimasi oldugu fikrini desteklemistir. Bedenin kilifi olan dosalar ise
yaratilis elementlerinden gesitli birlesiminde olusmustur.

Hinduizm’de kurtulus bilincin saflasmasiyla evrensel biling haline ulagmadir. Bireysel bilincin
evrensle biling haline erismesi bedenin igindeki bireysel biling Atman’in bedenin maddi dogasindan
kurtulmasiyla gergeklesir. Diinya mekaninda maya, tek gercgeklik Brahman'in goriilebilmesini
engellemistir. Hinduizm’e gore bireyin diinya yasamina baglilig1 cehalet olgusu avidyaya neden
olmustur. Cehalete diisen insan bedeni mayanin esaretine girerek gercek bilinci géremez. Bedenin
cehaleti ruh Atman’in esir olmasina neden olmustur. Hinduizm’e gore dini ritiiel ve ibadetlere
kutsal ruh Atman’in bedenden kurtulusunda etkilidir. Hinduizm’e gore yaratilista beden denge
halindedir. Ancak bireyin iyi-kotii, olumlu-olumsuz gibi segimlerle bedenin dengesini bozmustur.
Dengenin bozulmasi bedenin saflasmasini engelledigi belirlenmistir. Hinduizm’e gore su, ates, puja
ritiielleri, yoga, meditasyon, orug¢ ve diyet gibi uygulamalar bedeni saflastirmaktadir. Saflasan
bedende yaratilistaki denge haline doniis gergeklesir.

Evren ve insan algisi diinya yasamini bi¢imlendirmistir. Bedenin tanrisal evren bedeninde bir
evren olmasi tapinak fikrinde somut hale gelmistir. Hindu tapinaklar1 evrensel insan Purusa’nin
bedenini sembolize eder. Tapinak mimarisi Vastu Purusa Mandala’ya gore inga edilmistir. Tapmagin
Purusa bedeni seklinde inga edilmesinin amacinin tapmaga giren birey ve Purusa arasinda ilahi
bagin kurulmasi, yani Mutlak Bir Brahman’a ulasma oldugu tespit edilmistir. Tapimnaklar kutsal
mekandir, kutsal mekanin bedenine giren de kutsanir, kutsallasir. Hindistan'in baz1 bolgelerinde
geleneksel kast sistemi tapimak girislerine de etkilemistir. Hinduizm’de Purusa’min bedeninde
kaynaklanan sosyo-dini smiflandirma tarihsel siiregte Ingiliz sémiirgesi etkisiyle ayrimcilik temelli
kast sitemini (jati) ortaya ¢ikarmistir. Dogumla belirlenen jati gelenegi bedene dogustan olumsuz
anlamlar yiiklenmesine ve tapinaga giriste sorunlara neden olmustur. Bazi1 Hindu gelenekler
tarafindan alt smmiftan olan Sudralarin ve smifsizlar olan Dravidyenlerin tapinaga girmesine izin
verilmemis ya da sadece tapmagin dis kisimlarina girilmesine izin verilmistir. Clinkii bunlar
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dogustan kirli ve giinahkar kabul edilmistir. Modern donemde kast sistemi Hindu Anayasasina gore
yasaklansa da Hindu tapinaklara giris yerel geleneklerde bolge, zaman ve yonetim anlayisina gore
farklilik gostermistir.
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Oz

Arap dili, koklii bir dil yapisina sahip olup, bir 6rnegin ¢ok sayida farkli anlam tasiyan orneklere
doniismesini saglar. Bu 6zellikten dolay: "sarf" bilimi ortaya ¢ikmustir. Sarf, Arap dilinin temel bilimlerinden
biri olup, "nahiv" ile birlikte belagat bilimlerinin temelini olusturmustur. Nahiv, kelimenin sonundaki
harekeleri inceleyip, kelimenin ciimle igindeki iliskisini belirlerken, sarf, tek bir kelimenin yapisini, harfleri,
harekeleri ve sessiz harfleri arasindaki iliskiyi aragtirir. Bu alana biiyiik bir ilgi gosterilmis, ozellikle
sozliikler ve nahiv kitaplarinda genis yer bulmustur. Daha sonra, sarf bilimi i¢in 6zel eserler yazilmis ve
kokleri giiclenmis, dallar1 ise olgunlasmustir. Belagatcilar da bu konuya ilgi gostermis ve sarfin belagat ile
olan iliskisini vurgulamiglardir. Ayrica anlamin, sarfi yapmin degismesiyle degistigini belirterek, ozellikle
anlamin zor anlasilabildigi an'daki Kur'an benzer kelimelerin dogru anlasilabilmesi i¢in bu yapmin
incelenmesi gerektigini ifade etmislerdir. Sarf kaliplarmin 6nemi, Abdiilkahir el-Ciircani'nin Delailii'l-I'caz
adl1 eserinde belirginlesmis, burada belagatin nazim teorisi agiklanmistir. Sunu da belirtmek gerekir ki, bu
teoride soziin iistiinliigiinii sadece lafzina dayandiran goriisleri gegersiz kilmaya ¢alismistir. Ancak farkinda
olmadan kaginmak istedigi hataya kendisi diismiistiir; ¢linkii sarfi yap: (bicimsel yapi) lafizlarla ilgilidir ve
nazimla (dizilimle) bir baglantis1 yoktur. Ciircani'nin bu konuya Delailii'l-T'caz adli eserinde birden fazla
yerde atifta bulunmasi, dolayh olarak tek bir kelimenin hem ciimlenin giizelligine katkida bulundugunu
hem de anlam ytikleme islevini yerine getirdigini kabul ettigini gosterir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Belagat, Miitesabih Lafzi, Sarfi Yapilar, Nazim.
Abstract

The Arabic language is distinguished by being a morphological language, where a single model
transforms into many examples with different meanings. This feature gave rise to the science of morphology
(Sarf), which is one of the fundamental branches of linguistic sciences. Together with its counterpart, syntax
"Nahw", morphology forms the primary foundation for the science of rhetoric "Balagha". While syntax
studies the movement of the last letter of a word and defines its relation within the structure of speech,
morphology examines the issues of a single word, including the relationships between its letters, its vowel
markings, and its consonants. Morphology has received great attention since the beginning of linguistic
documentation, particularly in dictionaries and syntax books. Later, special works were dedicated to it,
solidifying its roots and completing its branches. It has also remained an area of interest for rhetoricians,
who have noted its relationship with rhetoric, especially how the meaning changes with the alteration of the
morphological structure. This has played an important role in understanding texts, particularly the similar-
sounding Qur'anic verses that are difficult to comprehend without referring to their morphological
structures. The importance of morphological structures was highlighted by Abd al-Qahir al-Jurjani in his
book Dela'il al-I'jaz, where he explained the rhetorical theory of composition. "It is worth noting that in this
theory, he sought to refute the opinion of those who attributed the distinctiveness of speech to its verbal
expression alone. However, he inadvertently fell into what he warned against without realizing it, as the
morphological structure is related to the expressions (words) and has no connection to composition (syntax).
Al-Jurjani’s references to this in multiple places in his book Dala’il al-I'jaz implicitly acknowledge the
importance of individual words in enhancing the aesthetic quality of the sentence on one hand, and in
fulfilling their semantic function on the other."

Keywords: Arabic Language, Rhetoric, Phonetic Similarity, Morphological Forms, Theory of

Composition.
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John W. Creswell’in "Nitel Arastirma Yontemleri: Bes Yaklasima Gore Nitel Arastirma ve
Aragtirma Deseni" Kitab1 Uzerine Bir inceleme

John W. Creswell’in “Nitel Arastirma Yontemleri” adli eseri, nitel aragtirmanin temel ilkelerini
ve uygulama siireglerini derinlemesine inceleyen, alanda c¢igir acic1 bir referans kitab1 olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu kitap, nitel arastirma yaklagimlarinin metodolojik zenginliini ve
uygulamadaki farkliliklarini ortaya koyarken, ozellikle anlati, fenomenoloji, kuram olusturma,
etnografi ve durum calismasi gibi bes ana yaklasim {iizerinde durmaktadir. Creswell, bu
yaklagimlar1 hem teorik hem de pratik bir perspektifle ele alarak, okuyucuya nitel aragtirmanin tiim
asamalarinda rehberlik etmektedir. Kitap, 6zellikle sosyal bilimler, egitim, saglk ve isletme bilimleri
gibi genis bir yelpazede ¢alisan arastirmacilar i¢in hazirlanmis olup hem yeni baslayanlar hem de
deneyimli akademisyenler igin kapsamli bir kaynak sunmaktadir. Creswell’in, nitel arastirmanin
felsefi temellerinden veri toplama, analiz ve yazim siireclerine kadar uzanan sistematik yaklagimu,
aragtirma pratigini daha iyi anlamak isteyenler icin egsiz bir firsat sunmaktadir.

Bu inceleme, Creswell’in kitabindaki yenilik¢i unsurlari, teorik gergevesini ve uygulama
orneklerini detayli bir sekilde ele almay1 amaclamakta; ayn1 zamanda nitel arastirma yontemleri
iizerine ¢alisan akademisyenlere bu eserin sundugu katkilar: tartismay1 hedeflemektedir. Bastan
sona incelenen bu ¢alismanin en olumlu yonlerinden biri nitel arastirma yaklasimlarini agik bir
sekilde karsilastirarak okuyuculara farkli metodolojilerin giiglii ve zayif yonlerini anlamalar: icin
kapsamli bir gerceve sunmasidir. Creswell, yalnizca bu bes yaklagimi (anlati, fenomenoloji, kuram
olusturma, etnografi ve durum ¢alismasi) teorik olarak tanimlamakla kalmamais, ayni1 zamanda her
birinin uygulama siireglerini ayrintili 6rneklerle kitapta agiklamigtir. Bu durum, okuyucularin kendi
aragtirma sorularina en uygun ydntemi secmelerine yardimci olmaktadir. Ozellikle, her bir
yontemin “belirleyici ozellikleri”! ve hangi durumlarda tercih edilmesi gerektigine dair
aciklamalari, kitab1 hem akademisyenler hem de 6grenciler i¢in vazgecilmez bir kaynak haline
getirmektedir. Ayrica, kitap boyunca kullanilan giincel ve gercek diinya ornekleri, teoriyi pratige
baglama konusunda etkili bir koprii kurmaktadir. Bu baglamda, Creswell’in disiplinler arasi
yaklagima verdigi onem, kitabin yalnizca sosyal bilimlerde degil, saglik, egitim ve davranis bilimleri
gibi alanlarda da genis bir okuyucu kitlesine hitap etmesini saglamaktadur.

Kitap kapsamli bir rehber olmasina ragmen elestirilebilecek bir yonii, bazi boliimlerdeki teorik

acgiklamalarin yeni baglayan arastirmacilar igin asir1 yogun ve karmasik olabilmesidir. Ozellikle

felsefi varsayimlar ve yorumlayici gergeveler gibi boliimlerde kullanilan terminoloji, nitel aragtirma
yontemlerine yeni adim atan okuyucular i¢in yorucu olabilir2. Creswell’in kitab1 genellikle
uygulamali rehberlik sunmay1 amaclasa da bazi okuyucular teorik detaylarin fazla 6n planda
oldugu hissine kapilabilir. Bu durum, kitabin daha deneyimli arastirmacilara hitap eden bir kaynak

1 Belirleyici 6zellik nitelemesini kullanmamin en énemli noktalarindan bir tanesi incelenen bu yontemlerin her bir nitel
aragtirma yaklasimini digerlerinden ayiran temel unsurlara isaret etmesidir. Kitap igerisinde bu 6zellikler arasinda
yontemlerin amag ve odak noktasi, dayandiklar teorik temeller, veri toplama ve analiz siireclerinde kullanilan 6zgiin
stratejiler ve sonuclarin nasil sunuldugu yer almaktadir. C)rnegin kitapta “anlati aragtirmasi bireysel hikayelere ve
deneyimlere odaklanirken, fenomenoloji bir olgunun oziinii anlamaya c¢alisir; etnografi ise kiiltiirel bir grubun
davraniglarin1 incelemeye yonelir. Kuram olusturma arastirmalari yeni teoriler gelistirmeyi amagclarken, durum
calismalar1 belirli bir baglamdaki vaka ya da olaylar1 derinlemesine inceler” denmektedir. Creswell, bu belirleyici
ozellikleri agik bir sekilde karsilastirarak, arastirmacilarin aragtirma sorularina en uygun yontemi se¢gmelerine yardim
etmektedir.

2 Ornegin kitabin “Dort Felsefi Varsayim” baghig altindaki kisminda (19. s), ontoloji, epistemoloji, aksiyoloji ve metodoloji
kavramlarinin nitel arastirmadaki rolleri agiklanmustir. Ozellikle, ontolojinin “gergekligin dogas1”, epistemolojinin
“bilginin tanim1 ve dogrulama yollar1”, aksiyolojinin “arastirmadaki degerlerin rolii”, metodolojinin ise “arastirma
siirecini sekillendiren yontemler” ile ilgilendigi ifade edilmektedir. Bu tiir kavramsal yogunluk, nitel arastirma
yontemlerine yeni baglayan okuyucular i¢in kavramlarin anlagilmasini zorlastirabilir.
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olarak algilanmasina neden olabilirken, giris seviyesindeki okuyucular i¢in daha basitlestirilmis
ornekler veya agiklamalar eklenmis olsayds, kitabin daha erisilebilir olacag: diistintilebilirdi.

Kitabin birinci boltiimii “Giris” ad1 altinda Yrd. Dog¢. Dr. Mesut Biitiin, Yrd. Dog. Dr. Selguk
Besir Demir tarafindan gevrilmis ve nitel arastirmanin beg farkli yaklagimini (anlati, fenomenoloji,
kuram olusturma, etnografi ve durum c¢alismasi) kapsaml bir sekilde ele alarak okuyuculara
rehberlik etmeyi amaglamistir. Béliimde, yazarlar bu beg yaklagimin segilme nedenlerini agiklarken,
nitel arastirmanin gerekgeleri, arastirma siirecine etkisi ve yontem se¢iminin arastirma desenine
olan katkisini vurgulamaktadirlar. Ayrica, kitabin hedef kitlesinin (6grenciler, arastirmacilar ve
akademisyenler) ihtiyaglarina gore diizenlendigi ve yazarm bu alandaki konumunun igerige nasil
yansidig ele alinmaktadir. Ayrica bu béliimde kitabin bu baskisinda yapilan yenilikler, aragtirma
siirecine yaklagim yollar1 ve nitel arastirma yontemlerini anlamanin o©nemi detaylica
anlatilmaktadir. Yazarlar, her bir yaklagimin belirleyici 6zelliklerini tanitarak okuyuculara kendi
arastirma sorularina en uygun yontemi se¢meleri ic¢in rehberlik etmektedir. "1. Boliim- Giris,"
Creswell’in temel hedeflerini ortaya koydugu gibi, nitel arastirmaya yeni baglayanlar icin teorik ve
pratik bir ¢ergeve sunmaktadir.

Kitabin ikinci boltimii olan “Felsefi Varsayimlar ve Yorumlayic: Catilar” Dog. Dr. Osman Birgin,
Dog. Dr. Suat Unal ve Dog. Dr. Tuncay C)zsevgeg tarafindan g¢evrilmistir. Bolim nitel aragtirmanin

temelinde yer alan felsefi varsayimlarin ve bu varsayimlara dayali yorumlayici catilarin 6nemini
agiklamaktadir. Yazarlar, felsefi varsayimlari ontoloji, epistemoloji, aksiyoloji ve metodoloji olarak
dort temel kategoriye ayirarak bunlarin bir arastirma siirecindeki roliinii vurgulamaktadir. Bu
boliim, arastirmacilarin sahip olduklari inanislarin ve teorik yaklagimlarin farkinda olmalariin yan:
sira, bu inamiglarin aragtirma tasarimmna nasil entegre edilecegini ele almaktadir®. Felsefi
varsayimlar, arastirmacinin gergeklik, bilgi ve etik degerler konusundaki yaklagimini
sekillendirirken, yorumlayici gatilar bu varsayimlar: bir arastirma gergevesine doniistiirmektedir.
Bu boliimde, 6zellikle Denzin ve Lincoln tarafindan sunulan felsefi varsayimlarin yorumlayici
catilar ile iligskisi detaylandirilirak gesitli catilar (postpozitivizm, sosyal yapilandirmacilik,
pragmatizm gibi) Orneklerle aciklanmaktadir. Creswell, bu catilarla ilgili teorik tartismalari,
arastirma siirecindeki pratik uygulamalarla iliskilendirerek okuyucularin hem felsefi hem de pratik
boyutta bilgi edinmesini saglamaktadir. Bu kapsamli yaklasim, felsefenin nitel arastirmalarda
yalmzca bir arka plan olmadigini, ayni zamanda arastirma siireglerini aktif bir gsekilde
yonlendirdigini ortaya koymaktadir.

Uciincii béliim Yrd. Dog. Dr. Ayfer Budak ve Yrd. Dog. Dr. Ibrahim Budak tarafindan “Nitel
Calisma Tasartm” baghgl altinda gevrilmistir. Yazarlar Creswell’in nitel aragtirma stireglerini
planlama ve yiiriitme konusundaki temel bilesenlerini detaylandirmaktadir. Boliimde, nitel
arastirmanin Ozellikleri, bu tiir bir ¢alismanin ne zaman uygun oldugu ve bir nitel ¢alisma
tasarlamak icin gerekli adimlar sistematik bir sekilde ele alinmaktadir. Yazarlar Creswell’in
cerceveledigi bir nitel calismanin 6n hazirliklarindan (6rnegin, arastirma sorusunun belirlenmesi)
baslayarak, siirecin tiim asamalarinda karsilasilan etik konular1 da kapsayacak sekilde tasarim
stirecini agiklamaktadir. Ayrica béliimde bir arastirma planinin ya da onerisinin nasil olusturulmasi
gerektigi tizerinde 6nemle durularak tasarim siirecine yonelik farkl yaklagimlar sunulmaktadir.

Bu boliim Creswell’in nitel arastirma tasarim siireglerini teorik diizeyde kapsamli bir sekilde
ele aldig1 6nemli bir boliim olmasina ragmen, bazi eksiklikler barindirmaktadir. Ozellikle, tasarim
siiregleri i¢in daha fazla pratik ornege yer verilmemis olmasi, arastirmacilarin bu teorik bilgiyi

3 Creswell'e gore, bir aragtirmac, kendi ontolojik (gergeklik anlayist), epistemolojik (bilgi anlayist), aksiyolojik (degerlerin
rolii) ve metodolojik (arastirma yontemlerine yaklasim) varsayimlarini anlamalidir. Bu farkindalik, aragtirmacinin segtigi
yontem ve arastirma tasariminin bu varsayimlarla uyumlu olmasin saglar.
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uygulamada nasil hayata gegireceklerini anlamalarini zorlastirabilir. Creswell'in siireci
yapilandirma konusundaki titiz yaklasimi takdir edilse de gercek diinyadan alinmis detayh
vakalarin veya Ornek arastirma tasarimlarinin eksikligi, bu boliimiin uygulamaya yonelik bir
eksikligi gibi durmaktadir. Ayrica, etik konular gibi detaylar, akademik bir dille ifade edilmesine
ragmen, daha sade ve agiklayici bir sekilde ele alinabilirdi.

Ceviri ekibinin, terminolojiyi Tiirkceye uyarlarken 6zellikle metodolojik ifadelerde yogun bir
akademik dil tercih ettigi goriilmektedir. Bu durum, uzman okuyucular igin tatmin edici bir derinlik
saglarken, nitel arastirma alaninda yeni olan okuyucular i¢in boliimii daha az erisilebilir hale
getirmektedir. Ozellikle cevirmenler Yrd. Dog. Dr. Ayfer Budak ve Yrd. Dog. Dr. Ibrahim Budak'in
terminolojiye sadik kalma cabalari, akademik dogruluk agisindan degerli olsa da terminolojik
yogunluk okuyucular i¢in kavramsal bir engel yaratabilir. Bu noktada, ceviriye pratik érnekler veya
ek acgiklamalar dahil edilmis olsaydi, boliim hem teorik hem de pratik diizeyde daha dengeli bir
icerik sunabilirdi.

Dordiincii boliim olan “Bes Nitel Arastirma Yaklasimi” Yrd. Dog. Dr. Mira¢ Aydin tarafindan
Tiirkgeye gevrilmistir. Boliim nitel arastirmada kullanilan beg temel yaklasimi (anlati, fenomenoloji,
kuram olusturma, etnografi ve durum ¢aligmasi) tanimlamakta ve karsilastirmaktadirt. Bu boliimde
her bir yaklasimin temel o6zellikleri, tarihsel gelisimi, uygulama siiregleri ve zorluklar1 detayl bir
sekilde ele alinmistir. Creswell, her yaklasimin hangi durumlarda tercih edilebilecegini agiklarken,
aragtirma sorularindan veri toplama ve analiz yontemlerine kadar bir rehberlik sunmaktadir. Boliim
ayrica bu yaklasimlar arasindaki farkliliklar: bir tablo ile 6zetleyerek okuyucuya yontem secimi
konusunda kolaylik saglamay: hedeflemistir. Bu kapsamli agiklamalar, nitel arastirmaya yeni
baglayanlar ve deneyimli akademisyenler icin 6nemli bir kaynak niteliginde diyebiliriz.

“Bes Farkli Nitel Calisma Ornegi” baslikl1 besinci boliime geldigimizde boliimiin Yrd. Dog. Dr.
Gliney Haciomeroglu tarafindan Tiirkgeye cevrildigi goriilmektedir. Besinci boliim, nitel
arastirmanin bes ana yaklagimimi (anlati, fenomenoloji, kuram olusturma, etnografi ve durum
calismast) 6rneklerle detaylandirmaktadir. Her bir yaklasim i¢in ger¢ek hayattan segilmis ¢alismalar
tanitilmis ve bu calismalarin veri toplama, analiz ve sonug¢ raporlamadaki uygulamalar:
agiklanmigtir. Boliim, anlati aragtirmasi igin Elaine Chan’in ¢alismasina, fenomenolojik arastirma
icin Anderson ve Spencer'in AIDS ¢alismasina, kuram olusturma ic¢in Harley ve arkadaslarinin
tiziksel aktivite arastirmasina, etnografi i¢cin Haenfler'in Straight Edge hareketi {izerine ¢alismasina
ve durum calismasi i¢cin Asmussen ve Creswell’'in kampiis giivenligi calismasina® yer vermektedir.
Yazara gore bu ornekler her yaklasgimin 6zgiin yapisini ve kullanim alanlarini somutlagtirmayi
amagclamaktadir.

Altinc1 boltim “Giris ve Calismaya Odaklanma” bashig1 altinda Dog. Dr. Suat Unal tarafindan
Tiirkge’ye ¢evrilmistir. Altinc1 boliim, bir nitel arastirmanin en kritik asamalarindan biri olan giris
kismini ve calismaya odaklanmayi ele almaktadir. Creswell, iyi bir girigin bir arastirma problemini

* Ne var ki beg yaklasimi 6rneklerle destekleyen vaka analizleri sinirli kalmis diyebiliriz; bu da teorik bilgilerin gergek
hayatta nasil uygulanacag: konusunda eksiklik yaratmaktadir. Boliim, daha fazla 6rnek ¢alisma veya uygulama rehberi
ile zenginlestirilmis olsayd: hem akademik hem de pratik bir rehber olarak daha etkili olabilirdi.

5Asmussen ve Creswell’in kampiis giivenligi {izerine yaptig1 calisma, 1995 yilinda gergeklestirilmistir. Bu ¢alisma, bir
iiniversite kampiisiindeki silahli bir saldiriya verilen tepkileri analiz eden bir durum calismasi olarak kitapta
detaylandirilmistir. Ne var ki eski bir tarihte yapilmis olmasi, ¢alismanin belirli bir dénemin baglamina 6zgii oldugunu
ve ¢agdas giivenlik sorunlarina ya da teknolojik gelismelere dogrudan hitap etmeyebilecegini gostermektedir. Ancak
Creswell, bu 6rnegi, metodolojik yonlerini vurgulamak ve nitel arastirma siireglerini agiklamak amaciyla kullanmaktadir.
Yine de daha giincel bir 6rnekle desteklenmis olsaydi, boliim daha genis bir okuyucu kitlesine hitap edebilirdi.
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agikc¢a tanimlamasi, amag ciimlesini net bir sekilde ifade etmesi ve arastirma problemini béliimlere
aywrarak yapilandirmasi gerektigini savunmaktadir. Arastirma probleminin, konuya dair
literatiirdeki bogluklar1 isaret ederek okuyucuyu arastirmanin énemine ikna etmesi gerektigini;
amag ctimlesinin ise, ¢alismanin ana hedefini ve yontem secimini agikca ifade etmesi gerektigi
belirtir. Boliim, literatiir taramasi ve problem belirleme siireglerinin nasil entegre edilecegi
konusunda rehberlik sunarken, nitel arastirma siireglerinde yapilandirilmis bir yaklasimin 6nemini
ortaya koymaktadir.

Yedinci boliim Karadeniz Teknik Universitesi'nden Dog. Dr. Tuncay Ozsevgeg tarafindan
Tiirkge’ye gevrilmis. Bu boliim, nitel veri toplama stirecinin temel asamalarini ele almakta ve bu
slirecin sistematik bir ¢ercevesini sunmaktadir. Creswell, veri toplamanin yalnizca miilakatlar ve
gozlemlerle smirli olmadigini, aym1 zamanda katilimcilardan izin almayi, uygun ornekleme
stratejileri gelistirmeyi ve verilerin kaydedilmesi, saklanmas1 ve etik standartlara uygun sekilde
islenmesini igerdigini vurgulamaktadir. Veri toplama dongiisii, bir arastirma problemini ¢6zmeye
yonelik faaliyetler zinciri olarak modellenmistir. Mekan veya kisilerin belirlenmesi, erisimin
saglanmasi ve uyumun gergeklestirilmesi gibi asamalar1 kapsamaktadir. Ayrica, bu siirecte bes nitel
arastirma yaklasiminin (anlati, fenomenoloji, kuram olusturma, etnografi, durum ¢alismasi) veri
toplama yontemlerindeki farkliliklar: karsilagtirilmigtir.®

Sekizinci boliim “Veri Toplama” baghgi altinda, Yrd. Dog. Dr. Ahmet Bacanak tarafindan
Tiirkge’ye gevrilmistir. Bu boliim, nitel arastirmada veri analizi siirecini sistematik bir sekilde ele
almaktadir. Creswell, veri analizi sarmali modeliyle siirecin orgilitlenmesini, temalarin
kodlanmasini ve yorumlanmasini agiklamaktadir. Bu siireg, verilerin diizenlenmesi, temalarin
belirlenmesi, kodlama, yorumlama ve sunum asamalarin1 kapsamaktadir. Boliimde, farkli nitel
arastirma yaklasimlarina 6zgii analiz yontemleri karsilastirmakta ve bu siireglerde kullanilan
yazilimlara (MAXQDA, Nvivo gibi) da yer verilmektedir. Ayrica, aragtirmacilarin elde ettikleri
verileri tablo ve gorsellestirme teknikleriyle nasil sunabilecekleri konusunda Oneriler
sunulmaktadir.

Dokuzuncu boliim “Bir Nitel Calismanin Yazimi” basghg1 altinda Yrd. Dog. Dr. Arif Bakla
tarafindan Tiirkge'ye gevrilmistir . Bu boliim genel olarak, bir nitel arastirmanin sonuglarmi
raporlamanin yontemlerini ve yazim stratejilerini ele almaktadir. Creswell, yazim siirecini bir

yapmin ingasina benzeterek, arastirmacinin g¢alismasinin mimarisini nasil olusturabilecegini
detaylandirmaktadir. Boliimde, yansiticilik, temsiliyet, okuyucu kitlesine uygunluk ve alintilar gibi
yazma siirecinde dikkat edilmesi gereken dort temel problem tartisilmaktadir. Boliimde bes nitel
arastirma yaklasimi (anlati, fenomenoloji, kuram olusturma, etnografi, durum ¢alismasi) igin genel
ve gomiilli yazim yapilar1 karsilastirilmis ve 6rneklerle agiklanmigtir.”

6 Boliim, veri toplama siireglerini detaylh bir sekilde agiklasa da baz: eksiklikler barindirmaktadr. Ozellikle, yenilikgi veri
toplama yontemlerine yer verilmesi gerektigi ifade edilmesine ragmen 6rneklerin ¢ogu klasik yontemlere dayalidir.
Giincel yenilik¢i yontemlere 6rnek olarak, sosyal medya analizi, gevrimici odak gruplar veya biiytiik veri setleri iizerinden
yapilan nitel analizler verilebilir. Ozellikle pandemi sonras1 dénemde, uzaktan goriisme araclar1 (6rnegin, Zoom veya
Microsoft Teams) ile veri toplama, katilimcilardan dijital platformlar {izerinden giinliik veya video giinliigii alma gibi
yontemler sik¢a kullanilmaktadir. Ancak, Creswell'in bu tiir yontemlere boliimde yer vermemesi, okuyucunun giincel
teknolojik araglar hakkinda bilgi edinmesini eksik birakmaktadir. Bu durum, 6zellikle yeni baglayan arastirmacilarin
modern arastirma araglarini kullanma konusunda rehbersiz kalmasma neden olabilir. Eger bu tiir yenilik¢i yontemler
detaylandirilsaydi, bolim hem daha ¢agdas hem de daha genis bir kitle i¢in faydali bir rehber olabilirdi.

7 Boliimde 214-216. sayfalar arasinda yansiticiliga verilen énem dikkat gekicidir. Creswell bu boliimde arastirmacinin
kendi pozisyonunu ve dnyargilarin: agikga ifade etmesi gerektigini vurgular. Bu yaklagim, arastirmanin giivenilirligini
artirirken, arastirmacinin ¢alismaya olan kisisel katkisini da okuyucuyla paylasmasini saglamaktadir.
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Onuncu boliim olan “Gegerlik ve Degerlendirme Standartlar1” Dog. Dr. Osman Birgin tarafindan
cevrilmistir. Bu boliimiin, nitel arastirmalarin degerlendirilmesinde kullanilan gegerlik ve
giivenirlik stratejilerini detaylandirdigini soyleyebiliriz. Creswell, nitel aragtirmanin gecerligini
saglamak i¢in yogun betimleme, katilimc1 dogrulamasi ve tiggenleme?® gibi yontemler 6nerir. Ayrica,
nitel arastirmada farkli perspektiflerin degerlendirme siireglerinde nasil dikkate alindigin
agiklamaktadir. Bu tartisma, arastirmanin nesnellik ve yorumlayicilik arasinda nasil bir denge
kurmasi gerektigini anlamaya yonelik degerli bir rehber sunar.

Son boliim olan “Hikdyeye Doniistiirme ve Sonu¢” Dog. Dr. Yiiksel Dede tarafindan gevrilmistir.
Bu boliimde, nitel arastirmada farkli yaklasimlarin (anlati, fenomenoloji, kuram olusturma,
etnografi ve durum calismasi) nasil hikayelestirilebilecegi ele alinmaktadir’ Creswell, aym
arastirma konusunun farkli yontemlerle yeniden yorumlanabilecegini vurgularken, okuyucuyu
nitel ¢alismalarda igerik ve yontem arasindaki iliskiyi anlamaya davet etmektedir. Boliimde,
aragtirmanin yapisinin hem teorik hem de uygulamali bir ¢ergeve i¢inde nasil ele alabilecegi de
gosterilmektedir.

Ozetle John W. Creswell’in “Nitel Arastirma Yontemleri: Bes Yaklasima Gore Nitel Arastirma ve
Arastirma Deseni” adli kitabs, nitel aragtirma yontemlerine dair kapsamli bir rehber niteligindedir.
Kitap, anlat1 arastirmasi, fenomenoloji, kuram olusturma, etnografi ve durum ¢alismasi olmak tizere
bes temel yaklasimi detayli bir sekilde ele almaktadir. Bu yaklasimlar, arastirma problemlerinin
tanimlanmasindan veri toplama ve analiz siireglerine, yazim tekniklerinden degerlendirme
standartlarina kadar genis bir gercevede incelenmistir. Creswell, her bir yontemin kendine has
ozelliklerini ve uygulama alanlarini karsilagtirmali bir sekilde agiklayarak, okuyuculara nitel
arastirma siireglerinde bilingli tercihler yapabilme imkani sunmaktadir. Cesitli akademik
disiplinlere hitap eden bu eser, hem deneyimli hem de yeni baslayan arastirmacilar igin teorik ve

pratik bir kaynak olma oOzelligi tasimaktadir. Nitel arastirmanin sosyal bilimler igindeki yerini
giiclendiren kitap, arastirma tasarimina dair yenilik¢i yaklasimlar ve detayli uygulama 6rnekleriyle
de 6ne ¢ikmaktadir.

8 Nitel arastirmada, bir aragtirma problemini farkli perspektiflerden incelemek ve sonuglarin giivenilirligini artirmak igin
birden fazla veri kaynagi, yontem, arastirmact veya teorik gerceve kullanilmalidir. Creswell bu ¢alismasinda {iggenlemeyi
nitel arastirmanin gegerlik stratejilerinden biri olarak tanimlamakta ve bunun elde edilen bulgularin daha saglam ve tutarl
hale getirilmesine yardimc oldugunu belirtmektedir.

? Hikayelestirme, nitel aragtirmada verilerin bir biitiinliik iginde sunulmasini saglamak igin olaylarin, deneyimlerin ve
temalarin bir hikdye gibi organize edilmesi anlamina gelir. Creswell’e gore, hikdyelestirme, 6zellikle anlat1 aragtirmasi gibi
yontemlerde, verileri okuyucuya daha ilgi gekici ve anlaml bir sekilde aktarmanin etkili bir yoludur. Bu siireg, yalnizca
olaylar1 kronolojik bir siraya dizmekle sinirh degildir; ayn1 zamanda, katilimcilarin duygulari, baglamlari ve anlamlariyla
bir hikdyenin unsurlarini (karakterler, olay 6rgtisii, baslangig, gelisme, sonug) igerecek sekilde yapilandirmay: gerektirir.




