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Religious Beliefs and Ritual Practices of the Rabha People 

Abstract: The belief system of the Rabha people, an indigenous community in northeastern India, 

centers on nature-based beliefs, rituals, and social structures. This study examines the traditional 

religious and philosophical framework of the Rabha people, emphasizing their profound connection 

with nature and the central role these beliefs play in their societal life. Rooted in the sanctity of nature 

and ecological balance, this belief system shapes their way of life, agricultural practices, and social 

interactions. The Rabha religion is not merely a system of worship but also a symbol of social 

solidarity and a representation of a harmonious coexistence with nature. Adopting an analytical and 

critical approach, this study aims to understand the Rabha religious beliefs by exploring their 

historical and philosophical dimensions. The research delves into the rituals and spiritual practices 

of the Rabha people, analyzing how these elements influence their cultural identity and strengthen 

social cohesion. Employing ethnographic observations, oral histories, and a review of written 

sources, the study sheds light on the continuity and evolution of Rabha cultural and religious 

traditions. The religious structure of the Rabha community demonstrates a dynamic interaction with 

diverse cultural and religious influences, preserving and enriching their identity. Their prominent 

rituals reflect a profound spiritual bond with nature. For instance, offerings to Āya-Khoksi, the 

goddess of agriculture, are intended to ensure soil fertility, while prayers to Langa, the deity of rivers, 

and Hasong, the guardian of forests and wildlife, highlight their reverence for natural elements. These 

practices underscore the centrality of ecological harmony in Rabha spiritual and practical life. Central 

to their spiritual life is ancestor worship, which reinforces both individual connections to heritage 

and collective social harmony. Rituals honoring ancestors not only seek to appease their spirits but 

also serve as a means of fostering communal unity. The Rabha religion maintains a balance between 

benevolent deities and malevolent spirits, with practices aimed at ensuring protection from natural 

calamities or diseases believed to result from malevolent forces. Ritual sacrifices and ceremonies are 

integral to maintaining this balance, reflecting the community’s emphasis on spiritual equilibrium. 

This study reveals the Rabha community’s efforts to sustain their cultural identity amidst external 

influences, underscoring the critical role of oral traditions in transmitting their heritage. By 

understanding the Rabha religion as a way of life that integrates spiritual practices with ecological 

mindfulness, the research contributes to a deeper appreciation of their unique cultural and spiritual 

worldview. Beyond a belief system, the Rabha religion offers a model of sustainable living and a 

framework for enduring cultural continuity through harmonious interactions with nature. The Rabha 

people’s religious beliefs and practices are intrinsically linked to their social and ecological context. 

Their spiritual framework prioritizes environmental stewardship, demonstrating how religious 

practices can guide sustainable interactions with natural resources. This approach not only fosters 

community resilience but also strengthens their cultural foundations in the face of external changes. 

The Rabha religion’s integration of ecological consciousness with spiritual devotion illustrates a 

holistic model for cultural sustainability, where traditional practices adapt to changing 

circumstances while preserving core values. Through this exploration, the study highlights the Rabha 

religion’s multifaceted role as a spiritual, social, and ecological system. It provides valuable insights 

into how indigenous belief systems can contribute to broader discussions on sustainability and 

cultural resilience. The Rabha religion’s emphasis on balance—between nature and humanity, 

tradition and change—offers a compelling perspective for understanding the enduring interplay 

between spirituality and ecology in sustaining community identity. 

Keywords: History of Religions, Rabha Religion, Indigenous Belief Systems, Ancestor Cult, Cultural 

Identity. 
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Rabha Halkının İnanç Dünyası ve Ritüel Pratikleri 

Öz: Rabha Halkının inanç sistemi, Hindistan’ın kuzeydoğu bölgelerinde yaşayan Rabha kabilesinin 

doğa temelli inançları, ritüelleri ve toplumsal yapısına odaklanır. Çalışma, Rabha halkının geleneksel 

dini ve felsefi yapısını, doğayla olan derin bağları ve bu bağların toplumsal hayatlarındaki merkezi 

rolü üzerinden inceler. Doğanın kutsallığına ve ekolojik dengeye dayanan bu inanç sistemi, 

topluluğun yaşam tarzını, tarımsal uygulamalarını ve sosyal ilişkilerini biçimlendirir. Rabha dini, 

sadece bir inanç sistemi değil, aynı zamanda toplumsal dayanışmanın bir sembolü ve doğayla uyum 

içinde sürekli bir varoluşun temsili olarak değerlendirilir. Bu çalışma, Rabha dini inancını anlamak 

için analitik ve eleştirel bir yaklaşım benimsemiş, hem tarihsel hem de felsefi boyutlarıyla topluluğun 

inanç sistemini incelemeyi amaçlamıştır. Araştırmada, Rabha halkının ritüelleri ve manevi pratikleri 

detaylı bir şekilde ele alınmış, bunların kültürel kimliklerini ve toplumsal dayanışmalarını nasıl 

şekillendirdiği çözümlemeye çalışılmıştır. Araştırma, alanyazında mevcut olan etnografik verilerin 

analiz edilmesi, sözlü tarih çalışmalarının incelenmesi ve yazılı kaynakların değerlendirilmesi 

yoluyla geliştirilmiştir. Böylece, Rabha toplumunun dini ve kültürel devamlılığını nasıl sürdürdüğü 

açığa çıkarılmıştır. Rabha topluluğunun dini yapısı, çeşitli kültürel ve dini etkilerle esnek bir şekilde 

etkileşim kurarak kendi kimliğini korumuş ve zenginleşmiştir. Topluluğun özellikle öne çıkan 

ritüelleri, doğayla derin bir manevi bağı yansıtır. Doğanın kutsallığına inanç, tarımsal faaliyetlere 

odaklanan ritüellerde açıkça görülmektedir. Örneğin, Rabhalar, tarım tanrıçası Āya-Khoksi’ye 

adaklar sunarak toprağın verimliliğini sağlama amacı gütmektedir. Benzer şekilde, nehirler ve su 

kaynakları için Langa’ya dua edilirken, ormanların ve yabani yaşamın koruyucusu olarak Hasong’ı 

kutsal kabul ederler. Rabhalar, manevi dünya ile maddi dünyanın arasındaki dengenin korunmasına 

büyük önem atfetmektedir. Atalara tapınma, bu topluluğun dini ve kültürel yapısında merkezi bir rol 

oynamaktadır. Atalara sunulan adaklar ve yapılan ritüeller, hem bireylerin kökleriyle olan bağlarının 

güçlenmesine hem de toplumsal dayanışmanın pekişmesine olanak tanır. Ataların ruhlarını memnun 

etmeye yönelik törenler, Rabhalar için sadece bir dini uygulama değil, aynı zamanda bir sosyal uyum 

arayışını ifade eder. Rabha dini, iyi ve kötü tanrılar arasında bir denge üzerine kuruludur. Bu 

çerçevede, olumlu değerleri temsil eden iyi tanrılara dua edilerek refah ve mutluluk arayışı sürerken, 

kötü ruhlara karşı da belirli ayinler düzenlenerek topluluğun güvende kalması hedeflenir. Örneğin, 

doğal afetler ya da hastalıkların kötü ruhların etkisi olduğuna inanılan durumlarda, hayvan 

kurbanları veya ritüel uygulamaları bu etkilerin azaltılması amacıyla kullanılır. Bu dini pratikler, 

Rabha toplumu için manevi dengenin korunmasında kritik bir rol oynar. Bu araştırmanın temel 

amacı, Rabha halkının kültürel kimliğini koruma yöntemlerini ortaya koymak ve bu kimliğin dışsal 

dinamiklere rağmen nasıl direnç gösterdiğini anlamaktır. Rabhaların dini pratikleri, sözlü gelenekler 

aracılığıyla nesilden nesile aktarılmış, toplumsal ve kültürel bir hafıza oluşturmuştur. Rabha dini 

üzerine yapılan bu inceleme, topluluğun inanca dayalı kimliğini, toplumsal yaşamını ve doğa ile olan 

ilişkisini anlamamıza katkı sağlamaktadır. Bu bağlamda, Rabha dini, bir ibadet sistemi olmanın 

ötesinde, bireylerin toplumsal rolleri ve doğayla uyumlu bir yaşam tarzı sunarak topluluğun 

sürekliliğini sağlamaktadır. Rabhalar, dinlerini sadece bir ibadet sistemi olarak değil, aynı zamanda 

yaşam tarzı ve doğayla uyumlu bir varoluş çerçevesi olarak benimsemiştir. 

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Rabha Dini, Yerli İnanç Sistemleri, Atalar Kültü, Kültürel Kimlik. 

 

Giriş 

Rabha dini, Hindistan’ın kuzeydoğusunda, özellikle Assam, Meghalaya ve Batı Bengal bölgelerinde 

yaşayan Rabha kabilesi tarafından benimsenen, doğayla derin bir bağ ve toplumsal birliktelik 

anlayışını içeren bir inanç sistemidir. Tibeto-Burman dil ailesine mensup olan Rabhalar, geleneksel 

olarak doğaya ve tarıma dayalı bir yaşam sürmektedirler. Bu nedenle Rabha dini, doğanın 

kutsallığına ve ekolojik dengeyi korumaya dayanan bir inanç yapısı sergilemektedir. Din, bu 
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topluluğun toplumsal değerlerini, kimliğini ve kültürel mirasını şekillendiren temel unsurlardan 

biridir. 

Rabha terimi, bu topluluğun Assamlılar ve diğer dış gruplar tarafından bilinen ismidir; ancak yerel 

halk kendilerine “Rabatang” adını vermekte ve dillerini “Raba katha” olarak tanımlamaktadır. 

Rabhalar açısından, bu isimlendirmenin Assamca ve Bengalce kökenli yapay bir yapı taşıdığı ve yerel 

dile özgü bir kimlik tanımını yansıtmadığı düşünülmektedir.1 Bu durum, Rabha kimliğinin yerel ve 

dış dünyada nasıl algılandığını ve temsil edildiğini anlamak açısından önem taşımaktadır. Erken 

dönem kaynaklarından biri olan Mirza Nathan’ın “Baharistan-i-Ghaibi” isimli eseri, Babür 

İmparatoru Cihangir’in (1605-1627) saltanatı döneminde Bengal, Koch (Cooch) Behar, Assam ve 

Bihar’ın tarihini anlatan bir kronolojidir ve Rabha terimine yer vermektedir. Rabha terimi, bilindiği 

kadarıyla en eski olarak bu eserde yer almakla birlikte, yazılı belgelerde geçmeden önce bile halk 

arasında kullanılmış olabileceğine dair önemli kanıtlar sunmaktadır.2 Dilbilimsel açıdan Rabha dili, 

Tibeto-Burman dil ailesine mensup olup, kökeni Çin’deki Huang-Ho (Sarı Nehir) civarına dayanan 

daha geniş Sino-Tibet dil grubuyla ilişkilendirilmektedir.3 Rabhalar, Tibet’ten göç ederek özellikle 

Assam bölgesinde yerleşmiş ve bu süreçte yeni çevrelere uyum sağlarken dilsel ve kültürel 

kimliklerini korumuşlardır. Rajen Rabha,  Rabhaları Pati, Rongdani, Maitori, Koccha, Dahari, Bitolia, 

Totla and Han olmak üzere sekiz alt gruba ayırmakta, Friend-Pareira ise bu kategoriyi daha da 

ayrıntılandırarak Rabha topluluğunun iç sosyal yapısındaki çeşitliliklere işaret etmektedir.4 

Rabhalar üzerine yapılan çalışmalar sınırlı olsa da, bu topluluğun tarihini, kültürel özelliklerini 

anlamak amacıyla, özellikle İngiliz sömürge döneminde bazı etnografik kayıtlarda Rabhalara yer 

verilmiştir. Edward Tuite Dalton’un Descriptive Ethnology of Bengal5 ve Alan Playfair’in The Garos6 

çalışmaları, Rabhaların kökenleri ve kültürel özelliklerine değinen önemli erken dönem 

kaynaklarıdır. Garo topluluğu üzerine yapılan çalışmalar, Rabhaların kökenlerine dair dolaylı bilgiler 

sunmaktadır, çünkü bu iki topluluk arasında kültürel ve coğrafi benzerlikler bulunmaktadır. Ayrıca 

George Abraham Grierson’un “Linguistic Survey of India”7 ve Bhuban Mohan Das’ın8 Rabha halkının 

etnik kökenine dair çalışmaları, bu kabileye dair önemli bilgiler sunmaktadır. Rabha halkının 

kökenlerine dair en eski kayıtlar, bu topluluğun bölgedeki diğer halklar, özellikle Bodo 

topluluklarıyla olan ilişkilerine dair bilgiler ortaya koymaktadır. Dalton, Rabhaları Kachari veya Bodo 

topluluklarıyla birlikte ele almış ve “Rabhalar ve Hajongların da Kachari ırkının dalları olduğunu ve 

Garo’larla bağlantılı olduklarını” belirtmiştir.9 Guybon Henry Damant (1880) Rabhaları Kachári-

Koch alt ailesine dahil etmekte ve bu grup içinde Pati, Rangdoniya, Matrai ve Songga gibi alt bölümler 

bulunduğunu ifade etmektedir.10 Bu alt bölümlerden Matrai, ırkın en saf örnekleri olarak kabul 

edilmiştir.11 William Robinson, Rabhaları Assam ovalarındaki çeşitli kabileler arasında sınıflandırmış 

                                                 
1 Joseph Umbavu Varghese Joseph, Rabha, (Leiden: Brill, 2007), s.1. 
2 Mirza Nathan, Baharistan-i-Ghaibi çev.M. I. Borah, C II, (Madras: G. S. Press, 1936), s. 532. 
3 Suniti Kumar Chatterji, Kirāta-Jana-Krti The Indo Mongoloids: Their Contribution to the History and Culture of India, 

(Kolkata: The Asiatic Society, 1951), s. 22-23 
4 Rajen Rabha, The Rabhas, Guwahati: Anundoram Borooah Institute, 2002), s.2; J. E. Friend-Pereira, The Rabhas (Census of 

Assam – 1911). C III, Part 1, 1912 s. 142. 
5 Edward Tuite Dalton, Descriptive Ethnography of Bengal. (Calcutta: Office of the Superintendent of Government Printing 

1872).  
6 Alan Playfair, The Garos. (London: David Nutt, 1909). 
7 George Abraham Grierson, Linguistic Survey of India, (Calcutta: Office of the Superintendent of Government Printing, 1903). 
8 Bhuban Mohan Das, Ethnic affinities of the Rabha, Gauhati: Dept. of Publication, 1960). 
9 Edward Tuite Dalton, Descriptive Ethnography of Bengal, s. 86. 
10 Guybon Henry Damant, “Notes on the locality and population of the tribes dwelling between the Brahmaputra and Ningthi 

rivers”, Journal of the Royal Asiatic Society of Great Britain and Ireland, 12 1880, s. 231. 
11 Guybon Henry Damant, “Notes on the locality and population of the tribes dwelling between the Brahmaputra and Ningthi 

rivers”, s. 234. 
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ve Kacharilerle yakından ilişkili olduklarını vurgulamıştır.12 L. A. Waddel, Rabhaları “Kachari 

kabilesinin bir uzantısı” olarak tanımlamış ve bu topluluğun Hinduizm’in ince bir tabakasını 

benimsediğini belirtmiştir.13 Bu çalışmalar, Rabha halkının kökenlerinin Tibet ve Bhutan bölgesine 

dayandığını ve Assam ovalarına göç ettiklerini öne sürmektedir. 

Benzer şekilde, Rabhaların kültürel ve edebi katkılarına ilişkin çalışmalar da büyük önem 

taşımaktadır. Rabha edebiyatı, geleneksel halk şiirlerinden modern yazılı eserlere kadar geniş bir 

yelpazeye sahiptir. Neeva Rani Phukan’ın Rabha Litterateurs and Their Literary Contribution: A 

Critical Study çalışmasında belirtildiği gibi, Rabha yazarlarının Assam edebiyatına yaptığı katkılar ile 

kendi dillerinde ürettikleri edebi eserler son derece değerlidir.14 Phukan, özellikle Rabha 

yazarlarının kendi kültürel değerlerini ve kimliklerini yansıtan yaratıcı eserlerini vurgulamaktadır. 

Rabha edebiyatında, lirik şiirler, kısa öyküler, tiyatro eserleri ve eleştirel yazılar gibi çeşitli türlerde 

zengin bir miras bulunmaktadır. Bu edebi katkılar, Rabha halkının kimliğini koruma ve ifade etme 

sürecine katkı sağlamaktadır. 

Söz konusu Rabha dini olduğunda, doğaüstü varlıklarla derin bir iletişim kurmayı amaçlayan 

ritüeller, şenlikler ve tapınma uygulamalarını içeren bir inanç olduğu söylenebilir. Buna karşın, 

Rabhalar üzerine yapılan dinî ve felsefi incelemeler oldukça sınırlıdır. Bu araştırma, Rabha halkının 

dini düşüncelerini, ritüellerini ve toplumsal değerlerini derinlemesine analiz ederek, bu topluluğun 

kültürel kimliğini ve dünya görüşünü anlamayı amaçlamaktadır. Rabhalar, en yüce tanrı olarak kabul 

ettikleri Rishi15 ve ona bağlı diğer tanrılar ve tanrıçalara saygı göstermektedir. Bu inanç sistemi, 

Rabha halkının yaşam biçimini, tarımsal faaliyetlerini ve toplumsal ilişkilerini şekillendirerek, 

doğayla uyumlu ve sürdürülebilir bir yaşam sürmelerine rehberlik etmektedir. Rabha dini, doğaya 

dayalı inanç sistemleri ve topluluğun kültürel belleğinde yer eden ritüeller aracılığıyla toplumsal 

yaşamı şekillendirir. Bu inanç yapısı, bireylerin sadece manevi yaşamını değil, aynı zamanda 

toplumsal ilişkilerini de belirleyen bir çerçeve sunar. Rabha halkının din ve kültürel pratiklerine 

yönelik eleştirel bir inceleme, bu topluluğun kimliğinin tarihsel süreçte nasıl şekillendiğini ve bu 

kimliğin günümüzde nasıl korunduğunu anlamamıza katkı sağlar. Dolayısıyla, Rabha dini, animist 

öğeler içermekle birlikte, yalnızca bir inanç sistemi olarak değil, aynı zamanda bir yaşam biçimi, 

kültürel dayanıklılık ve toplumsal dayanışmanın bir sembolü olarak varlığını devam ettirmektedir. 

1. Kabile Dini 

Kuzeydoğu Hindistan’ın kabile dinleri, toplulukların yaşam biçimleri ve doğa ile kurdukları köklü 

ilişki temelinde şekillenmiştir. Bu bölgedeki kabile dinleri, doğaüstü güçlere duyulan inanç ve bu 

güçlerin bireysel ve toplumsal yaşam üzerindeki etkisi üzerine inşa edilmiş olup ritüeller, şenlikler 

ve atalara tapma gibi uygulamalarla kendini gösteren kompleks bir yapıya sahiptir. Edward Tylor 

(1832-1917), kabile dinlerini “animist” olarak tanımlamış ve bu dinlerin, doğanın her bir unsurunun 

ruh taşıdığı inancına dayandığını vurgulamıştır.16 Bu bağlamda, -kabile dinleri, insan ve doğa 

arasındaki derin bağların ve doğa fenomenlerinin kutsallığına yönelik ruhani bir yaklaşımla 

şekillenmiştir. Bu ilişkiler, kabilelerin sadece doğayla olan pratik etkileşimlerinde değil aynı 

zamanda toplumsal düzen ve kimliklerinin korunmasında da belirleyici bir rol oynadığını 

söyleyebiliriz. Kuzeydoğu Hindistan’daki kabile topluluklarının dinleri genellikle yazılı bir geleneğe 

                                                 
12 William Robinson, A Descriptive Account of Assam, (Calcutta: Thomas Company, 1849), s. 216 
13 L. A. Waddel, “The Tribes of the Brahmaputra Valley”, The Journal of the Asiatic Society of Bengal 69/III, s. 65. 
14 Neeva Rani Phukan, Rabha Litterateurs and Their Literary Contribution a Critical Study, (Guwahati: Gauhati University 

Press, 2008), s. 234. 
15 Hinduizm’de yer alan Rişilerle karıştırmamak gerekir. Rishi, Hinduizm’de Vedalar döneminde tanrıdan ilahi ilham alarak 

dini ve felsefi bilgiler geliştiren, bilgelik ve kehanet sahibi olan kişilere verilen isimdir. Sanskrit dilinde “görme” veya “kehanet” 

anlamına gelen “rish” kökünden türetilen bu terim, Tanrı'nın bilgilerini insanlara ileten, kutsal metinleri oluşturan kişilere 

denilmektedir. Monier Williams, A Sanskrit-English Dictionary, (Delhi: Mothilal Banarsidass, 1963), s. 226-227.  
16 Edward Tylor, Primitive Culture, (New York: J.P. Putnum’s Sons, 1920), s. 417. 
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dayanmamakta ve sözlü olarak nesiller boyu aktarılmaktadır. Bu dinler, topluluğun tüm üyelerini 

kapsayıcı bir nitelik taşır ve kültürel belleği canlı tutma işlevi görmektedir. Galloway, dini “insanın 

kendini aşan bir güce olan inancı ve bu inanç sayesinde duygusal ihtiyaçlarını karşılayıp yaşamına 

istikrar kazandırması” olarak tanımlamaktadır.17 Bu tanım, kabile dinlerinin toplumsal ve bireysel 

yaşamda nasıl merkezi bir konumda yer aldığını ve doğa üzerindeki tanrısal gücün köy ve topluluk 

yaşamındaki önemini anlamaya olanak tanır. Ayrıca, Rabha dininde sıkça görülen doğaüstü 

varlıklarla kurulan ritüel ve ibadet ilişkisini açıklamak açısından da önemli bir çerçeve sunar. 

Rabhalara göre doğa yalnızca fiziksel değil ruhani güce de sahip bir varlıktır.18 Bu tür bir dini anlayış, 

topluluğun manevi ve sosyal uyumunun sağlanmasında kritik bir rol oynar ve aynı zamanda 

toplumsal dayanışma ile kültürel kimliğin korunmasında hayati bir işlev üstlenir. 

Kabile dinlerinde tanrı kavramı, genellikle yaratıcı ve koruyucu bir figür olarak karşımıza çıkar. 

Çoğu kabilede, Tanrı, doğanın farklı unsurlarında kendini gösteren bir güç olarak algılanır. Doğaüstü 

varlıklar, köyün sağlığını, bereketini ve doğa olaylarını koruyucu niteliktedir. Rabha dini, doğanın 

çeşitli yönleri ile bağlantılı birden fazla tanrıya ve tanrıçaya tapınmayı içerir. Bu tanrılar, fırtınalar, 

sel ya da kuraklık gibi doğal olayları kontrol eden varlıklardır ve bu varlıkların memnun edilmesi, 

topluluğun refahı için elzemdir.19 Bu çerçevede, Rabha dinine göre doğa ile olan ilişki sadece fiziksel 

değil aynı zamanda metafiziksel bir bağ niteliğindedir. Bu metafiziksel bağ, doğanın her yönünün 

kutsallığına duyulan inançla birleşir ve böylece topluluğun manevi dünyasının temel yapı taşını 

oluşturmaktadır. 

Tylor, ilkel dinleri “ruhani varlıklara inanç” olarak tanımlamış ve bu inancı, kabile dinlerinin 

evrensel bir niteliği olarak kabul etmiştir.20 Tylor’ın tanımı, Rabha dini ve diğer kabile dinlerindeki 

animizm inancının, doğanın her unsurunun bir ruh taşıdığı anlayışının temelini oluşturur. Animizm, 

bu toplumların yaşamında yalnızca bir inanç değil, aynı zamanda doğa ile olan etkileşimlerinde 

rehberlik eden bir yaşam felsefesidir. Rabha topluluğunda bu inanç, doğanın her unsuruna yönelik 

derin bir saygıyı ve bu unsurların kutsal kabul edilmesini içerir; bu saygı, onların doğayla kurdukları 

ekolojik dengeyi ve toplumsal ilişkilerindeki harmoniyi belirlemektedir.21 Animizmin bu işlevi, 

kabilelerin doğayla bütünleşmiş bir yaşam sürmelerine olanak tanır ve aynı zamanda doğaya zarar 

vermeden sürdürülebilir bir varoluş biçimi geliştirmelerine katkı sağlamaktadır. 

Animizm, Kuzeydoğu Hindistan’daki kabile dinlerinin en belirgin özelliklerinden biridir. 

Animizm, doğada bulunan her şeyin bir ruh veya can taşıdığına inanmayı ifade eder ve bu inanç, 

taşlar, ağaçlar, nehirler gibi doğal unsurlara derin bir saygıyı beraberinde getirir.22 Bu inanç, 

kabilelerin doğayla ilişkilerinde ekolojik bir denge oluşturur ve doğayı kutsal bir bütün olarak kabul 

etmelerini sağlar. Rabha kabilesi, bu anlayışı benimseyerek doğanın her parçasını kutsal bir varlık 

olarak kabul eder23 ve bu kutsallık, topluluğun ritüel pratiklerinde ve manevi yaşamında merkezî bir 

yer tutar. Bu ritüeller, Rabha halkının doğaya olan bağlılığını ve bu bağlılığı toplumsal dayanışma ile 

birleştirme çabasını ifade etmektedir.24 Doğa, bu kabileler için yalnızca yaşamsal bir kaynak değil 

                                                 
17 George Galloway, The Philosophy of Religion, (Edinburgh: T&T Clark, 1914), s. 184. 
18 Phukana Candra Basumatārī, The Rabha Tribe of North-East India Bengal and Bangladesh, (New Delhi Mittal Publications, 

2010), s. 27. 
19 R. Singh, Tribal Beliefs, Practices and Insurrections, (New Delhi: Anmol Publications, 2004), s. 82. 
20 Edward Tylor, Primitive Culture, s. 417. 
21 Amal Kumar Das, M. K. Raha, The Rabhas of West Bengal, (Calcutta: Government of West Bengal, 1967), s. 13. 
22 Edward Tylor, Anthropology: An introduction to the study of Man and Civilization, (London: Macmillan Co, 1881), s. 46. 
23 Doğada bulunan her şeyin bir ruhu olduğu inancı Ural topluluklarının neredeyse tamamında görülmektedir. Mehmet 

Mustafa Erkal, “Samilerin (Laponların) Kimlikleri ve Kültürleri Üzerine Bir Değerlendirme”, Dini Araştırmalar 67 (20 Aralık 

2024), 1,16. bk. Mehmet Mustafa Erkal, “Estonların Geleneksel İnanışları Üzerine”, Ankara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi 

Dergisi 65/2 (30 Kasım 2024), 912. 
24 Chinmayi Sarma, “Healing Practices and Rituals of the Forest-Dwelling Rabha Community in Assam, India”, Indigenous 

Knowledge and Mental Health, ed. David Danto, Masood Zangeneh Springer s. 60.  
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aynı zamanda manevi rehberdir; bu nedenle doğanın korunması, dinî ve ahlaki bir yükümlülük 

olarak kabul edilmektedir. 

Rabha dini, aynı zamanda doğaüstü varlıklar ve bu varlıkların toplum üzerindeki etkileri üzerine 

kurulmuş bir inanç sistemidir. Bu inanç sistemi, doğa ve insan arasındaki ilişkiyi anlamlandırmaya 

ve bu ilişkinin sürekliliğini sağlamaya yönelik ritüel pratikleri içerir. Örneğin, köy rahipleri 

tarafından gerçekleştirilen ritüeller, topluluğun refahını, bereketini ve doğal afetlerden korunmasını 

sağlamak amacıyla yapılmaktadır.25 Rabha toplumunda bu rahipler “deori” olarak adlandırılır ve 

topluluk adına tanrıları memnun etmek için adaklar sunarlar.26 Bu rahipler, toplumsal ve manevi 

düzenin korunmasında önemli bir rol oynar; bu roller, Rabha toplumunun kültürel ve dini yapısının 

sürekliliğini sağlamada merkezi bir öneme sahiptir.27 Rahipler aynı zamanda, topluluğun doğa ile 

uyumunu ve tanrılarla olan ilişkisini düzenleyerek hem bireylerin manevi huzurunu hem de 

topluluğun refahını gözetirler. Bu pratikler, dini otoritenin ve toplumsal düzenin korunmasında 

önemli bir yer tutmaktadır. Rabha toplumunun dinî yaşamı, aynı zamanda doğanın döngüleri ve 

mevsimsel değişimlerle de yakından ilişkilidir. Ritüel pratikler, topluluğun mevsimsel değişimlere 

uyum sağlamasını kolaylaştırır ve bu süreçte bireylerin toplumsal rollerini yerine getirmelerine 

yardımcı olmaktadır.28 Örneğin, tarım faaliyetlerine yönelik yapılan ritüeller, doğanın bereketini 

artırmayı ve topluluğun refahını sağlamayı amaçlar. Bu ritüeller, aynı zamanda bireylerin doğa ile 

olan bağlarını güçlendirir ve onların topluluk içindeki konumlarını pekiştirir. Bu durum, Rabha 

toplumunda dinin, sadece bir inanç sistemi olmanın ötesinde, toplumsal yaşamı düzenleyen ve 

bireylerin toplulukla bütünleşmesini sağlayan bir araç olarak işlev gördüğünü göstermektedir. 

2. Atalar Kültü 

Rabha toplumunda atalara tapınma, dini inançların ve pratiklerin önemli bir parçasıdır. Atalar, 

topluluğun hem tarihsel hafızasında hem de manevi yaşamında merkezde yer alır. Atalara tapınma 

sadece Rabha toplumunda değil Hindistan’daki Nagalar29 ve Dimasa30 gibi diğer kabilelerde de 

yaygın bir inanıştır. Rabhalar için atalar, yalnızca geçmişle bağlantı kurmanın bir yolu değil aynı 

zamanda refahın, bereketin ve topluluğun sağlığının sürdürülebilmesi için aktif olarak varlık 

gösteren ruhani varlıklardır.31 Atalara tapınma ritüelleri, Rabha toplumunun sosyal yapısını ve 

manevi dengesini koruma amacını taşımakta ve bu ritüeller, Rabha toplumunun gelecek nesillerine 

manevi bir köprü oluşturarak aktarılmaktadır. 

Rabha ataları, çeşitli festivaller ve ritüellerde onurlandırılır ve bu ritüellerin amacı, ataların 

ruhlarını memnun etmek ve onların hayır dualarını almaktır. Bu bağlamda, “māi-pidaan-sakaai”32 

gibi törenler, ataların ruhlarının topluluk içindeki varlıklarını devam ettirdiklerine dair güçlü bir 

inancı yansıtır ve bu törenlerde, atalara yiyecek, içecek ve diğer sunular sunulur ve bu adaklar, 

onların ruhlarının memnuniyetini kazanarak topluluğa koruma sağlamayı amaçlar.33 Rabhalar, 

                                                 
25 Amal Kumar Das, M. K. Raha, The Rabhas of West Bengal,  s. 73. 
26 Mandira Bhagawati, . “Indigenised Hindu, The Deori of Assam and their Midiku”, The Routledge Handbook of Tribe and 

Religions in India: Contemporary Readings on Spirituality, Belief and Identity ed. Maguni Charan Behera, (London: Taylor & 

Francis, 2024), s. 374. 
27 Das, Raha, The Rabhas of West Bengal, s. 74. 
28 Kamei Samson, “Social Identity of an Ancestral Religious Group: A Study of the Hamai People in Northeast India”, Social 

Change, 51/4, 2021, s. 541. 
29 Braj Bhari Kumar, Naga Identity, (New Delhi: Concept Publishing, 2005). 
30 Monali Longmailai, Studies on Dimasa History, Language and Culture, (New Delhi: DVS Publishers, 2017). 
31 Chinmayi Sarma, “Healing Practices and Rituals of the Forest-Dwelling Rabha Community in Assam, India”, s. 50. 
32 Annenin (doğanın) sevgisiyle korunan topluluk veya kutsal toprakla paylaşım ritüeli anlamına gelmektedir. 
33 S. K. Pal, “The Rabha Customary Law in Transition: From Matrilini to Patrilini”, Tribal Ethnography Customary Law and 

Change, Ed. K. S. Singh, (New Delhi: Concept Publishing Company, 1993), s. 109. 
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ataların ruhlarının her an kendileriyle birlikte olduğuna ve günlük yaşamın her alanında etkili 

olduğuna inanır.34 Bu inanç, topluluk içinde güçlü bir bağ ve manevi süreklilik yaratmaktadır. 

Atalara tapınma, Rabha dini yaşamının temel unsurlarından biridir ve bu uygulama, topluluğun 

geçmişle olan bağını canlı tutar.35 Bu ritüel pratikler, bireylerin hem kendi köklerine olan 

bağlılıklarını ifade etmelerine hem de topluluk içinde birlik ve dayanışmayı pekiştirmelerine 

yardımcı olur ve ataların ruhları, sadece bireysel düzeyde değil, topluluk düzeyinde de bir rehberlik 

kaynağı olarak kabul edilir.36 Rabhalar, atalarının bilgeliğine ve koruyucu gücüne olan inançlarını 

sürdürerek, onların topluluk üzerindeki etkisinin kuşaklar boyunca devam ettiğine inanırlar.37 Bu 

inanç ve uygulamalar, Rabha kültürünün devamlılığını sağlamanın yanı sıra, topluluğun ortak 

değerlerini ve kimliğini korumada merkezi bir rol oynamaktadır. 

Rabha toplumunda atalara tapınmanın önemli bir işlevi de bu tapınma yoluyla topluluğun manevi 

ve sosyal dengesini sürdürmektir.38 Böylelikle ataların ruhlarına gösterilen saygı, topluluk üyeleri 

arasındaki dayanışma duygusunu güçlendirir ve bireylerin birbirlerine olan bağlılıklarını 

artırmaktadır. Atalara sunulan adaklar, geçmişin bilgeliğini ve maneviyatını bugüne taşıyan 

semboller olarak toplumsal yaşamda yerini alır. Bu tapınma pratikleri, Rabha toplumunun varoluşsal 

gerçekliğini anlamlandırmasında ve kendi kültürel kimliğini korumasında merkezi bir rol oynar. 

Ataların varlığı, topluluk üyelerine rehberlik ederken, Rabha toplumunun kültürel ve dini yapısının 

sürekliliğini de sağlamaktadır.39 Bu bağlamda, atalara tapınma, yalnızca dini bir ritüel değil, aynı 

zamanda topluluğun ortak hafızasını ve değerlerini40 geleceğe taşıyan bir köprü görevi görmektedir. 

3. Tanrı Anlayışı 

Rabha dini, toplumun hem iyi hem de kötü ilahi varlıklarla etkileşim halinde olduğu zengin bir 

mitolojiye sahiptir. Rabha toplumunda iyi tanrılar, genellikle doğurganlık, bereket, aile huzuru ve 

sağlık gibi olumlu değerlerle ilişkilendirilirken, kötü tanrılar hastalık, kıskançlık ve doğal felaketlerin 

kaynağı olarak kabul edilir. Bu iyi ve kötü tanrıların dengesi, Rabha toplumunun manevi yaşamında 

merkezi bir rol oynar ve topluluğun doğa ve doğaüstü ile olan ilişkisini şekillendirmektedir. 

Rabhaların tanrı anlayışı, animistik unsurlar ve çok tanrılı bir yapıyla şekillenmiştir. Rabha 

toplumunda hem cansız nesnelere hem de doğa olaylarına ruhsal bir boyut yüklenmesiyle kendini 

göstermektedir Bu kapsamda, Rabhaların inancına göre taşlar, ağaçlar, hayvanlar gibi inorganik 

varlıkların bile bir ruhu olduğuna inanılır ve bu varlıkların ruhlarına büyük bir saygı gösterilir.41 Bu 

durum, bazen bu varlıkların öfkesinden korunmak amacıyla korku dolu ritüellerin 

gerçekleştirilmesini dahi gerektirir.42 Taşlar ve ağaçlar gibi cansız varlıklar, Rabhalar için yalnızca 

maddi nesneler değil, aynı zamanda ruhani bir bağlantının temsilcileridir. 

Rabhalar ayrıca yüce bir varlık olan “Rishi”ye de inanırlar ve Rishi, evrenin yaratıcısı ve 

sürdürücüsü olarak kabul edilen en yüce tanrıdır.43 Bu tanrı, Rabha halkının inancında oldukça 

                                                 
34 G. C. Sharma Thakur, Selected Essays on Tribes and Castes of Assam, (Jawaharnagar: Assam Institute of Research for Tribals 

and Scheduled Castes, 2007), s. 181. 
35 Rajen Rabha, The Rabhas, (Guwahati: Anundoram Borooah Institute 2022), s. 31. 
36 Rajen Rabha, The Rabhas, Anundoram Borooah Institute, s.33. 
37 G. C. Sharma Thakur, Selected Essays on Tribes and Castes of Assam, s. 181. 
38 Rajen Rabha, The Rabhas, s. 38. 
39 Rajen Rabha, The Rabhas, s. 41.  
40 Rabhalarda görülen atalar kültünün bir benzeri Çuvaşlarda ve Soyotlarda da görülmektedir. Durmuş Arık, 

Hıristiyanlaştırılan Türkler (Çuvaşlar) (Dışkapı-Ankara: Aziz Andaç Yayınları, 2005), 177. Mehmet Mustafa Erkal, “Soyot 

Türklerinin İnanışları Üzerine Bir Değerlendirme”, Genel Türk Tarihi Araştırmaları Dergisi 6/12 (20 Temmuz 2024), 761-762. 
41 Amal Kumar Das, M. K. Raha, The Rabhas of West Bengal, s. 13. 
42 Rajen Rabha, The Rabhas, s. 32. 
43 Rajen Rabha, The Rabhas, s. 45. 
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merkezi bir konuma sahiptir.44 Rishi’nin yanı sıra, birçok daha küçük tanrı ve ruh da bulunur ve bu 

varlıklar Rishi’ye bağlı olarak evrendeki işleyişi sürdürürler.45 Rishi, aynı zamanda “Mama-Sipu-

Darmang” olarak da bilinir ve her önemli sosyal ve dini törende Rabhalar tarafından tapınılır.46 Rabha 

inancına göre Rishi, evrenin düzenini sağlayan, her şeyi gören ve her yerde olan bir varlıktır. Onun, 

Rabhaların manevi yaşamındaki rolü çok büyüktür; tüm dualar ve ritüeller öncelikle ona sunulur.47 

Rishi’ye duyulan bu derin inanç, topluluğun yalnızca dini yaşamını değil, aynı zamanda sosyal 

yapısını ve kültürel değerlerini şekillendiren bir unsurdur. Bu inanç, Rabhaların evrenle ve 

birbirleriyle kurdukları manevi bağın temelini oluşturur. 

Rabha toplumunun tanrı anlayışında ilahi varlıkların cinsiyeti ve belirgin fiziksel formları yoktur. 

Rabha inancında tanrılar ve tanrıçaların herhangi bir şekle bürünebileceğine inanılır; bu nedenle 

Rabhalar, putlara tapınmak yerine tanrılar ve tanrıçaların sembolik temsilleri olarak kabul edilen 

“Ronzumuk” adlı özel taşlara tapınır. Bu taşlar, tanrıların ilk formu olarak görülmekte olup, bir 

efsaneye göre, genç bir kızın balık ağıyla bulduğu ve rüyasında ışık saçtığını gördüğü bir taş, bu 

tapınma geleneğinin başlangıcını oluşturmuştur.48 Bu durum, Rishi’nin veya diğer tanrıların 

herhangi bir formda tezahür edebileceğine dair güçlü bir inancı yansıtmaktadır. 

Rabha dini, toplumun refahını, doğanın cömertliğini ve topluluğun sosyal uyumunu sağlama 

amacı güder. Tarımın ve bereketin tanrıçası olarak bilinen Āya-Khoksi, toprağın verimliliği için 

adaklar sunulan önemli bir figürdür.49 Rontuk ise ev içi refah ve huzurun koruyucusu olarak 

Rabhaların günlük yaşamında önemli bir yere sahiptir.50 Ormanların ve yabani yaşamın koruyucusu 

olan Hasong, sürdürülebilir avcılığın ve doğanın dengede tutulmasının sembolüdür.51 Su 

kaynaklarının tanrısı Langa, nehirlerin ve sulak alanların bereketini korur ve Rabhalar, su 

kaynaklarının temizliği ve bolluğu için ona dua ederler.52 Sağlık ve şifa tanrısı olarak bilinen 

Darmang, Rabhalar için hastalık ve salgınlarla mücadelede bir umut kaynağıdır.53 Jagar veya Kali ise 

adaletin ve düzenin sembolüdür ve topluluk içinde haksızlığa uğrayanların korunması amacıyla ona 

başvurulmaktadır.54 Toplumsal ilişkilerin güçlenmesini ve kardeşlik bağlarının korunmasını 

sağlayan Khelaram Thakur, topluluk üyelerinin birlik ve beraberlik duygusunu güçlendiren 

ritüellerde yer almaktadır. 

Rabhalar, inanç sistemlerinin merkezinde sadece iyi niyetli tanrıları değil, aynı zamanda kötücül 

ruhları ve tanrıları da barındırırlar. Bu kötücül varlıkların, hastalık, felaket ve toplumsal uyumsuzluk 

gibi olumsuz olaylarla ilişkili olduğuna inanılır.55 Rabha toplumu, bu varlıkların kötü etkilerinden 

korunabilmek için belirli ritüeller ve ayinler düzenlerler. Bu kötücül ruhlar, toplumun manevi 

dengesini ve güvenliğini tehdit eden unsurlar olarak görülür ve bu nedenle düzenlenen ayinlerle 

yatıştırılmaları hayati önemdedir.56 Rabhalar, bu kötücül varlıkları yatıştırmak için genellikle hayvan 

                                                 
44 Kabir Ahmed, “A Study of Ritual and Social Control: An Analysis of Religious Practices among the Rabha Community of North 

Bengal in West Bengal”, Think India Journal, C. 22/14, s. 9442. 
45 Subhankar Roy, Pinak Tarafdar, “Worshipping of Goddess Rountuk: An Explorative Study on the Traditional Health Care 

Practices among the Rabhas of West Bengal”, Journal of the Indian Anthropological Society, 52/3, 2017. 
46 Bhupen Rabha, “Ritual Hymns and World View of the Totola Rabhas of Kataligaon”, IRA-International Journal of 

Management & Social Sciences, 16/1 2020, s. 98. 
47 B. C. Allen, Assam District Gazetteer, C 3, (Delhi: Manash Publisher, 1903), s. 230. 
48 Rebati Mohan Saha, The Cultural Heritage of the Rabhas: An Important Section of the Indo-Mongoloids of the North-Eastern 

India, (Calcutta: Anjali Publications, 2020), s. 131. 
49 Moni Rabha, Costomary Law and Panal Code of the Rabhas, (Dudhnoi: Bontho Library, 2007), s. 45. 
50 S. K. Pal, “The Rabha Customary Law in Transition: From Matrilini to Patrilini”, s. 104. 
51 Moni Rabha, Costomary Law and Panal Code of the Rabhas, s. 61. 
52 Moni Rabha, Costomary Law and Panal Code of the Rabhas, s. 69. 
53 Chinmayi Sarma, “Healing Practices and Rituals of the Forest-Dwelling Rabha Community in Assam, India” s. 58. 
54 Nilpadmini Rabha, The Rabha: A Traditional Society in Modern-Day India, (Ontario: Occam Academic Press, 2020), s. 98. 
55 Nilpadmini Rabha, The Rabha: A Traditional Society in Modern-Day India, s. 65 
56 Phukana Candra Basumatārī, The Rabha Tribe of North-East India Bengal and Bangladesh, s. 58. 
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kurbanları ve diğer ritüel uygulamaları kullanırlar. Bu ritüeller, her ruhun farklı özelliklerine ve 

getirdiği olumsuzluklara bağlı olarak çeşitlilik gösterir. “Bāi-Ma-ba”, bu ruhlardan biri olup gebelik 

sırasında karın ağrısına, düşük riskine ve diğer benzeri sorunlara neden olur dolayısıyla bu ruhun 

etkilerini azaltmak ve gebelikte sağlığı korumak amacıyla, genellikle bir erkek ördek kurban edilir ve 

bu ayin su kenarında veya köy dışında yapılır.57 “Hudumba Bāi” ise eklem ağrılarına neden olan bir 

ruhtur. Bu ruhun etkilerini yatıştırmak için siyah bir erkek keçi kurban edilir ve ayin köy dışında 

gerçekleştirilir.58 Benzer şekilde, “Jhakua Bāi” vücut ağrılarına neden olur ve bu ruhun öfkesini 

yatıştırmak için sekiz taze tavuk, bir keçi, bir domuz, bir kaplumbağa ve iki tavuk yumurtası kurban 

edilerek ayin düzenlenir.59 Her ruhun kendine özgü bir karakteri ve etkisi vardır ve bu nedenle her 

birine özel ritüellerle yaklaşılması gerekmektedir. Ayrıca, bu kötü ruhların belirli doğa olaylarıyla 

ilişkili olduğuna inanılır. Örneğin, “Bakhra Bāi” adı verilen ruh, vücut yaralarına neden olur ve bu 

ruhun etkilerini hafifletmek için hastalığın belirlendiği anda bir domuzun ormanda ve su kenarında 

kurban edilmesi gerekir.60 Rabha topluluğunun bu kötü ruhlarla ilgili inancı, onlara derin bir saygı ve 

korku duymalarından kaynaklanır. Bilimsel olarak hastalıkların mikroplardan veya hijyen 

eksikliğinden kaynaklandığı bilinmekle birlikte, bazen açıklanamayan durumlar bu tür kötü ruhlara 

olan inancı güçlendirebilir.61 Bu inanç, topluluğun manevi dengesini koruma amacı taşırken aynı 

zamanda bu ruhsal güçlere karşı duyulan derin saygıyı ve korkuyu yansıtır. Rabhalar için bu tür inanç 

ve ritüeller, sadece manevi bir görev değil, aynı zamanda topluluklarının sağlığını ve güvenliğini 

koruma aracıdır. 

Rabha dini, bu iyi ve kötü tanrıların bir dengesi üzerine kuruludur. Bu denge, topluluğun doğayla 

uyum içinde yaşamasını ve manevi dengenin korunmasını amaçlar. İyi tanrılara yapılan adaklar ve 

dualar, Rabha halkının refahını ve mutluluğunu sağlarken, kötü ruhlara karşı gerçekleştirilen 

ritüeller ise topluluğun güvende kalmasını ve olumsuz etkilerden korunmasını hedefler. Bu inanç 

sistemi, Rabhaların doğa ve doğaüstü arasındaki ilişkiyi sürdürülebilir bir şekilde yönetmelerine 

olanak tanıyan karmaşık bir dini yapı sunmaktadır. 

4. Sözlü Gelenek ve Kutsal Sembol 

Rabha toplumunun kültürel yapısının korunmasında, sözlü gelenekler ve pratik uygulamalar 

oldukça merkezi bir rol oynamaktadır. Yazılı belgelerin sınırlı olduğu ya da bulunmadığı 

toplumlarda, sözlü gelenekler, kültürel değerlerin, inançların ve pratiklerin nesilden nesile 

aktarılmasında önemli bir araç olarak karşımıza çıkar. Bu durum, yalnızca Rabha topluluğuna özgü 

olmayıp, dünya genelinde pek çok yerli kültürde gözlemlenen evrensel bir özelliktir. Khasanah ve 

diğerleri, sözlü geleneklerin kolektif hafızayı ve toplumsal değerleri içerdiğini, bu sayede yazılı 

belgelere ihtiyaç duymaksızın bilginin aktarılmasını sağladığını belirtir.62 Benzer şekilde, Suraya ve 

diğer araştırmacılar, sözlü geleneklerin kültürel ifadenin yapısal bir unsuru olarak süreklilik 

sağladığını vurgulamaktadır.63 

                                                 
57 Chinmayi Sarma, “Healing Practices and Rituals of the Forest-Dwelling Rabha Community in Assam, India” s. 52. 
58 Chinmayi Sarma, “Healing Practices and Rituals of the Forest-Dwelling Rabha Community in Assam, India” s. 53. 
59 Rebati Mohan Saha, The Cultural Heritage of the Rabhas: An Important Section of the Indo-Mongoloids of the North-Eastern 

India, (Calcutta: Anjali Publications, 2020), s. 152-154. 
60 Rebati Mohan Saha, The Cultural Heritage of the Rabhas: An Important Section of the Indo-Mongoloids of the North-Eastern 

India, s. 156. 
61 Nilpadmini Rabha, The Rabha: A Traditional Society in Modern-Day India, Occam Academic Press, s. 85. 
62 Khasanah, Sri Endah Ismatul, Tabiati, Khilmi Mauliddian, “Form, Function, and Meaning of Bebasan: The Orality of the Samin 

in Bojonegoro”, Lingua Cultura, 16/1, 75-81. 
63 Suraya, Rahmat Sewa, A. Ngurah Anom Kumbara, Gde Pujaastawa, Ni Made Wiasti, La Ode Topo Jers, “Function of haroa oral 

tradition practices in religious life towards muna society”, International Journal of Linguistics Literature and Culture, 2020, 

6/2, 67-76. 
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Rabha dininin aktarımı da esasen sözlü gelenekler aracılığıyla gerçekleşmektedir. Yazısız 

kültürlerde tarih, kültürel kimlik ve dini inançların korunması, bu tür yöntemlerle mümkündür.64 

Rabha dini açısından bu yöntem, modern dünyanın hızlı değişimlerine rağmen topluluğun manevi ve 

kültürel kimliğini muhafaza etmeye olanak tanır. Asamoah-Poku’nun Gana folkloruna yönelik 

çalışması, anlatı ve hikâye anlatımının, nesiller arası ilişkileri güçlendiren ve kültürel bağları 

pekiştiren bir araç olduğunu ifade etmektedir.65 Benzer biçimde, Rabha topluluğunda sözlü anlatılar, 

toplumsal normların ve değerlerin içselleştirilmesine katkıda bulunur ve bu anlamda önemli bir 

sosyo-kültürel işlev görür. 

Rabha dininin temel kavramlarından biri olan “Niyom palikai” veya “Dhorom thekenge 

rasamkai”66 tanrısal kanunun sürekliliğini sağlamayı amaçlamaktadır. Rabha topluluğu için 

“Dharom” ya da ilahi kanun (sanskrit Dharma), bu dünyada, “Há” (toprak veya yer) üzerinde yaşamı 

sürdürebilmek ve Tanrı ile uyum içinde bir yaşam kurabilmek için temel bir unsur olarak kabul edilir. 

Bu tanrısal kanun ebedi ve zamansız olarak tanımlanmakta, Tanrı tarafından emredilmiş olup 

nesiller boyunca sözlü olarak aktarılmaktadır. Bu bağlamda, Rabha dini, sadece inananları değil, aynı 

zamanda yaratılmışları ve ataları da kapsayan bütünsel bir yapı olarak ele alınmaktadır. 

Rabha dini inançlarında kutsal semboller de önemli bir yere sahiptir. Bu semboller, topluluğun 

doğa ile kurduğu sembolik bağı güçlendirirken, dini ritüellerde merkezi bir rol oynar. Örneğin, 

“Ronzumuk” olarak bilinen kutsal taş, Tanrı Rishi’nin bir kız çocuğuna rüya aracılığıyla görünmesi 

sonucu kutsiyet kazanmış ve Rabha ritüellerinde önemli bir sembol haline gelmiştir.67 “Ron” kelimesi 

“rongkho” yani “taş” kelimesinden türetilirken, “zumuk” ise “rüya” anlamına gelmektedir.68 Bu kutsal 

taş, Tanrı Rishi’nin fiziksel dünyadaki varlığını simgeleyen ve dini ritüellerde merkezi bir role sahip 

olan sembolik bir unsurdur. Bordoloi ve Gohain, taşların kutsallığının yalnızca Rabhalar arasında 

değil, Güneydoğu Asya’daki pek çok yerli toplulukta da görüldüğünü belirtmekte, bu taşların ilahi 

gücün somutlaşmış hali olarak kabul edildiğini ifade etmektedir.69 Bu semboller, topluluğun doğa ile 

olan ilişkisini ve dini inançlarını somut bir şekilde yansıtarak hem bireysel hem de toplumsal 

düzeyde manevi bir bağ kurmaya hizmet etmektedir. 

5. Ayin, Ritüel, Örf ve Adet 

Rabha topluluğunun dini inançları, çeşitli ayin ve ritüellerle şekillenmiştir ve bu ritüeller, 

topluluğun kültürel kimliği ile sosyal yapısının ayrılmaz bir parçasını oluşturmaktadır. Rabhalar, 

doğanın ve ilahi gücün birbiriyle iç içe geçtiği bir dünya görüşüne sahiptir ve bu anlayış, dini 

pratiklerine de yansımaktadır. Ayinler, Rabha dini inançlarının dinamik yönünü temsil eder ve 

topluluğun manevi dengesini koruma amacını taşır. Ralp Ross ve Ernest Van Den Haag’ın da belirttiği 

gibi, ayinler dinin bir dışavurumu olup, inançları somut bir şekilde uygulamaya koyar ve birey ile 

doğaüstü güç arasındaki bağı güçlendirir.70 Rabha topluluğunun dini ritüelleri, sadece inançların 

pratiğe dökülmesi değil, aynı zamanda toplumsal bağların güçlenmesini sağlayan, geçmişle olan 

manevi bağlantıyı sürdüren bir araç olduğu söylenebilir. 

                                                 
64 Korb, Katrina, Binfa Kelvin Gono, Samuel Adekunle Jinadu, Abangom Ruth John, Gabriel N. Mwoltu, Rimdan Nanle Oona, 

“Effect of Instructional Medium on Students’ Performance: A Comparison of Reading and Oral Instruction in Nigeria”, 

Makerere Journal of Higher Education, 2015, 7/2, 105 – 116. 
65 Asamoah-Poku, Felicia, “Preserving traditional ghanaian folklore through storytelling”, European Modern Studies Journal, 

2024, 8(2), 308-318. 
66 Dini törenle kabul etme, ahlaki sorumluluğu üstlenme ritüeli veya dharma’yı benimseme ayini anlamına gelmektedir. 
67 Rabha Bhupen, “Ritual Hymns and World View of the Totola Rabhas of Kataligaon” International Journal of Management & 

Social Sciences, 2020, 16/1, 31-39. s. 120. 
68 Rabha Bhupen, “Ritual Hymns and World View of the Totola Rabhas of Kataligaon” s. 121. 
69 Bordoloi, Nihar, Samikshya Gohain, “Culture of Stone Worship and Its Philosophical Implication with Special Reference to 

the Rabha Tribe of Assam”, Dogo Rangsang Research Journal, 2023, 13/6, 36-41. s. 40. 
70 Ralph Ross, Ernest van den Haag, The Fabric of Society: An Introduction to the Social Sciences, (New York: Harcourt Brace 

and Company, 1957), s. 316. 
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Rabhaların sosyal yapısı, geleneksel kanunları olan ‘Pandulipi’ “örf ve âdet hukuku” ile 

şekillenmiştir. Bu kanunlar, köy halkının ortak kararlarıyla oluşturulmuş olup, örf, adet ve dini 

inançlara dayalı kurallardan meydana gelir. Pandulipi, topluluğun sosyal düzenini ve kimliğini 

koruyan önemli bir unsurdur.71 Bu kurallar, topluluk içinde bireylerin sosyal rollerini tanımlar ve 

özellikle çocukların annelerinin soyundan gelen “bārāi” klanı gibi sosyal yapıları destekleyerek 

matrilineal (ana soylu) bir sistemin korunmasına olanak tanır. Bu durum, ataerkil yapıya geçiş 

sürecine rağmen geçmişten kalan güçlü bir geleneğin varlığını koruduğunu göstermektedir.72 

Pandulipi, sadece toplumsal düzeni sağlamakla kalmaz, aynı zamanda Rabha toplumunun kültürel 

kimliğinin devamlılığını ve matrilineal yapısının sürdürülmesini temin etmektedir. Bu sosyal yapılar, 

topluluğun tarihsel köklerine bağlılıklarını ve geleneksel değerlerini yaşatmalarına olanak 

sağlamaktadır. 

Rabhaların dini ritüelleri, topluluğun doğayla ve ilahi güçlerle olan bağını vurgular. Bunlar 

arasında “Khokshi” ya da diğer adıyla “Baikho” tapınımı, Rabhalar için oldukça önemlidir. Her yıl 

mayıs ayında gerçekleştirilen bu ritüel, toplumun sağlığını, tarımın bereketini ve doğal afetlerden 

korunmayı amaçlamaktadır. Baikho ritüeli sırasında köyün rahibi olan “Ocha/Huci”, Ayah Baikho ve 

diğer tanrılara adaklar sunar ve kanlı kurbanlar verir.73 Bu ritüel, Rabha toplumunun doğal dünyayla 

ve ilahi güçlerle kurduğu simbiyotik ilişkiyi temsil eder. Ritüelin amacı, doğanın bereketini artırmak 

ve köyün korunmasını sağlamaktır. Bu tür ayinler, Rabhaların doğayla olan ilişkilerini ve doğa 

üzerindeki ilahi kontrolü kabul ettiklerini ortaya koymaktadır. 

“Cagar” tapımı da Rabha toplumu için büyük bir öneme sahiptir. Cagar, sağlık ve yaşam gücünü 

temsil eden bir tanrıdır ve her köyde yılda bir kez farklı tarihlerde gerçekleştirilen bir ritüeldir. Bu 

ritüel sırasında, çiçekler, meyveler, çiğ pirinç, süt ve şeker gibi adaklar sunulmakta, ayrıca 

güvercinler, keçiler ya da bufalolar kurban edilmektedir.74 Cagar tapımı, Hindu tanrıçası Kali ile 

benzerlikler taşımakta ve Hindu ritüellerine benzer bir biçimde icra edilmektedir.75 Bu da 

Rabhaların, Hinduizm ile nasıl bir etkileşim içinde olduğunu ve dini pratiklerinde bu etkiyi nasıl 

yansıttıklarını göstermektedir. Bu sentez, Rabha dininin kendi özgün kimliğini korurken, 

çevresindeki diğer dini geleneklerle barışçıl bir şekilde var olma kapasitesini göstermektedir. Rajen 

Rabha’nın belirttiği gibi, Rabha dini, geleneksel inanç ve Hindu etkileri arasında bir köprü 

oluşturarak kültürel devamlılığı sağlamıştır.76 Bu etkileşim, Rabha toplumunun kültürel ve dini 

yapısını zenginleştirmiş ve farklı inanç sistemlerine olan açıklığını sergilemiştir. Rabha topluluğu 

içinde Rountuk Tanrıçası’na yapılan ibadetler de çok önemli bir yer tutmaktadır. Rountuk, Rabhalar 

için bir sağlık ve koruma tanrıçasıdır.77 Bu ritüeller sırasında, domuz ve tavuk gibi hayvanlar kurban 

edilir; pirinç, muz ve geleneksel likör sunulur. Bu tür sunular, tanrıçaya olan bağlılığı ve topluluğun 

sağlık ile refahını koruma amacını taşır. Rountuk Tanrıçası’na yapılan bu ibadetler, Rabha 

toplumunun manevi dengesini sağlama ve hastalıklara karşı korunma amacı güder.78 

Rabhalar, ayrıca tarım döngüsünün başlangıcında ‘Langa Puca’ adı verilen ritüeli gerçekleştirirler. 

Langa Burha tanrısına yapılan bu tapınma, köy halkını doğal afetlerden koruma ve doğayla manevi 

bir bağı kuvvetlendirme amacı taşır.79 Bu ritüel, Rabhaların doğaya duyduğu derin saygıyı ve onun 

                                                 
71 J. E Friend-Pereira, The Rabhas (Census of Assam – 1911), Vol. III, Part-1, 1912, s. 143. 
72 Nihar Bordoloi, Tribes of Assam (part1), Assam, 1987, Tribal Research Institute, s. 133. 
73 Topu Choudhury, “Religion of the Rabhas of Assam: A Study”, International Journal of Humanities & Social Science Studies, 

1919, 5/3, 65-70, s. 66. 
74 Topu Choudhury, “Religion of the Rabhas of Assam: A Study”, s. 67. 
75 Amal Kumar Das, M. K. Raha, The Rabhas of West Bengal, (Calcutta: Government of West Bengal, 1967), 132. 
76 Rajen Rabha, The Rabhas, (Guwahati: Anundoram Borooah Institute, 2002), s. 19. 
77 Topu Choudhury, “Religion of the Rabhas of Assam: A Study”, s. 67. 
78 Subhankar Roy, Pinak Tarafdar, “Worshipping of Goddess Rountuk: An Explorative Study on the Traditional Health Care 

Practices among the Rabhas of West Bengal”, Journal of the Indian Anthropological Society, 52/3, 2017, ss. 153-169, s. 155. 
79 Topu Choudhury, “Religion of the Rabhas of Assam: A Study”, s. 67. 
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bereketine olan inançlarını yansıtmaktadır. Doğa ve ilahi güçler arasındaki bu derin bağ, Rabha 

toplumunun doğayla uyum içinde yaşama arzusunu ortaya koymaktadır. 

Rabha toplumunda kadınların sosyal ve dini rolü de dikkat çekicidir. Kadınlar hem ev işlerinde 

hem de tarımsal faaliyetlerde aktif rol oynamaktadır. Özellikle Rountuk Tanrıçası’na adanan 

ibadetlerde, ailenin en yaşlı kadını bu ritüelleri yürütür. Bu durum, Rabha toplumunda kadının dini 

ve manevi süreçlerdeki önemli konumunu göstermektedir. Kadınlar, toplumun dini yaşamının 

sürdürücüsü olarak önemli bir yer tutmakta ve bu da onların toplumsal yapıdaki statülerini 

güçlendirmektedir.80 Rabha ritüellerinde, her evin başındaki kişinin kutsal alanda sabit bir taş 

üzerine oturması ve belirli kurallara uyması zorunludur. Bu kurallar, topluluk içinde bireysel saygıyı 

ve disiplini vurgulayan semboller olarak görülmektedir. Her hane reisi için ayrılmış bir “dakhom” 

veya oturma yeri bulunur ve bu yer, köyün düzenini ve bireylerin topluluk içindeki konumunu temsil 

eder.81 Bu tür pratikler, topluluğun uyumunu ve birlikteliğini sağlamada önemli bir araç görevi 

gördüğünü söylenebilir. 

Rabhaların dini ritüelleri hem sosyal düzeni hem de manevi dengeyi sağlama amacını 

taşımaktadır. Toplumun kültürel kimliğini ve birliğini güçlendiren bu ritüeller, aynı zamanda 

bireylerin manevi yaşamlarını da zenginleştirmektedir. ‘Pandulipi’ gibi geleneksel hukukların ve 

ritüellerin korunması, Rabha toplumunun kültürel sürekliliğini sağlama konusundaki kararlılığını 

ortaya koymaktadır. Rountuk Tanrıçası’na adanan ibadetler gibi dini pratikler, topluluğun manevi 

yaşamının ayrılmaz bir parçası ve köklü geleneksel inançlarının bir göstergesidir. Bu ritüeller, 

Rabhaların hem bireysel hem de toplumsal düzeyde manevi tatmin elde etmelerine olanak tanırken, 

aynı zamanda kültürel kimliklerini gelecek nesillere aktarmalarını sağlamada önemli bir rol 

oynamaktadır. 

 

Sonuç 

Rabha dini, geleneksel inançlar, ritüeller ve toplumsal değerler üzerine kurulu zengin bir kültürel 

miras sunmaktadır. Bu inanç sistemi, Rabha halkının manevi yaşamını şekillendirirken, aynı 

zamanda onların kültürel kimliğini ve toplumsal düzenini koruma amacını taşır. Rabha dini, doğayla 

iç içe geçmiş bir yaşam anlayışını yansıtarak, ilahi gücün doğal dünya aracılığıyla tezahür ettiğine 

inanır. Bu durum, Rabha toplumunun doğayı kutsal bir düzende sürdürücü olarak algılamasına ve 

doğanın her unsurunu, kutsalın bir yansıması olarak görmesine yol açmıştır. 

Rabha dini, karmaşık bir yapıya sahip olmakla birlikte hem animistik hem panteistik hem de 

politeistik eğilimler göstermektedir. En yüce Tanrı Rishi’nin varlığının kabulü ve doğanın farklı 

unsurlarında ilahi gücün tezahür ettiğine inanılması panteistik bir anlayışı yansıtır. Aynı zamanda 

doğadaki her şeyin ruh taşıdığı inancı, animizmle paralellik göstermektedir. Rishi’nin haricinde 

çeşitli tanrı ve tanrıçalara olan inanç ise politeistik yapıyı gözler önüne sermektedir. Bu dinin çok 

katmanlı yapısı, Rabha toplumunun hem doğayla hem de ruhani varlıklarla kurduğu bağı ifade 

ederken, onların kültürel dayanıklılığını ve esnekliğini de gözler önüne sermektedir. 

Rabha dini pratiklerinin toplumsal işlevi de oldukça önemlidir. Ritüeller, topluluğun manevi 

yaşamında merkezi bir rol oynamakta ve bireylerin birbirleriyle ve ilahi güçle olan bağlarını 

güçlendirmektedir. Atalara tapınma, topluluğun geçmişle olan bağını canlı tutarken, aynı zamanda 

sosyal düzenin ve dayanışmanın devamlılığını sağlar. Bu ritüeller, sadece ruhani bir pratiğin 

ötesinde, topluluğun birlik ve beraberlik duygusunu pekiştiren ve sosyal yapının korunmasına katkı 

sağlayan bir araç olarak da görülmektedir. Rabha halkının geleneksel dini pratikleri, onların kültürel 

                                                 
80 Subhankar Roy, Pinak Tarafdar, “Worshipping of Goddess Rountuk: An Explorative Study on the Traditional Health Care 

Practices among the Rabhas of West Bengal” s. 158. 
81 Amal Kumar Das, M. K. Raha, The Rabhas of West Bengal, s. 138. 



13 

 

kimliğini ve manevi değerlerini gelecek nesillere aktarma konusundaki kararlılıklarını ortaya 

koymaktadır. 

Rabha toplumunun dini yapısındaki esneklik, bu inanç sisteminin diğer kültürel ve dini etkilerle 

etkileşim içerisinde gelişmesine olanak sağlamıştır. Hinduizm’in Rabha dini üzerindeki etkisi, bazı 

ritüel pratiklerin ve inanç unsurlarının bu gelenek içerisine dahil edilmesine yol açmıştır. Bununla 

birlikte, Rabha dini, kendi özgün kimliğini koruyarak bu etkileri kendi kültürel bağlamına uyarlamış 

ve çevresel etkilerle zenginleşerek varlığını sürdürmüştür. Bu durum, Rabha toplumunun güçlü bir 

kültürel dayanıklılığa sahip olduğunu ve aynı zamanda farklı kültürel unsurlara karşı açık olduğunu 

göstermektedir. 

Rabha dini, bu toplumun sosyal, kültürel ve manevi yaşamını derinlemesine etkileyen ve 

şekillendiren köklü bir inanç sistemidir. Bu din, salt bir inanç sisteminden öteye geçerek, Rabha 

halkının doğa, toplum ve kutsal ile kurduğu karmaşık ilişkiyi kapsayan bütüncül bir yaklaşım sunar. 

Bu çalışma, Rabha dini inanç ve uygulamalarını dinler tarihi perspektifinden ele alarak, bu topluluğun 

manevi yaşamını ve kültürel kimliğini daha derinlemesine anlamayı amaçlamaktadır. Rabha dini, 

geleneksel bilgi ve manevi değerlerin korunması konusunda sergilediği kararlılıkla, topluluğun 

kimliğinin ve kültürel sürekliliğinin temel bir yapıtaşını oluşturmaktadır. Bu inceleme, Rabha 

toplumunun inanç yapısını tarihî gelişimleri ve diğer inanç sistemleriyle olan etkileşimleri üzerinden 

değerlendirmektedir; bu da topluluğun manevi ve kültürel dinamiklerinin çeşitliliğini ve 

dayanıklılığını ortaya koymaktadır. 
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The Concept Of Truce (Hudna) İn Islamic Law – I 

Abstract: Islam is the religion of peace and mercy. As Islam regulates and defines the relationship 

between the Creator and the creature, it also regulates it between the creatures themselves to be in 

complete safety in both worlds, in compliance and avoidance, in word and deed. Among its most 

important principles in international, local and family relations, whether they are small or large can 

be listed as; Peace, mercy, justice, tolerance, etc. Islam does not take war and abuse as a means, but 

rather uses wisdom and good advice, and wars are not an end in themselves, but are only legitimate 

to protect the nation and humanity as a whole from those who corrupt the earth, oppress and 

aggression. The verse also stipulates this principle in a clear and explicit manner. ‘’As for those who 

did not fight you because of your faith, nor expelled you from your homes: Allah does not prohibit 

you from dealing kindly and equitably with them. Allah loves the equitable. But Allah prohibits you 

from befriending those who fought against you over your faith, expelled you from your homes, or 

aided in your expulsion. Whoever befriends them: these are the wrongdoers.’’ [Mumtehineh:8-9] The 

verse describes the relationship with non-Muslims on two levels: The first type of relationship is one 

of justice and goodness, which is for those of them who are peaceful towards the Muslims, who are 

not hostile to them, who do not fight against them, who do not expel them from their homes, and who 

do not help them to expel them from their homes.  The second type of relationship is that of enmity, 

which is specific to those of them who are hostile, who fight the Muslims in religion, who expel them 

from their homes and who co-operate in expelling them from their homes. Accordingly, if the basis 

for Muslims' relations with other infidels is peace, pacifism, and reconciliation, this reconciliation 

takes different forms. Some of them are perpetual—this is the dhimma contract—and some of them 

are temporary. Temporary reconciliation comes in two forms: the first is the truce contract, and the 

second is the contract of safety. The first is the truce contract and the second one is the contract of 

safety. The Jewish issue is a complex issue since the history of Islam, especially since they tried to 

colonize, occupy and usurp the Holy Land, to our present era, which has become a cancer in the heart 

of the role of Muslims that must be removed in a short time before it corrupts the Holy Land and the 

whole world. The Qur'an shows us the features, characteristics and descriptions of the Jews fully and 

we are content to present them in a brief summary because the purpose here is to show these 

descriptions and determine our relationship with them and deal with them accordingly. This study 

deals with the concept of hudna by talking about its definition, its conditions, its effects, and then the 

ruling of holding it with the Jews in light of the jurists' views on this contract and in light of what the 

Qur'an has shown us about their descriptions. In line with the aforementioned issue and objectives, 

we will use the appropriate scientific methods in this study, including the inductive method and 

Inductive approach by extrapolating the opinions of jurists through the recognized sources about the 

truce contract and the description of the Jews through the Qur'anic verses. Then with the descriptive 

approach we explain the facts and characteristics of the truce contract according to the jurists' 

opinions, we will also learn about the Jews and their characteristics. The analytical approach involves 

examining and studying the opinions of jurists regarding the concept of truce, analyzing these views 

systematically, and then applying them to the case of the contract with the Jews in order to derive a 

legal ruling on its validity and implications. Based on the aforementioned objectives and how the 

topic will be approached, we found it most appropriate to publish this study in two separate articles 

for fear of prolonging it and expanding its size, and in order to provide a comprehensive statement 

of the views of the jurists on the truce contract in Islamic law and the legal ruling on concluding it 

with the Jews in our time. Accordingly, the first article will be titled “The concept of truce (hudna) in 

Islamic Law – I-”, while the second article will be - in the context of the conclusions reached in the 

first article and the new information that will be reached in the second article - titled “The concept of 

truce (hudna) in Islamic Law and its Concluding with Jews in the Present Era - II-” In this context, 
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several important conclusions have been reached in this initial study. Most importantly, a ceasefire 

(hudna) is a peace agreement made by competent individuals under the leadership of the head of 

state, which will provide more benefit in a situation where it is absolutely necessary or in a state of 

war with the enemy in their own territories, either free of charge or for a fee - for a specified period 

during times of necessity. 

Keywords: Jurisprudence, International Relations, Armistice, Jews, Sharia judgement 

 

İslâm Hukukunda Ateşkes (Hudne) Kavramının Mefhûmu - I  

Öz: İslâm barış ve merhâmet dinidir. İslâm, yaratan ve yaratılan arasındaki ilişkiyi düzenleyip 

tanımladığı gibi, yaratılanların kendi aralarındaki ilişkiyi de düzenler. Böylece dünya ve ahiret 

hayatının, söz ve eylemin, itaat ve sakınmanın selameti tam bir şekilde sağlanmış olur. Uluslararası, 

ulusal ve toplumun en küçük birimini teşkil eden aile ilişkilerinin en önemli ilkeleri arasında; barış, 

merhamet, adalet, hoşgörü yer alır. İslâm, tüm bu ilişki ağında hakikate ve doğruluğa çağırırken, 

savaşı ve eziyet etmeyi bir araç olarak almaz; aksine hikmeti ve güzel öğütleri esas alır. Dolayısıyla 

İslam da savaş bir amaç değil, aksine ümmeti ve bir bütün olarak insanlığı yeryüzünde bozgunculuk 

çıkaran, zulmeden ve haddi aşanlardan korumak için istihsanen meşru kılınmış bir araçtır. Bu 

duruma Ayet-i kerime, beyana ihtiyaç hasıl olmaksızın açık bir şekilde işaret eder. ‘’Allah, din 

uğrunda sizinle savaşmayan, sizi yurdunuzdan çıkarmayan kimselere iyilik yapmanızı ve onlara karşı 

adil davranmanızı yasak kılmaz; doğrusu Allah adil olanları sever. Ancak Allah, sizinle din uğrunda 

savaşanları, sizi yurtlarınızdan çıkaranları ve çıkarılmanıza yardım edenleri dost edinmenizi yasak 

eder; kim onları dost edinirse, işte onlar zalimdir.’’ [Mümtehine:8-9] Ayete gayrimüslimlerle ilişkiyi 

iki düzeyde beyan etmektedir: ilki adalet ve iyilik üzere olan ilişki türü ki bu onlardan Müslümanlara 

karşı barışçıl olanlar, düşmanlık yapmayanlar, savaşmayanlar, onları yurtlarından çıkarmadıkları 

gibi çıkarılmalarına da yardımcı olmayanlaradır.  İkinci ilişki türü olan düşmanlık ise onlardan 

düşmanlık edenlere, din konusunda Müslümanlarla savaşanlara ve onları yurtlarından çıkaranlara, 

yurtlarından çıkarmak için iş birliği yapanlara özgü bir ilişkidir. Barış ve uzlaşma esasına dayalı olan 

bu ilişkiyi sağlayan -gayri müslime bakan yönüyle- belli başlı bazı sözleşmeler vardır: Kısaca 

bunlardan kalıcı olanı dârülislâm’da yaşayan gayrimüslimlerle yapılan bir anlaşma olan zimmet, ehl-

i harbla geçici olarak yapılan ateşkes (hudne) ve dârülislâm’a girmek isteyen gayrimüslime verilen 

can ve mal güvencesi olan güvenlik(emân)sözleşmeleridir. Bu bağlamda günümüzde İslâm 

ümmetinin en büyük sorunlarından biri uluslararası arenada yaptıkları sözleşmelerdir. Bu 

sözleşmelerden en sorunlu olanı ise genel manada Yahudilerle özelde ise Siyonist oluşumlarla 

yapılanlardır. Yahudi sorunu İslâm tarihinde Hz. Peygamber(sav) döneminden-özellikle Kutsal 

Topraklara yerleşmeye ve oraları işgal ve gasp etmeye çalıştıklarından bu yana- günümüze değin 

süregelen karmaşık bir sorundur. Müslüman coğrafyanın kalbine yerleştirilmiş, yayılmadan önce 

kısa sürede ortadan kaldırılması gereken bir hastalık hüviyetindedir. Buna binaen bu çalışmada 

Yahudiler özelinde gayrimüslimle ilişki türlerinden biri olan ateşkes (hudne) kavramının fukahâ 

nezdinde mefhumu, şartları ve neticeleri üzerinde durulacaktır. Sonrasında ise âlimlerin görüşleri ve 

Kur’ân’ın Yahudilerle ilgili belirttiği vasıflar ışığında Yahudilerle ateşkes yapmanın şer-i hükmü ele 

alınacaktır. Bu doğrultuda ortaya konulan sorun ve hedefler öncelikle âlimlerin görüşleri ve Kur’ân’ın 

Yahudilerle ilgili beyânı bir araya getirmek suretiyle veri toplama yöntemiyle aktarılmakta; 

sonrasında ise bunlar tasvîrî (betimleyici) ve tahlîlî/istidlâlî bir bakış açısıyla tahlil edilmeye 

çalışılacaktır. Böylelikle Yahudilerle ateşkes yapmanın şer‘î hükmüne ulaşılmasına gayret edilecektir. 

Yukarıda belirttiğimiz hususların bir makale boyutunu aşacağı ve konunun tüm yönleriyle ortaya 

konulamayacağı endişesiyle çalışmamızı birbirinin devamı olacak şekilde müstakil iki makale 

halinde yayınlamanın daha uygun olacağı düşüncesi hâsıl oldu. Buna göre “İslâm Hukukunda Ateşkes 

(hudne) Kavramının Mefhumu - I –‘’ ismindeki birinci makalemiz  İslâm hukukunda ateşkes (hudne) 
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kavramının mefhumunu, tanımı, hükmü, şartları, gereklilikleri özelinde ortaya koymayı hedeflerken,  

‘’İslâm Hukukunda Ateşkes (hudne) Kavramının Mefhumu ve Günümüz Yahudileriyle Yapılmasının 

Hükmü- II’’ ismindeki ikinci makale ise birinci makalede ulaşılan sonuçları da dikkate aldıktan sonra, 

Yahudilerin kim olduğunu, Kuran-ı kerim de hangi vasıflarla zikredildiklerini özetle belirtip, İslâm 

hukukunda Yahudilerle ateşkes(hudne) sözleşmesinin  şer‘î hükmünü birinci ve ikinci çalışmada 

varılan sonuçlar ışığında ortaya koymayı hedeflemektedir. Bu bağlamda, bu ilk çalışmamızda birkaç 

önemli sonuca ulaşılmıştır. En önemlisi, ateşkesin(hudne)" Ehl-i harb ile kendi yurtlarında zaruret 

veya savaşmaktan kesin olarak daha çok fayda sağlayacak bir durum halinde, bedelsiz veya bedelli -

zaruret anında- belirli bir süre olacak şekilde devlet başkanı riyasetinde ehil kimseler tarafından 

yapılan bir sulh sözleşmesidir. 

Anahtar kelimeler: İslam Hukuku, Uluslararası İlişkiler, Ateşkes, Hudne, Yahudiler, Şer‘î Hüküm. 
 

 - I الإسلاميمفهوم الهدنة في الفقه 
بين الإسلام هو دين السلام والرحمة فالاسلام كما ينظم ويحدد العلاقة بين الخالق والمخلوق فإنه ينظمها أيضا : ملخص

وإن من أهم مبادئه في العلاقات  المخلوقين أنفسهم بأن تكون على سلامة كاملة في الدارين امتثالًا واجتنابًا قولًا وعملًا.
الدولية والمحلية والأسرية صغيرة كانت تلكم المبادئ أو كبيرة: السلام، والرحمة، والعدل، والتسامح..ألخ. والاسلام في دعوته 

نشره وتبليغه لا يتخذ الحرب والإيذاء وسيلة بل يتخذ الحكمة والموعظة الحسنة، فالحروب ليست غاية إلى الحق والصواب و 
كما نصت   في ذاتها بل لا تكون مشروعة إلا لحماية الأمة والانسانية جميعا من الذين يفسدون في الأرض ويظلمون ويعتدون.

ينِ وَلََ  يُُ رجُِوكُم  مِن  دِيََركُِم  أنَ  }لا يَ ن   الآية الكريمة على هذا المبدأ بأسلوب واضح وبين ُ عَنِ الهذِينَ لََ  يُ قَاتلُِوكُم  فِي الدِ  هَاكُمُ اللَّه
هَاكُمُ اللَّهُ عَنِ الهذِينَ قاَتَ لُ  اَ يَ ن   ينِ وَأَ تَبََُّوهُم  وَتُ ق سِطُوا إلِيَ هِم  إِنه اللَّهَ يحُِبُّ ال مُق سِطِيَن، إِنَّه رَجُوكُم  مِن  دِيََركُِم  وَظاَهَرُوا وكُم  في الدِ  خ 

راَجِكُم  أنَ  تَ وَلهو هُم  وَمَن  يَ تَ وَلههمُ  فَأُولئَِكَ هُمُ الظهالِمُونَ{ وبناء عليه فإذا كان الأصل في علاقات [-89]الممتحنة: .عَلَى إِخ 
منها: ما كان مؤبدا: وهو عقد  :تتنوع إلى أنواعالمسلمين بغيرهم من الكفار هو: السلام والمسالمة والمصالحة، فهذه المصالحة 

الأولى: عقد الهدنة،  والثاني: عقد الأمان. ومن هؤلاء  :الذمة، ومنها: ما كان مؤقتا: وهي أي المصالحة تأتي في صورتين
الاسلام الكفار؛ "اليهود" ولا شك أنهم أشد الناس عداوة لدين الإسلام، فالمشكلة اليهودية مشكلة معقدة منذ تاريخ 

 لوخاصة منذ أن حاولوا استيطان الأرض المقدسة واحتلالها واغتصابها، إلى عصرنا الحاضر الذي أصبح كسرطان في قلب دو 
المسلمين لا بد من إزالته في زمن قريب قبل أن يفسد الأرض المقدسة والعالَ جميعا، فالقرآن يبين لنا ملامح وسمات وأوصاف 

بعرضها باختصار موجز إذ الغرض هنا أن نظهر تلك الأوصاف ونحدد علاقتنا بهم ونتعامل معهم  اليهود بياناً تاماً ونكتفي
من خلال الحديث عن تعريفه، وشروطه، وآثاره ثم حكم انعقادها مع وفقها. إذ أتت هذه الدراسة لتتناول مفهوم الهدنة 

ا القرآن أوصافهم. وتماشياً مع ما تم ذكره من المشكلة اليهود في ضوء ما ذهب إليه الفقهاء في هذا العقد وفي ضوء ما بين لن
سلك في هذه الدراسة ما يتناسب معها من المناهج العلمية ومنها: المنهج الاستقرائي: وذلك باستقراء آراء والأهداف فن

هج الوصفي: وذلك الفقهاء من خلال المصادر المعتبَة حول عقد الهدنة، وأوصاف اليهود عن طريق الآيَت القرآنية. ثم المن
عن طريق بيان حقائق وسمات عقد الهدنة وفق ما ذهب إليه الفقهاء كما نتعرف بذلك على اليهود وصفاتهم. والمنهج 
التحليلي: بالنظر والدراسة فيما ذهب إليه الفقهاء حول الهدنة وتحليلها تحليلًا علمياً ثم تطبيقها على العقد مع اليهود حتى 

استنادا إلى ما تم ذكره فيما سبق من الأهداف وكيفية تناول الموضوع، فإننا وجدنا و  ا مع اليهود.نصل إلى حكم انعقاده
الأنسب أن  ننشر دراستنا هذه  في مقالتين منفصلتين وذلك خوفا من إطالتها وتوسع حجمها وحرصا على بيان شافٍ 

شرعي في إبرامه مع اليهود في عصرنا الحاضر. وعليه لوجهات نظر الفقهاء في عقد الهدنة في الشريعة الإسلامية والحكم ال
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في سياق -،  أما المقالة الثانية تكون “ -I -مفهوم الهدنة في الفقه الإسلامي  ”فالمقالة الأولى تكون تحت عنوان 
تحت عنوان   -الاستنتاجات التي تم التوصل إليها في المقالة الأولى والمعلومات الجديدة التي سيتم التوصل إليها في المقالة الثانية

-الدراسة لتقد توصوفي هذا الصدد "-II -مفهوم الهدنة في الفقه الإسلامي وابرامها مع اليهود في عصرنا الحاضر "
مصالحة أهل الحرب في دارهم على ترك القتال عند الضرورة أو مصلحة آكدة ’’هي الهدنة بأن  من أهمها لعدة نتائج -الأولى

بضرورة عمل  كما توصي‘‘.من قبل المؤهلين برئاسة الإماممن مصالح القتال، مدة معينة بغير عوض أو بعوض عند الضرورة 
وقرائتها وفق  اتكييفهثم  ئهمالظروف التى تشكلت فيها آرامع لفت النظر إلى ما ذهب إليه الفقهاء قديما  دراسات توضح

 عصرنا وذلك في حدود مشروعة شرعا.
 الفقه، العلاقات الدولية، الهدنة، اليهود، الحكم الشرعي. :كلمات مفتاحية

 
 مقدمة: 

د العلاقة بين الخالق والمخلوق فإنه ينظمها أيضا بين المخلوقين ويحد   الإسلام هو دين السلام والرحمة فالاسلام كما ينظم
وإن من أهم مبادئه في العلاقات الدولية والمحلية  أنفسهم بأن تكون على سلامة كاملة في الدارين امتثالاً واجتناباً قولاً وعملًا.

، والتسامح..ألخ. والاسلام في دعوته إلى الحق والأسرية صغيرة كانت تلكم المبادئ أو كبيرة: السلام، والرحمة، والعدل
والصواب ونشره وتبليغه لا يتخذ الحرب والإيذاء وسيلة بل يتخذ الحكمة والموعظة الحسنة، فالحروب ليست غاية في ذاتها 

رب في و"الح عتدون.ظلمون ويَ فسدون في الأرض ويَ بل لا تكون مشروعة إلا لحماية الأمة والانسانية جميعا من الذين يُ 
والباعث على الحرب في الاسلام: ، الاسلام ضرورة أوجبها قانون الرحمة العادل وقانون الاخلاق والسلوك الانساني المستقيم

 1".هو: دفع الاعتداء، أو تأمين الدعوة الإسلامية
  الإسلامية وغيرهاالعلاقة بين الدولة أي أساس ساس هذا الأفي على الرغم من هذا الأصل والأساس فقد اختلف الفقهاء 

بقوله  بأن الذين ؛ وذلك بسبب بينه الشيخ أبو زهرة 2كما اختلفوا في صفة الجهاد وسبب القيام به على الاتجاهين الرئيسيين
أن الأصل هو الحرب والقتال "تأثروا بالواقع في المعاهدات، تأثروا بالواقع أيضا في الأصل في علاقات المسلمين إلى ذهبوا 

لا نخضع لأحوال وقتية ولا فننا نقرر الأحكام العامة الخالدة التى جاء بها القرآن وبلغها النبي صلى الله عليه وسلم بغيرهم، وإ
لأقوال قررها بعض الفقهاء لأحوال ووقائع زمنية بل نخضع فقط للنصوص الخالدة وواجبنا نحو العالَ أن نبين لهم الأحكام 

علاقات المسلمين بغيرهم بهذا االمبدأ أي نرى أن أكثر الفقهاء أقروا  ،انتبه إليه الشيخومن هذا المنطلق الذي  3"غير الزمنية
بين في قوله وذلك  5"لا يجيز قتل النفس لمجرد أنها تدين بغير الإسلام"و .4على المسالمة والأمان لا على الحرب والقتالتكون 

هَاكُمُ اللَّهُ عَنِ الهذِينَ لََ   ينِ وَلََ  يُُ رجُِوكُم  مِن  دِيََركُِم  أنَ  تَبََُّوهُم  وَتُ ق سِطُوا إلِيَ هِم  إِنه اللَّهَ يحُِ تعالى }لا يَ ن   بُّ يُ قَاتلُِوكُم  فِي الدِ 

                                                           
 75، (413 – 315:  1964. 2. ع6مج مجلة العلوم القانونية والاقتصادية.، )العلاقات الدولية في الإسلام، بو زهرة، محمدأ 1
ولما  ، انظر للتفصيل83،(1988دمشق:دار القلم، ، )السياسة الشرعية في الشئون الدستورية والخارجية والمالية، عبد الوهاب خلاف،  2

 79، 84، أنظر أيضا في نفس المصدر: 77-73يستدلون به من الآيَت والأحاديث؛ المصدر النفسه، 
   62 ،العلاقات الدولية أبو زهرة، 3
 84، المصدر السابق 4
 79، المصدر السابق 5
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رَجُوكُم  مِن  دِيََركُِم  وَظاَهَ  ينِ وَأَخ  ُ عَنِ الهذِينَ قاَتَ لُوكُم  فِي الدِ  هَاكُمُ اللَّه اَ يَ ن   راَجِكُم  أنَ  تَ وَلهو هُم  وَمَن  يَ تَ وَلههمُ  ال مُق سِطِيَن، إِنَّه رُوا عَلَى إِخ 
  1فَأُولئَِكَ هُمُ الظهالِمُونَ{

إذ إن في القهر " 2"كراه ليست من طرق الدعوة إلى الدين لأن الدين أساسه الإيمان القلبي والاعتقادسائل القهر والإ و "
الوسائل وجوب "ووجوب الجهاد قولهالخطيب الشربيني بأكد ذلك كما   3"والامتحانعنى الابتلاء لم والإكراه على الدين بطلانا

المقاصد، إذا المقصود بالقتال إنَّا هو الهداية وما سواها من الشهادة، وأما قتل الكفار فليس بمقصود حتى لو أمكن الهداية لا 
إنَّا تكون الدعوة بالحجة والبَهان لاف: "خالوهاب عبد وذهب إلى ذلك  4بإقامة الدليل بغير جهاد كان أولى من الجهاد"

 5"لا بالسيف والسنان
إذا كان الأصل في العلاقات الدولية أو علاقات المسلمين بغيرهم من الكفار هو: السلام والمسالمة واستخلاصا لما سلف 

الأولى:  :منها: ما كان مؤبدا: وهو عقد الذمة، ومنها: ما كان مؤقتا: وهي تأتي في صورتين :والمصالحة، فهي تتنوع إلى أنواع
الكفار؛ "يهود" ولا شك أنهم أشد الناس عداوة لدين الإسلام، بنص كتاب  ؤلاءومن هعقد الهدنة،  والثاني: عقد الأمان. 

ركَُوا لتََجِدَنه أَشَده "الله العليم الحكيم إذ يقول سبحانه وتعالى  المشكلة نت اككما    "النهاسِ عَدَاوَةً للِهذِينَ ءَامَنُوا ال يَ هُودَ وَالهذِينَ أَش 
سلام وخاصة منذ أن حاولوا استطان الأرض المقدس واحتلاله واغتصابه، إلى عصرنا منذ تاريخ الإاليهودية مشكلة معقدة 

المسلمين وسرطان لا بد من إزالته في زمن قريب قبل أن يفسد الأرض المقدس  لالحاضر الذي أصبحت كسرطان في قلب دو 
. ومن هنا فالمسلمون كما 6حافلة بأخبار وأوصاف هؤلاء المنافقين-بحمد الله وكرمه-النصوص القرآنية وكذلك ، والعالَ جميعا

أوامره ونواهيه في كل ما يتعلق بأفعاله يكون ملزمين ومكلفين بخطاب الله تعالى أي بنصوص القرآن وتوجيهاته وبامتثال 
وأوصافهم لأن يتصرف  ،وبصيرة بما ورد حول اليهود وأخبارهم ،فهم أيضا مكلفون بأن يكونوا على علم ،وأقواله ظاهرا وباطبا

 قة واليومفالأيَم الساب .شأن اليهود وأوصافهم فهو كما ورد ووصف كما نعتقد اعتقادا جازما أن كل ما ورد في  ،وفقها إذائهم
، صغي إلى بيان الله ورسوله صلى الله عليه وسلم ونفهمليس لنا إلا أن نَ و   7صداق هذا لمن عنده شك في ذلك،مِ  الحاضر

                                                           
 85-84، صالسياسة الشرعيةأنظر لتفصيل ولما استدل به هذا الاتجاه: خلاف،   1
 81ص الشرعية،السياسة خلاف،   2
السياسة الشرعية في  ،تقي الدين ابن تيمية،. 7/15، (ه 1420بيروت:دار إحياء التراث العربي، ، )مفاتيح الغيب ،فخر الدين الرازي، 3

 .100(، 2019،دار ابن حزمبيروت:) ،علي بن محمد العمرانيق:قتح ،إصلاح الراعي والرعية
بيروت:دار الكتب )عادل أحمد عبد الموجود. -علي محمد معوضيق:تحق .معرفة معاني ألفاظ المنهاجمغني المحتاج إلى  الخطيب. الشربيني،  4

 .6/9، (1994العلمية، 
العلاقات الدولية في الإسلام: سلام  ،محمود عبده محمد نور الدين، .  أنظر للتفصيل في ذلك أيضا؛90-89، صالسياسة الشرعيةخلاف،  5

نجاح  الريس،. 1759 – 1618(. 2013.  3, ج32)مجلة كلية اللغة العربية بأسيوط. ع  ،والدلالات التاريُيةأم صدام النصوص الدينية 
العلاقات  فوزي. الشبكشي،. 16( .27– 9 ،2016. 5)مجلة الاستقلال: ع، العلاقات الدولية في الإسلام:بعض المفاهيم ،عبد الفتاح

العلاقات الدولية في الإسلام:الأساس الشرعي  أحمد. عبد الونيس،. 18- 15 .(1983، 3)مجلة الدبلوماسي،ع .الدولية في الإسلام
، العلاقات الدولية .  أبو زهرة،62-60، (2009، 120-57،ص134،ع33)المسلم المعاصر،مج  .للعلاقات الخارجية للدولة الإسلامية

 .1280-1275 /2( 2014مكتبة وهبة، القاهرة: ) ،فقه الجهاد، يوسف القرضاوى،. 413 – 315 ،1964 ،2, ع6مج
 2/51،53 ،(1993الريَض:دار الهدى للنشر والتوزيع،، )اليهود في القرآن والسنة، محمد أديب الصالح 6
 2/62، المصدر السابق  7
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د علاقتنا بهم ونتعامل معهم بعلم وبصيرة وفق فقه ونحد  ثم نعمل وِ  -سر خاصة منه ما كان في حق اليهودليس ذلك بعُ -
 !!. م  هُ لم معَ هناك حالة السِ  تإذا كان-لمالأمين الصادق في حالتي الحرب والسِ ه كلام العليم الحكيم ورسولِ 

د علاقتنا بهم ونتعامل معهم وفقها خاصة في عقد الهدنة التى نحن في صدد ونحد   1الغرض هنا أن نظهر تلك الأوصاف
د التى تتم بين المسلمين والكفار لاجل كما مر من أهم العقو   والهدنة –أتت هذه الدراسة لتتناول مفهوم الهدنة درساته. إذ 

في ضوء  -في دراستنا الثانية-من خلال الحديث عن تعريفه، وشروطه، وآثاره ثم حكم انعقادها مع اليهود -المسالمة والمصالحة
 . وفي ضوء ما بين لنا القرآن أوصافهم ما ذهب إليه الفقهاء في هذا العقد

 من لمنهج الاستقرائي: وذلك باستقراء آراء الفقهاءا المناهج العلمية ومنها:ستسلك هذه الدراسة ما يتناسب معها من 
عقد الهدنة وفق حقائق وسمات  بيان وظهورالمنهج الوصفي: وذلك عن طريق . ثم حول عقد الهدنة خلال المصادر المعتبَة
وكما ، علمي وتحليلها تحليلا حول الهدنة الفقهاء فيما ذهب إليه والدراسة. والمنهج التحليلي: بالنظر ما ذهب إليه الفقهاء

لجميع التوثيقات المذكورة في  الهجائيسيتم توثيق المصادر والمراجع في الحواشي والقائمة النهائية للمراجع؛ من خلال الترتيب 
 المتن.

لا شك أن هناك دراسات عديدة قد تم تناوله من قبل الفقهاء في كتبهم الفقهية  تحت أبواب  متعددة وبأسماء مختلفة. 
. أما في وذلك كل فقيه حسب ما ذهب إليه في مذهبه ،ومنهم من لخصه وذكر بعض جوانبه ،وتوسع فيه هلومنهم من فص  

وما نشر من بحوث علم الفقه لم ومطالعة ما نوقش من رسائل في بعد البحث والتحري وسؤال أهل العف عصرنا الحاضر 
تلك الدراسات تتطرق  هاأن أغلب حول الهدنة لاحظتُ  تتبالدراسات التي كُ  وهذه  ،إلا دراسات قليلةودراسات لَ يتبين لي 

. وفي ضراإليه وفق عصرنا الح ه دون تحليليه ومحاولة فهمه والنظرةبإشارة موجزة إليوإلى شروطه وآثاره إلى تعريفه بشكل عام 
هناك دراسات لصيقة وكذلك . العقد كما ندرسه في هذه الدراسة نهاية البحث إلى الآن لَ أجد من يستقل بدراسة هذا

 خاصة منها ما كتبت حول العلاقات الدولية.وذات ارتباط بموضوع الدراسة 
 مفهوم الهدنة. 1

 الهدنة لغة .1.1
نات هُدُنات  الهدنة اسم، جمعه: رَ ب لِأَن  2السُّكُون بع دَ الهيَ ج فأصل الهدنة:.وهُدَنوهُد  نةَ تسكن ثائرة الح  دُ  اله 

الشخص يهدن هدونا: سكن بعد و السكون والصلح: و  4.ومادتها )الهاء والدال والنون(: تدل على سكون واستقامة3والفتن.

                                                           
صلاح عبد الفتاح ، ومََصير(–وسمات-القرآن)تاريخالشخصية اليهودية مِن  خِلال لقد كثرت الكتب التي تتحدث عن اليهود كثرة بالغة، منها:  1

"اليهود في القرآن" لعفيف طيارة، و"اليهود في القرآن" لمحمد عزة دروزة، "الشعب الملعون في القرآن و"بنو إسرائيل في الكتاب و .الخالدي
 والسنة" للدكتور سيد طنطاوي.

، الأزهري، الهروي ،19/439، ()ه 1347القاهرة:إدارة الطباعة المنيرية.مطبعة التضامن الأخوي،، )المجموع شرح المهذب، محيي الدين النووي، 2
بيروت:دار ، )لسان العرب، أبو الفضل ابن منظور،. 6/115، (2001بيروت:دار إحياء التراث العربي، ، )مد عوضيق:محتحق، تهذيب اللغة

 جماعة من المختصين.يق:تحق .تاج العروس من جواهر القاموس الحسيني.محم د مرتضى  الزهبيدي،. 13/435، (ه 1414صادر. 
أحمد مختار  .36/279، (2001-1965. ٤٠ج:  الكويت:وزارة الإرشاد والأنباء والمجلس الوطني للثقافة والفنون والآداب بدولة الكويت.)

 .3/2335، معجم اللغة العربية المعاصرةعبد الحميد عمر، 
 231، (1985،: د.دقطر) ،فوءاد عبد المنعم أحمديق: تحق ،تحرير الأحكام في تدبير أهل الإسلام ، الدبن بدر ابن جماعة،   3
 .42-6/41، (1979دمشق: دار الفكر، ، )عبد السلام محمد هارونيق:تحق ،معجم مقاييس اللغة، القزويني ابن فارس،  4
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ثم استخدمت الهدنة والهدانة مجازا بمعنى: المصالحة بعد  ،3وتهادنا: تصالحا 2، فلم يتحرك، وتهادنت الأمور: استقامت1الهيج
معانى الهدنة لغة تدور حول: ظهر فيما مضى أن  فقد 5.والموادعة بين المسلمين والكفار، وبين كل متحاربين 4الحرب

 .والمصالحة بعد الحرب، والموادعة بين المسلمين والكفار، وبين كل متحاربينوالهدوء، والبطء، والاستقامة، والصلح،  ،السكون
 الهدنة اصطلاحا.2.1

الصلح "، فقال الحنفية الموادعة هي:في المعنى ومختلفة في اللفظ عرفها الفقهاء بتعاريف متقاربةاما الهدنة اصطلاحا فقد 
 ،الصلح"وعند المالكية عرفها ابن عرفة بأنها:  .7"مدة بمال أو بغير مال، من الإمام إن رأى المصلحة" 6"على ترك القتال

العقد مع أهل الحرب "وقال الشافعية إنها:  . 8"المسالمة مدة ليس هو فيها تحت حكم الإسلامعقد المسلم مع الحربي على 
هي: "مصالحة أهل الحرب على ترك القتال مدة معينة بعوض أو  أو 9على الكف عن القتال مدة بعوض وبغير عوض"

عرفها ، وعند الحنابلة 11.الماوردي:"هو أن يوادع أهل الحرب في دارهم على ترك القتال مدة أكثرها عشر سنين"و  10غيره"
دًا على تَ ر ك القتال مدهة، بعِوض وبغيِر عِوَضابن قدامة  لِ الحرب عَق    12."بأنها"أن يعقِدَ لأه 

                                                           
، لسان العرب. ابن منظور، 325( .1999بيروت:المكتبة العصرية، ، )الشيخ محمديوسف يق:تحق، مختار الصحاح، زين الدين الحنفي الزاي،  1

بيروت:دار العلم ، )أحمد عبد الغفور عطاريق:تحق، الصحاح تاج اللغة وصحاح العربية، أبو نصر الفارابي الجوهري،. 13/435
 .36/279، تاج العروس. الزبيدي، 6/2217، (1987للملايين،

 .13/435، العربلسان ابن منظور،   2
جمهرة ، الأزدي ابن دريد،. 13/435، لسان العرب. ابن منظور، 325الرازي، مختار الصحاح، ص .36/280، تاج العروسالزبيدي،   3

النهاية في  ،مجد الدين أبو السعادات الجزري ابن الأثير، .2/687(، 1987بيروت:دار العلم للملايين، ، )رمزي منير بعلبكييق:تحق ،اللغة
 .5/252، (م1979المكتبة العلمية،:بيروت). محمود محمد الطناحي-طاهر أحمد الزاوىيق:تحق ،غريب الحديث والأثر

 .13/434ابن منظور، لسان العرب،   4
 13/435. ابن منظور، لسان العرب، 6/115الأزهري، تهذيب اللغة،  .36/279الزبيدي، تاج العروس،   5
 .7/108، (ه 1328،دار الكتب العلميةبيروت:) الصنائع.بدائع  علاء الدين. الكاساني، 6
 .3/297، (1994بيروت:دار الكتب العلمية،، )تحفة الفقهاء، علاء الدين السمرقندي، 7
مواهب الجليل في شرح ، الرُّعيني المالكي الحطاب،. 603 /4، (1994دار الكتب العلمية،بيروت:)، التاج والإكليل ،المالكي ابن المواق، 8

 .360 /3، (1992دمشق:دار الفكر،، )مختصر خليل
 . 21/387، المجموعالنووي،  9

نهاية ، شهاب الدين الرملي، .4/224، (مصر:دار الكتاب الإسلامي. د.ت) .أسنى المطالب في شرح روض الطالب زكريَ. الأنصاري، 10
علي يق:تحق، مغني المحتاج إلى معرفة معاني ألفاظ المنهاج، الخطيب الشربيني، .8/106، (1984 ،وت:دار الفكربير ، )المحتاج إلى شرح المنهاج

معجم مقاليد العلوم في ، جلال الدين السيوطي،. 6/86، (1994بيروت:دار الكتب العلمية، ) ،عادل أحمد عبد الموجود-محمد معوض
إعانة الطالبين على حل ألفاظ فتح ، البكري، الدمياطي .59، (2004القاهرة:مكتبة الآداب، ، )محمد إبراهيم عبادةيق:تحق، الحدود والرسوم

 .236 /4، (1997سوريَ:دار الفكر للطباعة والنشر والتوريع، ، )المعين
 .14/296، (1999بيروت:دار الكتب العلمية، ) ،علي محمد معوضيق:تحق، الحاوي الكبي، البغدادي الماوردي، 11
الريَض:دار عالَ الكتب للطباعة والنشر ، )عبد الفتاح محمد الحلو-اللَّه بن عبد المحسن التركيعبد يق:تحق ،المغني، المقدسي ابن قدامة، 12

 .13/154، (1997والتوزيع،
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وكذلك سمي   1والمسالمة ، المصالحةلموادعة، والمعاهدةبا: -كما مر في بعض التعاريف السابقة-وسمي هذا العقد  أيضا
 4.أو "الأمان المؤقت العام" بشكل أخص 3الحربالهدنة مع أهل لأمان العام، هو إذا قال الماوردي بأن ا 2بأمان عام

من  مؤكدةأو مصلحة  عند الضرورةعقد مصالحة أهل الحرب في دارهم على ترك القتال ة هي؛ خلاصة القول: أن الهدن
 .من قبل المؤهلين برئاسة الإمامأو بعوض عند الضرورة  مدة معينة بغير عوض، مصالح القتال

كما أشار إليه -بأن يكون "في دارهم"  "هل الحربوقيدنا " أإذ الصلح يكون من جانبين،  "عقد مصالحة"قلنا وإنَّا 
بلادنا  ننا ويحتلو لونهل الحرب وأنهم في دارنا ويقاتلأإذ هذا القيد يشير إلى نقطة ذات أهمية بالغة لان ترك القتال -الماوردي

لأن ترك القتال دون أن تكون هناك ضرورة أو  "مصالح القتالأو مصلحة آكدة من عند الضرورة "وقلنا لا يتصور ولا يجوز. 
مصلحة أشد وأصلح من مصالح القتال للأمة يؤدي إلى إبطال الجهاد وتعطله كما يؤدي إلى التفشي الفساد والباطل وتقوية 

اء. إذ يجب أن يقيد هذا يؤدي إلى ابطال الجهاد كما ذهب إليه أكثر الفقه اأو تأبيده اإذ إطلاقه "مدة معينة"العدو. وقلنا 
"  عند الضرورة بعوضبغير عوض أو  العقد بمدة معينة حسب المصلحة المدروسة من قبل المؤهلين في الأمر. وأما القيد "

والأصل أن يشترط الإمام  ،ب عن القتالتنن يجأحد من الطرفين بدلا معينا لأفيه لإشارة إلى أن هذا العقد ممكن أن يشترط 
ويبين كل -منهم. أما إذا هم أي أهل الحرب اشترطوا  ذلك فالأصل أن لا يقبل ذلك إلا عند الضرورة.  ذلك بعوض يأخذ

 هذه القيود عند تناول الشروط باذن الله تعالى. 

                                                           
، زهير الشاويشيق: تحق، روضة الطالبين وعمدة المفتين، محيي الدين النووي،. 4/166، الكافي. ابن قدامة، 13/154، المغنيابن قدامة،  1

،. 350 /14الماوردي، الحاوي الكبير،  .10/334، (1991الإسلامي،بيروت: المكتب ) الفقه الإسلامي ، وهبَة بن مصطفى الز حَي لي 
، الفقه المنهجي على مذهب الإمام الشافعي، علي الش ر بجي، مُصطفى البُغا، مُصطفى الِخن   .8/5872، (د.ت ،دمشق: دار الفكر، )وأدل ته

الكويت:مطبعة ، )جزءاً  45 ،الموسوعة الفقهية الكويتية، مؤلفون مجموعة، .8/144، (1992والنشر والتوزيع،دمشق:دار القلم للطباعة )
 7/105، (ه 1427-ه 1404 ذات السلاسل،

 18/79، (2007جدة:دار المنهاج، ، )عبد العظيم محمود الد يبيق:تحق، نهاية المطلب في دراية المذهب، إمام الحرمين الجويني، 2
 13/142، الماوردي، الحاوي 3
بأسلوب واضح : الماوردي، ها . ولأجل تمييز هذا العقد عن باقي العقود أنظر قول الماوردي إذ بينه وميزه عن77، السياسة الشرعيةخلاف،  4

 وأنظر للتفصيل أيضا:  .299-14/296الحاوي، 
Ahmet Yaman, İslam Hukukunda Uluslararası İlişkiler(Ankara: Fecr Yayınları, 1998), 149-175; a.mlf. İslam kamu 

hukuku(Ankara: Bilimsel araştırma yayınları(Bilay), 2020), 162. a.mlf. "İslam Hukukunda Devletlerarası İlişkilerin Temel 
Niteliği (Müslümanların Tarih Tecrübeleri ve Doktriner Tartışmalar Bağlamında Bir Değerlendirme)". İLAM Araştırma 
Dergisi 2/1 (1997), 23-4.  a.mlf.“Sulh”. Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi. Erişim 12 Kasım 2024. 
https://islamansiklopedisi.org.tr/sulh--baris#1. Ayhan AK, İslam kamu hukuku, (Samsun: Üniversite yayınları, 2019), 68-
72. Muhammed Hamidullah, İslâm’da Devlet İdaresi(trc. Hamdi Aktaş), (İstanbul: Beyan yayınları, 2007), 338-345. İsmail 
Polat, "İslam’a Göre Uluslararası İlişkileri ve Dış Politikayı Düzenleyen Esaslar". Türkiye İlahiyat Araştırmaları Dergisi 4 / 1 
(2019), 111-125. Ahmet Özdemir,"Uluslararası İlişkiler Alanında İslâm Hukukunun Temel İlkeleri-Emân Akdi Örneği 
Üzerinden Bir Değerlendirm". The Journal of Academic Social Science Studies 6 /6 (2013), 893-904. Emine Enise Yakar -
Sümeyra Yakar, “The Critical Analysis of Fiqh al-Aqalliyat Concept of Taha Cabir al-Alvani,” Hitit İlahiyat Dergisi 20/1 
(2021), 382-384. 
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 وحكما مشروعية الهدنة وصفتها .2
 الهدنة:عقد مشروعية . 1 .2

  2إنَّا الفقهاء اختلفوا في الجزئيات .1وأن إعطاء المهادنة جائز دون خلاف الفقهاء في مشروعية الهدنة في الجملة اتفق
على  فقهاءأجمع ال كذلك  4، والسنة3الكتاب وذلك من مشروعيتهاوقد ذكر الفقهاء عدة أدلة حول . كما سياتي بيانها

دليل لجواز مصالحة : "وفي هذه الأحاديث -بعد شرحه لأحاديث صلح الحديبية-كما قال النووي  5في الجملةتها مشروعي
 . 6ع عليه عند الحاجة"مَ الكفار، إذا كان فيها مصلحة، وهو مجُ 

 صفة الهدنة:. 2 .2
عقد لازم يجب الوفاء به؛ ه اختلف الفقهاء في لزومية عقد الهدنة فذهب الجمهور من المالكية والشافعية والحنابلة إلى أن

نقض للعهد بأمارات اليانة أو من الخف يخر إلى عقده. إلا إذا خيسكن الطرف الآولأن التي توجب الوفاء بالعهد؛  للأدلة
، وبعد استيفاء ما وجب عليهم من الحقوق 7تدل عليه، فيجب النبذ إليهم، ويعلمهم بذلك وجوبا قبل الإغارة عليهمأدلة و 

 .9وينقضه إليهمللإمام أن ينبذ ي أ، جائز. وأما عند الحنفية وبعض المالكية والشافعية فهو: عقد 8وفاء بالعهد

                                                           
(، 2004،الفاروق الحديثة للطباعة والنشرالقاهرة:). حسن فوزي الصعيديتحقيق:  ،في مسائل الإجماعالإقناع  ،الفاسي ابن القطان، 1

 .2039 :، مسألة رقم3/1096
 206 /42. الموسوعة الفقهية الكويتية، 2/150، (2004القاهرة: دار الحديث، ) ،بداية المجتهد ونهاية المقتصد، الحفيد ابن رشد، 2
 وما إلى ذلك من الآيَت التى دلت على مشروعية هذا العقد. 61، الأنفال: 1التوبة:  3
دمش:دار ، )مصطفى ديب البغايق:تحق، صحيح البخاري، أبو عبد الله محمد بن إسماعيل البخاري، .أهمها:مهادنة النبي عام الحديبية عشر سنين 4

-محمد عزت بوليوي-أحمد القره حصارييق:تحق، الجامع الصحيح، الحجاج النيسابوريبن  مسلم، .[3945، ](1993ابن كثير. دار اليمامة،
 المبسوط. شمس الأئمة. السرخسي، .14/350الحاوي،  الماوردي، .[1783] (1334تركيا:دار الطباعة العامرة،، )أبو نعمة الله الأنقروي

، شهاب الدين القرافي،. 13/154، ابن قدامة، المغني، 7/108، الكاساني، بدائع الصنائع، 10/86، (د.ت ،مصر:مطبعة السعادة)
مصر: المكتبة التجارية ، )تحفة المحتاج في شرح المنهاج، الهيتمي ابن حجر،. 3/449، (1994بيروت:دار الغرب الإسلامي،) ،الذخيرة

 .304 /9، (1983الكبَى، 
 786، السياسة الشرعية.  جامعة المدينة، 207 /42، . الموسوعة الفقهية الكويتية144 /8، الفقه المنهجي ،البغا5
، :محمد محي الدين عبد الحميديقتحق، الصارم المسلول على شاتم الرسول، تقي الدين ابن تيمية، .12/143، شرح صحيح مسلمالنووي،  6

 . 10/517ابن قدامة، المغني،  .62، (الحرس الوطني السعودي. د.ت: المملكة العربية السعودية)
ومن الجدير بالذكر هنا بان أي  .2/206، (دمشق:دار الفكر. د.ت) ،حاشية الدسوقي على الشرح الكبير ،بن عرفة المالكي الدسوقي، 7

المعاصرين فيجب أن تشير مع نقلها إلى  وباحث في عصرنا الحاضر إذا أراد أن ينقل آراء الفقهاء جملة أو رأي عالَ ما سواء كان من القدماء أ
 وقت حدوثه، والشروط التي أحاطت به، يؤدي إلى أخطاء جسيمة أي الظروفهذه تجاهل يضا إذ فيهاه هذه الآراء أالظروف التى تشكلت 

 .النقل والتقديمفي 
 .10/337 روضة،الالنووي،  .6/90، مغني المحتاجالشربيني،  8
مكة:كتاب شهري يصدر عن رابطة العالَ الاسلامي.ع. ) ،المعاهدات الدولية في فقه الإمام محمد بن الحسن الشيباني، عثمان بن جمعة ضميرية 9

طبعا هذا القول أيضا منوط  .7/109، بدائع الصنائعالكاساني،  .8/5874، الفقه الإسلامي. الزحيلي، 203، (ه 1417.رمضان. 177
ف بالمصلحة إذ الإمام لا ينبذ ولا ينقض العقد إلا إذا كان هناك مفسدة وكذلك هذا الجواز لا يحتوى معنى الخيانة لأي طرف ما دام هو يعر 

 بأن العقد عقدا جائزا. 
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الراجح حول صفة هذا العقد هو أن يكون عقدا لازما كما ذهب إليه الجمهور إذ كما قيل" لَ يسكن الطرف الاخر 
إلى عقده" والمراد من هذا العقد هو وقف القتال بين المتحاربين أي المصالحة بعد الحرب.فلا يكون هناك معنا للعقد. فيكون 

تدل عليه، فيجب  أدلةنقض للعهد بأمارات و اليانة أو الخف من يالإمام إذا خ"وقولهم بأن  عقدا في الصورة والظاهر فقط.
هذا ليس بسبب صفة العقد ولا داعي أن نجعله غير لازما إذ بذلك أي بالخيانة فينفسخ العقد ويكون لطرفين  "النبذ إليهم

 حق في النبذ.  
 حكم الهدنة: . 3 .2

أو مصلحة يراها الإمام بأنها  فلا يلجأ إليها إلا عند الضرورة؛ ذرتكون على الح صل أنحكمها الشرعي في الأ الهدنة،
كما سنفهم من شروطها   أي  .1أن يطلبها الأعداء أو يبادر إليها المسلمون،سواء وذلك  من القتال. الأصلح للمسلمين 

في هذا الصدد قال أبو حنيفة  2.لَ تصح ولَ تنعقد وإلا مصلحة داعية لها،التى اشترطها الفقهاء فلا بد من حالة ضرورة أو 
وإن لَ يكن  لا ينبغي للأمير أن يفعله من غير حاجة،..و "لا ينبغي موادعة أهل الشرك إذا كان بالمسلمين عليهم قوة.أنه 

لا يجوز " في ذلك وقال ابن نجيم "3بالمسلمين قوة عليهم فلا بأس بالموادعة. لأن الموادعة خير للمسلمين في هذه الحالة
 4"بالإجماع إذا لَ يكن فيه مصلحة

 شروط عقد الهدنة  .3
 :وذلك كالتالياتفقوا في بعضها واختلفوا في بعضها شروطا، مع غير المسلمين عقد ابرام هذا ال لجواز فقهاءاشترط ال

 أهلية إبرام الهدنة: . 1 .3
 على رأيين:  حول الأهليةاختلف الفقهاء 

قال . وفي ذلك الإمام أو نائبهيجب أن يكون  :العاقد بأن ؛-7والحنابلة 6والشافعية 5المالكية -هو رأي الجمهور  الأول:
و قال أيضا" وليس لأحد أن يعقد هذا العقد إلا  8"الشافعي " إن نزلت بالمسلمين نازلة بقوة عدو عليهم  هادنهم الإمام

                                                           
 18/79، نهاية المطلبالجويني،   1
 7/108، بدائع الصنائعالكاساني،   2
الاختيار لتعليل ، بن مودود الموصلي،. 1689، (1971مصر:الشركة الشرقية للإعلانات، ) ،شرح السير الكبير، شمس الأئمة السرخسي،  3

 4/120، (1937القاهرة:مطبعة الحلبي،، )المختار
روضة الطالبين، النووي، .  5/85، (1997مصر:دار الكتاب الإسلامي،، )البحر الرائق شرح كنز الدقائق ،ابن نجيم، زين الدين المصري  4

 13/154.  ابن قدامة، المغني، 9/304تحفة المحتاج، الهيتمي، ، 10/334
. القرافي، الذخيرة، 150 /3، (ه1317مصر:المطبعة الكبَى الأميرية ببولاق. ) .شرح الخرشي على مختصر خليل أبو عبد الله محمد. الخرشي، 5

3/449 
. 8/147، الفقه المنهجي. البغا، 19/439، المجموعالنووي،  . 10/334، روضة الطالبين. النووي، 315، صمنهاج الطالبينالنووي،  6

 231، تحرير الأحكامابن جماعة، 
المؤلف  .146، (2000جدة: مكتبة السوادي للتوزيع، ، )يَسين محمود الخطيب-محمود الأرناؤوطيق:تحق ،المقنع، المقدسي ابن قدامة،  7

. الزحيلي، الفقه الإسلامي، 13/157. ابن قدامة، المغني، 166 /4، (1994بيروت:دار الكتب العلمية،، )الكافي في فقه الإمام أحمد، نفسه
8/5875. 

 .14/350، لحاويالماوردي، ا  8



27 

 

وقال  2صاحب المغني" لا يجوز عق د الهدنة ولا الذمَة إِلاه من الِإمام أو نائبِه؛"ومن الحنابلة قال . 1"الخليفة أو رجل بأمره
والخرشي "الشرط  4وقال القرافي""الشرط الثاني أن لا يتولاه إلا الإمام" 3"الماوردي" لا يجوز أن يتولاها إلا الإمام دون غيره

 .6أدلة كثيرة من الكتاب والسنة والعقلب أصحاب هذا الرأي  لواستد 5الأول: أن يكون العاقد لها الإمام أو نائبه لا غيره"
من أو فريقا أن يكون فردا  أيضا ممكنكما يمكن أن يكون الإمام أو نائبه ف  لها عاقِدن الهو رأي الحنفية: بأ أما الثاني:

 .8الحرب جائزة كإعطائه الأمان"و"لأن موادعة المسلم أهل  7ذلك إذا توافرت المصلحة للمسلمين في إذن الإمام بغيرالأمة 
أيضا أن ينعقد  -ولو لَ يشترطوا الإمام-إلا أن الأصل عند الحنفية 9وفي ذلك قال الكاساني "لا يشترط إذن الإمام بالموادعة"

نظر الإمام في ..إذا طلب وقال السرخسي"  10"ذلك من قبل الإمام إذ قال المرغناني" إذا رأى الإمام أن يصالح أهل الحرب
وكذلك بالقياس .12يضا بأدلة عديدة: كعموم أدلة مشروعية الأمان بآحاد المسلمينأوأصحاب هذا الرأي استدلوا . 11"ذلك

مصلحة للمسلمين ولو بغير إذن الإمام؛ لتحقق  بأنها جازت إذا وجدتوكما مر  13على الأمان لأن الهدنة نوع من الأمان
 14.إلى رأي الإمام الو أخره المقصود منها، ولأن ربما يفوت
ليست كعقد حاصل بين الطرفين منحصر ن الهدنة أ ،ظهر عندي ،المراد بهذا الشرطوفي  ،بالنظر في القولين وأدلتهما

فضررها  الأثر والمنفعة أو الضرر. بل هي عقد ذو أهمية بالغة تتعلق بالأمة ومصالحها جميعا سواء من حيث الضرر أو المنفعة
بناء عليه فلا يترك   -إذا درس جيدا- اكما قد تكون نفعها كبير -إذا لَ يدرس جيدا من قبل المؤهلين-يكون كبيرا على الأمة

انعقاد هذا العقد إلى مجرد رأي الإمام أو نائبه ولا إلى رأي شخص أو فريق من باب الأولى هكذا بدون قيد أو اشتراط صفة 
الذي  عصرنا الحاضرخاصة -لا يستغني شروط الاجتهاد في هذا الأمر إلا أنه فيه  تمجتهدا وتوفر  مامالإفيهم، إذ ولو كان 

عن الاجتهاد الجماعي فهذه  -أجنبية عن المجتمع خاصة في العلاقات الدولة صفات الصدق والوفاء والأمانة تاصبح

                                                           
 .14/368، الحاويالماوردي،   1
 .13/157، المغنيابن قدامة،   2
 142 /13، لحاويالماوردي، ا  3
 3/449، الذخيرةالقرافي،   4
 3/150،  شرح الخرشي على مختصر خليلالخرشي،   5
، (1981بيروت:دار الكتب العلمية، ، )سيف الدين عبد القادر الكاتبقيق:تح، الإكليل في استنباط التنزيل، جلال الدين السيوطي، أنظر: 6

 788جامعة المدينة، السياسة الشرعية، . 14/368. الماوردي، الحاوي، 1471/ 3، مسلم 116/ 6الفتح ،. البخاري136
السلطة الواسعة الممنوحة  عند الحنفية كما مر فهذه فإن عقد الأمان غير ملزم. 4/120. الموصلي، الاختيار، 108/7الكاساني، البدائع،   7

 وكما يمكنان أن نقول أنها مقيدة بإذن الإمام في النهاية كما أشرنا إليه هنا.  .للأفراد في منح الأمان تتوازن بعدم اعتبار الأمان ملزمًا
 5/85، البحر الرائقابن نجيم،   8
 7/108،لبدائعالكاساني، ا 9

 2/381، (بيروت:دار احياء التراث العربي، د.ت) طلال يوسف.يق: تحق الهداية. برهان الدين. المرغيناني،  10
 86 /10، المبسوطالسرخسي،  11
. أنظر للتفصيل في الاستدلال: 252، السرخسي، شرح السير الكبير، 7/107الكاساني، البدائع،مثل الحديث: "يسعى بذمتهم أدناهم"،  12

 255، السرخسي، شرح السير الكبير، 4/123الموصلي، الاختيار، 
   123 /4، الاختيار، الموصلي، 253،شرح السير الكبيرالسرخسي،  13
 108 /7،البدائع، الكاساني، 123 /4، الاختيارالموصولي،  14
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ودراسة القضية لعامة، وتدبيٍر للقضايَ الحربية، ذو سعة نظر، وتقديرٍ للمصالح اكل فرد من أفراده يجب أن يكون  الجماعة 
أو يكون كل واحد منهم خبيرا ومجتهدا في  ،سواء بعيدة أو قريبةوما يترتب عليها من نتائج من جوانب واعتبارات عديدة 

أمر من هذه الأمور. بأن يتجزأ اجتهادهم وخبَتهم في بداية الأمر ويجتمع في الأخير والقرار لوصول إلى قرار مدروس من كل 
هذه النقطة  كما أشار إلى.  أو نائبه العادل المؤهل سة الإمامئابر  وذلك كله وية والأخروية، والعاجلة والآجلةيالجوانب الدن

حكام الأفي من أهل الاجتهاد ذا كان إ لا يجوز إلابالأن الإمام إذا أراد ابرام عقد الهدنة بمشيئة غيره من المسلمين الماوردي 
 1.عبادهو في حقوق الله نية، ومن أهل الرأي في الأمور الدنيوية، ومن أهل الأمانة الدي

 وضرورة أن تكون لمصلحة . 2 .3
ابن نجيم بأنه" لا يجوز بالإجماع إذا لَ يكن فيه على أن الهدنة لا تنعقد إلا لجلب مصلحة  كما قال :2الفقهاء قد أجمع 

وأشار إلى  .4وفي موضع آخر  قال "لا يجوز العهد على ترك الجهاد مدة معينة بالإجماع إذا لَ يكن فيه مصلحة" 3مصلحة"
ترك القتال مع أهل بأن "أشار إلى ذلك السرخسي كما   5نيفةأيضا بأنه قول مالك والشافعي وأبو ح ذلك ابن رشد الحفيد

 6الحرب لا يجوز إلا أن يكون خيرا للمسلمين، فإذا رأى الإمام منفعة في ذلك فصالحهم"
 ذلك بأن ابن قدامة وبينها، أكبَ من مصالح القتال مقصودا شرعا شيئاهي كل ما يحقق للمسلمين  ،المصلحةهذه و 

كاأو يلتزموا بأالجزِيةَ، أو يدفعوا غير المسلمين يطمع فى إس لامِهِم، أو أن قتالِ، الضَع ف عن  لمسلمينيكونَ با  7،ديننا مح 
زية، أو إعانتهم أن يدفعوا الج، أو همكرجاء إسلامبسبب قلة العدد، أو   ، كضعفناتنعقد الهدنة لمصلحة كما قال النووي :

 .وما إلى ذلك من المصالح حسب العصر والوضع. 8هم عن الإعانة علينا أو بُ ع د دارهم" لنا أو كف  
وأن هلين المجتهدين في تخصصاتهم. من كل النواحي وذلك من قبل المؤ  دراستها كد منها و أ  تالوالمهم هنا تعيين المصلحة و 

وكذلك هذه المصلحة في الدنيا والآخرة. المصلحة في العاجلة والآجلة  ىراعننظر إلى مصلحة عاجلة فقط بل يجب أن نلا 
فلا ليست مصلحة فردية أو منحصرة لدولة واحدة من الدول الاسلامية وبغض النظر عن مفاسد كبيرة عامة على الأمة. 

                                                           
 352 /14، الحاويالماوردي، أنظر:  1
المنهاج شرح ، محيي الدين النووي،. 2/748، بداية المجتهد. ابن رشد، 5/85، البحر الرائقابن نجيم،   .9/4324، البدائعالكاساني،  2

َر داوي،. 10/518. ابن قدامة، المغني، 12/143، (ه1392بيروت:دار إحياء التراث العربي،، )صحيح مسلم
الإنصاف ، علاء الدين الم

القاهرة:هجر للطباعة والنشر والتوزيع ، )عبد الفتاح محمد الحلو-عبد الله بن عبد المحسن التركييق:تحق، في معرفة الراجح من الخلاف
 .4/212، (1995والإعلان،

مصر:شركة مكتبة ومطبعة مصفى البابي الحلبي وأولاده، ، )فتح القدير على الهداية، الهمام،كمالابن . 85 /5، البحر الرائقابن نجيم،   3
1970) ،5/455 

. الكاساني، البدائع، 49، 90، (2000،بيروت:دار الكتب العلمية) الأحكام السلطانية. الفراء. أبو يعلى، .5/85، البحر الرائقابن نجيم،  4
7/108 

 .2/748، المجتهدبداية ابن رشد،  5
 .10/86،88،المبسوطالسرخسي،  6
 .4/166،لكافيابن قدامة، ا. 154 /13، المغنيابن قدامة،   7
. النووي، 10/334، روضة الطالبين ، النووي،19/439 المجموع،ا، النووي، 315، منهاج الطالبينالنووي، . 4/236 الإعانة،البكري،  8

 .12/143، شرح صحيح مسلمالمنهاج 
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منها بل ينظر إليها من نافذة ينظر إليها من نافذة ضيقة تكفي لفرد أو جماعة أو دولة واحدة لأن تتنفس من خلالها وتنتفع 
 الأمة التى تنتفع وتتنسف الأمة ودولها جميعا.

 توقيت المدة. 3.  3
لا تصح مطلقا إلى الأبد من غير تقدير بمدة؛ إذ عكس ذلك يؤدي إلى ترك الجهاد. وأشار  دنةالهاتفق الفقهاء على أن 

وابن قدامة "  1لان إطلاقه يقتضى التأبيد وذلك لا يجوز""فإن عقد الهدنة مطلقا من غير مدة لَ يصح إلى ذلك النووي " 
وحكا الطبَي في  2."الهدنة مطلقا غير مقدرة بمدة؛ لأن إطلاقها يقتضي التأبيد، فيفضي إلى ترك الجهاد أبدالا يجوز عقد 

ابن وحكى  ،3ة على حربهمباطلة إذا كان بالمسلمين قو وتكون غير جائزة، إلى الأبد  الهدنةأجمعوا أن  ذلك الاجماع إذ قال:
والشافعية ذهبوا إلى أن تأقيت الهدنة هذه هو بالنسبة لنفوس الرجال، أما الأموال؛ فيجوز  أيضا. 4على ذلك الاتفاقالقيم 

 كالتالي:  إلا أنهم اختلفوا في المدة التي تجوز بها الهدنة .5معينة مع النساء من غير تقيد بمدةكما يجوز مؤبدًا،  
 : مدة الجزية.وكما ممكن أن تصل إلى مدة أقل من سنة وهي، في حال القوة أي قوة المسلمين أربعة أشهرهي  الأول:

قريشا في الحديبية النبي هادن إذ ،ولا يجوز أكثر من ذلكما دونها بحسب الحاجة؛ و  تجوز عشر سنينف؛ ضعفالأما في حالة 
طوال تلك المدة فلا بأس أن يجدد الإمام ولكن اضافوا أيضا بأنه  8روايةوالحنابلة في 7هذا ما ذهب إليه الشافعية 6هذه المدة،

 9مكن أن يجدد العقد.الممتوفرة فمن أي مادام الحاجة باقية والشروط  ،حسب الحاجةمدة مثلها أو دونها 
لمدة طويلة، وقد تكون في  قد تكون أنها تجوز لأي مدة: حسب ما تقتضيه المصلحة؛ لأن المصلحة في عقدها الثاني:

   13وهو المذهب، ووجه عند الشافعية12والرواية عن أحمد 11والمالكية 10الحنفية مدة قصيرة. وهذ ما ذهب إليه
                                                           

 .19/440، المجموعالنووي،   1
، الفقه الإسلامي وأدلته،  ينظر أيضا؛ الزحيلي، 4/236، الإعانة، البكري، 13/154، المغنيابن قدامة، . 4/166،الكافيابن قدامة،   2

 .8/410، المغني. ابن قدامة، 2/206، الدسوقيحاشية ، 455 /5، ، فتح القديرابن الهمام. 4/260، مغني المحتاجالشربيني، . 8/5877
 .14، (د.ت، بيروت:دار الكتب العلمية، )اختلاف الفقهاء ،الطبَي، بن جرير 3
 .2/875، (2021بيروت: دار ابن حزم، ) ،الريَض:دار عطاءات العلم ،أحكام أهل الذمة ، الجوزية ابن قيم، 4
 798، السياسة الشرعيةجامعة المدينة،  5
. 306-12/305، (2000جدة:دار المنهاج، ، )قاسم محمد النورييق:تحق، في مذهب الإمام الشافعي البيان، العمراني، اليمني الشافعي 6

 .2/332، المهذب، الشيرازي، 4/238، مغني المحتاجينظر: الشربيني، و 
 .332-2، المهذب، الشيرازي، 238-4، غنيالمالشربيني، . و 306-12/305 البيان،العمراني، نظر:أ 7
 8/147، الفقه المنهجي، البغا، 42/210 ،الموسوعة الفقهية الكويتية .517-10 المغني،نظر:ابن قدامة، أ 8
، القاهرة:دار الحديث، )الأحكام السلطانية، البصري البغدادي الماوردي، .386 /8، (1983بيروت: دار الفكر،) ،مختصر المزني، المزني أنظر: 9

، روضة الطالبين، النووي، 19/440،المجموع. النووي، 13/155، المغني. ابن قدامة، 77-18/76، نهاية المطلب.الجويني، 90، (د.ت
 4/236، الإعانةالبكري،  315، منهاج الطالبينالنووي،  336- 10/335

ل بي ِ  الحنفي. الزيلعي،، 5/85، البحر الرائقابن نجيم،  10 القاهرة: المطبعة الكبَى الأميرية، ) .تبيين الحقائق شرح كنز الدقائق وحاشية الش ِ
 8/5878، الفقه الإسلامي، الزحيلي، 5/371، فتح القدير، ابن الهمام، 3/245، (ه1314

 3/449، الذخيرةالقرافي،  11
 798، السياسة الشرعية، مادة؛ الهدنة، جامعة المدينة، الموسوعة الفقهية الكويتية، 10/517، المغنيأنظر: ابن قدامة،  12
، (2007بيروت:دار البشائر الإسلامية،) على محي الدين علي القره داغي.ق:تحق .الغاية القصوى في دراية الفتوى قاضي القضاة. البيضاوي، 13

2/961. 
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حاجة المسلمين أو ثبوت مصلحتهم لان العلة هي على عشر سنين  دنةلا يقتصر جواز اله: من الحنفية قال ابن الهمام
 الَخطهاب أبيعن كما ذكر ابن قدامة نقلا .  2عند الإمام مالك  إلى غير مدةأنها تجوز  القرطبيوذكر  1رفإنه قد يكون بأكث

وذهب هو أيضا إلى أن تقدير  .3"يرَاهُ الِإمامُ من المصلَحَةِ على الأكثر ما دام أنهه يجوزُ ما ذهب إليه الإمام أحمد ظاهِر بأن 
 4.المصلحة حسبإلى رأي الإمام المدة راجع 
وتلميذه  5ابن تيمية جواز الهدنة مقيدة ومطلقة؛ بأن يقول الإمام "نكون على العهد ما شئنا"وهذا ما ذهب إليه :الثالث

، ونسبه عثمان ضميرة إلى 8، ووجه في مذهب أحمد7"مختصر المزني"وأشار إلي جوازه قول الشافعي المنقول في ، 6ابن القيم
بأن يشترط الإمام أن له نقضها د بمدة معلومة قي  تدون أن تجوز بن جماعة الشافعي بقوله" اكما أشار إلي جواز ذلك   9الحنفية

  10.متى شاء"
ويفهم من قول الإمامين والإمام الشافعي كأنه إذا كان مطلقا فيكون على مشيئة الإمام حول مصلحة الأمة وإن انعقد 

 اي ليس بلازمة له. وبهذا يقترب هذا القول إلى القول الثاني بأن ذلك مبني على المصلحة. مطلقا إلا أن للإمام أن ينقضها 
بناء على تقدم من الأقوال فنرى أن الأنسب لعصرنا الحاضر هو ما ذهب إليه الشافعية في المدة ببعض القيود  أي عندما 

لى أقل من سنة. وإما إذا كنا ضعيفا وهناك نكون قويَ وهناك مصلحة أكثر وأقوى وآكد من مصالح القتال فننعقده ع
فإذا انقضت  أيضا فننعقدها أكثر من سنة حسب الحاجة بشرط أن يكون أكثرها عشر سنين.مصلحة أكثر وأقوى وآكد 

لأن العالَ وشروط عصرنا والحياة في عصرنا تتغير بسرعة هائلة  المدة والحاجة باقية والشروط متوفرة استأنفتها عشرا ثانية،
الأقوال والأفعال وتتطور من جوانب عديدة تؤثر على العلاقات الدولية كما تؤثر في القوة والضعف مباشرة. ودراسة مآلات 
مكان. بقدر الإ والعقود والمعاهدات أصبحت صعبا من أي وقت وعصر كان. فلذا الأنسب أن يكون ذلك على مدة قصيرة

 وخير شاهد على ذلك المعاهدات التى انعقد بمدة مائة سنة ومازلنا نعني منها. 
 من الشرط الفاسد:العقد  خلو. 4.  3

. وبين ذلك يعقد الهدنة عندما يشترط الكفار لأنفسهم على المسلمين شروطا محظورة قد منع الشرع منهاأن لا يجوز 
على بلاد الإسلام،  غير المسلمين أن يهادنهم على مال، أو على خراج يضربونه: مثل والنووي وابن قدامة الماورديكل من 

                                                           
 456-5، فتح القديربن الهمام، كمال إ  1
ابن . 40-8، (1964القاهرة:دار الكتب المصرية،، )وإبراهيم أطفيش-أحمد البَدوني يق: تحق، الجامع لأحكام القرآن، أبو عبد الله القرطبي، 2

القرافي، الذخيرة،  .1/469، (1980 الريَض:مكتبة الريَض الحديثة،، )محمد محمد أحيديق:تحق، الكافي في فقه أهل المدينة، عبد البَ
 42/211، الموسوعة الفقهية الكويتية 2/206. حاشية الدسوقي، 3/449،469

 146، المقنع. ابن  قدامة، 3/112 كشاف القناع، البهوتي، 13/155، المغنيابن قدامة،  3
 4/166، الكافيابن قدامة،   4
 140 /29، مجموع الفتاوى، 5/542، الفتاوى الكبَىابن تيمية،  5
 49-2/47، أحكام أهل الذمةأنظر: ابن قيم، ذكر ابن القيم أدلة عديدة في ذلك  -2/47،  أحكام أهل الذمةابن قيم،  6
 .386 /8، مختصرالمزني،  7
 146، المقنع.  ابن قيم، 2/875، أحكام أهل الذمةابن قيم،  8
 .81، المعاهدات الدوليةضميرية،  9

 232، تحرير الأحكام في تدبير أهل الإسلامابن جماعة،  10
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، أو أن يهادنهم على ترك قتالهم على الأبد، أو أن يهادنهم وليس به 1أو أن يهادنهم على دخول الحرم أو استيطان الحجاز
، أو أن يهادنهم على إظهار مناكيرهم في بلادنا -الخلاف في ذلكفقد مرت آنفا -أو أكثر من عشر سنينولا منفعة،  حاجة

أو أن يهادنهم على ألا نستنقذ من أهلهم في دار الاسلام، نازير، أو أن يهادنهم على إسقاط الجزية الخو  مورالخصلبان و كال
وقالوا ، إلى ابطال هذا العقدهذه الشروط فذهب الفقهاء شرطت وإن  شرعا. ظورةالمح وما إلى ذلك من الأشياء أسرانا منهم

 2.على الإمام نقضه يجب 
كما أشار إلى ذلك ، للضرورة-ة كبذل المال وما إلى ذلك من الشروطط محظور و بشر -إلا أن الفقهاء ذهبوا إلى أنه جائز 

قال و  3.الاصطلام، فيجوز للضرورة عند خوفإلا ..: فلا يجوز اشتراطها في عقد الهدنة، فإن شرطت بطلتوالنووي الماوردي
فلا بأس؛ لأن  ..ملاإلا في حال يُافون الاصط...لا يجوز أن يهادنهم على أن يعطيهم المسلمون شيئا بحال": أيضا الشافعي

 4."هذا موضع ضرورة
أيضا في  الماورديقال و  5الضرورةَِ.إلا عند  ،وهو مذهب الشافِعِى ِ  منعه الإمام أحمدابن قدامة: وفي هذا الصدد قال 

 6،"لحاق صغار بالاسلام فلم يجز من غير ضرورةإن في ذلك لا يجوز بمال يؤدى إليهم من غير ضرورة لأ" موضع آخر 
السرخسي "فإن حاصر العدو المسلمين، وطلبوا الموادعة على أن يؤدي إليهم المسلمون شيئا معلوما كل سنة فلا ينبغي و 

فيه من الدينة والذلة بالمسلمين إلا عند الضرورة، وهو أن يُاف المسلمون الهلاك على أنفسهم، للإمام أن يجيبهم إلى ذلك لما 
 7.ويرى الإمام أن هذا الصلح خير لهم فحينئذ لا بأس بأن يفعله"

ذهب الحنفية والحنابلة، ؛ عقدال هذا اختلف الفقهاء في فسادأخيرا إذا اقترن عقد الهدنة بشرط من الشروط الفاسدة، ف
إلى فساد  12والحنابلة في وجه 11الشافعيةبعض و  10المالكيةأما ؛ 9وعدم ابطال العقدل الشرط، ابطإإلى  8 الشافعيةبعض و 

 13.الشرط والعقد معا

                                                           
 14/355، الحاويالماوردي،   1
، الفقه المنهجي، البغا، 42/212 ،الموسوعة الفقهية الكويتية . 19/440،المجموع. النووي، 14/356، الحاويالماوردي، أنظر للتفصيل:  2
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 آثار الهدنة، وانتهائه  .4
 :من تعقد له الهدنة. 1.  4

سواء  أي -كما أطلقوا في تعريفاتهم فيما سبق-مطلقا  وز لأهل الحربيظهر مما ذهب إليه الفقهاء حول الهدنة أنها تج
كما أن المراد بهذا العقد هو تحقيق مصلحة للمسلمين أو   1.يهود أم غير أهل الكتابالنصارى و الكتاب من الكانوا أهل 

جائز مع أهل وبناء عليه فنقوله أنه عقد الهدنة دفع مفسدة عنهم. فذلك يكون مع أي ملة من الملل وأي دين من الأديَن. 
  من أهل الكتاب ومن غير أهل الكتاب االحرب مطلقا سواء أكانو 

 آثار الهدنة: .2.4 
 :ما يلي: يترتب عليه -مستوفيا لشروطه-إذا تم عقد الهدنة 

وذلك بانتهاء الحرب  رعاية حقوق المعاهدين )الأمان على النفوس والأموال(:، و الوفاء بالعهد والتحرز من الغدر والخيانة
-وجب علىينا حمايتهم من أذى مواطني الدولة الإسلامية ، كما وأموالهم ونسائهم وأولادهم وأمن الموادعين على أنفسهم

في الهدنة إذ فلا تلزم المسلمين؛ البعض بعضهم وعن ، غير مواطني الدولة الاسلاميةأما حمايتهم من  -سلمين وأهل الذمةالم
 .2الذمةفظ، بخلاف عقد الحالكف فقط لا معنى 

الكف عن القتال وترك التعرض للنفوس ، الأول: أمورثلاثة الهدنة عقد ذلك بقوله بأنه يترتب على  الماورديولخص 
أن يمايلوا في السر عدوا أو يقتلوا في السر كالهدنة  وا بفعل ما ينقض تر بأن لا يست .والثاني: ترك الخيانة في الباطن، والأموال

أن يكفوا عن ى غير المسلمين علف ..والثالث: وهو المجاملة في الأقوال والأفعال،3ة أو يزنوا بمسلم مسلما أو يأخذوا له مالا
أن يكفوا عن القبيح في القول أيضا على المسلمين و الجميل في القول والفعل،  لمسلمينالقبيح من القول والفعل، ويبذلوا ل

ابن و 5لخص الإمام النوويكما و  .4الجميل في القول والفعل ينغير المسلمأن يبذلوا لولكن ليس على المسلمين والفعل، 
 ذلك في مؤلفاتهم.  6قدامة

 انتهاء الهدنة: . 3 .4
 :بأمور عديدة منها ينتهي عقد الهدنة

 نقض الإمام لها: .أ

                                                           
 7/108،البدائعالكاساني،  10/86، المبسوطا، السرخسي، 6/86، مغني المحتاج، الشربيني، 4/166، الكافيابن قدامة،  1
 ، مادة: هدنة.42/217، الموسوعة الفقهية الكويتية 2
 382 /14، الحاويالماوردي،   3
 14/383، الحاويالماوردي، . [33]التوبة: كما ورد في الآية   4
 10/349، روضة الطالبينالنووي، أنظر: 5
  146، المقنع، 13/159، المغنيابن قدامة، أنظر: 6
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وفي هذه الحالة للإمام لالتزام بأحكام الشريعة، با عند عدم طلبومن وافقهم في عدم لزوم الهدنة؛  1عند الحنفية وذلك
مدة المعاهدة، فلا يصح نقضها لمجرد المصلحة؛ لأنها  الدين حكامالالتزام بأ اشترط ه ولكن عندمامتى رأى المصلحة فيالنقض 

 ، إلا لخوف الخيانة.2لا يجوز نقضها قبل وقتهاوأما عند الجمهور ف تكون في معنى عقد الجزية.
 :نقض المتهادنين للهدنة .ب

يقطعوا مثل أن يظهر منهم ما يدل على نقضهم لها  أو ،يعلن المعاهدون نقض المعاهدة، وعدم الالتزام بهان وذلك بأ
إلى الأسباب ترجع من طرف المتهادنين نواقض عقد الهدنة ف.4هأو رسولكتابه الله أو   واسبي مثل أنو  .3الطريق في دار الإسلام

قوما من المسلمين أو قتلوا قوما من المسلمين أو قاتلوا يكأن   الموادعة في الظاهرالعدول عن أولا:  :وذلك باختصار التالية
ثانيا:  .5يفتقر إلى حكم الإمام لنقضها، وجاز أن يبدأ بقتالهم من غير إنذار وفي هذه الحالة لاأخذوا مال قوم من المسلمين، 

ظهرت ذلك أو وإذا استشعر الإمام  6، أو يزنوا بمسلمةله ، أو يأخذوا مالافي السر مثل أن يقتلوا مسلما :الخيانة في الباطن
العدول عن ثالثا: 7.نبذ إليهم عهدهمالفقد ذهب الحنفية والحنابلة والشافعية إلى أن للإمام  ةيانالختدل على التى مارة الأ

لَ من القسم الأول، وإن  يعتبَفأظهروا به وأتوا به جهرا فإن ، سب القرآن، أو رسولالسب مثل  8المجاملة في القول والفعل.
  .9فهو من القسم الثانييظهروا به 

 انتهاء وقت الهدنة: .ج
بناء ، كما كانوا قبل المعاهدة، و فينتهي الأمان والالتزام بينهما فيعودون إلى حالة الحربإذا انقضت مدة الهدنة المحدودة 

إلى فلا يفتقر ، 10لعدم وجود الغدر والخيانة -دةالملانقضاء  -للمسلمين الإغارة عليهم من غير حاجة إلى نبذ المعاهدةعليه 
فهو الموادعة المعقودة وفق دار الإسلام في  زالوا بعضهم ماكان وإذا مضت المدة و . إذ الناقض هي المدة المشروطة هنا الناقض

 .11إلى مأمنهحتى وصل آمن 

                                                           
، 87/ 10،المبسوطالسرخسي،  .5/457، القدير فتح، ابن الهمام، 7/109، البدائعالكاساني،  ،3/297، التحفةالسمرقندي، انظر:  1

 246/  3، تبيين الحقائق، الزيليعي، 1697/ 5 ،شرح السير الكبير، والسرخسي، 2/197 ،الفتاوى الهندية
 .3/111، كشاف القناع، البهوتي، 2/337، المهذب، الشيرازي، 10/522، المغنيانظر: ابن قدامة،  2
 .6/89، مغني المحتاج. الشربيني، 110-7/109، بدائع الصنائعالكاساني،  3
، 42/224، لموسوعة الفقهية الكويتيةا، 10/337، روضة الطالبينالنووي، ).ذلك فذهب جمهور الفقهاء المالكية والشافعية والحنابلة إلى 4

الحنفية  إلا أن، 264/  4 ،مغني المحتاج، الشربيني، 302/  9 ،تحفة المحتاج، ابن حجر، 147/ 3، شرح الزرقانيمصطلح: هدنة. الزرقاني، 
 .279 – 278/  3 ،ابن عابدينحاشية . امرأةأنه قتل ولو  - وليس مما يعتقده-بالإعلان أي إذا أظهره وأعلنه  -أي السب-ه قيد

 382 /14،الحاويالماوردي،   5
 337/  10، روضة الطالبين، النووي، 382/  14، الحاويالماوردي،   6
/  2 حاشية الدسوقي، 234، تحرير الأحكام في تدبير أهل الإسلام، ابن جماعة، 146، المقنع، ابن قدامة، 158 /13، المغنيابن قدامة،  7

، المنهجي الفقه، البغا، 382 /14،الحاويالماوردي، . 226 /42 ،الموسوعة الفقهية الكويتية، 338/  10 الطالبين روضة، النووي، 206
 .10/338، روضة الطالبين. النووي، 8/149

 . 42/227 ،الموسوعة الفقهية الكويتية. 444 /18، الحاويالماوردي،  8
 . 10/339، روضة الطالبينالنووي،  14/383،الحاويالماوردي،  9

 . 2/124، شرح منتهى الإرادات، البهوتي، 2/206، حاشية الدسوقي، 7/110، البدائع، الكاساني، 2/334، بالمهذانظر:الشيرازي،  10
 . وهناك بعض المصادر المكتوبة باللغة التركية حول الهدنة فأنظر للتفصيل: 110-7/109، بدائعالالكاساني، 11
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 الخاتمة: 
مصالحة أهل الحرب في دارهم على ترك القتال عند الضرورة أو مصلحة آكدة من مصالح القتال، مدة ’’أن الهدنة  -

 ‘‘.من قبل المؤهلين برئاسة الإماممعينة بغير عوض أو بعوض عند الضرورة 
لا بيطل مصالح الجهاد.  لأن   فيهمن مصالح القتال إلا عند الضرورة، أو ظهور مصلحة  أكبَ  عقد الهدنة لا يجوز انعقاد-

أي إذا كان للمسلمين قوة، وليست لهم في الموادعة منفعة ومصلحة أكبَ من مصالح القتال، فلا يجوز أن يهادن أهل الحرب، 
 بل يستديم الجهاد. 

لا يترك انعقاد هذا العقد إلى مجرد رأي الإمام أو نائبه ولا إلى رأي شخص أو فريق من باب الأولى هكذا بدون قيد -
خاصة عصرنا -أو اشتراط صفة فيهم، إذ ولو كان إمام مجتهدا وتوفر عنده شروط الاجتهاد في هذا الأمر إلا أنه لا يستغني 

عن الاجتهاد الجماعي فهذه  -أجنبية عن المجتمع خاصة في العلاقات الدولة الحاضر الذي اصبح الصدق والوفاء والأمانة
الجماعة يجب أن يكون كل فرد من أفراده ذو سعة نظر، وتقديرٍ للمصالح العامة، وتدبيٍر للقضايَ الحربية، ودراسة القضية 

عيدة المدى أو الأثر، أو يكون كل واحد بسواء أن تكون قريبة أو نتائج المن جوانب واعتبارات عديدة وما يترتب عليها من 
منهم خبيرا ومجتهدا في أمر من هذه الأمور. بأن يتجزأ اجتهادهم وخبَتهم في بداية الأمر ويجتمع في الأخير والقرار لوصول 

 .نائبهإلى قرار مدروس من كل الجوانب الدنوية والأخروية، والعاجلة والآجلة وذلك كله  براسة الإمام العادل المؤهل أو 
على شروط فيها مفاسد أكبَ من مفاسد  إبرامهكما لا يجوز   شرعا،الهدنة على شروط محظورة عقد  أن يتملا يجوز -
وأن يهادنهم على إظهار مناكيرهم  .قتالهم على الأبد واتركأو أن يالحجاز، أن يستوطنوا دخول الحرم أو  يشترطوا: كأن القتال

 .في بلادنا من صلبانهم وخمورهم وخنازيرهم، إلا أن يُاف منهم الاصطلام، فيجوز للضرورة
يجوز أن  ،ومصلحة أكبَ من منافع القتال قوة لكن لهم في الموادعة منفعةلمسلمين أن يكون باأولا:  :أما بالنسبة لمدته-

يعجزون عن قتال فضعف  بل لهم: أن لا يكون بالمسلمين قوة، إلى أقل من سنة. وثانيا ايوادعهم مدة أربعة أشهر، فما دونه
فيجوز أن يهادنهم إلى مدة تدعوه الحاجة إليها أكثرها عشر ولهم في ترك القتال منافع ومصالح أكبَ من القتال؛ المشركين 

وشروط عصرنا والحياة من كل نواحهها تتغير بسرعة هائلة : لأن العالَ فإذا انقضت والحاجة باقية استأنفتها عشرا ثانية، سنين
وتتطور وتؤثر على العلاقات الدولية كما تؤثر في القوة والضعف مباشرة. ولذا فأصبحت دراسة مآلات الأقوال والأفعال 

ان. والعقود والمعاهدات صعبا من أي وقت، وعصر كان. ومن ثم فالأنسب أن يكون ذلك على مدة قصيرة بقدر الامك
 وخير شاهد على ذلك المعاهدات التى انعقد بمدة مائة سنة ومازلنا نعني منها.

النفوس في الوفاء بالعهد والتحرز من الغدر والخيانة، ورعاية حقوق المعاهدين وإذا تم العقد وتوفرت الشروط: فيجب -
 .سلمين وأهل الذمةالم-والأموال، كما وجب علىينا حمايتهم من أذى مواطني الدولة الإسلامية 

قض ثانيا: ن، أو لخوف الخيانة. إذا رأى فيه مصلحةالنبذ من قبل الإمام أولا: :هي بالاختصارنواقض عقد الهدنة -
كالعدول   ن يظهر منهم ما يدل على نقضهم لهاأو بأن يعلن المعاهدون نقض المعاهدة، وعدم الالتزام بها. المتهادنين للهدنة: بأ

مثل أن يقتلوا في السر مسلما، وكالعدول عن المجاملة في  .كالخيانة في الباطنو عن الموادعة في الظاهر بأن يقاتلوا المسلمين، 
 انتهاء وقت الهدنة. ثالث: .القول والفعل
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فهل تنطبق صورة   ما اشترطوا من الشروط لمشروعيته:و وفق ما ذهب إليه الفقهاء حول عقد الهدنة و وبناء على ما تقدم 
ى هل يجوز أن ينعقد هذا العقد مع اليهود ارة أخر بأو بعهذا العقد على عقد الصلح القائم بين الدول الاسلامية واليهود ؟ 

: من هم اليهود؟ وما هي صفاتهم -في دراستنا الثانية -وكيانهم الصهيونية في عصرنا الحاضر ؟ ومن هنا فنحاول أن نبين أولا
ن تؤثر على حكم هذا العقد بين اليهود؟ وما إلى ذلك من أوهل هناك صفة من هذه الصفات ممكن قرآن؟ إليه الالتى أشار 

 تساؤلات حول هذه القضية.
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Qur'anic Pauses in Abi Hayyan's Andalusian Tafsir: An analytical View in the light of Rhetoric and 

Tafsir                           

Abstract: This research delves into the phenomenon of Quranic pauses in Abu Hayyan's commentary, 

'Al-Bahr al-Muhit Fi Al Tafsir.' It highlights his interest in this phenomenon, considering that Quranic 

pauses represent a facet of the Quran's miraculous nature and have been a subject of scholarly 

attention due to their profound implications for understanding the Quran's eloquence and clarity. 

These pauses, according to Abu Hayyan, serve to complement the meanings conveyed in the Quranic 

text. The research explores Abu Hayyan's focus on Quranic pauses, attributing it to his adherence to 

a sound methodology in interpretation that has been widely accepted among exegetes. This 

methodology involves, firstly, interpreting a verse in light of other verses, followed by corroboration 

with hadiths, Arabic poetry, and rhetorical texts. Subsequently, he presents the views of previous 

scholars and exegetes on Quranic pauses before offering his own insights. This approach sets Abu 

Hayyan apart from other commentators. The frequency with which he mentions Quranic pauses, 

their connection to Quranic sciences, and his unique perspectives on these pauses solidify his 

scholarly standing in this field.  A distinctive feature of Abu Hayyan's commentary is his acceptance 

of certain issues in Quranic sciences, such as abrogation, the classification of verses,  disconnected 

letters, and the contextual relevance of verses. Notably, he considers pauses as fundamental to 

understanding verses and interprets them within this framework. Abu Hayyan's methodology 

significantly enhances the value of his commentary. The pause is the last sentence or word in a verse, 

similar to a rhyme in poetry or a rhythm in prose. However, the Quranic pause is distinct from a 

poetic rhyme or prose rhythm because while rhyme and rhythm add an aesthetic verbal quality to 

complete the speech or to please the ears of the listeners, the pause is intrinsic to the speech itself, 

and it is completely connected to the context. It clarifies and completes what comes before it, making 

the speech more meaningful. It is one of the rhetorical styles of the Quran, where the speech is 

connected to what precedes and follows it. The study also reveals the importance of the pauses for 

Abu Hayyan and their significance in his interpretation. He first mentions the interpretative 

differences regarding the pauses, then presents his own opinion, and finally explains the reason 

behind these differences. He compiled and authored numerous beneficial and valuable discussions, 

making his exegesis a rich source filled with valuable knowledge in this field. These qualities make 

his al-Bahr al-Muhit comprehensive and full of many benefits, as he considers the pauses to complete 

the noble verses and clarify what precedes them. They are one of the reasons for interpretative 

difference. Furthermore, this research examines the underlying reasons behind the phenomenon of 

Quranic pauses and delineates their characteristic features. It includes an introduction and a 

preliminary section defining pauses, followed by a discussion of their purposes and the general 

concept of Quranic pauses. The study then explores the relationship between the science of pauses 

and other disciplines, followed by an examination of phenomena related to Quranic pauses, such as 

repetition, reference, deletion, connection, and substitution. Each phenomenon is analyzed with 

examples from Abu Hayyan's commentary. Naturally, a systematic study of the pauses found in Abu 

Hayyan's commentary was crucial. Through this analysis, the researcher was able to identify and 

categorize these pauses based on their semantic contexts. The research delves into the meanings and 

contextual implications of Quranic pauses, as well as Abu Hayyan's interpretations of these pauses 

within the Quranic text. The study concludes with a series of findings. 

Key words: Al tafsir.  al- Quran al-Kareem. Abu Hayyan. Qur'anic Pauses.  Al-Bahr al-Muhit Fi al Tafsir. 
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Ebû Hayyân el-Endelüsî’nin Tefsirinde Kur'an Fasılalarına Belagat ve Tefsir Işığında Analitik Bir Bakış 

Öz: Bu araştırma, Ebû Hayyân'ın "el- Bahru'l-Muhît" adlı tefsirindeki Kur'an-ı Kerim’e özgü fasıla 

olgusunu ele almış, fasılalar Kur’an’ın mucizevi bir yönünü aksettirdiği için Ebû Hayyân’nın bu olguya 

yaklaşımını ve bakışını incelemiştir. Fasıla olgusu, Kur'an'ın icazını, belagat, fesahat ve beyanını 

zirvede tutması hasebiyle ve Kur'an-ı Kerim'in manalarını tamamlaması gibi özellikleri nedeniyle, 

âlimler özellikle müfessirler bu konuya büyük önem vermişlerdir. Ebû Hayyân’ın bu konuya 

yaklaşımı ise, eserinde tefsirciler tarafından genel kabul görmüş metotla ayetleri ele alması; önce 

ayetleri ayetlerle tefsir etmesi, hadislerle desteklemesi, Arap şiirinden ve belagat metinlerden 

örnekler vermesi, kendinden önceki âlim ve müfessirlerin konuyla alakalı görüşlerini zikretmesi, 

kendine has görüşünü açıklaması, müellifi diğer müfessirlerden farklı kılmıştır. Âyet fasıllarını çokça 

zikretmesi ve kıraatlerle bağlantısına değinmesi Arap dilindeki benzer kullanımlarla alakalı çokça 

örnekler getirmesi, fasıla olgusunu sistemli bir şekilde ele alıp işlemesi eseri daha da kıymetli 

yapmıştır. Kur'an'daki fasıla kavramı, açıklama görevi görmesi ve ayetler arasındaki uyum, insicam 

ve bağlantının en büyük delili olması nedeniyle ayetteki temel öğelerden biridir. Başta nasih mensuh, 

muhkem müteşabih,  münâsebâtü’l-âyât ve’s-süver ve ayet fasılları olmak üzere bazı Ulûmu’l-Kur’ân 

konularında müellifin kendine özgü birtakım kabullerinin olması ve ayetleri bu çerçevede tefsir 

etmesi onu diğer müfessirlerden ayıran bir özelliktir. Kur’an fasılaları şiirdeki kafiye veya 

düzyazıdaki seci gibi, bir ayetin son cümlesi veya kelimesidir.  Bununla birlikte, fasıla kavramı, 

şiirdeki kafiye veya düzyazıdaki seciden farklıdır; çünkü kafiye ve seci, konuşmayı tamamlamak veya 

dinleyicilerde hoş bir etki bırakmak için konuşmaya estetik bir sözel nitelik katarken fasıla, 

konuşmanın özüdür ve tamamen bağlamla bağlantılıdır. Kendinden önceki cümleleri açıklığa 

kavuşturup tamamlayarak konuşmayı daha anlamlı hale getirir. Aynı zamanda konuşmayı kendinden 

önceki ve sonraki ayetlerle bağlantılı hale getiren Kur'an-ı Kerim'in eşsiz tarzlarından biridir. 

Kur'an'daki fasılaların en belirgin özelliği, Kur'an ayetleri arasındaki benzersiz uyum ve ahenk 

arasındaki tutarlılığı sağlamasıdır.  Fasıla aynı zamanda bir yorum, tasdik, teşvik veya açıklama işlevi 

görürken bununla beraber Yüce Allah'ın sözlerinin mucizevi doğasının yönlerinden birini de 

aksettirmektedir. Kur'an'daki fasılalar, dilsel özellikleri nedeniyle âlimlerin, özellikle de Kur'an'la 

ilgilenenlerin dikkatlerini celp etmiştir. Âlimler, Kur'an ayetlerinin anlaşılmasını kolaylaştırmak için 

fasılalar ile ilgili olguları doğru bir şekilde anlamaya ve anlamlarını açıklamaya odaklanmışlardır. Bu 

odaklanma Ebu Hayyan’ın tefsirinde açıkça görülmektedir.  Bu çalışma ile Ebu Hayyan'ın tefsirinde 

çeşitli ilimleri bir araya getirdiği, onun bu eserde geniş ilmî vukufiyete haiz olduğuna işaret ettiği 

anlaşılmaktadır.  Çalışma aynı zamanda Ebu Hayyan için fasılaların önemini ve onun tefsirindeki 

yerini de ortaya koymaktadır.  Ebu Hayyan, tefsirinde öncelikle fasılalara ilişkin farklılıklarını ele alır, 

sonra kendi görüşünü beyan eder ve bu farklılıkların nedenini açıklar.  Onun pek çok faydalı ve 

değerli tartışmayı derleyip eserinde bir araya getirmesi tefsirini değerli bilgilerle dolu zengin bir 

kaynak haline getirmiştir.  Bu vasıfları onun "el-Bahru'l-Muhît "ini tefsir açısından kapsamlı ve pek 

çok faydayla dolu kılmaktadır; çünkü kendisi fasılaları yüce ayetleri tamamlamak ve onlardan 

öncekileri açıklamak olarak değerlendirmektedir. Ona göre fasılalar tefsirde yorum farklılıklarının 

nedenlerinden biridir. Bu araştırmamızda fasıla olgusuyla ilintili konulara değinilmiş, Kur'an'daki 

fasılaların karakteristik özellikleri ilgili başlıklarda ele alınmıştır. Giriş bölümünde fasılanın kısaca 

tanımı yapılmış, fasıla ilminin diğer ilimlerle olan ilişkisi ele alınmıştır. Birinci bölümde Kur'an 

ayetlerindeki tekrarlar ele alınmış, fasılanın ayet tekrarları ile bağlantısı incelenmiştir. İkincü 

bölümde ayetlerdeki hazf olgusu ve fasılalarla bağlantısı işlenmiştir. Üçüncü bölümde ihlal olgusu ve 

fasıla ile alakası ele alınmış, dördüncü bölümde rabt konusu, beşinci bölümde ise istibdal olgusu ve 
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fasıla ile bağlantıları ele alınmıştır. Makale konuyu tamamlayan bir hatime ile tamamlanmıştır. Hazf, 

rabt, ihlal gibi her bir olgunun, Ebû Hayyân'ın tefsirinde değindiği fasılaların ilgili başlıkları altında 

ele alınıp incelenmesi, elbetteki müellifin eserinde yer alan ayrımları incelemek için gerekli bir 

adımdı.  Ebû Hayyân 'ın tefsirinde yer alan fasılalar arasındaki ayrımlar tespit edilmiş ve bunlar 

uygun anlamsal sınırlar dâhilinde sınıflandırılıp, Kur'an’daki önemine dair açıklamalara 

değinilmiştir. 

Anahtar Kelimeler: Tefsir. Kur'an-ı Kerim. Fasıla. Ebû Hayyân. el-Bahru'l-Muhît.  

 

 الفواصل القرآنية في تفسير أبي حيان الأندلسي: رؤية تحليلية في ضوء البلاغة والتفسير

تناول هذا البحث ظاهرة فواصل القرآنية في تفسير أبي حيان المسمى ب"البحر المحيط في التفسير" مبينًا اهتمامه الملخص: 
بهذه الظاهرة لأن الفاصلة القرآنية وجه من وجوه الإعجاز التي اختص بها القرآن الكريم واهتم بها العلماء لما يحتوي على 

اهتمام أبي حيان  هذا البحث تناولتأتي متممة لمعاني القرآن الكريم، و  فاصلةنها أن الوكو اعجاز القرآن وقمة البلاغة والبيان؛ 
لأن المؤلف تابع المنهج الصحيح في التفسير الذي رأى القبول عند المفسرين. أولا    الواردة في القرآن الكريم بظاهرة الفواصل

يفسر الآية  بالآيات ، ثم يدعمها بالأحاديث الشريفة، ثم يستشهد  بالشعر العربي، والنصوص البلاغية ، ثم يأتي بآراء 
ره. هذا المسلك الذي سلكه المؤلف جعله  يتميز ،  ثم يشرح وجهة نظالكريم فواصل القرآن العلماء والمفسرين السابقين في

عن المفسرين الآخرين.  إن كثرة ذكره بفواصل آيات القرآنية، وعلاقتها بعلوم القرآن، وإبداء  بعض الآراء التي لم تكن موجودة 
فسرين عنده قبول في أي طائفة من قبل يعزز مكانه العلمي في هذا المجال. ومن السمات التي تميز المؤلف عن غيره من الم

خاص في بعض قضايا في العلوم القرآن ، ولا سيما الناسخ والمنسوخ، والمحكم والمتشابه وحروف المقطعة، ومناسبات الآيات، 
ويفسر الآيات في هذا الإطار، ومنهج الذي سلكه أبو حيان  وهو يعتبر الفواصل من أساسيات الآيات،والفواصل القرآنية، 

تميز الفاصلة تلكن  والآية كقافية الشعر أو سجع في النثر. في هي آخر جملة أو كلمة فالفاصلة أما  ة.يجعل كتابه أكثر قيم
لفظيا لإتمام الكلام أو تطرب بها الآذان، أما  سناً اتعطي محوالسجع  لأن القافية و السجع في النثر ن قافية الشعر عالقرآنية 

 .ويكمل الكلام بها مع حسن الإفادة ،رتباطا تاما، وهي موضحة لما قبلهاسياق الالفاصلة فهي من أصل الكلام ومرتبطة با
أبرز ما يكون في الفواصل القرآنية هو التناسق والتناغم و  بعده،و  قبله ارتبط بم، وهو كلام مالكريم وهو من أساليب القرآن

وهي مظهر من مظاهر  ،ترغيب، أو الإيضاحفتكون هي بمثابة التعليق أو التوكيد أو ال الصوتي الفريد بين الآيات القرآنية.
إلى  لما فيها من محاسن اللغوية وتوجهوا وخاصة أهل القرآن لقد لفتت الفواصل القرآنية انتباه العلماءو   ،إعجاز القرآن الكريم

بشكل  وظهر ذلكتيسيرا لفهم آيات القرآن الكريم. المتعلقة بالفواصل وتوضيح دلالاتها  على الظواهر قوفو الضبط وال
علومًا شتى، و هذا يشير  جمع في تفسيره حيان أبا أن دراسةال ههذظهرت من خلال . في تفسير أبي حيان الأندلسيواضح 

أهمية الفواصل عند أبي حيان، ومكانتها من خلالها  وكذلك ظهرتإلى أن المؤلّف رحمه الله يتمتّع بمؤهّلات علمية متنوّعة، 
ه من قد جمع وألف فيفي تفسيره، فيذكر المؤلف أولًا اختلافات التفسيرية حول الفواصل، ثم يبدي رأيه، ثّم يذكر سببها،  
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ه الصفات تجعل و هذفي هذا المجال.  قيِّّمةالمرجعاً مليئًا بالفوائد والعلوم تفسيره الفوائد المتعددة والمباحث القيمة حتى صار 
فوائد كثيرة. لأنه يرى الفواصل متممة لآيات الكريمة، وموضحة لما قبلها وهي  على تفسير البحر المحيط في التفسير شاملاً 

سبب من أسباب اختلافات التفسيرية. وكذلك تناول هذا البحث الدواعي التي متعلقة بظاهرة الفواصل مبيناً السمات التي 
وتوطئة للتعريف الموجز بالفاصلة، أعقبها الحديث عن قرآنية. ويحتوي هذا البحث على مقدمة  اتسمت بها الفواصل ال

، ثم يعقبها الظواهر علاقة علم الفواصل بالعلوم الأخرى، والفكرة العامة للفواصل القرآنية. ثم قدم الباحث أغراض الفاصلة
حالة، والحذف، والربط، والاحلال. وتحتوي كل ظاهرة على المتعلقة بالفواصل الآيات القرآنية؛ وهي ظاهرة التكرار، والا

مع الشواهد التي تطرق إليه أبو حيان في تفسيره.  بطبيعة الحال كانت خطوة ضرورية للدراسة  الفاصلة أنماط متعلقة بالظاهرة
ير أبي حيان، وتصنيفها الفواصل الواردة في تفسير أبي حيان، فمن خلالها استطاع الباحث تحديد الفواصل الواردة في تفس

داخل حقولها الدلالية لمناسبة الفواصل.  وقد تناولها البحث بالكشف عن معاني الفواصل القرآنية والسياقية وعلاقاتها 
 الدلالية، والوقوف على تفسير المؤلف لها دلاليا داخل النص القرآني. ثم اختتم البحث بطائفة من النتائج. 

 ن الكريم. التفسير. الفواصل. أبو حيان. البحر المحيط.: القرآالكلمات المفتاحية

 مدخل

البيان. وكان فيهم شعراء و لقد أنزل الله تعالى القرآن بلسان عربي مبين، وأنزل على قوم كان أعظم بضاعتهم الفصاحة 
وبلغاء كانوا يمثلون قمة البلاغة والفصاحة في البيان. وجاء القرآن ممثلًا أسمى ألفاظ اللغوية، وكان يحتوي على فنون البلاغة 

 وصور الإعجاز لا حد لها. 

لهامة التي اهتم بها وهو موضوع من الموضوعات ا تتناول الفواصل القرآنية في تفسير أبي حيان الأندلسي فهذه المقالة
عجاز القرآن، وبحثوا عن مراعات السياق الذي ورد في سور القرآن. وهذا الأسلوب الرفيع علماء من المفسرين والباحثين في إال

 ن البلاغة والفصاحة والبيان.يجلب التركيز في كل مرة مع اتيان القصة والحدث دون ابتعاد ع

رة القرآنية كمصطلح دال هافية الشعر أو سجع في النثر. واستعملت هذه الظاالفاصلة هي آخر جملة أو كلمة الآية كق
ومعنوية، وهي من فصاحة بديعة على الكلمة التي تأتي في آخر الجملة. وهو من أساليب القرآن الفريدة، ومحسنات لفظية 

كلام حتى يستوعب السامع جملة لكن يكون فصل ال بعده،و  قبله ارار القرآن الكريم، وهو كلام مرتبط بمالكلام، ومن أس
ولا يشترط الفصل المعاني،  ولأجل هذا سميت فاصلة لأنها فصلت بين الآيتين، من الكلام ثم الربط في الموضوع بما بعده،

 للآية والسورة. وهي دائما تتناسب مع الغرض المقصود
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وقد يبتعد ام الكلام أو تطرب بها الآذان، لإتم لفظياً  سناً الأن القافية تعطي مح الفاصلة القرآنية عن قافية الشعرتميز وت
ويكمل الكلام بها  أصل الكلام ومرتبطة بسياقه، الموضوع عن سياق الكلام، وقد لا تكون لها معنى. أما الفاصلة فهي من

 ا في المعنى. مع حسن الإفادة وتختم الآية بما يناسب أوله
القرآنية هو التناسق والتناغم الصوتي الفريد بين الآيات القرآنية، وهذه ويجدر بالذكر أن أبرز ما يكون في الفواصل 

ب الإلهي العالي يذهل السامع أو المخاطب ببيان القرآن الكريم ونظمه. الخطا الفواصل القرآنية متوازية ومتوازنة بينها. وهذا
ل والتكرار لتكامل اهر الحذف والربط والاحلاو ظوالأثر المتعلق ب تبين دور الفاصلةذه الدواعي تأتي الدراسة انطلاقاً من ه
ولذا نجد أهمية الموضوع من حيث كونه أحد وجوه الإعجاز التي تميز بها القرآن الكريم. وتكلم  فواصل الآيات.السياق بين 

ف كيف وظّ و عنها المفسرون من السلف اعتنوا بها وأجروا دراسات حولها ولأجل هذا تناولنا الدراسة حول تفسير أبي حيان 
  نية من حيث حقيقتها وفوائدها ودواعيها وسماتها.الفواصل القرآ

حول  أولًا اختلافات التفسيرية المؤلف فيذكر في تفسيره، بيّن هذا البحث أهمية الفواصل عند أبي حيان، ومكانتها
 غوية، وعلاقتها بآيات أخرى. ، ثم يبدي رأيه، ثمّ يذكر سببها،  ويربط بين الآيات المتقاربة مع دلالاتها اللّ الفواصل

حيث يعد من العلماء الذين تبحروا في مختلف العلوم الشرعية وخاصة في  -رحمه الله-المكانة العلمية لأبي حيان   فإن
 العلم التفسير، قد وفّّ التفسير حقّه، قد جمع وألف، وأوَدعَ فيه من الفوائد المتعددة والمباحث القيمة حتى صار تفسيره مرجعاً 
 مليئًا بالفوائد والعلوم، وموسوعة علمية قرآنية قيِّّمة في هذا المجال. وهذا التفسير يفهمه القارئ مهما كان  مرحلته العلمية.

جمع أبو حيان علومًا شتى في كتاب واحد، و هذا يشير إلى أن المؤلّف رحمه الله يتمتّع بمؤهّلات علمية يمكننا أن نقول 
في كثيرة. فأجري بحوثاً كثيرة حول هذا التفسير   اً عل تفسير البحر المحيط في التفسير شاملاً فوائدمتنوّعة، و هذه الصفات تج

 لما تحتوي من أهمية كبيرة، موضوعات مختلفة إلا الفواصل الآيات، فأحببنا أن نجري بحثا حول الفواصل الآيات عند أبي حيان
 قبلها وهي سبب من أسباب اختلافات التفسيرية. وموضحة لما الكريمة، لأنه يرى الفواصل متممة لآيات

 المؤلف أبو حيان بل هذا الكتاب هو خلاصة جهود ما برع فيه، خزانة من خزائن التفسير البحر المحيط لا شكّ أنّ و 
 من العلوم الكثيرة التي ضمّنها هذا التفسير القيّم،  وهذا يظُهر لنا مقدار قيمة الكتاب.
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 تعريف الفاصلة

 في اللغةالفاصلة 

لةُ الخرََزَةُ التي تَ فْصلِّ بين الخرََزتََيْنِّ في النِّّظامِّ  ،بينَ هُما يَ فْصِّل أي الفَصْل: هو الحاجزُ بين الشيئين والفَصْلُ القضاءُ  ،والفاصِّ
وقولٌ فَصْلٌ حقٌ ليس  ،يومٌ يُ فْصل فيه بين المؤمن والكافرأي  [38المرسلات ]}هذا يوم الفصل{  ين الحقَِّّ والباطلِّ وقوله:ب

 .1[13الطارق ]  التنزيل )إنه لقول فصل(بباطلٍ وفي

فصل من البلد: خرج منه. فصل المولود عن الرضاع: فطمه. وفصل الكتاب: جعله فصولاً. وفصل العقد: وضع وقيل: 
التي تفصل بين الخرزتين في  يوم الفصل: يوم القيامة. فصل الخطاب: كلمة أما بعد. الفاصلة: الخرزة .بين كل لؤلؤتين خرزة

 .2النظام جمعها فواصل. فواصل الآيات: أواخرها، بمنزلة القوافي من الشعر

 الفاصلة في الاصطلاح

"هو العلم الذي يبحث  3.الفاصلة كلمة آخر الآية كقافية الشعر وقرينة السجع"الفاصلة القرآنية: آخر كلمة في الآية. "
 4.ن حيث عدد الآيات في كل سورة، وما هي رأس الآية أو خاتمتها"في أحوال آيات القرآن الكريم م

 5.آخر الآيةتقع في كلمة : هي   الداني عرفهاو 

في الكلام  ها قريب من الأسجاعوجل الآيات، هي الكلمات التي تتماثل في أواخروقال ابن عاشور في تفسيره : 
  6.المسجوع

 

                                       
 .329 /8 (،٢٠٠٠/  ١٤٢١، المحقق: عبد الحميد هنداوي، )بيروت: دار الكتب العلمية ، المحكم والمحيط الأعظم، بن سيده المرسيا 1
 .418 /4 (،١٩٥٨/  ١٣٧٧)بيروت: دار مكتبة الحياة ،  موسوعة لغوية حديثة،/معجم متن اللغةأحمد رضا،   2
، المحقق: محمد أبو الفضل إبراهيم، ) القاهرة: دار إحياء البرهان في علوم القرآنالزركشي ، أبو عبد الله بدر الدين محمد بن عبد الله بن بهادر   3

المحقق: محمد أبو  ،الإتقان في علوم القرآنالسيوطي، جلال الدين  ؛ 53 /1.(، ١٩٥٧/  ١٣٧٦الكتب العربية عيسى البابى الحلبي وشركائه، 
  .332 /3(، ١٣٩٤/١٩٧٤الفضل إبراهيم، )الهيئة المصرية العامة للكتاب، 

/  ١٤٢٢، )عمان )الأردن(: دار عمار، مقدمات في علم القراءاتمحمد أحمد مفلح القضاة، أحمد خالد شكرى، محمد خالد منصور،  4
٢٠٠١ ،)217. 

 .53 /1، البرهان في علوم القرآنالزركشي،  5
 .75 /1(، م . ١٩٨٤الدار التونسية للنشر ،  تونس: ،)التحرير والتنويرابن عاشور،  6
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 أغراض الفاصلة القرآنية

فهم البلاغة واستخدامها أهمية ل ونقل الآراء. ولذلك دوراً كبيراً في التواصل والإقناع والترابط العاطفيإن البلاغة تلعب 
أكثر و وله طريقة خاصة للتعبير عن المعنى يمثل قمة البلاغة نجد أنه القرآن فلما نظرنا إلى  .ة للأفراد والمجتمعاتكبيرة بالنسب

 .ببديع نظمه، وعجيب تأليفه الذي يتحدى من خالفه ويتميزفعالية من جميع الكلمات الأخرى. 

إعجاز القرآن نظمه البديع،  قد جاءت في أرفع صور البيان.المجاوزة لجميع بلاغات العرب  في القرآن وهذه البلاغة الرائعة
جوعة. ولا يكون التي جاءت مس بين لغيره من الكلامو  ألفاظه الفصيحة البليغةو  الرفيعة فارق بين مشاركة القرآن وبلاغته
في بعض كلامهم لتوشيته وتزيينه، وتحسينه بعقد المناسبة  العرب بلغاءمن أمارات الفصاحة المحمودة، التى يقصد إليها  السجع

فواصل وهي بل نقول في القرآن  ،ننزه القرآن عنهعيب  فنقول إن السجع من الميزات البلاغية وقد يكون فيه  7.بين ألفاظه
 .الله وكلام البشرتفصل بين كلام 

مع  8بالتناسق ةالفواصل ربطت المواضيع والحوارات القرآنية وجعلتها متماسكة يأتي هذا الترابط من خلال الدلالة المعنويف
من بدايته إلى نهايته منسجماً  9قواعد الصرفية والمعجمية والتركيبية والصوتية التي جعلت الآيات مترابطة كالقطعة واحدة

زينة هي الفواصل لعلم وقال: فاهيم والعلاقات التي رصدت العلاقات الكامنة. وتكلم الإمام القرطبي عن هذا ابالترتيب الم
أن  فمن المعلومالكلام المنظوم أحسن، و المنثور. الكلام المنظوم من  الكلام يتبين تكن الفاصلة لما لم ، ولولاالمنظومللكلام 

يخفي تلك  على الفواصل لم يقفمن ه، و ر الفواصل في كلامه فقد أبدى جماليتفمن يظهالمنظوم،  الفواصل من جمليات
. وقال أسامة بن منقذ خير الكلام المحبوب المسبوك الذي 10به المنثور بالمنظوم، وذلك إخلال بحق المقروء"ت، ويشالجماليات

كل آية من كتاب الله لها مقصد أراده الله، ولا بد من قبوله وذلك أثره واضح على العبد . "و 11يأخذ بعضه برقاب البعض
 المتلقي بقلبه وأذنه عند سماعه للقرآن الكريم.   

                                       
 .77م.(، 1997ينظر: الباقلاني،  أبو بكر محمد بن الطيب، إعجاز القرآن، تحقيق: السيد أحمد صقر، ) مصر: دار المعارف،  7
، دار الكتاب العربي، )بيروت: إعجاز القرآن والبلاغة النبوية، مصطفى صادق بن عبد الرزاق بن سعيد بن أحمد بن عبد القادر ،الرافعي 8

 .150(، م ٢٠٠٥ -ه   ١٤٢٥
 .16، إعجاز القرآن ، الباقلانيينظر:  9

، تحقيق: أحمد البردوني وإبراهيم أطفيش، )القاهرة: دار الكتب الجامع لأحكام القرآنالقرطبي، أبو عبد الله، محمد بن أحمد الأنصاري  ينطر:   10
  .207 /20(، ١٩٦٤/  ١٣٨٤المصرية، 

البديع في نقد الشعر، تحقيق: الدكتور أحمد أحمد بدوي، الدكتور  ،البديع في نقد الشعر، بو المظفر مؤيد الدولة مجد الدينأ ،الشيزري  11
 (،، الإدارة العامة للثقافةالجمهورية العربية المتحدة، وزارة الثقافة والإرشاد القومي)حامد عبد المجيد، مراجعة: الأستاذ إبراهيم مصطفى،  

 .160 ،)د.ت.(
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 أنواع الفواصل

 تقع الفواصل عند نهاية الخطاب لأجل ذلك سميت بهذا الإسم. تظهر الفواصل القرآنية بعدة أشكال وهي:

يسطرون * ما أنت بنعمة ربك بمجنون * وما والقلم ن في هذا النوع تماثل الحروف القرآنية مثاله: ): الفاصلة المتماثلة
 (3-2-1وإن لك لأجرا غير ممنون( )القلم:

الأولين( من ثلة يعرف هذا النوع بتقارب الحروف من حيث المخرج والصفة. )في جنات النعيم *  الفاصلة المتقاربة:
 يلاحظ في هتين الآيتين التقارب بين الميم والنون في الفاصلة. ( 13-12)الواقعة:

وزنا وتقفية ولم يكن ما في يعرف هذا النوع بالتفاق الفواصل في الوزن الصرفي وفي الحروف. وأن يتفقا  الفاصلة المتوازية:
راجاً وَه   مثاله:  12الوزن التقفية و في  الأولىمقابلا لما في  الثانية راتِّ ماءً ثَج اجاً ]النبأ: 13اجاً )وَجَعَلْنا سِّ ( وَأنَْ زلَْنا مِّنَ الْمُعْصِّ
13 ،14] 

( 117:  يعرف هذا النوع بالتفاق في الوزن دون التقفية مثاله قوله تعالى: وَآتَ يْناهُماَ الْكِّتابَ الْمُسْتَبِّيَن )الفواصل المتوازنة
راطَ الْمُسْتَقِّيمَ ]الصافات:   [118 ،117وَهَدَينْاهُماَ الصِّّ

في هذا النوع يختلف الفاصلتان في الوزن، ويتفقان في حروف السجع، مثاله في قوله تعالى: )مالكم لا ترجون  المطرف:
 (13-14لله وقارا * وقد خلقكم أطوارا( )نوح: 

 13الثانيةالآية الأولى مقابلا لما في الآية : في هذا النوع لابد أن يتفق فاصلتان وزنا وتقفية ويجب أن يكون ما في المرصع
  (.26-25حسابهم( )الغاشية:علينا إن ثم إيابهم * إلينا إن نحو: )

 واهر المتعلقة بالفاصلة القرآنيةالظ

لا شك أن القرآن منبع الإيجاز. وقد نزل بين أهل اللسان فعجز بلغائهم وشعراءهم عن معارضته فهذا الأمر مرتبط بما 
لا يستطيع قدرة البشر أن يسيطر عليها.  وكان أكبر السبب يرجع إلى ذلك هو محاسن  فيه من الخصوصيات البلاغية التي

وهذا يشير النثر، وأسجاع الشعر قوافي تشبه هي التي الآيات فواصل ذلك يعود إلى  واللغة تتضمن الآيات من فن البديع، 
 القرآن الفريد.نظم إلى 

لقد لفتت الفواصل القرآنية و  نستطيع أن نستنبط منها الظواهر المتعلق بالفاصلة، وتقسيم أنواع الفواصل  وبعد توضيح
تيسيرا لفهم المتعلقة بالفواصل وتوضيح دلالاتها  على الظواهر قوفو انتباه العلماء والبلغاء وخاصة أهل القرآن إلى الضبط وال

                                       
 .356 /3، الإتقان في علوم القرآنالسيوطي،  12
 .356 /3، الإتقان في علوم القرآن السيوطي، ينظر: 13
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ه بأمثلة وتوضيح في تفسير أبي حيان الأندلسي  وظهر ذلك جليا  ،آيات القرآن الكريم. فظهر هناك الاهتمام بالفواصل
 :ونماذج مختارة من تفسيره

 ظاهرة التكرار -1

ماله يفيد تعظيم الأمور وأهميتها، وهو واستع ، ومن الأساليب البلاغية الرفيعة،التكرار من أهم وجوه الأسلوبية في اللغة
لأنه فنّ قولي، يقوم بدور الخطاب  أو الذم أو التوكيد؛ توي من المدحوفيه تأثير كبير على النفوس لما يح ذو دلالة مهمة،

ظن بعضهم أن التكرار ليس من أساليب ء اهتماماً تاماً. قال الزركشي:الشعري، وتنويع في أسلوب التعبير. وقد اهتم به العلما
العرب  من عاداتوكانت إذا تعلق بعضه ببعض  خاصة ،التكرار هو من محاسن الفصاحة فإن وليس كما يظنون ،الفصاحة

 .14قيم مقام المقسم عليهه توكيدا وكأن تكراره يونكانوا يكرر إذ أبهمت بشيء إرادة لتحقيقه وقرب وقوعه   في خطاباتهم

 فوائد التكرار في القرآن الكريم -1.1

لا شك أن التكرار في القرآن هو ليس تكراراً بل هو تنويع ويحمل غرضاً وهدفاً ليصل المقصد القرآني إلى المخاطب. 
أن تكون فيه دون أخرى، مرة  القصةأو   الموضوع أوالآية إعادة هو صلاح عبد الفتاح: التكرار فالتكرار كما قال د. 

في  ضعفوهذا التكرار  غرض  وأهدف بدون يكون و ، زيادة كلمةأو  شارحة جملة أو أو معلومة جديدة لازمة إضافات
التكرار في القرآن  نقول: إن كلامه عنه. ولأجل هذاو  الجليل الله كاتبُ زه  نَ في البلاغة والفصاحة، ي ُ الأسلوب، والخلل و  كتابةال

 . 15محضاً بل هو تنوعّ في كلام الله عزّ وجلّ  ليس تكراراً  الكريم

 ويمكن تلخيص فوائد التكرار في القرآن كما يلي:

. فإن دور التكرار فيه يؤدى إلى تأكيد المعاني وإلى ولا يخلو منه فن من فنون البلاغة أولًا: إن القرآن كتاب هداية وإرشاد
 الوضوح والبيان.

ده في مواقع مختلفة ولا تفوته المقاصد ثانياً: تكرار مقاصد القرآن في سور مختلفة  يعطي القارئ فرصة كي يعثر على مقاص
 قد يحتاج إليه.

ثالثاً: القرآن يطرق إلى القصص القرآنية في عدة المواضع ويعطي في كل مناسبة جزءاً من القصة ففي هذه التكرارات 
 تكون إضافات جديدة تفي بأصل القصة. بهذا الأسلوب ترسخ الفكرة الأساسية في ذهن القارئ.

                                       
 .9 /3، البرهان في علوم القرآنالزركشي، ينظر:  14

 .569 /1(، ٢٠٠٧/  ١٤٢٨، )دمشق: دار القلم، القرآن ونقض مطاعن الرهبانصلاح عبد الفتاح الخالدي، ينظر:  15
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 يفيد تقرير للمعاني في النفوس فإذا تكرر الموضوع تقرر في النفوس. تكراررابعاً: ال

خامساً: إثارة المشاعر للبحث عما يتناولها الآيات وما يتعلق بها، ويحض التكرار النفوس على البحث في الموضوع المتكرر 
 لتتعلم سبب تكراره في سور مختلفة.  

جل هذا تختلف أساليبها بين الإيجاز والإطناب. ويأتي في أشكال سادساً: التكرار يراعي تفاوت في مدارك البشر لأ
 مختلفة.

سابعا: يقع التكرار في الفواصل القرآنية بعدة أشكال لتعدد الغرض التفسيري لتأكيد مدح أو ذم أو نفي أو ما شابه. 
 فتتكرر مادة الكلمة في الاسم أو الفعل أو الجملة ويأتي، على عدة أشكال وأنماط:

 الفاصلة في الآيات التالية تكرار  -1.2

( قال الإمام: وفي مقابلة استهزائهم 15-14)البقرة: بهميستهزئ الله ( 14: )إنما نحن مستهزؤن )عند تفسير قوله
هؤلاء المنافقون أن الله هو ويدافع عن بالمؤمنين استهزأ الله بهم وهذا يدل على مكانة المؤمنين وعلو منزلتهم عند ربهم، وليعلم 

أنه . هنا جاء تكرار فاصلة بمعنى جزاء أي يجازيهم جزاء الاستهزاء وجزاء السخرية. وهذا التكرار إخبارٌ من الله 16ؤمنينالم
وقد تكرر اللفظ الاستهزاء في الآيتين اختلف معناهما في السياق كما قال أبو حيان الاستهزاء في  مجازيهم جزاء الاستهزاء.

 في صنيع المنافقين. الآية الثانية هو مقابلة الله 

 التكرار التام بين الفاصلتين  -1.3

لا شك مع العسر قال الإمام رحمه الله:   [6-5]الشرح:  إِّن  مَعَ ٱلۡعُسۡرِّ يُسۡرࣰا﴾ *يُسۡراً ٱلۡعُسۡرِّ مَعَ فإَِّن  ﴿عند قوله تعالى: 
ولما كان اليسر يلحق العسر من غير تطاول حصول اليسر. مبالغة في  جل ثناؤه . ثم كرر ذلكيكون مع الضيق فرج : أييسر
 جاء لظاهر أن التكرار، جعل كأنه معه، وفي ذلك تبشيرا لرسول الله صلى الله عليه وسلم بحصول اليسر عاجلا. واأزمنة

. الدنيامقابل العسر في  يسر في الدنيا ويسر في الآخرةيكون تكرر اليسر باعتبار المحل، ف. وقيل: آنفاً  ناللتوكيد، كما ذكر 
وقد ذكر الإمام أن تكرار الفواصل على سبيل التوكيد ولا يشترط أن يكون تكرار الفاصلة بالتأكيد بل هو لتغير في المعنى 

                                       
، المحقق: صدقي محمد  البحر المحيط في التفسير الأندلسي،أبو حيان محمد بن يوسف بن علي بن يوسف بن حيان أثير الدين  ينظر: 16

 .115 /1، ه .( ١٤٢٠، )بيروت: دار الفكر ، جميل
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ولكن المفسرين قالوا ذكر العسر واحد واليسر مختلف واستندوا  على  17وفي المثال سورة الشرح ذكر أنها على سبيل التوكيد
 .18ن"الحديث: "لن يغلب عسر يسري

 ظاهرة الحذف -2

الحذف ظاهرة مشتركة في جميع اللغات. من حيث يريد المتكلم بها الحذف بعض المصطلحات طلباً الاختصار، أو 
حذف ما يمكن للمخاطَب فهمه اعتماداً على القرائن، أو استغناء عنه لدلائل دلت عليه. لقد اهتم علماء اللغة بظاهرة 

 وهناك  بعض التعريفات للظاهرة الحذف منها:وتحدثوا عنها في مواضع كثيرة. الحذف وسموا الأوجه المكمنة فيها، 

 . أو19الكلام على المحذوف، ولا يكون فيما زاد معناه على لفظه" لدلالةوالجملة؛ المفرد منه  يحذفما الحذف: "وهو 
 . 20المحذوف جملة مع وجود قرينة تشير إلىأو  كلمةبحذف يكون ما 

، وبنو ومثاله "واسأل القرية" أراد به أهل القريةفي الكلام،  والاختصارالحذف العرب  عاداتوكان من وقال ابن فارس: 
  .21يقصدون أهل الطريقفلان يطؤهم الطريق أي 

يل يقصد بهذه الظاهرة التكرار لبنية الكلمة مع مراعات حذف بعض التعبيرات السطحية، والحذف لا يكون إلا بدل 
نࣱ من بنية معهودة أو قرينة أو معنى في السياق ويمكن أن نعبر عنه بمثال في قوله تعالى:  نَ ﴿وَأذَََٰ ٱللَّ ِّ وَرَسُولِّهِّۦۤ إِّلَى ٱلن اسِّ يَ وۡمَ مِّّ

نَ ٱلۡمُشۡرِّكِّيَن وَرَسُولهُُۥۚ ﴾ َ برَِّیۤءࣱ مِّّ [ فتم حذف في فاصلة الآية تقديره أن الله بريء من المشركين 3]التوبة:  ٱلۡحَجِّّ ٱلۡأَكۡبَرِّ أنَ  ٱللَّ 

                                       
  .501 /10، البحر المحيط في التفسير أبو حيان، :17

محمد خليل، محمود  -، رواية: أبي مصعب الزهري المدني، حققه وعلق عليه: د بشار عواد معروف موطأ الإمام مالكمالك بن أنس،  18
، المحقق: سعد بن ناصر بن عبد العزيز المصنف ؛ ابن أبي شيبة،379 /1، 964(، الرقم: ١٩٩١ -ه   ١٤١٢)بيروت: مؤسسة الرسالة ، 

(، ٢٠١٥/  ١٤٣٦أبو حبيب الشثري، تقديم: ناصر بن عبد العزيز أبو حبيب الشثري، )الرياض: دار كنوز إشبيليا للنشر والتوزيع، السعودية، 
 .94 /11، 20638م: رق
، المحقق: أحمد الحوفي، بدوي طبانة، )القاهرة: دار نهضة مصر للطباعة المثل السائر في أدب الكاتب والشاعرضياء الدين بن الأثير،  19

 .216 /2والنشر والتوزيع، الفجالة، د.ت.(، 
 ١٩٨٠،) الكويت: وكالة المطبوعات، المعاني –غة البلا -أساليب بلاغية، الفصاحة أحمد مطلوب أحمد الناصري الصيادي الرفاعي،  20

 .212م.(، 
 :ققالمح ،الصاحبي في فقه اللغة العربية ومسائلها وسنن العرب في كلامها، أحمد بن فارس بن زكرياء القزويني الرازي، أبو الحسين، بن فارسا  21

، المحقق: محمد الإيضاح في علوم البلاغةأبو المعالي، ؛  156(، م١٩٩٧- ه ١٤١٨، بيروت، لبنان: دار الكتب العلمية، )محمد علي بيضون
 .110 /1 عبد المنعم خفاجي، )بيروت : دار الجيل د.ت.(،
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تدل على علاقة قبلية تربط بين ظاهر النص في البنية السطحية والبنية  كذلك رسولهُ بريء من المشركين. إذن ظاهرة الحذف
 العميقة بالفاصلة. وقد وقع الحذف في الفواصل القرآنية في عدة أنماط: 

   حذف حرف من بنية الفاصلة القرآنية -2.1

ياء ضمير النصب من فارهبون لأنها وحذفت القال الإمام: " [40]البقرة:  فَٱرۡهَبُونِّ﴾مثاله عند قوله تعالى: ﴿وَإِّي َٰیَ 
   .22"فاصلة

يَ حذفت الياء عند قوله ) (  وأصله " فارهبونيِّ "  لأنها فاصلة، وحذفت الياء ضمير النصب وأقيم الكسر وَإِّيا  فاَرْهَبُونِّ
التفسير أواخر مقامها لتكون الفاصلة متناسبة مع الفواصل الأخرى وليكون النظم على لفظ مُتَسق. ولأجل هذا سمى أهل 

لثعلبي في الآيات الفواصل. وذكر أبو حيان في تفسير هذه الآية أنّ سبب حذف الياء ضمير النصب كونها فاصلة.  وقال ا
الأصل، وحذفها هذا وفي كلّ القرآن على  جميعها في هذه الآيات الوقاية الياء بعد النونحرف ت تفسير هذه الآية: "وحذف
 .23للمصحف الباقون على الخط اتبّاعا

 حذف الكلمة المتعلقة بالفاصلة   -2.2

 حذف الفاعل-2.2.1

لقد اختلف العلماء منذ القديم في مسألة حذف الفاعل في القرآن الكريم، فمنهم من منعه مطلقاً لأنهم يرون أنّ الفاعل 
: )إذا بلغت لدليِّل في قولهعلى ا ، ومن جوزه مطلقاً 25. ومن توسط وأجازه بشروط24من العُمد لا يستقيم الكلام بدونه

اَقِّي( أي  اَقِّيالتر  لكنه قد يحذف جوازاً أو وجوبًا لقوة الدلالة عليه. وكذلك قد يطلب الاختصار  26وحُ.الر   بلغت إلى التر 
  والإيجاز وتفخيم المعنى الكثير في اللفظ القليل.

﴾لِّمَا فَٱسۡتَمِّعۡ تُكَ ٱخۡترَۡ وَأنََا ﴿ ومثال حذف الفاعل في تفسير أبي حيان عند قوله: ۤ
 [ قال أبو حيان:13]طه:  يوُحَىَٰ

 . 27فاصلةا لم يكن نيفاصلة، فلو كان الفاعل مبمفهوم حسب سياق الكلام ويحسنه كونه  لأنه وحذف الفاعل في يوحى

                                       
 .284 /1، البحر المحيط في التفسير  أبو حيان، 22
الباحثين،) جدة، المملكة ، أصل التحقيق: رسائل جامعية )غالبها ماجستير( لعدد من الكشف والبيان عن تفسير القرآنالثعلبي،  23

 .187 /1(، ٢٠١٥/  ١٤٣٦العربية السعودية: دار التفسير، 
 .66 /2، )مصر: دار المعارف، الطبعة الخامسة عشرة، د.ت.(، النحو الوافيينظر: عباس حسن،  24
 .143 /3، البرهان في علوم القرآنينظر:  25
 .246 /1، معترك الأقران في إعجاز القرآنالسيوطي،  26
 .317 /7، البحر المحيط في التفسير  أبو حيان، 27
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الفاصلة حذف دلالة على أن في هذه الآية أوحى الله إلى موسى عليه السلام وجعله نبيا، وعلى هذا الوجه لتناسب 
 الفاعل في ضمن الآية الكريمة قال تعالى: فأصغِّ لِّمَا أوُحيهِّ إليك كما آمُرك به.

 حذف المفعول -2.2.2 

وضع علماء البلاغة حول حذف المفعول من باب الإيجاز قواعداً  كثيرة. والمفعول من باب المنصوبات وهو اسم دل 
 ل هو التفخيم والإعظام والاختصار ويكتفى بدلالة الحال.على اسم وقع عليه الفعل. والغرض من حذف المفعو 

اَ ٱلۡءاَيََٰتُ عِّندَ ٱللَّ ِِّۖ وَمَا يُشۡعِّركُُمۡ )فلما نظرنا في قوله تعالى:  اَۤ إِّنم  نُونَ لَا جَاۤءَتۡ إِّذَا أَنه  ( قال الإمام رحمه 109ام:)الأنع(يُ ؤۡمِّ
 . 28، وتقديره لا يؤمنون بها لتناسب بين الآيات فاصلةلق به وقع ما يتع : لا يؤمنون محذوف لأنومتعلق قوله الله:

نُونَ لَا جَاۤءَتۡ إِّذَا إليه قوله تعالى: ) عول به على تقدير ما أشارالإمام رأى هنا الحذف المتعلق بالمف  ( بها أي لا يُ ؤۡمِّ
حسنت عند ختم لا يؤمنون والمحذوف قدره بكلمة يؤمنون بالآيات وهنا الحذف متعلق بالمفعول به. ويرى الإمام أن الفاصلة 

"بها" وهي تعود على الآيات. وحذف المفعول يدل على اتساع المعنى هذه قعدة تفسيرية. وهذه قاعدة عند المفسرين معروفة 
 ومشهورة. جاءت في كثير من الآيات لتدل على اتساع معاني القرآن الكريم.

 حذف تمييز العدد -2.2.3

هَا ﴿ ف هو صنفا من الملائكة، أو نقيبا التمييز المحذو تفسير هذه الآية قال الإمام: في   [30]المدثر:  ﴾عَشَرَ تِّسۡعَةَ عَلَي ۡ
عشر يعني: على النار تسعة عشر من الملائكة والعرب وهم كانوا أهل اللغة وفهموا منه أن تسعة عليها . قوله 29 من الملائكة

منهم من يكونوا تسعة عشر صنفًا، و  قد. اختلف أهل التفسير في تعيين التمييز فمنهم من قال: المراد هنا تسعة عشر ملكاً 
، ولا يستنكر على 30تمل أن يكونوا تسعة عشر نقيبًا، وذهب أكثرهم إلى أن يكونوا تسعة عشر ملكًا بأعيانهمقال: من المح

 ناسب الفواصل الآيات حذف التمييز.في هذه الآية الكريمة وعيد لمن خالف أمر رب العالمين لت كل حال

 حذف تمييز أفعل التفضيل -2.2.4

                                       
 .616 /4، البحر المحيط في التفسير أبو حيان، ينظر:  28
 .332 /10، البحر المحيط في التفسير أبو حيان، 29
محمد بن علي بن محمد بن عبد الله  ؛ 61 /28، الكشف والبيان عن تفسير القرآن ،الثعلبيأبو إسحاق أحمد بن إبراهيم   ينظر: 30

 . 394 /5 ه .(، ١٤١٤ -، )دمشق، بيروت: دار ابن كثير، دار الكلم الطيب فتح القديرالشوكاني، 
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تفضيل أي وأخفى من السر. الأفعل  هو أن أخفى فهوموالمقال أبو حيان: ( 7عند قوله )إنه يعلم السر وأخفى( )طه:
 .31البة وأخفى منه أي ما لم يخطر على الوقال الفراء الأخفى ما تخفيه في نفسك. وقيل: السر العزيم

 32اختلف أهل التفسير في تفسير الكلمة "أخفى" هل هي فعل الماضي أم أفعل التفضيل؟ فمنهم من قال أنه فعل ماض 
. مال أبو حيان إلى هذا القول بأنها أفعل التفضيل، أي أخفى من السر. وهذا يدل على 33ومنهم من قال أنه أفعل التفضيل

العباد وما لا يتكلمون به. ويعلم خفايا من الأسرار. فدل على أن المتعلق سعة علم الله عز وجل أنه يعلم ما تخفي صدور 
 فاصلة.بأفعل التفضيل محذوف وقدره افمام بأنه وأخفى من السر. وحسن ذلك كونها وقعت 

 حذف المخصوص بالمدح أو بالذم -2.2.5

ثمِّۡۚ ٱلۡعِّز ةُ  أَخَذَتۡهُ ٱللَّ َ ٱت قِّ لَهُ قِّيلَ وَإِّذَا ﴿ عند تفسير قوله تعالى: قال   [206]البقرة:  ٱلۡمِّهَادُ﴾وَلبَِّئۡسَ جَهَن مُِۖ فَحَسۡبُهُۥ بِّٱلۡإِّ
فنَِّعۡمَ ﴿قوله:  وكذلك، لتناسب ما قبلها وبعدها فاصلةوحسن حذف المخصوص بالذم هنا كون المهاد وقع أبو حيان: 

يُر﴾وَنِّعۡمَ ٱلۡمَوۡلَىَٰ  وَى لَبِّئۡسَ ف َ ﴿ و  [78]الحج:  ٱلن صِّ  .34 [29]النحل:  ٱلۡمُتَكَبرِِّّّينَ﴾مَث ۡ

بعد تصوير الله تعالى نفاق المنافقين كان من نسق البيان الرائع أن يذكر نهايته، وإذا وصل النفاق إلى أقصى حدِّه كانت 
 وله: فحسبه جهنم.النهاية؛ لذا ذكر الله جل جلاله في مقابل إرادة النفاق إرادته، وإرادة الله فوق كل شيء فهو ق

ولبئس المهاد( : المخصوص بالذم محذوف  أي ولبئس وجهنم هنا فاعل حسبه، لأن حسبه في معنى كافيه، وقوله: )
، وأمثلة ذلك كثيرة في في القرآن ما يحذف بهذا السبب لأن المقصود مفهومالمهاد جهنم. لدلالة ما قبله عليه التقدير، و 

 واستغني عن ذكره وكون المهاد فاصلة كما أشار إليه أبو حيان.القرآن. والمحذوف معلموم 

 حذف الجار والمجرور المتعلقة بالفعل -2.2.6

                                       
  .313 /7، البحر المحيط في التفسير  أبو حيان، ينظر: 31

 .256 /3 ،القرآنمعالم التنزيل في تفسير البغوي، ؛ 390 /2، بحر العلومينظر: أبو الليث السمرقندي،  32
 /7 (،٢٠٠٥/  ١٤٢٦، المحقق: د. مجدي باسلوم، )بيروت، لبنان: دار الكتب العلمية ، تأويلات أهل السنةأبو منصور الماتريدي، ينظر:  33

القاهرة: الفاروق محمد بن مصطفى الكنز،) مصر/  -، المحقق: أبو عبد الله حسين بن عكاشة تفسير القرآن العزيزابن أبي زَمَنِّين المالكي، ؛ 269
الهداية إلى بلوغ النهاية في علم معاني القرآن وتفسيره، أبو محمد مكي بن أبي طالب القرطبي المالكي، ؛ 110 /3 (،١٤٢٣/٢٠٠٢ -الحديثة 

اف أ. د: الشاهد جامعة الشارقة، بإشر -، المحقق: مجموعة رسائل جامعية بكلية الدراسات العليا والبحث العلمي وأحكامه، وجمل من فنون علومه
 .4615 /7 ،)م ٢٠٠٨ -ه   ١٤٢٩جامعة الشارقة، ( -كلية الشريعة والدراسات الإسلامية   -البوشيخي، مجموعة بحوث الكتاب والسنة 

 .334 /2، البحر المحيط في التفسير  أبو حيان، 34
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نۡهُ وَيَشۡرَبُ   كُلُونَ مِّ
ۡ
كُلُ ممِّ ا تَأ

ۡ
وقوله يأكل مما تأكلون   [33]المؤمنون:  تَشۡرَبوُنَ﴾ممِّ ا قال الإمام عند تفسير قوله تعالى:﴿يَأ

ما موصولة في قوله العائد إلى أن  ، والمفهومهو من جنسهمبينهم، وأن الرسول المرسل ية وحكم بالتساوي سنة للإنسان ،منه
والمتعلق كقوله: مررت  في نفس الآية، لوجود شرائط الحذف، وهو اتحاد المتعلق لأن المقصود مفهوم مما تشربون محذوف

 . 35ون منهفي قوله مما تأكلما سبق عليه لة فاصلة ولدلاكون تشربون ، وحسن هذا الحذف  أنت بالذي مررت

حذف الجار المجرور من قوله تعالى متعلق بحال الرسول الذي وُصف بالتساوي بينه وبينهم ، وجملة يأكل نعت ثان، 
وحُذف العائد من الجار والمجرور والتقدير: تشربون منه حذف اللفظ "منه" من الفعل الثاني بدلالة الأول عليه ولتناسب 

 الفواصل الآيات حذف الجار والمجرور.

 ظاهرة الاحالة -3

ويكون في الاحالة تطابق  ،هي العلاقة بين العبارات والألفاظ ذات الطابع الاستبدال والأشياء والأحداث والمواقف
بين ألفاظ لأن الاحالة متعلقة بالظاهرة الربط بما أنها يستخدم أدوات الربط والضمائر. وأنها تربط  الخصائص بين شيئين.

أو أشياء أو معان تدل عليها عبارات أخرى. وتشير هذه الألفاظ إلى أشياء سابقة أو لاحقة. هذا الاستعمال القرآني معينة 
الفريد يتضمن لفهم كلام الله والوقوف على المقصود منه وأهمية معرفة دلالته. فلما اجتمع مع الفواصل القرآنية زاد اهتماما. 

 ويأتي على أنماطه:

 حقا أو سابقا  الاحالة الداخلية: لا -3.1

فس، لأنها نكرة في سياق عنى نالإمام: أتى بالضمير الجمع بم ( قال48ينصرون )البقرة:هم عند تفسير قوله تعالى: ولا 
في كلام الله عز وجل ولاهم ينصرون ، (48( )الحاقة:فما منكم من أحد عنه حاجزين)، كقوله: ل على الكلمالنفي فتش

أتى بضمير الجمع "هم" وهي محالة عن النفس المفردة، فاعتمد أبو حيان على القاعدة النكرة  في سياق النفي فتعم. وقاعدة 
 .36بين الآيات يفوت التناسببصيغة ولا تنصر، و بخلاف أن لو جاء تناسب الفواصل 

 الاحالة الضميرية  -3.2

هَا ﴾إِّذَا وَٱلن  هَارِّ ﴿ عند تفسير قوله مفعول على د يعو الضمير في قوله أن قال أبو حيان: الظاهر   [3]الشمس:  جَل ى َٰ
الضمير  يعود: وقال بعضهمالانجلاء. تم يالوقت هذا وفي الشمس تنجلي النهار ساط انبعند لأنه الشمس، هو و جلاها 

                                       
 .559 /7، البحر المحيط في التفسير أبو حيان، 35
 .310 /1، في التفسيرالبحر المحيط  أبو حيان، ينظر: 36
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والذي قال أبو حيان الدنيا، على وقال بعضهم الضمير يعود الأرض. على  وذهب بعضهم إلى أن الضمير يعودالظلمة. على 
الفواصل على  ثم قال الإمام هنا ترتبت. النهارأو الشمس ضمير بجلاها والفاعل فإنه النهار، أو الشمس هو الظلمة يجلي 

يكون التركيب إذا غشيها، اها بالمضارع. ولو أتى بالماضي، كما جاء قبله وبعده، و المؤنث، أتى والليل إذا يغشألف وهاء 
 .37الفاصلةفتفوت 

فلما نظرنا إلى قوله تعالى نرى فيه قمة الإيجاز بأن فيه تصفية للألفاظ من الكدرة ومن الحشو. وبيان الغرض بأقل وأوجز 
ن في هذه الآيات الكريمة لكل لفظ معان كثيرة، وقد وضعت على قدرها، فإنه واضح قلة ألفاظ يحمل أكبر معان، وكا

 واحد وهذا إيجاز القرآن الكريم. الألفاظ مع كثرة المعنى ويلاحظ أن النغم متحد، والفواصل متناسبة، والتلاؤم بين الألفاظ
 الضمير المؤنث حل محل مفعول كونها فاصلة كما ذكره أبو حيان.

  الاحالة الإشارية:  -3.3

ا بَ قَرَةٌ لا فارِّضٌ وَلا بِّكْرٌ ) قال الإمام عند قوله تعالى: أن تكون تدخل  "بين" يقتضي (68:)البقرة عَوانٌ بين ذلك(إِّنه 
 هذا : عوان بينهتقدير و  اسم إشارة مفرد، وقد أجرى الضمير مجرى اسم الإشارة، قيل: أرادوا كلا ذينك، على  التثنية، ويتبعه

 .  38، أي بين الفارض والبكركذلو 

أي: غير فارض، وكذلك وَلَا بِّكْرٌ يحتمل الوجهين  قوله تعالى: بين ذلك: وهذا اللفظ يفيد هنا بين المذكورين المتقدمين،
 الآية صلح للتثنية والجمع جاز دخول اللفظ "بين" عليه، واكتفىبينهما، ولفظ "ذلك" حسب قواعد اللغة العربية ي أي:

 ."ذلك". لأن "بين" يضاف إلى أكثر من واحد، يشار به إلى المفرد والمثنى والمجموعكلمةب

 ظاهرة الربط: -4

أو بين  لجمع بين الأحداث المتشابهة القرآن الكريم له خصائص وسمات. ولترابط بين الآيات يستخدم أدوات الربط 
بعض الألفاظ ويقوي  أدوات الربط فييستخدم  ومن خصائص القرآن أنه .في جميع اللغات وهذا الأمر معروفشيئين 

 سلوبيةمن أهم المظاهر الأربط ويعد ال تماسكها بين الآيات. بهذه الوسيلة يظهر تماسك وتعانق وتعاون بين الفواصل القرىنية.
حسن التفهم وجه الخصوص. لأن الربط بين الآيات يؤدي إلى تعمق في التدبر وإلى  على في جميع اللغات وفي القرآن الكريم

ة ووصل والربط هو العلاقفي مواضع كثيرة.  هذه الظاهرة وقد أبان القرآن الكريم خاصة عند كشف مقاصد الآيات الكريمة.و 

                                       
 .486 /10، البحر المحيط في التفسيرأبو حيان،  37
 .406 /1، البحر المحيط في التفسير  أبو حيان، 38
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شابه ذلك وهذا ما يظهر الجمع بين الأحداث المتشابهة بأدوات مثل الواو وما  أيضا هو ترابط.شيء بشيء آخر كان بينهما 
 في أنماطه:

 :الجمعي المطلق بين الفاصلة القرآنية وما سبقهاالربط  -4.1

ويقصد به الترابط بين فواصل الآيات ويكون غالباً بحرف الواو لأنه أقوى حروف العطف لأنه يقضي بجمع المطلق  بين  
لَمِّيَن  ﴿قاَلُوۤا۟ ءَامَن ا اللفظين دون لزوم ترتيب. ويجمع أيضا بين اللفظ والمعنى ومثاله. عند تفسير قوله تعالى:  ۝١٢١بِّرَبِّّ ٱلۡعََٰ

رُونَ ﴾مُوسَىَٰ رَبِّّ   هارون كانوإن هارون قبل موسى ذكر اسم بالسحرة  قال أبو حيان:وبدأ [122-121]الأعراف:  وَهََٰ
 .بثلاث سنواتمنه أكبر 

على السمع والنفوس. فبعض  ومن المعلوم أن القرآن الكريم يبرز بالانسجام بين الفواصل القرآنية لما يحتوي من تأثير كبير
الأحيان يقدم كلمة في موضع ويؤخرها مرة أخرى لتناسب بين فواصل الآيات، هذا الأمر ليس لدلالة فيه على تفضيل ولا 

 . 39لغيره، ووجه تقديم هارون هنا الرعايةُ على الفاصلة، لأن تقديم هارون أنسب للفواصل ما قبله وما بعده على هذا الوزن
ديم وتأخير في كتاب الله لمراعاة لفظ فقط. وإنما المقصود بالتقديم والتأخير هو العبرة في هذا المقام بحسب ولا يكون تق

الحاجة ولمناسبة الفاصلة. ومن الناحية الأخرى أن الألفاظ الواردة في الفواصل تخدم المعاني في الآيات، فمراعاة الفاصلة شأن 
و رى في بعض الآيات تقديم موسى على هارون وتكون موسى فيها فاصلة. أما الوالفظي من جماليات القرآن الكريم. وقد ن

الحكم في الجمع  في هذه الآيات إلاتفيد لا  هو حرف عطفالواو  : وقال ابن عاشورالعطف بينهما لايفيد التفضيل. 
 .40ذا الحكمه فيالمعطوف 

 ربط الآية بما بعدها - 4.2

ءَانِّيَةࣲ عَلَيۡهِّم وَيطُاَفُ ﴿وذكر أبو حيان عند فواصل سورة الإنسان في الآية   ۝١٥قَ وَارِّيراَ۠ كَانَتۡ وَأَكۡوَابࣲ فِّض ةࣲ مِّّن بِّ
نبيه على ذكر الله اللفظ "قواريرا" مرتين للتأكيد وللت وقال  [16-15]الإنسان:  ﴾۝١٦قَ وَارِّيراَ۟ مِّن فِّض ةࣲ قَد رُوهَا تَ قۡدِّيرࣰا 

المعنى. والتنوين الأول في "قواريرا" هو  لتناسب الكلمات الواقعة في الفواصل السابقة واللاحقة وهذا التنوين بدل من ألف 
وكذلك قال الزمخشري: وهذا التنوين بدل من  .41الإطلاق لأنه فاصلة، أما التنوين الثاني فهو للموازنة ما قبلها من الآيات

 42صلة، وفي الثاني يتبع الأول.ألف الإطلاق لأنه فا

                                       
 .140 /5، البحر المحيط في التفسير أبو حيان، 39
 .262 /16، التحرير والتنويرابن عاشور،  40
 .363 /10، البحر المحيط في التفسير  أبو حيان، 41
دار الكتاب  :بيروت)، الكشاف عن حقائق غوامض التنزيل، أبو القاسم محمود بن عمرو بن أحمد، الزمخشري جار الله، الزمخشري 42

 .4/671(، ه  ١٤٠٧، العربي
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ة الجنة من ومن المعلوم أن أصل القوارير هو الرمل. فالغرض من تكرار اللفظ القوارير في هذه الآية، التنبيه على أن قارور 
 .الفضة

 يتصل الصفة بالموصوف فيلم  في الآيتين يكرر اللفظ لا فيه من بيان أصلهما. ولور لما قال أبو البقاء: حسن التكرا
 .43الفاصلة

جاء وهذا التنوين قرئ بتنوين   الأول كذلكمنونين و  قواريرا؟ الجواب: قرئا دوناريرا قو  قوله كيف القراءة فيي:  وقال الراز 
 .44من المعلوم يتبع البدل المبدلبدل من الأول ف والثاني إتبع الأول لأنه، ما قبلها وبعدها ةصلافال  عن ألف لتتناسببدلاً 

ها كبياض الفضة. لأن الاستعارة صفاء القارورة وبياضمثل  إنما صفاؤهاار اللفظ "قواريرا" استعارة يقول: وقد تكون تكر 
لاغ التأكيد ى مراتب الفصاحة، لأنها جامعة بين كناية وتشبيه، والمراد بالتكرار اللفظ إبمن أسمى أنواع البلاغة وأعلاها، وأرق

 .ولا زيادة فّ المعنى

 التقديم والتأخيرالربط الجمعي  -4.3

مجاورة و  لمناسبة  ،في هذه الآية  م ذكر التوبة على الرحمةالتواب الرحيم:( قال أبو حيان: تقدفي قوله تعالى: )إنك أنت 
فاصلة في نهاية صفة التواب لا تناسب أن تكون فاصلة. و نها و لكه: وتب علينا، ومعه تأخرت صفة الرحمة، الدعاء في قول

 . 45: إنك أنت العزيز الحكيمجاءت الفاصلة إنك أنت السميع العليم، وبعدها ورد قوله تعالى: ، لأن قبلهاالآية
قدم الله في هذه الآية الكريمة صفة التوبة على الرحمة لتناسب بين الفواصل القرآنية لأن الفاصلة قبلها إنك أنت السميع 

ل القرآنية جاء اللفظ التواب قبل الرحيم. ومن أسباب تقديم العليم والفاصلة بعدها إنك أنت العزيز الحكيم لتناسق الفواص
الله تعالى التوبة على الرحمة هو الرحمة في داخل التوبة وجعلها وسيلة إلى المغفرة، وعطف الرحمة على التوبة.لأن رحمة الله 

نظم ولتناسب الفاصلة لما ل وأجمعلى أحسن  هذه الصفات الجليلة في الآيات بترتيب جاءتمرتبطة ومشروطة بتوبة العبد. و 
   قبلها وبعدها.

 لربط الجمعي بتقديم الجار والمجرورا -4.4

وُنَ عَنۡ عِّبَادَتِّهِّۦ وَيُسَبِّّحُونهَُۥ وَلَهُۥ عند تفسير قوله تعالى:   ۝٢٠٦۩  ̅يَسجُدُونَ ﴿إِّن  ٱل ذِّينَ عِّندَ ربَِّّكَ لَا يَسۡتَكۡبرِّ
على   المجروريمقدت لا يسجدون إلا لله، وسببالاختصاص أي تقديم المجرور يفيد قال أبو حيان:   [206]الأعراف:  ﴾

                                       
، المحقق: محمد باسل عيون السود، )بيروت: محاسن التأويلالقاسمي، محمد جمال الدين بن محمد سعيد بن قاسم الحلاق القاسمي، ينظر:  43

 .376 /9 ه .(، ١٤١٨لكتب العلمية، دار ا
 .751 /30، مفاتيح الغيبالرازي،  44
 .625 /1، البحر المحيط في التفسير  أبو حيان، 45
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ذكر الإمام قاعدة تفسيرية وهي تقديم الجار والمجرور يفيد التخصيص. وتقديم  .46ويناسب ما قبلهفاصلة الفعل  الفعل ليكون
الفواصل، أو جل لأ الله تعالى. وتأخر عنه الفعلعلى الجار والمجرور هنا متعلق بسجدة لله تعالى. وتقدم له للسجدة بالعائد 

 بالعائد على الله تعالى وهذه الأمثلة كثيرة في القرآن الكريم. تقدم له للتخصيص
ن إيمان المؤمن ه، ولأه لا معبود ولا إله غير علمهم أنيوقوله: وله يسجدون، وليخص المؤمنون ربهم بالسجدة والعبادة، ل

 الحصر والاختصاص. وأتى بهذا الترتيب لتناسب ما قبلها من الفواصل. تقديمه يقتضييوجب ذلك. و 

 الربط التعليلي  -4.5

(. وفي الثانية: )ذلكم 151تعقلون( )الأنعام: لعلكم قوله تعالى في الوصية الأولى من هذه السورة: )ذلكم وصاكم به 
(. قال 153)ذلكم وصاكم به لعلكم تتقون( )الأنعام: (. وفي الوصية الثالثة: 152وصاكم به لعلكم تذكرون( )الأنعام: 

 المؤكدة المقررة منافع هذه التكاليف قال تعالى: لعلكم تعقلون فوائداسبة بين الفواصل هذه الآيات : أبو حيان في تفسير من
م إلى بلوغ رشده . ذكر الإمام في تفسير هذه الآيات سد الذرائع من كل وجوه والحفظ على مال اليتي47 في الدين والدنيا

الجلية  الأمورالخمسة  ذكرتولما فاء بعهد الله وغير ذلك ثم قال: وكذلك ذكر مراعات الكيل والميزان بالقسط، وقول الحق واي
الكثير حتى  تفكيرغامضة لا بد من الاجتهاد وال الأمورتعقلون وهذه لعلكم بقوله: الأربعة  الآيات قها فختمتيوجب تعل
 . 48ختمت بقوله: لعلكم تذكرون الذي عتداللاموضع ا يصل إلى

تَ عْقِّلُونَ أي تعقلون أمر الله عز وجلّ ونهيه. واعلموا أن لَعَل كُمْ ومن ضمن هذه الآيات فهم المخاطب بما ذكُر في قوله: 
والبراهين لتكونوا تعقلون أي بالحجج لعلكم الله هو الذي أنزل هذا الكتاب يهدي من أراد هدايته. قد بين لكم الآيات 
 منبع و لهالقرآن قال الإمام السيوطي: وإن على رجاء من أن تعقلوا ذلك، وهذا الكتاب يحتوي على كثير من العلوم. و 

الفقيه مثلا ف عليه ويعتمدمنه يستمد  فكل ذي علم ،تعالى علم كل شيءه الله في ودائرة الشمس ومطلعها ووضع العلوم 
 . 49الأحكام الفقهية وغير ذلك ويستخرجيستنبط منه الأحكام 

ومن الموضوعات المتعلقة بهذا الكتاب العظيم كثيرة وهي: أشرفها وأعظمها هو الإيمان بالله، وأداء الحق، وبر الوالدين، 
ه وإحسان إلى الأولاد، وترك قتل الولد خشية من الإملاق، والحفظ على مال اليتيم إلى رشده، وابتعاد عن الزنى. ففي هذ

ة هذه الأوامر يؤدي إلى الشقاء والعصيان. وفي مقابلة تنفيذ هذه الأوامر في الفاصلة فالأوامر أكبر حقوق المجتمع والفرد. ومخال
هُ مُبَارَكࣱ فٱَت بِّعُوهُ وَٱت  قُوا۟ لَعَل كُمۡ تُ رۡحَمُونَ﴾ ذَا كِّتََٰبٌ أنَزلَۡنََٰ  بتكرار الفواصل [  الترابط بين الآيات155]الأنعام:  اللاحقة ﴿وَهََٰ

                                       
 .264 /5،  البحر المحيط في التفسير  أبو حيان،  46
 .688 /4،  البحر المحيط في التفسير  أبو حيان،  47
 .690 /4 ،البحر المحيط في التفسير  أبو حيان، 48
 .16 /1، الإتقان في علوم القرآنالسيوطي،  49
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يلفت انتباه القارئ بأنها تحتوي أهمية الغرض التعليلي.  كما لمح الإمام أبو حيان إلى الوقوف على الذكر  بالربط التعليلي
 الفواصل الكثير حتى يفهم من الغرض في قوله "لعلكم". 

 الربط الإضافي -4.6

ي ةً إِّلا  يَ لۡبَ ثُ وۤا۟ لَمۡ قوله: )هو صياغة أكبر قدر من المعلومات بأقل من الوسائل. ومثاله  هَاأوَۡ عَشِّ  (46)النازعات:  (ضُحَى َٰ
هم في الدنيا. لم تقرير لقصر بقائكأنهم يوم يرونها: في الآية في هذه الآية وقال:" أبو حيان في الربط الإضافي الواردوتكلم 

، وحسن ، فأضاف الضحىعشيةر. بدأ بذكر الا طرفي النهامكونهل أو عشيته  الدنيا، إلا عشية: بكرة اليوميلبثوا: لم يقيموا في
 .50بمراده فاصلة، والله أعلم ضحاها الإضافة كون الكلمة

، وما فيه من الخوف في النفوس بمقارنة وصف يوم القيامة ووصف الدنيا لعب التشبيه دورا  كبيراً في تصوير يوم القيامة
ورهبة، ويخافون من العذاب ويمدون أبصارهم فيروا النار تتلظى.  البشر خوفاً  نفوسول، فلا غريب أن يؤثر هذا اليوم في واله

مُْ يَ وْمَ يَ رَوْنَها  ي ةً إِّلا  يَ لْبَ ثوُا لمَْ كأنهم غادروا الدنيا منذ وقت قصير، كما قال تعالى: كَأَنه  ضُحاها. فبدت حياة الدنيا أوَْ عَشِّ
ة هزيلة إلى جانب صورة يوم القيامة، كأنها ساعة من يوم القيامة. وأنهم لم يلبثوا في بكلّ ما فيها من أزمان وأحداث قصير 

، وإنما ت ضحى النهار إلى عشية اليومفكيف أضي. وقال السمعاني:" فإن قيل:  إلا عشية يوم، أو ضحى ذلك اليوم الدنيا
وهو سائغ  في كلام العرب والجواب: أنه يجوزنهار فبأي وجه تستقيم إضافة الضحى إلى العشية؟ ضحى النهار يضاف إلى ال

 .51كثيرة  هذه الإضافةمثل ، وهم يفعلون كذلك ويستخدمون في كلامهم

سبب كونهما طرفي النهار، وذكر العشية، فأضاف الضحى ب  اليوم عشيةلى إ النهار ضحىوقد أضاف الله في هذه الآية 
 فاصلة.ضحاها الواردة في الآية كلمة إليه تجوزاً واتساعاً مع كون  

 ظاهرة الاحلال

صيغة المثنى محل  وأمكان الجمع أمثلة ذلك أن تحل صيغة المذكر  . ومنتحل صيغة مكان صيغة أخرى هذه الظاهرة في
ولمعرفة هذه الظاهرة أهمية بالغة. وكذلك معريفة هذه الظاهرة تفتح  الفرد وما شابه ذلك. ولهذه الظاهرة دواعي وأسباب.

على الوجه الصحيح. فهذه الظاهرة كالظواهر السابقة تلعب دوراً كبيراً في انسجام واتساق فهم في مراد الله تعالى الأبواب 
وهذه العوامل عززت مكان  آني.ضمن النص القر في أكثر ترابطا  نسجام والاتساق جعل الفواصل النص القرآني. وهذا الا

 الآيات القرآنية في نوفوس السامعين. وتأتي الظاهرة الاحلال على أنماط وهي:

                                       
 .403 /10، البحر المحيط في التفسير  أبو حيان، 50

 .154 /6، تفسير القرآنالسمعاني،  51
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 مكان الفاعلصيغة المفعول  -5.1

جَابࣰا مثاله في تفسير قوله: ﴿ .للتماسك وتعاون بين الفواصل القرآنية أدوات الجمل نيابة عن بعضهاالقرآن يستخدم  حِّ
"مستورا ساترا واسم الفاعل قد ذكر أبو حيان  قول الأخفش وجماعة من المفسرين  أنهم قالوا:  [45]الإسراء:  م سۡتُورࣰا﴾

جابًا . وهذا يشير إلى أن قوله تعالى )52يجيء بلفظ المفعول كما قالوا مشؤوم وميمون يريدون شائم ويامن" جابا حِّ مَسْتُوراً( حِّ
ون في لفظ المفعول لكن عدل من بناء الفاعل إلى صيغة المفعول رعاية للفاصلة ولمح الإمام إلى هذا ساترا لأن الفاعل قد يك

 القول.

  صيغة العاقل مكان غير العاقل  -5.2

تُ هُمۡ عند قوله تعالى: ﴿ دِّينَ﴾لِّی رَأيَ ۡ جِّ وهو فعل من يعقل. وقال عالى النجوم بالسجود وصف الله ت  [4]يوسف:  سََٰ
كثيرة وشائعة في   د هو صفة من يعقل، وأمثلة في هذا البابالسجو و جمع من يعقل، النجوم على  في الآية جُمعتأبو حيان: 

ان ذلك الوصف أصله يخص أحدهما في وصف ما، وإن ك هماشتراكآخر لا لشيءحكم الشيء  كلام العرب، وكانوا يعطون
 .53دون آخر

لي ساجدين فقوله: ساجدين لا يناسب إلا للعقلاء، والنجوم  وقال الإمام الرازي في تفسيره عند تفسير الآية: رأيتهم 
قول الواحدي: إنه تعالى لما وصف ب آتىفي حق الجمادات. ثم  من جمادات، فكيف استخدمت اللفظة المخصوصة بالعاقل

الأصنام:  عقل ثم استشهد بقوله تعالى في وصفنها كما يخبر عمن يتعقل، فأخبر ع النجوم بالسجود أصبحت كأن النجوم
قوله تعالى في ختاب النمل: يا أيها النمل ادخلوا كذلك ذكر [ و 198وتراهم ينظرون إليك وهم لا يبصرون ]الأعراف: 

 . 54[18مساكنكم ]النمل: 

ءَادَمُ فَ قُلۡنَا المفرد مكان المثنى:  عند قوله تعالى:﴿ ۤ
ذَا إِّن  یََٰ كَ ل كَ عَدُوࣱّ هََٰ رِّجَن كُمَا فَلَا وَلِّزَوۡجِّ ﴾ ]طه: ٱلۡجنَ ةِّ مِّنَ يُخۡ ۤ

فَ تَشۡقَىَٰ
[ قال أبو حيان: "أسند الله الشقاء إلى آدم وحده بعد اشتراكه مع زوجه في الإخراج من حيث كان هو المخاطب أولا 117

ه، وفي سعادته سعادتها فاختصر الكلام بإسناده إليه دونها مع المحافظة والمقصود بالكلام ولأن في ضمن شقاء الرجل شقاء أهل
على الفاصلة" . الكلام هنا موجه إلى آدم وحواء بصيغة المفرد من الله عز وجل وكان حقه أن يقول:  فلا يخرجنكما من 

لة واحد ولمحافظة على الفاصلة كما لأنهما في استواء الع -عليه السلام-الجنة فتشقيا ولكن غلب المذكر رجوعًا به إلى آدم 
 قاله أبو حيان.

                                       
 .56 /7، تفسير القرآنالسمعاني،  52
 .238 /6، البحر المحيط في التفسير أبو حيان، 53
 .418 /18: مفاتيح الغيبالرازي،  ينظر: 54
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  صيغة الفعيل مكان الفاعل - 5.3

يرٍ وَلَا وَلِّیࣲّ مِّن ٱللَّ ِّ دُونِّ مِّّن لَكُم وَمَا عند تفسير قوله تعالى: ﴿ ولي،  كلمةب وأتىقال أبو حيان:  [107]البقرة:  ﴾نَصِّ
 في القرآن إلا في اللغة العربية، ولذلك لم ترد كلمة الوال أكثر في الاستعمال صيغة فعيل، للمبالغة، ولأن هذه الصيغة وهو

 بينها وبين ولي بسبب نصير على وزن فعيل، لمناسبة صفة الأتى بأيضا الفواصل و  سورة الرعد، لتناسبفي  مرة واحدة وهي
 .55اعلضيغة فأبلغ من  ضيغة فعيل، ولمناسبة الفواصل، وكذلك هذه الصيغة كونهما على

فعيل للمبالغة. وهو مشتق من "نصر" بمعنى النصر. وزن على منقول من صفة  قوله تعالى اللفظ "نصير" اسم فاعل في
للمبالغة. فالمبالغة تعني  "فعيل " لكنه بمعنى " فاعلوزن " على  جاء، فهو د هذا اللفظ في القرآن وهو وصف مذكروور 

الإستعمال.وفي بعض الأحيان يظهر بعض تخصيصات للمبالغة أو غيرها في الأشياء  الكثرة، ولأسلوب القرآن تخصيصات في
المذكورة في الآيات. ويُستعمل هذه التخصيصات بمعنى معين وإستعمال معين ودلالة معينة بما يدل عليه معنى هذا اللفظ. 

وكما أنها أبلغ من صيغة فاعل كما أشار إليه  فاللفظ "نصير" جاء في الفاصلة الآية على وزن فعيل لمناسبة لما قبلها وبعدها 
 أبو حيان.

 الخاتمة

ل القرآنية. ويختم الكلام  في الفواصل ة في تحدي في البلاغة فهو الفواصتميز القرآن بأروع مميزات تتمتع بها الآيات الكريم
جماليات القرآن تتم بها المعاني القرآنية. فهو مناسبا لما قبله وبعده.  وليست فاصلة كسجع النثر ولا قافية في الشعر وهي من 

لأن مراعات ثل قمة البراعة والبلاغة والبيان؛ ناسبة. فهو يمورة من فواصل متوازية متوازنة متمن بدايته إلى نهايته لم تخل س
 الفواصل من مميزات القرآن.

 وهي: ؛طرق إليه الإمام في تفسير الآياتالتي تإلى هذه النتائج في التفسير أبي حيان  ناوفي ختام هذا البحث توصل

خلال هذا البحث ظهر أن لأبي حيان انفرادات انفرد بها عن غيره في التفسير، وهذا يدل على سعة علمه وعمق  -

 فهمه.

 إن ظاهرة الفواصل من ظواهر القرآن الكريم ومن إحدى وجوه الاعجاز اهتم بها أبو حيان في تفسيره. -

كما   لأن الفاصلة القرآنية من معان رئيسية في الآية ولا تأتي إلا بحكمة ربانية وائد كثيرة لا حد لها؛فاصلة لها فوإن ال -
 .أشار إليه أبو حيان في مواضع كثيرة

                                       
 .554 /1، المحيط في التفسيرالبحر  أبو حيان، 55
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عطي القارئ فرصة كي يعثر على مقاصد القرآن تإلى تأكيد المعاني وإلى الوضوح والبيان. و  يؤدي الفواصل في التكرار -
تكرار يفيد تقرير للمعاني في النفوس فإذا تكرر الموضوع تقرر في ال .سخ الفكرة الأساسية في ذهنهسلوب تر بهذا الأ الكريم.
 .أبو حيان هكما قال  النفوس

 تربط بين ألفاظ معينة أو أشياء أو معان تدل عليها عبارات أخرى. كما ذكرنا آنفاً ر  اهو ظو  ،للفواصل سمات كثيرة -
 تناسب الفواصل.ذكر  فيفاعتمد أبو حيان على هذه القاعدة في تفسيره 

نية. ويعد الربط من أهم ظواهر ل القرآومن ميزات القرآن أنه يستخدم أدوات الربط للتماسك وتعاون بين الفواص -
ظواهر الفواصل الآيات كما  وهذه الظاهرة من أساسيات بأدواته ويفتح طريق الفهم للقارئ،لأنه يربط بين أمرين الأسلوبية 

 رأينا في البحر المحيط.

عكسه. ولهذه الظاهرة  مكان الجمع أو فردكاستخدام صيغة المكثيرا ما نرى أن القرآن يستخدم صيغة مكان صيغة    -
 هدواعي وأسباب. ومعرفة هذه الظاهرة يسهل طريق الفهم  للقارئ لوصول إلى مراد الله تعالى على الوجه الصحيح. وبهذ

قد يكون للتنبيه على المعنى ومناسبة الصيغ  واستبدالتحقق الانسجام والاتساق بين الفواصل  في النص القرآني. تة الظاهر 
 بين الفواصل القرآنية لما قبلها وبعدها. وقد أشار إليه أبو حيان في مواضع عدة.

لتدل على اتساع معاني القرآن الكريم. الحذف قاعدة معروفة ومشهورة عند المفسرين. جاءت في كثير من الآيات  -
متعلقة بالفواصل. وقد تطرق إلى هذا الموضوع  اقد اهتم بها أبو حيان في تفسيره لأنهظاهرة مشتركة في جميع اللغات.  كذلك
 كثيراً.
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 المصادر والمراجع

 القرآن الكريم
المحقق: أبو عبد الله حسين بن  .تفسير القرآن العزيز .أبو عبد الله محمد بن عبد الله بن عيسى بن محمد المري ،ابن أبي زَمَنِّين
  .٢٠٠٢ /١٤٢٣الفاروق الحديثة .  :مصر/ القاهرة .محمد بن مصطفى الكنز -عكاشة 

المحقق: سعد بن ناصر بن عبد العزيز أبو حبيب الشثري.  .المصنف .ابن أبي شيبة، أبو بكر عبد الله بن محمد العبسي الكوفي
 .٢٠١٥/  ١٤٣٦ تقديم: ناصر بن عبد العزيز أبو حبيب الشثري. الرياض: دار كنوز إشبيليا للنشر والتوزيع،

نة. . المحقق: أحمد الحوفي. بدوي طباالمثل السائر في أدب الكاتب والشاعرابن الأثير، ضياء الدين. نصر الله بن محمد. 
 القاهرة: دار نهضة مصر للطباعة والنشر والتوزيع.)د.ت(.

 .٢٠٠٠ /١٤٢١. المحقق: عبد الحميد هنداوي. بيروت: دار الكتب العلمية ،المحكم والمحيط الأعظم. ابن سيده المرسي
 ،الدار التونسية للنشر . تونس:التحرير والتنوير . محمد الطاهر بن محمد بن محمد الطاهر بن عاشور التونسي ابن عاشور،
١٩٨٤. 

. الصاحبي في فقه اللغة العربية ومسائلها وسنن العرب في كلامهاابن فارس، أحمد بن فارس بن زكرياء القزويني الرازي.  
 .١٤١٨/١٩٩٧المحقق: محمد علي بيضون. بيروت: دار الكتب العلمية. 

. المحقق: تفسير القرآنى السمعاني التميمي الحنفي ثم الشافعي. أبو المظفر، منصور بن محمد بن عبد الجبار ابن أحمد المروز 
 .١٩٩٧ /١٤١٨ياسر بن إبراهيم وغنيم بن عباس بن غنيم. الرياض: دار الوطن. ، 

المحقق: محمد عبد المنعم خفاجي. بيروت: دار الجيل  الإيضاح في علوم البلاغة.أبو المعالي، محمد بن عبد الرحمن بن عمر. 
 د.ت.. –

. المحقق: صدقي البحر المحيط في التفسيرحيان، محمد بن يوسف بن علي بن يوسف بن حيان أثير الدين الأندلسي.  أبو
 .١٤٢٠ محمد جميل. بيروت: دار الفكر،

 .١٩٥٨ /١٣٧٧بيروت: دار مكتبة الحياة .  .معجم متن اللغةأحمد رضا. 
 . الكويت: وكالة المطبوعات،المعاني –البلاغة  -الفصاحة  أساليب بلاغيةأحمد الناصري الصيادي الرفاعي.  -أحمد مطلوب
١٩٨٠. 

 .1997حمد صقر. مصر: دار المعارف. . تحقيق: السيد أإعجاز القرآنالباقلاني،  أبو بكر محمد بن الطيب. 
. المحقق: حققه وخرج أحاديثه محمد معالم التنزيل في تفسير القرآن = تفسير البغويالبغوي، أبو محمد الحسين بن مسعود. 

 .١٩٩٧ /١٤١٧للنشر والتوزيع. سليمان مسلم الحرش. دار طيبة  -عثمان جمعة ضميرية  -عبد الله النمر 
. أصل التحقيق: رسائل جامعية )غالبها ماجستير( الكشف والبيان عن تفسير القرآنالثعلبي، أبو إسحاق أحمد بن إبراهيم. 

 .٢٠١٥ /١٤٣٦ ة: دار التفسير،لعدد من الباحثين. جد
 .٢٠٠٧/ ١٤٢٨دار القلم،  . دمشق:القرآن ونقض مطاعن الرهبانالخالدي، صلاح عبد الفتاح. 
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. بيروت: دار إحياء التراث مفاتيح الغيب/  التفسير الكبيرالرازي، أبو عبد الله محمد بن عمر بن الحسن بن الحسين التيمي. 
 .١٤٢٠ العربي،

. بيروت: دار إعجاز القرآن والبلاغة النبويةدق بن عبد الرزاق بن سعيد بن أحمد بن عبد القادر. الرافعي، مصطفى صا
 .٢٠٠٥ /١٤٢٥ الكتاب العربي،

. المحقق: محمد أبو الفضل إبراهيم. البرهان في علوم القرآنالزركشي، أبو عبد الله بدر الدين محمد بن عبد الله بن بهادر . 
 .١٩٥٧ /١٣٧٦العربية، بيروت: دار إحياء الكتب 

 .١٤٠٧ . بيروت: دار الكتاب العربي،الكشاف عن حقائق غوامض التنزيلالزمخشري، أبو القاسم محمود بن عمرو بن أحمد. 
. المحقق: علي محمد معوض. عادل أحمد عبد الموجود. بحر العلومالسمرقندي، أبو الليث نصر بن محمد بن أحمد بن إبراهيم. 

 .1993 /1314دار الكتب العلمية. بيروت: د.زكريا عبد المجيد النوتي. 
 /١٤٠٨ . بيروت: دار الكتب العلمية،معترك الأقران في إعجاز القرآنالسيوطي، جلال الدين. عبد الرحمن بن أبي بكر. 

١٩٨٨. 
ية العامة للكتاب. . المحقق: محمد أبو الفضل إبراهيم. الهيئة المصر الإتقان في علوم القرآن. السيوطي، عبد الرحمن بن أبي بكر

١٩٧٤ /١٣٩٤. 
بيروت: دار الكلم  -. دار ابن كثير. دمشق. فتح القديرالشوكاني، محمد بن علي بن محمد بن عبد الله الشوكاني اليمني

 .١٤١٤ الطيب،
البديع في الدين أسامة بن مرشد بن علي بن مقلد بن نصر بن منقذ الكناني الكلبي.  الشيزري، أبو المظفر مؤيد الدولة مجد

حامد عبد المجيد. الجمهورية العربية المتحدة: وزارة الثقافة والإرشاد القومي،  -. تحقيق: أحمد أحمد بدوينقد الشعر
 )د.ت.(.

. تحقيق: عبد الله بن عبد المحسن التركي. تأويل آي القرآنتفسير الطبري جامع البيان عن الطبري، أبو جعفر محمد بن جرير. 
 .٢٠٠١ /١٤٢٢ دار هجر للطباعة والنشر والتوزيع والإعلان،

. المحقق: أحمد يوسف النجاتي / محمد علي معاني القرآنالفراء، أبو زكريا يحيى بن زياد بن عبد الله بن منظور الديلمي الفراء. 
 الشلبي. مصر: دار المصرية للتأليف والترجمة، )د.ت.(.النجار / عبد الفتاح إسماعيل 

. المحقق: محمد باسل عيون السود. بيروت: دار محاسن التأويلالقاسمي، محمد جمال الدين بن محمد سعيد بن قاسم الحلاق. 
 .١٤١٨ الكتب العلمية،

أحمد البردوني وإبراهيم أطفيش. القاهرة:  . تحقيق:الجامع لأحكام القرآنالقرطبي، أبو عبد الله. محمد بن أحمد الأنصاري. 
 .١٩٦٤ /١٣٨٤ دار الكتب المصرية،

المحقق: مجدي باسلوم. بيروت:  تفسير الماتريدي )تأويلات أهل السنة(.الماتريدي، محمد بن محمد بن محمود. أبو منصور. 
 .٢٠٠٥ /١٤٢٦ دار الكتب العلمية،

  )د.ت.( دار المعارف، مصر: . الطبعة الخامسة عشرة.النحو الوافيعباس حسن. 
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. حققه وعلق عليه: بشار عواد معروف.  محمود محمد موطأ الإمام مالك رواية أبي مصعب الزهري المدنيمالك بن أنس. 
 .١٩٩١ /١٤١٢ خليل. بيروت: مؤسسة الرسالة،

 /١٤٢٢ : دار عمار،. عمانمقدمات في علم القراءاتمحمد خالد منصور.  -أحمد خالد شكرى -محمد أحمد مفلح القضاة
٢٠٠١. 

. المحقق: أصل هذا الكتاب مجموعة رسائل جامعية الزيادة والإحسان في علوم القرآنمحمد بن أحمد بن سعيد الحنفي المكيّ. 
مصلح عبد الكريم  -إبراهيم محمد المحمود -فهد علي العندس-ماجستير للأساتذة الباحثين: )محمد صفاء حقي

 .١٤٢٧ اللاحم(. مركز البحوث الدراسات جامعة الشارقة الإمارات. خالد عبد الكريم -السامدي
. المحقق: عبد الله محمود تفسير مقاتل بن سليمانمقاتل بن سليمان، أبو الحسن مقاتل بن سليمان بن بشير الأزدي البلخى. 

 .١٤٢٣ شحاته. بيروت: دار إحياء التراث،
الهداية إلى بلوغ النهاية في مكي بن أبي طالب، أبو محمد مكي بن أبي طالب حَمّوش بن محمد بن مختار القيسي القيرواني. 

. المحقق: مجموعة رسائل جامعية بكلية الدراسات العليا والبحث وجمل من فنون علومه وأحكامه علم معاني القرآن وتفسيره
 .٢٠٠٨/  ١٤٢٩ عة والدراسات الإسلامية،جامعة الشارقة: كلية الشري -العلمي 
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Wahhabism and Salafism in the balance of the Qur’an and Sunnah 

Abstract: Salafism, as a school of thought, emerges as a significant phenomenon worthy of attention 

and examination, especially with its roles and influence in the Islamic world over the past century. 

The debates it has incited within Islamic belief and society, along with its internal divisions and 

factions, all contribute to the significance of studying and scrutinizing Salafism and the ideologies 

derived from it. The social costs imposed by Salafism on the Muslim community, as well as its 

negative portrayal in the eyes of non-Muslims- leading to broader social repercussions for Islam and 

Muslims- further highlight the necessity of examining this phenomenon. It is essential to analyze the 

origins, sources, representatives, theories, and particularly the role of Salafism in the decline and 

fragmentation of the Ottoman Empire, and its collaboration with colonial powers. Additionally, it is 

important to evaluate the misconceptions and accurate assessments related to this topic. The terms 

“salaf” and “Salafism” are often conflated by those unfamiliar with the subject. In Islamic sciences, 

“salaf” refers to three historical periods, whereas  “Salafism” on the other hand, is a general 

description given to movements/schools that have evolved with the claim of following the first three 

periods in action and belief, adhering to their principles, thinking, and actions, eventually branching 

into various subgroups and sects. Moreover, the intellectual father of the Salafi Movement is Ibn 

Taymiyyah with other significant figures including Muhammad ibn Abd al-Wahhab (1703-1792) and 

Muhammad Rashid Rida (1865-1935). The Salafi Movement does not have a homogeneous structure; 

it encompasses different opinions and tendencies. Salafis hold different views on subjects like jihad 

and takfir. While some Salafis see jihad as a necessary tool to spread Islam, others argue that it should 

only be used for defensive purposes. Takfir, refers to excommunicating a Muslim from their religion, 

and Salafis have differing opinions on under what circumstances a Muslim can be declared an 

apostate. Furthermore, the Salafi Movement has been criticized for creating a negative perception of 

Islam. The resort to violence by some members of this movement and their intolerant attitudes 

towards other sects have led to the perception that Islam is a religion of violence. Politically, the Salafi 

Movement forms parties, participating in elections, and cooperates with governments in some 

countries, while opposing regimes in others. The status of the Salafi Movement varies in different 

countries such as Saudi Arabia, Egypt, Turkey, Syria, and Iraq, depending on the political and social 

conditions of each country. In Saudi Arabia, where the Salafi Movement originated, this movement is 

accepted as the official ideology, and the Saudi government supports and funds its spread. In Egypt, 

members of this movement gained more prominence in the political arena after the 2011 Egyptian 

Revolution. In Turkey, Salafis have been growing rapidly in recent years and are mainly active in 

fields such as education and commerce. In Syria, the civil war has contributed to the strengthening 

of the Salafi Movement. In Iraq, the Salafi Movement holds significant power and has played a role in 

the emergence of terrorist organizations like ISIS. The status of the Salafi Movement in different 

countries significantly impacts political and social developments in the Islamic world. The future of 

this movement will depend on various factors, including political and social developments in the 

Islamic world, the policies of colonial powers and other international actors, internal divisions and 

debates within the Salafi Movement, and its relations with other religions and ideologies. This article, 

aims to provide a succinct overview of these issues, encouraging further research and academic 

study. Given the topic is of such importance and magnitude that it could be the subject of multiple 

doctoral theses, covering various dimensions of Salafism. We aim to shed light on the topic in our 

study and hope that it will pave the way for further research and academic exploration. 

Keywords: Quran, Sunnah, Wahhabism, Salafism, Ideology. 
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Kur’ân ve Sünnet Işığında Vehhabilik ve Selefilik 

Öz: Selefîlik, bir ekol olarak, özellikle son asır İslâm coğrafyasında oynadığı roller ve sağladığı 

etkinlikler nedeniyle dikkat çekilmesi ve incelenmesi gereken önemli bir vâkıa olarak öne 

çıkmaktadır. İslâm inancı ve toplumu içerisinde oluşturduğu tartışmalar, kendi içerisindeki 

ayrışmalar ve kamplaşmalar, Selefîlik ve bu akımdan beslenen düşünce ve akımları incelenmeye 

değer kılmaktadır. Selefîliğin ümmete yüklediği sosyal maliyet, Müslüman olmayan birey ve 

toplumlar nezdinde oluşturduğu olumsuz İslâm imajı nedeniyle İslâm’a ve Müslümanlara ödettiği 

sosyal maliyetler; oluşturduğu imajla ve bu imajın, İslâm’a yönelişi engelleyen odaklarca 

kullanılması, Selefîlik fenomeninin incelenmesi ve mercek altına alınması gereken hususları olarak 

karşımızda durmaktadır. Bu nedenle, Selefi ideolojisinin kökenleri, beslendiği kaynaklar, temsilcileri, 

teorileri ve özellikle Osmanlı İmparatorluğu’nun çöküşü ve bölünmesindeki rolü ile sömürgeci 

güçlerle iş birliği yapma şekli gibi konuların analiz edilmesi hayati öneme sahiptir. Ayrıca, bu konuyla 

ilgili yanlış anlamaların ve doğru değerlendirmelerin değerlendirilmesi önemlidir. Selef kelimesi, 

“önce gelmiş, önce yaşamış” anlamlarına gelirken, Selefîlik kavramı ise çoğu kez bu konuyu 

bilmeyenlerce karıştırılmaktadır. İslâm ilimleri literatüründe selef kelimesinin ifade ettiği anlam 

dönemsel olarak üç evreyi kapsar. Selefîlik ise, amelde ve inançta ilk üç dönemi takip etme, onların 

usûlü üzere hareket etme, onlar gibi düşünme ve hareket etme iddiâsıyla zaman içerisinde ekolleşen, 

mezhepleşen, birçok alt gruba ayrışan akımlara verilen genel bir tanımlamadır. Bununla birlikte 

Selefi Hareket’in fikir babası İbn-i Teymiyye’dir (1263-1328). Bu akımın diğer önemli entelektüel 

kaynakları arasında Muhammed İbn Abdülvahhab (1703-1792), Muhammed Reşid Rıza (1865-

1935) gibi isimler yer almaktadır. Selefi Hareket, homojen bir yapıya sahip değildir ve bu akım 

içerisinde farklı görüşler ve eğilimler mevcuttur. Selefiler, cihat ve tekfir gibi konularda farklı 

görüşlere sahiptirler. Cihat, bazı Selefiler tarafından İslâm’ı yaymak için gerekli bir araç olarak 

görülürken, diğerleri tarafından sadece savunma amaçlı kullanılması gerektiği savunulmaktadır. 

Tekfir ise, bir Müslüman’ı dinden çıkarma anlamına gelir ve Selefiler, hangi durumlarda bir 

Müslüman’ın tekfir edilebileceği konusunda da farklı görüşlere sahiptirler. Aynı zamanda Selefi 

Hareket, İslâm’a dair olumsuz bir algı oluşturmakla eleştirilmektedir. Bu akımın bazı mensuplarının 

şiddete başvurması ve diğer mezheplere karşı hoşgörüsüz tavırları, İslâm’ın bir şiddet dini olduğu 

algısına yol açmıştır. Selefi Hareket, bazı ülkelerde siyasi partiler kurarak ve seçimlere katılarak 

siyasi alanda aktif rol oynayıp hükümetlerle iş birliği yaparken bazı ülkelerde rejim karşıtı 

muhalefetin bir parçasını oluşturmaktadır. Selefi Hareket, İslâm dünyasının birçok ülkesinde varlık 

göstermektedir. Bu akımın Suudi Arabistan, Mısır, Türkiye, Suriye ve Irak gibi farklı ülkelerdeki 

durumu, ülkenin siyasi ve sosyal koşullarına göre değişiklik göstermektedir. Selefi Hareket’in 

doğduğu yer olan Suudi Arabistan’da bu akım, resmî ideoloji olarak kabul edilmektedir. Suudi 

Arabistan hükümeti, Selefi Hareket’i desteklemekte ve bu akımın yayılması için fon sağlamaktadır. 

Mısır’da önemli bir güce sahip olan bu akımın mensupları, 2011 yılında yapılan Mısır Devrimi’nden 

sonra siyasi alanda daha da aktif hale gelmiştir. Türkiye’de de Selefiler son yıllarda oldukça hızlı bir 

şekilde büyümektedir ve genellikle eğitim ve ticaret gibi alanlarda faaliyet göstermektedir. Suriye’de 

ise iç savaş, Selefi Hareket’in güçlenmesine katkıda bulunmuştur. Irak’ta da Selefi Hareket önemli bir 

güce sahiptir ve IŞİD gibi terör örgütlerinin oluşmasında rol oynamıştır. Selefi Hareket’in farklı 

ülkelerdeki durumu, İslâm dünyasındaki siyasi ve sosyal gelişmeleri önemli ölçüde etkilemektedir. 

Bu akımın geleceği, birçok faktöre bağlı olacaktır. Bu faktörler arasında şunlar yer almaktadır: İslâm 

dünyasındaki siyasi ve sosyal gelişmeler, sömürgeci güçlerin ve diğer uluslararası aktörlerin 

politikaları, Selefi Hareket’in iç bölünmeleri ve tartışmaları, Selefi Hareket’in diğer dinler ve 

ideolojilerle ilişkileri.  Bu makalede, söz konusu konulara ilişkin kısa bir genel bakış sunmayı 

amaçlayarak, daha geniş ve akademik olarak daha titiz bir bağlamda daha fazla araştırmayı teşvik 

etmeyi umuyoruz. Konu, farklı boyutlarıyla birden çok doktora tezine konu olacak önemde ve 
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çaptadır. Biz bu makalemizde konuya genel hatlarıyla bakmak istiyoruz. Çalışmamızın, daha geniş 

araştırma ve akademik çalışmaların önünü açmasını ve bu alanda yeni araştırmalara kapı 

aralamasını temenni ediyoruz. 

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Sünnet, Vehhabilik, Selefilik, İdeoloji 

 

 

 الوهابية والسلفية في ميزان القرآن والسنة
السلللل كمد سة فكللللد ز كظد رة  ستحقكا رسللللوال ااقوةحخ وال فاكللللدلى الألللل وللللحير تلاتك    ا  واف والو   ا  ال  : الملخص

لعبوهح في العحلم الإكللللعلى م ى ل ق الاكا ا.حإللللىل  ا ا  ثا ال د خلفرلإ  ااا الإمحا الإكللللعلى واموةالى وا اسللللحلح ح 
 تحةّ هحالو حلمف ااجوةحممد ال   روج ىالسللل كمد وا ز حف ا.ةلللواد لاهحل  وزلألللحا هح ال اا مدلى س هح رسلللهي في خامد  فاكلللد
في  تك ا زكا  واموةعح  غ  ا.سللل ةدلى ال  رع سلللهح  وللل فا الإكلللعخ السللل بمدالسللل كمد م ى اموةا الإكلللعلىلى ز لللعير م  

ح ف وا.ةث ين والاتكيا  ا.كربطد وق  لح ظة  خامد  فاكلللللللللد لحقكا السللللللللل كمدل ل ل لى ل  ال لللللللللكوفد تح ما ا وللللللللل ثا وا.لأللللللللل
ل  ل ل   تلسلل كمدلى واحوللد  وفقح في ركاجا وراسللمي الإلةاا فظد العثةح مدلى تلإإللحزد    رعحوقح لا الا ق ااكللوعةحفظدل 

راممةح  وللاماد لوع اد ا ا ا. إلل نل  ا للأللط اح  "السلل ف" و"السلل كمد" غحلبح لح مةا الخحائد و  ا.كحقميا.هي راممي 
زترا  تافيخمدل  ماةح   عثللأللط " "السلل ف" في ا   مح  الإكللعلمد ظةلل      ا وب  ف في خذقحا غ  ا. ةين ت. إلل نل ر

رعوة السلللللللل كمد ووللللللللكيرح محليرح ظ/ط ل م ى الكسح  ر ا. افر ال  رط ف  لا لكوف ال عت لا ا محت لوح عوهح ل كترا  الثعث 
لوع  ال  وجمحمح بمبح اهح ورك  قح وخزعحلهحلى ممح خ ق في قحظد ا.طحف    زكون  والعام الى والوةسللللللللللللللل  العةاا و  في 

معوا م ى ذل لى ظ/عوة ا   رمةمد ا ب الك كد لكسد السللللللللللللللل كمدل ورةلللللللللللللللةا للألللللللللللللللح ف الك ك الهحلد ا اكق له   الكسد 
ةوا حكسد الس كمد (ل ا رو1935-1865( ومحة  فشم  فإح )1792-1703شخلأمح  لثا محة     مب  ال قحب )

زهى ر للللللي افات وامخحقح   و كدل تحةا السلللللل كمين افات  و كد في ل اإللللللما لثا ا هح  والو ك ل في حين  لوجح سللللللد  بامد 
ظعوة البعض ا هح  خ اا إللللكوفظد لاةللللك الإكللللعخلى ظكق ااكوا خ لإ فق اكللللوخ اللإ زاو  غكال ال زحنل ول ق السلللل كمين 

  م   زمهح رلأامف لس ي سةكر ل لا  خ ق   ت  عض خزكا  ق   الكسد    العاف ول اعكهي افات  و كد ح ثا التكوف ال
تخو ف ل وق ا لح كحقي في راك   عض الاحر ل  الإكعخ الع وا مد مخح  الط ااف ا اكق    امواح  خا الإكعخ  ظ  ماف

فك في اا وخحت  وروعحوا لا ال  لح  في  عض بماةح رةلل ا ا حباب السللمحكللمد ورةللحز السلل كمد كللمحكللمحلىكسد ال ل اعف
لثا ا.ة  د  وثا لوع  ا يخو ف وإللللللا حكسد السلللللل كمد في و جبتيرا ل  ا.عحفإللللللد لفي تةد في    اا خاكقل رةلللللل ا الب  االى 

العك مد العك مد السلللع  ظد وللألللك وركسمح وكللل فيا والعكاًلى اموةح يرا م ى التكوف السلللمحكلللمد وااجوةحممد ل ا  ولدل في ا.ة  د 
ّ ثا  ظع  الك ك السلل كى ااظ ول جمد الكةمد ل  ولدلى السلل كمدلىالسللع  ظدلى حمن  ةلل   حكسد  ور مةهح ال  لد السللع  ظد وّ

راة   ركسمحلىل في 2011اسوسلللق خم لللحت ق   الكسد ا.بظ  ل  البحف ظد في ا.اطاد السلللمحكلللمد  ع    فا  للألللكلىا وةلللحفقحل في 
كللللحات الكب  كلللل فيالىا ا وراةللللو  ةلللل ا فامسللللى في عحا  لثا الوع مي والوجحفال في  سللللكمد في السللللا ا  ا  دالسلللل كم

روةوا حكسد السلللللللللللللل كمد  ا ا سب ا ولعبت  وفا في له ف لاتةح   فقح مد لثا  العكاًلىا ق مد في رعبظب حكسد السلللللللللللللل كمدل في 
لسمحكمد وااجوةحممد في العحلم الإكعلىل  امشل ظؤ ك وإا حكسد الس كمد في ال وثا ا.خو كد  ة ا سب  م ى الوط فا  ا

 الإكلللللللللللللعلىلىلسلللللللللللللوابا ق   الكسد م ى م الا لوع  الى بمح في ذل  الوط فا  السلللللللللللللمحكلللللللللللللمد وااجوةحممد في العحلم  ظعوة 
ومععوهح  الس كمدلىواا اسحلح  ال اا مد وا.احعةح   ااا حكسد  ا اكقلىوكمحكح  الا ق ااكوعةحفظد وا هح  ال ولمد 
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 ياا وا ظ ظ ل جمح  ا اكقل في ق   ا.احلدلى ق ف    را يم  تكا محلد ل جبا م ى ق   الا حيالى م ى خلا رةجما ت 
ا.بظ  ل  البا ث وال فاكلللللللح  ا سح ممد في كلللللللمحً خوكلللللللا وخسثك  عدل  ا ق ا ا. إللللللل ن ذو خامد وحجي م   خا ظ  ا 

 عح يرا لوع  ال  سعى    رس مو ال  ت م ى ا. إ ن في  فاكواح ونألا خا ال  رغطى خ ا.وع  الىل إ مح لككحاا ال سو فا  
 ظكو" الطكظل .بظ  ل  البا ث وااكو ةحزح  ا سح ممدل

 : الاكاالى السادلى ال قح مدلى الس كمدلى الإظ ول جمدالكلمات المفتاحية
 توطئة
في ل إللللللل ن السللللللل كمد م ماح ال ع ف م ى ا.عحتي ال غ ظد ل  ة  السللللللل ف والسللللللل كمدلى وذل   فتاير احوةحلمد  لالخ   عبا

 حلأ ثا الوبحر ل ق الاحفئ اعثا لعح د ا. إ نل
 1لعب اح محش ول  كبااحلى ل : الس ف
 لالس ف س ةد  م س وقى رعاّباح ول   ع نالى جحت ل : الخ ف
 : لامد زترا   عث ظ ي سوبهي  في ا.س ةين م ةحت م ملإ اوط " ال د وا.عنى

 لال كاخ اللأاح د لا وك ي م ملإ الله و ى الكك ثا زملإ محش ال د البل  ر ت ال  اللأاح د زترا -١
 لاللأاح د زترا ر ت ال  الوح عين زترا -٢
 2لالوح عين زترا ر ت ال  الوح عين خربحن زترا -٣

 خولللللل لهي راو للللللملإ بمح والواكك واامواح  العةا في السلللللل ف قج م ى السلللللل  ا مت ال  ل ككعد محخ رعكظفق   السلللللل كمد
 ل ق و احش/ ل لوع  ا وزكً رمحفا     ا اسللللللللللللللةت ثم البل  لكوف لا ول قق ل فكللللللللللللللد    تح لت وال  لث هيلى والوك  
ل ّحلحير   و ف ااك بحن في  فاكلللولإ فق خلك والامادلى ال اعا لا قجهي م ى والسللل  السللل ف را م  في قؤات ا محت ل ازاد
 الخ و م خ ال لللللللكوفد ول  ّحلحير   و كحا شلللللللمئحا والسللللللل كمد السللللللل ف للألللللللط " خا    اا وبح  م ماح فق ا.اط ل ق ا ول 

 خكلللحر في ا مولإ لح لا روعحفل وامخحقح  خز حف ل  السللل ف اربحن ت محت و/ل  ال د السللل كى الومحف م  وللل ف ولحل  ماهةح
 للهح سب اير    ا اير  شّ  ت ال  ا ل ف ل  رةّ  هحلى

 ق  اوطعح ظع   م ى سا ل  ا وةى ل اكسد الس كمدل الس كمد
 حلف .عوا ا ي وخز حفقي تحت  خح  بإ احثاالساد وا ةحمدلى وا ظاب  ا  خقا قيم ى خقي  خ كسهي الس كم ا ظ/عكزّ ا

  عض لاح اكج   لإ حتىل  تكقي في ا.خحلكين إلللة  ل  خظ لللح وا.حركظ د ا شلللعكد ا. قق خولللاحب وظعوةواق   ا.ت دلى 
 لماهي الله فإى وا.حركظ ظد ا شحمكا  و ك  عحل ا لاهي
 لوا ةحمد الساد خقا ل  مّ قي ا.ة   غ  ل  خ لإ  كق الس كى الومحف ولكحقمي ا محتا  في والو عملكاص ال ما و 

 لوا.ةبهد والة ظد الخحفجمد الككً ا وجولإ لح لا تاخ  ة ا روكل و تكيارلإ الس كى الومحف لكحقمي
 لحقك تف  خلك الاب د خقا ل  ا.سلل ةين ر ك  م ى واجتراؤ  وا ةحمد السللاد خقا ممثا بأ لإ  كسلللإ السلل كى الومحف رعكظف

 لوا ةحمد الساد خقا م  الس كمد  لإ وازترعت العلأ ف لك م ى ر كف الس كمين ما 

                                                 
 الا خ ا.واّ ل ا في الس ل والسََّ ف/ ل ل ى كََ كحير ولَثعير للآاكظ  خَد جَمْعحير ع وع للإ مب وجا: زجع احقي الس مف والس كد ا ةحمد ا.وا ل ا  1
 ل١٥٩ص  ٩ع   ف"  -لل  -لسحا العكب لح ا "كل  
 ١وال ي لى ع   وق ا لسوابو ل  ح ظن فك ثا الله "ا / الاكواِ عكْتيلى ثمَّ الَّ ظ  ظ  قَيلى ثمَّ الَّ ظ  ظ  قَي"لى ا   فجق الاب ىلى جحلا الع  خ  2

 ل ٤٢٢ص 
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 السلللاد خقا ظعكزّ ا لم  عمالإلى ل قبح السللل كمد جع ت ال  ال قح مد اكوج حتى السللل ف  ل  لا  ا.سللل ةين خا قى والاماد
 لالة ا ا ا وا ةحمد
 :الوحلي تلة ا وا ةحمد الساد خقا ح   ع  مالإ الله فإى السب ى الإلحخ وسحا
و ا ااو ك ا في الطكً  لىوظسللللللللللواماخا خقا السللللللللللاد وا ةحمد س هي ع  اركا ا م ى لعوا  واح  زمةح فق وف    ام ي)

 وا.بح ئ ا. و د ل ل لى وت ة د زهي تاكواكات  عث ا ااف:
 لوالإجمحن والساد ال وحب - السةعمد ا  لد لبح اهي ولعوا  ال ظنلى خقا: ا و 
 خ   الاكمد وشلللم  ا شلللعكدلى السللل  خ   ا شلللعكظد وشلللم )ا.حركظ ظد(  والاكمد ا شلللعكظد وقي العا ى الاتك خقا: الثح مد
 ظ فك زمةح السللللللللللةعمد ا.بح ئ وفي م ملإلى السللللللللللةا ظو عف لط ق سا  في العا مد ا.بح ئ في لوكا ا وقيل ا.حركظ د لالألللللللللل ف
 للسحاا في  ا اامواح ظد ا.طحلق جمما في واركا ا غ قحلى في والسةعمد والعا مد زاو ج ا   العاا

 في والإلهحخ وال ةلللللللف الب اظد في وال ظن الاتك خقا لبح ئ ولبح اهي اللأللللللل زمدلى وقي وال ةلللللللف ال ج اا خقا: الثحلثد
 3لا ( الاهحظد

 :زكً  عث في وا ةحمد الساد خقا  ولأامف( قل 1188 رقل 1114) السكحفظني خحم     محة  الاب ى العحلم وعحخ
 لحابا    خحم  و لحلهي: ا  كظد -١
 لا شعكد الس  خ   و لحلهي: ا شعكظد -٢
 لا.حركظ د لالأ ف خ   و لحلهي: ا.حركظ ظد -٣

 4لالو زمل وتلله ا.الأ  لى خواا وق ا ج ايرلى ز ث ا ال عثا زكً وخلح
 زإا الإلحخ السكحفظني ع  ذسك ا شحمكا وا.حركظ ظد إة  خقا الساد وا ةحمدل  كقلى وسةح
 5لولحركظ ظد وحاح  د خشحمكا:  عث الساد خقا ا ااف  ا: عحثا ع ( ق١٠٧١) :  ا. اقبي البحعى مب  الإلحخ وسحا
 والم  والسلللللللللحً سحلعين  وولللللللللكحرلإ الله بأةحت روع ل س ةح   تح د ال  الالأللللللللل ص    لحقكظد  تكاير  ظاتكوا السللللللللل كمين  ا

 لالاماى لعاحقح م ى وظكسكوقحللللالخل وااكو ات
ع  عحل ا: نح  ا  ؤوثا وا  عطا ق   ا لكحظ ال اف ا في الالأ صلى  لىاللأحلح الس ف م ةحت ل  وا ةحمد الساد خقاخلح 

وا   اا في ركسلللللللللللل قحلى و اب هح سةح جحت لى وعحخ السلللللللللللل كمد لسللللللللللللوخ لين ق   الاحم ا في غ  عكاقح ت حخ ا شللللللللللللحمكا 
للألكح  وذل  بإمطحاهح وا.حركظ ظد  كّ  ع ثا السل ف وتحكظف و   حف ورعطما  لأل ص ال وحب والسلاد الحوظد له   ا ةحت وا

لعنىير عح يايرل وق ا ال لللللللللعثا والاتكا الخحائد ال  رط ف  زمةح  ع  حتى ذقبت اي    ا حلهي  واكظف الالأللللللللل صلى ولللللللللحف 
 حجّد  م قي زكاح ا ظ    ا ل  شحؤوالى وذقق عسي لاهي ل قبح خش  ل  ذل  ز كّكوا ل  لم ظاا  ا لهيل

 ق   جهد ل  تلله ظوع ل  و إلللللللللم"   عحخ خا  ع  ا. إللللللللل نلى ق ا لثا في  كمدالسللللللللل م ملإ ظعوة  ال د ظع ى خبي ا   ظا ثا
 :واللأكح  ا ةحت
 خوللللللللللللللاحب وقي جحت  لح م ى خلكّقح ل  زةاهي ا حح ظن ق   عب ثا م ى لاهي وا شللللللللللللللعكظد ال ظن خقا خجما وع 
 كحاك ااكح ا سةح   اكح قح تا د ما قي سح ت  ل   ذ لهح لاهي عب ثا  ياقح وتأوظ هي ا شعكظد وقي تأولهح ل  ولاهي ال ظن

                                                 
 ٢٩٨البمحإىلى  شحفا  ا.كاخ ل  مبحفا  الإلحخلى صل  3
 ل٧٣لى ص ١السكحفظنيلى ل الا ا   اف البهمدلى ع    4
 ل٥٣بحعى ا. اقبيلى العين وا  ك في ماحا  خقا ا  كلى ص مب  ال 5
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 6لوإعلد اط  م ى مخوةا ا خل : عحثا خ لإ وك ي م ملإ الله و ى الابي م  فود وع  البحا د ا ابحف
 واإللللللاد الو ك  وللللللبغد ظكق خا ال قحب مب     بماة  ا.وةثا الك كد لكجعهي وفي الم خ كلللللل كمد في الاحلك ظسللللللوطما

 لج مد
 :والوهابية المعاصرة السلفية. 1

 لالاج د ال قحب مب     محة  ق  الومحف ق ا لؤكس
 ظ   لم ال عت ذل     وخ لإ الامامدلى ل ه اظد ووللللللللللا ل  خوثا خ لإ تمواح   وللللللللللكحّ ما لح ال قحب مب     محة  ا مى
 ل طكظل اقو ق وخ لإ ا.عنىلى ذل  ظع ة ا ولم ف وا لم خظ للللللحير  لةللللللحيخلإ بأا عحثا حتى الو حم لى وس ةد الإكللللللعخ  ظ  لعنى ظعكف
 7لالاحر م ى ولبّس وازترق س ب  زا  عب لإ الو حم  وس ةد الإكعخ  ظ  لعنى لعكزد ا مى ول  رعح لى الله ل    طف الا يم
 محة     مب  ال قحب وخربحملإ بإعحلد ز كقي ل حا ال ظ ل  عحخ
 ظ م ا خلك وخحكح  لى ال قحب مب  خلكلإ وال د ال قح مد لكاجا خح  مثا ال د “ السلللللللللللللللامد ال فف ”سوحبذ/سك في   ولح
 :ل عجق

 8للل"الله بحة   ظااح ق  و عي ال قح مدلى  ظ  ق ا وع وي س لإ  ق ا"ز  موي 
 الكسد ال قح مد ال  خكسهح محة     مب  ال قحب  مةحير سب اير ل  الغكب وت اص ل   كظطح محل  ر اّت
 لالساد ا.س ةين م  سةةثا  مكإهح ظوي ال قح مد الس كمد زإا الم خ الغكبي العحلم وفي
 ال ولد   ةللللللحت وفي لاهحلى واعوطحمهح الجح  خفل م ى العثةح مد ال ولد كللللللمطكا  قحت في ا.خطو  وف  كظطح مح خ   وع 
 مة مد في ال ظامد الخ كمد وال قح م ا السللللمحكللللمد الخ كمد كللللع   اثا محا د شلللل  ت وع  كللللع  لى اثا مةلللل ا   اكللللطد السللللع  ظد

 لر   ال ولد   ةحت
ااكللللوعةحفظدلى وسحا الةللللعحف ال د رباّح  سع الطكزين "رطه   ال وثا  وحجحير جممعهح رع  ا  وا  السللللمحكللللمد وال ظامد  وق  

ّّت ق   الخطد في الجح لى ولح الت ر   الةللللكاسد ال  سح ت  ين  ا لد ل  الةللللككلى وتح مي الو حم  الاماى" وفي الاهحظد 
  ال قحب ا.عكوزين بآثا ال قح مين ولؤكس ال ولد ا و  محة     كع   لسوةكاّ    ظ لاح ق الى وذل  ل  اعثا خحكح  مب

 الةم ل
  ع للهيلى م ى واكللوا وا الحسةدلى ا كللكا   مي خظ للح ا ا ا وعحلت ال قح مدلى الكسدا كللكا الحسةد السللع  ظد   مةت

 لا.خطو ق ا ل  جبت   خفاإمهح احفج    ال قح مد  ولأ ظك السع  ظد عمحخ ثم ااكوعةحفظدلى ال وثا للإ اططت لح وق ا
 العحلم في خفإلللللللمد   كسلللللللهي ز ج وا كلللللللع  لى بآثا الوعكظف    ا.خو كد الب  اا في السللللللل كى ل ك ك اا وةلللللللحف ق ا وخ ق
 ل”The Atlantic“سةح عحثا محة     ك ةحا في وامكد   الإكعلى

 الا اوع  وللللحف  ال وثا الإكللللعلمد ال   ةللللك السلللل كم ا زمهح ز كقي لكسباير ل ج اا  والوابّت  والابامح لى  سللللبق  
 والسمحكمد    جح ق اا وةحف الك كدل .ح ظدا

 سا  البعم وا الاحر خ كسلللللهي قي ا ةمالى ظوهي وال د والّ ظد تلةللللل ا ا.وّسلللللي السللللل كى الخطحب  سلللللاك ا.اخ مين  ا
 الاحم ا شللللللللللللللل   ا ال ظ  خولئ   ين ول ل والكهي الوا ما م ى ا.عوة  العةمل والوك   الةلللللللللللللللكمى والع ي الثاحزد م  البع 

                                                 
 ل٣٩١لى ص ٣ا   خبي ظع ىلى اباح  الاح  دلى ع    6
 ل٥١لى ص ١٠ا   عحكي الاج دلى ال فف السامد في ا ج  د الاج ظدلى ع    7
 ل٢٦٧لى ص ١٢ا   عحكي الاج دلى ا.كجا السح للى ع    8
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لللل الإكعلمد المححسي اتحح  الالأكالى جبهد اللأ لحلمدلى الةبحب حكسد الاحم الى حكاخلى   س  جمحمد  امشلى: ل س كمد الةعبمد
 لا.س ي الةبحب لةحر خولئ  اكوثةحف  كعا ال لم ا الوة مع  ل  ال ث  خظ حير  وقاحك
والعاحوك السكظد ا.ؤكسد له   الوة مع   كسهح ال  خمطت لحت المحا ل ومحف الس كى ال قحبيل ز اّ لح عحلت الا ق  

ااكللوعةحفظد  غككلللإلى وسا لح  بت ل  ر   الغكار لم ظ   ظ لحير  اّ خ وا  رسللوخ لهح في تحامل  ططح ح ل  ر   الومحفا  
 قاحك قا م م ي زبحللهل  لإ حّ  ا ل حا سا  في وا.لألحاق الكواد فخر ولحفوا وقؤات فلىوااكلوثةح ااكلوخ اخ ق ا .ثا الاح  د
 قؤات؟ ل  ااكوعةحفظد ل ا ق خف " اكوثةحف
الاتحخ السللللع  د في الكترا ا ا ا وإللللا لسللللحزد  مالإ و ين السلللل كمد ال قح مدلى له ا زا  ا مى ولي العه  السللللع  د  ظكظ 

 9لخ لإ ا وج   ل  قح مين في السللللع  ظد “The Atlantic”  د ال  خجكاقح لا وللللامكد ا ل  محة     كلللل ةحا في ا.اح
 وق ا ظة     خا الةكاسد ال  سح ت  ين ال قح مين وا ككا الحسةد ع  ا وهتل

 العععح  لكا  وثاظتهك تافيخى  امتراف وق  10 “ ةلللللللكنا ال قح مد  احتير م ى ا ق خل سح نح ” :ال اف  كس في وع للإ
 ر   ل  جبتاير  سح ت  سّ هح  ال قح مدلى م  ا بثات ال  ا ةحمح  خا    ظةلللللللللل  وق ال ظاك قح ول  ا اممق يخطو ل   ين

 لال عبد
 لا.عحوكا ال قح مد خو تلس كمد الم خ ظعكف وحف بمح وخربحملإ ال قحب مب     محة  ظعترف ا

 لعلأ    وا خو  الأ  والس كمد الس ف لكه خ  ين ا و حلأا اح.ح خ لإ و  سّك و ع  
 ا وق ا وا.حركظ ظدلى ا شللحمكا  ع  السلل كمد ظ للمك ا وا ةحمدلى السللاد  قا ا.ةللّ  د ا. افر  وع ا  البعض ظا خ ما لح

 ول ل اللأللحلح تلسلل ف ا.عكوزين ال ظن بأقا  عم  خو عكظق ل  للإ مععد ا السلل كمد للأللط " ل  ا.الألل    ا للإ  خوللا
ل ااولللطعح في ا و وق  ق ا لكع لإ لةف وا للإ محا ا ال ظنلى خقا للألللط " ل حا السللل كمد للألللط " تكلللوخ اخ ظا خ

 وخقا وا.حركظ ظد ا شللحمكا في ا.وةث د وا ةحمد السللاد  قا الكامسللمد ا مة ا رع ا  ظوي ما لح ظ سكوا ا والسلل كمد زحل قح مد
 بأا ظ ما ا ا الو ك لى م ى عحاي  ك ك وخحمحنا ز كد انحكاف  ومجد  ةلللللللللؤوا ال ظ  زهؤاتل اللألللللللللحلح السللللللللل ف ل  ال ظن
 لراسمي ق  ا لثا في ظ/ سكوا

 الكتن فخر السللل كمد ولمسلللت ا وااا ال ظن خقا قي وا ةحمد السلللاد خقا سوق  في ا. س فا السللل ف س ةد  ل  ا.الأللل  
 لوالككعد

 ال  اازتراً   فا زهيل وا ةحمد السللاد بأقا ا.وةثا ا وللا ل حا لإعحلوهةح ظه ف لةللكون ل  جبت ال قح مد السلل كمد
 اللألللاح د ومةا الةلللكظكد الاب ظد والسلللاد ال كيم الاكاا م ى امواح قح في رعوة  ال  وا ةحمد السلللاد خقا  ااكا احفج  ةللل  
 إحلين خنار م   لحا يخا ز يل لهي اكوةكاف خقي خو الس ف  امد س قي  ظةترط ا ل س ف خ كسهي الس كمين و سبدل ال كاخ
 والككللللل ثا رعح  الله م  ال اف ا اللألللللاماد تلالأللللل ص المحكلد ا ل ف اتخ  زحل دل ال كاخ واللألللللاح د ل سللللل ف  سلللللبوهي اّ م ا
 ل   ح  خو ل لأللللللاح د محا ا ر   خمةحللإ خا  اب ثا عةاح  ذا الخةكلى وشللللللكب اللأللللللعا سترك  حعاير  وكلللللل ي م ملإ الله ولللللل ى

                                                 
9  https://www.theatlantic.com/international/archive/2018/04/mohammed-bin-salman-iran-israel/557036/  (08.04.18)  
Mohamad b. Salman: No one can define Wahhabism. There is no Wahhabism. We don’t believe we have Wahhabism. We believe 
we have, in Saudi Arabia, Sunni and Shiite. We believe we have within Sunni Islam four schools of thought, and we 

have the ulema [the religious authorities] and the Board of Fatwas [which issues religious rulings]. Yes, in Saudi Arabia it’s 
clear that our laws are coming from Islam and the Quran,but we have the four schools—Hanbali, Hanafi, Shafi’i, Maliki—and 
they argue about interpretation. 
10 https://aa.com.tr/tr/analiz-haber/suud-icin-vehhâbîlik-ten-donus-mumkun-mu/1115783  

https://www.theatlantic.com/international/archive/2018/04/mohammed-bin-salman-iran-israel/557036/
https://www.theatlantic.com/international/archive/2018/04/mohammed-bin-salman-iran-israel/557036/
https://aa.com.tr/tr/analiz-haber/suud-icin-vehhâbîlik-ten-donus-mumkun-mu/1115783
https://aa.com.tr/tr/analiz-haber/suud-icin-vehhâbîlik-ten-donus-mumkun-mu/1115783
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  سلللللللللبد بمجكّ  حعاير  المحكخ العةا ظلألللللللللب" ا خ لإ ز ةحل الل م   عم اير  تاعير  ح ةاح زسلللللللللم  ا ل ل  ا محالإ بمجكّ  ا اةد
لإ ولللححبلإ  لاحخ في فع هح وا الكحكللل ا حكسوَهي ل سللل ف السللل كمين ا وسلللحب ظةلللكنِّ ا س ل   اللألللحلينلى ل  ولللحلح       كسلللَ
 وخولللللعير  شلللللكممد   كسلللللهي ف وا سى  الطكً ق   لثا كللللل   ا فبمح ال قح م ا السللللل كم ا ز ولئ ل اللألللللحلح السللللل ف لا واح 

 لم ملإ ظسوا وا
 زحاكلللللي م مهيلى الك كا ق   لثا  طكح ااكلللللوعةحفظد الا ق خو ل اإلللللعلإ م  ال  ي  واكظف ا.ةللللله فوا المه   عحخ وفبّمح

 الخط لى  طكظل السلللل كمد عحولللل اير  السلللل ف لكظ ظط ل ل  ال كاخ م ةحااح ل  زإا ولفيكللللفل  اععحير  ت.سللللةى للإ مععد ا قاح
 م ى مة  ا زطح.ح لهيلى شللعبمد خفإللمد  فح  ل سلل كمين ظسللهّا الخط  وق ا وا ةحمدلى السللاد خقا إللة  السلل كمين   ل  زمع ّ 
 لاالوبحر ق ا .ثا اا وبح  وا ةحمد الساد خقا ل  والع ةحت الع ي خقا م ى ل ل  الغكللى لاكس ا.لأط اين جعا

 خع اللإ  عض زإا السللللللل فلى    حكسولإ  اسلللللللبد ال قح مد السللللللل كمد الكسد لؤكلللللللس ال قحب مب     محة  عمحخ جح ق و  
 زةحل خحم  للإلحخ وازترات ل ي وق ا مالإلى الله فإللللللى حابا    خحم  الإلحخ    و كللللللاح قح الكسد لك و احص  ةلللللل ا   ف
لى ل  رسللللل  لإ ولح خز حف ل  الككعد ق   مالإ ر ازا  ولح العاحا لى في وا.ةلللللبهد وامسلللللةد الةللللل ظد عحلولإ لح  ا ظةلللللبلإ ا اكً
 لالوغم ا   بعض لكوفقح لا ماهح لابثاحير  شمئح  كاقح وتافا الككً لو   اكوةكافاير   كاقح زوحفا ا.س ةين عوا ل  الخ افج واعلإ

 اا اسلحخ ق ا  اثا ولح شلتى لككً  ماهح زمةح ا اسلةت ل الأل صلى التحقكد والكهي الآاك فزض م ى الاحاةد الككعد ق  
 ا/كلللسلللت ال   امش: ذل  ولثحثال البعض  ع لللهح  و ك  ا.اغةسلللد الككً ق   را خ  ا خحمحنالى ظوع ا   ا ق ا ظ لاح حتى
 ظاسلللب ا الكا ظ حلمد ا ةحمح  ل  وغ قي ال قحبيلى السللل كى الك ك  وحاج ل   ومجد زهى العحلملى في الةلللك محكسِّى  عض  كعا
 11لال قح مد الس كمد    ز كقي
 امواح  م  امواح قي في زكً وا كلللللللللللل كىلى راتمي) امش(  خا للإ ا  للللللللللللي ر كبظ تي ح اف في ال  بحتي مح ثا وللللللللللللكحّ وع 
 12لال قح مين الس كمين
شلل ا ل  ا شلل حثا خا روكل لبح ئ  امش وغ قح ل  الكسح  ا.احع للد للإكللعخ والبعم ا م  الإ سللح مد  بأد م   ا

لا لبح ئ خقا السللاد وا ةحمدلى زهاحك زكوً  ين خقا السللاد و ين ال قح مد في خقي ا فسحا سوعكظف الإمحا والإكللعخلى  قي 
 د سةح زعا الخ افجلع  حمّ  ا ر   الوعحفظف خلكحلحير ر ازل  اموهي الك كظ

 :حابا    بأحم  الس كمد مععد
 فؤظولإ خو  لهحف  م ى ثم حابا    خحم  الإلحخ م ى خكلللللحكللللللإ في ظعوة  ال قحبي السللللل كى الومحف خاّ   لهحف م ى العةا ظوي
 لالومحف خفسحا ل  فساحير 

 ع د   بمتهك   السلللل كى والك ك السلللل كمد لإلهحف السللللحذجد  ا اياقي كللللع ا ق الى لثا  ةللللك م ى مة  ا ل  خا ا.ة   ول 
 م ّ  ول  السلللل كمينلى غ  ل  الاسللللبد ا   اعواا ل   ع اثا  ومجد خحم لى للإلحخ السلللل كمين  سللللبد  ا الا ثا وم   كللللا لى ذد

 للاهي واح اير  زك اير  الله فحملإ خحم  الإلحخ
 ا.سللللللللواما ل  خ لإ  كق وزاهلإلى الع ةى ول ا لإ ول قبلإ وخولللللللل للإ وللأللللللللاكحرلإ خحم  للإلحخ  اتك ما لح خ اح ا لك وحاماد

 لقؤات ظ مملإ ال د ت.عنى ك كىّ  بأ لإ ركم  افات عب ثا

                                                 
 ل٩١ ل خحم  محة  الكحإالى لا الك ك ال قحبي وخزكاالإلى ص  11
12  https://www.youtube.com/watch?v=frAewukRaK0  )05/04/2018( 

https://www.youtube.com/watch?v=frAewukRaK0
https://www.youtube.com/watch?v=frAewukRaK0
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ناكبي الكسد الس كمد للإلحخ خحم     حابا جع  ا للأح فقي  لح ا محتا  ا.اوسبين ل اكسد  كسهح خو للأح ف خجابمد   ا
 رع   .  كعى ا ف ر   اا محتا لى زةثا ق   الطكظاد في ااكواوحج احائدل 

 ا. اقق خاةد خا لإ بح  ع اكلل  ا زاو لهي حابا    خحم   اسللق ظ وك ا لم خقي  كق السلل كمد ال وق     اتك وما لح
  13لاامواح   كس ظةحفس قي الآاكظ 

 ا   سوق  في و كقل ولللللللك زهي    ا. اقق لوبّعى ج ب    ذل  اعثا ل  ظسلللللللع ا قؤات خا ظكق ل ل  وا.ةلللللللحق 
  عض  لح اح وفي محخلى  ةللللل ا السللللل كى والك ك الومحف ق  وق ال حامكد خبي ا متي الإلحخ خع اثا اعلهح ل  ظوبنى خل فاير  رمةمد

 ا   زح ة ا ذل  ل    ع  وذقب ا ت هةىلى وظلأك  لإ حامكد خبي ا متي الإلحخ ظوهة ا الومحف  احف م  الخحفجين الس كمين
 14لحامكد خبي لثا جهةىّ  م  ل زحملإ تلب  عد رمةمد

 :ظ ى لح عحثا الوةبملإ في حابا    خحم  الإلحخ ع ثا( ق ٦٥٩) :  حم اا ا   الاب ى العحلم  اا و.ح
ظعكف تل ار وا ظاحر تلاحر وا ل اا في ذارلإ ووكحرلإ ل امحر لم ظوخ  وححبد وا ول ايرلى  ا ق  الغني م  سا  وا

شلللىت وا ظسلللوغني مالإ شلللىت وخ لإ ا ظةلللبلإ شلللمئحير وا ظةلللبهلإ شلللىتلى ول  شلللبهلإ د الإ زا  سككلى  ص م ملإ خحم لى وس ا ل  
 15سك  الاحإىل جسّي خو عحثا   لإ جسي ا سح جسحخل ذ 

 :ظ ى لح خ ملإ م  سوح لإ    اظد في  اا الاح  دلى م ةحت ركاجي الككات ظع ى خبي الاحإى    محة  الاحإى جما و.ح
ل جسللةحير  الله ظسللةى خا ف   ا: زاحثا سوبلإ  خ احت في خظ للحير  وذسك    وحب السللعم  ال ال  ز    للهلى امسللةد م ى الك  ز لح

 ا جسحخ ل  جسي رعح  الله خا اموا  زة : السعم  ال ال  عحثال  كسلإ  لإ ووف ممح بأسثك رعح  الله ظ وف ا: خحم  عحثا
 ا   ووكلإ ظسواما كباح لإ الله  ا وجالى مب تلله محفف غ    لإ سحزك  زه  واا واحثا الو لمف ل  ا سي حاماد وخمطح 

 16لسحزكاير   ظ  ا خا وجق ورعح  كباح لإ الله ظعكف لم و ذا اللأكح لى
    ا وا ت ولاهي المه    ين لاوةللللكا سح ت  والعاحا  ا  ياا ر افظ  سوق  ذسك  ال "الوجسللللمي"  ماحا  زإا فخظاح سةح
 لمالإ الله فإى حابا    خحم  الإلحخ امواح  في ر   لم وقى الإكعخلى
 ال ظ  ال قح م ا السللل كم ال ذسك ل اتك م ماح  ل كتخف نا ذسك لثحثا م  إلللعا  السللل كمد ا. لللا د زهاحك لثحثا  و ذا
كوا  م جا - ال ا ث في ورعح  كلللللباح لإ الله ح  ثا لالإ ا.الأللللل   بأا العكبي ا    لإ عحثا ال د ال ج   وح ا للألللللط " زسلللللّ
 ذل  ل  خ ع  ل قبحير   ع لللهي ذقق  ا ل حالى في ورعح  كلللباح لإ الله ح  ثا في بأكلللحير  ظكوا ولم خكلللحكللللإلى م ى وسكّكو  -ذل 
 زم بخ تلاِ خلى لولأللف   الله خا الله  اخ لح بأ لإ ذاك ع لهي م   ا وع  ورابّ لى ذل  م  جا الله زملإ حاّ  ال د العكش  ا خ زاحل ا
 ل  اظد  ع ع محا والعكش زه  م ملإلى اكو ق ال د العكش ع خ لالإ

 س ةد  خا وا م ا عكنالى مةللك  ع د لكّ  م ى الإكللعلمد ال للحفا شللّ  وهح ال  والثاحزمد الع ةمد اللأللم د خلغ ا السلل كمين  ا
 ل قق خو محلم سا  بأا تلا ثا و ا وا  ا لكالى  وثا ا. ا ق    ع  الإكلللللللللعخ له ف  ع  اكج ا خنار  ا ظكهةهح لم الو حم 
 17لا ولللللللللللا ل  اط  والوجكظبمد ا.عكزمد واللأللللللللللللم د الإكللللللللللللعلى التراث سا  وخا خظ للللللللللللحير  ذل  ظكهي لم زإ لإ لعوا قي احفج

                                                 
 ل٧-٥محة     مب  الكحم  الخةمّسلى امواح  ا اةد ا ف عد خبي حامكد ولحل  والةحزعى وخحم لى ص  13
14   https://www.youtube.com/watch?v=qQuodJNHjhA )05/04/2018( 
 ل٣١ا   حم االى قحظد قحظد ا.بو اينلى ص  15
 ل٣٩٤لى ص ٣ا   خبي ظع ىلى اباح  الاح  دلى ع    16
 ل٨١ ل خحم  محة  الكحإالى لا الك ك ال قحبي وخزكاالإلى ص  17

https://www.youtube.com/watch?v=qQuodJNHjhA
https://www.youtube.com/watch?v=qQuodJNHjhA
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وا محؤقي ق ا كحذج واحائ  ا ف  سب لى ولكح   خا ا لد الإكعلمد م ى ل ق  ع د مةك عكنا مة ت تلخط  وسح ت م ى 
 البحاال

: وكللل ي م ملإ الله وللل ى الله فكللل ثا عحثا زا ل الككعد ق   إلللعثا م ى  لمعير  ت ة د واا حلح  ا ز حف ق   بمثا ظ كى
 18لإعلد م ى خل  مخوةا ا

 وا.حركظ د ا شعكد والإلحخ حابا    خحم  الإلحخ قي ال ةق ا ح ا خواحب ا متي الس ا  ممث ى زإا ذل  م ى  احتير 
 ا لد شللللللخلأللللللمح  سبحف  خا ورعح  كللللللباح لإ الله ر زمل ول ل ا ف عد ا. اقق خاةد    تلإإللللللحزد ل اقبهيلى وممث   وخربحمهي
 ق ا خولللللاحب ل  قي وكللللل ي م ملإ الله وللللل ى الابي  لإ  ةلللللك ال د الكحر" ومحة  ا ظ بي ال ظ  وولللللعح الب  ى ال ظ  سا ف

 19لالابظلإ اامواح 
  ا: مالإ الله فإى حابا    خحم  الإلحخ امواح  ل ازل امواح   خا مالإ الله فإى ا شعكد الس  خ   الإلحخ وكحّ وع 
 20لحابا    خحم  ا.بجا الإلحخ مام ا قى مام تي
 :ظ ى لح عحثا ال ظ  في الوبلأ  سوح لإ  في وا ةحمد الساد خقا ع ام  الإكككاظمني الإلحخ م   خا و ع 
 الله فحمهي حامكد وخبي الةلللحزعى  ين لالإ شلللىت في اعف زع وا ةحمد السلللاد خقا امواح  ل  ذسكنا  لح جمما خا وام ي
 وكللللكمحا الث فد وكللللكمحا حابا    وخحم  كللللع     وال من والبقكد و او  وا و امى لحل  لثا وال ظن الكخد خقا وجمما
 والسللين يحيى    ويحيى الط كللى خكلل ي    ومحة  الات ى  كللاحً    ومحة  فاق ظلإ    و كللاحً لعين    ويحيى ممماد   
 الاهك وفات ولح اكاكللحا وخاةد والعكاً والةللحخ الجح  خاةد ل  وغ قي   ف وخبي و زك ومحة  ظ كللف وخبي البج ى الك للا   
 21لالوح عين وخربحن والوح عين اللأاح د ل  را لهي ولح

 و عم   كدت خ لإ و  بح  حابا    خحم  الإلحخ م  تل زحن( ق ٥٩٧) :  الله فحملإ ا   د ا   الاب ى الإلحخ عحخ وع 
لى  ةلللللتى ركعمعهح ظكا  ال  البحا د والوةلللللبملإ الوجسلللللمي ماحا  م  البع  سا  الوةلللللبملإ شلللللبلإ" زا  سوح لإ  اعثا ل  وذل  الطكً

 22"لالوابظلإ بأسف
 لا وااوعزهي الاح  د"السللللح ا  تكللللي سوحب    وح د الاب ى م محا حم و للأللللطكى ا.عحوللللك الاب ى ا  قكد العحلم وعحخ
 السللللل كمد لا ومةمل سب    ةللللل ا يخو ك ا حابا    خحم  فخكلللللهي وم ى ا وااا الاح  د خاةد خا زملإ  يّن " ا.عحولللللكا السللللل كمد
 ال وحبلى ظااض لااعحير  فّ ا ظاّ ل ا لم السللللللل كمين  ا ال حرق عحثا ل  وحب الثح مد الطبعد را يم وفيل ولةلللللللكتير  ل قبحير  ا.عحولللللللكا

 23لوكاح  الخةس ظوع  لم الك و  ل  الآا حتى سوح ولإ  ّت لح وساّ 
  ل حا ا ع ثا    لإلى لكربطد وخقح حابا    خحم  الإلحخ لا   خ  السللللللللل كمد بأا الا ثا خا لاح رتهك خظ لللللللللح الاا ا  ق  
 لوالوةبملإ الوجسمي تحو د الس كمد ال قح مد زعاحا  لاب للإلى
 ا متي الإلحخ ظ   ولم(ل ق ١٥٠) :  كللل مةحا    لاحرا ق  والوةلللبملإ الوجسلللمي  عام ا عحثا ل  خوثا خا ا.عكوف ل 

 :عحثا زا  ق الى لاحرا ظ ازل حامكد خبي
                                                 

 ل٢١٦٧ال ب لى فعي ال ظن:   الترل دلى ا حلا ٤٢٥٣خ    اوو لى السا لى فعي ال ظن:  18
 ل ٥٦-٥٠ ل خحم  محة  الكحإالى ا.كجا السح للى ص  19
 ل٢٣٦لى ص ٤السب ىلى اباح  الةحزعمد ال ةقلى ع    20
 ل١٨٣-١٨٢الإكككاظمنيلى الوبلأ  في ال ظ لى ص  21
 ل١٢فاجع الى ا   ا   دلى  زا شبلإ الوةبملإ بأسف الوابظلإلى ص  22
 ل٥السح ا الاح  د وااوعزهي لا الس كمد ا.عحوكالى ص للأطكى حم و م محا الاب ىلى  23
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 24للةبلإ ولاحرا لعطالى جهي: ابمثحا فخياا ا.ةكً ل  ختانا
 عسلللللي زكى المه  لى للأللللل فقح ال لللللحلدلى الككً اكظل م  الإكلللللعلى ل لألللللف رسللللل  ت ال  والوةلللللبملإ الوجسلللللمي ماحا   ا
 لوالوةبملإ الوجسمي تحو د مبحفا  ظ ج  الو فاا ل  الو  ظ 
 :ظ ى لح المه   حل في الةهككوحتي الإلحخ عحثا وع 
 كلللماح ا ف م ى والابوثا جهكاير  والو  مي وا.ةلللحزهد اللأللل فا لثا ا.وةلللحاح  ل  ل ئت الو فاا وج وا زفيقي: الوةلللبملإ وخلح
 25لذل  وغ  ز عحير  الكؤظد وج ا  اكواكافاير  العكش م ى وااكو ات ا واحا
 ال  الوجسللللللمي ماحا  في لاهي تأ ك وع  والالأللللللحفقلى المه   لا ّحر للإ سحا  ق ا لاحرع  ا حبحا    ححتم خ   عحثا وع 
 26لل ا ظن واإعح ل   لإ  إحزد د الإلى الله رةبلإ
 المه  ظد ا.لألللح ف ل  ذل  لسلللوكم ظ  الااالى خولللاحب ذسك  شلللاما رةلللبملإ ق  وااكلللواكاف ت   ر ااكلللو ات ركسللل   ا

 27لوالالأكا مد
 الةاحفد فخكلللللللهي م ى يأتي كللللللل مةحا    لاحرا  ع  والوةلللللللبملإ ل وجسلللللللمي لمعير  خلهكوا زاهحير  حاح  د م ةحت خظ لللللللحير  وقاحك

) :  الهكود  ةحمما خ  ( ق ٤٥٨) :  ظع ى خ   الاحإى( ق ٤٠٣) :  البغ ا د ححل     الله مب  خ  ( ق ٣٢٩) :
 (لق ٥٢٨) :  الباغ تي ا  ( ق ٤٨١
 28لرعح  لله وا هد والك عمد الع    اسبد ال ظ  خو ثا في الإظ حح سوح لإ  في الباغ تي ا   عحخ
 29لومع جا الله لا العكش م ى جحلس وك ي م ملإ الله و ى محة ا كم نا  ا ظا ثا زإ لإ ظع ى خ   الاحإى خلح

  قي ا شلللعكظد ذتا" اتحا   لإ وعحثا 30لزملإ ا شلللحمكا وسكّك ورةلللبمهحلى مخسلللمةح" وخق لإ ال عخ"ذخ  سوح لإ  خشلللبا والهكود
 31لا فل في الله سوحب  ظثبو ا وا سوحب  بأقا وا بمس ةين لمس ا
 :ظ ى لح ال عخ م ي في عحثا الساد شكح سوح لإ  في الةاحفد خلح

 وخقا ال عخ ل   ا ال ظ  في ح ا وا إلللعلد وا   مد وا شللل  وا سكك  وا عو    عد سح ت  لح خ لإ الله فحم  وام ي
 32لوالخلأ لد وا.كات وا  اثا ال عخ
 :بالسلفية تيمية ابن علاقة. 2

 السللللللللللللللل كمد ل ق الك كظد ا.كجعمح  قكخ م ى( ق ٧٥١) :  ا   ظد الامي ا   ور ةم  ( ق ٧٢٨) :  رمةمد ا   ظتر ا
 لالس كى الومحف في خكحكمد تح ثا  اطد رمةمد ا   وظ/ع  ال قح مدلى

                                                 
 ل٢٠٢لى ص ٧ال قبيلى ك  خمعخ الابعتلى ع    24
 ل١٧لى ص ٢الةهككوحتيلى ا. ا والااالى ع    25
 ل١٣٨لى ص ٣ا   ا   دلى سوحب ال عكحت وا.تروسينل ع    26
 ال   كد(ل لى )الوع مل العحا  لمحة   اق ٣١ا   عومبدلى اااوعف في ال كظلى ص  27
 ل٣١١ا   الباغ تيلى الإإحح في خو ثا ال ظ لى ص  28
 ل ٣٩الاحإى خ   ظع ىلى سوحب اامواح لى ص  29

سةح خا قاحك  ا ا  ركم  خا الاحإى خت ظع ى لةبّلإلى قاحك خاكق رثبت م س ذل ل و.ح سوق ا   ال  د فّ ا م ى رةبملإ ومخسمي م ى 
 لإلى عحخ ا   خبي ظع ى في سوح لإ اباح  الاح  د  اا ا  رةبلإ خا خت  ل  خقا الوابظلإل وقاح ل ظاح احوةحثا:الاحإى خبي ظع ى في سوح لإ  زا شبلإ الوةبم

 سحا لةبّهح في زترا ل  حمحرلإ ثم مح  وتاب  ع  ذل لى وعحخ ا الإ  ااا ر  ولإ وفج ملإل
 ل٤٠٣لى ص ٤الهكودلى ذخّ ال عخ وخق لإلى ع    30
 ل٤١٣لى ص ٤الهكودلى  كس ال وحبلى ع    31
 ل٩٤الةاحفدلى شكح الساّدلى ص  32
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 احوللد ق ظوّهح واسوسلللبت ال فوا رمةمد ا   لا ووللل ت قبظ دلى خع اثا ل  ذسكنا لح بمثا وج  قح ر يم سح ت  ال  السللل كمد
 لال عخ م ي في ا  اا  ل  وال ث  الع  خلى ل  م ظ ا لمح ظ  في خع اثا للإ رمةمد زح   احلى

 ا وااا والبق  الولألل ف بأاةد ظعترف  كا  السلل كىلى ل ك ك فخكللحير  س  لإ  جح ق زإ  ز كظوينلى وللبغوين رمةمد ا   ما  نج 
 لالبغ ا د سح ام 
 السللللل كمد خسسلللللق   لإ الا ثا  سلللللوطما وفبمحل ورا مهح ااوعزهح م ى السللللل كمد الككً سا  ما  االواحت  اطد ق  رمةمد ا  
 واحل احلكهي واح لى  سلللل م ى لحقكظد  اتكا ال عخ م ي ظكّ وا جممعهي السللل كم ا سحا  زعا لح الع ةمدلى السلللححد في و نا
 لالع ي ق ا في

 ظ  ا ال د ال عت زكى  ع للهيلى م  اح يخو ك ا خل ف خظ للح وقاحك رمةمد وا   الم خ كلل كمى  ين لةللترسد ج ا ق قاحك
 زمةح والغ   الو ك  ل قق ذقب ا السللللللل كمين خا  كق والولأللللللل فلى ا. اقق ل اإلللللللما في امو ااير  خسثك  تكا ذا رمةمد ا   زملإ

 لل اإما ل  ذسكنا
  احط  ماهةح زإا وشلللللللللللللللحلالى مة لى  ةللللللللللللللل ا لعحير  ال قحب مب  وا   رمةمد ا   وراممي وتح ما عكاتا م خ ال اجق ل 
 لواركحً ااوعف

 ظاسللب ا ال ظ  ل  قح مين وتلاسللبد ل قبهيلى لوةللكظا س  اا    خح اث ل   لإ لكّ  ولح رمةمد ا   خع اثا  لح اح وقح مد رسللوخ خ
 لا. قق م ةحت ل  غ   ل  خو  ل ظهي رمةمد ا   زإا الاب ى ل ة قق خ كسهي
 في ظا ثا الكحم لى كللللللللللللللل فا ل  ٢٧ر٢٦ سللحلآظوين  زمهللح خوثا الاكاا في خلللحس  زهاللحك لط اللحيرلى الولل وظللا ظك ّ  ا رمةمللد ا  
 (والإسكاخ ا عثا ذو ف   وجلإ وظباى زحا م مهح ل : )ساّ ركس قح
  كق خ لإ خوثا ال جلإ تل ا  قاحل 33لذارلإ  احت ق  والإسكاخ ا عثا ذد وجهلإ  احت زإا
 ووجلإ الله عب د: عحثا ال جلإ س ةد  زسك ما لح(لى الله وجلإ زثي ر ل ا ز ظاةح وا.غكب ا.ةكً)ولله  ١١٥ الآظد الباكا ك فا وفي

 لفخظاح سةح  الله وعب د اللهلى  كإح ز ولهح  34الله
 ل لملإ ال كوفا زمهح فخق ال  ا لحس  في اكوخ للإ  ا لط احير  الو وظا ظك ّ  لم رمةمد ا   خا ذل  ل   سواوج

 :الوهابي السلفي التسلّط. 3
 وحف  حتى - الومحف ذل  رط ف وظلأح ف العثةح مدلى ال ولد خياخ ااك حتى و ا ذا  ةحاحير  ورمحفا ي ل س كمين ظةحق  لم
 اللألاحممد الث فا حلأل ت ا  لاد ر   وفي العثةح مدلى ال ولد زمهح إلعكت ال  ا ياخ - تلعين ظةلحق  وسمحناير  شلعبمد عحم ا للإ
 اللل ولللد وسللح للت العثةللح مللدلى اللل ولللد خفاإلللللللللللللللى في ا. ج  ا الطبمعمللد والثكوا  الخللحخ ل ة ا  حللحجللد في الغكب وسللحا الغكبلى في

 بإ الد مم احير  سحا  العحال ق ا و  احد ا  اكلى واحوعلهح الإكللللعلى العحلم  كوا  كلللل ق خلحخ محال خسة إللللعكهح م ى العثةح مد
 لكا اهح كواال ال  وا ز حف والكوب والكتن والوككعد الواسمي خ وا  بإفح  ذل  و العثةح مد ال ولد ح ي
 وخفاص وخز لللا خكلللها ل  رع  والسلللمحكلللمد ال ظامد والابامح  اا اسلللحلح     رؤ د ال  وا  وا  ا. اإلللما  فح   ا
 خكلللحكلللمحير   وفاير  خ   وال  زكولللد الغكب زمهح فخق ال  ا  وا  ر    ين ول  ااكلللوعةحفلى للألللح ا في   وحجهح ظوي ال  ا ل ف
 لال قح مد الس كمد تلكسد ّث ت ال  وال ظامد كع  لى اثا  عة ا ّث ت ال  الاب مّد خا ايرلى لفيلد حلأا زمةح

                                                 
 ل٤٣٤لى ص ٢ا   رمةمدلى عة ن الكوحوقلى ع    33
 ل٤٢٩لى ص ٢ا   رمةمدلى ا.كجا السح للى ع    34
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 الو حم  لوا مي ظ م   ظني والآاك كلللمحكلللى خح اح لوعحوناا رمحفاا العثةح مد ال ولد إللل  الجح  خفل في ا وكض وع 
 لوالخكازح  الةكك ل  اموةعح  وراتمف الاماى
 اكي م مهح خا ا ا ال  لعكسوهي في فزع قح شعحفا  شحاهح ولح والةكحمد وا. ال  والترب سحلاب ف  خل ف بجعا ال قح مد عحخ
 لا.عّ ى وجاد الباما في العثةح م ا  احقح ال  الترب ا خ وعحل ا ا هح لى
 ا   جح ق    ال قح مد سبحف   اثا ولح وكللللل يلى م ملإ الله وللللل ى ل ابي ا.بحفك الاة رع  ا ال  الخ لللللكات الابد ق خ خفا وا وع 
 35لق لهح ظوةاّ ا م ةحاهي سبحف  س ح   ظاب   لإ ال د مثمةين
ئا و.ح  السللللللل طد بأا عحثا الخ لللللللكات الابد ق خ م خ كلللللللبق م  السلللللللع  د الاتحخ في ال ظامد الةلللللللؤوا فامس ت  ا   كللللللل/
 36ل  لهح ز ي الكواد احزت السع  ظد
 الخ افج لا ج ا بهح ل  سث   في روةلللللللللح لإ ال ظن السللللللللل كى ل ك ك ا ع حكلللللللللح رةللللللللل ا وال  الم خ تل قح مد ظعكف لح  ا

 لالةكممد الالأ ص ركس  في اكظاوهح لهح ل فكد س قح  ل  خسثك خظ ظ ل جمد ساكسد  الم خ لاح رتهك زهى الة ظدلى
 كلللللعت زا  ا ا ا الكترا في خلح ال ظامدلى وا.كحقمي الك ك ق  اللألللللحلح والسللللل ف ال قح مين  ين الكامسلللللى الككً سحا  ع مح
 لو ز  تلإإلللللحزد الحسةد ا كلللللكا ظ  في السللللل طد ومخةما كلللللمحكلللللمدلى ل حكلللللق تحامل    ال ظني ر جههح اعثا ل  ال قح مد
 لخق ازهح وتحامل كمطك ح لككل السمحكمد الا ق  م  خ اا وا. قق ال ظ  وحف زا  وق  ا لهحلى الةكممد
 والوةلللبملإ الوجسلللمي لكسد لكاةد م ةمد ف و  ل  ظ بخ بمح الله فحملإ ال   كد  اق  محة  الععّلد الإكلللعخ شلللم  وسما عحخ
 والوع مل الواامل خمةحثا اعثا ل  لهؤات البحا د اا محتا   ك  عحخ زا  العثةح مدلى ال ولد خوااك ل ته ف زكود وج   ال 
 لا ح ق ق ا في ا.هةّد ا.ؤلكح  ل  ال ث  خاكج وع  احلى عحخ ال 
ول  ق ا ا.اط ل زع ى ال  مح  الةلللللكممد وفلكلللللد الةلللللؤوا ال ظامد في ركسمح الوعكظف تلإلحخ ال   كد ولؤلكحرلإلى والعةا  

م ى رلألللل ظك خز حف     الةللللعقلى والن م ى الامحخ زمهح ت بححث الع ةمد وال فاكللللح  ا سح ممدلى وتأكللللمس لكاسب م ةمد 
 ت الاتك    خا في لثا ق   الخط ا  خل ف لهةّد روع ل بألااح الا لى و احت  ولواحلتحةا اةلإ فحملإ اللهلى ول  الع خ خا   ك

 :الاب ى ا. قق م  الم خ وقح مّد زمهح ازتًر ال  الااحط
 الله فحملإ حابا    خحم  الإلحخ ظ   ز ي العاحا لى في الاب ى ا. قق م  ال قح م ا زمهح ازتًر مكظ لللللللللللللللد اط ط قاحك

 37لال قح مد الس كمد ركعا سةح  الاب د خقا ر ك  في جكخا ظ/تهك ظ لحير 
 بأا الا ثا ثم  و ك قيلى الامحخ ثم لهيلى مح  وا عب فظ ا بأقي الولأللل ف خقا  عت ق  الم خ ال قح مد السللل كمد  لإ ظا خ وممح
 لوس ا س ا   سبق الو ك   ااكا إة  ظاع ا خا م   وا.حركظ د ا شعكد ا. قق خربحن

 ذل  ولثحثا السلل كمينلى ل   ع   جحت ول  الله فحملإ خحم  الإلحخ  ين الو حم  لكه خ في خظ للح خكللحكللمد ااوعزح  وقاحك
 ل ع   ل  ومةّة   واّ فو  ال قح م ا رباّح  وال د رمةمد ا   ااترملإ ال د الو حم  راسمي
 زاسق لح ظبمة ا خعسحخ الو حم   ع د: 
 الك   مد ر حم  -١
 ا ل قمد ر حم  -٢

                                                 
35  https://www.youtube.com/watch?v=O2AcXRQEGE4 )10/04/2018( 
 ل٦١عحخ  تررمبلإ خ   مب  الله محة  الكّوسىلى ص لسحاا ا   ت لى  36
 ل١٨٧للأطكى حم و م محالى  كس ال وحب السح للى ص  37

https://www.youtube.com/watch?v=O2AcXRQEGE4
https://www.youtube.com/watch?v=O2AcXRQEGE4
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 واللأكح  ا ةحت ر حم  -٣
 لفاً  احلل رعح  الله بأا الإمحا ق  الك  ظد ور حم 
الا ن ل  الو حم  لمس   حف ما  ا   رمةمد ول  نحى نح  لى  ا لةللللللكسى ل د حتى سح  ا ظعترز ا ا ا الا ن ل   وق ا

كحكى ما  ا   رمةمد وال قح مد الو حم لى زه  لمس سحزمح وح   حتى ظاا  الإ سحا في الآاكا ل  م اب جهاّيلى والو حم  ا 
 خو وكلل ي م ملإ الله ولل ى تلابي تلو كللا خح قي عحخ  ذا زإ لإ الو حم  ل  الاسللي له ا ركسلل قي وحسللق ا ل قمدلى ر حم  ق 

 لا ل قمد ر حم  وخ  ك الةكك في وعا ع  ظ  ا لاهيلى والع ا ا.   ا ق خو اللأحلين ل  بأح   
 تأوظا  وا حاماى  ةلللل ا وغ قح ومين ووجلإ ظ  ل  والسللللاد الاكاا في وف  لح عب ثا زه  واللأللللكح  ا ةحت ر حم  خلح

 لعح  خو
 وحكسح  رةلللللللل مع  ل  خز حفقي م ى اموة  ول  ال قح مين وسال سحزكاير   ظ  ا الثع د الةللللللللكوط ق   ظسللللللللو ف لم ول 
 لالواسمي ق ا خكحر م ى الك كظد  اموهح  سجت وغ قحلى س امش
 اللأحلح الس ف م ةحت خد ا و لى الخ ظد العلأ ف خقا ل  خح  اح ظاا لم   مد خعسحخلى  ع د    ل و حم  الواسمي وق ا
 38للاهي واح اير  حابا    خحم  الإلحخ ظع ّ  ال د
 الإ سحا ظ  ا خا المححثا ل  خ لإ وبمح تل كحفلى وتافا ت.ةكسين تافا ال كيم الاكاا في ل د لةكسى ووف ع  رعح  الله  ا
 لخل قمولإ وظا كوا الله  ك   مد ظؤلا ا سح  ا  ل د سكحف  خا خظ حير  الا ثا  سوطما ا واح لى وعت في وسحزكاير  لؤلاحير 
 وللكاحد ذ/سك ع  الو كللا  ا وذل  ااكلى   ن   ل  تخكظف زه  ا ل قمد لو حم  لاحزمد وااكللوغح د الو كللا بأا الا ثا خلح

 ل بت سةح  ا مةى ح ظن في
 ع ا   بح  زهاح لعكللللوغكابلى ظ م  مبن شللللككلى زه  ت ل ا  خلح جحاب ا حمحت بأح  وااكللللوغح د الو كللللا بأا والا ثا

 لوجا مب الله ق  وحين وعت سا  في الا فا ووححق الاماى ا.ؤ ك خا حين في ا.متلى م  و كمهح ل اى وتأ  
ل 39الغعا ك ق الةمعد ل  خح ا ظ كك لم الله فحملإ حابا    خحم  زحلإلحخ الةمعدلى ر ك  ل إ ن خظ ح الككوعح  ول 
 لالسمحكمد الخعزح   سبق ذل  وسا وااكقيلى خولهي الةمعد ظ ككوا فع هي لكل ل ظهي الم خ وقح مد  ماةح

 ل40الةمعد   كك الك  اا ووحلح ت  سح    ال قح مد سبحف  عحثا وع 
غ  ا.عا ثا تأكللللللللمس اامواح  م ى فواظد ل  ح ظن ا حفظد ا. للللللللطكبلى زح اكحثا في ال ولد السللللللللع  ظد ل   ع لد  ل 

خلكللحفقي ظوي ر اماهي قل   ا ز للحف ل  اعثا ال ومبللح  ال  ر/عا ا  عا اا خظ  الله وال  ظ/اكاّ قلح لهي في ا.ل افر اا ولل ااملدلى 
 ؤاثا الاحر "خظ  الله؟" ا ف الواحقي في  ظاهيل وظا خ اللأغحف  ع  خا  ق   العاحا   س

 ع للإ في رمةمد ا   واط   ةحمد و ا فل للإلح  الم خ السع  د الةبحب ظ زا العكش م ى جحلس الله خا ا. قي والولأ ف
 لالا ف  اكس  ةا للإللإ رلأ ف ل  العا ثا في ذل  شّ  لإ ولح العكش م ى الله بج  ر زا للإ ع يملى العكش  ا

ولح عحخ  لإ خولئ  الس كمد نارج م  اط  خو ليلى زا  عحل ا  كلأا ال ظن م  ل إ ملإ ا كحكى ال د عما  ج لإلى  
 إحزد    خقي خا وا فواظد واح ا واكوا وا  لمهح وفرب ا م مهح خح حلحير وماحا  في حين خا ل ا ظن فوايا  م ظ الى ل اهي 

                                                 
 ل١٨٧للأطكى حم و م محالى  كس ال وحب السح للى ص  38
 ل٢٠٠-١٩٩للأطكى حم و م محالى  كس ال وحب السح للى ص  39
40  www.youtube.com/watch?v=66TwvwrSKnQ/https:/ )15/04/2018( 

 pvuVMzsGU-https://www.youtube.com/watch?v=R )15/04/2018( 

https://www.youtube.com/watch?v=66TwvwrSKnQ
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 لم ظع وقح خد اقوةحخل
 

 :والتشبيه التجسيم. 4
سحا الوةللللللللبملإ والوجسللللللللمي ل ج  اير ما  م ةحت الاح  د ل    ةلللللللل ا ع ما عبا له ف ا   رمةمدلى ولا ا   رمةمد سحا   لا 

 رعح  الله وخا حامامدلى وللكح  وال جلإ سحلم   وللكح  ل  الاكاا في وف  لح بأا وللكحّ زا  الوا ثالى و اطد ال ب  اا  سللحف
  ا ثا ور كظ  فجح  سككللللللللللمّلإ  م  ظابثا الله بأا عحثا خ لإ فود الابوثا ح ظن شللللللللللكح وما لح   ارلإلى العكش م ى اكللللللللللو ق ع 

 41للل"لالابوثا"سه ا 
 في خوثا زا  الو وظا لاْعلإ لا وخ لإ جحاب غ  تللأللحلين والوةك الو كللا ظكق خ لإ ذسك ل     وا خظ للحيرلى جهاي  كاحت وعحثا
 42لالب مد ظاسي ولم امح  ظابا ولم ا لحس لى  عض

 لخظ حير  الكالإ في حابا    خحم  والإلحخ رمةمد ا    ين زكوعح  وقاحك
 خح  ما  حتى وا الإلحخ ما  ا الا ثا ق ا لثا ظلأللللللح ف ولم  عليرلى واح  ع س في ا اح  الثعث ظابا ا رمةمد ا  
 43لا بولإ

 لزاو ا.سج   يافا  الأ  ر  ا البيافا  ا جحابالى لمست الةكظف الاب د الاة لبيافا ا. ظاد علأ  بأا رمةمد ا   وعحثا
 الك  في الةلللللكممد الاا ثا سوح لإ  في الاب ى الةلللللطّى حسللللل  الععّلد الةلللللم  ف ّ  زا  الا ثالى ا ا ظاب  ا ا الاح  د وم ةحت

 44لالاب ى ا. قق خع اثا ل  ولمس وح   رمةمد ا    لإ ا كك  فخد بأ لإ وعحثا ذاكلى رمةمد ا   ع ثا ال قح مد م ى
 لل ولأ ف  تك ي في الككوعح     خظ حير  الإشحفا وفق
 الولأللل ف ع لهيلى زاسلللق ل ولأللل فلى ا.عح د بمتهك الاح  د وم ةحت حابا    خحم  الإلحخ لإلهحف  لح اح وقح مد ظسلللعى

 لاكظاد ولكش  و زمحير  شمخحير  سحا  لاهي ال ث  خا  كق الطباح  سوق  في الاح  د م ةحت ركاجي     اتك حماةح ول     مدلى
 :قؤات ول 
 ا   الاكشلللللىلى مةكو خ   ا معتيلى الاح ف مب  الوسلللللتردلى كلللللها البغ ا دلى ا ام  الإلحخ العكبيلى ا   ا.لألللللكدلى الا ا ذو
 45لا   د

 لالبمت اثا حق ل إ ن في رتهك زكوعح  وقاحك
  قي عحثا زا  وجهلإلى الله سكخ  م ى وكلللللللللم نا البمت  قا احولللللللللحير  حبحير  ع بلإ في ظ  ّ  الله فحملإ حابا    خحم  الإلحخ سحا

 46لااك  ةىت راحر ا الله ما  ل  فحمد
 :للإ عحثا اللأاح د خز ا م  خت  حابا    خحم     الله مب  ك ثا وما لح

 ا البمتلى اثا ل  م مّحير   ا  ني يا: خحم  الإلحخ عحثا وم ى؟: خحم  ا الإ عحثا ما قح مثةحالى ثم مةك ثم   ك خ   الخعزد في

                                                 
 ل١٥٥-١٥٤لى ص ١ا   حجك العساعتيلى ال فف ال حلادلى ع    41
 ل١٢١-١٢٠لسح للى ص للأطكى حم و م محالى  كس ال وحب ا 42
 ل١٢٠للأطكى حم و م محالى  كس ال وحب السح للى ص  43
 ل٢٦حس  الةطّى الاب ىلى الاا ثا الةكممد في الك  م ى ال قح مدلى ص  44
 ل١٠٥للأطكى حم و م محالى  كس ال وحب السح ل لى ص  45
 ل١٠١للأطكى حم و م محالى  كس ال وحب السح للى ص  46
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 47لخح   لإ ظاحر
 :الوحلي عحثا حابا    خحم  الإلحخ ع س في الخعزد لس لد ا/كحت وما لح

 48ل ع ى شكزحير  الخعزد ا  ا    نمح شمئحيرلى م مّحير  الخعزد رب  لم والخعزدلى م ىّ  في ال عخ خا وي ع 
 :مالإ الله فإى م ى كم نا في ع للإ الله مب  ا الإ  اا وع 
 49لاللأاح د ل  خح  حل في ظك  لم م ى ز حاا في ال اف  اللأام" ال ظن  ا
: عحثا م محير  خا ظكود ال د ال ظن ق ا في را ثا لح الله مب  خت يا زاحثا الله فحملإ حابا    خحم  الإلحخ فجا كلللللللللللل ثا و.ح
 لؤل   ا يحب  ا: " لع ى عحثا - وكلل ي م ملإ الله ولل ى - الابي خا ف/وظاح خلمس ذا ل  را كوا ولح: زاحثا"  الاحف عسللمي"خنا 
 50لالاحف عسمي زع ى: عحثا الاحف في ع اح ا.احزل وخظ : عحثا ا اد في ع اح ا.ؤل  ز ظ : عحثا   ى ع اح"  لاحزل  ا ظبغ   وا

 51"لالةحف ل  خحوّ  زه  م ى  لحلد ظا ك: "ل  وظا ثا
افات الإلحخ خحم     حابا خا ا ظ/و  ي لا ل  خلهك م خ الكإلللللللللللللح م ى اعزد م ى وخا ا ظ/بوّجلى وع  فجا لا ثا  ول 

كللللم نا م ى في لح لم ظعكف ل  الاحكلللل  وا.اسلللل الى وفجّ" خع اثا كللللم نا م ى م ى خع اثا كللللم نا مةك وخلاح محاةللللد في  عض 
 ا.سحاال 
 52لذسكنا لح كببلإ سحا  فبمح ل ةمعدلى مما سحا  حابا    خحم  الإلحخ خا الةمعد  عض ول   
 لظ مل ا لح حالإ في عحثا خ لإ مالإ فود زا  لة  دلى زاتكا مالإ الله فإى لع ى رمةمد ا    تكا خلح

   لإ: " م ى كم نا حل في وعحثا 53للس لد مةكا كبا في الاكاا  صّ  احلف ع  مالإ الله فإى م مّحير  خا رمةمد ا   اّ مى
 الكلكلللللللللدلى يحق سحا  و  لإ ل  يا دلى ا ل كلكللللللللللد عحرا و نمح ظا هحلى ز ي لكافاير  الخعزد خا  ححوثا وخ لإ ر جلإلى حمثةح   واير  سحا
ل" جها خبي  ات اطق وخ لإ ع ثالى م ى  كعللإ ظلأ" ا واللأبي وبمحير  خك ي وم ى ظا ثا لح ظ فد ا شمخحير  خك ي   ك وخ  
 للفي ب ا.غحظكا ال  ةح   و   لسح لإ و احلد ح و    وع د عحخ زا  الاا ثا ق   رمةمد ا   ل  وات  ا

)ا  وكللل ي م ملإ الله وللل ى الككللل ثا ل ظن وذل  تلاكحً م ملإ تل ي الاا ثا ق   م ى  احت الع ةحت  عض عحخ زا  له ا
 54(للاحزل  ا ظبغ  

 م ى كم نا حل في لوبحظاحا فخياا لهةح حابا ا   وخحم  رمةمد ا   خا ظكق وذِسْك لى  اا لإ عةاح لح مماملإ خلحخ ظ ا زحل د
 لوجهلإ الله سكخ

 لخز حف ل    سك  عةاح لح كببلإ خلمد  بني و مجحب لمبظ  ل ح ل  الم خ ال قح مد  لإ ظا خ لح خا  ع ي خا خظ حير  وم ماح
 :والس كمد ركسمح
 ومةعيرلى امواح اير  وا ةحمد الساد  قا لاس ب السححاد بأسثكظولإ ا ناإ ثا شعق  ا

                                                 
 ل٢١٩حابالى ص  ا   ا   دلى لاحعق الإلحخ خحم     47
 ل٢١٩ا   ا   دلى  كس ال وحب السح للى ص  48
 ل٢٢٠-٢١٩ا   ا   دلى  كس ال وحب السح للى ص  49
 ل٣٥٨لى ص ٣ا   خبي ظع ىلى اباح  الاح  دلى ع    50
 ل٢٢٠ا   ا   دلى  كس ال وحب السح للى ص  51
 ل١٠٣-١٠٢للأطكى حم و م محالى  كس ال وحب السح للى ص  52
 ل١٥٤لى ص ١ال فف ال حلادلى ع   ا   حجك العساعتيلى  53
 ل ١٥٥-١٥٤لى ص ١ا   حجك العساعتيلى ال فف ال حلادلى ع    54
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 لوا شعكد الةحزعى الةكً وفي وا.حركظ د الاكى ا. قق ربنّي   كق ا ناإ ثا غكب زكى
 ل  قح مد م ناير  لح ظ لحير  سح ت  ال  الةللللك وع قل خق هح مخةا ال  وال باد لترسمح الكاكد العة   قي وا ةحمد السللللاد خقا  ا
 خفل في وا.حركظ ظد ا شلللحمكا السلللاد خقا ل اقق ل حا السللل كمد لإعحلد السلللعى ر مي الجح لى خفل في لع وةلللحف السللل كمد

  اتك خا م ماح ال اجق زة  وخلااحلى وح راح     واعزح   بامح   شللللللللللعحثا م ى العةا ق  ق ا ل  واله فل ا ناإلللللللللل ثا
 لل ل  الع لد الو ا   خا  م ى العةا ثم بأكك  العح.ى لفيل    ظ  خقح م ى الومحفا  ق   لو كا

 حتى الخةمني   فا لا  بإظكاا المحمطد ا غكازمح ووللللللحف  ل ااامهحلى  ةا ع لمد س  اا  الوةللللللما تكللللللوخ اخ الم خ  ظكاا را خ
 زإا ا.اح ا الطكف وفي كللللللللللمطك حلى فععد لو كللللللللللما ذل  اعثا ل  و  ف زملإ الوةللللللللللما  اةللللللللللك  ظكاا را خ ل حناير  ق ا ظ لاح

 لا اكق الإكعلمد البع  في  ةكقح م ى ورعةا  ا ال قح مد الس كمد ر مي السع  ظد
م خ الغك د خ  اير م  خا ر   الواتمةح  ال  ر مةهح الا ق العح.مد في ر   ال وثا كلللللللللللللللو  ا ظ لحير لح خ اا  م   وفق

 ر   الا ق لوه ظ  خل  واكواكاف ال وثا ال   /فمت زمهحل 
 ل كظطح مح بمسحم ا العثةح مد ال ولد م ى تلث فا عحلت الس كمد ال قح مد خا  سمحا م خ خظ حير  الع خ ول 

 :اليوم السلفية. 5
 وزواد اعف وكم د لو  ا العح.مد الةك ع ق   اكطد الإكعلمد ا غكازمح في والوةما الس كمد  ةك م ى الم خ العةا ظوي
 س كد  وخعا خكلللها ااكلللوعةحفظد ال وثا رعوة قح ال  الطكظاد وق  ل الكياح خ فاج وع  ي  طحعح ي ور قق ا.سللل ةين  ين ر عا
 لالطكظل  كس م ى لسوةكا زإقح السبق وله ا السعحلى  ا ا لبحشكا ال وثا ر   واحوعثا ال ا ثا ل 

 لذل  حمحثا ورماتهي وممهي ظبظ وا وخا وال ظامدلى العكعمد الوككعد  م ا  وفات ظاج   ا ا خا م مهي   وفقي ا.س ة ا
امّحير  خو شللمعمحير  سحا   ا زح.سلل ي  ل  ز ي ا.سلل يلى خاملإ حمحا واكللوه اف السللعح فزا ا ح اثا ل  ححثا في للإ م   ا كلل/
 جع  ا  ع للهيلى وظاو  ا ظ كّكوا ال ظ  زح.سلل ة ال العح.ى الةللك ع ق ظ  في سحل عبد  الم خ الإكللعلى مح.اح  كق خا ا.ؤكللف
 لقحف لما اي ظتر لأ ا خم ات قاحك خا و س ا م وّايرلى وو ظاهي و ظاحير  م وّقي
 جع  ا خقي ل  وو ت ل عا  اي خو   ل قبهيلى خكسّ  جع  قح وال  الس كمين ما  ل الأ ص التحقكظد الاتكا  ا
 لمس خوقحلهي زاسق سكّكوقيلى  ال ظ  ا.س ةين  لحت زحكوا  ا ذل  ل  خ ع  ذقب ا ثم حتىلى الإكعخ  ااكا احفج  حلكمهي
 لك اقي حاماى لس ي قاحك

 ذل  م س م ى سحا   ا الإكللعلىلى العحلم سا  واحو للحا ا.سلل ةين سا   ةا ظسللعى لعو اير  رمّحفاير  ظ لحير  السلل كمد لم ر  
 ال  الكسح  ق   زإا ولفيكللللف والوككظولى تلإزكاط لوّسللللةد للآاكلى الكاز للللد تلخطحت  ل مئد والو ك  ل وككعد حكسد ّحلحيرلى

 لالامف بإكعلاح ر كّ  الغكب خيا د واعوهح
خلح العة   الكاكد لفيلد الإكعلمد ا.وةثا بأقا الساد وا ةحمدلى زإقي لم ظ كّكوا ظ لحير خقا الاب دلى وكع ا  ااةحير لس    

 اكظل جحلا يحو   ال ال
 ل قبلإ ظكق ال د الخحفجى الك ك ز ل  ا.وّسالى اللأ ف ذد الك ك ق ا .ثا ظكواكوا الس كمين خا ل جةما التحقك ول 

 لملأكنا ك كمد في ل ج    كسلإ ز ك لى ظعوال لم مم  غ   ظ كِّك وال د ا.ط ل الل ق  زاو
 الخ افج عح ا خا ز ةح السلللعحلى ع ا اكلللوخ الهي ق  تلسللل كمد ا.وةث د والو ا ا ي الخ افج خولئ   ين ا.ةلللترك والاحكلللي

 رةللحاح كللاج  ل ل  الطكا لى  كس  وبنّي  خظ للحير  ملأللكنا كلل كمد عحخ بجهح قيلى ةّ   زمةح غ   م ى العاف اكظل عّ ل ا الا لحت
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 للسوابعير  خو الآا ك ات والعةا الك ك في الكسح  ر    ين
 لالوحفظ  لك م ى ل خ افج ا ع حر  ومجد قى وخشبحقهح ال قح مد خا الا ثا  سوطما

 :كه لد   ا الوحلمد ل ااحط ال و ثا  سوطما والخ افج الس كمد ال قح مد  ين ا.ةترسد الا اكي في الو عمل خف نا و ذا
 لل الأ ص التحقكظد الاتكا -١
 لالكعا ف ا  م ى عحاةد حكسح  -٢
 لل عاف مم  ا -٣
 لال حم  الل وخز حفقي ل قبهي في ظكوا -٤
 لغ قي ل  خم ى خ كسهي ظكوا -٥
 لا.س ةين ل  احلكهي ل   لحت وكك  لمححف د وامخه ا ال كك خقا ركس ا -٦
 لا.ؤلاين م ى ال كحف حل في ال اف ا الاب ظد وا حح ظن الاكا مد الآيا  ابا ا -٧
 لا لد م ةحت سوق  ل  ظاحكبهي ا لح ل ف ورعة قي الع ةمدلى ا لح د ل  ا  قي -٨
الاتك في  لأ ص الاكاا والساد  ة ا لاكلأالى جباىلى لواطالى ل إعى  عم  م  الو حلا وال  مّدلى ثم ااكو اثا  -٩

  و   الالأ ص م ى لح ظ ازل ق اقيل 
 في المه   م  الله ذسك  .ح لةلللللح لإ الحثا وق ال ماهح ا.ابثاد الوةللللل مع      إلللللحزد السللللل كمد سا  ما  ق ا  كق و  ح 

 ل بعض وظ ككوا ال وحب  بعض ظؤلا ا سح  ا  خقي ٨٥ ظدالآ الباكا ك فا
 والعكزللحا الإعاللحن م   عملل ا  طكظاللد الاللحر و م  ي ا.ا كلى م  وقمهي ت.عكوف خلكقي في والإسكا  العاف رباّمهي -١٠
 لتل ظ  وتحبمبهي لا  اي ال ا ثا  وا

 لا.س ةين إكف في رلأق بأمةحثا عمحلهي -١١
 ح ثا وا  اا  الااحشللح  في الخ ل في ق ر   ل ظهي وللحف حتى ا.وةللحادلى الآيا  ركسلل  ا ف ال ااي كللعمهي -١٢
 55لالآيا  ر  

 النتيجة
 خق اف يخ خ  ماهةح الوعكظف في الخ و خو  ع هح ل حا ا.لأط اين ق ظ  واكوخ اخ والس كمدلى الس ف  ين زكً قاحك
 والخ افج امسلللللللةد الككً وخمةحثا لك ك الو ا    رككّمح حلى   ا الم خ السللللللل كمد خا الا ثا  سلللللللوطماو  للهح رسلللللللعى ال  السللللللل كمد
 لحقكا اكح وا.  مد ال  لمد ا.ؤكسح  م ى فقو  لوا ةحمد الساد بأقا  عم  ل  خو عكظق ل  لهي مععد وا والة ظدلى
 م  ا.ابثل وا ةحمد السللللللللللاد خقا لاهج م ى والكحظ ل بع لى الا لى ت ل  لوع ل سة إلللللللللل ن  وّ  قح السلللللللللل كمد ا وةللللللللللحف
 لمحا الكامسلللى ا.لأللل ف ظةلللّ ا ال د ا.اهج ق ا رعحلمي م ى الكحظ ثم ال الى وجما احو لللحا والسلللحمى وتافيخاح ح لللحفراح
 ظعني ا ذل  خا  ا ا ناإلل ثالى في ل حا السلل كمد ل  قح مد لمس خ لإ ظكق فكد زمةح ا.ةاص سحا  ول  لوال للحفا  الا  ب

 خا حين في حمح يلى وشلللل ا الب و ا مكاب ز ك ظع س ال قحبي السلللل كى الك ك  ا وذل  خ  ايرلى لهي ظ  ا خا م   ا خ لإ
سةح فخظاح زإ لإ   لذسكنا بمح ذااكا ح للحفا ذل   ع  وشللّ ا وجمحلمحرلإلى وزا  لإ ومكزح لإ  ع ةلإ ا ناإلل لمين ع  ب ازوو" الإكللعخ
 وخف عةحاد خلف ل اف م ى قحاا م ةى ل اث ل  ا لد م ةحت عّ للإ لح رك ّ  زهى السللللل كمدلى ل ق م ةمد لاهجمد قاحل  لمس

                                                 
 ل٢٢٤-٢٢١للأطكى حم و م محالى  كس ال وحب السح للى ص  55
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 زتراقي ق اقحلى م ملإ لح م ى الالأللللللل ص ر   زهي ركظ   ا ا الإكلللللللعخلى خوثا  بلت سةح  الالأللللللل ص    ل ع  ا ر م  ثم كلللللللاد
البع  ال  ظ  ا زمهح الك ك السللللللللللللللل كى ححسةحير  كق رغ اير في خز حفقح  في  لإ  لزملإ ظاع ا خا  ا ظ بث ا ا ثم الو وظا ظا كوا

وزوحوظهح م ى لح راو للللللملإ للألللللل اد السلللللل طح  الحسةدلى ورغّ اير في ل اعكهح لو ازل لح روخ   السلللللل طح  ل  ل اعف وعكافا  
لا شلللكظ هح السلللمحكلللىلى ز ا  م ى اللألللع  الكاقاد في السلللمحكلللد ال اا مد والخحفجمدلى ولح  كا  خا السللل كمد اح.ح سح ت ق  ا

ا هح  الع ةمد في السللع  ظد را خ بإمطحت زوحوق حسللق لح ركظ  السلل طدلى  ا ذقب ا ل قبح  عم اير وذل  خا ظا خ خاةد الكخ 
خا  فق وفي الاهحظد لواحفجحير   ااعير  ا حفظد ا ح اث حمحثا وعكافا ي ل اعكهي في ظ زا ا حتى كلللللللللللللللع   لآثا تل محت ا. ى

اح ومى ظ م نا لعكللوكح ا ممح وفّ لإ السللح ا ا ل  م  خ ولعحفف  وا خا  اكلأللا م  خكللسللاح وع ام نا ا وللم دل ظوةللّ ا ل ظ
ومععد ا اةد ا ف عد  بع للللهي البعض ومععوهي لا خاةد خقا البمت سحلإلحخ جعكك اللأللللح ً ومحة  البحعك لثحثا  لاحل وفق 

 وعف ل   مي فقسةح      ين الع ةحت وكللللم د ل ككعد والابان والو ك لخا ر/طكح ا ز حف لا خ لوهح وم خ اكللللوخ اخ الككوعح
 ا حلعح  عبا ل  الع ةى وركا لإ خز حف  وربنّي  ال   كدلى  اق  محة  سحلإلحخ  وال لما تلع ي خولل هح ل  وفّ قح الكتن ق   خلحخ

 لا.  مد واموةعح 
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 المصادر والمراجع
ا لح د العحلد لعحوكحثا بمكوف لحاد كلللللللللللاد  :الكيال لمب  الكحم     كللللللللللل مةحا العثمةين ل  لاباح  الاح  د لا   خبي ظع ى

 ل1999لى م ى تأكمس ا.ة  د
 ل1991ل وبد ال  مح  ا  قكظدلى  ل  لخل: : محة   اق  ال   كد لبأسف الوابظلإ  زا شبلإ الوةبملإ لا   ا   د
 .1987 اف ال وق الع ةمدلى  :  و  لمب  الله الاحإى خ   الك ات ل ل وا.تروسينسوحب ال عكحت  لا   ا   د

  ل ل  اف قجكلى ل  لخل:مب  الله    مب  المحس  الترسى ل  للاحعق الإلحخ خحم     حابا لا   ا   د
 ل2003لكسب ا.   زملأالى  :الكيال لملأحخ السم  محة   ل ل الإظ حح في خو ثا ال ظ  لا   الباغ تي
 ل1985ل و ت   اف البمحالى  : لةل لالككعحا  ين خولمحت الكحم  وخولمحت الةمطحا لا   رمةمد
 ل2004 و افا الةؤوا الإكعلمدلى :ا. ظاد ا.ا فالى عة ن الكوحوق لا   رمةمد

  ل ل اف  حمحت التراث العك مدلى  :  و  لال فف ال حلاد في خممحا ا.حاد الثحلاد لا   حجك العساعتي
 ل2004ل وبد الكش لى  :الكيال لناوك السعلد ل  لقحظد ا.بو اين لا   حم اا

ل  لخل: الاج دمب  الكحم     محة     عحكللللللللي العحوللللللللةى  ل  لال فف السللللللللامد في ا ج  د الاج ظد لا   عحكللللللللي الاج د
 ل1996
 ل2001ا. وبد ا  قكظدلى  ل للأك:محة   اق  ال   كد ل  لاااوعف في ال كظ والك  م ى ا هةمد وا.ةبهد لا   عومبد
 ل1996 اف ال وق الع ةمدلى  :  و  لمحة  مب  العبظب الخحل د ل  لكا  خبي  او  لخ    او 

ل وبد الغكتت ا  كظدلى  :ا. ظاد ا.ا فا لاحل     عحكلللللللللللي الك ا د ل  لشلللللللللللكح السلللللللللللاد لخ   محة  السللللللللللل     م ى الةاحفد
 ل1993

 ل2017 اف الب وتيلى  : لةل للا الك ك ال قحبي وخزكاالإ لمحة  الكحإاخحم  
ممب الككعد الاحجمد م  الككً الهحسين لالإكللللللللككاظمني محلم ال وقلى  :  و  لسةحثا ظ كللللللللف ح    ل  لالوبلألللللللل  في ال ظ  وّ
 ل1983

 ل2004 ب ةك لى   لبخ :سكارةى لظ كف مب  الك اً الةحزعى ل  ل شحفا  ا.كاخ ل  مبحفا  الإلحخ لالبمحإى
 ل2001البلأحاك ل با ث وال فاكح لى  ل للأك: ةحمما الترسى ل  لعة مد فكحاا الإلحخ الباح لحس  الباح
 ل2012ل وبد ازحًلى  :ال  ظت لل سكا  ال م ا وال اممد لحس  الباح

 ل1997  اف غحف حكاتلى : لةل ل سحخ حس  مةامد ل  لالاا ثا الةكممد في الك  م ى ال قح مد لحس  الةطّى الاب ى
 ل1982لؤكسد الككحلدلى  :  و  لشعمق ا فناؤوط ل  لك  خمعخ الابعت لال قبي

 ل1947 اف ا.احفلى  :الاحقكا لركس  ا.احف لفشم  فإح
 اف  حمحت ال وق  :الاحقكال محة   محة  الطاححى ومب  الكوحح محة  ال   ل  لاباح  الةلللللللللللللللحزعمد ال ةق لالسلللللللللللللللب ى
 ل1964العك مدلى 
لؤكسد الخحزاينلى  : لةل لل الا ا   اف البهمد وك ااا ا ككاف ا  كظد لةكح ال فا ا. مد في ما  الككعد ا.كإمد لالسكحفظني

 ل1982
 ل1982لى  اف الةكوً ل  لخل:السعخ العح.ى والإكعخ لكم  عطق
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 ل1979لى  اف الةكوً  لخل:  للعحلم في الطكظل لكم  عطق
 ل1968لؤكسد ال بيلى  :الاحقكا لمب  العبظب محة  ال سما ل  لوالااا ا. ا لالةهككوحتي

 ل1986 اف ا. ل ا ل تراثلى  : لةلل ملأحخ فوار ع عجى ل ل العين وا  ك في ماحا  خقا لمب  البحعى ا. اقبي
 ل1947ل و ت  لمةادلى  :  و  لالولأ ف في الإكعخ لمةك زكوح

 ل2012 اف خا س الخ كاتلى  :الكيال لمحة     مب  الكحم  ل  لسوحب اامواح  لالاحإى خ   ظع ى
 ل1412 اف العحوةدلى  :الكيال لامواح  ا اةد ا ف عد خبي حامكد ولحل  والةحزعى وخحم  لمحة     مب  الكحم  الخةمّس

 ل1987  لاللى ل الاحقكا: تكا مح كا في لبامي ل  ظا ك  بوثا ممسى م ملإ السعخ عبا الآاكا لمحة   اق  ال   كد
 ل2012 اف الو لكظدلى  :الكيال للسحاا ا   ت  لا   ت 

 ل2012 اف الا ف ا.بينلى  :ا ف ا لالسح ا الاح  د وااوعزهي لا الس كمد ا.عحوكا لللأطكى حم و م محا الاب ى
الع ةمدلى   اف ال وق :  و  :محولللللللللي ال محليل   لج اقك الالأللللللللل ص في حا س ةح  الكلأللللللللل ص لالاح  سلللللللللىلى مب  الغني

 ل2008
 ل1998ل وبد الغكتت ا  كظدلى  :ا. ظاد ا.ا فا لذخّ ال عخ وخق لإ لالهكود
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Dilemmas of Those Who Refuse Hadiths in the Quranic Law 

Abstract: After the collapse of Ottoman state, the biggest dangers threatening the Islamic world is the 

idea of "the Quran is enough for us" which rejects the Hadith second main source of Islam after the 

Holy Qur’an. This idea is not just an idea aimed at destroying Islamic sciences such as law, creed, 

Islamic history and words of the prophet, but also an idea that leads to the destruction of the Quran 

itself. We learn the basis of those Islamic sciences from the living practice of the prophet. When the 

hadiths are eliminated, everyone will interpret the Quran according to their own mind, thus 

thousands of different religions -other than Islam- will emerge. The article examines how these 

members of thought fell into a contradiction in the laws of the Quran, how they can turn what is 

lawful into unlawful and unlawful into lawful, how they can allow eating the meat of cats, dogs, snakes 

and centipedes, how they can legitimize Mut'a marriage, how they can deny the Quran by saying that 

Quranic verses contradict each other. For example Quranists who do not accept hadiths as a reference 

may claim that Alcohol is permitted by saying  that the verse of “O you who believe! Alcohol, gambling, 

fortune telling arrows, and idols are definitely filth made by Satan. Stay away from them” (Maidah 

90) is abrogated by following three verses: 1- (Maidah 93) which indicates no sin for the rightous 

beleivers, 2- (Nisa 43) which indicates companions has drunked 3- “Alcohol has some benefits for 

people” (Baqarah 216). Reason and logic make it obligatory to act according to the verse revealed 

later. It is not stated in the Quran which of the verses is Nasikh and which is abrogated. We learn from 

hadiths -not from Quran- which of the verses was revealed first and which was revealed later. 

According to the consensus of Islamic scholars, based on the common declaration of many hadiths, 

the verse 90 of Maida (which we understand that alcohol is prohibited) is the last verse revealed to 

the prophet regarding alcohol. In accordance with divine wisdom, Allah the Almigty did not ban 

alcohol all at once, but gradually after four stages. Therefore, Verse 90, which prohibits alcohol, 

eliminated the provisions of verses such as "Do not approach prayer while drunk" and "There are 

benefits for people in alcohol" (Baqarah 219). Again, the Qur'anists can claim that it is Halal 

(permitted) to eat bear, wolf, donkey, lion, cat and dog meat, based on the verse (An’am 6/145) which 

indicates that no meat is prohibited except particular four types. However, we learn from the hadiths, 

this verse (An'am 6/145), as can be understood from its meaning, was sent down as a response to 

the polytheists who, according to their own wishes, prohibited the meat of some animals. Because 

the polytheists in Mecca said, “These animals and crops are forbidden. They said, "Nobody can eat 

them except those we wish" (An'am 138). Again, the Meccan Polytheists did say: "What is in the 

womb of these animals (baby animals to be born) is specific only to our men." They said, "It is 

forbidden for our women" (An'am 139). The polytheists, according to their own whims and desires, 

made the meat of some animals forbidden to women. In other words, they imposed bans as they 

wished. In order to make society accept these prohibitions, they slandered Allah as if Allah had 

forbidden them. For this reason, verse 145 of the Surah An'am was revealed in order to destroy many 

prohibitions imposed by the polytheists. According to the information we learn from the hadiths, the 

meat of animals such as cats, dogs, bears, wolves, hyenas, lions, tigers, eagles, etc. is Haram 

(prohibitted) - with the evidence of many authentic hadiths. Therefore the Prophet (pbuh) 

prohibited the meat of all animals with claws saying in the following hadith: “The meat of all 

predators with claws is haram.” 

Key words:  Quran, Hadith, Law, Halal, Prohibited 

Ahkâm Ayetlerinde Hadisleri İnkâr Edenlerin Çıkmazları 

Öz: Osmanlı’nın yıkılışından sonra İslam dünyasını tehdit eden en büyük tehlikelerden bir tanesi, 

kanaatimize göre, dinin -Kur’an’dan sonra- en büyük ana kaynağı hadislerin etrafına şüphe tohumları 

atıp sünneti reddeden “Kur’an bize yeter” düşüncesidir. Bu düşünce sadece İslam hukukunu, siyeri, 

akaidi, İslam tarihini ve hadisleri yıkmaya yönelik bir düşünce değildir. Bizzat Kur’an’ı tahrif etmeye 
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götüren bir akımdır. Zira Kur’an’ın kritik noktalarını, ayetlerin iniş sebebini, kapalı yerlerin 

açıklamasını, kıssaların detaylarını, hangi ayetin önce hangisinin sonra indiğini, hükümlerin 

tafsilatını, ibadetlerin nasıl uygulanacağını, inen ayetleri Hz. Peygamber’in (s.a.v.) nasıl anlayıp 

uyguladığını hadislerden öğreniyoruz. Dolayısıyla hadisler referans alınmadığı zaman, herkes 

Kur’an’ı kendi kafasına göre yorumlayacak, istediği tarafa çekecek, dilediği sonuca varacak, böylece 

İslam’dan başka -herkesin kendi kafasına göre anladığı- yüzlerce din ortaya çıkacaktır. Makalemiz, 

“Kur’ancılar” ismiyle tanınan bu düşünce mensuplarının, Kur’an ahkâmında nasıl bir çelişkiye 

düştüklerini, helali haram haramı da helal yapabileceklerini, kedi, köpek, yılan eti yemeye cevaz 

verebileceklerini, Kur’an ayetlerini delil göstererek içkinin helal olduğunu iddia edebileceklerini, 

yine Kur’an ayetlerini delil göstererek sömürgeci Yahudi ve Hristiyanlara affedici ve hoşgörülü 

yaklaşabileceklerini, mut’a nikahını meşrulaştırabileceklerini, ayetler arasında çelişki var diyerek 

Kur’an’ı inkar edebileceklerini ve sair misalleri açıklayan bir çalışmadır. Mesela hadisleri referans 

olarak kabul etmeyen Kur’ancılar Maide suresi 90. ayette içki kesinlikle haram edildiği halde “Bu ayet 

(Maide 90) mensuhtur. Ayetlerin nüzûl (iniş) sıralamasına göre, önce inmiştir. Bu ayetten sonra 

“İman edip sâlih amel işleyenlerin üzerine yiyip (içtikleri) şeylerde hiçbir günah yoktur” (Maide 

4/93) ayeti inerek Maide 90 ayetinin hükmünü ortadan kaldırmıştır. Akıl ve mantık sonra inen ayete 

göre amel etmeyi vacip kılar” diyerek içkinin helal olduğunu ileri sürebilirler. Hatta daha da ileri gidip 

“Ey iman edenler! Sarhoşken namaza yaklaşmayın” ayetini delil getirerek “sahabe içki içmiştir” 

diyebilirler.  Yahut “İçkide insanlar için faydalar vardır” (Bakara 219) ayetini göstererek içkinin 

faydalı olduğunu ileri sürebilirler. Zira Kur’an-ı Kerimde ayetlerden hangisinin nasih hangisinin 

mensuh olduğu bildirilmemiştir. Ayetlerden hangisinin önce hangisinin sonra indiğini hadislerden 

öğreniyoruz. Yüzlerce hadisin ortak ifadesine dayanan İslam ulemasının ittifakıyla Maide 90 ayeti 

(içkinin haram olduğu sonucu çıkarılan ayet) içki konusunda en son inen ayettir. Allah Teâlâ içkiyi 

ilahi hikmet gereği bir anda yasaklamamış tedricen dört aşamadan sonra yasaklamıştır. Dolayısıyla 

içkiyi yasak eden Maide 90. ayet, “Ey iman edenler! Sarhoşken namaza yaklaşmayın” (Nisa 43) ve 

“İçkide insanlar için faydalar vardır” (Bakara 219) gibi ayetleri nesh etmiştir. Yine Kur’ancılar belirli 

dört etten başka haram edilen bir şeyin olmadığını belirten En’âm 6 /145 ayetini delil göstererek ayı, 

kurt, eşek, aslan, kedi, köpek eti yemenin helal olduğunu ileri sürebilirler. Zira Kur’an-ı Kerim’de bu 

hayvanların etlerinin haram olduğunu söyleyen açık bir ayet yoktur. Tam tersine yukardaki ayet 

(En’âm 6/145), helal olduğuna işaret eder. Hadislerden öğrendiğimize göre bu ayet (En’âm 145), 

siyakından da anlaşılabileceği gibi, kafalarına göre bazı hayvanların etlerini haram eden müşriklere 

cevap olarak inmiştir. Zira Mekke’deki müşrikler “Şu hayvanlar ve mahsuller yasaktır. Onları bizim 

dilediğimiz kimselerden başkası yiyemez” dediler (En’âm 138). Yine Mekkeli müşrikler, kafalarına 

göre, “Şu hayvanların karnındakiler (doğacak yavru hayvanlar), sadece erkeklerimize hastır. 

Kadınlarımıza haramdır” dediler (En’âm 139).  Müşrikler, heva ve heveslerine göre, bazı hayvanların 

etlerini kadınlara haram ettiler. Yani kafalarına göre yasaklar koydular. Bu yasakları topluma kabul 

ettirebilmek için de onları Allah yasaklamış gibi Allah’a iftira attılar. Bu nedenle müşriklerin koyduğu 

birçok yasağı yıkmak için, En’âm suresinin 145. ayeti indi. Hadislerden öğrendiğimiz bilgiye göre 

kedi, köpek, ayı, kurt, sırtlan, aslan, kaplan, kartal gibi hayvanların etleri -sahih hadislerin delilleriyle- 

haramdır. Zira Hz. Peygamber (s.a.v.) pençeli bütün hayvanların etlerini şu hadisiyle haram etmiştir: 

“Pençeye sahip bütün yırtıcıların etleri haramdır.” Hadisleri inkâr edenler, bu ve benzeri birçok 

konuda, helali haram, haramı da helal yapabilecek bir çıkmaz içindedirler. 

Anahtar kelimeler: Hadis, Kur’ân, Hüküm, Helal, Haram,  

Giriş 

Tevrat ve İncil’deki kelimeleri, Allah’ın koyduğu (açık ve net) bağlamdan koparıp heva, heves ve 

çıkarlarına göre değiştiren Yahudi ve Hristiyanlar,1 Allah’ın râzı olduğu yoldan çıkmış, gazaba 

                                                           
11 Nisa: 4/13. 
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uğramış ve en sonunda da lanetlenmiştir.2 Bu büyük tehlikeye karşı İslam ümmeti de birçok ayet ve 

hadislerde uyarılmıştır. Allah ve Rasulü’nün emir ve yasaklarına tam uymaya davet edilmiştir. Lakin 

günümüzde bazı Müslümanlar, kıyas ve icma gibi büyük teşri kaynaklarını reddetmekle kalmayıp 

bizzat Hz. Peygamber’in sünnetini reddetmeye, hafife almaya, şüpheyle bakmaya kadar işi 

götürmüşlerdir. Bunu da süslü birkaç kelimeye bürümüşlerdir: Kur’ân Müslümanlığı…. Kur’ân dini… 

Kur’ân merkezli hayat…. Kendilerini “Kur’aniyyûn” ifadesiyle tanımlayan bu gruba göre “İslam 

dininde hüküm koyma açısından Kur’ândan başka bir kaynak yoktur”.3 “Bu ekol tanımlanırken 

onların Sünneti toptan inkar ettikleri söylenir”.4 Bu düşünce mensuplarında “Mucize, şefaat, kabir 

hayatı ve benzeri bilgilere dair rivayetlerin toptan reddi şeklinde itikadî sapmalar sıklıkla 

belirmektedir”.5 Osmanlının yıkılış dönemlerinde Mısır’da ortaya çıkan Tevfik Sıdkî’ya göre İslam 

sadece Kur’an’dır.6 Sünneti toptan veya kısmen inkâr eden, onu kanun vaz etmede teşrî kaynağı 

görmeyen, dini meselelerde referans kabul etmeyen böyle bir anlayış, aslında, bizzat Kur’an’ı tahrif, 

tebdil ve tağyîr’e götüren bir anlayıştır. Zira Kur’an’ı bize öğreten, beyan eden, tebliğ eden, kıssalarını 

açıklayan, ahkâmını uygulayan, kısacası “canlı bir Kur’ân” olan Hz. Peygamber’dir (s.a.v.).7 Herhangi 

bir meselede herhangi bir Kur’an ayetini “doğru” anlamanın akli ve nakli yolu; o ayeti Hz. 

Peygamber’in (s.a.v.) nasıl anlayıp nasıl uyguladığına bakmaktır. İbn Hazm (ö. 456/1064), bazı 

ayetlere dayanarak sahih âhâd haberlerin de vahiy olduğunu (vahy-i gayr-i metlüv), Kur’an’ın Allah 

tarafından muhafaza edildiği gibi, sahih âhâd haberlerin de Allah tarafından muhafaza edildiğini,8 

böylece sahih hadislere itaat etmenin vücûbiyeti yönünden her ikisinin de aynı hükmü taşıdığını 

söyler.9  

Kur’an’ı doğru anlamanın bir diğer metodu da ayetlerin hangi sebeplerle indiğini (esbâb-ı nüzûl) 

bilmektir.10 Ayetlerin nüzûl sebeplerini, ayetler inerken müşahede eden sahabenin bize naklettiği 

rivayetlerden (sünnetten) başka öğrenme imkânımız yoktur.11 Dolayısıyla sünneti reddeden bir 

zihniyetin Kur’an-ı doğru (sahih) anlaması mümkün değildir.  

Günümüzde büyük bir dini ve sosyal problem olan “Kur’an bize yeter” düşüncesine akademi 

camiasından yeteri kadar reddiye verilmemekle beraber “hiç yoktur” da denilemez. Bu konuda 

yapılan çalışmalardan bazılarını şöyle sıralayabiliriz: 1- Ürkmez, Ahmed. “Teori İle Güncel Arasında 

Hadis/Sünnet İnkârı”. İnönü Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 7/1 (Şubat 2017), 2- Saffet 

Sancaklı, Hadis İnkârcılığı (Hadis Karşıtlarının İddiaları ve Cevaplar), [Rağbet, 2017], 3- Tahsin 

Kazan, Hadis Karşıtlarının Tutarsız Gerekçeleri [Sonçağ Akademi, 2021], 4- Yasin Karataş, Hadis 

İnkârcılarına Cevaplar (Konya: İlim ve Hikmet Yayınları, 2017) 

                                                           
2 İbnü’l-Cevzî Abdurrahman b. Ali, Zâdü’l-mesîr, nşr. Abdürrezzak el-Mehdî (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-Arabî, 1422/2002), 1/527 
3 Mustafa İlyas, Tefsirde Kur’aniyyûn ve Mealcilik Ekolünün Mukayesesi (Rize: Recep Tayyip Erdoğan Üniversitesi Lisansüstü 
Eğitim Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 2022), 13. 
4  Mustafa İlyas, Tefsirde Kur’aniyyûn ve Mealcilik Ekolünün Mukayesesi, 14. 
5 Ürkmez Ahmed, “Teori İle Güncel Arasında Hadis/Sünnet İnkârı”, İnönü Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 7/1 (Şubat 
2017), 173-185. 
6 Mustafa es-Sibâ’î, es-Sünne ve mekânetühâ fî teşrî’i’l-İslamî (Dimaşk: Mektebetü’l-İslami, 1402/1982),153 
7 Vehbe Zühaylî, et-Tefsîrü’l-münir (Dimaşk: Darü’l-fikir, 1411/1991), 14/143. 
8 İbn Hazm’ın bu görüşünü destekleyen ayetler vardır: “Muhakkak ki Zikr’i biz indirdik ve muhakkak ki onu muhafaza eden de 
biziz” (Hicr: 15/7). Bu ayette geçen Zikr kelimesinden murad sadece Kur’an olmadığına bilakis Hz. Peygamber’in hadislerini 

de içine aldığına dair ayet-i kerimeler: Talak: 65/15-16. Bkz. Mustafa Sibâ’î, es-Sünne ve mekânetühâ, 156-158. 
9 İbn Hazm, el-İhkâm fî usûli’l-ahkâm, thk. Ahmed Muhammed Şâkir (Beyrut: Dâru’l-Afâkı’l-Cedîde, ts.), 1/98. 
10 el-Vâhidî, Esbâbü’n-nüzûl, nşr. Isâm b. Abdülmuhsin el-Humeydan (Demâm: Dâru’l-ıslâh, 1412/1992), 8; Ebu Mansur el-
Mâturîdî, Tefsîrü’l-Mâturîdî, nşr. Mecdi Bâslûm (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, 1426/2005), 1/212; Vehbe Zühaylî, el-Vecîz 
fî usûli’l-fıkhi’l-islâmî (Dımaşk: Dâru’l-Hayr, 1427/2006), 1/173.  
11 Vâhidî, Esbâbü’n-nüzûl,  8. 
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Makalemiz, sahih hadisleri referans kabul etmeyenlerin Kur’ân ahkâmında12 nasıl bir çelişkiye, 

tenakuza ve çıkmaza düştüklerini gösteren bir çalışmadır. Yer darlığı sebebiyle, birkaç misal ile 

yetineceğiz. Zira bu misaller, diğerlerine ışık tutacaktır.  

1. Selam Ahkâmı 

Kur’an-ı Kerim, İslam dininin birinci kaynağıdır. İlk indiği günden kıyamete kadar bakidir. Bu 

kitabın içindeki haberler, emirler ve yasaklar, bütün Müslümanlar için çok önemlidir. İslam uleması 

bu emir ve yasaklardan birçok ahkam (hukuk nasları) çıkararak hayata yön vermiştir. Kur’an’ın 

emirlerinden bir tanesi de -sosyolojik açıdan çok önemli bir yeri olan- selamlaşma ahkamıdır. Bu 

konuda Allah Teala şöyle buyurmaktadır: 

“Selam verildiğinde, o selamdan daha iyisiyle13 selamlayın yahut aynısıyla14 karşılık verin. 

Muhakkak ki Allah, her şeyin hesabını görendir”.15  

Bu ayet-i kerimenin zâhirinden, Hasan-ı Basri (ö. 110/728)16 ve ondan sonra gelen fukaha, selam 

vermenin sünnet, selamı almanın ise farz olduğu hükmüne varmışlardır.17 Zira âyet-i celilede Allah 

Teâla  “Selam verildiğinde, daha güzeliyle yahut misliyle karşılık verin” emrini vermiştir. Ayette 

geçen “Selam verildiğinde” ifadesi, umumi bir ifadedir. Herhangi bir zaman, mekân yahut şahıs ile 

sınırlandırılmamıştır. Hadisleri referans almayıp “Bize Kur’an yeter” diyenlere göre, bir selam hangi 

zamanda, hangi mekânda yahut hangi şahıstan gelirse gelsin o selama misliyle yahut daha güzeliyle 

karşılık vermek farz olur. Onlara göre, bir insan tuvalette küçük abdest (bevl) yahut büyük abdest 

(gâıt) bozarken âlim yahut cahil birisi gelip ona selam verse, tuvaletini yapan kimsenin üzerine, o 

selamı almak yahut daha güzeliyle selam vermek farz olur. En hafif tabiriyle söyleyecek olursak “caiz” 

olur.  

Hâlbuki hadisleri referans kabul edip sünneti İslam hukukunun ikinci kaynağı olarak gören ehl-i 

sünnete göre, bu âyetin umumiyeti, hadislerde, tuvalet harici yerlerle sınırlandırılmıştır. Zira sahih 

bir hadise göre, Hz. Peygamber bevl ederken adamın biri ona “Selamün aleyküm” demiş, Allah Resulü 

onun selamına cevap vermemiştir.18 Bu hadisin içeriğine göre, tuvaletteki birisine selam vermek caiz 

değildir. Cahil birisi selam verse bile selamı almak da caiz değildir. Fakat sünneti reddeden zihniyete 

göre, tuvalette bevl yapan birisine selam verildiği zaman bevl yapan bir kimsenin “ve 

aleykümüsselam” demesi yahut “ve aleykümüsselam ve rahmetullahi ve berakatühü” demesi 

“caiz”dir, bir sakıncası yoktur! Zira yukarıdaki Kur’an ayeti umumidir. Tuvalet harici yerlerle 

sınırlayan bir başka ayet yoktur. 

2. Kur’ancılara Göre İçki Helal Mi? 

Hadisleri (sünneti) reddedip Kur’an bize yeter diyenlerin büyük bir tenâkuz (çelişki) içinde 

olduklarını gösteren delillerden bir tanesi de içkinin haram edilmesi meselesidir. Zira Allah 

                                                           
12 Hadisleri reddedip “Kur’an bize yeter” diyenlerin Kur’an’daki çelişki ve tenakuzları, sadece ahkâm ayetleriyle sınırlı değildir. 
Kur’an’ın kıssaları, ahiret hayatı, evren, mev’iza ve öğüt, uyarı ve müjdeler vs, gibi birçok temel alanlarda “Kur’aniyyun” çıkmaz 

ve çelişki içerisindedir. Neredeyse Kur’an’ın tamamını kapsayan bu çıkmazları, diğer araştırmacılara bırakıyoruz. 
13 Size “Selamün Aleyküm” dendiği zaman, siz “Ve aleykümüsselam ve rahmetüllahi ve berâkâtühü” diyerek ziyadesiyle selam 
verin. Bkz. Mukatil b. Süleyman, Tefsirü Mukâtil b. Süleyman, nşr. Abdullah Mahmud Şehhâta (Beyrut: Dâru ihyâi’t-türâs, 
1423/2004), 1/394; el-Ferrâ Yahya b. Ziyad b. Abdullah ed-Dîlemî, Meâni’l-kur’an, nşr. Ahmed Yusuf Necati, Muhammed Ali 

Neccâr, Abdülfettah İsmail Şelebi (Mısır: Dârü’l-Mısriyye, ts.), 1/280; Ebu Cafer et-Taberî, Câmi’u’l-beyân ‘an te’vîli âyyi’l-
kur’an, nşr. Mahmud Muhammed Şâkir (Mekke: Dâru’t-Terbiye ve’t-Türâs, ts.), 8/586; Ebu Mansur el-Mâturîdî, Tefsîrü’l-
Mâturîdî (Te’vîlâtü ehli’-sünne), nşr. Mecdi Bâslûm (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, 1426/2005), 3/286. 
14 “Ve aleykümüsselam” diyerek misliyle karşılık verin. Bkz. Ebu Abdullah el-Buhârî, el-Câmi’u’s-sahîh, nşr. Mustafa Dîb el-
Boğâ (Dımaşk: Dâru İbn Kesir- Dâru’l-Yemâme, 1414/1993), 5/2301, “İsti’zân” 3. 
15 Nisa: 4/86. 
16 Ebû Saîd el-Hasen b. Yesâr el-Basrî (ö. 110/728). Basralı meşhur tâbiî, âlim ve zâhid. Bkz. Süleyman Uludağ, Hasan-ı Basrî, 
DİA, 1997, 16/291-293. 
17 el-Cassâs, Ahkâmü’l-Kur’an, nşr. Abdüsselam Muhammed Ali Şâhin (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, 1415/1994), 2/273  
18 Ebu Davud es-Sicistânî, Sünen (İstanbul: Çağrı Yayınları, 1981), 1/22-23, “Taharet” 8; İbn Mace, Sünen, nşr. Muhammed 
Fuad Abdulbaki (by. Dâru İhyâi Kütübi’l-Arabiyye, ts.), 1/125, “Taharet” 27; Tirmizi, “Tahara” 67. Mübarekfuri, Tuhfetü’l-
Ahvezi bi şerhi câmi’i’t-Tirmizi (Dımaşk: Dâru’l-Feyhâ, 1432/2011), 1/312. 
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Teala“İçki, …, Şeytanın işi bir pisliktir. Onların her birini terk edin”19 diyerek içkiyi yasaklamıştır. 

İçkinin haram olduğuna dair Ehl-i Sünnet uleması ve mezhepler arasında tam bir ittifak vardır. İnkârı 

küfürdür.20  

Ancak hadisleri reddeden Kur’aniyyun mezhebinde, içki, “İman edip sâlih amel işleyenlerin 

üzerine yiyip (içtikleri) şeylerde hiçbir günah yoktur”21 ayetinin zahirine göre helaldir. İçilebilir. 

Hiçbir sakıncası yoktur. Kur’aniyyun ekolünün temsilcilerini, bu konuda, iki gruba ayırabiliriz:  

1- İçkinin haram olmadığını, helal olduğunu söyleyenler. Bunlar, bütün İslami 

delillerin ittifakıyla kâfir oldukları için, bu grup üzerinde durmaya gerek yoktur.  

2- İçkinin helal olmadığını, haram olduğunu söyleyenler.  

Bu ikinci gruba: “Deliliniz nedir?” diye sorduğumuzda, onlar -hadisleri kabul etmedikleri için- 

Kur’an-ı Kerim’den bir delil bulmak zorundadırlar. Elbette ki onlar “İçki, …, şeytanın işi pisliktir. Terk 

edin” (Maide 90) ayetini delil getireceklerdir. Fakat bir Müsteşrik (Oryantalist) çıkıp onlara “Sizin bu 

deliliniz (Maide 90) mensuhtur. Ayetlerin nüzûl (iniş) sıralamasına göre, önce inmiştir. Bu ayetten 

sonra “İman edip sâlih amel işleyenlerin üzerine yiyip (içtikleri) şeylerde hiçbir günah yoktur”22 ayeti 

inerek sizin söylediğiniz ayetin hükmünü ortadan kaldırmıştır. Akıl ve mantık sonra inen ayete göre 

amel etmeyi vacip kılar” şeklinde bir itirazda bulunsa, Kur’aniyyun taifesi bir cevap veremeyecektir. 

Hatta müsteşrik daha da ileri gidip “Ey iman edenler! Sarhoşken namaza yaklaşmayın” (Nisa 43) 

ayetini delil getirerek “sahabe içki içmiştir” dediğinde yahut “İçkide insanlar için faydalar vardır” 

(Bakara 219) ayetini göstererek içkinin faydalı olduğunu söylediğinde, hadisleri reddeden 

Kur’aniyyun taifesinin makul bir cevap verecek hiçbir sözü kalmayacaktır. 

Halbuki hadisleri referans alan Ehl-i Sünnete göre, “İçki, …, şeytanın işi pisliktir. Terk edin” (Maide 

90) ayeti, içki konusunda en son inen ayettir. Bütün sahabe, bu ayetin en son inen ayet olduğuna, 

içkiyle ilgili inen önceki ayetlerin hükmünü nesh ettiğine23 ve içkinin haram olduğuna ittifak 

etmiştir.24 Zira bu ayetlerin ne zaman indiğine onlar şahit olmuştur. Hangi ayetin önce hangi ayetin 

sonra indiğini onlar bilir.  

Ayrıca Ehl-i sünnete göre, “İman edip sâlih amel işleyenlerin üzerine yiyip (içtikleri) şeylerde 

hiçbir günah yoktur”25 ayeti, içkinin kesin olarak yasak edildiğini gösteren ayet (Maide 90) inmeden 

önce -Bedir ve Uhud savaşına katıldığı halde- içki içen sahabe hakkında inmiştir.26 Dolayısıyla bu 

ayet, içki haram edilmeden önce içki içip ölen sahabenin üzerine hiçbir günah olmadığını 

bildirmektedir. Bu ayetin sebeb-i nüzûlünü bilmeyen sonradan Müslüman olan bazı kimseler, bu 

ayetin zahirine aldanarak içkinin helal olduğu görüşüne varmışlardır. Ancak sahabenin uyarısıyla 

görüşlerinden vazgeçmişlerdir.27  

                                                           
19 Maide: 4/90. 
20 Muhammed b. İdris eş-Şâfiî, Müsned, nşr. Muhammed Abid es-Sindî (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, 1370/1951), 2/89, 
“Hudud” 4. 
21 Maide: 4/93. 
22 Maide: 4/93. 
23 Bu ayetin diğer ayetlerin hükmünü nesh ettiğine dair rivayetler, bazı âlimlere göre Mütevatir derecesine ulaşmıştır. Bkz. 
Ebu Ca’fer en-Nahhâs Ahmed b. Muhammed b. İsmail, en-Nâsih ve’l-mensûh, nşr. Muhammed Abdüsselam Muhammed 

(Kuveyt: Mektebetü’l-Fellâh, 1408/1988), 147. 
24 Buhari, “Tefsir” 117. Nesâî, “Eşribe” 1; Ebu’l-Hattab Katâde b. Diâme es-Seddûsî, en-Nâsih ve’l-mensûh, nşr. Hâtim Sâlih 
(Bağdâd: Müessesetü’-Risâle, 1418/1999), 35; Kâsım b. Selam el-Herevî, en-Nasih  ve’l-mensûh, nşr. Muhammed Salih (Riyad: 
Mekterbetü’r-Rüşd, 1418/1997), 249; Ebu Davud,” Eşribe” 1; Şerefü’l-hak Azim Âbâdî, Avnu’l-ma’bûd fî şerhi sünen-i Ebi 
Dâvud (Delhi, Hindistan: Matbaatü’l-Ensâriyye, 1323/2001), 3/365; Ebu Bekir Ahmed b. Amr b. Abdülhâlih el-Bezzâr, Müsned 
(Medine: Mektebetü’l-Ulûm ve’l-Hikem, 1408/1988), 13/482 (No. 7288); Taberî, Câmi’u’l-beyân, 4/332; İbn Münzir Ebu Bekir 
Muhammed b. İbrahim b. el-Münzir, el-İşrâf alâ mezâhibi’l-ulemâ, nşr. Sağir Ahmed el-Ensari (Mekke: Mektebetü Mekke, 

1425/2004), 8/207; İbn Ebi Hâtim, Tefsîrü’l-Kur’ani’l-azim, nşr. Esad Muhammed et-Tîb (Suudi Arabistan: Mektebetü Nezzâr 
Mustafa el-Bâz, 1419/1998), 2/389. 
25 Maide: 4/93. 
26 Ebu Davud et-Tayâlisî, Müsned, nşr. Muhammed b. Abdulmuhsin et-Türkî (Mısır: Daru’l-Hecr, 1419/1999), 2/88 (No.750 
Müsned-i Berâ ). 
27 İbn Ebi Şeybe, Musannef, nşr. Kemal Yusuf el-Hût (Lübnan: Dâru’t-Tâc, 1409/1989), 5/503, “Hudud” 53 (No. 28409). 
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Bu misalde – ve bunun gibi birçok misalde- görüldüğü gibi, ayetlerin hangi bağlamda indiğini 

bizlere bildiren yüzlerce hadisi reddeden Kur’aniyyun mezhebi, Kur’an ahkâmında helalı haram, 

haramı helal yapmaya götürecek kadar tehlikeli bir anlayıştır.  

3. Zina Ahkâmında Nesih Var Mı, Yok Mu? 

“Bize sadece Kur’an yeter. Sünnete ihtiyacımız yoktur” diyen Kur’âniyyun taifesine göre, 

Kur’an’da “Nesih” yoktur.28 Zira hangi ayetin hangi ayeti nesh ettiğine dair rivayetler, sünnet 

kitaplarında yer almaktadır. Onlar bu rivayetleri kabul etmedikleri için neshi inkâr ederler. Halbuki 

neshin varlığını bizzat Allah Teala Kur’an’da ispat etmektedir. Bir ayeti nesh ettiğinde yahut Hz. 

Peygambere unutturduğunda ondan daha hayırlısını getireceğini söylemektedir (Bakara 106). 

Nesh’i inkar eden bir zihniyetin Kur’an ahkâmında nasıl bir çelişki içinde olduğunu gösteren 

onlarca misal vardır. Konunun anlaşılması için yeterli olacağından dolayı biz, bir misalle yetineceğiz: 

Allah Teala Nisa suresinde şöyle buyurmaktadır: “Fuhuş (zina) yapan hanımlarınızın aleyhine, 

sizden dört tane şahit isteyin. Eğer onlar (dört kişi) şahitlik yaparsa, ölüm gelinceye kadar onları 

(zina yapan hanımları) evde tutun” (Nisa 4/15). Bu ayetin zâhiri (açık) hükmü, dört şahidin 

şehadetiyle zina yapan bir kadının, kocasının evinde ölünceye kadar hapis tutulmasıdır. 

Halbuki hadisleri referans alan Hanefi, Şafii, Mâlikî ve Hanbelî mezhep alimlerine göre bu ayetin 

hükmü, zina edenlere yüz değnek vurun (Nur 24/2) ayetiyle nesh edilmiştir.29 Birçok tefsir ve hadis 

kitabında mevcut olan bu neshi (hadisleri) inkâr etmenin götüreceği sonuç şudur: Bir adamın hanımı 

(yahut kızı) dört şahidin şehadetiyle zina yaptığı zaman, bu ayete göre, bu adam zina eden hanımını 

(yahut kızını) ölünceye kadar evde hapsetmek zorunda kalacaktır. “Kur’ân bize yeter” diyerek 

hadisleri inkâr edenler böyle bir şeyi kabul edebilir mi? 

3.1. Emperyalist Yahudi ve Hristiyanlar Hoş Görülebilir Mi?  

 “Onlar (Yahudiler) misaklarını (sözleşmelerini) bozdukları için onları lanetledik. Kalplerini de 

katılaştırdık. Onlar, sözleri, konulduğu bağlamından çıkarıp tahrif ediyorlar. Kendilerine öğüt olarak 

verilen birçok payı da unuttular. Az bir kısmı hariç, hala daha onların hainliklerini görürsün. Onları 

affet ve müsamahalı davran” (Maide 5/13).  

Görüldüğü gibi ayet-i kerimede Allah Teala, sözleşmelerini bozan, lafı bağlamından koparıp 

çıkaran, öğüt dinlemeyen, hainlik yapan Yahudileri affetmeyi emrediyor. Hatta affettikten sonra 

müsamahalı davranmayı da emrediyor.  

“Bize Kur’an yeter” diyenlere şu soruları sormak elzemdir: Hala daha günümüzde hainlik yapan, 

ülkeleri birbirine kırdıran, iç savaşlar çıkaran, IMF ile dünyayı köleleştirip sömüren, Kudüs’ümüzü 

işgal eden, Mescid-i Aksa’mızı yıkmak isteyen, Filistin’de birçok Müslümanı katledip öldüren, evlerini 

yağmalayıp mallarını alan, Gazze’de parkta oynayan çocukların üstüne bomba atan Yahudileri -bu 

ayetin hükmüne göre- affedip müsamahalı mı davranacaksınız? Fırat ile Nil nehri arasında “Büyük 

İsrail”i kurmak için gece gündüz çalışan, Hz. İbrahim’in doğum yeri olan Urfa dahil olmak üzere 

Güneydoğu bölgemizi işgal etmek isteyen ve bu hedeflerine ulaşmak için Amerika vasıtasıyla PKK’yı 

besleyen Yahudilere hoş görülü mü davranacaksınız? Ellerindeki bütün siyasi, ekonomik, kültürel, 

                                                           
28 Mawejje, J. S. (2024). AN OVERVIEW OF THE DEBATE ON ABROGATION IN THE QUR’AN: PERSPECTIVES OF 
PROPONENTS AND OPPONENTS. Uluslararası Toplumsal Bilimler Dergisi, 8(4), 630-641. 
29 Ebu Davud, “Hudud” 22;  Katâde, en-Nâsih ve’l-mensûh, 39; Mukatil b. Süleyman, Tefsir, 5/180; Şâfiî, İhtilâfü’l-hadis, el-Ümm 
(Beyrut: Dâru’l-Fikir, 1403/1983), 8/644; Ebu Abdullah Muhammed b. Nasr el-Mervezi, es-Sünne, nşr. Salim Ahmed es-Silefi 
(Beyrut, y.y. 1408/1998), 94; Taberi, Tefsir, 6/495; en-Nehhâs Ahmed b. Muhammed, Me’âni’l-Kur’ân, nşr. M. A. es-Sâbûnî 
(Mekke: Câmiatü Ümmi’l-Kurâ, 1409/1999), 2/39; Cessâs Ebu Bekir Ahmed b. Ali, Ahkâmü’l-Kur’ân, nşr. Abdusselam 

Muhammed Ali Şahin (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, 1415/1994), 2/132; Ebü’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Muhammed b. 
Habib el-Mâverdî, el-Hâvi’l-kebîr fî fıkhı mezhebi’l-imami’ş-Şâfiî, thk. Ali Muhammed Muavvız ve Adil Ahmed Abdulmevcud 
(Beyrut: Daru’l-Kütübi’l-İlmiyye, 1419/1999), 16/79; İbn Hazm Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endelüsî, el-
Muhallâ bi’l-âsâr, thk. Abdulgaffar Süleyman el-Bündar (Beyrut: Daru’l-Fikir, ts.), 6/477; Ebû Ya‘lâ Muhammed b. el-Hüseyn 
b. Muhammed el-Ferrâ, el-Udde fî usûli’l-fıkh, thk. Ahmed b. Ali (Riyad: bsy. 1410/1990), 1/156; İbn Kudame Ebu Muhammed 
Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame, el-Muğnî, thk. Abdullah b. Muhsin et-Türki (Riyad: Daru Âlemi’l-Kütüb, 

1417/1997), 12/308. 
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askeri güçlerle Türkiye’mizi bölüp parçalayıp yutmak isteyen Yahudilere, bu ayeti delil getirerek, 

hoşgörülü mü olacaksınız? Hümanizm, barış, kardeşlik sözleriyle onları affedip“Buyurun, gelin 

istediğiniz yapın” mı diyeceksiniz?  

Halbuki hadisleri referans alan ehl-i sünnete göre, bu ayetin hükmü Tövbe suresinin 29. Ayetiyle 

nesh edilmiştir:30 “… (Yahudi ve Hristiyanlarla), ezik bir şekilde elleri ile Cizye (vergisini) ödeyinceye 

kadar, savaşın!”.  Ehl-i sünnetin merkezi olan Osmanlı ecdadımız, bu ayetin hükmüyle amel ederek 

tarihte büyük zaferler kazanmışlar, Avrupa ve Asya’da büyük fetihler yapmışlardır. Gittikleri yerlere, 

ilim, irfan, adalet, hikmet götürmüşlerdir. Bu durumu çok iyi bilen sömürgeci Avrupalılar, İslam 

ümmetinin -özellikle Türklerin- bu demir yumruğunu kırıp yumuşatmak için Oryantalist faaliyetlerle 

“Kur’an Müslümanlığı. Kur’ân bize yeter. Kur’ân dini” gibi süslü kelimeler ihdas ederek hadisleri 

inkar edip İslam dinini içten yıkmayı hedeflemiştir.  

4. Sefer Ahkâmı 

Hadisleri reddedip “Kur’an bize yeter” diyen “Kur’aniyyun” tafiesi mensuplarının çelişki ve dalalet 

içinde olduklarını gösteren diğer bir mes’ele de sefer esnasında namazları kısaltma meselesidir. Bu 

bahisteki tahlillerimiz, namazlarını kılmayarak (hatta meşruiyyetini inkar ederek) dinlerini 

temelden yıkan Kur’aniyyun taifesi mensuplarını içine almamaktadır. Bilakis bu tahlillerimiz, namazı 

dinin direği gören31 ve namaz kılan “Kur’aniyyûn” taifesine hitap etmektedir. Onların, şehirler arası 

yolculuklara çıktıkları zaman, dört rekât olan öğle, ikindi ve yatsı namazlarını iki rekât kıldıklarına 

şahit oluyoruz. Onlara “Neden böyle yapıyorsunuz? Neden dört rekâtlı namazı iki rekât 

kılıyorsunuz?” diye sorduğumuzda, onların vereceği ancak iki cevap olabilir:  

1- Canımız, hevamız, keyfimiz böyle istedi.  

2- Kur’an bize böyle söylediği için. 

Birincisini hiç konuşmaya bile gerek duymadan, ikinci ihtimal üzerinde duruyoruz. Onlara “Hangi 

ayeti delil getiriyorsunuz?” sorusunu sorduğumuzda, onlar ancak şu ayeti delil getirebilir:  

“Yeryüzüne ayak vurduğunuz (sefere çıktığınız) zaman, namazları kısaltmanızda bir günah 

yoktur” (Nisa 4/101). 

Ne hikmetse Kur’ancılar ayetin devamını okumuyorlar. Hâlbuki ayetin devamında şu ilave vardır:  

“Eğer kâfirlerin size bir fitne (zarar) vermesinden korkarsanız…” (Nisa 101) 

Görüldüğü gibi, Kur’an’ın zâhiri hükmü, seferde namazları kısaltmayı, kâfirlerden korkma şartına 

bağlamıştır. O halde onlara “Ey Kur’ancılar! Türkiye’de kâfirlerden korkma tehlikesi yoktur. Gayet 

güvenli ve emniyetli bir ülkedir. Şehirler arası yolculuklar, gayet konforludur. Peki siz, gerçekten 

Kur’an’a bağlıysanız, neden namazları kısaltıyorsunuz?” sorusunu sorduğumuzda, onların 

verebilecekleri ancak üç tane cevap olabilir: 

1- Keyfimiz böyle istediği için (İşimize böyle geldiği için) 

2- Anne-babalarımızdan ve dedelerimizden böyle gördüğümüz için. Yani 

geleneklerimiz bize böyle öğrettiği için 

3- Hadislerde böyle vârid olduğu için 

                                                           
30Beyhakî, es-Sünenü’l-Kübrâ, nşr. Muhammed Abdülkadir Atâ (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, 1424/2003), 9/20, “Tefsir” 6, 
(No. 17743); Katâde, en-Nâsih ve’l-mensûh, 41; Mukatil b. Süleyman, Tefsir, 1/462; Ebu Muhammed Abdullah b. Vehb b. 
Müslim el-Mısrî, el-Câmi’, Tefsîru’l-Kur’an, nşr. Meykeluş Mervâti (by. Dâru’l-Garbi’l-İslamî, 2003), 3/185; Abdurrezzak b. 
Hemmam, Musannef (by. Dâru’t-Te’sîl, 1437/2013), 6/139, “Ehl-i Kitab” 11 (No. 10725); Kasım b. Selam,  en-Nasih  ve’l-
mensûh, 1/191; Taberî, Tefsir, 10/134; Cessâs, Ahkâmu’l-Kur’an, 1/72; Ebu’l-Kasım Hibetüllah b. Selame b. Nasr b. Ali el-
Mukrî, en-Nâsihu ve’l-mensûh, nşr. Züheyr eş-Şâvîş  (Beyrut: Mektebetü’l-İslâmî, 1404/1983), 80; Ebu İshak Ahmed b. İbrahim 
es-Sa’lebî, el-Keşfu ve’l-beyân an tefsiri’l-Kur’an, nşr. Salah b. Osman (Cidde: Dâru’t-Tefsir, 1436/2015), 11/237; Mekki b. Ebî 

Tâlip el-Kurtubî, el-Hidâye ilâ bülûgi’n-nihâye fî ilmi’l-me’âni’l-Kur’an ve tefsîrih, nşr. Şâhid el-Buşeyhî (by. Câmiatü’ş-Şârika, 
1429/2008), 3/1647; Mâverdî, Tefsîr, en-Nüket ve’l-uyûn, nşr. Seyyid b. İbni Abdilmaksud (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, 
ts.), 2/21. 
31 Vâkıdî, er-Ridde, nşr. Yahya el-Cebbûrî (Beyrut: Dâru’l-Garbi’l-İslamî, 1410/1990), 35; Ebu Abdullah Muhammed b. Ali b. 
Hasen et-Tirmizi, Nevâdiru’l-usûl fî ehâdîsi’r-Rasûl, nşr. Abdurrahman Umeyra (Beyrut: Dâru’l-Cîl, ts.), 3/136; İbn Hacer el-

Askalânî, et-Telhîsü’l-habîr fî tahrîci ehâdîsi’r-Râfi’i’yyi’l-kebîr (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, 1419/1989), 1/445. 
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Bu üç cevabın üçü de Kur’aniyyûn taifesini çürütüp yok eden cevaplardır. Zira:  

Birinci cevapta: “Keyfine göre bir din anlayışı, İslam diniyle taban tabana zıt bir anlayıştır. 

Üzerinde durmaya gerek yoktur. İkinci cevapta: Kur’ancılar, 14 asır boyunca, sahabe, tabiin ve 

sonraki nesillerden bize nakledilen oldukça zengin bir rivayet yapısını “gelenekçi” olmakla itham 

ederek kendi akıllarınca reddediyorlar. Şimdi bu misalde, geleneğe sarılarak -kendi inkar ettikleri 

şeyi kendileri yaptıkları için- kendi kendileriyle çelişip kendi kendilerini yok ediyorlar.32 Üçüncü 

cevapta: Hadislerin hücciyetini kabul etmiş olurlar. Böylece Ehl-i Sünnet dairesi içine girerler. Biz de 

bundan memnun oluruz. 

Ehl-i sünnetin bu konudaki tutumunu izah etmeden geçmek mümkün değildir: Bir sahabi, Hz. 

Ömer’e şöyle bir soru sorar: Allah Teala Kur’an-ı Kerim’de “Kafirlerin size zarar vermesinden 

korkarsanız, namazları kısa kılmanızda bir sakınca yoktur” (Nisa 101) buyuruyor. Şimdi insanlar tam 

bir emniyet içerisindedirler! (Yani bu emniyet içerisinde namazları kısaltmak caiz değil midir?). Hz. 

Ömer bu soruya şu cevabı veriyor: Bu soru benim de dikkatimi çekti ve ben Allah Rasulü’ne (s.a.v.) 

bu soruyu sordum. O şu cevabı verdi: (Seferlerde namazı kısaltmak), Allah’ın size sadakasıdır. Kabul 

edin Allah’ın sadakasını”.33 Açıkça görüldüğü gibi bu hadis, düşman korkusu olmasa bile, seferlerde 

namazı kısaltmanın caiz olduğu hükmünü vermektedir.  

5. Kedi, Köpek, Eşek Eti Yemek Kur’ancılara Göre Helal Mi? 

Hadisleri reddedip sadece Kur’an’a dayalı bir din anlayışı getirmek isteyenlere şu soruyu sormak 

gerekir: Sizin dininizde34 kedi, köpek, eşek, kurt, ayı, aslan, kaplan, kartal eti yemek helal midir? 

Sadece Kur’an’a bakın ve bu hayvanların etlerinin helal olup olmadığını söyleyin. 

Onlar Kur’an’ı bin defa okusalar, kedi, köpek, eşek, at, ayı, kurt, aslan, kaplan etinin açıkça haram 

olduğunu söyleyen bir ayet bulamazlar. Tam tersine, helal olduğuna işaret eden, belirli dört çeşit 

etten başka haram edilen bir şey yoktur manasındaki (En’âm 6/145) ayetini bulurlar.  

Nitekim İstanbul’da Kur’aniyyûn taifesi mensuplarından bir zât, bu ayeti delil göstererek, bizzat 

bana, “İslam’da domuz eti, akıtılmış kan, leş ve Allah’tan başkası ismine kesilmiş hayvanlardan başka 

haram edilen bir yiyecek yoktur” (En’âm 6/145)  dedi. Ben kendisine “O halde siz, kedi, köpek, eşek, 

yılan, ayı eti yiyormusunuz?” diye sorduğumda “Ben yemiyorum. Ama isteyen yiyebilir” cevabını 

verdi.35  

Görüldüğü gibi Kur’aniyyûn taifesi mensuplarına göre, kedi, köpek eti yemek helaldir. Eşek, at, 

kurt, ayı, aslan, kaplan, yılan, çıyan eti yemek caizdir! Zira onlara göre, bu hayvanların etlerinin haram 

olduğuna dair Kur’an’da açık bir ayet yoktur.  

Yukarıda da söylediğimiz gibi, bir ayeti doğru anlamanın en önemli yöntemlerinden biri de o 

ayetin hangi bağlamda ve ne sebep ile indiğine bakmaktır.36 En’âm suresi 145. âyet, Mekke’de nâzil 

                                                           
32 Önemli not: Kur’aniyyun taifesinin bu misalde geleneğe göre hareket etmesi ile ehl-i hadisi “gelenekçi” olmakla itham etmesi 
arasında çok büyük fark vardır. Zira onlar bu misalde hiçbir akli ve nakli delil olmadan körü körüne geleneğe bağlı olmuşlardır. 

Halbuki ehl-i hadisin geleneğe bağlı kalmasının altında sayısız akli, nakli ve akademik delil vardır.  
33Müslim, el-Câmi’u’s-sahih, nşr. Ahmed b. Rifat (Türkiye: Dâru’t-Tıbâ’ati’l-Amira, 1334/1910), 2/143, “Salatü’l-müsâfirîn” 1; 
Abdurrezzak, Musannef, “Salât” 309; Şâfiî, İhtilafu’l-hadîs, el- Ümm, 8/602; Şâfiî, el-Müsned (Beyrut, Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, 
1400/1991), 24; Ahmed b. Hanbel, Müsned,  nşr. Şuayb el-Arnaut (by. Müessesetü’r-Risale, 1421/2001), 1/308, (No.174); 

Dârimî, Müsned, nşr. Hüseyin Selim Esed ed-Dârânî (Suudi Arabistan, Dâru’l-Muğnî, 1412/2000), 2/945 (No.1546); İbn Mace, 
Sünen, nşr. Muhammed Fuad Abdulbaki (by. Dâru İhyâi’l-Kütübi’l-Arabiyye, ts.), 1/339, “Salât” 73,  (No.1065); Ebu İsa 
Muhammed b. İsa et-Tirmizi, Sünen,  nşr. Ahmed Muhammed Şakir (Mısır: Matba’atu Mustafa el-Halebi, 1395/1975), 5/242, 

“Tefsi”r 4 (No. 3034); Nesâî, Sünen, nşr. Hasen Muhammed el-Mes’udi (Kahire: Mektebetü’t-Ticâra, 1348/1930), 3/116 
“Taksîru’s-Salât” 1, (No.1433) 
34 Buradaki din kelimesi, hukuk ve şeriat anlamında kullanılmıştır: “Firavun dedi ki: Bırakın beni Musa’yı öldüreyim de o 
rabbini çağırsın! Muhakkak ki ben, onun (Musa’nın), sizin dininizi değiştirmesinden yahut yeryüzünde fesat çıkarmasından 
korkuyorum” (Gafir: 40/26).  
35 Bu zat, İstanbul’un bir ilçesinde, ana okulu, ilkokul, ortaokul ve liseden oluşan ve binden fazla öğrencisi olan bir kolejin 
sahibi. Kendi adına açtığı P…. Kolejleri’nin kurucu müdürü M.P.  Onlarca öğretmenin, müdürün, memurun patronu.  
36 Bir ayetin hangi sebeple indiğini öğrenmenin tek yolu, o ayet inerken, bunu gözüyle gören ve kulağıyla işiten sahabeden 
nakledilen hadislere müracaat etmektir. Bundan başka hiçbir yol yoktur. 
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olmuştur.37 Yani İslam’ın ilk dönemlerinde inmiştir. Ahkâm ayetlerinin nihâi hükmünü belirleyen 

ayetler ise Medine’de nâzil olmuştur. Halbuki bu ayet (En’âm 6/145), siyakından da anlaşılabileceği 

gibi, kafalarına göre bazı hayvanların etlerini haram eden müşriklere cevap olarak inmiştir. Zira 

Mekke’deki müşrikler “Şu hayvanlar ve mahsuller yasaktır. Onları bizim dilediğimiz kimselerden 

başkası yiyemez” dediler (En’âm 6/138). Yine Mekke’li müşrikler, kafalarına göre, “Şu hayvanların 

karnındakiler (doğacak yavru hayvanlar), sadece erkeklerimize özeldir. Kadınlarımıza haramdır” 

dediler (En’âm 6/139).  Müşrikler, heva ve heveslerine göre bazı hayvanların etlerini kadınlara 

haram ettiler. Yani kafalarına göre yasaklar koydular. Bu yasakları topluma kabullendirebilmek için 

de onları -Allah yasaklamış gibi- Allah’a iftira attılar. Bu nedenle müşriklerin koyduğu birçok yasağın 

yanlış olduğunu beyan etmek için, leş, domuz eti, Allah’tan başkası adına kesilmiş hayvan etleri ve 

akıtılmış kandan başka haram edilen bir şeyin olmadığını ifade eden En’âm suresinin 145. ayeti indi 

Fakat Kur’aniyyun taifesinin anladığı gibi “İslam’da bu ayette belirtilenlerin haricinde haram 

edilen başka bir yiyecek ve içecek yoktur” sonucuna varmak, fâhiş bir hatadan daha da öte, bizzat 

Kur’an’ı inkardır, Kur’an’a aykırıdır. Zira Medine döneminde inen Maide 4/3 ayetinde -yukarıda 

haram edilen etlere ilave olarak- kafasına çuval geçirilip boğularak öldürülen hayvanlar, yüksek bir 

yerden atılıp düşürülerek öldürülen hayvanlar, kafasına tokmak, kurşun, taş, vs. vurularak öldürülen 

hayvanlar, boynuzlanarak öldürülen hayvanlar da haram edilmiştir.38 

Ehl-i Sünnet’e göre, kedi, köpek, ayı, kurt, eşek, sırtlan, aslan, kaplan, yılan, fare, akrep, karga, 

kartal gibi hayvanların etleri -sahih hadislerin delaletiyle- haramdır, yenilemez.39 Zira Hz. Peygamber 

(s.a.v.) pençeli bütün hayvanların etlerini haram etmiştir. 

« نَُ نَابُ  ذ ي ك ل ُ  أكَْلُ  باَع ُ م  حَرَامُ  الس   » 

“Pençeye sahip bütün yırtıcıların etleri haramdır”.40 

6. Mut’a Nikahı Kur’ancılara Göre Helal Midir? 

Hadisleri reddedip “Kur’an bize yeter” diyenlerin, İslam Hukuku’nun birçok ahkâmını “Kur’an’da 

böyle bir şey yok” diyerek inkâr ettiklerine şahit oluyoruz. Bu taifenin basın yayın organlarında 

savunuculuğunu yapanlara şu soruyu soruyoruz: Size göre Mut’a nikahı41 helal midir, haram mıdır? 

Sadece Kur’an’a bakın ve cevap verin.  

Onların bu soruya verebilecekleri cevap sadece iki tanedir: 

1- Helaldir. 

2- Haramdır. 

Birincisini savunup “Helaldir” diyenlere, ilimle cevap verilebilecek hiçbir şey yoktur. Zira onlar 

ilim dilinden anlayacak seviyede değildir. Onlara anlayacakları dilden konuşarak şu soruyu sormak 

gerekir: Siz, kızınızı yahut kız kardeşinizi, belirli bir ücret karşılığında, bir erkeğe bir saatliğine yahut 

bir günlüğüne nikahlar mısınız? 

                                                           
37 Bir ayetin nerede ve ne zaman indiğini, Mekki mi Medeni mi olduğunu yine hadislerden öğreniyoruz. 
38 Maide: 5/3. 
39 Buhari, Sayd 28, 29; Müslim, Sayd 3, 5, 6, Mâlik b. Enes, Muvatta’, nşr. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Dâru İhyâi’t-
Türâsi’l-Arabi, 1406/1985), 2/496, “Sayd” 4; Abdullah b. Mübarek, el-Müsned, nşr. Subhi el-Bedrî (Riyad, Mektebetü’l-Me’ârif, 
1407/1986), 111; Şâfiî, el-Ümm, 2/272; Tayâlisî, Müsned, 2/355, (No.1109); Ebu Abdullah Muhammed b. Ömer el-Vâkıdî, el-
Megâzî, nşr. Mâr Seden (Beyrut: Dâru’l-A’lemî, 1409/1989), 2/660; Abdurrezzâk, Musannef, “Menâsik” 61, 62, 63, 64, 65, 66, 
67, 68, 69, 70; Humeydî, Müsned, thk. Hasen Selim Esed (Dimaşk: Dâru’s-Sikâ, 1996), 1/380, (No. 401); İbn Ebî Şeybe, 
Musannef, nşr. Sa’d b. Nâsır (Riyad: Dâru Künûzi İşbîlîyâ, 1436/ 2016), 11/21, “Sayd” 38; Ahmed b. Hanbel, Müsned,  

(No.1254); İbn Zenceviyye, el-Emvâl, nşr. Şakir Zîb Feyyâz (Suudi Arabistan, Kral Faysal İslami Araştırmalar Merkezi, 
1406/1986), 379 (No.619); Dârîmî, Müsned (No.2023). 
40 Buhari, Sayd 28, 29; Müslim, Sayd 3, 5, 6; Ebu İsmail Abdullah b. Muhammed b. Ali el-Hirevî, Zemmü’l-kelam ve ehlüh, nşr. 
Abdurrahman b. Abdülaziz (Medine: Mektebetü’l-Ulûm ve’l-Hikem, 1416/1996), 2/50 – 73. 
41 Bir erkeğin bir kadından muvakkaten faydalanması şeklinde yapılan nikaha Mut’a nikahı denir. Yani bir erkek, bir kadına 
ücret ödeyerek bir saat (bir gün, bir hafta, bir ay, bir sene) gibi belirli bir süreliğine nikah yapar. Süre bittiğinde birbirinden 

ayrılırlar. Bkz. Muhammed b. İdris eş-Şâfiî, el-Ümm (Beyrut: Dâru’l-Fikir, 1403/1983), 5/85.  
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İkincisini savunup “Haramdır” diyenlere, mut’a nikahını savunan birisi çıkıp “Kur’an’dan mut’a 

nikahını yasaklayan bir delil getirin” dediğinde, Kur’aniyyun taifesi şaşırıp kalacaktır. Zira Kur’an’da 

Mut’a nikahını haram eden açık bir ayet yoktur.  

İşte o zaman “Bize Kur’ân yeter” diyenler, gittikleri yolun ne kadar hatalı ne kadar çirkin ne kadar 

kötü olduklarını anlayacak ve hadislere sarılmaktan başka bir kurtuluş yolu bulamayacaktır. Zira 

birçok hadis-i şerifte Peygamberimiz (s.a.v.), mut’a nikahını açıkça haram etmiştir: 

“Hz. Peygamber (s.a.v.) Hayber’in fethedildiği gün, nikah-ı Muta ve ehil eşeklerin etini 

yasakladı”.42 

Havle bint Hakîm, Hz. Ömer’in huzuruna çıktı ve “Muhakkak ki Rabîa b. Ümeyye bir kadından 

faydalandı (Mut’a yaptı) ve kadın hamile oldu” dedi. Hz. Ömer “Bu yaptığı, Mut’a nikahı! Eğer bunu 

önceden bilseydim, kesinlikle recim uygulardım” dedi.43 

Ebu Ruhm el-Gifârî’den (r.a.) naklen: Hayber kalesini muhasara altına aldığımız günlerde çok 

sıcak vardı. Biz de çok şiddetli acıkmıştık. Bir de yirmi yahut otuz tane eşek kaleden dışarı çıktı. 

Yahudiler onları içeriye alamadılar. Zira kalenin yapısı buna müsait değildi. Böylece Müslümanlar o 

eşekleri aldılar, kestiler, ateşte pişirdiler ve etlerini tabaklara koydular. Onlar bu haldeyken 

Resulullah (s.a.v.) geldi. Durumu sordu. Cevabı alınca, bir münadi’ye şu ilanı yapmasını emretti: 

“Muhakkak ki Allah’ın Resulü, size, evcil eşekleri, mut’a nikahını ve pençeye sahip her hayvanın etini 

haram ediyor”. Bunun üzerine sahabiler ellerini tabaklara uzatmadılar.44 

 Burada “Kur’aniyyûn” taifesi mensuplarından belki şöyle bir itiraz gelebilir: Belirli bir 

müddet (bir gün, bir saat, bir hafta, vs. ) ile sınırlı olarak yapılan bir nikah zinadır.  Dolayısıyla “Zina 

edenlere yüz değnek vurun”45 ayetinin içine girer. Yani mut’a nikahının haram olduğuna dair Kur’an 

ayeti vardır (Kur’an bize yeter). Hadislere ihtiyaç yoktur.  

 Bu itiraza cevabımız şudur: Mut’a nikahının zina olduğu ve “Zina edenlere yüz değnek 

vurun”46 ayetinin içine girdiğine dair sizinle aynı fikirdeyiz. Lakin birisi çıkıp47 “Hayır. Mut’a nikahı 

bu ayetin içine girmiyor. Çünkü ayette belirtilen zina, hiçbir nikah olmadan yapılan cinsel ilişkidir. 

Halbuki bizim ilişkimizde nikah vardır. Şahitler vardır. Mihir de vardır” diye itiraz ettiğinde siz şaşırıp 

kalacaksınız. Biz ise bu hadisleri onların önüne koyarak Mut’a nikahının haram olduğunu onlara 

ispatlamış oluyoruz. 

7. Kur’ancıların Miras Hukukundaki Çelişkisi 

Hadisleri reddedip sadece Kur’an’ı esas alan “Kur’aniyyun” taifesinin ahkâm ayetlerinde çelişki 

ve tenakuza düştükleri bir başka konu da Miras Hukuku’dur. Miras hukuku, tarihte ve günümüzde, 

dünyanın bütün toplumlarını yakından ilgilendiren önemli bir meseledir. Zira ölen her insan, az veya 

çok, geriye bir mal bırakmaktadır. Dünya miras hukuklarını incelediğimizde, güçlü olan mirasçının, 

geriye kalan bu malı kendi lehine paylaştırdığını, kadın, kız, yetim ve küçük çocukların haklarını 

yediğine şahit oluyoruz.48 Bu nedenle Allah Teala, 12 saklı paylı mirasçıdan (ashab-ı ferâiz) sekizinin 

                                                           
42 Buhari, Megâzi 56, (no.3979) ve Nikah 32 (No. 4825); Müslim, Nikah 2 (No.11, 1404); Malik b. Enes, Muvatta’, Nikah 18 (No. 
41); Humeydî, Müsned (No. 869), Müsned-i Sebra b. Ma’bed el-Cühenî; Dârimî, Müsned (No. 2242), Ma’bed el-Cüheni; Ebu 
Ubeyd Kasım b. Selam, en-Nâsih ve’l-mensûh, 73 (No: 122).  
43 Malik b. Enes, Muvatta’, “Nikah” 18 (No. 42). 
44 Vâkıdî, el-Megâzî, 2/660. Savaş esnasında, çok şiddetli bir açlık çekerken, nefisleri en şiddetli bir iştahla yemek yemeyi 
isterken; Hz. Peygamber’in yasağına uyup ellerini önlerinde hazır bulunan ete uzatmayan bütün sahabeye selam olsun. 
45 Nur 24/2. 
46 Nur 24/2. 
47 Bir oryantalist, müşrik, kâfir yahut Mut’a nikahını savunan bir Müslüman. 
48 Zahit İmre, Hasan Erman, Miras Hukuku, İstanbul, Der Yayınları, 2017, 13.bsm, 4-5; Ahmet Nar, Türk Miras Hukukunda 
Tenkis (İstanbul: Marmara Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü Özel Hukuk Anabilim Dalı Özel Hukuk Bilim Dalı, Doktora 
Tezi, 2015), 3-4; Ahmet M. Kılıçoğlu, Miras Hukuku (Ankara: Turhan Kitabevi, 2017), 7.bsm, 10; Ali Naim İnan, Şeref Ertaş, 

Hakan Albaş, Miras Hukuku (Ankara: Seçkin Yayınları, 2019) 10.baskı, 45 
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bayanlardan ve kızlardan oluşan İslam Miras Hukukunu beşeriyete hediye etmiştir. Her hak sahibine 

hak ettiği oranda hakkını vererek muazzam bir hukuk sistemi indirmiştir.49 

Fakat Kur’ancılar, hadisleri reddederek, böyle muazzam bir yapıyı da yıkmayı hedeflemiştir. 

Miras hukukunda Kur’aniyyun taifesinin çelişki ve tenakuza düşüp Kur’an ahkâmında sapıttığını 

gösteren misallerden bir tanesi de “Kız kardeşin mirası” meselesidir. Zira Nisa suresinin başı (12. 

Ayet) kız kardeşin payını çok açık ve net bir rakamla 1/6 olarak belirlemiştir. Fakat surenin en son 

ayetinde kız kardeşin payı (1/2) yarım pay olarak belirtilmiştir. 

Bir oryantalist (kafir, müşrik), Kur’ancılara “Kız kardeşin payı 1/2 midir yoksa 1/6 mıdır? Bu 

rakamlardan hangisi doğrudur?” sorusunu sorduğunda hadislere müracaat etmeyen Kur’âniyyun 

taifesi şaşırıp kalacaktır. Zira 1/2 dese, 1/6 diyen ayeti inkardan küfre düşecektir. 1/6 dese, 1/2 

diyen ayeti inkardan küfre düşecektir. Her ikisi (hem 1/2 hem de 1/6) dese, akla aykırı olduğundan 

tımarhaneye sevk edilecektir.  

Halbuki hadisler, kız kardeşin payının 1/6 olduğunu beyan eden ayetteki (Nisa 4/12) kız kardeşin 

anne-bir kız kardeş olduğunu, surenin sonunda 1/2 diyen ayetteki (Nisa 4/176) kız kardeşin ise 

anne-baba bir (öz) kız kardeş olduğunu bildirmektedir. Yani ikisi farklı mirasçıdır. Babaları farklı 

anneleri bir olan kız kardeşin payı 1/6,50 anne ve babası bir (öz) kız kardeşin payı ise 1/2'dir.51 Bu 

konuda sahabe icma etmiştir. Kur’an’ı bize nakleden sahabe arasında, bu konuda, hiçbir ihtilaf 

yoktur. 52 Hatta Sa’d b. Ebi Vakkas (r.a.) gibi bazı sahabiler, Nisa 4/12. ayette geçen “Uht (kız kardeş)” 

kelimesini “Min ümmih (Anne-bir)” şeklinde okumuştur.53  

 Hadisleri reddedip “Kur’an bize yeter” diyenlerin, Kur’an ahkâmındaki çelişki, tenakuz ve 

çıkmazları, bu makalede zikredilenlerle sınırlı değildir. Bilakis çok daha fazladır. Zikredilenler, 

zikredilmeyenlere nispetle devede kulak misali bile değildir. Diğer araştırmacılar çok daha fazla 

tenakuz ve çelişki ortaya çıkarabilir. Hadd-i zatında “Kur’an bize yeter” diyenlerin çelişki ve 

tenakuzları, sadece Kur’an ahkâmıyla da sınırlı değildir. Bilakis Kur’an’ın kıssaları, öğüt ve 

mev’izaları, uyarı ve müjdeleri, cennet ve cehennem, ahiret, nübüvvet, uluhiyyet gibi daha birçok 

konuda Kur’aniyyun taifesi sayılamayacak kadar çok çelişki ve tenakuz içerisindedir.  

Sonuç 

- Kur’an’ı doğru anlamak, ayetler arasında hiçbir çelişkinin olmadığını görmek, hangi ayetin 

önce hangi ayetin sonra indiğini bilmek, ayetlerin hangi sebeple indiğini tespit etmek için hadislere 

müracaat etmek elzemdir.  

- Kur’an ahkâmına muhalif olan (helalini haram, haramını helal kılan) hiçbir sahih hadis 

olmadığı gibi zayıf hadis de yoktur. Lakin hadislere müracaat etmeden “Bize sadece Kur’ân yeter” 

anlayışına göre, içki helal olabilir. Kedi, köpek, yılan, eşek eti yenebilir. Mut’a nikahı yapılabilir. Birçok 

helaller haram, haramlar da helal yapılabilir.  

                                                           
49 Fehmi Çiçek, Türk Medeni Kanunu İle Mukayeseli Manzum İslam Miras Hukuku (İstanbul: Erkam Yayınları, 2022), 1-7. 
50 Cürcânî Seyyid Şerif, Şerhu’s-Sirâciyye (Beyrut: Dârü’l-Kütübi’l-İlmiyye, 1439/2018), 65; Mevsılî, el-İhtiyar li ta’lîli’l-muhtâr, 
nşr. Muhsin Ebu Dakîka (Dimaşk: yy. 1395/1975), 2/87; Mardînî Muhammed b. Muhammed Sebt el-Mârdînî, Şerhu’l-
Manzumeti’r-Rahabiyye, nşr. Mustafa Dîb Buğa (Dimaşk: Dâru’l-Kalem, 1435/2004), 61; Berkî Ali Himmet, İslam Hukukunda 
Feraiz ve İntikal, nşr. İrfan Yücel (Ankara, Diyanet İşleri Başkanlığı Yayınları, 1966), 53; Sâbûnî Muhammed Ali, el-Mevârîs 
fi’ş-şerîati’l-islâmiyye (Kahire: Dâru’l-Hadîs, ts.), 59. 
51 Cürcânî, Şerhu’s-Sirâciyye, 71-72; Mevsılî, İhtiyar, 2/90-91; Mardînî, Şerhu’r-Rahabiyye, 48-49; Berkî, Ferâiz ve İntikal, 60; 
Sâbûnî, Mevârîs, 51. 
52 Mevsilî, İhtiyar, 2/ 87; İbnü’l-Münzir, el-İşrâf ‘alâ mezâhibi’l-ulemâ, 4/326; Ebu Abdullah Süfyan b. Said b. Mesrûk es-Sevrî, 
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- Kur’an’da geçen bütün kıssaların detaylarını (şahıs, yer ve zaman isimlerine varıncaya 

kadar) sahih hadislerden öğreniyoruz. Zira Hz. Peygamber (s.a.v.) bu kıssaların detaylarını sahabeye 

nakletmiş, sahabe de tabiîn’e, onlar da nesilden nesile bize nakletmiştir. Elbette ki bu haberlerin 

doğrusunu yanlışından ayıran hadis usulü ilmi doğmuştur. Bu ilim dünya tarihinde başka bir 

ümmette görülmemiştir. Hadislere müracaat etmeden Kur’an kıssalarının tafsilatını öğrenmek 

mümkün değildir. Kur’an kıssalarının detayları hakkında, sahih hadislere müracaat etmeden, 

söylenen bir söz, bâtıl bir söz olmaktan ileriye geçmeyecektir. 

- Kur’an’ın emir ve yasaklarının birçoğu mücmel, mutlak ve umumidir. Tafsilatı, kaydı ve 

hususiyeti yoktur. İşte bunların tafsilatını, sınırlarını ve hususiyetini hadislerden öğreniyoruz. 

Mesela Kur’an “Namaz’ı ikame edin” emrini verir. Lakin namazın nasıl kılınacağını, rekatlarını, 

tesbihat ve zikirlerini söylemez. Sabah namazını iki rekat, öğleyi ve ikindiyi dört, akşamı üç, yatsıyı 

dört rekat kılmayı beyan etmez.  Zira bunları hadislere bırakır. Hadis kitaplarımız namaz ahkâmıyla 

doludur. Hadisleri reddedip “Bize Kur’an yeter” diyen bir zihniyet, kendi kafalarına göre bir namaz 

şekli (din) uydurup böylece hem dünya hem de ahirette hüsrana uğramaya götüren bir zihniyettir.  

-  “Kur’an bize yeter” diyen bir zihniyete göre, bir saatliğine (yahut bir günlüğüne) nikah 

yapmak (Mut’a nikahı) caiz olabilir. Nişan üstüne nişan, alış-veriş üstüne alış-veriş yapılabilir. 

- Hadisleri referans almayanlara göre- ilgili Kur’an ayetine dayanarak- ihanet eden Yahudi ve 

Hristiyanlara müsamahalı davranılabilir. 

- “Kur’an bize yeter” diyen bir düşünce, sadece hadisleri inkâr etmekle kalmayıp Kur’an’ın 

içinde birçok çelişki, tenakuz ve ihtilaf olduğu sonucuna da götüren bir düşüncedir (Kız kardeşin 

mirası meselesinde olduğu gibi). Yani Kur’an’a da zarar veren bir düşüncedir.  

- Türkiye’de Hadisleri reddedip “Kur’an bize yeter” düşüncesini savunanlar, İslam’ı içten 

yıkmak isteyen Yahudi ve Hristiyan oryantalistlerle, ya bilerek bir iş birliği içerisindedir ya da 

bilmeyerek onların oyunlarına alet olmaktadır. Zira oryantalistler de hadislere güvenilmeyeceğini 

savunmaktadır. 

- Hadisleri reddedip “Kur’an bize yeter” düşüncesi, Endülüs, Selçuklu ve Osmanlı 

medeniyetlerinin temeli olan İslam Hukukunu (fıkhını) yıkmaya götüren bir düşüncedir. Bu düşünce 

sadece İslam fıkhını değil, tefsir, hadis, siyer, akide gibi birçok İslami ilimleri de yıkmaktadır. Zira bu 

ilimlerin temeli Kur’an ve hadislere dayanmaktadır.  
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Palestine in Ottoman Turkish Poetry 

Abstract: The relationship between Arab and Turkish literature is too old and geographically 

closely related. Turkey is geographically close to the Arab world and intersects with it at different 

land and sea borders. In fact, this relationship is of great historical importance. Historical and 

geographical proximity has caused the Turkish language to borrow many words from Arabic. In 

terms of religion, the greatest impact was made when Ottomans accepted Islam as a religion, 

making it an inseparable part of the Islamic world. When the Ottomans became the caliph, Arab 

issues became an inseparable part of the Ottoman Empire. As for the spiritual value of Palestine in 

the Ottomans, since it was a place with Islamic characteristics in Islamic thought, Ottoman 

statesmen gave great importance to Palestine. Because the Palestine issue is an issue that 

transcends continents in terms of religion, politics and culture; historically, it has hosted the oldest 

civilizations, the holiest cities, all heavenly religions have been affiliated with it and many prophets 

lived in these lands. God Almighty has given it certain advantages that are not given to others and 

from there it has created a starting point for Palestine to become one of the most influential issues 

in its region and even in the entire world. This influence did not only occur in the political 

dimension, it went beyond this and transcended thought, culture, economy and other areas. When 

we look at the literary aspect of the Palestine issue, what it affects, what it is affected by and what is 

poetically associated with Palestine, we see that Ottoman Turkish literature and modern literature 

are closely connected to this issue. This connection, which has been politically, historically, 

intellectually and religiously connected to Palestine since the foundation of the Ottoman Empire, 

continued until the Turkish Republic. The relationship between Palestine and Turkey continues 

with problems, different standards and dialectics. How could Palestine, which is an inseparable part 

of the Ottoman Empire, not be so important? What confirms the importance that the Ottoman 

Empire gave to Palestine is the narration in history books of Suleiman the Magnificent's interest in 

Palestine and the special attention he showed to it. Similarly, while rejecting the proposals and 

provocations of the Jews, Sultan II. Abdulhamid also gave great importance to Palestine and openly 

stated that the price of Palestine was the price of 800 million Muslims and that he would not 

surrender Palestine to the Jews as long as he lived. This attitude he displayed even caused him to be 

dethroned. However, what interests us in this study is how and what Ottoman literature and 

especially poetry about Palestine is. In other words, it is to address the Palestinian issue in a poetic 

way and at a special historical stage. We have limited our research to the scene of the Divan, that is, 

classical Ottoman poetry, and its relationship with Palestine in terms of its political, artistic, 

historical, intellectual and doctrinal foundations, so that this will be a threshold that we can rely on 

in the future. Indeed, it has become an urgent need to complete a comprehensive study in Arabic 

language that deals with the relationship between Turkish and Arabic literature, especially in 

Palestine. This study aims to address Ottoman Turkish literature that deals with Palestine within 

the historical process extending from the beginning of the Ottoman Empire to the beginning of the 

establishment of the new Turkish state (Republican period). This study examines the works of 

Ottoman poets during the Divan period and the status of Jerusalem, Isra and Miraj, the place and 

value of Palestine, the relationship between Palestine and the Day of Judgment, and issues related 

to Palestine.  My study adapts an analytical approach by referring to poets and their works in my 

research, then translating these poems, analyzing them from a literary perspective, and classifying 

them according to the topics covered. I also conducted a detailed critical reading and sometimes 

witnessed the poem as a witness to the topic covered in the research. Problems and difficulties:  

The researcher I encountered difficulties in my study represented by the language of poetry, such 

as some poems being written in Ottoman, some poets' works not being published or not being 

available on the internet, and therefore access to them being blocked. Conclusion: I obtained a 
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number of results in my research, which can be summarized as follows: Ottoman poetry gave 

Palestine an important place, Jerusalem was mostly discussed in this poetry, and most of the poets' 

starting point was religion. As for the political aspect of Palestine, this is not mentioned much in 

this poem. 

Keywords: Arabic language and literature, Turkish and Palestinian literature, Ottoman poetry, 

Jerusalem, Poetry Analysis, Israel-Palestine Issue. 

 

Osmanlı Türk Şiirinde Filistin 

Öz: Arap-Türk edebiyatının ilişkisi eski, yeni ve coğrafi olarak yakın ilişkilidir. Türkiye coğrafi 

olarak Arap dünyasına yakın bir konumdadır ve onunla farklı kara ve deniz sınırlarında 

kesişmektedir. Aslında bu ilişki Tarihsel olarak çok büyük bir önem arz etmektedir. Tarihsel ve 

coğrafi yakınlık, Türk dilinin birçok kelimesini Arapçadan almasına neden olmuştur. Din konusunda 

ise en büyük etkiyi Türkiye'nin İslam'ı bir din olarak kabul etmesiyle bu İslam dünyasının ayrılmaz 

bir parçası haline getirmiştir. Osmanlılar halife olunca Arap meseleleri Osmanlı İmparatorluğu'nun 

ayrılmaz bir parçası haline geldi. Filistin’in Osmanlılar’da manevi değerine gelince, İslam 

düşüncesinde İslami özelliği taşıyan bir yer olduğundan Osmanlının devlet adamları Filistin’e çok 

önem vermişlerdir. Çünkü Filistin meselesi dini, siyasi ve kültürel açıdan kıtaları aşan bir 

meseledir; Tarihsel olarak en eski medeniyetleri, en kutsal şehirleri bünyesinde barındırmış, tüm 

semavi dinler ona bağlı olmuş ve bu topraklarda pek çok peygamber yaşamıştır. Cenab-ı Hak, ona 

başkalarına verilmeyen bir takım avantajlar tahsis etmiş ve buradan yola çıkarak Filistin'in, 

çevresinde ve hatta tüm dünyada en etkili meselelerden biri olmasına bir başlangıç noktası 

oluşturmuştur. Bu etki sadece siyasi boyutta olmadı, bunun ötesine geçerek düşünce, kültür, 

ekonomi ve diğer alanları da aşmıştır. Filistin meselesinin edebî yönüne, nelerin etkilediğine, 

nelerden etkilendiğine ve şiirsel olarak Filistin ile nelerin ilişkilendirildiğine baktığımızda, Osmanlı 

Türk edebiyatının ve modern edebiyatın bu konuyla yakından bağlantılı olduğunu görüyoruz. 

Osmanlı İmparatorluğu’nun kuruluşundan bu yana siyasi, tarihi, fikri ve dini açıdan Filistin'e bağlı 

olan bu bağ, Cumhuriyet döneminde de devam etmiştir. Filistin ile Türkiye arasındaki ilişki 

sorunlarıyla, farklı standartlarla ve diyalektiğiyle devam etmektedir. Osmanlı İmparatorluğu'nun 

ayrılmaz bir parçası olan Filistin neden bu kadar önemli olmasın? Bunun en bariz örneklerinden 

Osmanlı Devleti'nin Filistin'e verdiği önemi teyit eden şey, Kanuni Sultan Süleyman'ın Filistin'e olan 

ilgisi ve ona gösterdiği özel itina tarih kitaplarında anlatılmaktadır. Aynı şekilde Sultan II. 

Abdülhamid de Yahudiler'in tekliflerini ve kışkırtmalarını reddederken Filistin'e büyük önem 

vermiş ve Filistin'in bedelinin 800 milyon Müslümanın bedeli olduğunu ifade etmiş ve yaşadığı 

sürece Filistin'i Yahudilere teslim etmeyeceğini açıkça söylemiştir. Gösterdiği bu tutum, onun 

tahttan indirilmesine bile sebeb oldu. Ancak bu çalışmada bizi ilgilendiren Osmanlı edebiyatının ve 

özellikle Filistin'e ait şiirin nasıl ve ne olduğu ile ilgilidir. Yani Filistin sorununu şiirsel bir şekilde ve 

özel tarihsel bir aşamada ele alınmasıdır. Araştırmamızı Divan'ın yani klasik Osmanlı şiirinin 

sahnesi ve onun siyasi, sanatsal, tarihi, fikri ve doktrinsel temelleri itibarıyla Filistin'le olan 

ilişkisiyle sınırlandırdık ki bu, gelecekte dayanabileceğimiz bir eşik olsun. Nitekim Filistin özelinde 

Türk ve Arap edebiyatının ilişkisini konu alan ve Arap dilinde kapsamlı bir çalışmanın 

tamamlanması acil bir ihtiyaç haline gelmiştir. Çalışmanın amacı: Osmanlı İmparatorluğu'nun 

başlangıcından beri yeni Türk devletinin kuruluşunun başlangıcına (Cumhuriyet dönemi) kadar 

uzanan tarihsel süreç içerisinde Filistin'i ele alan Osmanlı Türk edebiyatını ele almayı 

amaçlamaktadır. Çalışmanın kapsamı: Bu çalışmada Divan dönemi Osmanlı şairlerinin çalışmaları 

ve Kudüs'ün statüsü, İsra ve Miraç, Filistin'in yeri ve değerini, Filistin'in Kıyamet Günü ile ilişkisi ve 

Filistin ile ilgili konuları ele almaktadır. Çalışmanın yöntemi: Araştırmacı, çalışmasında şairlere ve 

onların eserlerine atıfta bulunarak, daha sonra bu şiirleri tercüme ederek, edebi açıdan analiz 
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ederek ve ele alınan konulara göre sınıflandırarak analitik inceleme yaklaşımını benimsemiştir. 

Ayrıca detaylı bir eleştirel okuma yapmış, bazen de şiiri araştırmada ele alınan konuya şahitlik 

etmiştir. Sorunlar ve zorluklar: Araştırmacı, şiir diliyle temsil edilen araştırmasında bazı şiirlerin 

Osmanlıca yazılması, bazı şairlerin eserlerinin basılmaması veya internette yer almaması, bu 

nedenle bunlara erişimin engellenmesi gibi zorluklarla karşı karşıya kalmıştır. Sonuç: Araştırmacı, 

araştırmasında Osmanlı şiirinin Filistin'e önemli bir yer verdiği, bu şiirde en çok Kudüs'ün ele 

alındığı ve şairlerin çoğunun çıkış noktasının din olduğu şeklinde özetlenen bir takım sonuçlar elde 

etti. Filistin'in siyasi yönüne gelince,  şiirlerde bundan pek bahsedilmiyor. 

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belâgati, Türk ve Filistin edebiyatı, Osmanlı Şiiri, Kudüs, Şiir Tahlili, 

İsrail - Filistin Meselesi. 

 

 فِلَسْطِين فِ الشِ عْرِ التُركِي العرثماني

العلاقة بين الأدب العربي والتركي علاقة قديمة جداً وتتسم بالقرب الجغرافي. فتركيا تقع جغرافياً على مقربة من : ملخص
تتقاطع معه عبر حدود برية وبحرية متعددة. وتعُد هذه العلاقة ذات أهمية تاريخية كبرى. فقد أدّت القرب العالم العربي، و 

الجغرافي والروابط التاريخية إلى تأثر اللغة التركية باللغة العربية، مما جعلها تستعير العديد من المفردات منها. وعلى الصعيد 
عثمانيين للإسلام، الأمر الذي جعلهم جزءاً لا يتجزأ من العالم الإسلامي. وعندما الديني، كان أعظم أثر تمثل في اعتناق ال

أما فيما يخص القيمة  .أصبح العثمانيون خلفاء للمسلمين، أصبحت القضايا العربية جزءاً لا يتجزأ من الدولة العثمانية
متجذّرة في الفكر الإسلامي، فقد أولى رجال الروحية لفلسطين لدى العثمانيين، فباعتبارها مكاناً يحمل خصائص إسلامية 

الدولة العثمانية أهمية بالغة لفلسطين. ذلك أن قضية فلسطين هي قضية تتجاوز القارات من حيث الدين والسياسة 
والثقافة؛ فهي منطقة احتضنت أقدم الحضارات، وأقدس المدن، وارتبطت بها جميع الديانات السماوية، وعاش فيها العديد 

نبياء. ولقد خصّها الله سبحانه وتعالى بميزات لم يعُطِها لغيرها، مما جعلها نقطة انطلاق لتحوّلها إلى واحدة من أكثر من الأ
لم يقتصر هذا التأثير على البُعد السياسي فقط، بل تجاوزه إلى الفكر والثقافة  .القضايا تأثيراً في منطقتها بل وفي العالم بأسره

لات الأخرى. وعندما ننظر إلى البُعد الأدبي لقضية فلسطين، وإلى ما تؤثر فيه وما تتأثر به، وما والاقتصاد وسائر المجا
يرُتبط بها شعرياً، نرى أن الأدب التركي العثماني والأدب التركي الحديث على حد سواء قد ارتبطا بهذه القضية ارتباطاً 

ريًا وعقائدياً مع فلسطين منذ قيام الدولة العثمانية، استمر إلى ما وثيقاً. هذا الارتباط، الذي تأسس سياسياً وتاريخياً وفك
ولا تزال العلاقة بين فلسطين وتركيا مستمرة، وإنْ كانت في سياقات ومعايير وجدليات مختلفة.  .بعد قيام الجمهورية التركية

ما يؤكد المكانة التي أولتها الدولة فكيف لا تكون فلسطين، وهي جزء لا يتجزأ من الدولة العثمانية، ذات أهمية بالغة؟ 
العثمانية لفلسطين هو ما ورد في كتب التاريخ عن اهتمام السلطان سليمان القانوني بفلسطين، والعناية الخاصة التي أولاها 

طين، لها. وبالمثل، فإن السلطان عبد الحميد الثاني قد رفض العروض والاستفزازات اليهودية، وأبدى اهتماماً بالغاً بفلس
مليون مسلم، وأنه لن يفرط بفلسطين لليهود ما دام على قيد الحياة. هذا الموقف  800مصرحاً بأن ثمن فلسطين هو ثمن 

غير أن ما يهمنا في هذه الدراسة هو الكيفية التي تناول بها الأدب  .الذي اتخذه، كان من أسباب عزله عن الحكم
الذي قيل عنها شعريًا وفي أي مرحلة تاريخية. وقد اقتصرنا في بحثنا على العثماني، وبخاصة الشعر، قضية فلسطين، وما 

مشهد الديوان، أي على الشعر العثماني الكلاسيكي، وعلاقته بفلسطين من حيث الأسس السياسية والفنية والتاريخية 
فقد بات من الضروري إتمام وفي الحقيقة،  .والفكرية والعقائدية، حتى يكون هذا بمثابة عتبة نؤسس عليها دراسات لاحقة

دراسة شاملة باللغة العربية تتناول العلاقة بين الأدب التركي والأدب العربي، وبخاصة في فلسطين. وتهدف هذه الدراسة إلى 
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تناول الأدب التركي العثماني الذي تعرّض لفلسطين ضمن السياق التاريخي الممتد من بداية الدولة العثمانية وحتى نشوء 
وتتناول هذه الدراسة أعمال الشعراء العثمانيين في فترة الديوان، ومكانة القدس،  .التركية الحديثة )الفترة الجمهورية(الدولة 

والإسراء والمعراج، ومكانة فلسطين وقيمتها، والعلاقة بين فلسطين ويوم القيامة، وسائر القضايا المتعلقة بفلسطين. وقد 
لرجوع إلى الشعراء وأعمالهم، ثم ترجمة هذه القصائد، وتحليلها من منظور أدبي، وتصنيفها اعتمدت دراستي منهجاً تحليلياً با

وفق الموضوعات التي تناولتها. كما قمت بقراءة نقدية تفصيلية، وشهدتُ أحياناً على أن القصيدة ذاتها كانت بمثابة شاهد 
خلال دراستي عدداً من الصعوبات، تمثلت في لغة واجهتُ  :الصعوبات والمشكلات .على الموضوع الذي تناولته الدراسة

الشعر المستخدمة، إذ كُتبت بعض القصائد باللغة العثمانية، وبعض أعمال الشعراء لم تنُشر أو لم تكن متاحة على 
ني توصلت في دراستي إلى عدد من النتائج، يمكن تلخيصها فيما يلي: منح الشعر العثما .الإنترنت، مما أعاق الوصول إليها

لفلسطين مكانة مهمة، وكانت القدس تنُاقش في هذا الشعر بشكل رئيسي، وقد كان الدين هو المنطلق الأساسي لغالبية 
 .الشعراء. أما الجانب السياسي من قضية فلسطين، فلم يذُكر كثيراً في هذا الشعر

عثماني، القدس، تحليل الشعر، قضية اللغة والأدب العربي، الأدب التركي والفلسطيني، الشعر ال :الكلمات المفتاحية
 .إسرائيل-فلسطين

 مدخل
دُ أداباً  ةِ. والاعلَّ الْقاضِيَّةا الْفِلاسْطِينِيَّةا تُ عادُّ  -عاالاميا أاوْ إِقْليميًّا -لاا تاكادُ تجاِ ياسةِ، واالْفِكرِ، واالْعقِيدا لاا ي الْتافتُ إِلىا قاضااياا السِّ

دا عان اتًا واأانْتا ت ابْحاثُ عانْ واحدةً مِنْ أاكْثارِ الْقاضااياا  يااسِيَّةِ الْعاابرِاةِ لِلْْداابا الْعاالاميَّةا واالْمُؤاثرِّاةِ فِيهاا. والانْ تجا رهِاا فِي هاذاا   السِّ آثَا
. واالْأدابُ الترَّكِْيُّ العثماني  يااقِ  -الْأدابِ أاوْ ذااكا ا السِّ ذِهِ الْفارضيَّةِ. ب ايْدا أانَّ دارجاتِ التَّأْثيِِر لاا يُمثِّلُ اِسْتِثْ نااءً عانْ  -فِي هاذا ها

  .طابِيعاةِ الْمارْحالاةِ التَّاريِخيَّةِ الْمُصاحِبةِ لتِلْكا الْعالاقاةِ بايْنا الشَّعْبايْنِ ب قاد ارِْت اباطاتْ  -التّركِيِّ واالْفِلاسْطِينِيِّ  -واالتَّأاثُّرِ بايْنا الْأدابايْنِ 
 :قْسِيمُ الْأدابِ الترَّكِْيِّ إِلىا ثالاثِ مارااحِلا عاامَّة  يُمْكِنُ ت ا وَهُنا، 

مِ  .1  أادبُ ماا قابلا الْإِسْلاا
مِيُّ " الْعُثْماانيَّ  .2 سْلاا  "الْأدابُ التّركيُّ الْإِ
 ."الْأدابُ التركِيُّ الحاْديثُ " الجمهورية .3

مِ؛ فاذاكا أدابٌ تُ ركْيٌّ خاالِصٌ  دُ فِيهِ ذا أامَّا أادبُ ماا ق ابْلا الْإِسْلاا را لفِِلسْطِين . فِيماا حاظِياتْ فِلاسْطِين باِِحْتِفااءِ ك، لاا تاكادُ تجاِ
، واماثَّلا أدابا النُّخْباةِ الْمُخْتااراةِ، وا  لوبًا بِالْأدابِ بِالْعارابيَِّةِ، واأسُْ  -لغُاةً  –تأااث َّرا شاعْرااءِ مارْحالاةِ الدِّيواانِ، الَّذِي ظاهرا في الْعاهْدِ الْعُثْماانيِّ

. والاكِنَّهُ اِنْْصرا  في الجاْانِبِ الدِّينِيِّ الْمُتمثِّلِ في ماكاناةِ الْقُدْسِ الدِّينِيةِ، واعالاقتِها بِرحِْلاةِ الاسراء واالْمِعْراجا.  -ت اقْريبًا -الْفاارسِِيِّ
دُ فِلاسْطِين تِ واكِتاا -أايْضًا –كاماا قادْ تجاِ تِ الْمُؤارّخِِينا فِي أدابِ الرَّحالاا  .باا

عْرِ التركِيِّ العثماني الَّ  لْقااءا الضَّوْءِ عالى الشِّ ذِي ت انااوالا الْقاضيَّةا الْفِلاسْطِينِيَّة والاعالَّناا نُساارعُِ للِْقاوْل بأاِنَّ هاذهِ الدِّراساةِ تاسْعاى لِإِ
ذِهِ الْمُعاافي الْعاصْر العُثمانيِّ الكلاسيكي القديم، واالْكاشْف عانْ جا  تُحااوِلُ الْإِجااباةا عانْ  ماضْمُونيًا، لجةوانِبِ ها واف انيّا. كما أنها ا

يااسِيَّةِ  ت ات انااوالُ طابِيعاة تلِْكا الْجهُُودِ، أسئلةٍ جوهريةٍ  لْفِيَّاتِهاا الْدِّينيّةِ، واالسِّ  واالث َّقاافِيَّةِ، واالْأدابيَِّةِ. ،وامُنْطالاقااتِهاا، واخا
 وَحردوده الْبَحْث وعمَوْضر 
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راسةُ القَضيَّةَ الفِلِسطِينيةَ مِنْ خِلالِ مُنْطلقاتِ وأبعادِ القَضِيَّةِ المختَلفةِ فِ الشِ عر العُثم انِ الكْلاسِيكي تَ تَناولُ هَذهِ الدِ 
 تحديدًا.

 هداف البحثأ  
راسةُ لبِيانِ حَجْمِ اهتِمامِ الأدبِ العُثمانِ فِ  تلِكَ المرحَلَةِ بِِلقَضِيةِ الفِلسْطِينيَّةِ، وَجَوانبِ ذَلكَ الاهْتِمامِ، تَسعَى هَذِهِ الدِ 

 مِنْ خِلالِ تنَاوُلِ نُصوصِ المرْحَلةِ ذاتِ العَلاقَةِ، وَتَحلِيلها فنَيًا. 
 أهمية البحث

وْنهِِ راافِدًا مِنْ راواافِدِ دعمِ الْماكْت اباةِ الْأدا  يةُ الْباحْثِ فِي كا ل تاقصت اتاجالَّى أهما حُضور الْقاضِيَّةِ  صيبيَِّةِ الْفِلاسْطِينِيَّةِ مِنْ خِلاا
ريِِخيَّة مُخْتالِفاة. يلقي الضوء على مظهرٍ من مظاهر الترابط التاريخي بين ه كما أنَّ   الْفِلاسْطِينِيَّةِ فِي الْْداابِ الْعاالامِيَّةِ عابْرا عصور تاا

 يا المصيرية الكبرى.شعوب هذه المنطقة وتوحد مواقفهم تجاه القضا
 إشكالية البحث وفرضياته

صاارِ مُعْظامِ الْمُنتجِ  ُتَعلِ قِ بِلقضيَّةِ  تاكْمُنُ إِشْكااليَِّةُ الْباحْثِ في اِنِْْ
انيِة الم يْثُ  ٍٍ فِي كتب عُثْما اللُّغاة الترَّكِْيَّة  بَِتَتقادِيماة، حا

ريِِخهاا القديم نَّ الْقاصاائدِا أكاماا   .ثَر بعِِيداة عانِ الت َّنااوُلِ، عاصِيَّةً عالاى الْفاهْمِ آا جاعالا تلِْكا الْقاصاائدِ والممَّ  ؛الجاْدِيداة ماعْزُولاة عانْ تاا
 .كااداتِ ت انْحاصِرُ فِي الجاْانِبِ الدِّينِيِّ ف اقاطْ 

هَجِيَّة  وَهَيْكَله الْبَحْث مَن ْ
امُليا يخاْلِطُ  ي التَّاريِِخيِّ اِعْتامادات الدِّرااساةُ منهاجًا تاكا حيانا أ، وجمةالترَّْ أحيانا اللجوء إلى وا  الأدَبي، واالتَّحْلِيلِ  ،بايْنا التقاصِّ

وتثبته كما هو دون  النَّصَّ مِنْ سِيااقِهِ  تسلخُ واأخُْراى  إثبات النص شاهدا على النقطة مع إرفاق ترجمة له، وتحليل،لى إ تميل
لاتِهِ  تعليق،  اللُّغاويَِّةِ.واتُ راكِّزُ عالاى دالاا
 المنطلقات الدينية :فِلَسْطِين فِ الشِ عْرِ الْعرثْمَاني ِ : المبحث الأول. 1

اسِيكِيّ الباحِثُ يتتبعُ حِيناماا  حاتىَّ نِهااياةِ الْقارْنِ التَّاسِعِ  مُنْذُ الْقارْنِ الثَّالِث عشر -الْمُنْتجا الْأدابيَّ الْعُثْماانيَّ في عاصْرهِِ الْكِلاا
" فِي أاشْعاارهِِمْ بِشاكْلِ مُواسَّعِ؛ ساوااء يجد -شرع " الْقُدْسا لاةِ قادْ ت انااوالُوا فِلاسْطِينا ذِهِ الْمارْحا في  أكان ذلكَ  أانَّ شُعرااءا ها

ةِ(، أاوْ في  ماقْطوُعااتِهِمِ الصَّغِيراةِ  ثْ ناوِ  فِ ، أاوْ ليالْغازا شعرهم )ماا كاانا ي اعْرفُ بِالْقاصِيدا ""الْما  .1يِّ
ثاةِ أامااكِن حاظِياتْ باِِهْتِماامِ قاصاائدِِهِمْ، كاماا شاكَّلات الْقُدْسُ  ةً مِنْ أاشْهرِ ثالاا  -ماكاانيا – واقادْ كانت الْقُدْسُ وااحِدا

رًّا دِينِيَّا بايْن تركْيا  انيَِّيْنِ مما بِلا . والحجازللِْعُثْما نًا مِنا الزَّمانِ فِي وايْمكثُونا  ،واكاانا الأتراك ينُِيخونا الْإِ ب اعْدا عاوْداتِهِمْ مِنا الحاْجِّ حي ْ
ا نُسُكاا دِينِيَّا اِعْتاادُوا عالايْهِ  تِهِمِ الن َّثْريِةِ . فِلاسْطِين  واقادْ عادُوا هاذا عْريَِّةفِ كِتابِتِِم و ،)سِيااحاة نامه( واقادْ داوَّنوُا ذالِكا فِي كِتااباا  الشِّ

  .أيضًا

سْرَاءِ وَالْمِعْرَاجِ: فِلَسْطِينر أرْ  1.1  ضر الِْْ
لغِاة لبِ ايْت الْماقْدِسِ وافِلاسْطِين في ث اقاافااتِ  تاشاكَّلاتْ حاادِثا  يَّة باا سْرااء واالْمِعْرااج ببعديهما الدِّينِي واالْماكااني أهما الشُّعُوبِ الْإِ

ةِ  مِنا الْماسْجِدِ الحاْراام بماكَّة إِلىا الْماسْجِد الْأقْصاى بمادِيناةِ الْقُدْسِ  -اللهُ عالايْهِ واسُلَّم صالَّى -قادْ كاانا انِتِْقاالُ النَّبِِّ مُُامَّدو .الْمُسْلِما

                                                           
ثنَوِي   1

َ
عر من الم  .والأردية والكردية والتركية يةوالعرب الفارسية اللغات فِ المثنوي الشعر استخدم وقد واحدة، بِقافية شَطْرين كُل   فِيه كانَ  مَا: الشِ 
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، حايْثُ مِنْ ب ايْتِ الْماقْدِسِ إِلىا السّمواتِ السَّبْع، واماا ف اوْقا السَّبْعِ  -صالَّى اُلله عالايْهِ واسُلَّم -في جُزْء  مِنا اللَّيْلِ، ثُمَّ صُعوده
قْدِسِ فِي جُزْء  مِنا اللَّيْلِ؛ حاداثَا خارقا للِْعااداة جاعالا  مِنْ هاذِهِ الحاْادِثاة مُعْجِزاة فرضات الصَّلاوااتُ الْخمس، ثُمَّ رُجوعهُ إِلىا ب ايْتِ الْما

تُ الْق تْها الْْياا  .رْآنيَّةُ، واالْأاحاادِيث الصَّحِيحاة الْمُتاكااثرِاة الْمُت اوااترِاةعاظِيماة، واللِْماكاانِ الَّذي تماَّتْ فِيهِ قيمة واقُدْسيَّة أاكَّدا
لاتايْنِ  لِث ،وامِنْ هُناا ف اقادْ حاظِياتِ الْقُدْسُ بماكااناةِ خااصَّةِ عِنْدا الْمُسْلِمِينا باِِعْتِباارهِاا أوْلىا الْقِب ْ واماسْراى  ،الحاْرامايْنِ الشَّريِفايْنِ  واثَا

 مِعْرااجه صالَّى اللهُ عالايْهِ واسالَّما.وا  ،الْأامينِ 
دا الْمُسْلِمِينا، واداخالُوا الْقُدْسا عااما  ا أاهْلُهاا بِلاا لِيمُ الْأاوَّلِ" 1516والامَّا قااماتِ الدَّوْلاةُ العُثْماانيَِّةُ واوُليِّ م، قااما السُّلْطاانُ "سا

راة  خااصَّة  للِْمادِيناةِ الْمُ  قادَّساةِ؛ فااسْت اقْب الاهُ أاهْلُهاا، واخااصَّةً الْعُلامااءُ واالشُّيُوخُ، واسالَّمُوهُ مافااتيِحا الْماسْجِدِ الْأاقْصاى آناذااكا بزِياا
انيَِّ  بعِاةً لِلْإِمْبرااطُوريَِّةِ الْعُثْما قادْ ظالَّتْ كاذالِكا أارْب اعاةا قُ رُون  ت اقْريِبًا. ةِ. وا الْمُبااراكِ واالْمادِيناةِ. واأاصْباحاتِ الْقُدْسُ مُنْذا ذالِكا التَّاريِخِ تاا
؛ إِذْ غاداتْ ماركْازاً عِلْمِيًّا  واقادْ أاث َّرا الْوااقِعُ الدِّينِيُّ عابْرا الْوُجُودِ الْعُثْماانيِّ فِيهاا عالاى واضْعِ مادِيناةِ الْقُدْسِ الث َّقاافِيِّ  فِي الْعاهْدِ الْعُثْماانيِّ

 .مُزْداهِراً
ا الْوااقِع الث َّقاافِيّ  م الْكتاابِ واالشُّعرااءِ، ف ان اقالُوا برِيِشِ  هاذا قلامهم أَ الْمُزْداهِر، واتلِْكا الْماكااناة الْعاظِيماة للِْمادِيناة لافاتاتْ أاقْلاا

ا الشَّاعِرِ الصُّوفيّ  شاعْرااءِ الْقارْنِ  حدأا  - (iÇeleb ymanSüle) سلِيماانِ جالبا  أحاسيس ق الُوبهمْ، واراواائعِا أافْكاارهِِمْ؛ فاهذا
راة الرَّسُولِ الْكاريِِم لبِ ايْت الْماقْدِسِ   :ف اي اقُولُ  -فِي رحِْلاةِ الاسراء واالْمِعْرااج -الخاْامس عاشر ياصِفُ زياا

Tarfetü’l-ʿayn içre sulṭānı ümem 

 Geldi Ḳudse irdi vü baṣdı ḳadem2 

 أطلَّ و  ِ ،سُلْطانُ الباشار لَّ "في طارْفاةِ عايْن  قادْ حا  
".  قادْ جااءا الْقُدْسا واشارَّف اهاا مُ بها ن ازالاا  واطِئ ات ْهاا الْقادا

مُ ف اقادْ كاانا  اةُ واالسُّلاَّ هُُ إأامَّا مِعْرااجُهُ إِلىا السَّمااءِ عالايْهِ الصَّلاا قلاء من الع عجازاً خاارقِاً، حايرَّا كُلَّ مانْ ت انااهاى إِلايْهِ خابرا
واهُناا وَظَلَّ ذَلِكَ بَيْنَ اِلله وَعَبْدِهِ مَُُمَّدٍ تَكْريماً لَهُ وَتَشْريِفًا.  .ذاكَ السِ رُ خافِيا عالايْهِ  -عالايْهِ السلامُ  -جبريلإن ، حاتىَّ والبلُغاءِ 

ادِيِّ  وهُوا (، Manisalı Birrî Mehmed Dedeا )نَاْدِ الشَّاعِرِ مان ساالي ب ارّيِ مُُامَّدا داادا  مِنْ شُعرااءِ الْقارْنِ السَّابع عاشارا الْمِيلاا
 ؛ ف اي اقُولُ:الإسراءِ ياقِفُ عالاى هاذِهِ الحاْادِثاةِ فِي ت انااصِّ ماعا آياةِ 

Siri ṣubḥānel-lezî esrāʾ şeb-i miʿrācuñ 
Remzidür ser-mest ider bu şḭr serāser dilleri3  

 حاقَّقا العُروجا للِسَّمااءفي سِرِّ سُبْحاانا الَّذِي قادْ 
يااءِ.  شايْءٌ عاجِيبٌ سااحِرُ الْقالُوب كاالْضِّ

ادِثاةِ الْمِعْرااجِ (، Âşık Çelebi) أامَّا الشَّاعِرُ عااشِق شلبِ  واهُوا مِنْ شُعرااءِ الصُّوفِيَّةِ فِي الْقارْنِ السَّادس عاشارا ف اقادْ راأاى فِي حا
 :مُؤْمِنِينا الصَّادِقِينا ياسْتاطِيعُونا أانْ ياكونوُا قاريِبِيِن مِنا اللهِ داليلًا عالاى أانَّ كُلَّ الْ 

Ḳurbetüñ rāhına ṣuʿbnâne’llezi esrāʾ delḭl 
 Āyeti ʿazz u alan āyātı ḳur’ānı mübḭn4 

                                                           
2 Mehmet Altinova, “Klasik Türk Şairlerinin Dilinden Kudüs ve Mescid-i Aksâ,” Akademik Dil ve Edebiyat 2/2 (2018), 142. 
3 Rasih Erkul, “Birrî Mehmed Dede Divâni’nda Âyetlerden İktibâslar,” Celal Bayar Üniversitesi Sosyal Bilimler Dergisi 15/03 
(2017), 100. 
4 Es-seyyid Pir Mehmed Çelebi, Âşık Çelebi Dîvânı, ed. Filiz Kılıç (Ankara: Kütüphaneler ve Yayımlar Genel Müdürlüğü, 
2017), 45. 
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لِيَّا "  ت اتاجالَّى الْقُرْباةُ رُوحِيًّا، للِْعابْدِ وات اتَّضِحُ جا
 ."بهِِّ؛ واداليلِي ب"سُبْحاانا" قاوِيّ ف اياكْوُنُ قاريِبًا مِنْ را 

ادِثاةِ  -من شعراء القرن السابع عشر -(:Neşâtîت )وافي الْقارْنِ السَّابع عشرا نَاْدُ الشَّاعِرا نشْأا   الإسراءياقِفُ عالاى حا
 :ةا الْوُصُولِ لبِ ايْتِ الْماقْدِسِ واعِظاماةِ الرّحِْلاةِ؛ مُب ايِّنًا سُرْعا  ،واالْمِعْرااجِ راابِطاً بايْنا قاداساةِ الْماكاانِ 

 
Devletle baṣup rikāba pāyın 

Ḳuds eyledi bir de cayın5  

مِ الركِّااباا   والامَّا دااسا بِالْقادا
باً  لامْحِ الْعايْنِ واافَا الْقُدْسا باا  كا

دُ اِلله حَاْدِي  م( ف اقادْ ت انااوالا فِي كِتاابهِِ"983 / 1575)( Hamdullah Hamdî) أامَّا إماامُ واخاطِيبُ جاامِعِ آيا صُوفِيًّا حَا
" قاضِيَّةا إمااماةِ الرَّسُولِ بِالنَّبِيِّينا في رحِْلاةِ الاسراء شِعْراً عالاى النَّحْوِ التَّالي:  ماوْلِدُ النَّبِِّ

Bir demde irdi Mescid-i Aḳsāya Muṣṭafā 
Ḳarşu yükündi cevk-ile ervāḥ-ı enbiyā6 

 النَّبُِّ ماعا الْبُرااقِ لاقُدْسِنااهاباطا 
 ف اهاواتْ ق الُوبُ الْمُرْسالِينا سُجُودًا

 مُُامَّدُ مُُِّي الدِّينِ افتادا الشَّاعِرُ  -أايْضًا -لِحاادِثةِ الاسراء واالْمِعْرااجِ  -في شِعْرهِِمْ  -وامِنِ الشُّعرااءِ الْعُثْماانيينا الَّذِينا ت اعارَّضوا
(Mehmed Muhyiddin Üftâdeمن شعراء القرن السادس عشر ) :ِِ؛ واممَّا جااءا فِي شِعْره 

İdüñ aña ṣalāt ile selāmı  
Oḳuduñ mevlūdın her ṣubḥ u şāmı  

Nebḭler rūḥḭnüñ ḳudsḭ imāmı  

Anuñ ṭoġdıgı ay geldi beşāret7 

مِ عالاى الْهدُاى اةا ماعا السَّلاا  إِنَّ الصَّلاا
 
ا
 تْلوِّ صُبْحًا واماسًافي الْماوْلِدِ الم

مُُّهُمْ   صالَّى ماعا الرُّسُلِ الْكِراامِ يَا
اةِ اِسْتاأْناساا  فاأاتاتْ لاهُ بُشْراى الصَّلاا

يل  ماا ت انااوالاهُ شُعراءُ الْعُثْماانيَّةِ فِيماا ي ات اعالَّقُ ببِ ايْتِ الْماقْدِسِ ماا كاانا مِنْ قِصَّةِ  لِ ب اعْدا أوامِنْ جماِ صالى  ، وافااةِ الْمُصْطافاىذاانِ بِلاا
ا الت َّوْظِيفِ رسِاالاةُ الشَّاعِر .اُلله عاليهِ واسالَّما  يلِ ماا واراد في هاذا لاةِ الدِّيواانِ أأاحاد  -(FUZÛLÎ) فُضُولي  وامِنْ جماِ  شْهارِ شُعرااءِ مارْحا

ادا ماادِحًا لاهُ عابْرا قاصِيداة  ف الْسافِيَّ  -1556  :ة  راائعِاةإِلىا واالي ب اغْدا
Ḥalḳa iʿlām etmege dḭn-i Muḥammed ṭāʿatın  
Eylediñ ol Mescid-i Aḳsāya taʿyḭn-i Bilāl8 

                                                           
5 Ahmet Dede Neşâtî, Neşâtî Dîvân, ed. Mahmut Kaplan (Ankara: Kütüphaneler ve Yayımlar Genel Müdürlüğü, 2019), 41. 
6 Altinova, “Klasik Türk Şairlerinin Dilinden Kudüs ve Mescid-i Aksâ,” 143. 
7 Altinova, “Klasik Türk Şairlerinin Dilinden Kudüs ve Mescid-i Aksâ,” 144. 
8 Altinova, “Klasik Türk Şairlerinin Dilinden Kudüs ve Mescid-i Aksâ,” 145. 
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ل مُؤاذِّناً  "  عاينتموا للِْماسْجِد الْأقْصاى بِلاا

 "حاتىَّ يطُِيعا الشَّعْبُ صاوْتا مُُامَّد
 فلسطين قبلة المسلمين الأولى: 1.2

نْفِراادِ   متقدمًامكاناً  تلذكرنا سابقًا أنَّ القدسَ تح ؛ وامِنْ أاهمِّ أسْباابِ ذالِكا التَّمايُّزِ واالْاِ مِيِّ نها أفِي الْفِكْرِ الْعاقْدِيِّ الْإِسْلاا
 : ؛ قاالا ت اعاالىا  قِب الاةُ الْمُسْلِمِينا الْأوْلىا

يْثُ ماا كُنتُمْ ف اوالُّوا  قدْ ن اراى ت اقالُّبا واجْهِكا فِي السَّمااءِ ف الانُ واليِّ انَّكا قِب ْلاةً ت ارْضااهاا " ف اوالِّ واجْهاكا شاطْرا الْماسْجِدِ الحاْراامِ واحا
ُ بغِاافِ   [.144سورة البقرة:] ".ل  عامَّا ي اعْمالُونا وُجُوهاكُمْ شاطْراهُ واإِنَّ الَّذِينا أوُتوُا الْكِتاابا لاي اعْلامُونا أانَّهُ الحاْقُّ مِنْ رابهِِّمْ واماا اللََّّ

، فاظالَّت الْقُدْسُ في ذواكِرهِم دُرَّةا الْمُسْلِمِينا  -جِيلًا ب اعْدا جِيل   -افاظا الْمُسْلِمُونا واقادْ حا   عالاى هاذا الْماوْرُوثِ الْعاقدِيِّ
لات اهُمُ الْأوْلىا  اتِبُ العثمانِ  إبراهيم حَقِ يَّ الأرز رومي وَلََْ تَغِبْ هَذِهِ الْقَضِيَّةُ عَنْ أذْهَانِ الْأدَُبَِءِ الْعُثْمَانييَن. وقَدْ أوردَ الْكَ  .واقِب ْ

(Erzurumlu İbrahim Hakkı( من شعراء القرن الثامن )فِ نِِاَيةَِ كِتَابهِِ" مَعْرفَِةُ نامه"1780 )-  ُفِ الْقِسْمِ السَّادسِ مِنْه- 
هَا هَذَا السَّطْرُ الشِ عْريِ  قَصِيدَةً استلهمَ مَعَانيِهَا مِنْ آيةَِ سُورةَِ الْبَ قَرةَِ حَوْلَ الْقِبلَةِ ا  : لْأوْلَى، وَمِن ْ

Ḳur’ānda da dediñ fe-semme vechu’llāh9  
 إشارة إلى الآيات التي تحدثت عن القبلة الأولى. "نِ: ف اثامَّ واجْه اللهِ آقادْ قُ لْتا في الْقِرا " 

 فِلَسْطِينر أَرَضر المحشر وَالْمْشرِ: 1.3
مِيًّا -لايْهامِنا الْقاضايا الْمُتاعارافِ عا  دُ بِسانادِهِ ٍَ أانَّ فِلاسْطِينا ساتُكاونُ أاراضا المحشر واالمْ  -إِسْلاا نشرِ، ف اقادْ راواى الْإماامُ أاحَا

:" أارا  قْدِسِ، قاالا ، قاالاتْ: ياا نابَِّ اِلله، أافتِناا في ب ايْتِ الْما ةِ النَّبِِّ واقادْ ت انااوالا  10 واالْمنْشارِ."ضُ المحشرِ عانْ مايْمُوناةا بنِْتِ ساعْد  ماوْلاا
د ا مِ الْمُخْتالفاةِ. وامِنْ ذالِكا أانَّ الشَّاعِرا الْعُثْماانيَّ أاحَا سْلاا مِ عابْرا عُصورِ الْإِ سْلاا مِنْ  -(:Ahmed Fakîh) لْفاقِيهذالِكا شعراءُ الْإِ

عْريَِّةِ الَّتِي تبُيِنُ مداى اِشْتِيااقِهِ واحُبِّهِ لِماكَّةا، الْماسْ  ساطَّرا في كِتابهِِ" -شُعرااءِ الْقارْنِ الثَّالِثِ عاشارا  جِدُ الشَّريِفُ" ب اعْضا الْأابيْاتِ الشِّ
ا التَّصاوُّرِ  لِ هذا قْدِسِ؛ مُت انااوالا الْقُدْسا فِي ظِلاا  ؛ فنَراهُ يَ قُولُ:والشام، واب ايْتا الْما

Yarın Ḳudüsde olur arż-ı maḥşer 
Odından döḳiserdür niçeler der11 

 " ي اقُولُونا إِنَّ الْقُدْسا أارْضُ المحشر

تْمًا ساياصْلاى النَّارا ب اعْضُ الْباشارِ   ."حا
اسِيكِيَّةِ  أحادُ شاعْرااءِ  (Hanyalı Kâmî) كاامِي هنيالي كاماا ت انااوالا الشَّاعِرُ التركِيُّ   -فِ القرن الثامن عشر -الْمارْحلاة الْكِلاا

سِ ارُْضِ المحشر واكاانا مِنْ أفْضالِ مِنْ ماثَّلا تلِْكا الْمارْحالاةا فِي الْقارْنِ الثَّامِنِ عاشارا في مازجْ  وامُقااراناة  بايْنا الْقُدْ . قُدْسا في شِعْرهِِ الْ 
اعِهِمْ  واالْمانْشارِ  فِ تَشْبيِهِ  .فِيهاا؛ واالْكاعْباةِ الَّتِي اكِْتاساتْ سوادً بِغِطاائهِااواقادْ أاعْلاناتْ عانْ ماوْعِدِ النَّشْرِ، لاكِنَّهُ ناشْرُ الْعُشَّاقِ وااِجْتِما

جْتِمَاعِ قُ لُوبِ الْمُحِبِ ينَ   :سَاحِرٍ لَطِيفٍ لَاِ
Sevād-ı Ka’be-hat ʿārıż-ı münevveridür 
 Küḍüs ki sḭnesidir ehl-i ‘aşḳ mahşeridir12 

                                                           
9 Altinova, “Klasik Türk Şairlerinin Dilinden Kudüs ve Mescid-i Aksâ,” 146. 
10 Ebû Caʿfer Ahmed b. Muhammed b. Selâme et-Tahâvî, Şerhu Müşkili’l-Âsâr, ed. Şuʿayb el-Arnavût (Beyrut: Müessetü’r-
Risâle, 1415), 125. 
11 Ahmed Fakih, Kitâbu Evsâfi’l-Mesâcidi’ş-Şerîfe (İstanbul: Türkiye Yazma Eserler Kurumu Başkanlığı Yayınları, 2023), 14. 
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 قادْ جالَّلا السَّواادُ خادَّ الْكاعْباةِ 
 للِْعااشِقِينا  قُدُسُ كانت مُشراواالْ 
 جََالر القردسالمنطلقات الجغرافية: ط بيعةُ المكانِ و. 2

ماالِ  ذِهِ الْمادِيناةُ رامْزاً واماثالًا للِتّشْبِيهِ  كاانا لجاِ واقادْ أاكْث ارا الشُّعرااءُ فِي الجمَيلِ، الْقُدْسِ السَّاحِرِ أث ارهُُ الْباارزُِ في أانْ تاكونا ها
 الشَّاعِرُ  ماا أاوراداهُ  لفِارْطِ جمااالهِِ؛ مِنْ ذالِكا  -صالَّى اُلله عالايْهِ واسالَّما  –المسجد الأقصى بوجه الحبيب حالاةِ الدِّيواانِ مِنْ تاشْبِيهِ مارْ 

  :( من شعراء القرن السابع عشرHüsamzâde Feyzî) حُساام زااداه ف ايْضِي

Ḳıblemüz vechinedür Mescid-i Aḳsāmuz  

Müstem’-i Habeşḭ sāmḭ’-i eẕānuz biz13 

الا قِبلتِنا الْأوْلىا "    صِدْقُ جمااالِ واجْهِكا ي اعْكِسُ جما

"لأحِينا نُصْغِي إِلىا جالالِ صاوْتِ ا لِ الحاْباشِيِّ  .ذاانِ مِنْ بِلاا
، والاعالَّناا ن الْماحُ هُناا ثالاثا لاطاائِفا لبِ ايْتِ الْماقْدِسِ تاضامَّن اهاا الْب ايْ  لاةُ الْمُسْلِمِينا الْأوْلىا ل  فِي الْقُدْسِ أتُ: القُدسُ قِب ْ ذانُ بِلاا

ا أرضٌ مٌباراكةٌ معطاءة ساخِيَّةٌ؛ فاكا زجُ من رمز على اسلاميتها، سِحْرُ الطَّبِيعاةِ واالْماكاانِ الْفِلاسْطِينِيِّ داليلٌ على أنهَّ
ا
نا ذاكا الم

الِ قادْر الحاْبيبِ وا  تِهِ، وارابْطُ جمااالِ واجْهِهِ بِِاماالِ الْماكاانِ؛تاشْبِيهِ جالاا تِهِ بِقُدْسِيَّة  الْماسْجِد الْأقْصاى الْمُبااراك واجالالِ قِيما ثُمَّ  عاظما
ل  بيانًا واض الِها. حارابْطُ رسِاالاتِهِ بأاِذاانِ بِلاا دينِة واسِحْرِ جما

ا
 عالى قِيمةِ هاذهِ الم

ف اقادْ شابَّها حابيبهُ، واهُوا يُحايِّهِ، بقِاداساةِ  -أاحادُ شاعْرااءِ السُّلْطاانِ في الْقارْنِ السَّادسا عاشر( Muhibbî) مُُِبِّ  أامَّا الشَّاعِرُ 
 :الْماسْجِدِ الْأقْصاى الْمُبااراكِ 

Bulmaḳ isterseñ Muḥibbî ger ḥarḭm-i dergehin  

Menzil(i) maḥmūddur anuñ maḳṣad’l-aksâya baḳ14 

دا ماكاانا الحاْبيبِ الْمُقادَّسِ  إِذاا  أارادْتا أانْ تجاِ
 فااِذْهابْ إِلىا الْماسْجِدِ الْأقْصاى الْمُبااراكِ. 

) ت اباهُ)مُُِبِّ ةً مُشابِهةً لما كا دُ قاصِيدا ياقِ نَاِ مَاْمُوعاةا  فِي" (Edirneli Nazmî) نظمي الأدرنلي لادى الشَّاعِرِ  وافِي ن افْسِ السِّ
 النَّظاائر":

 Mescid-i Aḳsā ḳāṣıdur Ka’be-i ʿulyā gözi 

Perde-i beyt-i muṭahhar kākül-i müşkḭn-i dūst15  

نُهُ كالْكاعْباة الشَّريِفاة  حااجِبُ الْعااشِقِ كالْماسْجِد الْأقْصاى، واعاي ْ
بِ قابْرِ    الرَّسُولِ صالَّى اللهُ عالايْهِ واسالَّما.اِشْتامُّ راائِحاةا الْماسْكِ مِنْ راائِحاةِ الحاْبيبِ ت افُوحُ مِنْ سِتااراةِ باا

ا الْماجاالِ   (Vizeli Ramazan Behiştî) فيزالي راماضاانا  ماا جااءا بهِِ الشَّاعِرُ العُثمانيّ  -يضًاأ-وامِنْ لاطاائِفِ التَّشْبِيهِ في هذا
 : ادِيِّ  مِنْ شُعرااءِ الْقارْنِ السَّادسِ الْمِيلاا

Mihrāveş ḳaşuñ senüñ ey ḳıblegāh-ı Ḳuds 

                                                                                                                                                                          
12 İbrahim Akyol, Hanyalı Kâmî ve Divanı (Ankara: Gazi Üniversitesi, 2005), 5. 
13 Özlem Gülnar, Hüsâm-Zâde Feyzî Divanı (Bursa: Uludağ Üniversitesi, 1996), 74. 
14 Orhan Yavuz, Muhibbi Divanı Bütün Şiirleri (Ankara: Türkiye Yazma Eserler Kurumu Başkanlığı Yayınları, 2016), 1/5. 
15 Altinova, “Klasik Türk Şairlerinin Dilinden Kudüs ve Mescid-i Aksâ,” 147. 
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Bir gūnedür ki meyl ider aña imāmla16 

لاةُ الْعاظِيماةُ قِ ياا قُدْسُ أي َّتُها الْ   .لاك الْأُمَّةُ ت اعْظِيمًا واإجْلالًا  يحااجِبُكِ مِثْلُ الْمِحْراابِ؛ ت انْحانِ ! ب ْ
وااحِدًا مِنا الشُّعرااءِ الأتراك  - الْقارْنِ السَّابع عشرأاحاد شاعْرااءِ  - (Allâme Şeyhî) شايْخاي واقادْ كاانا الْعلاماةُ الشَّاعِرُ 

ة   ٍِ الْقالائِل الْقُدْسا في ثالاث قاصاائدِا  حايْثُ تاناولِ الشَّاعِر؛ الَّذِينا ت انااوالُوا الْقُدْسا بِشاكْلِ مُسْتاقِلِّ في أاشْعاارهِِمْ، وافي غايْرِ قاصِيدا
ا الْقادْرِ ي اعُودُ  مة اِحْتِفااءا العالاا واي ابْدُو لاناا أانَّ . مُسْتاقِلَّة ذاكاراهُ الْمُؤارّخِونا مِنْ أانَّ الشَّيْخا قادْ شاغالا مُنْصِب الْقاضااءِ  لمابِالْقُدْسِ بِهذا

ا مِنْ خِلال؛ فااِرْت اباطا بِها اِرْتبِاط عا ، واماا لها ذِهِ الْمادِيناةِ؛ فاراق لاهُ ماا فِيهاا مِنْ جمااال  شِق هاما بماحْبُوبهِِ؛ فاشغل بهِِ مشوّقا في ها
 إِلايْهِ ب اعْدا فِرااقِهِ.

تاائيَِّةا" أاوْ "الْقُدْسا حازيِناةُ تحاْتا الثُّلوجِ" تهُ "ب ايْت الْماقْدِسِ"، أاوْ "الشِّ ياتِهاا -والاقاد ماث َّلاتْ قاصِيدا  -فِي ت ان اوُّعِ وااضِحِ في تاسامِّ
وُذاجًا مُتمايِّزاً  "؛ واذلِكا لِاِسْتِقْلاليَِّتهاا، وااقِْتِصار ماوْضُوعهاا عالى الْقُ  مالِ أانَا عْرِ الْعُثْماانيِّ دِهُ "الْقُدْس فِي الشِّ دْسِ، واطُولها نْاْنُ بِصادا

ضاامِينهاا لتِاصْويِر الْمادِيناة الْمُقادَّساة فِي فاهِي قاصِيداة طاوِيلاة مِنْ أارْباعة واعِشْريِنا ماقْطاعا اقِْ تاصارات في ما  النِّسْبَِّ، واقِيماتها الْفانيَّة
تااء تحاْتا الث َّلْج ذِهِ الْمادِيناة السَّاحِراة تحاْتا تاسااقُطوَ  .الشِّ  قادْ عاراض لانا الشَّاعِر في قاصِيداته هذِهِ لاوْحاة فانِيَّة راائعِة لبِاياض ها

تاائيَِّة   فِ القُدسِ. الثُّلوج الشِّ
ة تاشْبِيهاات لِجاماال الحاْبيب وارقَِّتهواأاكْثار الْ  واهُوا  ،ف اهُوا ساقِي الْوُرُود فِي صاباحات الْقُدْس ؛ماعااني الَّتِي داارات في الْقاصِيدا

زمِ لِحابيبه كاراوْح الْقُدْس ياة الْقُدْس ،مُلاا اِنْشِرااح واهُوا عاظِيم كاعاظْماة فااتِح الْقُدْ  ،واهُوا الْمُصاحِب للِرَّوْح في حا س مُنْشارحِ كا
ال را  ،الْقُدْس  17.س الحاْبيب بِِامال قُ بَّة الصَّخْراةأوايُشبِه جما

ة تُ فااجِئكا الْمُفاراقة الْعاجِيباة فِي عُن ْواان الْقاصِيداة لاسريعةٍ الن َّقْدِيّ في قِرااءة  لموابمجُارَّد والُوجّ الْعا ستراتيجية الْعُنْوان للِْقاصِيدا
واتاكْمُن تلِْكا الْمُفااجِئاة فِي مُعااندِاة الت َّواقُّع واالذَّهااب بِالْمُعانََّّ إِلىا  .ياصُور فِيها الشَّاعِر تاساقاط الثُّلوج في الْقُدْس وامُُِيطهااالَّتِي 

يْ  تاء واالث َّلْج يُ عْطِياان مِسااحاات شُعُوريَِّة وااسِعاة تجاالَّت في تجاْربِاة الشَّاعِر وارؤااهُ الحِْسيَّة الْعامِيقاة؛ حا ثُ إنِ َّناا ساناجِد أانَّ عُنْصُري الشِّ
 .تاصاوُّرا إِيجابيِّا للِْمادِيناة بادال الْكاآباة واالْحزُْن

يْثُ الطُّول لايْساتْ بِالطَّويِلاة جِدًّا؛ إِلاَّ أانَّ التَّكْثيف الْب اياانيَّ فِيها ة مِنْ حا ة مِنْ  واحُسْن ،وامعا أانَّ الْقاصِيدا التَّناوُل جاعالها فاريِدا
يْثُ تاشاكَّلات مُقاطِعها مِنْ أارْب اعاة واعِشْريِنا ب ايْتا؛ إِلاَّ أانهَّاا اكِْت انازت عُمْقا وارُؤْياة وافناّ وا   .تاصْويِرا مايْزهاا عانْ أاتْ راابهان اوْعها؛ حا

يْثُ أاغْرااضها إِلىا خاْ  ثُمَّ الْماوْضُوع الْأاسااسِيّ  ،ثُمَّ الْواصْف ،مُقادمة طالالِيَّة :ساة أاقساموايُمْكِن ت اقْسِيم الْقاصِيداة مِنْ حا
 .فاالدُّعااء ،فاالْغازال ،الْمادِيح

الْبُنَّا  تحليلفي  الإغراقوانْاْنُ هُنا ساناكْتافِي بِالْوُقُوف عالى ب اعْض الْماحطَّات الَّتِي تجاْلِت ماعاها راوْعاة التَّصْويِر دُونا 
لقات اِرْت اباطات بتِاجْربِاة صااحِبها الْعامِيقاة؛ لِأانَّ الخاْوْض فِي تأبالْ الترَّكِْيز عالاى ما انِْ فارادات بِهِ الْماعاني مِنْ  ،سلوبية واالْب اياانيَِّةلأا

ت الْب اياانيَِّة للُِغاة أاجْنابِيَّة ياسْتادْعِي ن اوْعا مِنْ الت َّفْصِيل في خصائص ا أامْر ن ارااهُ  التَّحْلِيلاا جِْم لهااا؛ واهاذا جِْم مِن ْهاا واالْمُترا اللُّغاة الْمُترا
 .داب الْمُتراْجِماةالْعاصِيّا في دِرااساات 

                                                           
16 Vizeli Ramazan Behiştî, Behiştî Dîvânı, ed. Yaşar Aydemir (Ankara: Kütüphaneler ve Yayımlar Genel Müdürlüğü, 2018), 
175. 
17 Betül Parlak Dönmez, Eğirdirli Şeyhî Mehmed Efendi’nin Divanı’nın İncelenmesi (İstanbul: İstanbul Üniversitesi SBE, 
2006), 183. 
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أ بِالْغازال في الْعاهْد الْعُثْماانيِّ أان تُ عْطاى اِ  اسِيكِيَّة الَّتِي ت ابْدا ة الْكِلاا الرَّبيِعِيَّة أاوْ  :وسْْا مِنْ نْا لِقاد كاانا مِنْ طقُُوس الْقاصِيدا
عالاى هاذِهِ  "الشَّتْوِيَّة ”طلاق الن َّقَّاد اِسْمإوامِنْ هُناا جااء  .الخاْريِفِيَّة أاوْ الشَّتْويَِّة أاوْ الْعِيدِيَّة أاوْ التَّمُّوزيَِّةُ أاوْ ماا شاابهّ ذالِكا 

. ا الْماطْلاع الْغازاليِّ ة لِاِحْتِواائهاا عالاى هذا ثرُ الشَّاعِر  غايْر  الْقاصِيدا أانَّ ماقْطاع النَّسِيب الَّذِي طاالِ نِسْبِياّ في الْقاصِيداة كاانا فُ رْصاة ليِ ان ْ
 . كااشِفا عانْ ث اقاافاة وااسِعاة واعِلْم غازيِر  ،عبر تاشْبِيهااته وااِسْتِعارااته فِيه رُؤْياتهُ واياسْت اعْرِض طااقاتهُ الْفانيَّة الغني

هُ لاوْحاة فانيَّة صُور لانا فِيهاا كانت ماعْ   وقدْ  تااء ماعا تاسااقُط الثُّلوج تاصْويِرا شاامِخا فاريِدا؛ حاتىَّ  فصلزُوفاة النَّسِيب عِنْدا الشِّ
تااء :عالِقا ب اعْضهُمْ  اء مادِيناة مُعاي َّناة ت اعْكِس تجاْربِاة لاكِن َّهاا شِتاائيَِّة خااصَّة ت ارْتابِط بِشِتا  .إِنَّ الْقاصِيداة إِنََّاا كتبات لتِاصْويِر فاصْل الشِّ

يَّة شُعُوريَِّة .شُعُوريَِّة خااصَّة لِصااحابهاا ا ف اناحْنُ أاماام شِتاائيَِّة حِسِّ ة الرَّئيِسِيَّة لِذا لاا  ،واهاذاا هُوا ب ايْت الْقاصِيد فِي تيِماةِ الْقاصِيدا
 شِتاائيَِّة واصفيَّة مَِراداة.

ة تاكْمُن فِي اتِِّكاائهاا عالاى بنِ ْياة سارْدِيَّة راقْ رااقاة ت انْسااب رااسِْاة ماعاها ما والاعالَّ أابْ راز السِّ   عالم التَّصْويِرماات الْفانيَّة لِهاذِهِ الْقاصِيدا
ائِيّ فِي مُزااواجات أسُْلوبيَِّة تجاْماع بايْنا الحاْراكاة على شاكْل  صااحِب للِْماشْهادِيَّة الفنيةواالْإيقااع الْمُ  ،وااللَّوْن ،الفتوغرافي واالسّيناما

 ٍِ واالتَّجْسِيد بِِِعااداة تخليق الْمافااهِيم ،واقادْ اتَِّسام التَّصْوِير هُناا عابْر التَّشْبِيه. مُوسِيقاى تُ وااكِب لاوْحاة التَّشْخِيص أاوْ التَّجْسِيد
يِّ واالْماعْ  يِّ الْمُجارَّد روح الجاْماال؛ ناوِيّ عابْر الْمُزااواجاة الْفانِيَّة بايْنا الحِْسِّ وات اعْكِس  ،فاالتَّصْويِر هُناا أدااة تثوير تخاْلُق في الْمُعنَّا الحِْسِّ

 .فِيه ف الْسافاة الشَّاعِر وارُؤْياته
د ن افْسُكا فِي ق الْب و  واات التَّصْويِر لتِاصِف لاكا جلبّات لهااا كُلُّ أادا  لَوحةٍ سينمائيةٍ حِيناماا تاشْراع فِي قِرااءة الْقاصِيداة تجاِ

ت تاسااقُط الثُّلوج فِي ي اوْم شِتاائِيِّ  اثهُ حاوْلا حافْلاة مُبْهِجاة مِنْ حافْلاا ا مُواحَّدا مُتاكاامِلا تادُور أاحْدا  . عالاى الْمادِيناة الْمُقادَّساةماشْهادا

اد  ،ائدِ مارْحالاة الدِّيواان كانت ت اتاحادَّث عانْ الرَّبيِعالْأكْبرا مِنْ لاوْحاة النَّسِيب فِي قاصا  ٍَ واماعا أانَّ الْقِسْم  لِأانَّ الرَّبيِع مِيلاا
تاائيَِّة ؛الْأامال واالت َّفااؤُل عْهُود دُونا أانَّ تاكسر لاوْحاة الْأامال والتفا  -هنا -إِلاَّ أانَّ الشِّ ا الْما  .لؤكاسارات هاذا

ذِهِ اللَّوْحاة الْفانِّيَّة السَّاحِراة لتِسااقط الثُّلوج عاكاساتْ راوْح الشَّاعِرِ الْمُت افاائلِاةِ، واراسْااتْ رُؤْياتهُ الْفالْسافِيَّة في الت َّعْبِيِر عانِ  ها
تااءِ الْعاابرِا  قْلِيمِيِّ للِْمِنْطاقاة بأاِجْوااءِ الشِّ  ةِ.الت َّفااؤُلِ عابْرا رابْطِ النَّشْواةِ باِِمْتِزااجِ الدِّفْءِ الْإِ

فْتِتااحِ  لاوْحاةا  لنُِصاافِح - الْْنا  -ماعْي الت اعا  ةِ؛ حايْثُ  في  الجاْمااليَِّةِ  الْاِ اءُ إشْرااقا الْمِرْآةِ؛ " الْقاصِيدا ت اتاسااقاطُ الثُّلوجُ، لتُِشْرقِ السَّما
ب ْهاة مافْتُوحاة. مُ إِلىا جمااال ذِي واجه أابْ ياض واجا  ف ات اتاحاوَّل الْأاياَّ

Berfden soñra açıldı felek-i âyine-fâm Yüzü ağ alnı açık bir güzel oldu eyyâm 

مُ، واانِْصاهارا ٍَ ثُمَّ تسْتاكْم لُ واالظَّلاا ماا اِخْت افات الثُّلوجُ واالظِّلاا اراةِ الْماشْهادِ الزَّمانِيِّ عِنْدا تْ في ضاوْءِ الْقامارِ، لُ الصُّوراةُ في اِسْتِدا
بالِ الطَّوْرِ فِي ب ايْتِ الْماقْدِسِ.فاظانَّ النَّاسُ أانَّ الْقاما   را قادْ تجاالَّى عالاى جا

Sandılar halk yine Tûr’a tecellî oldu Berf-i mehtâbıla hep mahv olıcak zıll u zalâm 

ماالُ السَّاحِرُ الْمُتاشاكِّلُ مِنْ تاسااقُطِ كاماا ت اتاجالَّى عاظْماة أُخْراى مِنْ راواائعِِ التَّصْويِرِ فِي أسُْلوبِ الشَّيْخِ؛ حايْثُ ي ات اعااناقُ الجاْ 
نيَّ عالاى الجاْبالِ فِي قِصَّةِ مُ  الِ الْفِكْرِ في تجاالَّيِ النُّورا الرَّباَّ  وساى كالِيما اِلله:الث َّلْجِ عالاى جابالِ الطَّوْرِ ماعا جالاا

Berf zann eyleme nûr indi fezâ-yı Harem’e Girdi bir renge ziyâsından anıñ subhıla şâm 

راغْباة مِنا الشَّاعِرِ لرِابْطا أامَّا الاشارة إِلىا جابالِ الطَّوْرِ فِي هاذِهِ الْماشْهادِيَّةِ التَّصْوِيريَِّةِ لِحاداث طابِيعِي في الْقُدْسِ؛ فاتِلْكا 
يْثُ إِنَّ الْقُدْ  ةالْمِنْطاقاةِ الْجغُْراافِيَّةِ بماشْرُوعِ الْقداساةِ؛ حا يُ نااء تاقعان في مِنْطاقاة مُقادَّساةِ وااحِدا تاعِداان عانْ ب اعْضهماا  ،سا واطاوْرا سا واي اب ْ

 كِيلُومِتراً ف اقاطْ.  350حاوااليِّ 
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ةِ الْفانِّيَّةِ؛ ف اب اعْدا أانْ  ذِهِ اللَّوْحا تْادُّ ت اوْجِيهااتُ الرَّبْطِ الْفِكْريِِّ لفِالْسافاة الْقُدَّاساةِ فِي ها ي ارْبط بايْنا ب ايااضِ الشَّجِرِ الْمُت الافِّعِ بِالث َّلْجِ  واتما
بالِ الطَّوْرِ في سايُ نااء، ي ارْبطهُُ مِنْ جادِيد ماعا  سفوحِ عالاى  لِ الْقداساةِ  جابالِ الزَّيتْونِ في الْقُدْسِ ماعا نوُرِ اِلله الْمُتاجالِّي فِي جا جالاا

ثِّلِ في ماشْهادِ لبِااسِ  الِ واالجاْماالِ فِي  حرام الأبيضالإالْمُتاما ا تاسْتامِرُّ أابيِااتُ الْقاصِيداةِ رااسِْاة ماعاالمِِ الجاْلاا فِي ماكَّة الْمُكارَّماةِ. واهاكاذا
 .ر لِمادِيناة مقدساة  عاظِيماة  صُوراةِ ماشْهادِيَّةِ كاامِلاة اِسْتاحْضاراتْ صافْحاات التَّاريِخِ واخاراائِط الْجغُْراافِياا لِواصاف ماشْهاد شِتاائِي سااحِ 

ةِ  أبْ يااتِ  ثلُث اِسْت اغْراقاتْ  لوحة الثلج قد كانت إِذااو  فِي  الْماشْهاد لتِكملِ  جااءاتْ  تالتهاا الَّتِي  الْأابيِااتِ  فاإِنَّ  ؛(8-1) الْقاصِيدا
أايّ فِيها: " د الْواصْفِيّ بِرسِاالاة فاكريَِّة إِلىا شايْخه ي اقُول لاهُ يُ غْلق ذااكا الْماشْها  (. ثم11-9) بالأمل إِشْعااراً سااحِراة، رابيِعِيَّة لاوْحاةِ 

؛ ف الاتاجْعال هادافكا الأكاانا ماراامكا في الْمااضِي   ،شايْخِي   .ن بُ لُوغ الْكاعْباة واالْب ايْت الحاْراامآن تاصِل الْمِنْبرا
 Şeyhîyâ maksad ı aksâ çü minber oldu Olsun aksâ yı merâmıñ buradan Beyt i Harâm  

تهُ الْبااهِراة قُوتاة عاان اقات قداساة مادِيناة تلفعت قِباابهاا  ،عصرها دُرَّة مِنْ درر ،هاذِهِ هِي شِتاائيَِّة الشَّيْخ السَّاحِراة وافاريِدا واياا
هاا ب ايااض السَّمااء؛ عاكاسات لاهُ راوْعاة التَّسْبِيح واالت َّهْليِل واتاشارَّفات سااحااتهاا بِالحاْضْراة الن َّباويَِّة الجاْلِيلا  ،بِالذَّهاب الْمُراصَّع ة؛ ف الامَّا أاتاا

 .في ث اوْب أابْ ياض جالِيل
 الْمَسْجِدر الْأقْصَى مَهْوَى ق رلروبِ الْمرسْلِمِيَن وَإِليَْهِ ترشَدُّ الرَّحَّال: . 3

انيُِّونا طُوالا عُصورِ الْإمْبرااطُورِ  راةِ الحِْجازِ  حيثُ كانَ يجبيَّةِ عالاى طاقْس  أالفِوهُ؛ اِعْتاادا الْعُثْما  -على كُلِّ مِنْ عازْم  عالاى زياا
بِ عالاى الدّيارِ الْمُقادَّساةِ  –ماكَّةا واالْمادِيناةا  ياحاةِ أاوْ للِْحاجِّ أانْ يُ عارجِّا في طاريِقِ الذَّهاابِ أاوِ الْإياا ةً ثُمَّ  يمف ايُقِ  ،للِسِّ   يوُاصلفِيهاا مُدَّ

دونا في ذالكا فُ رْصاةً للِتَّبراُّكِ بتِِلْكا الدَّيارِ الْمُقادَّساةِ؛ وطاريِقاهُ؛  دا فاقِيهُ كاانوُا يجا  Ahmed) وامِنْ ذالِكا ماا أاوْراداهُ الشَّاعِرُ أاحَاِ

Fakîhحاثَ  ( من شعراء القرن الثالث عشر ، راتهِِ، ب اعْدا عاوْداةِ الحاْجيجِ مِنْ ماكَّةا: مُمتْادِحًا الْماسْجِدا الْأقْصاى الْمُبااراكا  عالى زياا

Gel imdi ḥacc ile Ḳudse gidelüm 

Ḥaḳuñ ḥūrḭlerin ḳuca gidelüm18 

 نغدُو لبِ ايْتِ الْماقْدِسِ  -أاي َّهاا الحُْجَّاجُ  –ت اعاالاوْا بنِاا 

تِ فِي ذالِكا الْماكاانِ الْمُقا  اراى الْحوُرياَّ  دَّسِ.نْاْتاضِنُ الْعاذا
دُ أايْضًا أامْثِلاةً عالاى ذالِكا فِي  وِ الْماقْطاع مقاوانَاِ ؛ مِنْ نْا ثْ ناوِيِّ طِعِ أاوراداها الشَّاعِرُ في قاصِيداة  غازاليَِّة  لاهُ، كاتابهاا عالاى النَّماطِ الْما
ةِ فِي قِسْمِ  لِيل( الحاْاديا عاشرا مِنا الْقاصِيدا ي خا  الشَّاعر فاقِيه ن افْسُهُ بِكِتااباةِ أارْباعِ ماقْطوُعاات  شِعْريَِّة  أخرى كاماا قااما  .)مادْح  أدُاسِّ

نُ بِصدادِها ف اقاد راباطاتْ بايْنا مادْحِ الرَّسُولِ واتماْ  بِطاريِقاةِ  ذِهِ الْماقْطُوعااتِ الْمادْحِيَّةِ الَّتي نْا جيدِ المسجدِ شِعرِ الهاجا. أمَّا ها
  الشَّاعِرَ لََْ يَسْتَطِعْ إِخْفَاءَ دَهْشَتِهِ مِنْ سِحْرِ جَماَلِ الْقُدْسِ:وَهُنَا نََْدُ أنَّ  .الأقصى

Acāyib yir imiş Ḳuds-i mübārek 

Yaratmış anı ṣunʿından Tebārek19 

 (ياا لاهُ مِنْ ماكاان  عاجِيب  )ب ايْتِ الْماقْدِسِ 
الا واعاظْماةا الخاْالِقِ الْمُبْدعِِ   .ي اعْكِسُ جالاا

ا ن ارااهُ و أانَّ الشَّاعِرا كاتابا تلِْكا الْماقااطِعا ب اعْدا أانْ عاادا مِنا الحاْجِّ وااِسْتراااحا فِي الْقُدْسِ، فاشاكارا اللها أانْ واي ابْدُ  ؛ لِذا  هايَّأا لاهُ ذالِكا
 ي اقُولُ: 

                                                           
18 Fakih, Kitâbu Evsâfi’l-Mesâcidi’ş-Şerîfe, 91. 
19 Fakih, Kitâbu Evsâfi’l-Mesâcidi’ş-Şerîfe, 140. 
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Rūm ile Şāmı geçdüm ʿArab illerine düşdüm 

 Şükür kim saña ḳavışdum i cānum Ḳuds-i mübārek20 

دا ا رُ لِلْْاراضِ الْمُبااراكاةِ  لأناضولسِحْتُ بِلاا  واشارَّفانِي اللهُ بِهاا.، )الْقُدْسِ( واطفُْتُ الْعاالماا الْعارابيَّ ثُمَّ سااقانِي الْقادا
انيِِّينا أاكْث ارُوا فِي شِعْرهِِمْ مِنْ ذكِْرِ ب قْدِسِ لِمكاناتِها الدِّينيةِ في قُ لُوبِهِم، والِما راأوا واالحاْقِيقاةُ أانَّ شُعرااءا الصُّوفِيَّةِ الْعُثْما يْتِ الْما

ال  ساحِر  فِي جاوالاتِهِم صْباحاا جاذْباةً في الْعِشْقِ أفااِخْت الاطا الشُّعُورُ الدِّينِيُّ بِالْأثارِ السَّاحِرِ الجاْمااليِّ وا  واراحالاتِهِم؛ فِيها مِنْ جما
مِ ٍُ واالْه ا الشَّ  .ياا اناةِ ( Mustafa Ma’nevî)اعِرُ الصُّوفيُّ مُصْطافى ماعْناوِيُّ ف اهاذا مِنْ شُعرااءِ الْقارْنِ السَّادس عاشارا ياقِفُ عالاى الْماكا

 :ف اي اقُولُ  ، دُونَ أنْ يَ نْسَلِخَ مِن أثرَِ رَوعَةِ المكانِ، وَسِحرِ طبَِيعَتِهِ،الدِّينِيَّةِ الْقُدْسِيَّةِ لبِ ايْتِ الْماقْدِسِ 
Ḥarḭm-i Ḳudse maḥrem ola gör Maʿnevḭ yohsa 

Ṭavāf-ı ḳudsiyānı olmayan devrānı nʾeylerler21 

نًا؛ ا الْماعْناوِيُ! اِجْعالْ لنِ افْسِكا مِنْ ب ايْتِ الْماقْدِسِ ساكا  أاي هاذا
قْدِسِ ناصِيبٌ فالاا ناصِيبا لاهُ فِي الْعاالماِ  ْ ياكُنْ لاهُ في ب ايْتِ الْما  .فامانْ لما

 المنطلقات التاريخية:. 4
الأانبِياءِ الَّذِينا عااشوا فِي فِلاسْطِينا  ئلاأاو من إبراهيمُ عليهِ السَّلامُ النبي كاانا ارتبطتْ فلسطين بعِدد كبير من الأنبياء، و

ثِ  وقد جاءَ منواماتوُا فِيهاا، وإبراهيمُ عالايْهِ السَّلامُ هُوا أابوُ الْأانبِْيااءِ؛  يُر مِنا الْأانبِْيااءِ كإسحاقا واي اعْقُوبا ويوسفا ناسْلِهِ الْكا
اةِ واالسَّلامِ.  وإسْاعيلا وامُُامَّد  عالايْهِمُ أافاضالُ الصَّلاا

مُ، الَّذِي  فيها وارازاقاهُ اُلله سُبْحااناهُ  ،عااشِ إسحاقُ فِي أاراضِ فِلاسْطِين  قد وا  هُمْ، ل اًٍ الْي اهُودُ أاب يعدهُ ي اعْقُوبا عالايْهِ السُّلاَّ
فِلاةً ۖ قال تعالى: )انا إسحاقُ واي اعْقُوبُ مانااراات  للِْهُداى ب اعْدا إبراهيم عالايْهِ الّسلاما، كاَ قد وا  ناا لاهُ إِسْحااقا واي اعْقُوبا ناا ب ْ واواها

 [.72الأنبياء:] . (ينواكُلاًّ جاعالْناا صاالحِِ 
معروفة، وقد تناوله الشعراء  امِْراأاةِ الْعازيِزِ  سلام. وقصَّتهُ معومن بين الأنبياء الذين سكنوا فلسطين أيضا يوسف عليه ال

( من شعراء القرن الثالث عشر فِ Şeyyad Hamza) حَاْزاة ادشيَّ  الشَّاعِر ذكرهوامِنْ ذالِكا ماا  العثمانيون فِ غير موضعٍ؛
 لتِِلْكا الْقِصَّةِ فِي ماقْطوُعاة  لاهُ، ي اقُولُ فِيهاا: إشارة

Yine andan ṣoñra erdi bir ṣāra 

Ol ṣārun kim Ḳuds ḭdi adı yarā22  

 وامِنْ وارااءِكا ياا حابيبُ مادِيناةٌ 
ر الحُْبِّ واالْعُشَّاقِ، )إِنهَّاا مادِيناةُ الْقُدْسِ    .(تُدْعاى دِياا

 شرَّفةِ:عانْ أاشْيااء عاجِيباة  فِي قُ بَّةِ الصَّخْراةِ الم فيهاوافي قاصيدة  أُخْراى ي اتاحادَّثُ 
Bir ulu ḳubbedür Ṣaḫre ʿacāyib 

çinde var durur hem çoḳ ġarāyib23 

 قُ بَّةُ الصَّخْراةِ ماكاانٌ سااحِرٌ عاجِيبٌ 
 .في دااخِلِهاا ماا يثُِيركُا واياكْشِفُ عن غاراائِب ماا ت اراى

                                                           
20 Fakih, Kitâbu Evsâfi’l-Mesâcidi’ş-Şerîfe, 57. 
21 Altinova, “Klasik Türk Şairlerinin Dilinden Kudüs ve Mescid-i Aksâ,” 152. 
22 Ḥamza şeyyād, Yūsuf Ve Zelìḫā (Ankara: Ankara: Kütüphaneler ve Yayımlar Genel Müdürlüğü, 2017), 269. 
23 Fakih, Kitâbu Evsâfi’l-Mesâcidi’ş-Şerîfe, 199. 
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 المنطلقات السياسية . 5

انيَِّةِ  الْقُدْسُ ماركْازاً إِقْلِيمِيًا للِْخِلافاةِ ماثَّلتْ   واكاانِتْ لهاا خُصوصِيةً فِي واعْيِهم؛ خُصُوصا باعدا تانامِي  ،فِي الدَّوْلاةِ الْعُثْما
لاةِ الْقُدْسا وا  ٍِ الأطْماع يااسِيَّةِ كَشَفوا عن مُيولاتِِم والغارْبيةِ واالياهوديةِ فِيها. واقادْ ت انااوالا الشُّعرااءُ في تلِْكا الْمارْحا  راغْبااتِهِمِ السِّ

ا الشَّاعِرُ  بُل زاادِهِ واهِبِ  تجااهاهاا؛ ف اهاذا مِنْ شُعرااءِ الْقارْنِ التَّاسِع عاشرا يُصارحُِّ برِاغْباتِهِ في أانْ ياكُونا  (Sünbülzâde Vehbi) سُن ْ
ْ ياكُنْ حااكِمًا عالاى ماكَّةا:   حااكِمًا عالاى الْقُدْسِ إِنْ لما

Mekke olmazsa daḫı Ḳuds’e sezā oldugumu 

Yoġ iken ḳavm-i mevālḭde hem inkāra mecāl24 

 واإِذاا ت اعاذُّر  أانَّ أاكوْن بماكَّة
 ف الاقاد قابلت الْقُدْس ب ايْتا الْمنْشاأِ 

 المنطلقاتُ الفِكرية . 6
عْرِ الترَّكِْيِّ  ريِخِ الشِّ رزِاة في تاا عْرا الترَّكِْيَّ ، والانْ نكون مُباالِغا العُثمانِ يعُدُّ التَّصاوُّفُ حاراكاة باا فِي مارْحالاةِ  -يْنِ إِن قلُناا إِنَّ الشِّ

وْلاةِ الْعُثْماانيَِّةِ  لهام إ اكزَ مثل رُموزه الْكِباار أامثاال ابِْنِ عارابيّ  واابِْنِ الْفاارِضِ وايوُنِسِ عمراة مارْ  كاادا ي اقْتاصِرُ عالاى التَّصاوُّفِ؛ واقادْ   -الدَّ
وْا بماا راسْاُوهُ مِنْ ت اقااليِدأفَلاكِهِمارا الشُّعرااء في لِمانْ تابِعاهُمْ؛ فادا   .، وااِحْتاذا

ةِ الصُّوفِيَّةِ الآماصْدار الهام  مَثَّلَ  والاا شاكّ أانَّ الْماكاانا قادْ  ، يْ بَتِهِ كِيَّةِ؛ فاجاعالُوا مِنْهُ ماادَّةً لبِ اياانا عاظْماةِ الخاْالِقِ؛ واها تر خرْ للِْقاصِيدا
؛ اوامن ،نابِع التَّجالِّي النُّوراانيّ، واالْكاشْف الرُّوحِيّ  !رِ، واماا أادارااكا ماا الطّورِ و؛ فاكايْفا إِذاا كاانا الْأامْرُ ماعا الطّ لهِ لاواجا  جااة الْعالِيِّ

 أافالاا تاكونُ ماادَّة للِْمُريِد الصُّوفِيّ!؟
همْ ءَ هِ فِي مِصْر؛ إِلاَّ أانَّ حاديثا الشُّعرااءِ عانِ الْي اهُودِ وااِحْتِفاارِ وساى عااش أاكْثار عُمواماعا أانَّ جابالا الطَّوْرِ فِي سينااء، واأانَّ مُ 

يَّةِ الْفِلاسْطِينِيَّةِ؛ فاالطَّوْر جابا  ماتاإلهبتِاجالِّياات  وا  -سِيااسِيًّا وافِكْريا -وْرِ ي ارْتابِطُ ٍُ بِقاصاصِهِمْ؛ جاعالا الحاْديث عانِ الطّ  لٌ الْقاضِّ
عْر نابِع فاريِد.   يحاْمِلُ معاني الْوُصُول واالتَّجالِّي؛ واهُوا للِصُّوفيّ زااد مُريِد، واللِشِّ

عْريَِّة؛ فاإِنَّ الدّيارا الْمُقادَّساةا ساتُشاكِّلُ للِصُّوفيِّ ماعِينا زاا -الغزلينلاداى  -واإِذاا كانت ديار الْماحْبُوباةِ  خِراً ماوْقِدًا للِطَّاقاة الشِّ
يَِّ  ، واالطَّاقاة الْإيماانيَِّة مِنْ أاجل تاصْويِر سبحاتِ الروْحِ، واشراقاتها فِي الحاْضْراةِ الْإلها  ةِ.بِالدِّفْءِ الرُّوحِيِّ

عْرِ الصُّوفيِّ ونَّ الطوَمن هُنا، فإ اساةِ واالْوُصُولِ، صافْحاة مِنْ صافْحااتِ التَّجالِّي فِي راسْمِ ماعاالمِِ الْقُدَّ  قد مث لَ  را في الشِّ
وكَشَفَ عَنْ جانِبٍ مِن جَوانبِ الفِكْرِ وااِسْتِلْهاام قِصَّةِ النَّبِِّ واالخِْطاابِ الْقُدسِيِّ ماعا اِلله فِي خُشُوعِ الطَّبِيعاةِ واانِْكِشاافِ الْغايْبِ؛ 

 .الإلهيةالصُّوفيِّ السَّابِحِ فِي مالاكُوتِ الحاْضْراةِ الطور ماعْبراٌ لبِِنااء شاخْصِيَّةِ الص وفِِ  الفَلْسَفِيِ  العَمِيقِ. 
يْثُ الْمعنَّ هُنااكا جُمْلاة مِنْ التَّصاوُّراات الَّتِي تادُور حاوْلا جابال الطَّوْر في الْفِكْر الصُّوفِيّ؛ مِن ْهاا أانَّ جاواانِب الطَّ  وْر مِنْ حا

نْساان في الرَّوْح الْباشارِ  لِّي مِثْل الطَّوْ ي الْتاقِي ماعا الْإِ لِّي النُّوراانيّ؛ واهالْ للِتَّجا ة الصُّوفِيَّة التَّجا ر يَّة وامِنْ هُناا كانت أاوْلىا تيِماات الْقاصِيدا
باع يَّلهُ الْعُقُول ،ونفاالله ف اوْقا كُل ماا ت ارااهُ الْعُيُ  تهِِ؛ظُهور الله ن افْسُهُ أاوْ انِْعِكااس ذاا -في الْفِكْر الصُّوفِيّ  -ليواالتَّجا  ؟مان ْ  .وات اتاخا

ا فاإِنَّ الْماظااهِر الَّتِي ن ارااهاا هِي أاشْيااء ت اعْكِس ماا وارااء الْغايْب كما فِ شعر   واتاذْهاب باعيدا عانْ الْمُتاخايِّل الْمُمْكِن ،واهاكاذا
 :1369( Nesîmîالشاعر نسيمي )

 Mûsâ benim kim Hakk ile dâ’im münâcât eylerim 

                                                           
24 Lütfi Alıcı (ed.), Sünbülzâde Vehbî kitabı (Kahramanmaraş: Kahramanmaraş Büyükşehir Belediyesi, 2018), 94. 
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 Gönlüm tecellî nûrudur anun için Tûr olmuşum25 

 نْ أاناا ياا مُوساى لِأاظالّ فِي مُنااجااة داائمِاة ماعا الحاْقّ ت اعاالىا مَ 

 أاصْباحت جابال الطَّوْر ا لأنِ ِ ق الْب تجاالَّى نوُر 
بااقِي الْجبِاا لقد تجاالَّت هُناا سبحاات الْماكاان؛ ف الامْ ي اعُد الطَّوْر جابالا ا أفُُقا مُمتْادَّا إِلىا عات اباات الخاْالِق الْمُتاجالِّي؛ كا ل؛ بالْ غادا

ثُماا واطِئات قادام مُوساى فاثمَّ واجْه الله؛ ا  ي ْ  .ضحت رُوحا كااشِفاة للِْحُجُبفأن الْقالْب قادْ جالِي واتاكاامالات فِيهُ الرَّوْح؛ لِأ واحا
 نَّهإ ؛بالْ لِقااء الْماخْلُوق بِخاالقِه واالْعابْد بِسايِّده، والاكِنَّ الحاْبيب هُناا لماْ ي اعُد باشارياّ  .الحاْبيبثُمَّ إِنَّ الطور جابال الْماحابَّة والِقااء 

يااء  .انِْعِتااق الرَّوْح مِنْ ماعْبادهاا الحاْقِير فِي دُنْ ياا الْفانااء لتُِصاافِح الْمُطْلاق الْغايْبِ في بحاْر الضِّ

Tûr-ı ‘ışka kılmadun nûr-ı hidâyetle 

 ‘urûc Şâm-ı gamda cilve-i dîdâr umarsın ey gönül26 

.  

اياة نيا الفانيِةِ،الْماكاان الَّذِي ي اتاحارر فِيه الْعُشَّاق مِنْ أاسر  إنَِّهُ  .هُناا اِمْتِزااج نوُر الْعِشْق بنُِور الهِْدا واياكْتاسِبُون الْحرُيَِّّة  الد 
لِّل أاماام مُاْبُوبه راغْباةً فِي لقِاائه .هيةلوُصُول للِْحاضْراة الإالْ  عبرالْأازاليَِّة   .وات اتاجالَّى هُناا صُوراة مُوساى الْعااشِق الْواله الْمُتاذا

Ben Tûr-ı ‘ışka çıkmış-ıdum hâsıl-ı kelâm  

Mûsî Kelîm ü dahı kelâm olmadın henûz27 

قاطِعُ في  نْ ياا بِانْقِطااعِ أاسْباابِهِ الْماادِّيَّةِ. لِأانَّ الْماعْشُوقا أابادِيٌّ، فالاا مَااالا لنِ افاادِهِ. واإِ فاالْعِشْقُ للِصُّوفِيِّ لاا ي ان ْ ذِهِ الدُّ ذًا كاانا  ها
تِ تاشْ  قاة  ساتُراتِّبُ أابِْادِياَّ ن اهُماا مِنْ عالاا عْشُوقُ هُوا اُلله؛ فاإِنَّ ماا ب اي ْ كِيلِ الْقالْبِ، واالجاْسادِ، واالرُّوحِ لنِ اقْلِ الْعااشِقُ هُوا مُوساى، واالْما

لِيَّةِ تاطْهِير  واتاصْفِياة    .الْباشاريِِّ إِلىا النُّوراانيِّ في عاما
Gönül nûr-ı tecellî ile ‘Âşık Tûra dönmişdür 

 Fürûg-ı âfitâb-ı ‘âlem-ârâdan ferâgum var28 

ا الْب ايْت ترِْبيَِّةٌ للِْقالْب،   َِ واظِيفاة أُخْراى في الْفِكْرِ الصُّوفِيِّ تتمثل فِي إِعااداةِ تاشْكِيلِ الجاْسادِ عابْرا نوُراانيَِّةا الطَّوْرِ:للطورففي هاذا
 Tûr gibi nûr-ı tecellî-i Rabb Sardı 

 bu cismin der ü dîvârına29 

ا  عْرِ الصُّوفِيِّ الترَّْ  نَدُ واهاكاذا ، واأدااة تاصْيِيِر الْباشاريِِّ إِلىا نوُراانيّ  أانَّ جابالا الطَّوْرِ في الشِّ . كِيِّ مُااطَّة ت ازكِْياة ، وامِصْفااة قُ لُوب 
نْعِتااقا مِنْ ضايِّقِ الْعُبُودِيَّةِ إِلىا رحااباة  هِي حاديقاةُ الْعُشَّاقِ، واراوْضاةهذه وا   .فاقالآالْمُشْتااقِ، واواسِيلاة الرَّوْحِ لِلْاِ

 ات الْعَقْدِيَّةالْمرنْطلََقَ . 7
. وامِنْ  سِيكِيِّ عْرِ الترُّكِْيِّ الْكِلاا ةً مِنا الْماوااضِيعِ الَّتِي أاخاذاتْ ماكاانًا في الشِّ نُ وااحِدا تِ الَّتِي ت انااوالهااا تُ عادُّ الأادْياا ناا  بايْنِ تلِْكا الدِّياا

ناةُ الْي اهُودِيَّةُ؛ ف اقادْ عُ  عْرُ الترُّكِْيُّ، الدِّياا سِيكِيِّينا بِالْي اهُودِيَّةِ في أاشْعاارهِِمْ واإِنْ لماْ يشُاكِّلْ ذالِكا ظااهِراةً الشِّ نِيا ب اعْضُ الشُّعارااءِ الْكِلاا
رزِاةً   .باا

تِ  ئًا مِنْ آياا ريِِخهِمْ. كا واقادْ أاوْرادا ب اعْضُهُمْ شاي ْ تِ الْي اهُودِ واتاا ماا  الْقُرْآنِ ممَّا ت اعالَّقا بقِاصاصِ بانِي إِسْراائيِلا، كاماا راواوْا ب اعْضًا مِنْ روِااياا
ارِ أاوِ اللَّفاتااتِ الْي اهُودِيَّةِ بِشاكْل  أاوْ   .بِِخارا فِي قاصاائدِِهِمْ  اسْتاخْداما الْعادِيدُ مِنا الشُّعارااءِ ب اعْضا الْعِباارااتِ أاوِ الأافْكا

                                                           
25 Hüseyin Ayan, Nesîmî Dîvânı (Ankara: Akçağ Yay, 1990), 248. 
26 Abdullah Eren, “Klasik Türk Şiirinde Tasavvufî Açıdan Tûr-i Sînâ,” RumeliDE Dil ve Edebiyat Araştırmaları Dergisi, (August 
20, 2018), 203. 
27 Altinova, “Klasik Türk Şairlerinin Dilinden Kudüs ve Mescid-i Aksâ,” 204. 
28 Altinova, “Klasik Türk Şairlerinin Dilinden Kudüs ve Mescid-i Aksâ,” 204. 
29 Altinova, “Klasik Türk Şairlerinin Dilinden Kudüs ve Mescid-i Aksâ,” 205. 
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رُونْ لُو فااضِل ، واهُوا مِنْ أاصْل  فِلاسْطِينِيّ  مِنْ (Enderunlu Fâzıl) وافي الْقارْنِ الثَّامِنِ عاشارا ت انااوالا الشَّاعِرُ الْعُثْماانيُّ إِنْدا
وات اراكَّزا ذالِكا بِشاكْل  مُكاثَّف  فِي قاصِيداتهِِ  Andnâmeانهِِ الْماوْسُومِ بعُِن ْواان صافادا، مُخْت الافا الْمافااهِيمِ الْمُت اعالِّقاةِ بِالْي اهُودِيَّةِ في دِيوا 

بِهمُِ التَّاريخِ  .يَ هرودِي بيِتْشِي أا الْي اهُودُ فِيهِ يُخاطِّطوُنا لِانقِْلاا سِيكِيٌّ عااشا فِي عاصْر  بادا رُونْ لُو فااضِل شااعِرٌ كِلاا يِّ واغازْوِهِمُ أانْدا
قاةِ. ب ايْدا أانَّ للِشَّاعِرِ خُصُوصِيَّةً الْ  مِيَّةِ الْعِمْلاا فاةِ الْإِسْلاا ت اهُمْ بِالخِْلاا  أُخْراى؛ ف اهُوا فلِاسْطِينِيُّ الْماوْلِدِ مِنْ فِكْريِِّ الَّذِي ساباقا إِطااحا

هُ  ةِ صافادا الْمُرْتابِطاةِ بِقالْعاةِ عاكَّا الْفِلاسْطِينِيَّةِ، واجادُّ انيَِّةِ ب الْدا  .طااهِر عُمار، واواالِدُهُ عالِي طااهِر الَّذِي ثَارا عالاى الدَّوْلاةِ الْعُثْما

ق اتاهُ غايْرا الحاْساناةِ ماعاهاا،  انيَِّةِ، واعالاا وْلاةِ الْعُثْما طِيِن فِي ذالِكا وامُعااياشاتاهُ للِْي اهُودِ دااخِلا فِلاسْ واي ابْدُو لي أانَّ وااقِعا واالِدِهِ الْمُنااهِضِ للِدَّ
ةِ الْي اهُودِيَّةِ، لِيراْسُما لاناا صُورا  يْهِ رُؤْياةً مُخْتالِفاةً واخااصَّةً حاوْلا الحاْراكا  .ةً مِثااليَِّةً عانِ الْي اهُودِ فِي عاصْرهِِ الزَّماانِ، قادْ شاكَّلا لادا

ا والاعالَّ وُقُوعاهُ أايْضًا فِي حُبِّ ف اتااة  إِسْراائيِلِيَّة ، قا  ا الْمادْحِ واالتَّجْمِيلِ. واماعا أانَّ الْقُرْآنا الْكاريما قادْ باينَّ دْ جاعالاهُ ياذْهابُ باعِيدًا فِي هاذا
ا الشَّاعِرا لماْ ي ا  ريِِخهاا، إِلاَّ أانَّ هاذا ةِ الْي اهُودِيَّةِ، واسُوءا تاا لْي اهُودِيَّةِ إِلاَّ ماا حاسُنا مِنْ ت انااوالْ مِنا افي غايْرِ ماوْضِع  وات افْصِيل  خاطارا الحاْراكا

مُْ فِي فاتراااتِ اضْطِهاادِهِمْ  ت اهُمْ واصابْراهُمْ واث ابااتها ريِخِ الأانبِْيااءِ، فِيماا يخاُصُّ حِكْما قاةً فِي  .تاا واي ابْدُو لي أايْضًا أانَّ للِشَّاعِرِ قِرااءاات  مُت اعامِّ
ثِيرا مِنا الْمُصْطالاحااتِ الْي اهُودِيَّةِ، بالْ إِنَّ الشَّاعِرا لجاا الِإسْراائيِلِيَّاتِ واكُتُبِ الِإسْراائِ  دُ فِي أاشْعاارهِِ الْكا أا فِي يلِيِّينا؛ ذالِكا أانَّكا تجاِ

عْريَِّةِ إِلىا الْمُصْطالاحااتِ واالتَّكْنِيكااتِ الْمُت َّب ا  كاماا أانَّهُ واظَّفا   .عاةِ فِي الث َّقاافاةِ الْعِبْريَِّةِ تاصْويِرهِِ جمااالا ماعْشُوقاتِهِ فِي إِحْداى قاصاائدِِهِ الشِّ
، ف ان ارااهُ ياسْت الْهِمُ قِصَّةا دااوُدا، واقِصَّةا طاالُ  ا الْماعْنَّا تهِِ الْغِطااءا الْي اهُودِيَّ لتِ اعْزيِزِ هاذا ، واقِصَّةا مُوساى ماعا في قاصِيدا ، واقِصَّةا جاالُوتا وتا

هِ قاارُونا   زَنََنْ نََمِيوافي قاصاائدِِهِ الْغازاليَِّةِ، كاماا فِي  .في شاكْل  جادِيد  ليُِ واظِّفاهُ فِي سِيااقِ التَّجْمِيلِ لبِانِي إِسْراائيِلا  ابْنِ عامِّ
(Zenânnâme) 

Be – Yehudî be- hazret-i Mevlâ 
 Be- cenâb-i Kelîm-i Hakk mûsâ 30 

 أاقِسْم بماوْلىا الْي اهُودِيّ 
 بحاضْراة كالِيم الله مُوساىأاقِسْم  

مُْ،  لِيمِ اِلله مُوساى سايِّدِ بانِي إِسْراائيِلا، الَّذِي بعُِثا لها ةِ الِافْتِتااحِيَّةِ بِكا ذِهِ اللَّوْحا ا الْقاسامِ يُ قْسِمُ في ها لِ هاذا ليُِشاكِّلا مِنْ خِلاا
ثْ بااتِ صِدْقِ حُجَّتِهِ، واقُ وَّةِ راغْباتِهِ في  اً لِإِ ا الِاسْتِدْعااءا التَّاريِِخيَّ لِشاخْصِيَّةِ مُوساى  . عِشْقِهِ للِْفاتااةِ الْي اهُودِيَّةِ ماعْبرا واالحاْقِيقاةُ أانَّ هاذا

ةِ الْمُخْتااراةِ، بالْ  ذِهِ الْقاصِيدا عْريَِّةِ، والماْ ياكُنْ حِكْراً عالاى ها يااةِ الشَّاعِرِ الشِّ يواانا الشَّاعِرِ كُلَّهُ قادْ غاصَّ لاعالَّ دِ  لايْسا الْواحِيدا فِي حا
ذِهِ الْقاصِيداةِ ساناجِدُهُ قادْ راباطا مُوساى بقِِصَّةِ  .بمثِْلِ تلِْكا الِاسْتِدْعااءااتِ الَّتِي حارِصا عالاي ْهاا لتِاكْيِيفِ ماشْرُوعِهِ الْغازاليِّ  وافِي ها

انيَِّةِ تحاْقِيقِ أامالِهِ فِي الْوُصُولِ إِلىا مُاْبُوباتِهِ، واارْتبِااطِ الْقاباسِ مِنْ نْاْو ، وابِِابالِ الطُّورِ مِنْ نْاْو   هِ آخار؛ واكاأانَّهُ ياسْتاأْنِسُ بموُساى في إِمْكا
 .بِالْماكاانِ الَّذِي ي اهْوااهُ واي اعْشاقُهُ 

Be – münâcât-i vâd- i eymen 
Be- dirâhasani-i yedi beyazi 

 أقسم بمنجاة وادي الإيمان 

 بِسم بريق اليد البيضاء  
ب اعُهُ حادِيثُ الْمُناادااةِ؛ واكاأان َّناا أامااما طالِباة  شارْعِيَّة  بِِااهاة  شِعْرِ  اةِ، ي ات ْ  .يَّة  أامااما واالي الْماحْبُوباةِ هُناا حادِيثٌ عانِ الْمُنااجا

تهِِ.  –هِيا لافْظاةٌ فاارسِِيَّةٌ ت اعْنِي "أقُْسِمُ" وا  "-Be" واساناجِدُ أانَّ الشَّاعِرا ياسْتاخْدِمُ أادااةا الْقاسامِ  ماعا كُلِّ ب ايْت  مِنْ أابْ يااتِ قاصِيدا
                                                           
30 Ozan Yılmaz, Enderunlu Fazıl Divanı’nda Yahudilikle İlgili Unsurlar ve Andnâme-i Yehûdî-Beçe (Türkiye: Türkbiligi, 2011), 
13. 
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ذِهِ الْأابْ يااتِ قادِ اسْتاجْلابا لِشِعْرهِِ أاعازَّ الْأادِلَّةِ الَّتِي أاراادا لهااا أانْ تُشا  تِهِ الْغِناائيَِّ والاعالَّ الشَّاعِرا فِي ها فا لاوْحا لِيمِ كِّلا غِلاا ةِ؛ فاجااءا بِكا
أانَّهُ يرُيِدُ بهِِ حاسابًا واناسابًا في ث انااء  ساخِيّ  واإِعْجااب   .اِلله مُوساى، أاشْرافِ بانِي إِسْراائيِلا واأاكْرامِهِمْ  ؛ واكا ثُمَّ ياسْتراْسِلُ في السَّرْدِ واالْقاصِّ

تاهُ فِي الحُْبِّ . بهاِيّ   ا أانَّهُ ماا كاانا ليُِوسُفا أانْ  ثُمَّ ي اعْرِضُ لاناا مُعااناا الْمامْزُوجِ بِالأامالِ، مُسْتراْشِدًا بقِاصاصِ بانِي إِسْراائيِلا؛ ف اقادْ باينَّ
ا قِصَّةُ الشَّاعِرِ وارحِْلاتُهُ عاصِيَّةٌ، لْباحْرِ. واكا يُصْبِحا سُلْطاانًا لاوْ أانَّهُ لماْ يُ لْقا في الْبِئْرِ، واماا كاانا لِمُوساى أانْ ياصِيرا نابِيًّا لاوْ لماْ يُ لْقا فِي ا ذا

، وادااوُدا، واسُلايْماانا، واغايْرهِِمْ. وا  .لاكِن َّهاا مُثْمِراةٌ كاماا يَاْمُلُ  ، وايوُسُفا ؛ ف اياأْتِ بقِاصاصِ ي اعْقُوبا دُهُ ياسْتراْسِلُ في الْقاصِّ لاا ثُمَّ تجاِ
ريِِخيَّة  لِسِلْسِلاة  باشاريَِّة  ي انْساى أانْ يُشِيرا إِلىا قِصَّةِ فِرْعاوْ   .نا أايْضًا؛ واكاأانَّكا أامااما مالْحاماة  تاا

مِ. كُلُّ ذالِكا تحاْتاشِدُهُ الْقاصِيدا وافي شِعْرهِِ ذِكْرٌ للِت َّوْرااةِ، واالزَّبوُرِ، وافاضْلِهِماا، واالِإشااداةُ بفِاضْلِ ي اوْمِ السَّبْتِ، وافاضْلِهِ عالاى ا ةُ، لأاياَّ
تاقِلُ ب اعْدا مُوساى إِلىا هاارُونا، واكاأانَّهُ ي ات اواسَّلُ إِ  ناماا الشَّاعِرُ يُ راتِّبُ الأانبِْيااءا ت ارْتيِبًا؛ ف اي ان ْ لايْهِمْ، وايخاْطُبُ وادَّهُمْ وااحِدًا وااحِدًا، ب اي ْ

رّجًِا في الرُّتابِ واالْقارااباةِ   .مُتادا
Be- cenâb- i mükerrem harûn 
O mu’aazam biraderi vâlâ 

 واالله الأخإنَِّكا نعم  أقسم بِالْمُكارَّم هاارُون 
ريِخِ والاوْلاا أانَّ سِيراةا الشَّاعِرِ واب اعْضا الْأابْ يااتِ الَّتِي يُ لْماحُ فِيهاا أانِيُن الْعااشِقايْنِ، واشاوْقُ الْمُت اغازِّ  ةٌ فِي تاا لِينا، لاظان انَّا أانهَّاا قاصِيدا

مُْ أاجْمالا الْماوا الْأانبِْ  فااتِ، لاكِنَّهُ ب اعْدا كُلِّ ذالِكا يااءِ. لِأانَّهُ سارادا فِيهاا قاصاصا كُلِّ مانْ جااءا مِنْ أانبِْيااءِ بانِي إِسْراائيِلا، واجمااعا لها اقِفِ واالصِّ
ريِخِ بانِي إِسْراائيِلا وافاضاائِ  اءِ الْعِشْقِ السَّرْدِ التَّاريِِخيِّ واالت َّفْصِيلِ في تاا  .لِهِمْ، ي اعْرِضُ حااجاتاهُ مُنْكاسِراً عالِيلًا بِدا

 Üftâdesini sehv ile şanmiş hamîrsiz 
Yoğrulmuş iken mâye-i aşk ile vücüdı 

 الخاتمة
انيَِّةِ  ذِهِ الدِّرااساةِ الأدبا الترُّكِْيَّ فِي مارْحالاةِ الدَّوْلاةِ العُثْما قاتِهِ بِالْقاضِيَّةِ الْفِلاسْطِينِيَّةِ، واكايْفا ت انااوالا الْبااحِثُ فِي ها لِ عِلاا  مِنْ خِلاا

عْرا مِنْهُ واالْمُت اعالِّقا بِالْقاضِيَّةِ الْفِلاسْطِينِيَّةِ، مُعارّجًِا عالاى الْمُ  ا الأدبُ واخااصَّةً الشِّ ا الأدبُ ت انااوالا هاذا نْطالاقااتِ الَّتِي انْطالاقا مِن ْهاا هاذا
اعِيَّةً، في مُعا  ذِهِ الْمُنْطالاقااتُ فِكْريَِّةً، واسِيااسِيَّةً، وااجْتِما واجُغْراافِيَّةً، واعاقادِيَّةً، واغايْراهاا. واانْ ت اهاى الجااةِ الْقاضِيَّةِ الْفِلاسْطِينِيَّةِ؛ فاكااناتْ ها

افِلٌ بِاهْتِماامااتهِِ باِ  اتِبُ إِلىا أانَّ الأدبا العُثْماانيَّ حا . واقادْ عاراضا الْكااتِبُ الْكا لْقاضِيَّةِ الْفِلاسْطِينِيَّةِ خُصُوصًا مِنا الجاْانِبِ الدِّينِيِّ
رِ الَّتِي ت انااوالاتِ الْقاضِيَّةا الْفِلاسْطِينِيَّةا، مُعارفِّاً بِشُعاراائهِاا وامُتراْجِماً لهاُ   واالْمُنْطالاقااتِ الَّتِي مْ، وامُب ايِّنًا لِأاهامِّ الْقاضااياا لِمُعْظامِ تلِْكا الْثَا

عْرِ الترُّكِْيِّ الْعُثْماانيِّ  تِهِ الَّتِي حَاالاتْ عُن ْواانا: "فِلاسْطِيُن فِي الشِّ  ."ت انااوالُوهاا، واذالِكا فِي دِرااسا
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Eşrefzâde Abdulkâdi Bursevî and his Commentary 

Abstract: As a result of the endeavour to understand the Qur'an, which started with the descent of 

revelation various tafsir books have been written in every period. This activity of understanding, 

which started from the time of the Prophet, has continued until today. Eşrefzâde Abdülkâdir Bursawî, 

who lived in the Ottoman period, is one of the exegetes involved in this endeavour of understanding. 

He wrote an Arabic manuscript work titled Zubdat al-Bayān fī Tafsīr al-Qur'ān. This work is a 

summary of the work titled Anīs al-Janān written by the author's father Ashrafzāda Izzeddīn Efendi 

(d. 1672/1740). The work Zubdat al-Bayān fī Tafsīr al-Qur'ān, which is the subject of the research, is 

located in Bursa Inebey Manuscript Library, General 994-996. There is also another copy registered 

in Orhan 217-2/218 of the same library. In order to determine which copy belongs to the author, the 

two copies were compared, and the presence of Eşrefzâde's seal on the last page of the last volume 

of the copy registered in the General 994-996 numbers led to the determination that the copy in 

question originated in the author's pen. Ashrafzāde used the method of dirāyah and narration 

together in his tafsir. He interpreted the verses with the verse, the Prophet and the Companions, and 

the opinions of the tābiūn. In particular, he often resorted to exegesis of one verse with another verse. 

He also frequently utilised the views of Ibn 'Abbās and Ibn Mas'ūd among the Companions, and 

frequently used the views of Qatadah, Ikrime, Mujahid and Suddī among the tābiūn. The author also 

included Israiliyyah in his tafsir. Another method used by the author in his tafsir is the dirâyet 

method. He started the exegesis of the verses by giving the dictionary meanings of the words, 

included sarf and nahiv information at necessary points, and stated the differences of qiraat. In 

addition to this, he reflected his mystical identity to his interpretations, he also applied to the 

interpretive exegesis, especially at the end of each verse, he evaluated the verse in terms of spirit and 

heart with the style of exhortation and advice. In his tafsir, the author also gave extensive space to 

the exegesis of the ahkām verses, explained the theological issues in a short and concise manner, and 

explained the subjects of ulūm al-Qur'ān. While explaining the verses related to the aforementioned 

subjects, he used a lot of tafsirs compiled with the method of narration and dirayat in addition to his 

own opinion. These sources have helped us to reach a conclusion about the content and method of 

Zubdat al-Bayān. Again, these sources were are the primary sources taught in tafsir courses in 

Ottoman madrasas. Based on the sources used by the author in his influence, we can come to the 

following conclusion.  In Zubdat al-Bayān, Ashrafzāda explained the verses in the context of language 

and rhetoric, and included the differences of qiraat and explanations related to grammar. In this 

respect, it is similar to Irshād al-Aqlī al-Salīm. Again, explaining the verses according to the principles 

of language, grammar and rhetoric, referring to the hadith and the Companions, and mentioning the 

differences of qiraat are similar to Kashshāf. It is similar to Anwār al-Tanzil in the sense that it uses 

the method of dirāyah and narration, and while exegeting the verses, it refers to the verses, hadiths, 

the narrations. The author has included jurisprudential explanations, linguistic explanations and 

interpretation of the differences of qiraat, and he refers to grammatical explanations and differences 

of qiraat in Mefātih al-Ghayb, does not enter the theological discussions, takes the issues of theology 

superficially, and takes Kashshāf and Bayzāwī as the main source, It is similar to Sivāsī's 'Uyūn al-

tafāsīr li'l-fuzalā'i al-samāsir in the sense that it focuses on the verses that contain the subjects of 

hadith, companions and tābiūn, i'jāz al-Qur'ān and majāz al-Qur'ān in this work as in all dirāyah tafsir. 

At the same time, the explanation of the verses with the differences in language and qiraat, 

mentioning the subjects of ulūm al-Qur'ān, including the sayings of the Prophet, the companions and 

the tābiūn show that he refers to Tebsirat al-Mutezakkir and Tezkirat al-Mutabashshir. As a result, 

the author's use of these sources in terms of content and method leads to the conclusion that he was 

influenced by the Ottoman tafsir heritage. The author adopted the Ahl al-Sunnah view in faith and 

followed the Ahl al-Sunnah understanding in his tafsir. For this reason, when explaining theological 
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issues, although he sometimes stated that the opposing opinion was wrong, he did not go beyond the 

Ahl al-Sunnah view in terms of acceptance. He explained the issues in question without prolonging 

them and took care not to go beyond the intention of the verse.  

Keywords: Zubdat al-Bayān, Ashrafiyyah, Ottoman, Tafsīr, Mufassir, Method. 

 

Eşrefzâde Abdlkâdir Bursevî ve Tefsirciliği 

Öz: Vahyin inzâli ile başlayan Kur’ân’ı anlama gayretinin bir sonucu olarak her dönemde çeşitli tefsir 

kitapları telif edilmiştir. Hz. Peygamber döneminden itibaren başlayan bu anlama faaliyeti günümüze 

kadar devam etmiştir. Araştırmaya konu olan müfessir Osmanlı döneminde yaşamış Eşrefzâde 

Abdülkâdir Bursevî de bu anlama gayretine dâhil müfessirlerdendir. Zübdetü’l-Beyân fî Tefsîri’l-

Kur’ân isimli Arapça el yazma bir eser telif etmiştir. Söz konusu eser, müellifin babası Eşrefzâde 

İzzettin Efendi’nin (öl. 1672/1740) telif ettiği Enîsü’l-Cenân isimli eserin özeti mahiyetindedir. 

Araştırmaya konu olan Zübdetü’l-Beyân fî Tefsîri’l-Kur’ân adlı eser Bursa İnebey Yazma Eserler 

Kütüphanesi’nin Genel 994-996 numaralarında bulunmaktadır. Aynı kütüphanenin Orhan 217-

2/218 numaralarında kayıtlı başka bir nüsha da mevcuttur. Hangi nüshanın müellife ait olduğunu 

belirlemek için iki nüsha karşılaştırılmış, Genel 994-996 numaralarında kayıtlı olan nüshanın son 

cildinin son sayfasında Eşrefzâde’nin mührünün olması söz konusu nüshanın müellifin kaleminde 

çıktığı tespitine götürmüştür. Eşrefzâde tefsirinde dirâyet ve rivâyet metodunu beraber kullanmıştır. 

Âyetleri ayetle, Hz. Peygamber ve sahabe kavliyle, tâbiûn görüşleri ile de tefsir etmiştir. Özellikle bir 

âyeti başka bir âyet ile tefsir etmeye sıklıkla başvurmuştur. Yine sahabelerden İbn Abbâs ve İbn 

Mes’ûd’un görüşlerinden sıklıkla istifade etmiş, tâbiûndan Katade’nin (öl. 117/735) İkrime’nin (öl. 

105/723) ve Dahhâk’ın (öl. 180/797) ve Süddî’nin (öl.127 /744) görüşlerine sıklıkla başvurmuştur. 

Müellif tefsirinde isrâiliyata da yer vermiştir. Müellif, tefsirinde kullandığı diğer bir yöntem dirâyet 

metodudur. Âyetlerin tefsirine kelimelerin sözlük anlamlarını vererek başlamış, gerekli noktalarda 

sarf, nahiv bilgilerine yer vermiş, kıraat farklılıklarını belirtmiştir. Bunun yanı sıra tasavvufî kimliğini 

yorumlarına yansıtmış, işârî tefsire de başvurmuş, özellikle her âyetin sonunda öğüt ve nasihat 

üslûbu ile âyeti ruh ve kalp açısından değerlendirmiştir. Müellif eserinde ahkâm âyetlerinin tefsirine 

de genişçe yer vermiş, kelâmî meseleleri kısa ve öz bir şekilde açıklamış, ulûmu’l-Kur’ân konularını 

izah etmiştir. Söz konusu konularla ilgili âyetleri açıklarken kendi görüşünün yanı sıra rivayet ve 

dirayet metodu ile telif edilen tefsirlerden çokça istifa etmiştir. Söz konusu kaynaklar Zübdetü’l-

Beyân’ın muhteva ve metodu konusunda bizi bir sonuca ulaştırmada yardımcı olmuştur. Yine bu 

kaynaklar Osmanlı medreselerinde tefsir derslerinde okutulan başucu kaynaklarıdır. Müellifin 

tesirinde kullandığı kaynaklardan yola çıkarak şu kanaate varabiliriz.  Eşrefzâde, Zübdetü’l- Beyân’da 

âyetleri dil ve belâgat bağlamında açıklamış, kıraat farklılıklarına ve nahivle ilgili açıklamalara yer 

vermiştir. Bu yönüyle Ebûssuûd Efendi’nin (öl. 982/1574) İrşâdü’l-Aklî’s-Selîm adlı eserine 

benzediği söylenebilir. Yine âyetleri dil, nahiv ve belâgat ilkelerine göre açıklaması, hadis ve sahabe 

kavline başvurması, kıraat farklılıklarına değinmesi açısından Zemahşerî’nin (öl. 538/1144) 

Keşşâf’ına benzerlik arz ettiği görülmektedir. irâyet ve rivâyet yöntemini kullanması, âyetlere, 

hadislere, sahabe ve tâbûn kavline, dil kâidelerine, varsa kıraat farklılıklarına, isrâiliyat rivâyetlerine 

başvurması yönüyle de Beyzâvî’nin (öl.685/1286Envâru’t-Tenzîl’e benzediği söylenebilir. Müellif, 

kıraat farklılıklarına fıkhî izahlara, dilsel açıklamalara ve işârî yoruma yer vermiş olmasıyla 

Mefâtihü’l-Gayb’a gramer açıklamalarına, kıraat farklılıklarına başvurması, kelam tartışmalarının 

girmemesi, itikad konularına yüzeysel bir şekilde alması, Keşşâf’ı ve Beyzâvî’yi ana kaynak olarak 

alması, isrâiliyata, tüm dirâyet tefsirlerinde olduğu gibi bu eserde de hadis, sahabe ve tâbiûn kavline, 

                                                           
 Bu makale, İnönü Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü'ne bağlı olarak devam eden "Bir Osmanlı Müfessiri olarak Eşrefzâde 
Abdülkâdir Bursevî ve Zübtetü'l-Beyân fi Tefsiri'l-Kur'an Adlı Eseri" başlıklı doktora tezinden üretilmiştir. This article is 
derived from his doctoral dissertation titled ‘Eşrefzâde Abdülkâdir Bursevî as an Ottoman Mufassir and his work titled 
Zübtetü'l-Beyân fi Tefsiri'l-Kur'an’, which is affiliated to İnönü University Institute of Social Sciences. 
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i’câzü’l-Kur’ân ve mecâzü’l-Kur’ân konularını ihtivâ eden âyetlerin üzerinde durması yönüyle 

Sivâsî’nin (öl. 803/1401)Uyûnü’t-tefâsîr li’l-fuzalâ’i’s-semâsir’i ile benzerlik arz etmektedir. Aynı 

zamanda âyetlerin dil ve kıraat farklılıkları ile açıklaması, ulûmü’l-Kur’ân konularını değinmesi, Hz. 

Peygamber’in, sahabe ve tâbiûn kavline yer vermesi de Kevâşî’nin (öl. 630/1281) Tebsiratü’l-

Mütezekkir ve Tezkiretü’l-Mütebaşşır adlı eserine başvurduğunu göstermektedir. Netice itibariyle 

müellifin adı geçen ilgili kaynaklardan muhteva ve metot açısından istifa etmiş olması onun Osmanlı 

tefsir mirasından etkilendiği sonucuna götürmektedir. Müellif itikatta Ehl-i sünnet düşüncesini 

benimsemiş, tefsirinde Ehl-i sünnet anlayışını takip etmiştir. Bu sebeple kelâmî meseleleri açıklarken 

her ne kadar bazen karşıt fikrin yanlış olduğunu zikretse de kabul konusunda Ehl-i sünnet görüşünün 

dışına çıkmamıştır. Söz konusu meseleleri uzatmadan açıklamış, âyetin maksadının dışına 

çıkmamaya özen göstermiştir. 

Anahtar Kelimeler: Zübdetü’l-Beyân, Osmanlı, Tefsir, Müfessir, Yöntem. 

 

Giriş 

Kur’ân’ın nüzûlü ile onu anlama ve açıklama gayreti de başlamıştır. Söz konusu açıklama 

faaliyetinin ilk örneğini Hz. Peygamber’de görmekteyiz. Bu sebeple Kur’ân’ın ilk müfessiri Hz. 

Peygamber’dir. Zira Hz. Peygamber kendisine inen vahyi insanlara tebliğ etmiş, sahabenin 

anlayamadığı ve açıklanmaya ihtiyaç duyduğu kapalı ifadeleri de açıklamıştır. Hz. Peygamber’den 

sonra Kur’ân’ı anlama, açıklama sorumluluğunu sahabe üstlenmiştir. Sahabe bir yandan Hz. 

Peygamberden gelen tefsir mirasını korurken diğer yandan kısmen de olsa âyetleri kendi reyleri ile 

tefsir etmişlerdir. Sahabenin Kur’ân’ın anlaşılması konusundaki bu faaliyetleri Hz. Peygamberin 

açıklamalarının bir sonraki nesle hatta günümüze intikal etmesinde önemi büyüktür. Tâbiûn ise Hz. 

Peygamber’den ve sahabeden gelen tefsir mirasını rey(aklî çıkarımlar) ilave ederek söz konusu 

anlama faaliyetini genişletmişlerdir. Abbasiler, Selçuklular ve Osmanlılar dönemlerinde Kur’ân’ı 

anlama çabası daha sonraki asırlarda da çalışmalar artarak devam etmiştir. Birçok ese telif edilmiştir. 

Günümüzde de Kur’ân’ı anlama gayretiyle tefsir telif çalışmaları devam etmektedir. Araştırmaya 

konu olan Eşrefzâde Bursevî de Osmanlı döneminin müfessirlerindendir. Eşrefzâde, Kur’ân’ı anlama 

niyeti ve çabasının bir sonucu olarak Zübdetü’l-Beyân fî Tefsîri’l-Kur’ân’ı telif etmiştir. Söz konusu 

tefsir Arapça el yazma müstakil üç ciltlik bir eserdir. 

Tarihte 10. yüzyılda ilk Müslüman Türk devletleri ortaya çıkmış, 14. yüzyıla gelindiğinde ise 

dünya çapındaki fen bilimleri ve felsefede olduğu gibi İslâmî ilimler alanında büyük bir hareketlilik 

başlamıştır. Bu yüzyıllar Büyük Selçuklu ve Anadolu Selçukluları dönemidir.1 Bu dönemde bütün 

alanlarda olduğu gibi tefsirde de üretken bir çağ olmuş, burada telif edilen tefsir kaynakları Osmanlı 

Döneminde hem medreselerde başucu kaynakları olmuş, hem de tefsir telifinde birincil kaynaklar 

arasındadırlar. Osmanlı medreselerinin ana kaynağı olan Zemahşerî’nin Keşşâf adlı eserinde belâgat 

ve fesâhatin belirgin olarak işlenmesi, dil inceliklerini özenle kullanmış olması hem kendi döneminde 

hem sonraki dönemlerde eseri ayırt edici bir yere oturtmuştur.2 Osmanlı döneminde telif edilen 

Molla Gürânî’nin (öl. 893/1488) Gâyetü’l-Emânî, Ebüssuûd Efendi’nin (öl. 982/1574) İrşâdü’l-Akli’s-

Selîm ve Ahmed. Mahmûd el-Karamânî’nin (öl. 981/1574) Tefsîrü’l-Karamânî gibi eserler Zemahşerî 

ve Beyzâvî’nin tefsirlerinden ilham alınarak yazılmışlardır.3 Söz konusu iki eserin Osmanlı 

döneminde medreselerin başucu eseri olması ve bu dönemin müfessirlerinin bu eseri kaynak olarak 

kullanmaları Osmanlı tefsir mirasının özellikleri hakkında bilgi vermektedir. Eşrefzâde de tefsirinde 

bu eserlerden istifade etmiştir. Bununla birlikte Eşrefzâde’nin tefsirinde belâgat, nahiv ve kıraat 

farklılarına yer vermesi Osmanlı dönemi tefsir özelliğini yansıttığını göstermektedir. Zira bu ilimler 

                                                           
1 Adem Yerinde, “Türklerin İslâm Hukukuna Katkıları: Serahsî Örneği”, Yeni Türkiye 22/91(2016), 435. 
2 İsmail Cerrahoğlu, Tefsir Usûlü, (Ankara: Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, 2017), 328. 
3 Mesut Kaya, “Mâtürîdî Tefsiri’nin Osmanlı Tefsirciliğindeki İzleri”, ed. M. Taha Boyalık-Harun Abacı Osmanlı’da İlm-i Tefsir, 
(İstanbul: İsar Yayınları, 2019), 46. 
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hem medreselerde tahsil edilmiş hem de tefsirde ana kaynak olan eserlerde belirgin bir şekilde 

görülmüştür. 

Osmanlı müfessirleri Mefâtîhu’l-Gayb’ı; kelâmî, felsefî ve bilimsellik gibi çok yönlü özellik taşıması 

sebebiyle kaynak olarak almışlardır. 4 Fakat Mefâtîhu’l-Gayb meseleleri tafsilatlı ele alması sebebiyle 

Osmanlı medreselerinde Keşşâf ve Envâru’t Tenzîl’e göre daha az tercih edilmiştir.5 Kelâmî ve felsefî 

konularda Mefâtîhu’l-Gayb’dan, dil incelikleri konusunda Keşşâf’tan istifade edilerek telif edilen 

Beyzâvî’nin Envâru’t-Tenzîl’i de medreselerin başucu kaynağı olmuştur.6 Bunda Envâru’t-Tenzîl’in o 

günkü medrese eğitiminde okutulan metinler üzerinde pratik yapmaya uygun dil yönünün ağırlıkta 

olması ve Râzî’nin tefsiri gibi çok yönlü özellik taşıyor olmasının etkisi olmuştur.7 Bu sebebin yanı 

sıra Envâru’t-Tenzîl’in Mefâtîhu’l-Gayb’da olduğu gibi meseleri ayrıntılı değil de öz ve vecizbir 

üslûpla ele alınmış olması da vardır. 8Bu nedenle ilgili eserin vecih yapısını açmak için Envâru’t-

Tenzîl üzerine yazılan şerh ve hâşiyeler Keşşâf üzerine yazılana kıyasla daha fazla olmuştur.9 

Yukarıda verilen bilgiler ışığında Osmanlı dönemi tefsir mirasında özellikle dil, belâgat ağırlıklı 

tefsirlerin bilhassa öne çıktığı görülmektedir10 Araştırmaya konu olan Zübdetü’l-Beyân fî Tefsîri’l-

Kur’ân adlı eser de Selçuklu tefsir mirasından istifa edilerek telif edilen Osmanlı dönemi 

tefsirlerindendir.  

Çalışmada müellifle ilgili bilgilere ulaşmada veri tarama yöntemi kullanılmış, biyografi eserlerine 

başvurulmuştur. Esere ulaşmak için kütüphane taraması yapılmış, Eser, bahsi geçen kütüphane 

tarafından dijital ortamdan bir kopyası tarafımıza gönderilmiştir. Eserin muhteva ve metodunu 

tespit edebilmek için Zübdetü’l-Beyân tercüme edilmiş, gerekli bilgiler çalışmaya alınmıştır. 

Müellif ve Zübdetü’l-Beyân ile ilgili müstakil bir çalışmanın yapılmamış olması ve söz konusu 

eserin el yazma bir kaynak olması araştırmayı özgün ve önemli kılmaktadır. Bunun yanı sıra 

araştırma esnasında ilgili müellifle birçok kaynak taranmasına rağmen bilgilerin az olması, eserin el 

yazma olması çalışmanın zorlukları arasındadır.  

Eşrefzâde ilmî ve tasavvufî kişiliğinin araştırılması, müellifin muhteva ve metot olarak Osmanlı 

tefsir mirasında etkilenip etkilenmediğinin tespit edilmesi, eserinde başvurduğu yöntemlerin neler 

olduğu ve yönelim açısından hangi yorumlara başvurduğunun belirlenmesi çalışmanın amacıdır. Söz 

konusu müellifin kişiliği, ilmi hayatı ve tasavvufî kişiliği, eserde kullandığı kaynaklar açısında rivayet 

ve dirayet yöntemi, tefsir yaklaşımı açısında ise işârî yoruma başvurması, kelâmî meselelere 

yaklaşımı ve fıkhî konuları ele alış şekli başlıklarıyla sınırlı tutulmuştur. 

İlgili eseri yazma eser kütüphane raflarından alınıp genel hatlarıyla da olsa ilim dünyasının 

istifadesine sunulması da araştırmanın gayesi arasındadır. 

 Müellif ve eser ile ilgili litaretür taraması sonucunda Uludağ İlahiyat Fakültesinde Fatma 

Çalık, müellifin babası Eşrefzâde İzzettin Efendi Eşrefzâde İzzettin ve Tefsiri: "Enîsü'l-Cenân" adlı doktora tez 

çalışmasının dışında Eşrefzâde Bursevî’ye ve tefsirine dair herhangi bir tez veya makale çalışmasının 

olmadığı tespit edilmiştir.11  

                                                           
4 Ziya Demir, XIII-XVI. y.y. Arası Osmanlı Müfessirleri, (İstanbul: Ensar Neşriyat, 2006), 90. 
5 Demir, Osmanlı Müfessirleri, 91. 
6 İsmail Cerrahoğlu, “Envâru’t-tenzîl ve esrâru’t-te’vîl”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi, (İstanbul: TDV Yayınları, 
1995), 11/260-261. 
7 Mustafa Öztürk, “Son Dönem Osmanlı’dan Günümüze Türkiye’de Kur’ân ve Tefsir Çalışmaları”, Karadeniz Teknik Üniversitesi 
İlahiyat Fakültesi Dergisi, 1/1 Bahar (2014), 13. 
8 Muhammed Coşkun, “Müteahhirûn Dönemi Ulûm-i İslâmiyye Formasyonunun Osmanlı Tefsir Geleneğindeki İzsürürmü: xvııı. 
y.y. Envâru’t-tenzîl Hâşiyelerindeki Tahkîk Tavrı”, Osmanlı’da İlm-i Tefsir, ed. M. Taha Boyalık-Harun Abacı, (İstanbul: İsar 
Yayınları, 2019),335. 
9 Şükrü Maden, Tefsirde Haşiye Geleneği, (İstanbul: İSAM Yayınları, 2015), 363. 
10 Kaya, Mesut “Mâtürîdî Tefsiri’nin Osmanlı Tefsirciliğindeki İzleri, Osmanlı’da İlm-i Tefsir, ed. M. Taha Boyalık-Harun Abacı, 
(İstanbul: İsar Yayınları, 2019), 6. 
11 İlgili eser ve müfessir Doç. Dr. Harun Bekiroğlu danışmanlığında “Bir Osmanlı Müfessiri olarak Eşrefzâde Abdülkâdir 
Bursevî ve Zübdetü’l- beyân fi tefsîri’l-Kur’ân Adlı Eseri” başlığı altında tarafımca doktora tez çalışması olarak 

hazırlanmaktadır. 
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 1. Eşrefzâde Abdülkâdir Bursevî’nin Şahsiyeti-İlmî ve Tasavvufî Kişiliği 

Eşrefzâde Abdülkâdir Efendi, Bursalı Eşrefzâde İzzeddîn Efendi’nin oğludur. 1115/1703-1704 

tarihinde Bursa’nın İncirli Dergâh’ında dünyaya gelmiştir. Arapça eğitimini ve tasavvuf terbiyesini 

babasından almıştır. Farsça’yı Hâdîzâde Muhammed Emin Efendi‘den öğrenmiştir. Müvverihzâde 

Hoca Abdurrahman Efendi’den de ders almıştır.12 Eşrefzâde Dergahı’nın üçüncü Postnişinidir.13 Uzun 

süre bu dergâhta hizmet etmiştir. Kendisinden sonra oğulları Safiyeddin ve Necmeddin Efendiler 

dergâhta postnişin olmuşlardır.14 

Eşrefzâde Bursevî, babasının vefatından sonra, tekkeye şeyh olmuştur. Bir yandan da Emir sultan 

ve Ulucami’de yaptığı tefsir derslerine devam etmiştir. Kırk dokuz yıl tebliğ, va’z ve irşada devam 

etmiştir. Babası İzettin Efendi’nin yazmış olduğu “Enîsü’l–Cenân” isimli tefsiri “Zübdetu’l Beyân fî 

Tefsîri’l Kur’ân” adlı eser ile özetlemiştir.15 Müellif, 1202/1788’de yılında vefât etmiş, kabri Bursa’nın 

İncirli Eşrefiyye dergâhındadır.16. 

Abdulkadir Eşrefzâde, Kâdiriyye tarikatinin ve Eşrefiyye koluna mensuptur.17 Müellifin tasavvufî 

kimliği tefsirine yansımış, bu durum özellikle âyet sonlarında yapmış olduğu işârî yorumlarda 

kendini göstermektedir. 

2. Eşrefzâde’nin Tefsirinde Kullandığı Yöntem 

Zübdetü’l Beyân fî Tefsîri’l- Kur’ân el yazma Arapça tefsirdir. Müellif, eserinde tefsir metodolijisi 

olarak rivâyet ve dirâyet yöntemlerinden istifade etmiş, tefsiri işârî yorum ile de desteklemiştir. 

Müellif, eserinde ahkâm âyetlerin tefsiri üzerinde durmuş, kelâmî meselelere değinmiş, ilgili âyetleri 

ulûmü’l-Kur’ân konuları minvalinde değerlendirmiştir. Araştırmanın alt başlıklarda söz konusu 

konularla ilgili Zübdetü’l-Beyân’dan örnekler verilmiştir. 

2.1. Eserde Kullandığı Kaynaklar Açısından Tefsir Yöntemleri 

Müellif, eserinde tefsir alanında dirayet ve rivayet olarak kabul edilen kaynaklardan istifade 

etmiştir. Bunun yanı sıra işârî kaynaklara da başvurmuştur. Hadis kaynaklarından da istifade 

etmiştir. Söz konusu kaynaklar, eserin muhtevanın ve motodunun belirlenmesinde temel çıkış 

kaynağı olmuştur. Müellif, tefsirinde dilbilimsel yön açıklamalar bulunmaktadır bu yönü ile ile 

Zemahşerî’nin Keşşâf adlı tefsiriyle benzerlik arz ettiğini söylemek mümkündür. Bunun yanı sıra 

müellifin rivâyet hem dirâyet yöntemi benimsemesi yönü ile Beyzâvî’nin Envâru’t-Tenzîl’den, 

âyetleri hadislerle ve âyetlerle açıklamış olması yönüyle Begavî’nin (öl. 510/1116) Meâlimü’t-

Tenzîl’inin muhetva ve metodundan etkilendiğini göstermektedir. Zikredilen ilgili kaynaklar, eserin 

ana kaynakları arasındadır. Müellifin eserinde istifade ettiği bu kaynaklar Zübdetü’l-Beyân’ın 

Osmanlı tefsir mirasının özelliklerini taşıdığını ve müellifin bunu tefsirinde kullandığını 

göstermektedir. Zira bu eserler Osmanlı medreselerde okutulan başucu kaynaklardandır.  

2.1.1. Rivâyet Metoduna Başvurması 

Müellif tefsirinde rivâyet metoduna sıklıkla başvurmuştur. Âyetleri Kur’ân, hadis, sahabe kavli ve 

tâbiûn görüşleri ile açıklamıştır. Âyeti âyet ile tefsirine örnek olarak müellif, Fâtiha sûresinde “  رَب  ِّ

“ kelimesine “efendi” anlamını vermiştir. Buna delili olarak da ”رَب  ِّ“ ibaresindeki ”الْعاَلَمٖينَِّ نْدَِّ اذْكُرْنٖى ب  كَِّرَِّ ع   

“Yûsuf, onlardan kurtulacağını düşündüğü kişiye, "Efendinin yanında beni an" dedi. Fakat şeytan onu 

                                                           
12 Mehmed Şemseddin, Bursa Dergâhları-Yâdigâr-ı Şemsî, haz. Mustafa Kara-Kadir Atlansoy, (Bursa; Uludağ Yayınları, 1997), 
1-2/103. 
13 Ömer Nasuhi Bilmen, Tabakatü’l-müfessirin, (İstanbul: Ravza Yayınları, 2008), 2/731; Bursalı Mehmet Tahir, Osmanlı 
Müfessirleri, (Ankara: Ankara Bilimler Akademisi, 1861/1926), 1/137; Mustafa Kara, Bursa’da Tarîkatlar ve Tekkeler, (Bursa, 
Osmangazi Belediyesi Yayınları, 2017), 200. 
14Vassâf, Osmanzâde Hüseyin Sefîne-i evliyâ, haz. Mehmet Akkuş, Ali Yılmaz, (İstanbuI: Kitabevi Yayınları, 2006), 110; Mustafa 
Kara, Eşrefoğlu Rûmî, (Ankara: Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları), 1995. 
15 Vassâf, Sefîne-i evliyâ, 110; Şemseddin, Bursa Dergâhları-Yâdigâr-ı Şemsî, 103. 
16Vassâf, Sefîne-i evliyâ, 110; Bilmen, Ömer Nasuhi, Tabakatü’l-müfessirin, 2/731; Bursalı Mehmet Tahir Efendi, Osmanlı 
Müellifleri, haz. A. Fikri Yavuz-İsmail Özen, (İstanbul: Meral Yayınları, 1971), 40; Kara, Bursa’da Tarîkatlar ve Tekkeler, 200. 
17 Sâdık Vicdâni, Tarîkarler ve Silsileleri (Tomâr-ı turuk-ı ‘aliyye), haz. İrfan Gündüz, (İstanbul: Enderun Kitapevi, 1995), 128, 
Gürer, Dilâver, Abdülkâdir Geylânî Hayatı, Eserleri, Görüşleri, (İstanbul: İnsan Yayınları, 2003), 327. 
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efendisine hatırlatmayı unutturdu da bu yüzden o, birkaç yıl daha zindanda kaldı.”18 âyetini 

vermiştir.19 Böylece Fâtiha sûresinde “ِّ  رَب” kelimesine yine Kur’ân’dan başka bir âyet ile “efendi” 

anlamı verilmiştir. 

Müellif, âyetleri hadisler ile de açıklamıştır. Eşrefzâde, Bakara sûresinin 3. âyetini “ َِّنوُن الََّذٖينَِّ يؤُْم 

 .tefsir ederken Hz. Peygamber’in bu âyeti “İman yetmiş (veya altmış) küsur özelliktir şubedir 20”ب الْغيَْب ِّ

En yükseği, ‘Allah’tan başka ilâh yoktur’ demek, en aşağısı ise eziyet veren şeyleri yoldan 

kaldırmaktır. Hayâ da imanın bir bölümüdür.” hadisi ile tefsir ettiğini ifade etmiştir.21 Allah’a iman 

etmek Hz. Peygamber’in haber verdiği imanın en yüksek şubesidir. Bu da ilgili âyette geçen gayba 

iman meselelerindedir. 

Müellifin tefsirinde sıklıkla başvurduğu bir diğer yöntem ise sahabe kavlidir. Eşrefzâde 

münafıklıkların özelliklerini konu alan “ مِّْ فٖى مَرَضًا اٰللُِّّ فَزَادَهُمُِّ مَرَض ِّ قلُوُب ه  ” Kalplerinde münafıklıktan 

kaynaklanan bir hastalık vardır. Allah da onların hastalıklarını artırmıştır.”22 âyetini sahabe kavli ile 

tefsir etmiştir. Müellif âyette geçen “ِّ مَرَض”kelimesini İbn Abbâs’ın (öl. 68/687)ve İbn Mes‘ûd’un (öl. 

33/653) “şüphe ve nifak” olarak tefsir ettiğini belirtmiştir.23 Müellif, nifak ve şüphenin kişinin 

imanını zayıflatıp zamanla inkâra götüreceğini söylemiş, bu âyet bağlamında Kur’ân’ın müminleri 

diri, kâfirleri ölü, münafıkları ise zâhirde iman etmiş görünmeleri bâtında ise inkar etmeleri sebebiyle 

hasta olarak tanımladığını belirtmiştir.24 İbn Abbâs ve İbn Mes‘ûd “ِّ مَرَض” ifadesini bedenî bir 

rahatsızlık olarak değil de kalp, dil ve eylem uyumsuzluğu anlamına gelen nifak olarak 

tanımlamışlardır. Bu ise münafık tanımına karşılık gelmektedir. 

İbn Abbas, Abdullah b. Mes’ûd ve Ebû Hureyre (öl. 58/678) müellifin en çok hadis aldığı 

sahabelerdendir. Bunun yanı sıra Eşrefzâde, Hz. Peygamber’den ve sahabeden hadis alırken çok 

nadir olarak ilgili hadisin kaynağını belirtmiştir. Çoğu hadisi “قيل” lafzı vermiştir. Hadislerin sıhhati 

konusunda da herhangi bir bilgi vermemiştir.  

Müellif, tefsirinde tâbiûn kavline de sıklıkla başvurmuştur. Buna örnek olarak Ahzâb sûresinin 70. 

âyetini verebiliriz. 

سَدٖيدًا قَوْلًِّ وَقُولوُا اللَِّّٰ اتَّقوُا اٰمَنوُا الَّذٖينَِّ ايَُّهَا ياَ  “Andolsun, dönsünler diye biz onlara (ahiretteki) en büyük 

azaptan önce (dünyadaki) yakın azabı elbette tattıracağız.”25 Eşrefzâde, âyette geçen, “قَوْلًِّ سَدٖيدًا” 

ifadesini İkrime’nin “Lâ ilâhe illallah” şeklinde tefsir ettiğini belirtmiştir.26  ِّ قَضٰيهُنَِّّ سَبْعَِّ سَمٰوَات ِّ فٖى يَوْمَيْن ََ

نْيَا السَّمَاءَِّ وَزَيَّنَّا امَْرَهَا سَمَاء ِّ كُل  ِّ فٖى وَاوَْحٰى فْظًا ب مَصَابٖيحَِّ الدُّ الْعَلٖيم ِّ الْعَزٖيز ِّ تقَْدٖيرُِّ ذٰل كَِّ وَح   “Böylece onları, iki günde (iki evrede) 

yedi gök olarak yarattı ve her göğe kendi işini bildirdi. En yakın göğü kandillerle süsledik ve onu 

koruduk. İşte bu, mutlak güç sahibi ve hakkıyla bilen Allah'ın takdiridir.”27 Müellif, âyette geçen 

“vahiy” ifadesini “Süddî’nin ve Katâde’nin sorumluluk vermek” şeklinde tefsir ettiğini ifade etmiş, 

yaratıldığında itibaren âlemin işleyişi “اوَْحٰى” fiili doğrultusunda devam ettiğini belirtmiştir. Bu işleyiş, 

tâbiûn âlimlerinden Süddî ve Katâde’nin yorumladığı şekliyle bilinçli bir tercih ve irade ile 

olmadığına vurgu yapmış, Allah, insan ve cin dışında yarattığı her şeye ne için yaratıldı iseler onu 

programlarına koyduğunu ifade etmiştir.28. Kur’ân’da bu durum, ilgili âyette olduğu üzere 

“vahyetmek” olarak ifade edilmiştir. 

                                                           
18 Yûsuf 12/42. 
19 Bursevî, Zübdetü’l-beyân, 1/16. 
20 el-Bakara 2/3. 
21 Bursevî, Zübdetü’l-beyân, 1/51. 
22 el-Bakara 2/10. 
23 Bursevî, Zübdetü’l-beyân, 1/64. 
24 Bursevî, Zübdetü’l-beyân, 1/64. 
25el-Ahzâb 33/70. 
26 Bursevî, Zübdetü’l-beyân, 2/1384. 
27 Fussilet, 41/12. 
28 Bursevî, Zübdetü’l-beyân, 3/1854. 
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Müellif besmelenin Kur’ân’dan bir ayet olup olmadığı konusunda Ebu Hanife’nin besmeleyi 

Kur’ân’dan bir ayet olarak kabul etmediğini, teberrük ve sûrelerin arasını ayıran bir fâsıla olduğunu 

ifade etmiş, İmam Şâfî’nin ise besmeleyi Kur’ân’dan bir âyet olarak kabul ettiğini belirtmiştir.29 

Müellifin tefsirinde tâbiûndan yorumuna başvurduğu isimlerin başında İkrime, Mücâhid, Katâde, 

Süddî ve Hasan Basrî (öl. 110/728)gelmektedir. Eşrefzâde hemen hemen âyetlerin genelinde ilgili 

tâbiûn âlimlerin görüşünden istifade etmiştir. Müellifin vahye direkt muhatap olan sahabeden ve 

vahye dolaylı olarak muhatap olan tâbiûndan sıklıkla istifade etmiş olması, eserin değerini 

arttırmıştır. 

Eşrefzâde, Zübdetü’l beyân fî tefsîri’l-Kur’ân eserinde rivâyet ve dirâyet yöntemini beraber 

kullanmıştır. Bununla birlikte âyeti âyet ile tefsir yöntemine sıklıkla başvurmuştur. Bu durum 

Kur’ân’ın kendi bütünlüğü içerinde yorumlanması ve anlaşılmasını sağlamıştır. 

2.1.2. Dirâyet Metoduna Başvurması 

Müellif, tefsirinde rivayet metodunun yanı sıra dirayet metodunu da başvurmuş, âyetleri 

açıklamada nahiv, sarf bilgisinden, kıraat ilminden de istifade etmiştir. Özellikle kelimelerin sözlük 

anlamları üzerinde sıklıkla durmuştur. Buna örnek olarak: 

Eşrefzâde, Bakara sûresinin 104. âyetinde geçen “َنا  kelimesinin sözlük anlamı üzerinde ”رَاع 

durmuştur. Âyeti bu bağlamda açıklamıştır: 

ناَ وَقوُلُوا انْظُرْناَ وَاسْمَعوُا وَل لْكَاف رٖينَِّ عَذاَب ِّ الَٖيم30   Ey iman edenler! "Râ'inâ (bizi“ ياَ ايَُّهَا الَّذٖينَِّ اٰمَنوُا لَِّ تقَوُلُوا رَاع 

gözet)" demeyin, "unzurnâ (bize bak)" deyin ve dinleyin. Kâfirler için acıklı bir azap vardır.31 

Eşrefzâde âyetteki “َنا  kelimesinin “bizi gözetle, bizimle ilgilen” anlamına geldiğini Müslümanların”رَاع 

ise Hz. Peygamber’e bu anlamda hitap ettiklerini belirtmiştir. Fakat bu kelimenin İbrânice veya 

Süryânice dillerinde hakaret ve sövme anlamına geldiğini ifade etmiştir. Müellif, her ne kadar 

Yahudiler bu kelimeyi farklı anlamlarda kullanmış olsalar da Müslümanların da Hz. Peygamber için 

kullandıklarını fırsat bilerek hakaret ve sövme niyeti ile Hz. Peygamber’e bu şekilde hitap ettiklerini 

ifade etmiştir.32 Ferrâ “نَا  .kelimesinin “bizi kolla, gözet ve dinle” anlamlarına geldiğini, Abdullah b”رَاع 

Mes’ûd’un kıraatinde “راعونا” şeklinde geçtiğini ve bunun Yahudilerde “sövmek” anlamına geldiğini 

söylemiştir. Bu sebeple Kur’ân’ın bu ifade yerine “َانْظُرْنا” kelimesinin kullanılmasını istediğini 

belirtmiştir.33 Âyet, Yahudilerin Hz. Peygamber’e karşı kötü niyet ve temennilerini “نَا  kelimesi ile ”رَاع 

ifade ettiklerini haber vermiştir.  

Eşrefzâde’nin tefsirinde sözlük anlamının üzerinde durduğu bir diğer kelime “فاحشة” kelimesidir. 

İlgili âyetler şunlardır: 

Eşrefzâde, Âli İmrân sûresi 135. âyetinde فاحشة ifadesinin anlamına yer vermiştir. “ وَالَّذٖينَِّ ا ذَا فَعلَُوا

شَةًِّ  kelimesini çirkinlik ”فاحشة“ Yine onlar, çirkin bir iş yaptıkları”34 Eşrefzâde âyette geçen“ ”فاَح 

noktasında zinaya benzeyen, zina ile eşdeğer bir fiil olduğunu belirtmiş, kelimenin aslının “قبح” 

olduğunu sınırdan çıkmak anlamına geldiğini söylemiştir.35 Râgıp el-İsfahânî (öl. 502/1108) ise 

 kelimesi çirkinliği, fenalığı büyük olan fiiller ve sözleri ifade ettiğini söylemiştir.36 ”فاحشة“

Eşrefzâde, “فاحشة” ifadesinin geçtiği diğer âyetleri de yorumlarken bu kelimenin anlamı üzerinde 

durmuştur. Bu âyetler şu şekildedir: 

                                                           
29Bursevî, Zübdetü’l-beyân, 1/2. 

 
31el-Bakara 2/104. 
32 Bursevî, Zübdetü’l-beyân, 1/214. 
33Ferrâ, Ebû Zekeriyyâ b. Ziyâd b. Abdillâh el-Abbasî (öl. 207/822), Meâni’l-Kur’ân, (Beyrut: Âlimü’l-Kütüb, 1403/1983), 1/86. 
34Âl-i İmrân 3/135. 
35 Bursevî, Zübdetü’l-beyân, 1/613. 
36 Ebü’l-Kāsım Hüseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Râgıb el-İsfahânî, Müfredât elfâzi’l-Kur’ân, thk. Savfân Adnân Dâvûdî, 
(Dimeşk: Dâru’l-Kalem, 1435/2014), 626. 
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شَةًِّ فَعلَوُا وَا ذاَ تعَْلَمُونَِّ لَِّ مَا اٰللّ ِّ عَلَى اتَقَوُلوُنَِّ ب الْفَحْشَاء ِّ ياَمُْرُِّ لَِّ اٰللَِّّ ا نَِّّ قُلِّْ ب هَا امََرَناَ وَاٰللُِّّ اٰبَاءَناَ عَليَْهَا وَجَدْناَ قَالوُا فاَح   “Çirkin bir iş 

işledikleri vakit, "Biz atalarımızı bunun üzerinde bulduk, Allah da bize bunu emretti" derler. De ki: 

"Şüphesiz, Allah çirkin işleri emretmez. Siz bilmediğiniz şeyleri Allah'ın üzerine mi atıyorsunuz?" 37 

مَِّ ا نَّمَا قلُِّْ شَِّ رَب  ىَِّ حَرَّ نْهَا ظَهَرَِّ مَا الْفَوَاح  ثمَِّْ بطََنَِّ وَمَا م  كُوا وَانَِّْ الْحَق  ِّ ب غيَْر ِّ وَالْبَغْیَِّ وَالْ  لِّْ لمَِّْ مَا ب الٰلّ ِّ تشُْر   مَا اٰللّ ِّ عَلَى تقَُولوُا وَانَِّْ سُلْطَانًا ب هِّٖ ينَُز  

تعَْلَمُونَِّ لَِّ  “De ki: "Rabbim ancak, açık ve gizli çirkin işleri, günahı, haksız saldırıyı, hakkında hiçbir delil 

indirmediği herhangi bir şeyi Allah'a ortak koşmanızı ve Allah'a karşı bilmediğiniz şeyleri 

söylemenizi haram kılmıştır.”38 Eşrefzâde birinci âyette “فاحشة” kelimesinin sözlük anlamı ile ilgili 

Beyzâyî’den alıntı yapmış, Beyzâvî’nin bu kelimeyi puta tapmak, Kâbe’yi çıplak tavaf etmek gibi 

kirlilikte zirve yapmış aşırı fiiller olarak tanımladığını ifade etmiştir.39 Müellif, ikinci âyetteki “فاحشة” 

kelimesini çirkin olan şeyler anlamında küfür ve nifak gibi açık ve bâtın fiilleri kapsadığını 

belirtmiştir.40 Taberî, tâbiûn âlimlerinden Mücâhid’in ilk âyetteki “فاحشة” kelimesini (açık olan çirkin 

şeyi) çıplak olarak Kâbe’yi çıplak olarak tavaf etmek, (gizli olan çirkin şeyi) ise zina olarak tefsir 

ettiğini belirtmiştir.41  

Eşrefzâde’nin “فاحشة” kelimesinin lügat anlamını verdiği bir diğer örnek zina konusunu işlendiği 

İsrâ sûresinin 78. âyetidir: 

نٰى تقَْرَبوُا وَلَِّ شَةًِّ كَانَِّ ا نَّهُِّ الز   سَبٖيلًِّ وَسَاءَِّ فَاح   “Zinaya yaklaşmayın. Çünkü o, son derece çirkin bir iştir ve çok 

kötü bir yoldur.”42 Eşrefzâde âyette geçen “فاحشة” kelimesinin “sınırı aşılmış kötü fiil” anlamına 

geldiğini belirtmiş, ilgili âyette “zina” anlamında kullanıldığını ifade etmiştir.43 Zemahşerî ise âyetteki 

 kelimesi “çirkinlikte sınırı aşan, büyük olan fiil” olarak almış ve bu ifadenin zina fiilini ”فاحشة“

tanımladığını söylemiştir.44 

Eşrefzâde bu âyet bağlamında “فاحشة” ve “ثم” farkına yer vermiş, “ثم” kelimesinin hem büyük hem 

de küçük günahları “فاحشة” ise büyük günahlardan çirkinlikte aşırıya gitmiş olanları kapsadığını 

belirtmiştir. Bununla birlikte “فاحشة” anlamının “ثم” kelimesine göre daha dar olduğunu söylemiştir.45 

Taberî ise “ثم”kelimesinin masiyet, “فاحشة” kelimesini ise “ثم” ve haksız saldırı anlamına gelen “َِّالْبَغْی ” 

ifadesini kapsadığını söylemiştir.46 

İlgili âyetlerin yorumları ışığında “فاحشة” kelimesinin ortak ve kök anlamı çirkinlikte aşırıya girmiş 

fiillerdir. Her ne kadar fiillerin kalıbı değişse de ortak anlamda aşırıya gitmek, haddi aşmak vardır.  

Eşrefzâde eserinde kıraat farklılığına bağlı oluşan anlam değişikliğine yer vermiştir. Buna örnek 

olarak; َِّعُون يشَْعرُُونَِّ وَمَا انَْفسَُهُمِّْ ا لَِّّ يَخْدَعُونَِّ وَمَا اٰمَنوُا وَالَّذٖينَِّ اللَِّّٰ يخَُاد   “Bunlar Allah'ı ve mü'minleri aldatmaya 

çalışırlar. Oysa sadece kendilerini aldatırlar da farkında değillerdir.”47 âyetinde “َِّيَخْدَعُون” kelimesini 

Ebû Amr, İbn Kesîr ve Nâf’i gibi kıraat âlimlerinin “َِّعُون “ diğerlerinin ise ;”يخَُاد  يَخْدَعُونَِّ ا ” şeklinde 

okuduklarını belirtmiştir.48 

Eşrefzâde’nin kıraat farklılığı ile açıkladığı bir diğer örnek Yâsin sûresi 9. âyetinde geçen “ا  ”سَدًّ

kelimesidir. Âyet şu şekildedir: 

                                                           
37el-A‘râf 7/28. 
38el-A‘râf 7/33. 
39 Bursevî, Zübdetü’l-beyân, 1/123; Mücâhid, Atâ ve İbn Abbâs da aynı görüştedir. Âyetteki “فاحشة” kelimesini “Kâbe’yi çıplak 
tavaf etmek” olarak yorumlamıştır. Bk. Ebû Ca‘fer Muhammed b. Cerîr b. Yezîd el-Âmülî et-Taberî el-Bağdâdî (öl. 310/923, 
Câmiu’l-beyân an te’vîli âyi’l-Kur’ân, thk. Abdullah ibn Abdi’l-Muhsin et-Türkî, (b.y: Dâru’l Hicr, ts.), 10/137; Râgıb el-İsfahânî 

 .kelimesine “sevabı geciktiren veya yavaşlatan fiillerin adı” şeklinde tanımlamıştır. Râgıb el-İsfahânî “ism” 1122 ” ثم“
40 Bursevî, Zübdetü’l-beyân, 2/126. 
41 Taberî, Câmiu’l-beyân an te’vîli ‘ayi’l-Kur’ân, 10/163. 
42 el-İsrâ 17/32. 
43 Bursevî, Zübdetü’l-beyân, 2/786; Ragıb el İsfahânî, “hbt”, 832. 
44Mukâtil b. Süleymân el-Belhî el-Horâsânî, el-Eşbâh ve’n-nezâir fi’l-Kur’ân’il-Kerîm, thk. Abdullah Mahmûd Şehhâte, çev. M. 
Beşir Eryarsoy, (İstanbul: İşaret Yayınları, 2004), ”fevâhiş”, 160; Zemahşerî, Keşşâf, 3/515. 
45 Bursevî, Zübdetü’l-beyân, 2/126. 
46Taberî, Câmiu’l-beyân, 10/163. 
47 el-Bakara 2/9. 
48Bursevî, Zübdetü’l-beyân, 1/68; Detaylı bilgi için bk. Muhammed b. Ömer b. Sâlim Bâzamûl, el-Kırâat, (Riyâd: Dârü’l-Hicret, 
1417/1996), 2/593. 
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نِّْ وَجَعلَْنَا مِّْ بَيْن ِّ م  ا ايَْدٖيه  نِّْ سَدًّ مِّْ وَم  ا خَلْف ه  رُونَِّ لَِّ فَهُمِّْ فَاغَْشَيْنَاهُمِّْ سَدًّ يبُْص   “Biz, onların önlerine bir set, arkalarına da bir 

set çekip gözlerini perdeledik. Artık görmezler49 Eşrefzâde âyette geçen “ا  kelimesini Hafs, Kisâî ”سَدًّ

ve Hamza’nın “insanların ameli” anlamında “fethalı”; diğerlerinin ise Allah’ın yaratması anlamında 

 şeklinde “ötreli” okuduklarını belirtmiştir.50 ”سُدا“

Müellif, âyeti rivâyet yöntemi ile açıklamadan önce âyetteki belirli kelimelerin sözlük anlamına 

yer vermiş, sarf ve nahiv açısından tahlil etmiş, varsa kıraat farklılığını ve bu farklılık dolayısıyla 

oluşan anlam farklılığını belirtmiştir. Bu işlemleri yaparken özellikle kelimelerin sözlük anlamını 

genellikle kendisi vermiş, nadir olarak Ahfeş ve Ferrâ gibi ilk dönem dilbilimci âlimleri kaynak olarak 

vermiştir.  

Eşrefzâde Abdülkâdir’in, tefsirinde âyetleri fıkhî, kelâmî ve i’rabu’l-Kur’ân çerçevesinde 

açıklaması yönüyle Osmanlının konu, içerik ve üslûbunu yansıtan, aynı zamanda âyet açıklamaların 

sonuna işârî yorumu da ekleyen bir tefsir tarzını benimsediği tespit edilmiştir. Bu yönü ile Osmanlı 

tarzı ı tarzı “dirâyet eksenli tefsir” özelliği taşımaktadır. 

2.2. Yönelim Açısından Eşrefzâde’nin Tefsir Yaklaşımı  

2.2.1. İşârî Yoruma Başvurması 

Müellif, tasavvufî kimliğini yorumuna yansıtmış, bu sebeple tefsirinde işârî yorumun etkisi 

kendini göstermiştir. Müellif, âyeti dirayet ve rivayet yöntemi ile tefsir ettikten sonra özellikle âyet 

sonlarında samimi bir üslûp ile nasihat mahiyetinde işârî yoruma yer vermiştir. Bunu yanı sıra 

müellifin ahkâm âyetleri de fıkhî anlamını verdikten sonra işârî yorum bakış açısıyla tefsir etmiştir. 

Bu minvalde müellif, takvâ ehlinde olabilmek için belli şeylerin olması gerektiğini ifade etmiştir, 

bunları şu şekilde sıralamıştır. Tüm haramlardan ve kötü vasıflardan korunmak, kalbi fasit ve 

kınanmış izlerden/hatıralardan korumak, Allah’ı tanımak ve sırrını korumak olduğunu ifade etmiştir. 

Tüm bunları yapan kişinin ruhunun kederden uzak olacağını, kurtuluşa ereceğini belirtmiş, söz 

konusu fiilleri ancak takvâ ehlinde olanların yapabileceğini vurgulamıştır. 51 

Eşrefzâde, Allah kul ilişkisi bağlamında zikir, takvâ, tevbe, hamd, şükür, cihat, sevgi ve nefis 

kavramlarını geçtiği tasavvufî bakış açısı ile tefsir etmiştir. Ona göre zikir; Allah’ı dil ve kal ile sürekli 

hatırda tutmak; hâl ile de Allah’ın emir ve yasaklarına uymaktır. Takvâyı iki şey arasına konan engel 

anlamında alarak, müttaki Allah’ın yasakladıkları ile kendine engel koyan anlamı vermiştir. Takvâyı 

kalbin ve ruhun elbisesi, bunları koruyan kalkan olarak ifade etmiştir. Hamdin üç halinin olduğunu 

ifade etmiştir. Bunlardan birincisi kalbin tasdiki ile birlikte dilin nimete şükür halinde olması; ikincisi 

kişinin davranışlarını düzeltmesi, diğerinin ise kalp, dil ve hal olarak Allah ile olma hali olduğunu 

belirtmiştir. 

2.2.2. Fıkhî Meselelere Yer Vermesi 

Eşrefzâde tefsirinde ahkâm âyetlerin tefsiri üzerinde durmuş, ilgili âyetleri her ne kadar bazen 

Şafiî, Mâlikî ve Hanbelî mezheplerin görüşüne yer vermiş olsa da kendisinin Hanefî mezhebine 

mensup olması dolayışla Hanefî fıkhına göre açıklamıştır. Buna örnek olarak yemesi haram olan 

hayvanları konu edinen En‘âm sûresinin 145. âyetini verebiliriz. Âyet şu şekildedir: 

دُِّ لَِّ قلُِّْ ىَِّ مَا فٖى اجَ  مًا ا لَیَِّّ اوُح  م ِّ عَلٰى مُحَرَّ نْزٖير ِّ لَحْمَِّ اوَِّْ مَسْفوُحًا دَمًا اوَِّْ مَيْتةًَِّ يَكُونَِّ انَِّْ ا لَِّّ يطَْعَمُهُِّ طَاع  جْس ِّ فاَ نَّهُِّ خ  لَِّّ ف سْقًا اوَِّْ ر   ب هِّٖ اٰللّ ِّ ل غيَْر ِّ اهُ 

رَحٖيم ِّ غَفوُر ِّ رَبَّكَِّ فاَ نَِّّ عَاد ِّ وَلَِّ بَاغ ِّ غَيْرَِّ اضْطُرَِّّ فَمَن ِّ  “De ki: "Bana vahyolunan Kur'an'da bir kimsenin yiyecekleri 

arasında leş, akıtılmış kan, domuz eti -ki o şüphesiz necistir- ya da Allah'tan başkası adına kesilmiş 

bir (murdar) hayvandan başka, haram kılınmış bir şey bulamıyorum. Fakat istismar etmeksizin ve 

zaruret ölçüsünü aşmaksızın kim bunlardan yeme zorunda kalırsa yiyebilir." Şüphesiz Rabbin çok 

bağışlayandır, çok merhametlidir.”52 Eşrefzâde ilgili âyetin yenilmesi haram olan hayvanlarla ilgili 

olduğunu ifade etmiştir. Âyette geçen “ًَِّمَيْتة” kelimesinin kendi kendine ölmüş hayvan, “ مَسْفوُحًا دَمًا ” 

                                                           
49Yâsîn 36/9 
50 Bursevî, Zübdetü’l-beyân, 3/1456. 
51 el-Bursevî, Zübdetü’l-beyân, 1/40. 
52el-En‘âm 6/145. 
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ifadesinin ise boyundaki kan gibi akıtılmış kan anlamına geldiğini söylemiş, katı kandan oluşan dalak 

ve ciğerin bu hükme dâhil olmadığını, her ikisinin helal olduğunu belirtmiştir. Âyetteki “ نْزٖير ِّ لَحْمَِّ خ  ” 

ifadesi ile sadece domuzun eti zikredilerek tahsis yapıldığını domuzun etinin yanı sıra yağı, kemikleri, 

tüyü ve diğer şeylerinin de haram olduğunu ifade etmiştir.53 

İlgili görüşün yanı sıra Ebû Bekir İbn Arabî (öl. 543/1148) dalak ve ciğer dışında kanın haram 

olduğu görüşündedir. Hz. Âişe, (öl. 58/678), İkrime’nin ve Dahhâk’ın âyetin yenilmesi haram olan 

etler konusunda tahsis ettiğini söylemişlerdir. İmâm Hâfız ise sadece kan olursa haram; etle beraber 

olursa câizdir görüşündedir.54 

Müellif Eşrefzâde çocuğun süt emmesi le ilgili İmâm Şafiî’nin (öl. 2047820) süt emme süresi 

çocuğun doğumundan sonraki iki yıl olması gerektiği görüşüne yer vermiş, Ebû Hanife’nin ise bu 

sürenin iki buçuk yıl olduğunu görüşünde olduğunu bildirmiştir. Ebû Hanife’nin (öl. 150/767) bu 

görüşüne ise Lokman sûresinin 14. âyetini delil olarak getirmiştir. Bu yüzden O’na göre emmeyi iki 

yıla tamamlamak müstehap iki buçuk yıl emzirmek caizdir.” şeklinde yorumlarını aktarmıştır.55 

Eşrefzâde fıkhî hükümlerin konusu olan îlâ konusunda ise şu bilgileri aktarmıştır. Müellif, “îlâ” 

kelimesinin “uzaklaşmak” anlamında olduğunu belirtmiştir. Katâde’nin (öl. 54/674) îlânın bir 

boşanma yöntemi olduğu görüşünü belirtmiştir. Cahiliyede eşini sevmeyen bir erkek ona 

yaklaşmama yemini ettiğini ve bu durum kadın için bir eziyete dönüşmesi sebebiyle İslâm’ın bekleme 

süresini âyetle belirlediğini ifade etmiş. Bu süre hürler için dört ay; köleler için ise iki aydır. Bundan 

daha az süre için yemin etmiş olsa bile. Kim karısına yaklaşmama yemini ederse dört ay on gün 

beklemelidirler. Kadın köle ise, iki aydır. Bu süre zarfında dönerlerse Allah’ın affedici olduğunu âyet 

belirtmiştir. Bu süre zarfında dönmezlerse talâk gerçekleşmiş olur.56 

Müellif, namaz, abdest, oruç, hac, zekât gibi fıkhî meseleleri ihtiva eden konularla ilgili de 

açıklamalar yapmıştır. Bu konuları Hanefî fıkhına göre açıklamıştır. Müellif, ahkâm âyetlerini fıkhî 

açıdan değerlendirdikten sonra ilgili âyeti tasavvufî bakış açısıyla da yorumlamış, şeriat ve tarikat 

bağlamında ele almıştır. Çalışmanın muhtevası açısında bu konularla ilgili âyetlerin tefsirine 

girilmemiştir.  

2.2.3. Kelâmî Meselelere Yer vermesi  

Eşrefzâde’nin tefsirinin özelliklerinde biri de kelâmî meseleleri ihtiva etmesidir. Fakat müellif, 

kelâmî konuları detaya girmeden kısa ve öz bir şekilde yer vermiştir. Bu konulardan biri şefaat 

meselesidir. Müellif, kimsenin kimseye faydasının dokunmayacağını konu alan Bakara sûresinin 123. 

âyeti bağlamında şefaat konusunu açıklamıştır. Âyet, şu şekildedir: 

“ ِّ عَنِّْ نَفْس ِّ تجَْزٖى لَِّ يَوْمًا وَاتَّقوُا نْهَا يُقْبَلُِّ وَلَِّ شَيْپًا نَفْس  ينُْصَرُون هُمِّْ وَلَِّ شَفاَعَة ِّ تنَْفَعهَُا وَلَِّ عَدْل ِّ م   “Kimsenin kimse namına bir 

şey ödemeyeceği, hiç kimseden fidye alınmayacağı, kimseye şefaatin (aracılığın) yarar sağlamayacağı 

ve hiç kimsenin hiçbir taraftan yardım göremeyeceği günden sakının.”57 Eşrefzâde bu âyet 

bağlamında mümin bir kimsenin kâfir için şefaatçi olmayacağını, Allah’ın izin vermediği müddetçe 

de kimsenin kimseye şefaatçi olamayacağı, Allah izin verdiği takdirde Peygamberlerin, meleklerin, 

âlimlerin, şehitlerin mü’minlerin ve çocukların şefaat edebileceklerini ifade etmiştir..58 Müellif, 

âhirette şefaatin varlığına ve bunun Allah’a şirk koşmamış, şefaatine izin verilmiş mü’minler için 

geçerli olacağına, şefaatin kâfirler için olmayacağını mü’minler için ise Allah’ın iznine bağlı olduğuna 

Necm Sûresinde geçen  ِّْنِّْ وَكَم نِّْ ا لَِّّ شَيْپاً شَفاَعَتهُُمِّْ تغُْنٖى لَِّ السَّمٰوَات ِّ ف ى مَلَك ِّ م  وَيَرْضٰى يشََاءُِّ ل مَنِّْ اٰللُِّّ ياَذَْنَِّ انَِّْ بَعْد ِّ م   “Göklerde 

nice melekler vardır ki onların şefâatleri; ancak Allah'ın izniyle, dilediği ve hoşnut olduğu kimselere 

                                                           
53Bursevî, Zübdetü’l-beyân, 2/86. 
54 Kurtubî, Ebû Abdillâh Muhammed b. Ahmed b. Ebî Bekr b. Ferh, (öl. 671/1273), Câmiʿ li-aḥkâmi’l-Ḳurʾân, thk. Abdullah b. 
Abdü’l Muhsin et-Türkî, 24 Cilt, (Beyrut: Müessesetü’r-Risâle, 1437/840), 9/90-100. 
55 Bursevî, Zübdetü’l-beyân, 2/1304. 
56 Bursevî, Zübdetü’l-beyân, 1/383; Geniş bilgi için bk. Serahsî, Kitâbül-Mebsût, 7-8/20; Taberî, Câmiu’l beyân, 4/47; Kurtubî, 
Ahkâmül-Kur’ân, 4/21;  
57el-Bakara 2/123. 
58 Bursevî, Zübdetü’l-beyân, 1/236. 
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yarar sağlar” 59 âyetinin mutlak bir delil olduğunu söylemiştir. Bunu yanı sıra ِّٖنْدَهُِّ ا لَِّّ ب ا ذْن ه  مَنِّْ ذاَ الَّذٖى يَشْفعَُِّ ع 

“İzni olmaksızın O'nun katında şefaatte bulunacak kimdir?” 60 âyetinin ise müşriklerin putları Allah’ın 

ortakları ve O’nun katında şefaatçileri olarak gördükleri inancına dikkat çektiğini ve şefaatin 

olmayacağına değil, Allah’ın izni ve iradesiyle olacağına, bu sebeple kâfire şefaat izni verilmeyeceğine 

bir cevap olduğunu söylemiştir. Müellif, âyetin şefaati kabul etmeyen Mu’teziliye de cevap olduğu 

görüşündedir.61 Şefaat ile ilgili âyetler mütalaa edildiğinde ilgili âyetlerde şefaat edecek ve şefaate 

edilecek olan kişi veya gruplar Allah’ın rızası ve izni ile olacağı vurgusu dikkat çekmektedir. 

Müellif kelâmî meseleler bağlamında Allah’ın ahirette görülüp görülmeyeceği (ruyetullah) 

konusu ile ilgili de görüş belirtmiştir. Müellif burada Ehl-i sünnetin görüşünde olduğunu ifade etmiş, 

Allah’ın dünyada görülmeyeceğini ahirette ise inanan kimselerin göreceğini belirmiş, Mutezile’nin 

Allah’ın ahirette görülmeyeceği fikrinin isabetli olmadığına vurgu yapmıştır.  

Müellifin kelâmî meseleleri konu alan âyetleri tefsir etmede takip ettiği bir diğer metot ise 

mezhepsel karşılaştırmaya girmemesidir. Müellif, itikatte Ehl-i sünnet düşüncesini benimsemiştir. 

Bu sebeple ilgili âyetleri Ehl-i sünnetin görüşleri çerçevesinde açıklamıştır. 

Sonuç 

Kur’ân’ı anlama ve anlatma çabası vahyin ilk inzalinden itibaren devam eden bir olgudur. Bu 

anlama faaliyetinin temelinde insanın marifetullahtan yola çıkarak kendini ve yaratılış amacını 

anlamlı bir yere konumlandırmak olduğunu söylemek mümkündür. Zira Allah Kur’ân’da yaratıcı 

Allah ile yaratılan insanın ilişkisi ve konumu üzerinde ısrarla durmaktadır. İnsan Allah’ı doğru 

konumlandırdığı zaman ancak kendini de kul(yaratılan) olarak doğru yere konumlandırmış olur. 

İnsan-Allah, insan-insan veyahut insan-toplum ilişkilerindeki problemlerin ortaya çıkmasında, 

inanan insanın Allah tasavvuru ile ilgili eksik ve yanlış anlayışa sahip olmasının payı olduğunu 

söylemek mümkündür. Çünkü insan, Allah’ı yaratıcı, yönetici, her an gözetleyici, her şeyin mâliki, adil 

ve merhametli olarak kabul ettiğinde hem kendi fıtratı hem de yaratılan her şey ile savaşı bitmekte, 

her şey dengeye oturmaktadır. Bu sebepten olsa gerek ki Kur’ân’da Allah’ın esma ve sıfatlarına ve 

insanın yaratılışına/fıtratına özel vurgu yapılır. Buradan hareketle Hz. Peygamber ile başlayıp 

günümüze kadar devam eden tefsir faaliyetlerinin, Allah’ı tanımamıza ve insanı doğru 

anlamlandırmamızda önemli bir rolü ve işlevi olduğunu söylemek mümkündür.  

Eşrefzâde, Osmanlı dönemi müfessirlerindendir. Osmanlı döneminde telif edilen tefsirlerin 

rivâyet, dirâyet ve işârî özellikler gibi karakteristik benzerlikler Zübdetü’l-Beyân’da da kendini 

göstermiştir. Bu bilgiden yola çıkarak Eşrefzâde’nin tefsirinde özgün bir yöntem benimsemesinden 

ziyade Osmanlı tefsir mirasının özelliklerinden etkilendiğini ve bunu tefsirine yansıttığını 

söyleyebiliriz. Zira Müellifin âyetleri dil, nahiv ve belagat ilkelerine göre açıklaması, kıraat 

farklılıklarına yer vermesi Zemahşerî’nin Keşşâf adlı tefsirinden, hem rivâyet ve dirâyet yöntemini 

kullanması bunun yanı sıra diğer kelam, itikat ve fıkıhla ilgili âyetleri her bir ilim bağlamında tefsir 

etmesi Razî’nin (öl. 606/1210) Mefâtihu’l-Gayb eserinden, işârî yorumlara yer vermesi Kuşeyrî’nin 

(öl. 465/1072) Letâifü’l-Kur’ân’ından etkilendiğini göstermektedir. 

Müellif sûrelerin tefsirine ilgili sûrenin Mekkî veya Medenî olduğunu, âyet sayısını belirttikten 

sonra âyeti kelime kelime açıklamıştır. Tefsire söz konusu kelimelerin dilsel tahlili ile başlamış, 

sahabe ve tâbiûn kavli ile açıklamaya devam etmiştir. Akabinde ise araştırmanın kaynakları kısmında 

belirtilen eserlerden alıntılar yapmıştır. İlgili kelimeyi ya da âyeti bazen tamamen nakille açıklarken 

çoğu zaman aldığı rivâyetlerin yanına kendi görüşünü de ilave etmiştir. 

Müellif, âyetlerin tefsirinde âyetlere, hadislere, sahabe ve tâbûn kavline ve İsrâiliyat rivâyetlerine 

de başvurmuştur. Müellifin israilîyat haberlerine başvurması eserin zayıf yönlerindendir. Bununla 

                                                           
59en-Necm 53/26. 
60el-Bakara 2/255. 
61 Bursevî, Zübdetü’l-beyân, 1/444. 
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birlikte dil kâidelerine varsa kıraat farklılıklarına da yer vermiştir. İtikâdî konularla ilgili âyetler 

tefsir edilirken sık olmamakla birlikte Ehl-i Sünnet ve Mu’tezile görüşleri arasındaki farklılıklara yer 

vermiş, genelde ise Ehl-i sünnetin görüşü ile açıklanmıştır. Müellif, ahkâm âyetlerini kendisinin de 

fıkıhta mensubu olduğu Hanefî fıkhına göre açıklamış, ara ara Şafiî, Mâlikî ve Hanbelî mezhebinin 

görüşlerine yer verdiği de olmuştur. 

Eşrefzâde Abdülkâdir’in yetiştiği aile ve çevrede tasavvufî düşüncenin ağırlıkta olduğu 

görülmektedir. Ailesi ve çevresinde aldığı sûfi düşüncenin âyetleri rivâyet ve dirâyet yöntemi ile 

açıkladıktan sonra tasavvufî bakış açısı ve yorumu ile bitiriyor olması bu durumu kanıtladığı tespit 

edilmiştir. Zübdetü’l-Beyân’da rivâyet ve dirâyet yönteminin birlikte kullanmış olması birçok tefsir 

ile benzer özellik göstermektedir. Fakat Eşrefzâde, âyetlerin fıkhî veya kelâmî yönden genel 

açıklamasını yaptıktan sonra tasavvufî bakış açısı ile yorumlamış olması yönü ile önem arz 

etmektedir. Eşrefzâde bunu, Allah’ın emir ve yasakların bilgiden zihne oradan kalpte bir hâle 

dönüştüğünü ifade etmiştir.  

Eşrefzâde, tefsirinde kelimelerin sözlük anlamlarını açıklarken, az da olsa belâgat ve kıraât 

farklılıklarına dair nakiller de yapılmıştır. Kıraât farklılıklarını açıklarken mütevâtir rivâyetlere 

çoğunlukla yer vermekle birlikte mütevâtir olmayan rivâyetleri de nakletmiştir. Eşrefzâde, Farsça 

şiir ve nakillerde bulunarak, eseri edebî yöntem ile zenginleştirmiştir. Eşrefzâde, tefsirinde hadis 

aktarırken genel olarak Câmi’u’s-sahih’i göstermiş ancak külliyatın hangi eserinde olduğunu 

belirtilmemiştir. Eşrefzâde, rivâyetlerin kaynağını belirtmediği birçok hadise yer vermiştir. Kütüb-ü 

sitte gibi hadis alanında doğruluğu çoğunluk tarafından kabul edilen kaynakları sadece istisna olarak 

kullanmıştır. Bunun yerine eserde yoğunluk olarak Suyûti’nin (öl. 911/1505) Câmi’u’s-sağîr cem’u’l-

cevâmil’i, Begâvî’nin Mesâbihü’s- sünen’i ve bunlara yazılmış şerh ve hâşiyeleri yoğun bir şekilde 

kullanmıştır. Son olarak tefsirde yoğun bir şekilde ve hikâyelere yer verildiği görülmüştür. 
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The Verification of the Crescent: The Dispute between Moon Sighting and Astronomical Calculation 

Abstract: The issue of determining the crescent moon’s visibility through either visual observation or 

astronomical calculations is a significant topic in Islamic jurisprudence, due to its close relationship with several 

fundamental acts of worship, such as fasting and pilgrimage. This article addresses the controversy surrounding the 

method of determining the start of the lunar month, its rulings in Islamic law, and the opinions of scholars on the 

matter. The greatest challenge in this issue is reconciling the scriptural texts that mandate reliance on visual sighting 

with the scientific advancements that allow for the determination of the beginning of the lunar month using 

advanced astronomical tools. On one hand, it is evident that from the early Islamic periods, the visual sighting of the 

crescent was the only available means for determining the start of the month. Numerous Qur’anic verses and 

prophetic sayings (hadiths) have clarified how to determine the beginning of Ramadan and the days of the 

pilgrimage. A prominent example from the Qur'an is the verse: { فلَيْصَمُْهَُ الشَّهْرََ مِنكمَُُ شهَِدََ فمََن }which indicates that fasting is 

linked to the sighting of the Ramadan crescent. Similarly, in the Prophetic tradition, the saying of Prophet 

Muhammad (peace be upon him): "Fast when you see it, and break the fast when you see it; if it is obscured from 

you, then complete thirty days of ‘Hilal Ramadan’ also underscores the importance of moon sighting as a legitimate 

means of establishing the lunar month’s start. On the other hand, challenges have emerged regarding the 

determination of the crescent’s appearance, the most significant being the use of advanced astronomical 

calculations. Some scholars argue that astronomical calculations can be a precise tool for determining the lunar 

month’s start, especially when visual sighting is difficult due to unfavorable weather conditions or light pollution. 

Modern astronomical techniques provide accurate means of determining the beginning of the lunar month 

scientifically and reliably, free from the uncertainties that may arise from meteorological factors or the unclear 

visibility of the crescent. These scientific advancements have imposed themselves on the juristic landscape, leading 

to the emergence of new opinions that seek to reconcile scriptural texts with scientific facts. While some insist that 

visual sighting is the sole valid method endorsed by Islamic law, others contend that astronomical calculations can 

serve as a tool for determining the start of the month without contradicting Islamic law. Moreover, it could help 

avoid some of the issues arising from discrepancies in crescent sightings in different regions. However, the debate 

continues regarding the legitimacy of fully relying on astronomical calculations without visual sighting. 

Furthermore, the differences in the moon’s appearance across various regions lead to discrepancies in the 

beginning of the lunar months among Islamic countries, which causes divisions among Muslims, particularly 

concerning the start of Ramadan and the celebration of Eid al-Fitr. These divisions highlight the need for greater 

efforts to unify legal positions, either by relying on a unified sighting method or by using astronomical calculations 

as a supplementary factor. Thus, the issue of determining the crescent’s appearance is characterized by complex 

legal and practical dimensions. Legally, scholars base their rulings on the Qur'an and the Sunnah when determining 

the regulations related to moon sighting. Practically, this matter requires consideration of scientific and 

astronomical developments to harmonize the practices of Muslims in relation to lunar months. The issue of 

determining the crescent through astronomical calculations is not merely a scientific or legal matter but is also a 

social and religious issue with direct implications for the lives of Muslims worldwide. The precise determination of 

the beginning of Ramadan or the pilgrimage’s timing is fundamentally linked to the accurate identification of the 

lunar month’s start. In this context, this article aims to shed light on the various aspects of determining the crescent’s 

appearance through visual sighting or astronomical calculations in Islamic jurisprudence and to explore the 

different scholarly opinions on this issue. Additionally, the article will examine whether it is possible to reconcile 

both methods in a way that aligns with the requirements of the modern era, providing a comprehensive and precise 

perspective and attempting to reach a balanced approach that may be beneficial in addressing this issue in the 

contemporary world. Keywords: Islamic Law, Fiqh, Hijri, Crescent, Dispute.  

 

Hilalin Tespiti: Gözle görme (Ru’yet-i Hilal) ile Astronomik Hesaplama Arasındaki İhtilaf 

Öz: İslam hukukunda, Hilali gözle görmekle veya astronomi hesabıyla tespit etme meselesi, önemli konulardan 

biridir. Zira, bu meselenin oruç ve hac gibi birçok temel ibadetle doğrudan ilişkisi bulunmaktadır. Bu makale, hilalin 
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tespit yöntemi üzerindeki ihtilafı, İslam fıkhındaki hükümlerini ve fakihlerin bu konudaki görüşlerini ele almaktadır. 

Bu meseledeki en büyük zorluk, hilalin görülmesiyle ilgili şer‘î naslar ile ayın başlangıcını modern astronomik 

araçlarla belirleme imkânı sunan bilimsel gelişmeler arasında nasıl bir uyum sağlanacağıdır. Bir taraftan, İslam’ın 

ilk dönemlerinden itibaren hilalin gözle görülmesi, ayın başlangıcını belirlemede tek yöntem olarak kabul edilmiştir. 

Hilalin görülmesiyle Ramazan ayının başlangıcını ve hac günlerini belirlemeye dair birçok ayet ve hadis 

bulunmaktadır. Kur’an-ı Kerim’deki şu ayet bu duruma örnek teşkil etmektedir: " Öyle ise içinizden kim bu aya 

ulaşırsa onu oruçla geçirsin ". Bu ayet, Ramazan orucunun hilalin görülmesiyle ilişkilendirildiğini ifade etmektedir. 

Benzer şekilde, Peygamber Efendimiz’in (s.a.v) şu hadisi de hilalin görülmesinin ay başlangıcını belirlemede ne 

denli önemli olduğunu göstermektedir: "Hilali (Ramazan hilalini) görünce oruca başlayın ve hilali (Şevval 

hilalini) görünce bayram edin. Hava bulutlu olursa içinde bulunduğunuz ayı otuza tamamlayın". Bu hadis, hilalin 

görülmesinin ayın başlangıcını belirlemek için şer'î bir araç olarak kabul edilmesi gerektiğini göstermektedir. Diğer 

taraftan, hilalin tespiti konusunda astronomik hesaplamaların kullanılması gibi yeni zorluklar ortaya çıkmıştır. Bazı 

alimler, özellikle hava koşulları, ışık kirliliği veya diğer çevresel faktörler nedeniyle hilalin gözle görülmesinin zor 

olduğu durumlarda, astronomik hesaplamaların ayın başlangıcını belirlemede doğru ve güvenilir bir araç 

olabileceğini savunmaktadırlar. Günümüzdeki gelişmiş astronomik teknikler, hilalin doğuş ve batış zamanlarını 

tam bir kesinlikle tespit edebilmektedir. Bu durum, özellikle hava şartlarının belirsiz olduğu veya görüş açısının 

kısıtlandığı durumlarda, bilimsel hesaplamaların önemini artırmaktadır. Ancak bu bilimsel gelişmeler, İslam 

fıkhında yeni tartışmalara yol açmıştır. Bir grup âlim, gözle hilalin görülmesinin şer‘î açıdan tek geçerli yöntem 

olduğunu savunurken; diğerleri, astronomik hesaplamaların, şer‘î naslara aykırı olmadan, hilalin tespitinde 

yardımcı bir yöntem olarak kullanılabileceğini öne sürmektedir. Bu görüşe göre, astronomik hesaplamaların 

kullanılması, farklı bölgelerdeki hilal görme ihtilaflarını azaltabilir ve Müslümanlar arasında birliği sağlayabilir. 

Ancak, tamamen astronomik hesaplamalara dayanmanın meşruiyeti konusunda tartışmalar devam etmektedir. 

Özellikle, hilalin farklı bölgelerdeki doğuş ve batış zamanlarındaki farklılıklar, İslam ülkeleri arasında ayın başlangıcı 

konusunda ayrılıklara neden olmaktadır. Bu durum, özellikle Ramazan ayının başlangıcı ve bayram günlerinin 

belirlenmesi gibi konularda Müslümanlar arasında bölünmelere yol açmaktadır. Bu bölünmeler, ya hilalin 

görüldüğü yerlerde ortak bir gözlem metoduna ya da astronomik hesaplamaların yardımcı bir unsur olarak 

kullanılmasına yönelik daha kapsamlı bir çabanın gerekliliğini ortaya koymaktadır. Ayrıca, hilalin tespiti, sadece dini 

bir mesele olmanın ötesinde, toplumsal düzenin ve birlikteliğin sağlanmasında da önemli bir rol oynamaktadır. 

Farklı bölgelerdeki hilal gözlemleri arasındaki uyumsuzluklar, aynı ibadetlerin farklı zamanlarda yapılmasına sebep 

olabilmektedir, bu da toplumsal birlikteliği zayıflatabilir. Sonuç olarak, hilalin tespiti meselesi hem şer‘î hem de 

pratik boyutlarıyla oldukça karmaşık bir yapıya sahiptir. Şer‘î açıdan, fakihler hilalin tespitine dair hükümleri 

belirlerken Kur’an ve Sünnet naslarına dayanmışlardır. Pratik açıdan ise bu mesele, ayın başlangıcını belirlemede 

bilimsel ve astronomik yeniliklerin dikkate alınmasını gerektirmektedir. Hilalin astronomik hesaplarla tespiti 

meselesi sadece bilimsel ya da fıkhî bir konu olmayıp, aynı zamanda Müslümanların günlük yaşamını doğrudan 

etkileyen sosyal ve dinî bir meseledir. Ramazan ayının başlangıcı veya hac ibadetinin vakitlerinin doğru bir şekilde 

belirlenmesi, ayın başlangıcının kesin tespitiyle yakından ilişkilidir. Bu bağlamda, bu makale, hilalin gözle görülmesi 

veya astronomik hesaplarla tespiti konusunun İslam fıkhındaki farklı boyutlarını ele almakta ve bu konuyla ilgili 

farklı fakih görüşlerini incelemektedir. Ayrıca, bu iki yöntemin bir arada nasıl kullanılabileceği konusunda modern 

çağın gereklerine uygun dengeli bir yaklaşım sunmayı amaçlamaktadır. Bu çerçevede, hilalin tespitine dair farklı 

bakış açıları ve uygulama yöntemleri, Müslümanların ortak ibadet zamanlarını belirlemede daha etkin ve kapsayıcı 

bir yaklaşım geliştirilmesine katkı sağlayabilir. 

Anahtar Kelimeler: İslam Hukuku, Fıkıh, Hicri, Hilal, İhtilaf. 
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 إثبات الهلال بين الرؤية بالعين والحساب الفلكي
من الموضوعات المهمة في الفقه الإسلامي، نظراً  الحساب الفلكي وألرؤية بالعين الهلال باإثبات تعد مسألة  :الملخص

تتناول هذه المقالة مسألة الخلاف في طريقة تحديد مطلع و والحج. م، و الصكلعديد من العبادات الأساسية  لارتباطها الوثيق با
التحدي الأكبر في هذا الموضوع هو كيفية التوفيق بين النصوص و  .هفي الفقه الإسلامي، وآراء الفقهاء حول ، وأحكامهالهلال

الشرعية التي تأمر بالاعتماد على الرؤية، وبين التطورات العلمية التي تتيح لنا تحديد بداية الشهر الهجري باستخدام الأدوات 
تاحة الأولى هي الوسيلة الوحيدة الم من جهة، نجد أن الرؤية بالعين المجردة كانت منذ العصور الإسلاميةفالفلكية المتقدمة. 

 الأحاديث النبوية التي تبُينن كيفية تحديد بداية شهر رمضان وأيام الحج.و  الآيات ورد في العديد منقد لتحديد بداية الشهر، و 
ومن جهة أخرى،  .على أهمية رؤية الهلال كوسيلة شرعية لإثبات بداية الشهر القمريالحديث المتعلق برؤية الهلال دل وي

يرى بعض العلماء حيث تتعلق بتحديد مطلع الهلال، أبرزها استخدام الحسابات الفلكية المتقدمة.  أخرى ظهرت تحديات
أن الحساب الفلكي يمكن أن يكون وسيلة دقيقة لتحديد بداية الشهر القمري، خاصة مع صعوبة الاعتماد على الرؤية 

دقيقة تمكننا من تحديد بداية قنيات فلكية تتوفر ف لأحوال الجوية أو التلوث الضوئياسوء البصرية في بعض الأحيان بسبب 
 .الشهر الهجري بشكل علمي وموثوق، بعيدًا عن الاحتمالات التي قد تنجم عن العوامل المناخية أو الرؤية الضبابية للهلال

آراء جديدة تحاول الجمع بين النصوص  هذه التطورات العلمية فرضت نفسها على الساحة الفقهية، وأدت إلى ظهورف
فبينما يصر البعض على أن الرؤية بالعين المجردة هي الوسيلة الوحيدة الصحيحة التي أقرها الشارع، . الشرعية والحقائق العلمية

يرى آخرون أنه يمكن الاستفادة من الحساب الفلكي كأداة لتحديد بداية الشهر، دون أن يتعارض ذلك مع الشريعة 
في رؤية الهلال بين  الوارد سلامية، بل إنه قد يساهم في تجنب بعض الإشكالات التي يمكن أن تنشأ من الاختلافاتالإ

ومع ذلك، يظل الجدل قائمًا حول مدى مشروعية الاعتماد الكامل على الحساب الفلكي دون رؤية  .المناطق المختلفة
بين  بداية الشهور القمرية بين الدول الإسلامية، مما يسبب انقساماتكما أن اختلاف المطالع يؤدي إلى تباين في   .الهلال

جهود أكبر لتوحيد بذل هذه الانقسامات تبرز الحاجة إلى ف. تحديد بدء شهر الصيام وعيد الفطر بالتحديد المسلمين في
القول إن مسألة  نايمكنهنا  .المواقف الشرعية، إما بالاعتماد على رؤية موحدة أو باستخدام الحساب الفلكي كعامل مساعد

 الكريم تحديد مطلع الهلال تتسم بأبعاد شرعية وعملية معقدة. فمن الناحية الشرعية، يستند الفقهاء إلى نصوص القرآن
في تحديد الأحكام المتعلقة برؤية الهلال. ومن الناحية العملية، تتطلب هذه المسألة النظر في المستجدات العلمية  النبوية والسنة

إن مسألة تحديد مطلع الهلال بالحساب الفلكي  .المسلمين في العبادات المرتبطة بالشهور القمرية لتوحيد الرؤى بينالفلكية و 
 لا تقتصر على الجانب العلمي أو الفقهي فقط، بل هي قضية اجتماعية ودينية لها تأثير مباشر على حياة المسلمين في مختلف

من  .لى دقة تحديد بداية الشهر الهجريمناسك الحج، يعتمد بشكل أساسي ع موعد، أو أنحاء العالم. فبداية شهر رمضان
الحساب  وأ برؤيته بالعين هذا المنطلق، تأتي هذه المقالة لتسليط الضوء على الجوانب المختلفة لمسألة تحديد مطلع الهلال

وفي هذا السياق، سنعرض أيضًا  القضية.الفلكي في الفقه الإسلامي، واستكشاف الآراء الفقهية المختلفة التي تناولت هذه 
تقديم مع  ، وما إذا كان من الممكن الجمع بينهما بشكل يتماشى مع متطلبات العصرفي هذا الموضوع المختلفة آراء العلماء

 .لوصول إلى تصور متوازن يمكن أن يكون مفيدًا في التعامل مع هذه القضية في العصر الحديثنظرة شاملة ودقيقة ومحاولة ا
 اختلاف. ،الهلال ،هجري ،الفقه ،الكلمات المفتاحية: الحقوق الإسلامية
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 مقدمة
الأحكام وأتمن الحمد لله الذي جعل الأهلة مواقيت للناس وللعبادات، والصلاة والسلام على سيدنا محمد خير من بينن 

العبادات، وعلى آله وصحبه أجمعين. وبعد، فإن تحديد مطلع الهلال يحتل مكانة بارزة في الفقه الإسلامي، لما له من دور 
. وقد أثارت هذه والزكاة أساسي في تحديد بدايات ونهايات الشهور القمرية التي ترتبط بها عبادات مهمة كالصيام والحج

واعتماد بين الاعتماد على الرؤية البصرية للهلال  اء الفقهاء، حيث تباينت آر في العصر الحديثء لمسألة اهتمام الفقهاا
. ومع تطور العلوم الفلكية وظهور تقنيات الحساب الدقيقة، برزت تساؤلات جديدة حول مدى إمكانية الحساب الفلكي

هذا  وفي. في هذا الموضوع المسلمينبين  يق وحدةالجمع بين النصوص الشرعية والمستجدات العلمية لتسهيل التطبيق وتحق
في هذا الجوانب الشرعية والعملية المتعلقة بتحديد مطلع الهلال، واستعراض آراء الفقهاء والأدلة الشرعية،  نشير إلىسالبحث 
 .المجال

 والشهر الهجري مطلع الهلال والحساب الفلكي .1.1
 :واصطلاحا 2.{لشنمۡسِ ٱحَتّنىٰۤ إِذَا بَ لَغَ مَطۡلِعَ }ومنه قوله تعالى  1،الظهورو أجمع مطلع وهو موضع الطلوع  :لغةالمطالع 

وكذلك  قمري كل شهربداية   من  ةليل ول وثانيأهو القمر في  لغة:والهلال  3.الغرب جهةهو موضع طلوع الهلال من 
 5.{لۡأَهِلنةِ  ٱعَنِ  سۡ  لَُونَكَ يَ } :قوله تعالىجمع الهلال أهلة كما في و  4الليلتين الأخيرتين من كل شهر قمري تسمى هلالا

 :ومنه قوله تعالى 7،وقد تأتي بمعنى المحاسبةالعدد  استعمالأتي بمعنى فيالحساب  وأما  6.ول الشهر القمريأهو  :واصطلاحا
نَ ىهَا حِسَاباا شَدِ  }...  9.وتوابعها الشمس والقمر والكواكبك  لأجرام العلوية،تعلق باالم علمالهو  وعلم الفلك 8.ا{دا يفَحَاسَب ۡ

 ةبواسطالنجوم وحركاتها وما يتصل بها  ةمراقبو والحساب الفلكي  السماويةالذي يبحث عن الاجرام  العلم هوعلم الفلك ف
 .للرصد المستخدمة الآلات

 أهمية تحديد مطلع الهلال في الفقه الإسلامي .1.2
الهلال في الشريعة الإسلامية ليس مجرد عنصر فلكي أو زمني، بل هو رمزٌ دينيٌّ له تأثير كبير في تنظيم حياة المسلمين  إن

بشكل عام. ويعتبر التوقيت الدقيق للشهر الهجري أمراً بالغ الأهمية في الفقه الإسلامي، لما له من تأثيرات متعددة على حياة 
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لم. من هنا تأتي أهمية تحديد مطلع الهلال، سواء كان باستخدام الطرق التقليدية كالرؤية بالعين المسلمين في مختلف بقاع العا
 10ي.المجردة أو باستخدام الأساليب العلمية مثل الحساب الفلك

أول ما يظهر تأثير تحديد مطلع الهلال في مجال العبادات، حيث يعتمد تحديد بداية الأشهر الهجرية على رؤية الهلال و 
عتمد على ي فبداية شهر رمضانلجديد، وهذه الأشهر هي الأساس في حساب العبادات الإسلامية التي تتحدد بناءً عليها، ا

، نجد تأكيدًا على 11. وفي الحديث الشريف: "صوموا لرؤيته، وأفطروا لرؤيته"لبدء الصيام رؤية الهلال في أول يوم من الشهر
الزكاة خراج فإ الزكاة، توقف على تحديد بداية الشهر الهجريومن العبادات التي ت .أن بداية الشهر تعتمد على رؤية الهلال

تتطلب تحديد الحول )السنة الهجرية( بشكل دقيق. فالمسلم الذي يجب عليه دفع الزكاة يحتاج إلى أن يعرف متّ أكمل سنة 
خاصة شهر ذي الحجة، الذي يبدأ مع  تحدد مواقيت الحج بناءً على الأشهر الهجرية،ف الحجوكذلك  .هجرية على ماله

رؤية هلاله. تحديد بداية شهر ذي الحجة له أهمية خاصة في أداء مناسك الحج التي يجب أن تتم في أيام معينة من هذا 
 13.{... أَشۡهُرࣱ منعۡلُومَ ىتࣱࣱ  لۡحَج  ٱ} كما في قوله تعالى:  12.الشهر
تعدد الآراء الفقهية حول مسألة الحساب الفلكي والرؤية بالعين المجردة أدى إلى مزيد من الاجتهادات الفقهية التي إن 

بعض العلماء يرون أن الحساب الفلكي أداة مفيدة لتحديد بداية ف ة.والحقائق العلميتسعى إلى التوفيق بين النصوص الشرعية 
أن الرؤية بالعين المجردة هي الطريقة الوحيدة التي يجب الاعتماد عليها، مستندين  الشهر بشكل دقيق، بينما يصر آخرون على

 14ة.النبويالأحاديث و  بعض الآيات في ذلك إلى
 الهجرية  الحساب الفلكي في إثبات الأشهرروية الهلال و المتعلقة بالفقهية الآراء  .1.3

 رؤية الهلال  .1.3.1
اتفق الفقهاء على أن اختلاف مطالع القمر يعُد من الظواهر الكونية المشاهدة التي لا خلاف فيها، كما أُشير إلى ذلك 
سابقًا. ومع ذلك، فإن ما اختلفت فيه آراء الفقهاء يتعلق بتأثير هذا الاختلاف على ثبوت الأهلة والأحكام الشرعية المرتبطة 

ر هذه الاختلافات حول ما إذا كان يجب اعتبار اختلاف المطالع عند تحديد الأحكام بها، مثل الصوم والإفطار. وتتمحو 
وهنا  15موثوق.الشرعية، أم أن ثبوت الهلال في بلد إسلامي يكفي لاعتباره ثابتًا لجميع المسلمين، بشرط وصول الخبر بطريق 

 نرى أربعة أراء رئيسية نجملها فيما يلي:
معينة، فإن  دولةإذا شوهد الهلال لأول مرة في ففقط التزام الدولة برؤية الهلال ضمن حدودها السياسية،  الرأي الأول:

هذا الرأي نقُل عن ابن المنذر عن عكرمة، وسالم بن عبد الله، الأخرى. و  دولولا تلُزم ال دولةهذه الرؤية تلزم سكان تلك ال
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بقوله تعالى:  الرأي الأولوقد استدل أصحاب  17.لرأي لابن عباسوقد نسب ابن عبد البر هذا ا 16.والقاسم بن محمد
المقصود ب  "شهد" في الآية هو "رآه"، وعليه فإن ووجه الدلالة في هذه الآية أن  18.{صُمۡهُ  يَ فَ لۡ  لشنهۡرَ ٱ}فَمَن شَهِدَ مِنكُمُ 

وجوب الصوم بمشاهدة الهلال، وهو وجوب الصيام يقتصر على من رأى هلال الشهر، ولا يشمل من لم يره. فالآية ربطت 
 .19خطاب موجه لفئة محددة من الناس، وبالتالي لا يلزم غيرهم بالصيام إذا لم يتحقق لهم رؤية الهلال

 بحديث عبد الله ابن عباس حيث قال: أيضا اواستدلو 
الشنامِ فقضَيْتُ حاجَتها، واستهَلن  إلى فقال: قدِمْتُ بالشنامِ،  مُعاويةَ  إلى بعَثتْهُ  الحارثِ، بنتَ  الفَضلِ  أمُن  أنن  كُريَبٌ، أخبَرني

أشياءَ، ثمن  عن بالشنامِ، فرأيَنْا الِهلالَ ليلةَ الجمُُعةِ، ثمن قدِمْتُ المدينةَ في آخِرِ الشنهرِ، فسألَني ابنُ عبناس   علَين شهرُ رمضانَ وأنا
مُعاويةُ،  ليلةَ الجمُُعةِ قال: أنتَ رأيتَهُ؟ قُ لْتُ: نعَمْ، ورآهُ النناسُ فصاموا، وصام ذكَر الِهلالَ قال: متّ رأيْتَ الِهلالَ؟ قُ لْتُ: رأيْ تُهُ 

وصيامِهِ؟ قال:  مُعاويةَ  قال: لكِننا رأيَنْاهُ ليلةَ السنبتِ، فلا نزالُ نصومُ حتّ نُكمِلَ ثلاثيَن، أو نرَاهُ، فقُلْتُ: ألا تكتَفي برُؤيةِ 
  .20صلى الله عليه وسلملا، هكذا أمرَنا رسولُ اِلله 

عبد الله بن عباس لم يأخذ برؤية أهل الشام، وأوضح سبب ذلك في نهاية الحديث بقوله: ووجه الدلالة في الحديث أن  
أن أهل بلد ليسوا ملزمين باتباع رؤية أهل بلد  صلى الله عليه وسلمويُستدل من هذا أنه حفظ عن رسول الله ". صلى الله عليه وسلم"هكذا أمرنا رسول الله 

 .آخر، حيث لكل أهل بلد رؤيتهم الخاصة؛ فلأهل الشام رؤيتهم، ولأهل المدينة رؤيتهم

يرى أصحاب و  فلا عبرة باختلاف المطالع برؤية الهلال أينما شوهد المسلمين في جميع بقاع الأرضالتزام  :نيثاالرأي ال
المشهور عند رأي الالذي حدثت فيه الرؤية هو بداية الشهر الهجري لجميع سكان الأرض. وهذا هو  هذا الرأي أن اليوم

وأما الحنفية فقد فصلوا في ذلك فقالو أنه إذا كانت المسافة قريبة فلا يعتبر اختلاف المطالع  22الحنابلة،به قال و  21المالكية
  .الأدلة الشرعية المتعلقة بهذا الرأيسيتم تناول هنا و  23وأما إذا كانت المسافة بعيدة فتعتبر

ووجه الاستلال في الآية الكريمة أن   24.{صُمۡهُ  يَ فَ لۡ  لشنهۡرَ ٱ}فَمَن شَهِدَ مِنكُمُ  واستدل القائلون بهذا الرأي بقوله تعالى:
على أن رؤية الهلال تعُد السبب المباشر لوجوب صيام شهر رمضان، مما يشير إلى أن رؤية الهلال تعُبر عن  وااتفقالمسلمون 
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شهود الشهر. ويفُسر القرطبي هذه الآية بأن "شهد" تعني حضر، ويتضمن ذلك إضماراً يفيد أن من شهد منكم المصر 
لى هذا التفسير، يفُهم أن العبرة هي في ثبوت الشهر ذاته، خلال الشهر، وهو عاقل، بالغ، صحيح، ومقيم، فليصم. وبناءً ع

بغض النظر عن موقع ظهور الهلال، حيث ربط الشارع وجوب الصوم بثبوت الشهر، بشرط العلم به، وأن يكون المكلف 
 .25مقيمًا في موطنه، فإذا كان سليمًا معافى، وجب عليه الصيام

لِرُؤْيتَِهِ وأفَْطِرُوا لرُِؤْيتَِهِ، فإنْ غُبينَِ علَيْكُم  صُومُوا" قال: صلى الله عليه وسلمواستدلوا أيضا بحديث أبي هريرة رضي الله عنه أن رسول الله 
ةَ شَعْبانَ ثَلاثِينَ  يكمن في أن الخطاب عام، حيث علنق الشارع وجوب  قالحديث الساب فيوجه الاستدلال  .26"فأكْمِلُوا عِدن

 .صلى الله عليه وسلملى الرؤية المطلقة، كما ورد في قول النبي الصوم ع
إذا كانت المسافة بين البلدين متقاربة بحيث لا يختلف مطلع الهلال بينهما، فإن حكمهما يعُتبر حكم  الرأي الثالث:

بعيدة بحيث بلد واحد؛ فإذا ثبتت رؤية الهلال في أحدهما، وجب على أهل البلد الآخر الصيام. أما إذا كانت المسافة بينهما 
وهذا هو الرأي المعتمد في  .تختلف المطالع، فلا يجب على أهل البلد الآخر الصيام بناءً على رؤية الهلال في البلد الأول

  27.وأحد أراء الحنفية المذهب الشافعي
في هذا الرأي بناءً على ما سبق من عرض  لأقوال الفقهاء، يمكن ترجيح القول بعدم اعتبار اختلاف المطالع، وذلك لِما 

من تيسير  واتساق  مع طبيعة الصيام كعبادة جماعية، يظُهر فيها المسلمون وحدتهم في أداء الشعائر، فيصومون ويفطرون في 
وقت  واحد. وهذا من شأنه أن يعُزز روح الانتماء الجماعي، ويُسهم في ترسيخ الشعور بالوحدة الإسلامية بين أبناء الأمة، 

وبناءً عليه، فإن ثبوت رؤية الهلال في بلد إسلامي واحد يعُد كافيًا لإلزام جميع  .وتباعد بلدانهم على اختلاف أوطانهم
المسلمين بالصوم، متّ ثبتت الرؤية بطريق موثوق. ولا شك أن هذا يتطلب آلية موحدة لإثبات دخول الشهر، ومن الوسائل 

ي بلغ درجة عالية من الدقة واليقين. وهذا ما سيتم مناقشته في المقترحة في ظل التقدم العلمي اعتماد الحساب الفلكي، الذ
أما ما يتعلق باجتهادات الجماعات أو الدول المختلفة في إثبات دخول الشهر، فإن صيامهم بناءً على  .الفقرة القادمة

 .اجتهاداتهم معتبٌر شرعًا، وصلاتهم صحيحة، ما دام الأمر قائمًا على اجتهاد مشروع ومقبول
 الحساب الفلكي .1.3.2

 وهي كالتالي أساسية تتناول دور الحساب الفلكي في إثبات الشهر الهجري إن هناك ثلاثة آراء فقهية
أصحاب هذا ف الشهر الهجري أوائل رفض الحساب الفلكي تمامًا في إثباتإلى  أصحاب هذا الرأي ذهب رأي الأول:ال
أن الحساب الفلكي لا يحمل أي قيمة شرعية في تحديد بداية الأشهر الهجرية، ويجب الاعتماد فقط على الرؤية  يرون الرأي

إنا نعلم بالاضطرار من دين الإسلام أن العمل في رؤية : "في هذا الخصوص ابن تيمية رحمه الله يقول .الشرعية بالعين المجردة
و غير ذلك من الأحكام المعلقة بالهلال بخبر الحاسب أنه يرى أو لا يرى لا يجوز، هلال الصوم أو الحج أو العدة أو الإيلاء أ

والنصوص المستفيضة عن النبي صلى الله عليه وسلم بذلك كثيرة، وقد أجمع المسلمون عليه، ولا يعرف فيه خلاف قديم 
  28...".أصلًا، ولا خلاف حديث
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 وقد اعتمد أصحاب هذا الرأي على الأدلة التالية: 
حتّن تَ رَوُا الِهلالَ، ولا تُ فْطِرُوا حتّن  تَصُومُوا لا" :ذكََرَ رَمَضانَ فَقالَ صلى الله عليه وسلم أنن رَسولَ اللَّنِ  بن عمر عبد اللهعن  الدليل الأول:

  .29"تَ رَوْهُ، فإنْ غُمن علَيْكُم فاقْدُرُوا له
فَصُومُوا، وإذا رأَيَْ تُمُوهُ فأفْطِرُوا،  الِهلالَ  رأَيَْ تُمُ  إذا": صلى الله عليه وسلمعن أبي هريرة رضب الله عنه قال: قال رسول الله  الدليل الثاني:

ربط الصوم والإفطار برؤية الهلال أو إكمال  صلى الله عليه وسلمووجه الاستلال فيما سبق أن النبي  30".فإنْ غُمن علَيْكُم فَصُومُوا ثَلاثِيَن يَ وْمًا
 .صلى الله عليه وسلم الشهر ثلاثين يوما ولم يضف خيارا آخر فلذلك وجب الالتزام بقول النبي

وفقًا و  قبول الحساب الفلكي في نقض شهادة الشهود دون اعتماده في الإثباتيرى أصحاب هذا الرأي  رأي الثاني:ال
لهذا الرأي، يمكن الاستعانة بالحساب الفلكي لرفض شهادات الرؤية إذا أثبت الحساب استحالة رؤية الهلال في وقت معين. 

استحالة رؤية الهلال، فإنه يتم رفض شهادة الشهود الذين يدنعون رؤيته، ولكنه  على سبيل المثال، إذا أكد الحساب الفلكي
العبادي رأيه في  وهذا قول بعض الفقهاء مثل القليوبي الذي نقل عن .لا يُستخدم كوسيلة مستقلة لإثبات دخول الشهر

ادتهم ولا يقبل قولهم وإن كانوا هذه المسألة حيث يرى أنه في حال خالف الحساب الفلكي القطعي شهادة الشهود ترد شه
  31عدولا.

 ."فإنْ غُمن علَيْكُم فاقْدُرُوا له" صلى الله عليه وسلمالرأي الثاني فهو الدليل الأول في الرأي السابق وهو قول النبي يل أصحاب وأما دل
والتقدير يكون بالحساب والعلم  ،تصريح واضح منه أن بالأخذ بالتقدير والحساب "فاقْدُرُوا له" صلى الله عليه وسلمحيث يرون أن لفظ النبي 

  32عندما تتوافر مقوماته وأسبابه.
قبول الحساب و  عتماد على الحساب الفلكي في إثبات الشهر الهجريالا واقرر وأصحاب هذا الرأي  الرأي الثالث:

الذي  مصطفى الزرقاعدد من المتقدمين كالشيخ لهجرية. ويؤيد هذا الاتجاه الفلكي كوسيلة شرعية لتحديد بداية الأشهر ا
لا أجد في اختلاف آراء علماء الشريعة المعاصرين اختلافاً يدعو إلى الاستغراب، بل إلى الدهشة أكثر من اختلافهم "يقول 

"في جواز الاعتماد شرعًا على الحساب الفلكي في تحديد أوائل الشهور القمرية، في عصر ارتاد علماؤه آفاق الفضاء الكوني
التقدم الكبير في الحسابات الفلكية الحديثة يجعلها دقيقة وموثوقة  أن الشيخ الزرقا وبعض العلماء المعاصرين حيث يعتبر 33

   34ا.في للاعتماد عليهبما يك
 تدل أصحاب هذا الرأي بعدة أدلة منها:واس

                                                           
 (.1906"، )رقم الحديث الصوم ، "صحيح البخاري، البخاري 29
 (.1081، "الصيام"، )رقم الحديث صحيح مسلم، مسلم 30
، (1995، )بيروت: دار الفكر للشيخ محيي الدين النوويشرح العلامة جلال الدين المحلي على منهاج الطالبين ، أحمد سلامة القليوبي 31
2/63. 

 .58 ،بين رؤية الهلال والحساب الفلكيالهجريدخول الشهر فهد بن علي الحسون،  32
 .2/741، مجلة مجمع الفقه الإسلاميينظر  33
 .59، دخول الشهر القمريالحسون،  34
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أمُنِينةٌ، لا نَكْتُبُ ولا نَحْسُبُ، الشنهْرُ هَكَذا  أمُنةٌ  إنان "قال:  صلى الله عليه وسلمرضي الله عنه عن النبي  الله بن عمر عبدالدليل الأول: عن 
 .35"وهَكَذا. يَ عْنِي مَرنةً تِسْعَةً وعِشْريِنَ، ومَرنةً ثَلاثِينَ 

ووجه الاستدلال في هذا الحديث أن الأمة لا تكتب ولا تحسب ومع ذهاب العلة والوصول إلى علم جديد يخرج الأمة 
 36الموضوع ووجب أن يأخذوا في إثبات الهلال بالحساب وحده.عن أميتها في هذا 

 .37"فإنْ غُمن علَيْكُم فاقْدُرُوا له" صلى الله عليه وسلمالدليل الثاني: قول النبي 
متعلقة  "فأكملوا العدة" صلى الله عليه وسلمأن كلمة فاقدروا معناها متعلقة لمن خصه الله بعلم يستطيع التقدير به وقوله ووجه الاستدلال 

 38بعوام الناس.
رؤية الهلال بالعين المجردة ليست عبادة في خد ذاتها وإنما هي وسيلة لمعرفة الوقت في وقت كانت الأمة غير قادرة  إن

الرغم من كون الرؤية بالعين المجردة الطريقة الشرعية المعتمدة في فيما يتعلق بهذا الموضوع فبعلى الوصول إلى علم جديد 
في بعض الأحيان، قد تعيق بالعوامل الجوية ف كالتأثر  الطريقةت عملية تتعلق بهذه الشريعة الإسلامية، إلا أن هناك تحديا

الظروف الجوية مثل الغيوم، الأمطار، أو الضباب إمكانية رؤية الهلال بالعين المجردة، مما يتسبب في إشكالات حول تحديد 
أيضا تختلف وقد  .رؤية الهلال بسبب هذه الظروفيومًا إذا تعذر ثلاثين  إتمام الشهريجب  في هذه الحالةفبداية الشهر. 

على سبيل المثال، في بعض الأحيان قد يرُى الهلال في دولة معينة ولكن لا  .إمكانية رؤية الهلال بناءً على الموقع الجغرافي
ذا كان يجب يرُى في دولة أخرى تقع على بعُد عدة مئات من الكيلومترات. لذلك، كان هناك دائمًا نقاش فقهي حول ما إ

فما هو المانع الشرعي من أن  .الاعتماد على رؤية الهلال المحلية فقط، أو أن يتم توحيد الرؤية على مستوى العالم الإسلامي
 .يتم اعتماد الحساب الفلكي الذي يعرف عن طريقه يقينا لا يقبل الشك موعد بداية الشهر الجديد

بالعين المجردة تبقى جزءًا أساسيًا من التراث الإسلامي، وهي الوسيلة الشرعية الرؤية وبعد تقييم هذه الآراء يمكننا القول 
التي اعتمدها المسلمون على مر العصور لتحديد بداية الأشهر الهجرية، وخاصة شهر رمضان وأيام العيدين. في الوقت الذي 

لرؤية عنصراً أساسياً في التقويم الإسلامي، يواجه فيه المسلمون تحديات مرتبطة بالظروف الجوية والتفاوت الجغرافي، تظل ا
و المزاوجة والذي يعكس تطور الفكر الفقهي في التعامل مع هذه القضية في العصر الحديث، من خلال الحساب الفلكي أ

 .العلوم الفلكية الحديثةبين الرؤية الشرعية و 
  

                                                           
 (.1913"، )رقم الحديث الصوم، "صحيح البخاري، البخاري 35
(، 1939)القاهرة: مكتبة ومطبعة مصطفى البابي الحلبي،  أوائل الشهور العربية هل يجوز شرعا إثباتها بالحساب الفلكي، شاكرأحمد محمد  36
13. 
 (.1900"، )رقم الحديث الصوم، "صحيح البخاري، البخاري 37
 فقه النوازل، بكر أبو زيد .395-306(، 2020، الوقت في العبادات من ناحية أصول الفقه )أنقرة: دار الليل للنشر، رمضان كوركوت 38

 .2/207(، 1996، مؤسسة الرسالة)بيروت: 

https://shamela.ws/book/1681/3053
https://shamela.ws/book/1681/3053
https://shamela.ws/book/1681/3053
https://shamela.ws/book/1681/3053


146 
 

 وخاتمةمناقشة 
حتّن تَ رَوُا الِهلالَ، ولا تُ فْطِرُوا حتّن  تَصُومُوا لا"بقة هو حديث إن أكثر حديث اعتمد عليه في الاستدلال في الأدلة السا

صيغة  فهلوهنا لا بد لنا من أن نبحث في صيغة الأمر الوارد في الحديث الشريف  39."تَ رَوْهُ، فإنْ غُمن علَيْكُم فاقْدُرُوا له
 .أم الطلب غير الجازم الحديث تفيد الطلب الجازمالأمر في 

 صيغة الأمر تفيد الطلب الجازمالقول الأول: 
 .وفقًا لهذه المدرسة، الأمر بالصيام والإفطار في الحديث يدل على وجوب اتباع رؤية الهلال لبدء شهر رمضان أو إنهائه

قرينة هذا الحديث، لا توجد وفي  .في صيغة الأمر أنها تفيد الوجوب إلا إذا وُجدت قرينة تصرفها عن ذلكعندهم الأصل ف
يؤكد أهمية الالتزام بالرؤية، لأن الحديث يضع البديل الوارد في الحديث السياق ف .واضحة تصرف صيغة الأمر عن الوجوب

ذهب بعض العلماء إلى رفض القبول بالحساب الفلكي في  قوبناء على ما سب 40(.في حالة غياب الرؤية )إكمال العدة
 إثبات الهلال.

 فيد الطلب غير الجازم ت: صيغة الأمر قول الثانيال
في لغة ف .وفقًا لهذه المدرسة، صيغة الأمر هنا قد تفيد الحض والتشجيع وليس الوجوب، ما لم تأتِ قرينة تفيد الجزم

يوَمَ الأحْزابِ: صلى الله عليه وسلم  كما ورد في حديث النبي  .41، وليس دائمًا للوجوبلتشجيعالعرب، صيغة الأمر قد تُستخدم للتوجيه أو ا
الطنريِقِ، فَقالَ بَ عْضُهُمْ: لا نُصَلنِي حتّن نََتْيَِها، وقالَ  في العَصْرَ  قُ رَيْظةََ. فأدْرَكَ بَ عْضُهُمُ  بَنِي  في إلان  العَصْرَ  أحَدٌ  يُصَلنِيَنن لا "

وثانيا قد وردت قرينة صرفت الأمر  42".نهمْ ، فَ لَمْ يُ عَننِفْ واحِدًا مصلى الله عليه وسلمبَ عْضُهُمْ: بلَْ نُصَلنِي، لَمْ يرُدِْ مِننا ذلكَ، فَذكُِرَ ذلكَ للننبينِ 
على  هيُمكن فهموهنا لفظ فاقدروا  43."له فاقْدُرُوا فإنْ غُمن علَيْكُم"...يقولُ: حيث  صلى الله عليه وسلمعن الوجوب أيضا في حديث النبي 

 .أنه إرشاد إلى أفضلية اتباع الرؤية، مع فتح المجال لاجتهادات أخرى مثل الحساب الفلكي، خاصة في حالة تعذنر الرؤية
لنظر في ختاما، نرى أن الحساب الفلكي قد بلغ في عصرنا الحالي مستوى من الدقة يفوق أي زمن مضى، مما يوجب ا

لقائمة بشأن إثبات الشهور لهلال. وبذلك، يمكن تجاوز الإشكالات والخلافات اا إلى جنب مع الرؤية البصرية لاعتماده جنب
. إذ يوفر الحساب الفلكي بيانات دقيقة تتعلق بمواقع وأوقات ظهور الهلال، مما يمكن استخدامه كمرجع أساسي جريةاله

ة في تحديد أوقات الصلاة، حيث لتوجيه عملية التحري البصري. ويمكن تشبيه دور الحساب الفلكي بدور الساعة المستخدم
يتم الاعتماد عليها لضبط التوقيت، مع الإبقاء على إمكانية الاعتماد على الظواهر الطبيعية كطلوع الشمس وزوالها وغروبها. 
لذلك، فإن الجمع بين الرؤية البصرية والحساب الفلكي يسهم في توحيد العلماء وتقريب وجهات النظر، مما يساعد على 

 .الخلاف القائم في هذا المجالإنهاء 
  

                                                           
 (.1906" الصوم"، )رقم الحديث  ،صحيح البخاري، البخاري 39
 .3/151(، 2003، مؤسسة الرسالة ، موسوعة القواعد الفقهية )بيروت:محمد صدقي بن أحمد بن محمد آل بورنو أبو الحارث الغزي 40
  .35، (2011، )مصر: المكتبة الشاملة التمهيد، محمود بن محمد بن مصطفى بن عبد اللطيف المنياوي  41
 (.4119، "المغازي"، )رقم الحديث البخاريصحيح ، البخاري 42
 (.1900"، )رقم الحديث الصوم، "صحيح البخاري، البخاري 43
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 المراجعالمصادر و 
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 ،ومطبعة مصطفى البابي الحلبي مكتبةالقاهرة:   .6المجلد . حاشية رد المحتار على الدر المختار .محمد أمين، ابن عابدين

 .1966/1385، الطبعة الثانية
 . 1994/1414 ،الطبعة الثالثة صادر،بيروت: دار  .8لسان العرب. المجلد  محمد. ،ابن منظور
 .د. ت دار ومكتبة الهلال،الرياض: . 2. المجلد العين. الخليل الفراهيدي،

 .1968/1387، الطبعة الأولى القاهرة: مكتبة القاهرة، .10المجلد . المغني .عبد الله بن أحمد بن محمد، بن قدامةا
  .1996/1416، الطبعة الأولى ،مؤسسة الرسالةبيروت:  .2. المجلد فقه النوازل .بكر، أبو زيد
، الطبعة الثانية ،اسطنبول: مؤسسة سجل العرب .11. المجلد الموسوعة القرآنية .إبراهيم بن إسماعيل، الأبياري
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 .1894/1309القاهرة: المطبعة الكبرى الأميرية،  .9. المجلد صحيح البخاري .محمد بن إسماعيل ،البخاري
  .8200/1428، الطبعة الأولى القدس: دار الطيب، .يسألونك عن رمضان .حسام الدين بن موسى، بن عفانة
، الطبعة الأولى ،دار طيبة الخضراءمكة المكرمة:  .الفتاوى اليومية من المسائل .أحمد بن صالح بن عمر، بن مرشد

2023/1444. 
الطبعة  بيروت: دار الغرب الإسلامي، .6. المجلد إعداد: بشار عواد معروف .سنن الترمذي .الترمذي، محمد بن عيسى

  .1996/1416، الأولى
 .1985/1405إحياء التراث العربي، بيروت: دار . 5المجلد  .أحكام القرآن .أحمد بن علي أبو بكر الرازي، الجصاص
 .1998/1418، الطبعة الأولى ،الشارقة: مركز الشارقة للإبداع الفكري .موجز دائرة المعارف الإسلامية. حسن ،حبشي
بيروت: دار . 8. المجلد نهاية المحتاج إلى شرح المنهاج .شمس الدين محمد بن أبي العباس أحمد بن حمزة شهاب الدين، الرملي

 .1984/1404، الطبعة الثالثة ،الفكر
القاهرة: مكتبة ومطبعة مصطفى البابي  .أوائل الشهور العربية هل يجوز شرعا إثباتها بالحساب الفلكي .أحمد محمد ،شاكر
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 .2020/1440 ،الطبعة الأولى ،الوقت في العبادات من ناحية أصول الفقه. أنقرة: دار الليل للنشر رمضان.  ،كوركوت
 ،بيروت: دار العلم للملايين .6المجلد  .الصحاح تاج اللغة وصحاح العربية .أبو نصر إسماعيل بن حماد الجوهري ،الفارابي
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 .2002/1422 الطبعة الأولى. ،العاصمةالرياض: دار  .2. المجلد الملخص الفقهي .صالح بن فوزان بن عبد الله ،الفوزان
، الطبعة الثانية المصرية، القاهرة: دار الكتب. 20المجلد  .الجامع لأحكام القرآن .محمد بن أحمد الأنصاري ،القرطبي

1964/1383. 
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Izmir Evangelical Protestant Churches 

Abstract: Izmir is one of our cities with a rich history, known for its geographical structure and its 

embrace of different cultures and religions. As a central hub in many areas, particularly in art, culture, 

and commerce, the city of Izmir has continued to be a focal point from the past to the present, with a 

history dating back to around 8500 BC. Being one of the first regions where Christianity spread, Izmir 

has historically been a popular center for the Christian world as well. With its incorporation into 

Ottoman lands, it has maintained this valuable characteristic. Izmir, which holds an important 

position in the Christian world, has not only hosted communities where different cultures and 

civilizations coexist but has also housed various faith groups that have built their places of worship 

to freely practice their beliefs and rituals. Thus, Izmir has become one of our cities famous not only 

for its mosques but also for its churches. Recently, it has been observed that churches, particularly 

those with Protestant and Evangelical identities, have been operating within a more intensive 

working system in Izmir. The church is the term used for the community formed by those who believe 

that Jesus provides spiritual salvation and strive to live a life within the framework of Christian faith, 

as well as the place of worship where this community performs its religious rituals. Therefore, the 

church stands out not only as a place of worship where certain sacraments are performed but also as 

a center that fosters a sense of community. Protestantism, which aims to return Christianity to its 

form during the time of Jesus, emphasizes the importance of the spiritual connection that will be 

established between the individual and God. According to the Protestant perspective, it is accepted 

that the individual experiences spiritual enlightenment through inspiration believed to be sent by 

the Holy Spirit, alongside faith in Jesus’ salvific role in their personal life. Therefore, rather than 

focusing on certain sacraments, the Protestant viewpoint highlights the importance of spiritual 

connection for the individual, centering on the spiritual relationship with Jesus as the path to spiritual 

salvation. Evangelism, which encompasses the meanings of the words gospel and good news, is 

essentially a movement to return to the Holy Scriptures, or in other words, to the true teachings of 

Jesus. Just as the emergence of Protestantism is attributed to Martin Luther, the name that first comes 

to mind when discussing Evangelism is also Luther. Initially used by Luther to signify a return to the 

true teachings of Jesus, Evangelism has undergone a shift in meaning over time, evolving into a 

movement aimed at proclaiming the message of the Gospel to the entire world.  Additionally, while 

missionary work aims to convert non-Christians to Christianity, evangelism envisions spreading the 

message of the Gospel to all humanity. The re-Christianization of those who are Christians yet live 

lives distanced from the messages of the Gospel also falls within this framework. Therefore, 

Evangelism essentially sees the entire world as its field of activity, aiming to spread the message of 

the Gospel and the belief in Jesus’ salvation to all corners of the globe. In this context, the effort of the 

founding members in the churches within our research area to manage the church congregation and 

organize it for various activities has been tried to be determined. In addition, the activities of the 

church members towards opening new churches have been conveyed. The similarities between the 

process of the spread of Christianity in the post-Jesus era and the contemporary evangelical 

movement have also been addressed. This study focuses on the New Birth Protestant Church, which 

has a Protestant-Evangelical identity and is located in the center of İzmir, and certain key churches 

affiliated with it. The relevant churches were visited, particularly on Sundays between 2003 and 

2005, and their services and other activities were observed. The founding dates of these Protestant 

churches and their development processes up to the present have also been identified. One-on-one 

interviews were conducted with both the founding members and pastors of the churches, as well as 

                                                           
 Bu makale Çanakkale’de 15-17 Nisan 2005 tarihinde “Türk Dünyasında Misyonerlik” adlı sempozyumda sunulan 
“İzmir’deki Bazı Misyoner Gruplar: Yeni Doğuş Protestan Kilisesi Örneği” adlı bildirinin genişletilmiş şeklidir. This article is 
an expanded version of the paper titled “Some Missionary Groups in İzmir: The Case of the New Birth Protestant Church”, 

which was presented at the symposium “Missionary Activities in the Turkic World” held in Çanakkale on April 15–17, 2005. 



 

152 
 

with visitors, in an effort to get to know them closely. Our aim is to gain a closer understanding of a 

religious group existing in our country from a researcher's perspective and to introduce it. While 

examining the subject, written literature and websites of churches were used, field research was also 

conducted, and observations and evaluations made by personally participating in church programs 

were also conveyed. The information obtained was interpreted phenomenologically, and 

comparisons were occasionally included. Thus, the goal was to provide general information about 

the Protestant and Evangelical identity churches and their practices operating in Izmir. 

Keywords: History of Religions, Izmir, Evangelism, Protestant, Church. 

 

İzmir Evanjelist Protestan Kiliseleri 

Öz: İzmir coğrafi yapısı, farklı kültür ve dinlere kucak açması yönüyle köklü bir tarihe sahip 

olan şehirlerimizden biridir. Sanat, kültür ve ticaret başta olmak üzere pek çok alanda 

merkezi bir konunda bulunan İzmir şehri, MÖ. 8500’lü yıllara dayanan tarihiyle geçmişten 

günümüze ilgi odağı olmaya devam etmiştir. Hıristiyanlığın yayıldığı ilk bölgelerden biri 

olan İzmir, tarihsel olarak Hıristiyan dünyası için de popüler bir merkez olmuştur. Osmanlı 

topraklarına katılmasıyla birlikte sahip olduğu bu değeri koruma özelliğini sürdürmüştür. 

Hıristiyan dünyası açısından önemli bir konumda bulunan İzmir şehrinde farklı kültür ve 

medeniyetlere sahip topluluklar bir arada yaşadığı gibi farklı inanç mensupları inanç ve 

ibadetlerini rahatça uygulama adına kendilerine ait ibadet mekânları da inşa etmişlerdir. 

Böylece İzmir şehri camileri kadar kiliseleri ile de meşhur olan şehirlerimizden biri 

olmuştur. Son dönemde İzmir’de özellikle Protestan ve Evanjelik kimliğe sahip kiliselerin 

daha yoğun bir çalışma sistemi içerisinde oldukları fark edilmiştir. Kilise, İsa’nın ruhsal 

kurtuluşu sağlayacağına inanarak ona bağlanan ve Hıristiyanlık inancı çerçevesinde bir 

hayat yaşamaya çalışan kimselerin oluşturduğu topluluğa ve bu topluluğun dini ritüellerini 

yerine getirdiği ibadet mekânına verilen addır. Dolayısıyla kilisenin işlevi belli 

sakramentlerin yerine getirildiği ibadet mekânı olması yanı sıra topluluk ruhunu hissettiren 

bir merkez olmasıyla ön plana çıkmaktadır. Hıristiyanlığın İsa zamanındaki şekline 

dönmesini amaçlayan Protestanlık, birey ile tanrı arasında kurulacak olan ruhsal 

bağlantının önemini vurgulamaktadır. Protestan yaklaşımına göre bireyin şahsi hayatında, 

İsa’nın kurtarıcılığına imanıyla birlikte Kutsal Ruh tarafından üzerine gönderildiğine 

inanılan esinlenme yoluyla ruhsal bir aydınlanma yaşadığı kabul edilmektedir. Dolayısıyla 

belli sakramentlerden ziyade bireye ruhsal bağlantının önemini vurgulayan Protestan bakış 

açısı İsa ile kurulacak ruhsal bağlantıyı merkeze alarak manevi kurtuluş yolu olduğunu 

aktarmaktadır. İncil sözcüğünün karşılığı olan müjde ve iyi haber anlamlarını da içeren 

Evanjelizm ise esasen Kutsal Kitaba diğer bir deyişle İsa’nın gerçek öğretisine dönüş 

hareketidir. Protestanlığın ortaya çıkışı Martin Luther’e dayandığı gibi Evanjelizm 

denildiğinde de ilk akla gelen isim Luther’dir. İlk kez Luther tarafından İsa’nın gerçek 

öğretisine dönüş anlamında kullanılan Evanjelizm, ilerleyen süreçte bir anlam kayması 

yaşayarak İncil mesajını tüm dünyaya duyurmayı hedefleyen bir harekete doğru geçiş 

yaşamıştır. Ayrıca misyonerlik, Hıristiyan olmayanların Hıristiyanlaştırılmasını 

hedeflerken evanjelizasyon, İncil mesajının tüm insanlığa ulaştırılmasını öngörür. 

Hıristiyan olduğu halde İncil mesajlarından uzak bir yaşantı içinde olanların yeniden 

Hıristiyanlaştırılması da bu çerçevede yer almaktadır. Dolayısıyla Evenjelizm, İncil 

mesajının ve İsa’nın kurtarıcılığına olan inancın tüm dünyaya yayılmasını hedef edinen bir 

akım olması yönüyle esasen tüm dünyayı kendisinin faaliyet alanı olarak görmektedir. Bu 

bağlamda araştırma alanımıza dâhil olan kiliselerdeki kurucu üyelerin kilise cemaatini 

idare ve çeşitli faaliyetler için organize etme gayreti tespit edilmeye çalışılmıştır. Bununla 
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birlikte kilise üyelerinin yeni kiliseler açılması yönündeki faaliyetleri aktarılmıştır. Ayrıca 

İsa sonrası dönemdeki Hıristiyanlığın yayılma süreci ile günümüz Evanjelizm hareketinin 

benzerlik arz eden noktalarına da değinilmiştir. Bu çalışmada İzmir merkezde bulunan 

Protestan-Evanjelik kimliğe sahip olan Yeni Doğuş Protestan Kilisesi ve bu kilise ile 

bağlantılı olan belli başlı kiliseler ele alınmıştır. İlgili kiliseler 2003-2005 yılları arasında 

özellikle Pazar günleri ziyaret edilerek ayinleri ve diğer çalışmaları gözlemlenmiştir. Ayrıca 

bu Protestan kiliselerinin kuruluş tarihi ve günümüze kadar geliş süreçleri de tespit 

edilmiştir. Gerek kiliselerin kurucu üyeleri ve pastörler gerek buraya gelen ziyaretçilerle 

birebir görüşmeler yapılarak kendileri yakından tanınmaya çalışılmıştır. Amacımız bir 

araştırmacı gözüyle ülkemizde var olan bir dini grubu daha yakından tanımak ve 

tanıtmaktır. Konu incelenirken yazılı literatürden, kiliselerin internet sitelerinden istifade 

edildiği gibi alan araştırması da yapılmış, kilise programlarına bizzat iştirak edilerek 

gerçekleştirilen gözlem ve değerlendirmeler aktarılmıştır. Elde edilen bilgiler 

fenomenolojik olarak yorumlanmış, zaman zaman karşılaştırmalara da yer verilmiştir. 

Böylece İzmir’de faaliyette bulunan Protestan ve Evanjelik kimliğe sahip kiliseler ve 

uygulamaları hakkında genel bir bilgilendirme yapılması hedeflenmiştir.    

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, İzmir, Evanjelizm, Protestan, Kilise. 

 

Introduction 

The city of Izmir is one of the oldest settlements in Anatolia, with a history dating back to around 

8500 BC.1 t is accepted that the name Izmir evolved from the name of an Amazon queen named 

Smyrna, who is believed to have lived here in ancient times. In the course of history, traces of the first 

urbanization in the city were found, first in Bayraklı and later in the area where Kadifekale is located. 

Excavation work in the Tepekule area of the Bayraklı district has unearthed remains dating back to 

3000 BC. Additionally, the discovery of the Yeşilova Mound2 in the Yeşilova neighborhood of the 

Bornova district in 2003, along with the information obtained from the excavations conducted there, 

has revealed that Izmir was a center of civilization dating back to around 8500 BC. The city, which 

has hosted different civilizations and cultures, has attracted attention throughout history due to its 

geographical location and the vibrant religious life in the region. Izmir has been a central hub in many 

areas, particularly in culture, art, and trade, from the past to the present. While under the rule of the 

Byzantine Empire, Izmir was one of its prominent religious centers and was endowed with privileges 

as the capital of the empire. After the period of the Turkish Beyliks, it became a famous port city of 

the Mediterranean and a favored city of the Ottoman Empire, which was considered a world power 

of its time, serving as the empire’s gateway to the world.3  

In his works Medinetü’l-Fazıla and Fususu’l-Medeni, Farabi expresses that a city inhabited by a 

single nation and a single race is lacking in essential qualities. He argues that a truly civilized urban 

structure can emerge in a region if the dominant religious authority establishes an understanding 

that can accommodate multiple languages, religions, and cultures.4 In this context, Izmir is one of our 

                                                           
1 Akın Ersoy, Smyrna/İzmir Kazı ve Araştırmaları II, “Buluntular Işığında Smyrna ve İlişkili Kentler”, Ege Yayınları, (2017); 
Hakan Göncü vd., “Symrna/İzmir Kazı ve Araştırmaları-III”, Ege Yayınları, (İstanbul 2019); Zafer Derin, “Smyrna/İzmir Kazı 
ve Araştırmaları II, İzmir’in 8500 yıllık Sakinine İlişkin İzler… Traces of an 8500 Year-Old Resident of Izmir .”, Ege Yayınları 
10 (İzmir 2017), 93-98. 
2 https://yesilova.ege.edu.tr/ (17.11.2024). 
3https://www.izmir.bel.tr/tr/izmirintarihi/225/257(17.11.2024);https://www.apikam.org.tr/tr/izmir-
hakkinda/9/28?AspxAutoDetectCookieSupport=1 (17.11.2024). See also. Ersoy, Smyrna/İzmir Kazı ve Araştırmaları II, 93. 
4 Mahmut Kaya, “Fârâbî” (Ankara: TDV Yayınları: Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi, 1995), 12/145-162; Mahmut 
Kaya, “el-Medinetü’l-Fazıla” (Ankara: TDV Yayınları: Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi, 2003), 28/318-320; Ebu Nasr 
Muallim-i Sani Muhammed b Muhammed b Tarhan Farabi, Farabi’nin İki Eseri: Fusulü’l-Medeni (Siyaset Felsefesine Dair 
Görüşler) Tenbihat Ala Sebili’s-Sa’ade (Mutluluk Yoluna Yöneltme), çev. Hanifi Özcan (İstanbul: Marmara Üniversitesi İlahiyat 

Fakültesi Vakfı Yayınları, 2014). See also. İştar Gözaydın, “Dini Doğruluk İddiası ve Çoğulculuk: Türkiye Örneği” (İstanbul, 

https://yesilova.ege.edu.tr/
https://www.izmir.bel.tr/tr/izmirintarihi/225/257
https://www.apikam.org.tr/tr/izmir-hakkinda/9/28?AspxAutoDetectCookieSupport=1
https://www.apikam.org.tr/tr/izmir-hakkinda/9/28?AspxAutoDetectCookieSupport=1
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cities where adherents of two major religions, Islam and Christianity, live together in a framework of 

respect and tolerance. 

It is known that some Christian groups living in Izmir are only trying to practice their own 

religious beliefs, while others are striving to convey their beliefs to other people. In this context, the 

activities of Protestant churches in Izmir, particularly those with a prominent missionary identity, 

are noteworthy. Before introducing these churches, it would be appropriate to provide a brief 

introduction to fundamental concepts such as church, Protestantism, and Evangelicalism. 

The Church is the name given to the community formed by those who embrace the Christian faith, 

founded by Jesus Christ, and established under the leadership of the apostles with the support of the 

Holy Spirit. In addition to referring to the group formed by individuals devoted to Jesus, the term 

"church" is also used for the sacred places where those who adhere to the Christian faith gather for 

worship.5 In other words, the Church is a concept used to define the community of people who believe 

in Jesus's salvation, are connected to him through faith, and claim to follow in his footsteps. It is 

generally accepted that the concept of the Church encompasses five different meanings: institution, 

sacrament, communion, servant, and herald. Therefore, in the Christian tradition, the Church is used 

to refer to a sacred place, the name of the Christian community, and a denomination or congregation.6 

If we were to briefly define the denominations of the Christian church, namely Catholic, Orthodox, 

and Protestant, all Christians accept the "Catholic" designation in terms of representing the universal 

message of Jesus. However, the concept of Catholic in its general, universal sense essentially refers 

to the broadest segment of Christianity. This segment considers the papacy as the authority on 

Christian doctrines and morality, is thought to represent the true church against later-emerging 

groups within Christianity, and defends the universality of the church in contrast to local churches.7 

The emergence of Orthodoxy in Christian history is based on political developments in the 4th 

century. In particular, the relocation of the capital of the Roman Empire to Istanbul in 330 AD 

transformed it into the new center of the Christian world. The internal church disagreements that 

began at the council held in Sofia in 343 AD during the reign of Emperor Constantius gradually 

increased, eventually leading to the establishment of Rome as the center of Catholicism and Istanbul 

as the center of Orthodoxy. Christians belonging to the Orthodox Church maintain that their 

denomination represents the truest path among Christian denominations, as reflected in the term 

"Orthodox," which means "correct way." Sharing the same adherence to the seven sacraments as the 

Catholic Church, Orthodoxy is most distinctly differentiated from other Christian denominations by 

the sanctity they attribute to icons. Icons, consisting of paintings and reliefs of important figures in 

Christian history, are considered important ritual objects in churches and homes. During worship, 

the conveyance of wishes through icons, mystical union with icons, and the meanings attributed to 

icons hold particular significance.8 

Protestantism is a reformation movement centered on Martin Luther in the 16th century, 

representing a return to the essence of the Christian faith. It is also used to describe churches and 

communities established based on the theological and moral reinterpretation of Christianity. After 

Luther, Ulrich Zwingli and John Calvin are known to be the most prominent representatives of the 

Protestant movement. As a religious movement that emerged as a reaction to the practices of the 

Roman Catholic Church, Protestantism does not accept church authority and hierarchy, but rather 

considers the Bible as the sole authority. They only accept baptism and the Eucharist from the seven 

sacraments. Emphasizing the importance of the individual's spiritual connection with God rather 

                                                           
2015). 
5 Mehmet Aydın, “Kilise”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayınları, 2002), 26/11-14. 
6 https://turkiyeturizmansiklopedisi.com/kilise-church (29.12.2024). 
7 Ömer Faruk Harman, “Katoliklik”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayınları, 2002).  
8 Kürşat Demirci, “Ortodoksluk”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 2007). 

https://turkiyeturizmansiklopedisi.com/kilise-church
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than rituals, Protestantism is built upon a Christ-centered understanding of faith.9 

Evangelicalism is a movement that developed primarily within Protestantism. Evangelicalism, 

which encompasses the meanings of "good news" and "gospel" corresponding to the word "Bible," is 

essentially a return to the Holy Scripture, or in other words, to the true teachings of Jesus. Just as the 

emergence of Protestantism is attributed to Martin Luther, Luther is also the first name that comes 

to mind when evangelicalism is mentioned. Initially used by Luther to mean a return to the true 

teachings of Jesus, evangelicalism, over time, underwent a semantic shift, transitioning towards 

becoming a movement aimed at proclaiming the message of the Bible to the entire world.10 

This movement entered a systematic and intensive period of activity, especially in the early 19th 

century. Being a movement that spread from America, current research suggests that one in four 

people in America identify as evangelicals today.11 Evangelical movements, in addition to America, 

had been rapidly expanding in England since the 1730s. Like America, England has strived to deliver 

the message of Jesus from the past to the present day through missionaries sent all over the world.12 

Consequently, many academic studies have been conducted on evangelism, both in the West and in 

our country.13 

Reaching the path to salvation, opened to humankind by God through the death of Jesus on the 

cross as recounted in the Bible, is the most important goal accepted by evangelicals. For, according 

to their belief, just as God sent Jesus to humanity, Jesus sent those who believe in him to all parts of 

the world with the task of spreading the Gospel. It has been pointed out that, in addition to the 

systematic activities of trained individuals as a group in implementing this belief that lies at the heart 

of the evangelical movement, it is also important for churches to support these efforts and function 

as mission centers.14 In this context, systematic studies carried out to develop church activities are 

also included in the sources.15 

Alongside its core tenets of commitment to the Bible, acceptance of Jesus' death on the cross for 

the salvation of all humanity from sin, and the spiritual transformation experienced by an individual 

through turning to God, the Evangelical movement also aims to bring about change in other people. 

Consequently, an Evangelical individual desires the spiritual transformation they have experienced 

in their own individual life for the other people they encounter, and in this context, adopts the 

mission of communicating fundamental Christian belief to all of humanity.16 

The concept of mission originates from the Latin word "Missio," derived from the root "mittere," 

meaning "to send," and signifies the act of sending, referring to a task given to someone to complete.17 

                                                           
9 Jacques Waardenburg, “Protestanlık”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 2007); Mehmet 
Katar, “Dinlerde Günlük İbadet Uygulamaları”, Dini Araştırmalar 1/1 (1998), 59-75. See also. Abdülkadir Parlak, “Protestan 
Reformunun Meydana Gelmesinde Etkili Olan Toplumsal, Siyasi Ve Ekonomik Faktörler”, DEUİFD, LVI (2022), 7-49.  
10 İsmail Vural, Evanjelizm: Beyaz Saray’ın Gizli Dini (İstanbul: Karakutu, 2007); Şener Faruk Bedir, “Reformasyon’dan 
Günümüze Evanjelik Hıristiyanlık”, Birey ve Toplum 3/6 (2013), 73-97; Ali İsra Güngör, Evanjelikler (İlgi Kültür Sanat 
Yayınları, 2016); Yasin Yaylar, Evanjelizm ve Türkiye Planı (Kırşehir: Ahi Evran Üniversitesi, Yüksek Lisans Tezi, 2011), 8-16. 
11 Hakan Yılmaz, “Evanjelik Hareketin ABD Siyaset Kurumundan Dinî Talepleri Üzerine Bir İnceleme”, Oksident-Yahudilik, 
Hıristiyanlık ve Batı Araştırmaları Dergisi 2/1 (2020), 33-36. 
12 David Bebbington, Evangelicalism in Modern Britain (Michigan: Baker Book House, 1992), 1-2. 
13 David Neyland Sumarauw vd., “A Theologıcal Review Of Evangelism And Its Influence On Church Growth”, Indonesian 
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Baptistler (IQ Kültür Sanat Yayıncılık, 2023); İsmail Vural, Evanjelizm: Beyaz Saray’ın Gizli Dini (İstanbul: Karakutu, 2007). 
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A missionary, on the other hand, is a person assigned to fulfill a specific task, meaning someone with 

a special assignment.18 While adherents of various religions aim to spread their messages to others, 

the term "missionary" is a title specifically used for those who undertake the task of conveying the 

Christian faith. It was especially used from the 16th century onwards for church officials sent to 

different regions with the goal of Christianizing colonial territories.19 Although known as a work 

carried out by volunteers trained from a specific church center, missionary work is essentially, as 

conveyed in the Bible, a faith-transmitting activity that every Christian should participate in, 

according to Christians who take as their principle Jesus's expression that he sent his apostles to 

other nations to spread the Gospel.20 

Evangelicalism, as a movement that aims to spread the message of the Gospel and faith in Jesus 

as Savior throughout the world, essentially sees the entire world as its field of activity. Consequently, 

due to its broader meaning compared to missionary work and its perception as a more positive 

concept, Christian groups involved in missionary activities today increasingly prefer to use the terms 

"evangelicalism" and "evangelization"21  to describe their work.22  

1.  A Common Practice in Protestant Churches: Baptism and Communion  

In religions, actions performed with a sense of worship after belief are of fundamental 

importance. In the context of Christianity, worship is expressed through the concept of sacraments. 

Christian churches have adopted different practices regarding sacraments. Unlike the Catholic 

Church, Protestant churches only accept and practice baptism and the Eucharist (Holy 

Communion).23 

Baptism is a religious ceremony in Christianity performed as an individual's first step into the 

faith, involving immersion in water or sprinkling water on the individual. The washing of the body 

with water, which is considered to have cleansing and life-giving properties as well as providing 

spiritual purification, is practiced as a ritual of initiation in Christianity, as it is in many other faiths.24  

Communion is a rite celebrated by Christians in memory of Jesus's Last Supper. It is recounted 

that Jesus, by breaking the bread, said, "This is my body," and by showing the wine, said, "This is my 

blood," as he gave them to his disciples. According to their belief, by participating in this bread and 

wine ritual, those who eat and drink them will establish a spiritual unity with Jesus and achieve 

eternal salvation.25  
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According to church rules, it is essential for individuals participating in the bread and wine 

ceremony, also known as communion, to be baptized. Those who partake of this bread and wine 

without being baptized commit a great sin. However, one of the church members stated that there 

are two types of baptism, adding: "If a person has faith in Jesus' divinity and saviorhood, then they 

are spiritually baptized. Water baptism is not a requirement. For example, I have accepted 

Christianity, I believe in Jesus, but I have not been baptized with water." As evidence for this view, 

the individual offered the following information: "When a person came to Jesus on the cross and told 

him he believed in him, Jesus said to him, 'Today you will be with me in paradise.' This shows that he 

was spiritually baptized. I actually go to the New Birth Protestant Church, but because water baptism 

is a requirement there, I couldn't participate in the 'Lord's Supper.' I came here because they said I 

could participate in the Anglican church. The reason they don't allow it is their concern about falling 

into sin, because the pastor is responsible for the members of the church. They say they are being 

cautious because they have witnessed people coming to church, claiming to be Christians, 

participating in this ceremony, and then trying to profit from the church.”26 

In Protestant churches, the bread and wine communion service differs from other churches in 

that the consumed bread is not considered the body of Jesus, nor is the wine considered the blood of 

Jesus. The prevailing belief is that it is merely a symbolic practice. Furthermore, there is flexibility 

regarding the frequency of this service.27 At St. John's Anglican Church, unlike other Protestant 

churches, the "bread and wine communion," which they call "the Lord's Supper," was held every 

Sunday after the service. Looking at other Protestant churches, some hold it every week, while others 

find it sufficient to do so once a month. Here, the wine drunk to represent the blood of Jesus, who 

shed his blood on the cross for the sins of all humanity, is red wine. When red wine is unavailable, 

white wine can also be used. They stated that they follow this practice because Jesus represented his 

own blood with wine in the Bible. However, we cannot say that the practice is the same in all 

churches. Because this church is closer to the Catholic Church in its beliefs and practices, giving it a 

slightly more formal appearance and placing greater emphasis on rituals compared to others, it uses 

wine. However, there were also Protestant churches that used grape juice or even cherry juice. The 

bread, on the other hand, was a very thin bread, about the size of a coin, with a cross imprinted on 

the center, made by themselves using water and flour. Because this specially made bread is not found 

in all Protestant churches, a normal bread can be used for this service instead, depending on the 

location.  Baptized Christians pray and perform this ritual by breaking off a piece of the bread and 

eating it.28 

 

2.  The Reasons for American Missionaries Establishing Churches in Izmir 

Missionaries, traveling to almost every country in the world, have also come to our country, 

reaching everywhere, especially certain cities. Izmir has been an important region for the Christian 

world since the early days of Christianity. The fact that a significant number of the first churches 

established in the post-Jesus era were located in and around Izmir has increased the importance of 

this region for the Christian world.29 The missionaries, or as they are more commonly referred to 

today, the Evangelists, primarily focus on adapting their activities to the culture of the countries they 

operate in, particularly in Islamic countries and our own. It is understood that these missionaries 

arrive with a fundamental education about the social and cultural structure of the country. They also 
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consider the psychological state of the individuals they communicate with, following a strategic 

roadmap. They attempt to draw the Muslim population towards their beliefs by starting from the 

common acceptance points between Islam and Christianity. Individuals who have converted to 

Christianity play a key role in fostering sympathy for Christianity among Muslim individuals.30 

The primary reason American missionaries or evangelical groups establish churches in Izmir is 

their acceptance of Jesus Christ’s words in the Gospel: “Go into all the world and preach the gospel to 

all creation.”31 They aim to spread Christianity throughout the world. When we asked a pastors of the 

New Birth Protestant Church in central Izmir, “Are you going to different countries because everyone 

in your home country, America, is already Christian?” they responded, “America is known as a 

Christian nation, but that’s not actually the case. Most people are only Christians by name. When 

asked, they say, ‘Sure, I believe,’ but they don’t go to church or do anything in the name of religion, 

much like many Muslims in Turkey.” When we then asked, “So what is the reason for going to other 

countries? It seems that there is a need for you in your own country as well,” their answer was: “Even 

if people in America don’t live out their Christianity, many express their traditional belief when they 

hear the name. These people can choose to go to church one day and incorporate Jesus into their 

lives, but those who have never heard of Him are different. Our mission is to introduce him to those 

who do not know him at all.”32 

The special reason for Christian groups establishing churches in Izmir is the mention of the names 

of the seven churches located in this region, which date back to the early spread of Christianity, and 

the letters sent to them in the Book of Revelation in the Bible. The fact that these churches are 

specifically referenced in the Bible has further increased the significance of this region in the 

Christian world. Particularly, Smyrna is known to be one of the seven churches mentioned in the 

Bible, located in the center of Izmir.33 In addition, it is recorded in the sources that Christians involved 

in missionary work implemented their plans to dominate Anatolia, which they defined as the key to 

Asia, by advancing from Izmir.34 

R. Evans, a priest at the Alsancak Anglican Church and often addressed by church members as 

“Father Ron,” in a sermon in January 2005 said that, “Protestant missionaries have been coming to 

Izmir for over a century and a half, and Izmir continues to be a common target.”35 A church member 

also pointed out that there are many churches in the Aegean region, particularly around Izmir, from 

the early spread of Christianity, expressing the view that “Christianity is not a faith that came here 

later; it is a faith that existed here long before Islam.” The general sentiment among the Christians 

we spoke with in the church aligns with this perspective, and Melih Ekener, the general manager of 

Sat-7 Türk, which has been broadcasting as Turkey’s first Christian channel since 2005, stated, 

“When you open the Holy Bible, almost all of it takes place in Anatolia. Because we have a 2000-year 

history in these lands.”36 Therefore, it is known that missionaries come to Turkey from many 

countries, especially America and England.37 The text also provides information about the 
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significance of the relevant churches and Christians through websites called Seven Churches, which 

refer to the seven churches mentioned in the Bible located in Izmir and its surroundings.38 

Information about the importance of these seven churches in Izmir and its vicinity for the 

Christian world can be found on their respective websites, regarding the first international meeting 

held in June 2021 and the second in June 2023. It appears that these meetings, held two years apart, 

are planned to have a third meeting in June 2025 and a fourth in June 2027. Details of the related 

program, which will last for a week and feature numerous Christian researchers from nine different 

countries as speakers, are available on their websites.39 

We conducted our research centered on the New Birth Protestant Church, so we found it 

appropriate to start by introducing this church first. 

3.  The New Birth Protestan Church 

When we ask which churches in central Izmir can be defined as Protestant and Evangelical, the 

ones that come to mind are the New Birth Protestant Church and some other churches we have 

identified as being connected to it. The New Birth Protestant Church is located in the area known as 

Kordon in Izmir, while the other churches are situated in different central districts of Izmir, such as 

Alsancak, Bornova, Buca, and Karşıyaka, which are somewhat distanced from each other. We limited 

our study to these Protestant churches in central Izmir. This research was conducted based on 

observations made during visits carried out particularly between 2003 and 2005, as well as 

information available on the websites of the relevant churches.40 

3.1. Establishment of The New Birth Protestant Church 

Today, one of the most active missionary groups in Izmir is the community that calls itself the 

New Birth Protestant Church, which was founded by American missionaries and began its activities 

in Izmir approximately ten years ago, as of 2005. This group, which defines its goals as “a new church 

consisting of administrators and members,” has been growing by adding new activities every day 

over time and has now become one of the most active communities in Izmir in terms of both 

membership potential and activities. As a result of an agreement between the administrators of the 

New Birth Protestant Church and the administrators of the Anglican Church named “St. John The 

Evangelist Church,” located across from Alsancak Station, they began holding Sunday services and 

other religious ceremonies there starting in June 2001. Thus, the Anglican service was held between 

10 AM and 12 PM, followed by a gathering in the large hall at the back of the church, where tea and 

coffee were served along with various refreshments for conversation. In the afternoon, from 1 PM to 

3 PM, the Protestant service was conducted, and similarly, conversations took place in the hall at the 

back of the church afterward. The Anglican service was conducted in English, while the services of 

the New Birth Protestant Church were held in Turkish. The Turkish service attracted more interest 

from some Turks compared to the English one, ensuring their more active participation in this group. 

However, there were also those who came to the church to improve their English and participated in 

the morning English service. Additionally, the best way to practice was during the conversation 

segment after the service. Almost all of the Anglicans who held the morning service were English, 

while most of the members of the New Birth Protestant Church who held the afternoon service were 

American. This place was a venue where Christians from America, England, and other countries could 

come together, making it possible to engage in dialogue with each of them.41 

According to their own statements, in April 2003, due to a financial dispute that arose among 

them, the New Birth Protestant Community moved to an apartment on the sixth floor of a business 
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building on Cumhuriyet Boulevard in Konak. It is known that this apartment was previously used by 

the Light Church. As the number of its members increased, the Light Church moved to a larger space, 

and thus the New Birth Protestant Community relocated here, acquiring an independent building of 

their own. The worship hours in the new building of the New Birth Protestant Church have been set 

from 11:00 AM to 1:00 PM. Just like at the church in Alsancak, weekly prayer meetings are held here 

on Wednesdays at 7:00 PM. Additionally, except for Mondays, the church’s doors are open to visitors 

every day of the week from 12:00 PM to 5:00 PM. With their new space, the New Birth Protestant 

Church has now become a more comfortable and self-sustaining church. As of 2005, the church had 

a regular congregation of about thirty to forty people, and this number could reach seventy to eighty 

or more during special days and programs.42 

 

3.2. Founders of The New Birth Protestant Church and the Structure of the Church 

The main group that constitutes the church and organizes its activities is an average of fourteen 

American Christians. Among these core members, four are pastors - who prefer to use the term 

“pastor” rather than “priest”. This is because while “priest” is perceived as an intermediary between 

God and people, “pastor” means shepherd, and just as Jesus was a shepherd to those who believed in 

Him during His time, pastors see themselves as shepherds who protect, care for, and serve their 

congregations. Two of the pastors are married, and along with their spouses, they take on the task of 

explaining and promoting Christianity, alongside five missionaries and three individuals who teach 

English at the church, all of whom are part of the church’s main structure. While the others have been 

in Turkey for an average of ten years, these English teachers are typically recent university graduates 

who come to Turkey for a three-year period. Therefore, these English teachers share responsibilities 

with new members who arrive every three years. Of course, it is not possible to clearly delineate the 

duties of these individuals. Someone actively involved in church activities may also teach English 

when needed, and those who teach English can also take on active roles in church activities. 

Generally, the pastors have received theological education in America -three of them have done so- 

but there are also Turkish individuals who have received adequate training in Christianity. The other 

missionaries who organize church activities have university education in various fields and have also 

participated in theology courses at church schools in America.43 

Christians who are affiliated with the church are required to regularly attend weekly Sunday 

services and as part of their faith, they are required to donate one-tenth of their income to the church, 

called “tithe.” A donation box is generally passed around among those attending the service towards 

the end of the service, and after everyone has put their tithe in it, it is brought to the pastor. 

Afterwards, prayers are said that God will bless this money and ensure that it is used for good works 

for the church. Considering that the rent of the building, the cost of concerts and other organized 

programs, the money for distributed photocopies and booklets, the cleaning and kitchen expenses of 

the church, occasional trips to different cities, etc., are all covered by the church, it can be seen that 

these collected tithes serve as a resource to cover the church's expenses. Moreover, the payment of 

salaries for pastors and church staff is a separate issue. A pastor we interviewed stated that he 

received the income to meet his financial needs from the church he was affiliated with in America. It 

is noticeable that other church employees are in similar positions.44 
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3.3. Worship 

The Sunday services at the church begin around 10:00 AM with readings from the Holy Scriptures 

(Torah, Psalms, Gospel), accompanied by hymns sung with guitar and other musical instruments, the 

pastor’s sermon, and a blessing prayer. The communion service, referred to as “The Lord’s Table,” is 

also conducted during the service, involving bread and wine. Participants can follow the hymns 

displayed on a screen and track the scripture passages read by the pastor in the Holy Bible provided 

to them by church members. Additionally, after the pastor’s blessing prayer, those church members 

who wish to can pray aloud. At the end of the service, the pastor says, “Let us wish peace to one 

another,” and almost all attendees shake hands and say to each other, “Peace be with you,” as they 

exit the service hall.45 

At the end of the meeting, refreshments such as cake and cookies are offered in this hall, which 

serves as both the exit and the main entrance of the church. During this time, participants have the 

opportunity to engage in dialogue with different individuals. Those who are visiting the church for 

the first time can ask questions about Christianity to both the pastor and other church members. 

After the conversation, those interested can attend the church class that starts at 2:00 PM to gain 

more knowledge about Christianity and the teachings of Christ. One of the church’s responsibilities 

is to train its members to be well-versed in Christianity and to assign them to necessary roles when 

needed.46 These courses are two-tiered, with the first phase lasting an average of twelve weeks and 

taught by a Turkish pastor, while the second phase, which lasts about six weeks, is conducted by 

American pastors. Those considering becoming Christians are required to take these courses first. 

The process of transitioning to Christianity for an individual typically takes about a year with these 

courses. The topics covered in the classes are provided to participants in photocopy form at the end 

of the course. Upon completion of the courses, a baptism ceremony is planned for those who accept 

the transition to Christianity. With the completion of the baptism ceremony, the individuals are 

considered Christians.47 

In the church’s meeting room, there is a bookshelf where visitors can freely access books in 

English and Turkish. This bookshelf, available for the benefit of visitors, contains not only substantial 

volumes but also small pocket-sized books that cover specific topics, as well as single-page 

brochures. Depending on the interests of the visitors with whom conversations are held, books 

related to their inquiries are provided from this collection. Among the periodicals, it is also possible 

to find their newspaper titled Kapsam in this bookshelf. This newspaper, published in the format of 

a political, current affairs, and cultural journal, includes sections on faith-related topics, news, 

tourism, contributions from readers, women’s issues, and information from your lawyer. 

Additionally, information about the publishing house, newspaper subscriptions, and the address and 

phone numbers of a church operating in Istanbul are also available here for those who wish to access 

them.48 

Children who come to church with their families have also been considered. The children are 

entertained and educated about the Christian faith through activities such as playing games, singing 

hymns, praying, and listening to religious stories in a room prepared for them by the pastor’s wife. 

In cases where there are many children, they are divided into two groups according to their ages for 

activities. It has been observed that displaying the drawings and other works created by the children, 
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based on the stories and information shared with them, on the walls of their room and showcasing 

these works for their families to see at the end of the service provides a special morale boost for the 

children.49 

3.4.  Other Activities in the Church 

When the church is mentioned, the first thing that comes to mind is the service held on Sundays, 

but church activities are not limited to this. Home meetings, which have a significant impact on 

strengthening the bonds between members and the church, are also held. These meetings, organized 

by the founding members of the church every other Thursday evening, are attended only by women, 

taking into account the cultural structure of Turkish society. During these meetings, a passage from 

the Bible is read, and discussions are held on that topic. Looking at the church members, we see that 

the majority are young people. Therefore, alongside religious activities, events such as concerts, 

seminars, film screenings, and trips are also organized to attract their interest. Concerts, seminars, 

and film screenings are mostly held on Saturdays. In organizing these activities, holiday periods are 

preferred, considering the participants’ circumstances, which is why these activities increase during 

the summer.50 

During the summer months, a group of students from America comes together with Turkish 

students, mostly from Ege University, as part of a program. Those who come to Turkey through the 

church are students studying in various departments at the University of California, Los Angeles, and 

some are graduates. Although they are from different branches, it is noticed that they mostly study 

in the fields of sociology and psychology. While they explore Izmir and its surroundings and learn 

about what they are curious about regarding Turkey and the Turkish people, the Turkish students 

have the opportunity to improve their English through the dialogues they establish with these 

American students, whom they meet continuously for a month, and learn about America and 

Americans from them.  In addition to this cultural exchange of knowledge, the same situation occurs 

with respect to faith, within a framework of mutual tolerance. Within the scope of the programs, if 

Muslim students wish to go to a mosque to worship, the visiting Christian students wait for them or 

tour the mosque in the meantime. Muslim students also go to observe the church service on Sundays 

if they wish. On Saturdays, trips are organized to Izmir and its surroundings, and students exchange 

ideas. The visiting students largely express their satisfaction with seeing the places to visit in Turkey 

in various ways. During the weekdays, more time is spent at the café called “Good News,” which 

belongs to the New Birth Protestant Church, where different activities are held. In this program called 

“English Club,” which is based on the mutual interaction of foreign and Turkish students, English 

lessons focus on the nuances of speaking the language, idioms, and certain patterns in conversation 

in the mornings, while in the afternoons, lessons on American culture provide Turkish students with 

insights into American culture.51 

The cafe opened by the New Birth Protestant Church, located near a small park in the Bornova 

district of Izmir, is named “Good News,” which means the word “Gospel.” It is primarily used as a 

venue for programs planned by the church. Additionally, this cafe offers English lessons, internet 

services, and the sale of hot and cold beverages outside of the summer season. It is a pleasant 

environment that can be preferred by those who come to benefit from internet and computer 

services, as well as by those who wish to chat with friends. The music played in the café consists of 

Turkish or English songs and church hymns, which are played as soft background music, allowing 

visitors to comfortably converse with their friends. The staff at the café have indicated that this venue 

                                                           
49 N. Brunson, The wife of A. Brunson, who plays an active role in the church, (25.04.2004).  
50 M. Taylor, N. Young, S. Yu, Students who came to the New Birth Protestant Church through the student interaction 
program held between Ege University and the University of California, (25.07.2004) 
51 C. Johnson, K. Lai, M. Chu, Students who came to the New Birth Protestant Church through the student interaction program 
held between Ege University and the University of California, (11.07.2004). 
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has been operational since 2003.52 

According to the statements of the officials in the churches we visited as part of our study, these 

churches generally had a fundamental working principle. This principle involves the establishment 

of a new church reaching a certain membership level and a person being elevated to the position of 

pastor to manage the services, after which the founding member of the church moves on to another 

region. In this way, Christianity spreads through the churches opened in different areas. To 

strengthen the newly established church community, former members also provide support. This 

principle is documented as a missionary principle first applied by Paul.53 

4. Other Izmir Protestant Churches Related to New Birth Protestant Church 

4.1. St. John the Evangelist Anglican Church 

The Evangelist Aziz John Anglican Church serves predominantly English-speaking Christians 

living in Izmir. Located in a prominent building in the center of the Alsancak district, the church 

operates under the name “St. John the Evangelist Church.” The Anglican Church is the main Anglican 

Church in Izmir, known for its architectural structure and history. It is recognized as one of the forty-

two churches affiliated with the Diocese of Gibraltar, authorized by the Archbishop of Canterbury.54 

The Anglican Church, also referred to as the Church of St. John the Evangelist, has a presence in Izmir 

as a Christian community that dates back over four hundred years. It was established in 1625 by the 

English Levant Company.55 Next to the church, there is also the building of the British Consulate. 

According to the information available in the sources, this building was initially used for a time as a 

priest’s room. The church land is among the lands that Sultan Abdulhamid donated to British citizens 

in 1898.56 

The Evangelist Aziz John Anglican Church is distinct from other Protestant churches in Izmir both 

in its structure and its activities. However, it also holds a special significance as it has embraced the 

New Birth Protestant Church, particularly during its early formation period. The New Birth 

Protestant Church conducted its Sunday services and other activities here for approximately a year 

and a half.57 Therefore, after providing a brief historical overview, the practices of this church will 

first be conveyed.   

The Anglican Church, unlike other Protestant churches, has some characteristics that are closer 

to Catholicism due to its greater emphasis on rituals.58 In addition to the importance placed on 

sacraments, it is also a grand church in terms of architectural design. While other Protestant churches 

are recognized for their architectural simplicity and the modesty of their interiors, the Anglican 

Church features visual representations related to the Christian faith, particularly images and figures 

of Jesus and Mary, prominently displayed inside. At the entrance of the church, to the right, there are 

two rows of pews, and at the end of these pews is the pulpit where the service is conducted, along 

with the communion table. Meanwhile, in the center on the left side of the church entrance, there is 

a baptismal font59 shaped like an oyster shell. This baptismal font is not found in Protestant churches 

in Izmir. It is also the only church among the Protestant churches in Izmir where the service is 

conducted in English, as eighty percent of its members are foreigners.60  

                                                           
52 K. Taylor, The Pastor of the New Birth Protestant Church, (25.04.2004). 
53 Gündüz, Misyonerlik ve Hıristiyan Misyonerler, s. 17. 
54 https://www.visitizmir.org/tr/Destinasyon/12946 (03.03.2024). 
55 https://kulturenvanteri.com/tr/yer/st-jean-evangelist-anglikan-kilisesi/#17.1/38.437012/27.147291 (03.03.2024). 
56 https://www.izmirdergisi.com/tr/turizm/inanc-turizmi/2893-baptistlerin-kutsal-mekani-st-john-kilisesi-1 

 (03.03.2024). 
57 R. Evans, The Priest of the Alsancak Anglican Church, (16.01.2005). 
58 For detailed information, see. Stephen Neill, Anglicanism (London, 1958); J. W. C. Wand, Anglicanısm in History and Today 
(London, 1961). 
59 Brigitte Pitarakis, “Bizans Konstantinopolis’inde Kilise, Ev ve Günlük Hayatta Din”, Büyük İstanbul Tarihi (İstanbul, 2019), 
5/72. 
60 Ali Erbaş, Hristiyanlık’ta Reform ve Protestanlık Tarihi (İstanbul: İnsan Yayınları, 2007), 112. 
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In Protestant churches, the person leading the service is called a pastor, while in the Anglican 

Church, they are referred to as a Chapter. Additionally, the religious official in the Anglican Church 

wears a ceremonial robe that is different from those in other Protestant churches, featuring a large 

cross emblem. In other Protestant churches in Izmir, pastors conduct the service in their regular 

everyday clothing. The church members greet all visitors with a warm smile and show interest in 

them. Considering their attitude, it is believed that nearly all members who come to our country with 

the aim of spreading the Christian mission have received basic training in human psychology. After 

all, their primary goal was to ensure that the Muslim community they are part of has a positive 

impression of them. Bringing their interlocutors closer to the Christian faith was seen as a future 

objective.61 

During our visit to the church, a Christian gentleman expressed his surprise by saying, “I have 

been coming to this church for ten years, and this is the first time I have seen a woman in a headscarf 

enter here.” This statement indicated that headscarf-wearing Muslim women did not frequently 

come to this place. We had received similar reactions from many people we met both at the Anglican 

Church we first visited and at other Protestant churches. Although our headscarves drew attention 

to us, it did not lead to a negative attitude towards us. We sincerely expressed our desire to get to 

know them better and stated that, due to our field of work, we would strive to maintain an objective 

stance in our activities as much as possible. Thus, efforts were made to gather information about the 

beliefs, worship, lifestyles, and activities of people within the church environment through 

interviews and discussions.62 

As we have observed, those who come to the church are generally individuals who are curious 

about the interior of the church or how the service is conducted. These individuals are largely those 

who visit the church just once. Additionally, there are others who come here for different reasons, 

such as those who arrive on the recommendation of friends or those who, after trying every other 

option due to a desperate illness, decide to visit the church as well. For example, on a Sunday when 

we were at the church, we learned that a person who came after the service asked the pastor for holy 

water for their sick son. The pastor informed the visitors that they do not provide holy water from 

the church, but if they wish, he could pray for them. Therefore, although there are rarely individuals 

who come to the church to request holy water for their sick relatives or to have a ritual known among 

the public as a priest’s spell performed, church officials have stated that they only assist such requests 

through prayer and do not meet their expectations in the way they desire. Those in this group are 

also one-time visitors. It has been noted that those who continue to visit the church for a longer 

period are often individuals who come through a relative or a friend.63 

During the weekly Sunday service, a printed program is provided to participants by an attendant 

at the entrance. The Bible and hymnals are located in two sections of the church, where attendees sit 

in long rows to follow the service. The service begins with hymns that express the divinity of Jesus 

and prayers to Him, followed by a sermon from the pastor. During the service, a church official 

circulates with a donation box to collect contributions from those attending. At the end of the service, 

in addition to a communal prayer, special prayers are also offered for those who wish to receive them.  

At the end of the service in the Anglican church, attendees move to the spacious hall at the back 

of the church. This hall, where people can enjoy tea, coffee, and refreshments while chatting, opens 

up to a garden where children can run and play. Church members are quite tolerant and engage in a 

dialogue that is free from argument, answering visitors’ questions about Christianity. Those who 

wish can also attend the prayer meetings held every Wednesday evening. Celebrations on special 

                                                           
61 M. Taylor, N. Young, S. Yu, Students who came to the New Birth Protestant Church through the student interaction 
program held between Ege University and the University of California, (25.07.2004). 
62 A Turkish church member who has accepted the Christianity, (07.03.2004). 
63 R. Evans, The Priest of the Alsancak Anglican Church, (16.01.2005). 
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occasions can be learned about through announcements posted on the church door in advance, and 

anyone interested is welcome to participate.64 

As of today, according to the information available on internet pages, members of the Izmir 

Protestant Church, which has been operating at a different address in Izmir since 2001, have started 

holding their services at this Anglican Church in Alsancak since 2023. Since the Anglican Church 

conducts its own service in the morning, the members of the Izmir Protestant Church have reported 

that they gather in the evening to hold their Sunday services.65 

 

4.2. The Church of Light 

The Church of Light has been established in Izmir by Protestant Christians in recent years and it 

is also the first international church in the area. The church’s founding and operation are primarily 

led by two families; one American couple, Chis and Claudia, and one German couple, Helmut and 

Judith. The men from these families have been appointed as pastors by the church. These families 

settled in Turkey in 1993. Initially, they held Sunday services in their homes, but as new members 

joined, they felt the need for a space outside their homes and moved to a hotel in central Izmir. After 

operating there for a while, the group relocated in November 1996 to a 250-square-meter apartment 

on the sixth floor of a business building on Cumhuriyet Boulevard in Konak. Due to the increasing 

number of members over time, they moved in April 2003 to a 700-square-meter apartment in a 

business center in Alsancak.66 The Church of Light has a congregation of about one hundred and forty 

people, with approximately half being foreigners and the other half being Turkish. The foreign 

members come from fifteen to twenty different countries, including some who live in Izmir and 

others who are tourists visiting Izmir for a temporary period. 

The founders of the Church of Light, which holds a certain influence in the Alsancak district, have 

announced on their website that they are providing services to their members with a new church in 

the Karşıyaka district. They noted that Sunday services at this church are held at 12:00 PM and that 

the church doors are open to everyone. Additionally, it was stated that the church is open to visitors 

from 1:00 PM to 6:00 PM on Mondays and Fridays.67 

Since they define themselves as an international church, they initially conducted their services in 

English, which was a common language. However, with the increase in participation from Turkish 

members, they began to hold services in both English and Turkish. The first Turkish individual was 

baptized in a plastic children’s pool at the church in the autumn of 1996 after converting to 

Christianity. Following this event, they stated, “Even if it was a small flame, it grew over time, and the 

number of people converting from Islam to Christianity steadily increased.” They express their 

purpose as “to convey the sovereignty of God to the city of Izmir and its surroundings, to proclaim 

the gospel of the Lord Jesus Christ through the power of the Holy Spirit, and to provide an 

international church service that will inspire the community towards a spiritual awakening.” They 

also emphasize that they embrace everyone, regardless of nationality, culture, social status, or 

religious background, and that they do this for the glory, grace, and power of God.68 

They take special care of each individual who comes to church, as well as children who come with 

their families in rooms prepared for children. In rooms designed for children grouped by age 0-4, 5-

8, and 9-13 years old children participate in activities such as painting, playing games, singing hymns, 

and praying, in addition to receiving lessons on various religious topics. This practice, which we also 

see in other Protestant churches, is adjusted based on the size of the church and the number of 

                                                           
64 K. Taylor, The Pastor of the New Birth Protestant Church, (25.04.2004). 
65 https://izmirProtestan.org/ (05.05.2024). 
66 https://isikkilisesi.org.tr/hakkimizda (24.02.2024). 
67 https://www.lighthouseizmir.org/ (05.01.2025). 
68 https://isikkilisesi.org.tr/hakkimizda (24.02.2024). 
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children. 69 

4.3. The Buca Baptist Church 

The transition process that Izmir experienced in the early XVII. century from a small and quiet 

settlement to an international port city resulted in the settlement of foreign families here. The 

English, who were a dominant force in trade during that period, also found certain areas of Izmir 

suitable for their families and established themselves there, building churches in these regions. The 

Buca Baptist Church is one of these historic churches. Constructed in 1834 by immigrant families as 

a chapel, or a small village church, it was opened under the name All Saints English Protestant Church. 

The current church building was erected in 1866 on the site of this chapel, following a cross-shaped 

plan. The Rees family, one of the prominent financiers of the church, imported the roofing materials 

from the Welsh region of England via railway. The church houses one of the four known handmade 

organs in the world, dating back to 1912. The Rees family recorded on the organ that they donated 

this organ to the church in 1922 as a token of gratitude to God for not having any of their family 

members die in World War I. Until 1961, the building was used as a church, after which it was 

transferred to the Buca Municipality. The original colored stained glass windows from the church 

were also moved to the Alsancak Evangelist St. John Anglican Church in 1964. After 1991, the building 

began to be used as the Buca Culture and Arts Center, and as of 2001, it was returned to the Protestant 

community, allowing it to be used as a church once again.70 

According to their own statements, they are a community that held the first Turkish-language 

service in Izmir on December 25, 2000. This service, conducted at the Old English Church in Buca, 

marks the starting date of the church’s activities that continue to this day. Since that date, the church 

building has been used under the name Buca Protestant Baptist Church. The church reached its 

current form following restoration work in 2004. According to the members, it is currently the only 

officially licensed Protestant church operating in Izmir.71 

Most of the members of this church were previously Muslims who later converted to Christianity, 

while the proportion of foreigners is about three percent. It has an average congregation of around 

forty to fifty people. During our visit to the Buca Baptist Church in 2005, when we asked one of the 

members, “What distinguishes you from other Protestant churches?” they replied, “The most 

significant difference that sets us apart from other Protestant churches is our opposition to infant 

baptism. Because, in our view, every child is born without faith, and when they reach an age where 

they can make their own decisions, they are baptized if they choose to accept the Christian faith.” 

This does not mean that all Protestants perform baptism ceremonies for their newborns; only 

Baptists postpone this process until the child grows up. In fact, all Protestant churches in Izmir agree 

that baptism should be performed according to the individual’s own will. Additionally, a person we 

spoke with at the Light Church expressed that rituals are not important for Protestants, but the 

essence is what matters, saying: “When I have a child, I will have a small ceremony at the church for 

the pastor to bless and pray for them, but I will not have a baptism ceremony. They will grow up in 

this church and will be baptized whenever they wish. If someone wants to have a baptism ceremony 

for their baby, they can do so; there is no objection to that.” 
  

                                                           
69 A member of The Church of Light, (15.08.2004). 
70 https://www.buca.bel.tr/Buca-Hakkinda/16/Protestan-kilisesi/tarihi-yapilar.html (25.02.2024); 
https://www.bucabaptist.org/blank (28.02.2024); https://www.tripadvisor.com.tr/Attraction_Review-g298006-
d10212408-Reviews-Buca_Protestan_Baptist_Kilisesi-Izmir_Izmir_Province_Turkish_Aegean_Coast.html (29.07.2024); 

https://www.visitizmir.org/en/Destination/12080 (05.01.2025); https://izmir.ktb.gov.tr/EN-242289/saint-john-the-
baptist-church.html (06.01.2025). 
71 A member of The Buca Baptist Church, (12.09.2004). 
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4.4. The Buca Jesus Christ Community 

Another Protestant church in Buca is The Buca Jesus Christ Community, which operates on the 

ground floor of an apartment building on Buca Tax Office Street. The most remarkable aspect of this 

church is that it is run by a South Korean group. The settlement of South Korean families in our 

country and their diligent execution of church activities here is seen as a clear expression of their 

commitment to their mission. While most of the members here are from South Korea, there are also 

a small number of Turkish members. The membership is around thirty to forty people. Like other 

churches, there are Sunday services and other prayer meetings held here, but their times are slightly 

different. For example, while Sunday services at other churches start at 11:00 AM, here they take 

place at 1:30 PM. Weekly prayer meetings are held as in other churches, and the church is open for 

visitors every weekday from 8:00 AM to 5:00 PM. The community here is also a Protestant, 

evangelical church with connections to other churches, which is the subject of our article.72 

4.5. The Karataş Church 

The Karataş Church was established in the 1980s, according to the accounts of its members. 

Initially named the Izmir Jesus Christ Community, it operated as a home church until 1994. After that, 

it moved to the ground floor of an apartment in the Konak/Asansör neighborhood. They also use the 

basement, which is accessed by an internal staircase. According to their statements, it is the first 

Protestant church established in Izmir. The founding members are a group consisting of both foreign 

and Turkish individuals. After its establishment, while some foreign members returned to their 

countries, others remained here. The current membership potential is around one hundred and fifty 

people, and the proportion of foreign members is about five percent. According to their own 

statements, the founding members, after being convinced that the system would run well, left to 

contribute to the establishment and development of different churches. While checking in from time 

to time, they handed over the church activities here to Turkish members. This practice is observed 

in all the churches within our research, but it is more noticeable in this church. At the beginning of 

the service, hymns are sung while the children are in the lower level where the service is held. When 

the sermon is about to begin, the children go upstairs to the activity room designated for them. At the 

end of the service, attendees go upstairs to have tea and have the opportunity to chat in a warm 

atmosphere. Weekly prayer meetings are also held here, just like in other churches.73 

4.6. The Karşıyaka Love Protestant Church 

The most recently established Protestant church is The Karşıyaka Love Protestant Church.74 This 

church, which its members state was opened in 1990, holds its services in a small room within an 

apartment. It is the smallest space among the Protestant churches operating in Izmir. The number of 

members is between fifteen and twenty. A German individual serves as the pastor, and more than 

half of the members are foreigners. At the end of the service, we asked the pastor a question while 

speaking with him: “How do you define yourself? Do you say, ‘Yes, I am a missionary,’ or do you feel 

uncomfortable being called a missionary?” The pastor mentioned that the term is misunderstood in 

Turkey and then opened the Bible to read a passage where Jesus said: “Go into all the world and 

preach the gospel to all creation.”75 He continued by saying, “We are simply trying to fulfill this word 

of Jesus. Our aim is the spread of the gospel; we are messengers of the gospel.”76 

5.  The Current Status of Protestant Churches in Izmir 

This study was conducted on the situations and activities of Protestant churches in Izmir between 

                                                           
72 A member of The Buca Jesus Christ Community, (21.11.2004). See also. Ali Erbaş, Hristiyanlık’ta Reform ve Protestanlık 
Tarihi (İstanbul: İnsan Yayınları, 2007), 112.  
73 https://www.karataskilisesi.com/; A member of The Karataş Church, (13.06.2004). 
74 https://www.hristiyanturk.com/forums/topic/yzmir-kiliseler/ (06.05.2024). 
75 Markos, 16/15. 
76 The Pastor of The Karsiyaka Sevgi Protestan Church, (17.10.2004). 
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2003 and 2005. Today, while the activities of the relevant churches have continued, new ones have 

been added. The most famous of these has been the Resurrection (Diriliş) Church. During our visit to 

the Resurrection Church in the Alsancak district of Izmir, church officials stated that this church was 

opened in 2010 by A. Brunson, the pastor of the New Birth Protestant Church, and that Brunson had 

been managing this church for approximately eight years. This church was officially converted into a 

church foundation building in 2018. During our visit, according to the statements of the officials 

present at the church, Brunson has also united all Protestant churches in Izmir under the umbrella 

of a foundation. The church officials here mentioned that there are approximately forty churches 

operating under this foundation that unites Protestant churches as of 2023.77 It is known that, in 

addition to structures that are clearly identifiable as church buildings, there are also groups 

conducting church activities in any house or apartment. Furthermore, it is noted on their websites 

that the headquarters of the Protestant Churches Association is located in Izmir.78 

Conclusion 

Izmir is one of the leading cities in Turkey in terms of both its level of development and population 

density. This city has been and continues to be an important center for Christians from past to 

present. Therefore, Izmir is regarded as an important region by adherents of both faiths today. In 

fact, when considered as a center where both faith communities live within a framework of tolerance, 

Izmir emerges as a principal city that showcases Turkey’s richness in terms of diverse cultures, 

values, and beliefs. 

If we were to make an assessment of the churches and their activities in Izmir, the influence of 

Christian groups coming from abroad, especially from America, can be seen in the establishment and 

development of evangelical and Protestant churches in Izmir. It is understood that the Protestant 

churches in Izmir, whose numbers have been gradually increasing since the 2000s as a result of the 

ongoing activities of church members, have recently adopted a more systematic working method by 

gathering under the umbrella of a foundation. Almost all of the Protestant groups operating outside 

of historical church buildings were initially established as house churches and moved to independent 

buildings as their membership numbers increased. These churches are managed by a group of 

administrators in the form of a pastor and a board of elders.  

The activities in the church are not limited to Sunday services but are also supported by other 

social and cultural activities. The cultural structure of the Turkish people and individual psychology 

are taken into account to maintain strong bonds among members. The founding members of the 

church aim to appeal to the spiritual world of individuals by emphasizing the mystical aspect of 

Christianity, avoiding theological debates about the faith. Since the majority of those participating in 

the church services are Turkish, the language used in the services is generally Turkish, although 

services may also be conducted in different languages depending on the congregation’s situation. In 

addition to the Sunday services, different activities are also held at the church. In this way, the 

commitment of those who come to the church to the group is strengthened. Basic information about 

the Christian faith is conveyed to church members and visitors through books, newspapers and 

magazines as well as small booklets and brochures. 

The Turks have had a very tolerant approach towards different cultures and b eliefs as a state 

policy during both the Ottoman Empire and the Republic of Turkey. The Turkish people have been 

hospitable towards people of different beliefs throughout history. Every believer has the right to live 

and convey their beliefs wherever they want in the world. Our duty is to approach other believers 

with respect and maintain our commitment to our own beliefs and values. Therefore, the presence 

of the relevant churches in this city, without aiming to harm the unity of the state and the nation, not 

                                                           
77 A member of The Resurrection Church, (16.07.2023).  

 78 https://www.Protestankiliseler.org/?page_id=693 (18.04.2024). 
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only shows the current level of civilization in Izmir but also adds a different color to the city. As a 

result, Izmir will continue to host everyone with tolerance as one of our cities that possesses a unique 

motif from the past to the present. 
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