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An Evaluation of Magarwi's Methodology of Tafsir of Siirah al-Ikhlas

Summary: Strah al-Ikhlas is one of the most important stirahs for Muslims. The most decisive
factors behind its importance are its concise meaning and the hadith narrations associated with it. In
one hadith, it is even reported that the stirah of Ikhlas is equivalent to one third of the Qur'an. In this
respect although it is brief in length, it has been the subject of extensive tafsir literature. One of those
who dealt with the Ikhlas stirah in a very extensive way is Abu Sahl Mohammad b. Abdurrahman al-
Magrawl. Magrawi generally supported his exegesis of the stirah with hadith narrations. As a matter of
fact, the title of his tafsir, al-Tadabbur wa'l-Bayan f1 Tafsir al-Qur'an bi Sahihi's-Sunan, As a matter of
fact, the title of his tafsir, al-Tadabbur wa’l-Bayan f1 Tafsir al-Qur’an bi Sahihi’s-Sunan, means interpre-
ting the Qur’an through hadith narrations. Magrawi mentioned the relations of the hadiths he recorded
in his tafsir to the stirah and the subject under a heading. Subsequently he compiled the opinions of
previous exegetes and hadith experts on the narration, the words and concepts in the stirah, and made
personal preferences. The methodology of MagrawT's tafsir, which he wrote in a period of nearly twenty
years and consists of forty volumes, has been characterized by the Salaf methodological approach. It
can be defined as the exegesis of the Qur’an with the Qur’an and the Qur’an with the Sunnah without
resorting to reason. Magrawi stipulated that the exegete should know Arabic very well. Magrawi's met-
hodology in the tafsir of Surah al-Ikhlas is very important in terms of covering other surahs of the
Qur'an. For this reason, the tafsir of Surah al-Ikhlas has been chosen in our study. In his tafsir of Surat
al-Ikhlas, Magrawi relied extensively on sources. Al-Bukhari (d.256/870), Muslim b. Hajjaj al-Qushayri
(d.261/875), Abu Dawud (d.275/888), al-Tirmizi (d.279/892), al-Nasai (d.303 /915), Ibn Maja (d.255/869),
Malik b. Anas (d.179/795), Ahmad b. Hanbal (d.241/855); Ibn Jarir al-Tabari (d.310 /923), Begavi
(d.516/1122), Zamakhshari (d.538/1144), (d.671/1273), Ibn Taymiyya (d.728/1328), Ibn al-Qayyim al-
Jawziyya (d.751 /1351), Ibn Kathir (d.774/1372), Jalal al-Din al-Suyati (d.911/1506), Shawkani
(d.1250/1831) and Siddiq Hasan Khan (d.1307/1890) are some of them. Magraw1i also benefited from
many of his contemporary teachers. The most famous of them are Muhammad Tagqi al-Din al-Khilali
(d.1987), Mohammad al-Amin al-Shinkiti (d.1974), ‘Abd al-"Aziz b. Baz (d.1999), Mohammad Nasir al-
Din Albani (d.1999), and Abtbekir al-Jazairi (d.2018). Here it is useful to mention MagrawT's attitude
and behaviour towards scholars who think differently from him. This is significant, as a scholar’s view
on this issue should be considered as a determining factor that gives his scholarly vision and perspec-
tive. It cannot be said that Magraw1 was tolerant of different interpretations and views. Almost no mu-
fassir survived his criticism. While criticising people who think differently, it has been observed that
sometimes he has even insulted their ethnic origins beyond their personalities. Examples of this are
Abussutid Efendi (d.982/1574) and Ismail Hakki Bursaw1 (d.1137/1725). Magraw1 was not content with
criticising these two commentators; he also stated that the Turkish nation to which they belonged was
generally Hanafi and that they were bigoted and rigid in adhering to Maturidiya and Ash'ariyya interp-
retations in the theological context. It is understood that Magraw1 centred his own circle of opinion on
almost every issue and excluded other interpretations, belittling and insulting their authors. He even
supported the burning of Imam al-Ghazali's famous work Ikhya'u ‘Ulim al-Din, which has a very im-
portant place in the history of Islamic culture. In this study, Magraw1's brief life and the methodology
he followed in his exegesis of Siirah al-Ikhlas are discussed and analytically evaluated.

Keywords: Tafsir, Allah, The Qur’an, Surah allkhlas, Magrawi.

Mesned [lahiyat Arastirmalari Dergisi / https://dergipark.org.tr/tr/pub/mesned


https://dergipark.org.tr/tr/pub/mesned
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Magravi'nin Thlas Stresi Tefsiri Metodolojisine Dair Bir Degerlendirme

Oz: Thlas Stiresi, Miisliimanlarin ¢ok énem verdigi stirelerin basinda gelmektedir. Onlarin énem
vermelerindeki en belirleyici faktorler, 6zlii bir anlam potansiyeline sahip olmasi ve hakkinda bazi ha-
dis rivayetlerinin bulunmasidir. Hatta bir hadiste, Thlas Stiresi’'nin Kur’an’in {igte birine denk oldugu
haber verilmistir. Bu itibarla hacmi kiiciik olmasina ragmen sfirenin sayfalarca tefsiri yapilmistir. Thlas
Stiresini ¢ok genis sekilde ele alanlardan birisi de Eb(i Sehl Muhammed b. Abdurrahman el-
Magrav?'dir. Magravi, stirenin tefsirini genellikle hadis rivayetleriyle desteklemistir. Nitekim tefsirine
verdigi et-Tedebbur ve'l-Beyin fi Tefsiri’l-Kur'an bi Sahihi’s-Siinen ismi Kur’an’1 hadis rivayetleriyle agik-
lama anlamina gelmektedir. Magravi, tefsirinde kaydettigi hadislerin stireye iliskin konularini bir baglik
altinda zikretmistir. Ondan sonra rivayete, stiredeki sdzciik ve kavramlara dair 6nceki tefsir ve hadis
uzmanlarinin goriiglerini derlemis, kisisel tercihte bulunmustur. Magravi'nin yirmi yila yakin bir sii-
rede kaleme aldig1 ve kirk ciltten olusan tefsirindeki metodolojisi, Selef metodolojisi olarak 6ne ¢ikmis-
tir. Bu metot reye bas vurmadan Kur’an'mn Kur’an ile; siinnet ile tefsiri seklinde tanimlanabilir. Magravi,
miifessirin, Arapcay1 ¢ok iyi bilmesini sart kosmustur. Magravi'nin Thlas Stresi tefsirindeki metodolo-
jisi, Kur'an’in diger strelerini de kapsamasi agisindan oldukga 6nemlidir. Bu nedenle calismamizda
Thlas Stiresi tefsiri secilmistir. Magravi, Thlas Stiresi tefsirinde yogun sekilde kaynaklara bagvurmustur.
Eski hadis alimlerinden Buhari (6. 256/870), Miislim b. Haccac el-Kuseyri (61. 261/875), Ebi Davad (6l
275/888), Tirmizi (1. 279/892), Nesai (6. 303/915), Ibn Mace (5. 255/869), Malik b. Enes (61. 179/795),
Ahmed b. Hanbel (61. 241/855); tefsirde ve diger ilim dallarinda ise Ibn Cerir et-Taberi (6. 310/923),
Begavi (1. 516/1122), Zemahseri (61. 538/1144), (6. 671/1273), Ibn Teymiyye (61. 728/1328), Ibnii'l-Kay-
yim el-Cevziyye (6. 751/1351), Ibn Kesir (61. 774/1372), Celaleddin es-Siiyfiti (61. 911/1506), Sevkani (61.
1250/1831) ve Siddik Hasan Han (61. 1307/1890) onlardan bazilaridir. Onlardan en meghur olanlart Mu-
hammed Takiyiiddin el-Hilali (61. 1987), Muhammed el-Emin es-Sinkiti (61. 1974), Abdiilaziz b. Baz (61.
1999), Muhammed Nasiruddin Elbani (6l. 1999) ve Ebtibekir el-Cezairi (6l. 2018) oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Burada Magravi'nin, kendisinden farkl diisiinen ilim adamlarma kars: tutum ve davra-
nisina deginmekte yarar vardir. Ciinkii bir ilim adaminin bu konudaki bakisi, onun ilm1 vizyon ve pers-
pektifini ele veren belirleyici bir faktordiir. Magravinin farkli yorum ve goriislere hosgoriiyle yaklastig:
sOylenemez. Onun elestirisinden neredeyse hicbir miifessir kurtulamamaistir. Farkl diistinen sahislar
elestirirken, bazen onlarin sahsindan 6te etnik kokenlerine bile dil uzattig1 goriilmiistiir. Buna Ebu’s-
Sutid Efendi (61. 982/1574) ve Ismail Hakki Bursevi'yi (61. 1137/1725) 6rnek olarak vermek miimkiindjir.
Magravi, adi1 gegen iki miifessiri elestirmekle yetinmemis, onlarin miintesip olduklar1 Tiirk milletinin,
genelde Hanefi olduklariny, itikadi baglamda Matiiridiyye ve Es’ariyye yorumlarina bagh kalmada bag-
naz ve sert davrandiklarini soylemistir. Magravi'nin, neredeyse her konuda kendi kanaatini merkeze
alip diger yorumlar: disladigy, farkli goriis sahiplerini kiigtimseyip hakaret ettigi anlasilmaktadir. Hatta
Islam kiiltiir tarihinde oldukca 6nemli bir yere sahip olan Imam Gazzali'nin meghur eseri Ihydu Uliimi’d-
Din’in ge¢miste yakilmis olmasini desteklemistir. Bu ¢alismada, Magravi’nin kisaca hayati, onun Ihlas
Stresi tefsirindeki metodolojisi ele alinmais, analitik bir bakisla degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Allah, Kur’an, Thlas Sdresi, Magravi.
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Giris

Risalet gorevi nihayete erdikten sonra cesitli sekillerde muhafaza edilen mushaf, neredeyse
[slam’a giren biitiin uluslarin alimleri tarafindan tefsir edildigi gibi bazi stireleri de miistakil formda ele
alinmistir. Miistakil olarak tefsir edilen strelere Fatihatii’l-kitab, Ummii’l-Kur'dn,? Stiretii’'l-hamd,? el-
Vifiye, el-Kifiye, es-Sdfiye, Sebii'l-mesini,® Siiretii’l-kenz, Silretii’s-siikr ve’d-dud* gibi isimleri olan Fatiha
Stresi ile tevhidin 6ziinii kapsayan Ihlas Stiresi'ni 6rnek vermek miimkiindiir.

Kaynaklarda [hlas Stiresi’'nin Kur’an'in ticte birine denk geldigine dair haber ve rivayetlerin® ol-
dugu aktarilmigtir. “Thlas” kelimesi, Allah’mn digindaki her seyden arinmak, uzak durmak demektir.®
Thlas Stresi'nin Kur'an'in iigte birine denk geldigine dair en biiyiik kanit ise Kitabullah'mn tevhid,
ahkam ve kissalardan ibaret oldugu seklindeki gortistiir.” Ciinkii Yiice Allah, ibadet edilmeyi hak eden,
biitiin kemal sifatlara sahip; zatinda, sifat ve fiillerinde ortag:1 olmayan yegane varliktir. Bunu en canl

sekilde giindeme getiren ise Kur’an’in en kisa stirelerinden Ihlas Stiresi’dir.8

Hakkindaki nebevi haberler nedeniyle Thlas Stiresi, neredeyse her asirda miistakil sekilde biitiin
boyutlariyla ele alinmis, tefsir edilmis, analize tabi tutulmustur. Siire, tevhid kavramindan faziletine,
felsefi acidan semantik tahliline, igerdigi deyimlerden Kur’an ayetleri arasindaki baglam iliskisine ka-
dar calismalara konu olmustur.® Tefsir alanindaki bu ¢alismalar, mevzunun olduk¢a 6nemli oldugunu

1 ibn Cerir et-Taberi, Cimi Gi’l-beydn fi te’vili’l-Kur'dn (Beyrat: Miiessesetii’r-Risale, 2000), 1/107, 17/139; Ebt Ishak
Ahmed b. Muhammed b. Tbrahim es-Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beyin an tefsiri’l-Kur ‘an (Beyrt: Darii Thya et-Turasi’l-
Arabi 2002), 1/89; Ebt Muhammed el-Hiiseyin b. Mesud el-Begavi, Medlimu’'t-tenzil fi tefsiri’l-Kur'dn (Beyrat:
Darii Thya et-Tiirasi’l- Arabi, 1420), 1/70.

2 Sa’lebi, el-Kesf ve'l-beydn an tefsiri’l-Kur dn, 1/126; Fahruddin Razi, Mefitihu'l-gayb (Beyrit: Darii Thya et-Tiirasi’l-
‘Arabi, 1999), 1/156.

3 Bkz. Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Mehdji Ibn Acibe, el-Bahrii’l-medid f1 tefstri’l-Kur ani’l-mecid, thk. Ah-
med Abdullah el-Kuresi Ruslan (Kahire: ngr. Hasan Abbas Zeki, 1998), 1/52; Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b.
Habib el-Maverdi, Tefsirii’l-Kur’dn (en-Niiket ve’l-uyiin), thk. Seyyid b. Abdiilmakstid b. Abdiirrahim (Beyrft:
Dérii’l—Kﬁtiibi’l—ilmiyye, 1992), 1/45; Ebir’l-Kasim Muhammed b. Ahmed b. Muhammed Ibn Ciizey el-Kelbj, et-
Teshil li- ‘uliimi’t-tenzil (Beyrat: Sirkettt Dari’l-Erkam, H/1416), 1/63; Abdiirrrahman b. Ebibekir Celaluddin es-
StiyGti, ed-Diirrii’l-mensilr fi't-tefsir bi’l-me’siir (Beyrat: Darii’'l-Fikr, ts.), 1/11-12.

4+ Nasiruddin Ebt Said Abdullah b. Omer el-Beyzavi, Envdrii’t-tenzil ve esrdrii’t-te’vil, thk. Muhammed Abdiirr-
rahman Marash (Beyrt: Darii fhyé et-Tuirasi’l-Arabi, 1997), 1/25.

5 Buhari, “Fedailii’l-Kur'dn”, 13, “Tevhid”, 1, Miislim, “Miisifirin”, 259; Tirmizi, “Feddilii’l-Kur'dn”, 10, “Sevibii'l-
Kur’dn”, 11; Nesai, ”Iftituh ” 69; Muvatta, “Kur’én”, 17, 19; Ebi David, “Vitr”, 18, “Salit”, 353; Ibn Mace, “Edeb”,
52.

6 Ragib Isfahani, el-Miifreddt, thk. Safvan Adnan ed-Dav{idi (Dimask: Darii'l-Kalem, H/1412), 293.

7 Ebii'l-Kasim Mahmid ez-Zemahseri, el-Kessif an hakdiki gaviamidi’t-tenzil ve uyiini’l ekdvil fi vucithi’t-te’vil (Beyrt:
Darii’'l-Kitabi'l-’Arabi, 1987), 2/377; Ebii’l-Berekat Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Medirikii’t-tenzil ve hakdikii’t-
te’vil (Beyrit: Darii’l-Kelim et-Tayyib, 1998), 2/46; Ebti Hayyan Muhammed b. Yasuf b. Alib. Y{suf el-Endiiliisi,
el-Bahru’l-muhit (Beyrt: Darii’l-Fikr, 1999), 6/119; Muhammed Cemaluddin el-Kasimi, Mehdsinii't-te’vil (Beyrat:
Darii’l-Kiitiibi'l-llmiyye, H/1418), 6/72.

8 fbn Adbe, el-Bahrii’l-medid f1 tefsiri’l-Kur dni’l-mecid, 7/371; Kasimi, Mehdsinii’'t-te’vil, 3/153; Muhammed Seyyid
Tantavi, et-Tefsirii’l-vasit i’l-Kur’dni’l-Kerim (Kahire: Darti'n-Nahda, 1997), 12/68; Vehbe b. Mustafa Ziihayli, et-
Tefstrii’l-miinir (Beyrt: Darii’'l-Fikri'l-Muasir, 1991), 8/125; Muhammed Emin el-Hereri, Haddiku r-ravhi ve'r-
reyhan fi ravibt ‘ulfimi’l-Kur’dn (Beyrat: Darii Tavki'n-Necat, 2001), 15/748, 18/202.

9 [hlas Stiresi'ne dair yapilan ¢alismalar i¢in bkz. M. Sami Colliioglu, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi
7/ 1(2018), 309-329; Ridvan Kalag, “el-Ermey(ni ve ihlas Stiresi'nin Faziletine Dair Kirk Hadis”, e-Sarkiyat Imi
Aragtirmalar Dergisi 10/4 (Aralik-2018), 1276-1305; Cemal Bayak, Turkish Studies International Periodical for the
Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, 11/10 (Spring 2016), 89-136; Ahmet Faruk Giiney, Mekkizade
Mehmed Tahir Efendi'nin Miistevcebu'l-Halas fi Tefsiri Stireti'l-Thlas Adli Eseri -Nesr-, Karadeniz Teknik Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/2 (Giiz 2015), 75-106; Ahmet Faruk Giiney, Atina’da Yazilan Bir Tefsir: Atina
Miiftiisii Hact Hiiseyin Efendi’ye Ait Ihlas Sitresi Tefsiri, Tarih Boyunca Rumeli Cografyasinda Ilim, Irfan ve Hik-
met (istanbul: Ensar Nesriyat, 2022), 313-338; Sevgi Tiitiin, Mekkizade Mehmed Tahir Efendi ve Tefsir Risalesi,
Cumhuriyet Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, XV1/2 (2012), 515-532; Mehmet Pagaci, Ihlas Stiresinin Sami
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gostermektedir. Thlas Stiresi’ni genis bicimde tefsir edenlerden birisi de et-Tedebbur ve'l-beydn fi tefsiri’l-
Kur’dn bi sahihi’s-siinen'® adiyla bir tefsir kaleme alan EbG Sehl Muhammed b. Abdurrahman el-
Magravi'dir. Kendisi, Thlas Stiresi'ne otuz sayfa ayirmistir.!!

Tiirkiye’de miiellefat1 hakkinda pek ¢alisma yapilmayan Magravi'nin hayatindan kisaca soz et-
mek yerinde olacaktir.

1. Eb@i Sehl Muhammed el-Magravi Kimdir?

Bir¢ok hacimli eser kaleme almasina ragmen matbu sekilde otobiyografisine dair pek detay ver-
meyen Eb#i Sehl Muhammed b. Abdurrahman el-Magravi, 1367/1948’de Kuzey Afrika’da T{inus'un gii-
ney cografyasinda yer alan Rasidiye bolgesine bagh Gurfe’de dogmustur. Kiigiik yaslarda Kur’an'i ez-
berlemis, daha sonra Karaviyytin Universitesine bagl Miknas Islam Enstitiisiine kaydolmustur.
Marakeg'te temel 6gretim icin Ibn Y{isuf Enstitiisii'ne girmistir. Burada ortaokul ve lise kisminin birinci
sinifint okumustur.12

Medine-i Miinevvere’'ye gog¢ etmis, orada iiniversiteye girmistir. Medine’de Muhammed Taki-
yuddin el-Hilali (6l. 1987) onunla ilgilenmis, kendisine yakinlik gostermis, referans mektubunu bizzat
yazmistir. Magravi, Medine’de lise ve yiiksekdgrenimini tamamladiktan sonra master ve doktora prog-
ramlarimni bitirmistir.3 Ifadesine gore insanlarin Kur’an ve Siinnete dayali sahih dinin &gretilerine don-
mesi igin ¢aba sarf etmistir. Tnus’ta Kur’an ve Hz. Peygamberin siinnetine davet amaciyla dernek ve
vakiflar kurmus, oralarda faaliyetlerini stirdiirmiistiir. Bunun yamn sira bir¢ok uluslararasi kongre ve
sempozyumlara katilmistir. Magravi, Karaviyytin Universitesi'nde tefsir, hadis ve akaid derslerini
okutmus; Marakeg’te otuz yil camilerde hutbe ve vaazlar vermistir. Bir¢ok uluslararasi kongre ve sem-
pozyumlara katilmistir. 2025 yili itibariyla hayattadir.

Magravi, 6grenim siirecinde bir¢ok hocadan ders almistir. Muhammed el-Emin es-$inkiti, Abdii-
laziz b. Baz, Muhammed Nasiruddin Elbani, Abdussamed el-Katib (6l. 2010), Ebtbekir el-Cezairi (Sl.

Gelenegi Perspektifinden Bir Tefsiri, islamiyadt 3 (1998), 49-71; Muhammet Col, II. Abdiilhamid Dénemi Alimlerin-
den Miisd Kdzim Efendi ve Sire-I Thlds ve Alak Tefsirleri Risalesi (istanbul: Ensar Nesriyat, 2019), 289-300; Yunus
Ekin, Thlas Kavraminin Semantik Analizi, tasavouf [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi 3/ 9 (Temmuz-Aralik 2002),
147-160; Stimeyye Seving, [hlas Kavraminun Tahlili (Sozliik Bilim ve Kur’an Ayetleri Ozelinde), Din ve Bilim —
Mus Alparslan Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi Dergisi 3/2(Aralik 2020), 49-67; Yusuf Dogan, ihlas Stiresi Tef-
siri'nde Yer Alan Deyimler, Sosyal Bilimler Dergisi 5/28 (Ekim 2018), 397-414; Siikrii Maden, Kastamonulu
A'reczade Ahmed Efendi ve Thlas Stiresi Tefsiri, I. Uluslararast Seyh Sa’ban-1 Veli Sempozyumu -Kastamonu nun
Manevi Mimarlar: (4--6 Mayis 2014), 199-207; Ali Oztiirk, Muallim Naci 'nin "Hiilasatii'l-Thlas" isimli Thlas Stiresi
Tefsiri, Islami [limler Dergisi, 7/2, (Gliz 2012), 109/140; Yiiksel Goztepe, Seyhiilislam Musa Kazim Efendi’nin “Silre-
i Inlés ve Stire-i Alak Tefsiri” Adli Calismasindaki Vahdet Anlayisi, Asitan Kitap, Gok Medrese Hahiyat Aragtirmalari
-1-, (Istanbul 2019), 115-136; Yusuf Akc¢ay, Kur’an'in JI1S Tiirkce Terclimeleri ve Mustafa Bin Muhammed’in ihlas
Stiresi Tefsiri, Dil ve Edebiyat Arastirmalar: Dergisi5, (Kis 2012), 125-140; Emine Tasc¢t Yildirim, 18.Asir Osmanh
Diisiincesinde Bir Ibn Sina Sarihi: Ebti Said Hadimi ve Thlas Stiresi Hasiyesi, Dini Aragtirmalar 18/47 (Temmuz-
Aralik 2015), 198- 220; Ramazan Celik, Sinoplu Safayi'nin Manzum Thlas Stresi Tefsiri, Umde Dini Tetkikler Der-
gisi, 5/2 (Aralik 2022), 145-189; Siikrii Aydin, Kur’an Ayetleri Arasindaki Baglam ili@kisi Agisindan ihlas Stiresi,
fhya Uluslararas Islim Arastirmalar: Dergisi 9/2 (20 Temmuz 2023), 587-609.

10 Ebli Sehl Muhammed b. Abdurrahman el-Magravi, et-Tedebbur ve’l-beyin fi tefsiri’l Kur'dn bi sahihi’s-siinen, Mu-
kaddime (Beyriit: Mektebetii Migkat el-Islamiyye,2014), 1-33.

11 Magravi, et-Tedebbur ve’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an bi sahihi’s-siinen, 38/397-428.

12 Bkz. https://ar.islamway.net/scholar/1491/profile (Erisim tarihi: 18.07.2024)

13 Ebli Sehl Muhammed b. Abdurrahman el-Magravi, Mevsiatu mevikifi’s-selef fi'l-akide ve’l-menhec ve't-terbiyye,
Mukaddime (Kahire: el-Mektebetﬁ’l-islémiyye, 2007), 2.

14 Bkz. https://ar.islamway.net/scholar/1491/profile (Erisim tarihi: 18.07.2024) http://midad.com/scholar/44307
(Erisim tarihi: 20.09.2024); ttps://ar.wikipedia.org/wiki (Erisim tarihi: 20.09.2024).
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2018) ve Muhammed Takiyuddin el-Hilali, onlardan bazilaridir.’> Adi gegen ilim sahipleri, an itibariyle
hayatta olan Magravi'yi hem madden hem manen destekleyen, ona katkida bulunan kimselerdir.

Magravi, bir¢cok hacimli eser kaleme almustir. et-Tedebbur ve’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’dn bi sahihi’s-
siinen, el-Mufessiriin beyne’t-te’vil ve’l-isbat fi dydti’s-sifit,'e Mevsil‘atu mevikifi's-selef fi’l-akide ve’l-menhec
ve't-terbiyye,'” el-Akidetu’s-selefiyye,'s Akidetu’l-Imam Malik'® ve Ehlu’l-ifk ve'l-buhtén es-saddiin ani’s-sunneti
ve’l-Kur’dn?® adl1 eserler, onun one ¢ikan telifleri arasinda yer almaktadir.?!

Magravi'nin kisaca hayatini verdikten sonra onun goriislerine, yorum ve tenkit metodolojisine
deginmekte yarar gormekteyiz.

2. Magravi'nin Baslica Goriisleri

Magravi, her ne kadar geleneksel selefi metodolojiye sahip olsa da onun bir¢ok konuda -6zellikle
aktiiel ve siyasal yorumlarda- gelenekgi selefl yorumlardan ayrildig: sGylenebilir.

Magrib kokenli olup tahsil hayatin1 Suudi Arabistan’da tamamlayan ve oradaki siyasal-kiiltiirel
ortamdan oldukga etkilenen, farkli diistince ve yorumlara pek tahammiilii olmayan Magravi, bir taraf-
tan el-Mufessiriin beyne’t-te’vil ve’l-isbit fi dydti’s-sifdt adli eserinde Seyyid Kutub’un (61. 1966) et-Tasvirul-
fenni fi'l-Kur'an/Kur'dn’da Edebi Tasvir ve el-Adaletul-ictimaiyyetu fil-Islim/Islam’da Sosyal Adalet adli ki-
taplarinda Hz. Musa? ile Hz. Osman (6l. 35/656)* hakkinda yaptig1 bazi yorumlar: ele almis, onlarin
kritigini yapmistir. Ornegin, kendisi gibi diisiinmeyen Kutub’u yerden yere vurmus; hatta onu “sapik”
ve “biitiin kotiiliiklerin odagi” diye itham etmistir.? Bir diger ornek ise Imam Gazzali'ye (6l. 505/1111) ait
eserlerin tarihte bagnaz bazi kesimler tarafindan yakilmasina taraftar davranmasi, Gazzali'nin kaleme
aldig eserlerin Miisliimanlarin akidesini bozan diistince ve haberlerle dolu oldugunu soylemesi, bu
konuda fetva veren alimlerin goriislerini eserinde hararetle kaydetmesi, onlar1 desteklemesidir.?

Biitiin eserlerinde kelam ilmi baglaminda Selefi diisiinceyi merkeze alan Magravi'nin, tenkid ve
ilm-i cedelde sadece sahislar1 ve goriislerini ele almadig1, onlarin irkini da elestirdigi, hatta asagilamaya
kadar vardirdigi miisahede edilmistir. Mesela “[rsadii’l- ‘akli’s-selim ild mezdya’l-kitabi’l-kerim” adl

15 Tariku’l-Islam, “Ebti Sehl Muhammed b. abdurrahman el-Magravi”, https://ar.islamway.net/scholar/1491/pro-
file, fslamway (Erisim 18 Temmuz 2024); Midad, “Eb{i Sehl Muhammed b. abdurrahman el-Magravi”, http://mi-
dad.com/scholar/44307, Midad, (Erisim 20 Eyliil 2024).

16 Ebti Sehl Muhammed b. Abdurrahman el-Magravi, el-Mufessiriin beyne’t-te’vil ve’l-isbat fi dyiti’s-sifit, (Beyrat:
Miiessesetii’r-Risale, 2000), 2.

7 Tlgili eser igin bkz. Magravi, el-Akidetu’s-selefiyye (Riyad: Darii’'l-Menar), 1993.

18 Magravi, et-Tedebbur ve’l-beyan, mukaddime, 32-33.

19 Bkz. Magravi, Eb(i Sehl Muhammed b. Abdurrahman, Mevkifu'l-Imam Malik mine’l akideti's-selefiyye (es-Sarika:
Darii'l-Feth,1996).

20 Magravi, Ehlii'l-ifk ve’l-biihtan: es-saddiin ‘ani’s-siinneti ve’l-Kur’an (Kahire: el-Mektebetii’'lI-Islamiyye ts).

21 Magravi, Eb(i Sehl Muhammed b. Abdurrahman el-Magravi, et-Tadabbur ve'l-beyin fi tefsiri’l-Kur'an bi sahthi’s-
sunen-Mukaddime- (Beyrat: Mektebetu Migkat el-Islamiyye, 2014), 1/1-33.

22 Seyyid Kutub, et-Tasviru’l-fenn? fi’'l-Kur’dn (Kahire: Darii’s-Surtik, 2004), 200-203.

% Seyyid Kutub, el-Adéletu’l-ictimaiyyetu fi'l-Islim (Kahire: Daru’s-Suriik, 1995), 159-162.

2 EbG Sehl Muhammed b. Abdurrahman el-Magravi, el-Mufessiriin beyne’t-te’vil ve'l-isbdt fi dydti’s-sifidt (Beyrit:
Muessesetu’r-Riséle, 2000), 1367-1376.

% Ebti Sehl Muhammed b. Abdurrahman el-Magravi, el-Akidetu’s-selefiyye (Riyad: Darii’'l-Menar, 1993), 12-33. Ay-
rica bkz. Haci Cigek, Magravi'nin “el-MiifessirGn” Adh Eserinde Bazi Miifessirleri ve Imam Gazzall'yi Elestir-
mesi Uzerine Bir Degerlendirme -Thyau Ultimi’d-Din’in Yakilmas1 Ornegi-, Uluslararast Sosyal ve Beseri Bilimler
Aragtirma Dergisi, 10/ 97 (2023), 1433-1443. Magravi'nin fikhibaglamda da cumhura aykir1 yorumlarmin oldugu
soylenebilir. Ornegin Misirl bir gazetecinin 13.08.2008 tarihinde cikan bir yazisi iizerine birisi islamweb.net
sitesine bagvurarak Magravi'den fetva istemistir. Bunun tizerine Magravi “Kizlar, dokuz yasinda evlenebilir”
fetvasini vermis ve onu “Kizin, evlilik yiikiimliilitklerini yerine getirip getirmemesi” gerekgesine baglamistir.
Onun bu aykur1 sézii, Fas Yiiksek Bilim Konseyi, bir¢ok sivil toplum ve basin kurulusu tarafindan kinanmistir.
Bkz. https://www .hespress.com/-11213.html -16.09.2008, Sali-. (Erisim tarihi: 09.10.2024)
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tefsirin miiellifi Seyhiilislam Ebiissutid Efendi (6l. 982/1574) ile Rithu’l-beyin fi tefsiri’l-Kur dn sahibi
Ismail Hakki Bursevi'yi (6. 1137/1725) elestirirken, Selefi yoruma uzak durmanin bircok Hanefi
Tiirk’iin adetleri arasinda bulundugunu, onlarin Matiiridiyye veya Es‘ariyye diisiince ekoliine bagh-
likta bagnaz davrandiklarini sdylemistir.? Onun insaf Slgiilerini asan bu davramnisy, elestiri baglaminda
ilmi normlara taban tabana zit bir durumdur.

Magravi, Harici firkalarmin tiimiine kars1 oldugunu soylemistir. Diri ya da 6lii olsun gevresine
bid’at ehlinden uzak durulmasini tavsiye etmis, onlarin meclislerinde oturulmamasini belirtmis,?” bila-
hare Islam’a girmis gibi goriinen Yahudi ve Fars kokenli firkalarin, siirekli sirk ve zindiklig1 yayma
misyonunu {istlendiklerini vurgulamistir. Onlarin, Hz. Peygamber’in sahabesini kotiileyip asagiladik-
larin, tekfir ettiklerini; sufilerin de bir¢cok konuda Rafizi kanaat ¢evresine katkida bulunduklarini; an-
lay1s ve ideolojide birbirine benzediklerini, sadece isimlerinin farkli oldugunu sdylemistir.?¢ Farkhi go-
riis ve yorumlarin sahiplerine son derece sert davranan Magravi'nin, Islam dairesi iginde olup ama
kendi kanaat ¢evresinin normlariyla uyusmayanlara ¢ok sert ve acimasiz olmasi nedeniyle® onun
Islam’in tavsiye ettigi alim profili ve cedel ilmiyle pek uyustugu sdylenemez.

3. Magravi'nin Tefsirdeki Metodolojisi

Magravi'nin telif konusunda ¢ok iiretken birisi oldugu soylenebilir. Tefsir alanindaki metodolo-
jisini, kirk ciltten olusan “et-Tedebbur ve’l-beyin fi tefsiri’l-Kur’dn bi sahihi’s-siinen” ve on cilt tutan “el-
Miifessiriin beyne’t-te’vil ve'l-isbit fi dyati’s-sifat” adl1 eserlerinde gormek miimkiindiir.

Magravi, yirmi yila yakin bir siirede kaleme aldigy et-Tedebbur ve’l-beyin fi tefsiri’l-Kur'dn bi
sahthi’s-siinen’deki metodolojisini, Selef metodolojisi diye nitelemistir. Yontemini, reye bas vurmadan
Kur’an’in Kur’an ile; Kur’an’in, sitinnet ile tefsiri seklinde tanimlamasina ek olarak miifessirin, en giiglii
formda Arapga bilme mecburiyetini sart kosmustur. Gerekge olarak ise Arap dili ve edebiyatina vakif
olmayan mdifessirin, Allah’in Kur’an’daki maksadini ve Hz. Peygamber’in vurguladig: hadislerin arka
planini anlayamayacagini soylemistir.

Miiellifin takip ettigi metotta oncelikle tefsir etmek istedigi stirenin ismi ve ismiyle ilintili s6z-
ciiklerin anlamini vermistir. Daha sonra siirenin vermek istedigi mesaji, ayetlerdeki anlasilmas1 giic
baz1 sozciik ve deyimlerin anlamini, ayetlere dair 6nceki miifessirlerin yorumlarini verdikten sonra
kendi Ol¢iilerine gore onlardan en isabetli olanlarini tercih etmistir. Magravi'nin, tefsirinde ayetleri agik-
layan sahih hadisleri zikrettigini, stire ve ayetlere dair fikhi hiikiimleri izah ettigini, Allah’m isimleri,
sifatlari; kader-kaza, ahiret, gayb vb. biitiin konulari, selefi salihin’in yorumlar1 dogrultusunda vurgu-
ladigini, 6nceki miifessirlerin diistiigii yanhslara diisiilmemesi i¢in uyarilarda bulundugunu eklemek
miimkiindiir.%

4. Magravi’nin, Thlas Stiresi Tefsirinde Yararlandig1 Miiellif ve Kaynaklar

Magravi'nin, tefsirinde yogun sekilde kaynaklara basvurdugu, stireye dair birgok muhaddis, mii-
fessir, fakih ve liigat¢inin goriislerinden yararlandigi miisahede edilmektedir.

Magravi, hadis alaninda Muhammed b. Ismail Buhari (0l. 256/870), el-Camiu’s-sahih;, Miislim b.
Haccac el-Kuseyri (6. 261/875), el-Ciamiu’s-sahih; EbG Dav(id Siileyman b. Es'as (6. 275/888), es-Siinen;
Muhammed b. Isa et-Tirmizi (6l. 279/892), es-Siinen; Ahmed b. Suayb en-Nesai (6l. 303/915), es-Siinen;

% Ebt Sehl Muhammed b. Abdurrahman el-Magravi, el-Miifessiriin beyne’t-te’vil ve'l-isbdt fi dydti’s-sifdt (Beyrit:
Miiessesetii’'r-Riséale, 2000), 1234.

% Magravi, Mevstiatu mevakifi's-selef fi'l-akide, Mukaddime, 17-19.

28 Magravi, Mevstiatu mevakifi's-selef fi'l-akide, Mukaddime, 30-33.

2 Bkz. Magravi, el-Mufessiriin, 625, 626, 630, 663, 667, 722-724, 578, 1580, 1272, 1273, 1275, 1278, 1280, 1281, 1353,
1357, 1360, 1454, 1588.

% EbG Sehl Muhammed b. Abdurrahman el-Magravi, et-Tedebbur ve’l-beyin fi tefsiri’l-Kur’an bi sahthi’s-sunen
(Beyriit: Mektebetii Miskat el-Islamiyye, 2014), 1/8.
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Ibn Mace Muhammed Yezid, es-Siinen; Abdullah b. Abdurrahman b. Fazl Darimi (61. 255/869), es-Siinen;
Malik b. Enes (Imam Malik) (61. 179/795), el-Muvatta; Ahmed b. Hanbel (61. 241/855), el-Miisned; Ibn Ebti
Hatim (6l. 327/ 938), Tefsirii’l-Kur ‘dni’l- ‘azim; EbG Manstir Muhammed b. Ahmed el-Ezheri (61. 370/980),
Tehzibii/I-liiga; Eb(t Nuaym Ahmed b. Abdillah b. Ishak el-Isfahani (61. 430/1038), Hilyetii'l-evliyd ve ta-
bakatii’l-asfiyia’; Ebii'l-Hasen All b. Halef b. Abdiilmelik b. Battal el-Bekri el-Kurtubi (61. 449/1057), Serhii
ibn Battdl ala sahihi’l-Buhdri; Ebii'l-Fazl Iyaz b. Misa b. Iyaz el-Yahsubi (61. 544/1149), [kmalii’l-mu’lim bi
fevdidi Miislim; Eblt Muhammed Zekiyytiddin Abdiilazim el-Miinziri (1. 656/1258), et-Tergib ve’t-terhib
ve Ebli Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miirl en-Nevevi (6l. 676/1277), el-Minhic fi serhi Sahthi Miislim b. el-
Haccic ve Muhammed Nasiruddin Elbani, Silsiletii’l-ehddisi’z-za ‘ife ve’l-mevzil ‘a ve eseruhe’s-seyyi’ii fi'l-
iimme adl1 mielliflerin eserlerinden yararlanmaistir.

Tefsirde ve diger ilim dallarinda ise Ibn Cerir et-Taberi (1. 310/923), Cami ‘ii'l-beydn fi te'vili’l-
Kur’dn; Eblt Muhammed el-Hiiseyn b. Mes‘tid el- Begav1 (6l. 516/1122), Medlimii’t-tenzil fi tefsiri’l-Kur'dn;
Carullah Ebii'l-Kasim Mahmid ez-Zemahseri (0l. 538/1144), el-Kessif ‘an hakdiki gavadmidi’t-tenzil ve
uyiini’l ekivil fi vucithi’t-te’vil; Eb Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi (6l. 671/1273), el-Camiu’
li ahkdmi’l-Kur'én Ebii’l-Abbas Nasiriiddin Ahmed Ibnii'l-Miineyyir (61. 683/1284), el-Intisdf fima tedam-
menehii'l-Kessdf mine’l-i tizal; Seyhii’l-Islam Ibn Teymiyye (61. 728/1328), Macmii u-fetdva; Ebti Muham-
med Serefiiddin Hiiseyn b. Abdillah b. Muhammed et-Tibi (61. 743/1343), Ibnii'l-Kayyim el-Cevziyye
(6l. 751/1351), “Uddetii’s-sabirin ve zehiratii’s-sikirin; Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b.
Osman ez-Zehebi (61. 748/1348), el- Uliiv 1i'l- ‘aliyyi’l-gaffar fi sahihi’l-ahbdri ve sekimihd; Ebii’l-Fida Ismail
Tbn Kesir (61. 774/1372), Tefsirii’l-Kur'dni’l-Azim, Tbn Hacer el-Askalani (61. 852/1448), Fethu'l-bari bi-serhi
Sahihi’l-Buhiri, Abdurrrahman b. Eb{ibekir Celdleddin es-Siiytiti (61. 911/1506), ed-Diirrii’l-mensiir fi't-
tefsir bi’'l-me’siir; Katib Celebi Hac1 Halife (81. 1067/1657), Kesfii'z-zuniin ‘an esdmi’l-kiitiib ve'l-fiinfin; Mu-
hammed b. Ali es-Sevkani (01. 1250/1831), Fethii’l-kadir; Siddik Hasan Han (6. 1307/1890), Fethu’l-beyin
fi mekisidi’l-Kur’dn; Ebii’t-Tayyib Muhammed Semsii’'l-Hak el-Azimabadi (6l. 1911) Avnii’l-ma’biid; Mu-
hammed Cemaluddin el-Kasimi (61. 1914), Mehdsinii't-te’vil; Muhammed Emin es-Sinkiti, Edvdii’l-beyin
f1 izdhi’l-Kur ‘dn bi’l-Kur 'dn; Muhammed el-Hamiid en-Necdi, en-Nehciil-esna fi serhi esmaillahil-hiisna®
adli miiellif ve eserlerinden oldukga faydalandig1 miisahede edilmistir.

5. Magravi'nin Streye Dair Kaydettigi Baz1 Hadisler

Hadis kaynaklarinda Ihlas Stresi'nin faziletine dair bircok rivayet bulunmaktadir. Magravi de
onlardan bazilarini stirenin heniiz tefsirinin bagindayken kaydetmistir. Ornegin, Hz. Peygamber tara-
findan iki rekatlik tavaf3? ve sabah namazinda okundugu,? Kur’an'in ticte birine denk geldigi rivayet-
lerini tefsirine almistir. Onun, eserine kaydettigi hadisler genelde Ebii’d-Derda (61. 32/652), Ummii Giil-
siim bnt. Ukbe b. Ebi Muayt (61. 32/652), Ubey b. Ka'b (61. 33/654), Eb{i Eyyfib el-Ensari (51. 49/669), Ebii
Hiireyre (6l. 58/678) ve Ebti Said el-Hudri'den (61. 74/693-94) gelen rivayetlerdir.>*

Magravi, daha sonra hadis rivayetlerinde gegen bazi ifade ve deyimlerin maksat ve baglamlarina
deginmistir. Bu konuda Thlas Stiresi'nin, Kur’an’in iigte birine denk olusunun ne anlama geldigine dair
Kurtubi ve Ibn Teymiyye'nin goriislerine bagvurmustur. Nitekim her iki miiellif, stirenin Kur’an'in iigte
birine denkligini Allah’in koydugu hiikiimler, va‘d ve vaid ile Yiice Allah"in isimleri ve sifatlar1 olarak
tanimlamigtir.®

31 Magravi, et-Tedebbur ve’l-beyan f1 tefsiri’l-Kur’an bi sahthi’s-stinen, 38/397-428.

32 Tirmizi, “Hacc”, 43.

% Mislim, “Miisifirin”, 98; Ebt Davad, “Saldt”, 98; Nesai, ”fftitah ” 39.

%  Magravi, et- Tedebbur ve’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an bi sahthi’s-siinen, 38/398.

% Ebt Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Camiii’ li ahkdmi’l-Kur’dn (Kahire: Darii’l-Kiitiibi'I-Misriyye,
1964), 20/247; Takiyyuddin Ahmed Ibn Teymiyye, Macmii‘u-fetdvd, thk. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim
(Medine: Macmau’'l-Melik Fahd, 1995), 17/103. Bu goriisiin, bazi niianslarla 6nceki ve sonraki birgok miifessirin
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Magravi, bazi hadisleri ve miielliflerin goriislerini kaydettikten sonra stirenin, kullarin Allah sev-
gisini kazanmada odak nokta olusturdugunu vurgulamistir. Miiellif, Allah’in, kullarini sevmesi biitiin
nimetlerin ve giizelliklerin {istiinde yer aldigini belirtmistir. Kendisi, bu yorumunu desteklemek igin
Kur’an-1 Kerim’den, Allah’in kimleri sevdigine dair baz1 ayetler3 getirmistir.?” Magravi, Allah'in sevgi-
sine karsilik kullarda ayni 6zverinin olusmadigini; bircok kimsenin, Islam’in temeli olan kelime-i seha-
detin, Allah’tan baska ilah olmadig1 anlamina geldigini bilmedigini belirtmistir. Buna karsilik Miiellif,
kelime-i sehadetin Allah’in sevgisini kazanmanin baslangici oldugunu, kulun ancak onunla ilahi sev-
giye varacagini; aksi takdirde kisinin sirk anaforunda debelenip baska nesnelere/objelere sevgi besleye-
cegini; onlarin ahiretteki durumunu vurgulamak icin ise delil olarak su ayetleri getirmistir:

“Bazi insanlar, Allah'tan baskalarimi O’na denk tanrilar edinir ve onlar1 Allah’1 sever gibi severler. Iman
edenler ise en cok Allah’1 severler. Keske zalimler, azabi gordiiklerinde anlayacaklar: ibi, biitiin kuvvetin Allah’a
ait oldugunu ve onun azabinin cok siddetli oldugunu anlasalardi”® “Vallahi, biz sizi alemlerin rabbiyle denk
tutarken gercekten apacik bir sapiklik icimdeymisiz.”®

Magravi, yukaridaki ayetleri delil olarak getirdikten sonra aslinda biitiin insanlarin hatta Iblis’in
bile Allah’in rahmet ve sevgisine muhtag olup bunu istedigini ama onlarin gosterdikleri inkarci tavirla-
riyla s6z konusu firsat1 kagirdiklarini séylemistir. Miiellif daha sonra en giizel s6ziin Allah’a ait oldu-
gunu, onun soziine hicbir yonden batilin karismayacagini, vahyin hak ile batili birbirinden ayirdigini,
asla bir saka olmadigini; her agidan insanlar igin bir hidayet ve nur, kalplerdeki cehalet ve siiphelere bir
sifa oldugunu zikretmistir. Dolaysiyla Allah’in, kendi zatini ve yarattiklarini en iyi sekilde tanidigini,
peygamberlerine de bunu bildirdigini sdylemistir.4

Magravi, imanin tadina varmaya neden olan ii¢ 6zelligi vurgulayan hadisi tefsirine almistir. S6z
konusu 6zellikler Allah ve Resulii’'nii herkesten fazla sevmek; sevdigini Allah i¢in sevmek, kiifiir batak-
ligindan kurtulduktan sonra tekrar kiifre donmeyi atese atilmak gibi ¢irkin ve tehlikeli gérmektir.4
Magravi, ultihiyetin temelinin ubtidiyet oldugunu belirtmistir. Ona gore ubudiyet, sevgi mertebelerinin
sonuncusudur. Kendisi, {i¢ 6zelligi tasiyan hadis ve siirenin, sahabilerin Kur’an'1 anlamas ve kavramasi
noktasinda giiclii bir kanit oldugunu, Yiice Allah’t biitiin noksanliklardan uzak tutan ve biitiin kemal
sifatlara sahip kilan birer delil oldugunu sdylemistir.#

Magravi, stireye dair Biireyde'nin (61. 63/682-83) su rivayetiyle devam etmistir: Bir giin, Hz. Pey-
gamber, bir adamin “Allah'im, senden, dogmayan, dengi ve esi olmayan, biitiin ihtiyaglar1 gideren
ve yegane olan senden bagka ilah olmadigina sehadet ederek istiyorum” dedigini isitti. Bunun iizerine
“Stiphesiz sen Allah’tan kendisi ile istenildiginde mutlak anlamda verdigi, dua edildiginde ise kabul
ettigi bir ismiyle istedin” diye buyurmustur+

Magravi, daha sonra Yiice Allah’a isnat edilen “Ism-i A’zam” adina dair Ibnii’l-Kayyim el-Cev-
ziyye ile Muhammed el-Mahmid en-Necdi'nin gortislerini kaydetmis, onlarin yorumuna gore ad1 ge-
¢en ismin, diger biitiin giizel isimleri ve sifatlar1 kapsayan “Lafzatullah” oldugunu; kendisinin de buna
katildigini  sdylemistir. Gerekge olarak ise ‘e &N &3 “En giizel isimler Allah’indir”% ayetini

ortak yorumu oldugu soylenebilir. Bkz. Ebti Muhammed Abdulhak b. Galib b. el-Muharibi Ibn Atiyye, el-Mu-
harreru’l-veciz fi tefsiri’l-Kitabi'l-Aziz (Beyrat: Darii'l1-Kiitiibi'l-llmiyye, 2001), 1/340.
36 el-Bakara 2/222; Al-i Imran 3/31, 76, 134, 159.
% Magravi, et- Tedebbur ve’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an bi sahthi’s-sunen, 38/402.
3 el-Bakara 2/165.
% eg-Su‘ara 26/97-98.
4 Bkz. Magravi, et- Tedebbur ve’l-beyan fi tefsiri’'l-Kur’an bi sahihi’s-sunen, 38/403.
4 Buhari, “Iméan”, 9, 14, “Ikrah”, 1, “Edeb”, 42; Miislim, “Imdn”, 67; Tirmizi, “Iman”, 10.
42 Magravi, et- Tedebbur ve’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an bi sahihi’s-sunen, 38/404.
4 Magravi, et- Tedebbur ve’l-beyan fi tefsiri’'l-Kur’an bi sahihi’s-sunen, 38/405.
4 el-A'raf 7/180. Ayrica bkz. el-Isra 17/110; Taha 20/8; el-Hasr 59/24.

Mesned [lahiyat Aragtirmalari Dergisi / https://dergipark.org.tr/tr/pub/mesned


https://dergipark.org.tr/tr/pub/mesned

10 ® Haci CGicek

gostermislerdir. Ciinkii Kur’an’da er-Rahman, er-Rahim, el-Kuddiis, es-Seldm, el-Aziz ve el-Hakim, Allah’in
isimleri diye vurgulanmasina ragmen hem uliihiyyet hem ubtidiyyeti en genis formda kapsayan Lafza-
tullah igin “Rahman’in isimlerindendir” diye bir ibare bulunmamaktadir. Miiellif, bu béliimde Ismi
A’zam’in “Lafzatullah” oldugu ispat1 baglaminda Fahreddin er-Razi'nin (6l. 606/1210) “Serhu Esmdil-
lahi’l-Hiisnd” adl1 eserinden oldukga genis bir alint1 yapmistir.*

Miiellif, Hz. Aise ve Abdullah b. Hubeyb’ten gelen iki hadis rivayetini kaydetmistir: Hz. Pey-
gamber “Sabah ve aksam Thlas, Nas ve Felak stirelerinin iiger defa okunmas, her seye kars1 yeterlidir”
diye buyurmustur.

6. Ihlas Stiresi'nin Baslica Isimleri

Magravi, Ihlas Stiresi’nin bircok anlamini vererek tefsirine baslamistir. Su sekilde tasnif etmek
mimkiindiir:

Stire, tevhit ilke ve prensiplerini 6z bir sekilde ifade ettiginden daha ¢ok Thlas; ilk ayetine binaen
de “Kul hiivalldhii ehad” adiyla bilinmektedir. Kaynaklarda isimleri yirmiye kadar kaydedildigi s6z
konusudur. Stre tevhid ile sirki, iyi ile kétiiyii, aydinlik ile karanlig1 birbirinden ayirdigindan el-Ihlds;
Yiice Allah’tan indirilen vahiy oldugundan et-Tenzil; onun her noksan seyden soyutlanmis oldugundan
et-Tecrid; Islam akidesinin esasi olan tevhidi hiilasa ettiginden et-Tevhid; ona inanan her miiminin kur-
tulacagindan ve Kur’an1 okudugundan en-Necdt; ona sarilan kimseye velayet verildiginden el-Veldyet;
Allah'in giizelligine isaret ettiginden el-Cemadl; onu anlayanin Allah’t da anlayacagindan el-Ma ‘rifet; ki-
siyi sirk ve nifak anaforundan uzaklastirdigindan el-Mukaskisat; okuyan kimseyi diinya ve ahiret fitne-
sinden kurtardigindan el-Muavvize; herkes Allah’a muhtag iken onun hi¢ kimseye muhtag olmadigin
vurguladigindan es-Samed; miisriklerin Hz. Peygamber’e “Rabbini bize tanit” ifadesi nedeniyle en-Nisbet;
dinin temeli oldugundan el-Esas; kiraat edip inanan kimseyi kabir fitne ve azabindan beri kildigindan
el-Miénia; okundugu esnada melekler hazir bulundugundan el-Muhtadar; okundugu yer ve vakitte sey-
tanlar uzaklastigindan el-Miinaffire; sirkten uzak durmaya vesile oldugundan el-Berde; muhatabina tev-
hidin 6ziinii hatirlattigindan el-Miizekkire; goniillere nur sactigindan en-Niir; onun ilke ve prensiplerine
herkes muhtag oldugundan el-Insin gibi isimlerle adlandirilmigtir.#7

7. Magravi'nin Thlas Saresi Tefsiri
Magravi, stireye iliskin hadisleri vurguladiktan sonra ayetlerin tefsirine baglamistir. Onun, bir¢ok

miifessirden yararlandigi, onlarin goriislerine basvurdugu; farkli yorumlar konusunda tercihini yap-
t181, bazen ayetin nahiv bazen belagat bazen de liigavi yonlerini ele aldig1 miisahede edilmistir.

Yukarida konuya dair verilen bilgilerden sonra simdi de miiellif Magravi’'ye gore stirenin tefsirini
vermeye calisalim.

7.1. De ki: O, Allah'tir, Bir Tektir (i{ 3 :3)
Magravi, birinci ayette yer alan ehad/isf sdzctigiine dair Celaleddin el-Kasimi'nin (6. 1914), Al-

lah’in ulGihiyyet ve rub{ibiyyette yegane oldugunu soyledigini,*® Zemahseri'nin aymn sozciigiin vahid/
i>5 Allah’'in tek oldugu anlamina geldigini bildirmistir. Mecduddin Tbnii’l-Esir'in (51. 606/1210) ise

% Magravi, et- Tedebbur ve’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an bi sahihi’s-stinen, 38/406-407.

4 Magravi, et- Tedebbur ve’l-beyan fi tefsiri’'l-Kur’an bi sahihi’s-sunen, 38/408-409. Hadisler igin bkz. Ebi Davfid,
“Edeb”, 27; Nesai, “Isti'aze”, 1.

47 Bkz. Magravi, et- Tedebbur ve’l-beydn fi tefsiri’l-Kur’an bi sahthi’s-sunen, 38/399. Ayrica bkz. Eb Muhammed Ze-
kiyytiddin Abdiilazim b. Abdilkavi b. Abdillah el-Miinziri, et-Tergib ve't-terhib (Kahire: Mektebetii Mustafa el-
Babi, H/1417), 2/386; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini, es-Siricii’l-miinir fi’l-i‘dne ‘ald ma ‘ri-
feti ba ‘z1 me ‘dni keldmi rabbine’l-hakimi’l-habir (Kahire: Matbaatii Btilak, H/1285), 4/611; Muhammed Emin el-He-
reri, Haddiku r-ravhi ve'r-reyhin fi ravibi ‘uliimi’l-Kur’dn (Beyrat: Darii Tavki'n-Necat, 2001), 32/434.

4 Genis bilgi i¢in bkz. Muhammed Cemaluddin Kasimi, Mehdsinii’t-te’vil, thk. Muhammed Basil Uy{in es-Stid
(Beyriit: Dari'1-Kiitiibi'I-[lmiyye, H/1418), 9/567.
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“ehad” nitelemesinin isimler konusunda biricik/yegane anlamina geldigini; Ezher?’nin de sdzciigiin, Al-
lah'in sifatlarindan oldugunu, baska bir varligin onunla nitelenemeyecegini vurguladigini zikretmis-

tir.4

Magravi, ad1 gecen miifessirlerin yorumlarina dayanak olan bir¢ok ayetin bulundugunu soyle-
mis ve eserinde siralamistir. 73 15 34 NIRRT ;i’il; “Tlahiniz tek bir ilahtir. O 'ndan baska ildh yoktur. O,
esirgeyen ve bagislayandir.”*0 4 S ¥ Gty diiad it G5 “Ondan baska ilah yoktur. O, onlarin ortak kostukla-
rindan yiicedir”® a5 4 3 W\ 255 4 1,555 W00 $36 S “Bu, insanlara bir tebligdir. Bu teblig uyaridmis
olsunlar ve Allah'in tek ilah oldugunu bilsinler (diye indirilmistir).”>2 S A B0 Y1 ) e bg S TG 6 (Ey Mu-
hammed!) De ki: “Ben ancak bir uyariciyim. Her sey iizerinde mutlak otorite sahibi olan bir Allah’tan baska higbir
ilah yoktur.”% 3.2 .5 o3 “O na benzer hicbir sey yoktur.”>*

7.2. Her Sey O'na Muhtactir, O, Hicbir Seye Muhtag¢ Degildir (ixa!i)

Magravi, stirenin ikinci ayetine iliskin Tbn Kesir'den (8l. 774/1373) su iktibasi yapmuistir: Tk-
rime’nin (6105/723), Ibn Abbas'tan (61. 68/687) naklettigine gore samed sifat; biitiin varliklarin ihtiyacta
ve isteklerinde kendisine dayandiklari zattir. Yiice Allah, liitfunda ve nimet vermede yegane varliktir.
Serefi ve azameti en yiice, hilmi konusunda ise en miikemmel olandir. limde mutlak alim ve hikmette
mutlak hakimdir. Biitiin noksanliklardan miinezzehtir, sifatlari yiice olup baskasi i¢in bu sifatlar kulla-
nilmaz, onun dengi yoktur, onun gibi hi¢bir sey yoktur, vahid ve kahhardir.

Magravi, Ibn Kesir'den yaptig1 iktibastan sonra bazi ilim ehlinin “samed” sifati hakkindaki yo-
rumlarini ele almigtir. Zeyd b. Eslem’e (6l. 136/754) gore “efendi”; Hasan-1 Basrl (6l. 110/728) ve
Katade'ye (6l. 117/735) gore “baki”, “zevali olmayan, diri ve her seyin kendisine bagli/dayali zat”; Rebi b.
Enes’e (61. 140/757) gore “dogurmayan ve dogmayan” demektir. Ibn Mes'tid (61. 32/652-53) Ibn Abbas, Said
b. Miiseyyeb (6. 94/713), Miicahid (6. 103/721), Abdullah b. Biireyde (61. 115/707), Ikrime, Said b. Cii-
beyr (6l. 94/713), Ata b. Ebi Rebah (6l. 114/732), Atiyye el-Avfi (6l. 111/729-30), Dahhak (61. 105/723) ve
Suddi (6l. 127/745), samedin “karni olmayan”; Sa’bl (6. 104/722) ise onun “yemeyen ve i¢meyen zat” anla-
mina geldigini sdylemistir. Muhammed Emin es-$inkiti’den de “samed” kelimesinin Araplarda “efend;,
seyyid, baskan” anlamlarina geldigi bilinmektedir s6ziinti aktarmigtir.>

Yukarida ad1 gecen miifessirlerin goriislerini aktaran Magravi, “samed” sifatinin, Allah’in en ytice
sifatlarindan biri oldugunu, fazilet ve comertlikte hi¢bir denginin bulunmadigini vurguladiktan sonra
delil olarak Kur’an-1 Kerim’den bazi ayetler getirmistir.5”

7.3. Ondan Cocuk Olmamis, Kendisi de Dogmamustir (45 57)

Yiice Allah ne dogurmus ne baskalar: tarafinda dogurulmustur. Higbir varlik O'na denk degildir.
Ne cocugu ne babasi ne esi vardir. Magravi, Sevkani’den bu ayetin nesep ve soy baglaminda Allah’a
higbir seyin nispet edilemeyecegi; miisrik Araplarm, “Melekler Allah’'in kizlaridir”; Yahudilerin, “Uzeyir,
Allah'in ogludur”; Hiristiyanlarin “Mesih Allah’in ogludur” demelerine bir yalanlamadir seklindeki

4 Magravi, et-Tedebbur ve’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an bi sahthi’ssiinen, 38/412414.

%0 el-Bakara 2/163.

51 et-Tevbe 9/31.

5 [brahim 14/52.

% es-Sad 38/65.

54 eg-Slira 42/11. Diger ayetler icin bkz. el-Isra 17/42-43; el-Enbiya 21/22; el-Miimintin 23/91.

% Magravi, et-Tedebbur ve'l-beyin fi tefsiri’l-Kur'dn bi sahihi’s-siinen, 38/412-414. Genis bilgi i¢in bkz. Ebii'l-Fida
fmaduddin smail ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'éni’l-azim, thk. Sami b. Muhammed Selame (Beyriit: Darii’t-Tayyibe,
1999), 8/528.

%  Magravi, et-Tedebbur ve’l-beyin fi tefsiri’l-Kur’dn bi sahihi’s-siinen, 38/415-417. Daha genis bilgi i¢in bkz. Muham-
med Emin b. Muhammed es-Sinkiti, Edvdii’l-beyin fi izihi’l-Kur dn bi’l-Kur dn (Beyrat: Darii’l-Fikr, 1995), 9/150.

5 Bkz. el-Maide 5/75; el-En’am 6/14; Meryem 19/65; er-Rahman 55/26-27; el-Hadid 57/3.
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yorumunu aktarmistir.” Magravi, miisriklerin temelsiz ve sagma iddialarina karsilik Allah’in, su ayetini
delil olarak getirmistir: “Dikkat ediniz, kesinlikle onlar yalan uydurup duruyorlar. ”Allah dogurdu” diyorlar.
Siiphesiz onlar yalancidirlar.”® Magravi ayetin yanu sira su hadisi de delil olarak getirmistir: “Ademoglu
beni yalanliyor, ancak beni yalanlamasi ona yakismaz. Ademoglu hakkimda uygun olmayan sozler sarf
ediyor ki bu ona yakismaz. Bana isnad ettigi seye gelince, onun bana ¢ocuk nispet etmesidir. Beni ya-
lanlamasi ise “Allah, yarattig1 gibi beni tekrar diriltmeyecek” iddiasidir. Halbuki, tekrar diriltmek bana,
yoktan var etmekten daha kolaydir. Ben, tekim; Samed’im, dogurmadim, dogurulmadim, bana denk
hicbir sey de yoktur.”¢

Magravi, insanin Allah’a yakistirdig1 olumsuzluklara Kur’an-Kerim’den bazi ayetlerin nasil kar-
silik verdigini zikretmistir: Kur’an, Allah’a ¢irkin bigimde ¢ocuk edinme iftirasinin atildigi, bu séz ne-
deniyle neredeyse goklerin catlayacagi, yerin ortadan yarilacagi, daglarin paramparca olacagini,
Rahman’a yakistirilan bu s6ziin Onun sanina yakismayacagi® buna karsilik Allah'in ¢ok bagislayici ve
merhametli oldugu, eger onlar: yaptiklarindan dolay1 cezalandiracak olsaydi, onlara azabi hemen indi-
riverecegini ama merhametinden dolay1 uygun zamana biraktigini®? goklerin, yerin ve bunlarin arasin-
dakilerin oyun olsun diye yaratilmadigini®® vurgulamistir. Magravi, Kur’an-1 Kerim’den zikrettigi bu
ayetleri Yiice Allah’in kullarina kars1 oldukga sabirli ve hilim sahibi oldugunun bir gostergesi olarak
nitelemistir.¢*

7.4. Higbir Sey O'na Denk ve Benzer Degildir (31154 3% 13)

Magravi, ilkin ayetteki “kiifiiv” sozcligiiniin liigavi anlamin ele almis, benzeri ve muadilinin
olmadigim vurgulamak i¢in Hz. Peygamberin sairlerinden Hassan b. Sabit’ten (1. 60/680) bir beyit kay-
detmistir:

s o g G 0 i

“Cebrail, bizim elgimizdir. Rithu’l-Kuds’a denk yoktur.”

Magravi bu sozciige iliskin miifessirlerin yorumlarmin oldukga farklilik arz ettigini soylemis; Ta-
beri’nin, Ibn Abbas'in “kiifiiv” kelimesinin “benzer ve emsal”; Miicahid’in ise “es” diye tanimladig1 gorii-
stinil aktarmistir. Miiellif, Sevkani'nin bu ayetin dnceki ayetleri kapsadigini; zira dogurmayan ve dogu-

rulmayan gibi sifatlara sahip olanin bir benzeri ve muadilinin olmadiginin bir kanit1 oldugu goriisiinii
nakletmistir.6>

Miiellif, Stddik Hasan Han’in Fethu'l-beydn fi mekdsidi’l-Kur’dn adl tefsirinden su iktibasla, Yiice
Allah'in, Thlas Stiresinde gegen “O dogurmanus, dogmamis ve hichir sey O'na denk ve benzer degildir”

58 Genis bilgi i¢in bkz. Muhammed b. Ali es-Sevkani, Fethu'l-kadir (Dimask: Darii fbn Kesir, 1993), 5/634.

% es-Saffat 37/151-152.

6 Buhari, “Tefsir”, 1, “Bed'ii'l-Halk” 1; Nesai, “Cenaiz”, 117. Bkz. Magravi, et-Tadabbur ve’l-beyan fi tefsiri’'l-
Kur’an bi sahthi’s-sunen, 38/422-423.

6 Meryem 19/88-92.

62 el-Kehf 18/58.

63 el-Enbiya 21/16. Diger ayetler igin bkz. Ibrahim 14/46; el-Fatir 35/41.

0 Magravi, et-Tedebbur ve’l-beyan f1 tefsiri’l-Kur’an bi sahthi’s-sunen, 38/425-426.

% Magravi, et-Tedebbur ve'l-beyin fi tefsiri’l-Kur’dn bi sahihi’s-sunen, 38/427. Kiifiiv kelimesinin anlamlar1 i¢in bkz.
Ebli Abdiirrrahman Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitibii'l-ayn, thk. Mehdi el-Mahz{mi, [brahim es-SAmarrai
(Beyrit: Darii Mektebeti’l-Hilal, ts.), 5/413; Ebi Manstir Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibii’l-liiga, thk.
Muhammed Avd Miir'ib (Beyrfit: Darii Thya et-Tiirasi’'l-Arabi, 2001), 10/209. Ebii'l-Hiiseyn Ahmed Ibn Faris,
Miicmelii’l-liiga ve es-sihibi fi fikhi’l-liiga, thk. Ziiheyr Abdiilmuhsin Sultan (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1986),
1/233. Ragib Isfahani, el-Miifredit, thk. Safvan Adnan ed-Davudi (Dimask: Darii'l-Kalem, H/1412), 719; Eb{i Fadl
Cemaliiddin Muhammed ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Miiessesetii’l-A’lami, 2005), 15/225; EbtG Said
Nesvan b. Said b. Sa’d el-Yemeni, Semsii’l- iiliim ve devd’ii keldmi’l-‘Arab mine’l-kiiliim (BeyrGt: Darii'l-Fikr el-
Muasir, 1999), 9/5867.
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mealindeki ii¢ climleyi, Kur’an'in bagka bir stiresinde “vav” atfiyla/baglaciyla baglamadigy; samed sifa-
tina gelindiginde ise atif harfinin terk edildigini, zira samed sifatinin 6nceki ifadeleri pekistirip onayla-
dig1 yorumunu aktarmis ve her ii¢ ifadenin de ayn1 maksadi tagidigini sozlerine eklemistir.®

Magravi, stirenin son ayetine dair Allah’a ortak kosulmamasini;*” putlarin O'na benzer tutulma-
masing,® kendisine benzer hicbir seyin olmadigmi® vurgulayan ayetleri kanit olarak getirmis ve bu
minval tizere tefsirine son vermisgtir.”

Sonug¢

Islam’a giren biitiin toplumlarin alimlerince farkli zaman ve mekanlarda hayatin merkezinde yer
alan Kur’an'in, gesitli formlarda tefsirleri yapilmistir. Baz: tefsirler, klasik formatta Fatiha Stiresin’den
Nas Stiresi'ne kadar yapilmis, bazilar1 ise Fatiha ve Thlas gibi stireleri miistakil sekilde ele almustir.
Magravi, Thlas Stiresi'ni miistakil formatta ele almamis olsa da sireye ayirdig sayfalarin coklugu dii-
siiniildiigiinde, okuyan kimsede miistakilmis gibi bir intiba uyandirdig1 miisahede edilmistir.

Magravi'nin oldukca genis kapsamda tefsirini yaptig1 Thlas Stiresi, tevhidi ilke ve prensipleri top-
layan bir stire oldugu anlasilmaktadir. Magravi, et-Tedebbur ve’l-beyin fi tefsiri’l-Kur’dn bi sahthi’s-siinen
adli eserinde Thlas Stiresi'ni tefsir ederken dogal olarak hadis rivayetlerine agirlik verdigi miisahede
edilmistir. Miiellif, tefsir ettigi her ayete destek amaciyla Kur’an-1 Kerim’den bircok ayeti zikretmistir.
Magravi'nin tefsiri, bu yoniiyle 6nem kazanmaktadir. Bunda Magravi'nin selefi cizgide olmasi, reye
bagvurmaktan Gte haber ve rivayetlere 6nem vermesinin biiyiik bir pay1 vardir.

Calismada tespit edilen bagka bir nokta, Magravi'nin yararlandigi kaynaklar: halinde vermesidir.
Magravi, stirenin niiztl sebeplerini kaydetmis, ilgili hadis rivayetlerine ve birgok miifessirin goriisle-
rine bagvurmus, yeri geldikgce farkli yorumlardan birini tercih etmis, ayetlerde anlamca anlasilmasi ge-
reken kavramlari miiradif sozciiklerle agiklamistir.

Magravi, tefsir ¢alismalariin baslamasindan giiniimiize kadar gelen biitiin miifessirleri elestir-
digi tespit edilmistir. Son olarak ise halen hayatta olan miiellifinbagl bulundugu Kelami/Selefi kanaat
¢evresinin yorumlarini ilmi bir metodoloji olmaktan ¢ikarip ideolojik bir hakaret aracina doniistiirdiigii
soylenebilir. Calismamizda temas edilen miifessirler Seyhiilislam Ebiissutid Efendi ve Ismail Hakki
Bursevi'yi elestirirken onlarin kisilik ve yorumlarmni asip ait olduklari irklarim1 Matiiridiyye veya
Eg’ariyye diislince ekoliine baglilikta bagnaz davranmakla itham etmesi, bu konuda en canli 6rnek sa-
yilabilir.
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The Causality of Divine Actions in Sayyid Sharif Jurjani

Summary: In this article, al-Jurjani's views on the causality of divine actions will be examined.
His important conceptual contributions to the subject will be revealed and the dimension he added to
the fundamental views of the Ash'ari school of thought to which he is affiliated will be evaluated. The
issue of whether divine actions can be caused by any purpose has been discussed in the science of the-
ology, mostly in relation to the issues of salah-aslah and husn-qubh. However, the basis of this issue is
also based on causality, which is one of the important topics discussed in both theology and philosophy.
Scheols of theology have tried to base the problem, which is addressed in terms of the relationship
between Allah and the universe and Allah and man, on their views on whether there is any cause-effect
relationship in the functioning of beings and events and the occurrence of human actions. The majority
of theologians apparently accepted the existence of a cause-effect relationship and argued that this re-
lationship was not necessary and avoided limiting the divine will and power. They saw Allah as the
creator and the first cause of everything. In this context, the Ash'aris and Maturidis considered causality
invalid in terms of both human actions and the functioning of nature. The Mu'tazila, on the other hand,
had a positive approach to human actions but considered causality invalid in terms of the functioning
of nature. This attitude of the schools of theology was reflected in their discussions on whether divine
actions could be realized based on a reason or purpose. They tried to unravel the connection between
the absoluteness of divine power and the attribution of moral concepts, which are derived from the
sensible world, to God. Theologians agree that there is no purpose for Allah’s essence and that He con-
tains wisdom and benefits for His servants. However, they have adopted different approaches on whet-
her there can be a reason and purpose for Allah that would direct the divine will to perform actions that
contain this wisdom and benefits. The Mu'tazila accepted that the actions of Allah contain wisdom and
benefit, that is to say an action without a purpose would be futile, and that Allah created all creatures
for the benefit of man, and therefore they welcomed the attribution of divine actions to a cause. They
displayed an understanding that placed divine justice at the center, seeing it as necessary for Allah to
do what is best for his servants. Since the Ash'aris accepted that divine actions are inherently wise, they
accepted that divine actions cannot be attributed a cause, based on the idea that having a wisdom or
purpose directed towards someone else in the actions would be a deficiency for Allah. They have avoi-
ded discourses that limit the divine will by embracing the idea that nothing is obligatory for God. Alt-
hough the Maturidis accept that divine actions are wise and contain many favors and blessings towards
the servants, they also adopted the view that doing wise actions is not obligatory for Allah and that
actions that are wise cannot be considered as a disease. Ultimately, the theologians guided their disco-
urse by accepting the fact that God's actions are wise. While the Mu'tazila regarded wisdom and benefit
as causes, the Maturidis did not regard wisdom a cause. The Ash'aris, on the other hand, regarded
divine actions as positive qualities inherent in their essence. Arguing that divine actions cannot be cau-
sed by any reason, Jurjani stated that divine actions have a purpose in terms of Himself and a benefit in
terms of his actions, and that these come after the actions. Jurjani absolutely does not accept the concepts
of malice and ulterior motive for divine actions because these concepts express the reasons and purpo-
ses that prompt Allah to perform the action. However, this situation is unacceptable for the actions of
Allah. Yet, he thinks that the terms “purpose” and “benefit” can be used for divine actions because these
concepts are not related to any intention or purpose for the agent. With these explanations, Jurjani cla-
rified the Ash'arite defense that divine actions cannot be caused by a reason or purpose. He tried to
establish the views of the Ash'ari on a solid ground by expanding the conceptual dimension of the dis-
cussion in terms of purpose and benefit and displayed a supportive attitude.

Keywords: Kalam, Jurjani, Divine Acts, Causality, Purpose.
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Seyyid Serif Ciircani’de ilahi Fiillerin Nedenliligi

Oz: Bu makalede Ciircani’nin ilahi fiillerin nedenliligi konusundaki goriisleri incelenecektir. Ko-
nuya kavramsal agidan sundugu 6nemli katkilar ortaya konulacak olup bagh oldugu Es’arilik mezhe-
binin temel goriiglerine kazandirdig1 boyut degerlendirilecektir. I1ahi fiillerin herhangi bir amagla ne-
denlendirilip nedenlendirilmeyecegi konusu kelam ilminde daha ¢ok salah-aslah ve hiisiin-kubuh me-
selelerine bagli olarak tartisilmistir. Ancak bu konunun zemini hem kelamin hem de felsefenin tartisilan
onemli konularindan biri olan nedensellige de dayanmaktadir. Allah-alem ve Allah-insan iliskisi aci-
sindan ele alinan probleme kelam mezhepleri varlik ve olaylarin isleyisini ve insan fiillerinin meydana
gelmesini herhangi bir sebep sonug iliskisinin olup olmadig1 yoniindeki goriisleriyle temellendirmeye
calismiglardir. Kelamcilarin ¢ogunlugu goriiniirde sebep sonug iliskisinin varligini kabul edip bu iligki-
nin zorunlu olmadigini savunarak ilahi irade ve kudreti simirlandirmaktan kaginmislardir. Her seyin
yaraticisi ve ilk sebebi olarak Allah’t gérmiislerdir. Bu baglamda Es’ariler ve Matiiridiler nedenselligi
hem insan fiilleri hem de tabiatin isleyisi acisindan gegersiz kabul etmislerdir. Mu’tezile ise insan fiilleri
igin olumlu yaklasirken tabiatin isleyisi bakimindan nedenselligi gecersiz gormiistiir. Kelam mezhep-
lerinin bu tutumu onlarin ilahi fiillerin de bir nedene ya da amaca dayali olarak gerceklesip gercekles-
meyecegi yoniindeki tartismalarma yansimistir. [lahi kudretin mutlakligi ile duyulur diinyadan hare-
ketle anlamlandirilan ahlaki kavramlarin Tanr1’ya yiiklem yapilmasi arasindaki bag1 ¢ozmeye calismis-
lardir. Kelamcilar Allah’in zatina doniik bir maksadin bulunmadigi ve Allah’in fiillerinde kullara yone-
lik hikmet ve maslahat barindirdigr konusunda hemfikirdirler. Ancak ilahi iradeyi bu hikmet ve mas-
lahatlari igeren fiiller yapmaya yonlendirecek bir neden ve maksadin Allah i¢in s6z konusu olup olma-
yacag1 konusunda farkli yaklasim benimsemislerdir. Mu'tezile Allah'in fiillerinin hikmet ve maslahat
barmdirdigini, amagsiz fiilin abes olacagini ve Allah’in tiim yaratilmislar1 insanin faydasi icin yaratti-
g1 kabul ederek ilahi fiillerin bir sebebe dayandirilmasini olumlu karsilamistir. Allah’in, kullar: igin
en iyi olan1 yapmasini vacip gorerek ilahi adaleti merkeze alan bir anlayis sergilemislerdir. Es’ariler
ilahi fiillerin kendiliginden hikmetli oldugunu kabul ettiklerinden fiillerde baskasina doéniik bir hikmet
ve maksadin bulunmasinin Allah i¢in noksanlik olacag: diistincesine dayanarak ilahi fiillerin bir sebeple
nedenlendirilemeyecegini kabul etmislerdir. Hi¢bir seyin Allah i¢in zorunlu olmadigini benimseyerek
ilahi iradeyi simirlandiran sdylemlerden uzak durmuslardir. Matiiridiler ilahi fiillerin hikmetli oldu-
gunu kullara doniik pek ¢ok ihsan ve liituf barindirdigini kabul etmekle beraber hikmetli fiil yapmanin
Allah i¢in zorunlu olmadigini ve hikmetli olan fiillerin bir illet olarak degerlendirilmeyecegini benim-
semislerdir. Nihai olarak Kelamcilar Allah’in fiillerinin hikmetli oldugu gercegini kabul ederek sdylem-
lerine yon vermislerdir. Mu'tezile hikmet ve faydayi illet olarak goriirken Matiiridiler ise hikmeti illet
olarak degerlendirmemistir. Eg’ariler ise ilahi fiillerin zatinda olan olumlu nitelikler olarak kabul etmis-
lerdir. 11ahi fiillerin herhangi bir sebeple nedenlendirilmeyecegini savunan Ciircani, ilahi fiillerin Al-
lah’in zatina doniik gaye, fiillerine doniik ise fayda tasidigini ve bunlarin fiillerden sonra geldigini ifade
etmistir. Ciircani ilahi fiiller i¢in kesinlikle garaz ve gai illeti kabul etmez ¢iinkii bu kavramlar Allah’t
tiili yapmaya sevk eden nedenleri ve maksatlar: ifade eder. Oysa bu durum Allah’in fiilleri igin kabul
edilemezdir. Fakat ilahi fiiller i¢cin gaye ve fayda terimlerinin kullanilabilecegini zira bu kavramlarin
faile yonelik herhangi bir niyet ve amag ile iligkili olmadigin diisiinmektedir. Ciircani bu acgiklamala-
riyla Es arilerin ilahti fiillerin bir neden ve amag ile nedenlendirilemeyecegi yoniindeki iddialara agiklik
kazandirmustir. Ciircani gaye ve fayda terimleriyle tartismanin kavramsal boyutunu genigleterek
Eg’arilerin goriislerini saglam bir zemine oturtmaya ¢alismis ve destekleyici bir tutum sergilemistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Ciircani, i1ahi Fiiller, Nedensellik, Gaye.
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Giris

Nedensellik hem felsefenin hem de keldamin konusu olup Arapgada illiyet, felsefede sebeplilik
olarak ge¢mektedir. Illiyet her olayin bir sebebi oldugunu ifade eden terim olarak sebep sonug arasin-
daki tiim iliskileri, actklamalari ele alir.! Ciircani’ye gore sebep liigavi acidan kendisiyle maksada erisi-
len sey olup seriat agisindan hiikme etki yapmaksizin ona ulasmak i¢in (yol) olan seyden ibarettir.? Bu
tanimdan Ciircani'nin ser'1 konulardaki hiikiimlerde sebeplerin varligini kabul ettigini ama hiikiimle-
rin verilmesinde bu sebeplerin herhangi bir etkisinin olmadigini belirttigi soylenebilir. Nitekim Ciircani
diisiincesinde her seyin gergek sebebi Allah olup hiikiimler ilahi iradenin belirlemesiyle gerceklesir.
[1ahi iradenin bir maksad ve sebebe bagh olarak hiikiim vermesi iradeyi sinirlandirir.? fllet ise liigavi
olarak hastalik anlaminda olup bir mahalde bulunan ve kendisiyle mahallin durumunun degistigi
mana olup bir diger anlami da varlig1 kendisine bagli olan ve héaric olup onda tesir eden seydir.* Sebep
ve illet kelimelerinin koken itibariyle de birbirinden farkl iki terim oldugu aciktir. Islam diisiincesinde
erken donemlerde bu kavramlar arasinda herhangi bir ayrim yapilmadan birbirinin yerine kullanilmis-
tir. Sonraki dénemlerde de bu kavramlar énceki metinlerde oldugu gibi kullanilmugtir. {lk kez insan
fiilleri konusunda giindeme gelen bu kavramlar daha sonra Allah-alem iliskisi, zat-sifat iliskisi konula-
rinda da dile getirilmistir.

[lliyet ilkesi Allah’m evreni yaratip ySnetmesi ve insann fiilleri {izerindeki etkisi ile iliskili olup
hem felsefi akimlarin hem de kelamcilarin giindemine konu olmustur.6 Cehm b. Safvan, Aristo’nun il-
liyet diisiincesine karsi ¢ikarak kelam diinyasinda yanki uyandiracak yeni bir fikir ortaya atmuistir.
Cehm maddeyi birbirinin benzeri olan cevherler olarak kabul edip maddi varliklarin higbir tabiatinin
olmadigini ileri siirmiistiir. Onun bu diisiinceleri zamanla “adet” teorisine dayanan bir tabiatc1 felsefe-
nin benimsenmesine yol agmstir. Tabiat¢ filozoflar birbirinden farkli yorumlar ile konuya yaklasim
sergilemislerdir. Kimileri maddi varliklarin kendi tabiat1 geregi meydana geldigini, kimileri maddi var-
ligin baska bir maddi varligin tabiatindan kaynaklanan bir etkiyle meydana geldigini, kimileri de mad-
denin kendi tabiat1 disinda herhangi bir illet ya da fail olamayacagim iddia etmistir. Bu tiir tabiatc
yaklasimlarin ortaya atilmasi kelamcilar: tabiat diisiincesinden uzak soyut teoriler iiretmeye sevk et-
mistir.” Kelamcilarin ¢ogu Tanri'nin Kadir-i Mutlak ve tek oldugu diisiincesine dayanarak tabii alanda
zorunlu sebepliligi reddetmektedir.?

Islam diisiincesinde tartisilan temel problemlerden olan nedensellik konusu Tanri-alem iliskisi
agisindan bir zemine oturtulmaya calisilmistir. Islam alimlerinin illiyet konusunda benimsemis olduk-
lar1 yaklasimlarin ortak noktast Allah’in tek yaratici ve ilk sebep olusudur. Evrende gerceklesen varlik
ve olaylarin Allah’in yaratmasindan bagimsiz olmadig: vurgulanirken, bu varlik ve olaylarin meydana
gelisinde sebep ve sonug iliskisinin varlig1 kag¢inilmaz bir durum oldugundan bu yonde de gesitli yo-
rumlar ileri stirmiislerdir. Insan fiilleri dahil olmak iizere varlik ve olaylarin isleyisinde sebep ve sonug

1 flhan Kutluer, ”Hliyet", TDV Islam Ansiklopedisi, (Erisim 31 Mart 2023)

2 Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Kitdbii't-Ta'rifdt, cev. Arif Erkan (Istanbul:
Bahar Yayinlari, 1997), "sebeb", 120.

3 Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, cev. Omer Tiirker (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlar,
2015), 3/244-266, 310-336, 350-358,

4 Circani, Ta'rifdt, “illet”, 155; Miitercim Asim Efendi, el-Okyantisu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamiisu'l-Muhit (istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2013), “illet”, 5/4658; Ebii’l-Fazl Camaliiddin Muhammed
b. Miikerrem b. Ali el-Enasri Ibn Manz{r, Lisdnu’l-Arab (Beyrut: Darii’l Kiitiibii'l Hmiyye, 2009), “illet”, 11/561-
562.

5 Osman Demir, Keldmda Nedensellik, (istanbul: Klasik Yayinlari, 2015), 23-33.

¢ Demir, Keldmda Nedensellik, 29.

7 Yusuf Sevki Yavuz, “Illiyet”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Erisim 31 May1s 2023)

8 Binyamin Abrahamov, “Gazali'nin Nedensellik Teorisi”, Gazili ve Nedensellik, ed. Yasar Tiirkben (Ankara: Elis
Yayinlari, 2012), 11.
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iliskisini kabul etmeyenler her seyin ilahi irade ve kudret tarafindan meydana getirildigini savunmus-
tur. Kelam mezheplerinin ¢ogunlugu zahirde sebep ve sonuglarin oldugunu ama bu iliskinin zorunlu
olmadigin kabul ederek her seyin sebebi ve yaraticisi olarak Allah’t gérmektedirler. Es’ariyye ve bazi
Matiiridiyye alimleri illiyetin/nedenselligin tabiat olaylar1 ve insan fiilleri konusunda gecersiz oldu-
gunu kabul etmistir. Mu'tezile'nin geneli ise illiyeti yalnizca tabiat olaylarinda gegersiz saymustir. Insan
fiilleri konusunda ise illiyet ilkesini kabul etmislerdir. Zorunlu bir sebep ve sonug iliskisinin varligin
kabul eden goriise gore ise sebeplere belli sonuglar1 doguracak etki giiciinii ve tabiatini veren Allah’tir.
Allah biitiin varlik ve olaylarin asil sebebi ve yaraticisidir. Allah dilerse sebeplerin etki giiciinde ve
tabiatinda degisiklik yapabilir.10

Ciircani'ye gore Allah her seyi diledigi sekilde yaratan oldugu icin tiim varlik ve olaylar ilahi
iradenin dilemesiyle meydana gelir. Allah’in dilediklerini meydana getirmesinde sebep ve sonug iligki-
sinin zorunlulugu yoktur. Sebepsiz sonug, sonugsuz sebepler de var olabilir. Ciircani, ilahi iradeyi si-
nirlandirmaktan kaginan tenzihi bir anlayisla tabiattaki varlik ve olaylarin isleyisinde ve insanin fiille-
rinde illiyeti kabul etmemistir.!* Bu konuda mezhebinin goriislerini tasdik etmistir.

Allah’in her seyin yaraticisi olmasi onun varlik ve olaylarin meydana gelisinde sebep ve sonug-
lara bagh bir diizen icerisinde isleyisi gerceklestirmesine engel degildir. Nitekim Allah'in yarattig1 her
seyin belirli sebep ve buna bagli sonuglara gore meydana geldigi Kur’an ayetlerinde vurgulanmistir.'?
Allah’in illiyet ilkesi ¢ercevesinde fiillerini gerceklestirmesi O'nun birligine ters diisen bir durum degil-
dir.

1. Kelamailarin ilahi Fiillerin Nedenliligi Konusundaki Yaklagimlar

Tanri-dlem iliskisi agisindan tartismaya agilan nedensellik konusu evrendeki varlik ve olaylarin
meydana gelisiyle beraber insan fiillerinin meydana gelmesi agisindan da ele alinmustir. Insan fiillerinin
belirli sebep ve bunlara bagli sonugclar ile meydana gelip gelmedigi, bu sebeplerin insanin irade ve kud-
retiyle mi yoksa Tanr1'nin iradesi ve kudretiyle mi gergeklestigi konusunda da kelam mezhepleri farkh
yorumlar getirmistir. Nitekim insan bu alemden bagimsiz bir varlik olmadig i¢in Tanri-alem iligkisi
agisindan insana dair fiiller de bu kapsamda ele alinmistir. Bu baglamda Tanr1'nin fiillerinde herhangi
bir garazin/maksadin bulunup bulunmadig1 ya da O’'nun fiillerini yapmaya sevk eden bir nedenin olup
olmadig1 sorunu ortaya ¢ikmistir. Nedensellik baglaminda ele alinan bu problem Islam diinyasinda
Tanr1'mun fiilleri baslig1 altinda incelenmistir. Bu problem miistakil sekilde Ciircani'nin Risdle fi tahkiki’l-
gaye adl1 eserinde islenmistir.’® Ciircani bu risalede yalnizca bu konuyu ele almistir. Ciircani, konuya
dair mezheplerin goriislerini, delillerini ayrintilariyla beraber Allah'in fiilleri baslhig: altinda Serhu’'l-
mevikif eserinde ele almustir.’ Problemi inceledigi risalesinde ise konuyu anlatarak mezhebin goriistinii
tercih etmistir. Kelam mezheplerinin konuyla ilgili goriislerine deginmemiz Ciircani’'nin fikirlerinin
daha iyi anlasilmas agisindan bizlere yardimci olacaktir.

Kelamailar Allahin fiillerinin ta’lil edilip edilmeyecegini genellikle salah-aslah ve hiistin-kubuh
meselesine bagli olarak tartismislarsa da bir amagla ta’lili mevzusuna da deginmislerdir. Islam diisti-
niirleri esyanin gercek sebebinin (illeti) Allah oldugu konusunda icma etmekle beraber O'nun zatina
yonelik herhangi bir illiyetin olmadigini kabul ederler. Il1ahi fiillerin ise herhangi bir illetle ta'lil edilip

°  Ali Sami en-Nessar, Nes ‘etii’l-fikri’l-felsefi fi I-Islim, (Kahire: Darii'l-Madrif, 1977), 1/482; Hulusi Arslan - Mustafa
Bozkurt, Sistematik Keldm (Malatya: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2018), 215.

10 Serafeddin Golciik, Bakillini ve Insanin Fiilleri (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997), 60-66.

1 Bkz. Ciircani, Serhu’l-Mevikif, 3/296 vd; Ciircani, Risdle fi tahkiki'l-gdye, cev. Omer Tiirker (Servili: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Yayinlanmamis 209, 113b).

12 Yasin 36/80; el-Vakia 56/68; el-A’raf 7/57; Fatir 35/9; el-En’am 6/99; et-T{ir 52/35; Taha 20/50.

13 Omer Tiirker, “ilahi Fiillerin Nedenliligi Sorunu: Gazzali'nin Meseleye Yaklasimi ve Katkist”, Islam Arastirma-
lart Dergisi 17 (2007), 7.

14 Bkz. Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, 3/350-360.

Mesned [lahiyat Aragtirmalari Dergisi / https://dergipark.org.tr/tr/pub/mesned


https://dergipark.org.tr/tr/pub/mesned

22 ® Sezen At

edilmeyecegi konusunda farkli goriisler benimsemislerdir. Islam filozoflarina gore ilahi fiillerde her-
hangi bir maksadin aranmasi noksanlik olacagindan ilahi fiiller bir amag ile ta’lil edilemez. Noksanlik
Tanr1 i¢in s6z konusu olamaz. Zira Tanr1 yetkin bir varlik olup var olan her sey O’'nun zatinin geregi
olarak vardir. Filozoflar Tanr1'y1 fail-i muhtar olarak degil mucib bi'z-zat olarak kabul ettiklerinden
onlara gore fiillerde maksadin olmasi fail-i muhtar olanin fiilleri i¢in olabilir.'s

Mu'tezile Allah'in fiillerinin hikmet ve maslahat barindirdigini ancak bu gaye ve hikmetin higbir
sekilde onu bir seyi yapmaya zorlamadigini kabul etmistir.® Mu'tezile’ye gore amagsiz fiil abes olup
Allah tiim yaratilmislar1 onlarin faydasi/menfaati igin yaratir. Bu baglamda ilahi fiillerin gayesi yaratil-
mis olanlari faydalandirmaktir.’” Mu’tezile hikmet sahibi olan Hakim Allah’in insanlar i¢in en iyi olan
yapmasini, O'nun hikmetli olusundan dolay1 zorunlu gérmiistiir. Kullar i¢in en iyi olani yapmas1 Al-
lah’a vacip olup onun 6tesi Allah’in sanina yakismaz.'8 Mu tezile agisindan ilahi fiillerin bir sebebe da-
yali olarak gerceklesmesi tevhide aykir1 bir durum degildir. Allah’in fiillerinde hikmet ve maslahatin
olmas1 onun i¢in bir eksikligin bulundugunu degil tam tersine O'nun fiillerinin kemalini gosterir.!

Es'arilere gore Allah'in fiilleri garaz ve gai illetin sonucu olamaz ve bu miimkiin degildir.
Es arilere gore hicbir sey Allah'a vacip degildir. Vacip olmadig1 i¢in onun fiilleri garazla ta'lil edilmeyi
de gerektirmez. Allah'in yapacag hicbir sey ¢irkin olmayip fiillerinin garazlardan yoksun olmasi da
cirkin degildir.20 T1ahi fiillerin bir maksadi ve hikmeti icermesi Allah icin noksanlik olacagindan kabul
edilemezdir. Noksanligin fiildeki maksad ile tamamlanmasi durumu Allah’in zatindaki eksikliginin bir
bagkasiyla kemale ulasmas1 anlamina gelir. Allah bundan miinezzehtir.?! Teftazani'ye gore Allah'in fi-
illeri eger hikmet ve maslahat ile ta'lil edilebilir diisiincesindeki hikmetten kasit gai illet ve garaz-1 bais
ise bu baglamda Allah'in higbir fiili muallel degildir. Ama hikmetten kasut fiiller ve hiikiimler {izerine
terettiip etmesi ise o takdirde Allah’in biitiin fiilleri mualleldir.?? Yine Es'arilere gore varlik ve olaylar
igerisinde herhangi bir hikmet ve fayda olmayan pek ¢ok durum bulunmaktadir. Zararh ve faydasiz
bircok varlik vardir. Eger ilahi fiiller hikmet ve maksad ile ta’lil edilseydi bu tiir faydasiz ve zararl
varliklarin yaratilmamasi gerekirdi.?

15 Hiiseyin Atay, Farabi ve ion Sind’ya Gore Yaratma (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1974), 107; Ebu’l-Feth
Muhammed b.Abdiilkerim b. Ahmed es-Sehristani, Nihdyetii'l-ikdam fi ilmi’l-kelim (Beyrut: Darii’l Kiitiibii'l 1l-
miyye, 2004), 222-232.

16 Kadi Abdulcebbar b. Ahmed, el-Mugni, (et-Teklif), thk. Muhammed Ali en-Neccar, Abduhalim en- Neccar (Ka-
hire: el—Mﬁessesetii’l—Mlsrlyyetii’l—Amme, 1965), 11/91-93.

17 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, (et-Teklif), 11/100; Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, cev. Hyas Celebi (15—
tanbul: TiirkiyeYazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2013), 1/136-138.

18 Ebii’l-Hasan el-Eg’ari, Makalatii'l-Islamiyyin ve Ihtilafii’l-Musallin, cev. Omer Aydin, Mehmet Dalkilig (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari, 2019), 368; Ebii'l-Hasan Seyfeddin Ali b.Muhammed
b.Salim el-Amids, Gzﬁyetiz”l—Memm fi Ilmi Keldm (Beyrut: Dér’iil-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2004), 196; Sehristani, Ni-
hayetii’l-ikddm, 222.

19 fsmail Hakki Izmirli, Yeni ilm-i Kelam, haz. Sabri Hizmetli (Ankara: Umran Yayinlari, 1981), 152-155; Emrullah
Yiiksel, “I1ahi Fillerde Hikmet”, AUIF Dergisi 8 (1988), 52.

20 Nasiriiddin Ebéi Said Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Tavali‘u’l-Envdr min Metdli'i'l-Enzér, cev.
flyas Celebi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2014), 212.

21 Eb{i Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, el-Muhassal, cev. Esref Altag (Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2019), 182; Izmirli, Yeni [Im-i Keldm, 152 vd.

2 Sa’diiddin Mes‘tid b. Omer et-Teftazani, Makdsidu'l-Keldm fi 'Akéidi’l-Islim, cev. Irfan Eyibil (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2019), 600; Teftazani, Serhu’l Akdid, ¢ev. Talha Hakan Alp (1stan-
bul: Marmara Universitesi Hahiyat Vakfi Yaynlari, 2018), 231-233.

3 Amidi, éﬁyetii’l—Memm, 198.
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Es ariler 6te yandan Allah'in fiillerinin adalet, hikmet, hak, dogru ve giizel olup ¢irkinlik, zuliim
barindirmadigini bu nedenle de Allah’in fiillerinin bir anlam nedeniyle degil kendileri (aynlar1) nede-
niyle bu mahiyette oldugunu kabul etmistir.* Es’ari’ye gore bir seyi yaratmak ona varlik vermekten
ibaret olmay1p yaratma fiili bir seyin hem ayninit hem de mahiyetini kusatmaktadir. Zira bir seyin var-
lig1 ve cevheri arasinda ayrim bulunmaz. Dolayisiyla fiilden sonra ortaya ¢ikan durumlar fiilin aynin-
dan ve varligindan dolayi sahip oldugu 6zellikleri olumsuzlamayacaktir. Fiillerin kendinden degil de
bir anlam nedeniyle hikmetli, adaletli, giizel olmas1 demek onlarin meydana gelmeden 6nce anlamlari-
nin Allah tarafindan gozetildigini ve Allah’1 bu fiilleri yapmaya yonelttigi durumunu ortaya ¢ikarmak-
tadir. Oysa fiilin kendinde adaletli, hikmetli olmasi fiilin zatini nceleyen bir anlam olmayacaktir. Fiil
nasilsa o sekilde yaratilacaktir.? Es'ari, fiillere ait olumlu niteliklerin (adl, hikmet, giizel, hak) zidd1 olan
olumsuz nitelikleri (cevr, sefeh, cirkin, batil) olumlu niteliklerin ziddi olmaktan ¢ikarmisgtir. Yani fiille-
rin kendi zatindan kaynakli olumlu niteliklere sahip olduklar1 goriisiiyle uyusmasi i¢in olumsuz nite-
lige sahip zitlarii zatindan kaynakli degil bir anlam nedeniyle sahip oldugu vasiflar olarak gérmiistiir.
Bu nedenle bu vasiflarin ayn1 anda farkli yonlerden bir seyde bulunabilecegini de kabul etmistir. Yani
tek bir zat ayni anda hem adalet hem de zuliimle nitelenebilir. Bu baglamda Allah'in fiili kendisi nede-
niyle hikmet ve adalet, baskasi nedeniyle zuliim, cevr ve sefeh olabilir. Yine kendisi nedeniyle giizel,
bizden dolay1 ¢irkin olabilir. Bu miimkiindiir.?¢ Es arf ayn1 zamanda zuliim, sefeh, batil gibi kelimelerin
duruma gore gorelilegebilir olduguna ve failin konumuna gore de hitkmiiniin degisebilecegini ifade
etmistir. Bu terimler Allah’in Kadir-i Mutlak olusu ilkesi baglaminda degerlendirildiginde itaat zorun-
lulugu gerektireceginden yergiye konu olmayacaktir. Allah'in fiillerinde adaletli olusu ve fiillerinin zu-
liim icerdigi maddeler bu baglamda birbirinden farkl: olurlar. Allah’in fiilleri olumlu nitelikler agisin-
dan zorunluluk bildirirken olumsuz nitelikler agisindan ise imkan bildirir. Bir kisim ahlaki bir kisim
metafizik Onermeleri bildirdiginde yargi alanlar1 da farkli olmus olur. Hikmet ve adalet seylerin
hudtisuyla beraber zorunlu olarak gerceklesir. Bunlar hudtisun degisebilen tarzlarina bagh degildir.
[1ahi fiiller ne olursa olsun her sekilde hikmetle gerceklesir. Bu nedenle seylere degerini veren bizzat
Allah’tir.?

Matiiridilere gore ise, Allah'in fiillerinin ta'lili zorunlu degildir. Fakat Allah'in liitfu ve ihsani
olarak kullarin maslahatlarma tabidir.?® Matiirldl'ye gore hikmet, failin baskas: veya kendisi igin
sagladig1 menfaat ise o takdirde duyulur alemde hikmetten ¢ikmaya sebep olan ve faili o fiili yapmaya
sevk eden sey bilgisizligi ve muhtaglig1 olur. Bunun nedeni diinyadaki tiim fiillerin hareket ve siikuna
tabi olmasidir. Alem tamamen hareket ve siikun konusu olup bu ikisinin kaynag ise muhtaghliktir.
Insanin tiim fiilleri hareket ve siikun ile gerceklesmektedir. {lahi fiiller hareket ve siikuna konu
olmadigindan insan fiilleriyle ayni 6l¢iiye tabi tutulamaz. Gaibin sahide kiyas1 gaib ve sahit arasindaki
illet bir olmadig i¢in uygulanmaz. flahi fiillerin insan fiillerine kiyaslanmasi Allah’a acizlik, bilgisizlik
ve muhtaghig1 nisbet etmeyi zorunlu kilar. Matiiridi'ye gore bu agiklamalar Mu tezile ve Saneviyyenin
hikmet ve sefeh anlayisina gore boyledir.?? Matiiridi'ye gore sefeh ve hikmet birbirinin ziddi1 olup bir
tiili sefeh kilan sey fiilin iki durumdan birinin olmasidir. Bu iki durumdan birincisi miilk sahibinin izni
olmadan miilkiin ge¢mesine neden olan fiil iken ikincisi ise emir ve yasaklara tabi olan kisinin emir ve

2 Eg'ari, el-Liima 'fi'r’-red ald ehli’z-zey$ ve’l-bida, cev. Kilig Aslan Mavil - Hikmet Yagh Mavil (Istanbul: Iz yayinci-
lik, 2017), 60; Hiiseyin Aydin, Ebu’l-Hasen el-Es’ari’de Nazar ve Istidlal (Ankara: Fecr Yayinlari, 2012), 324.

% Tiirker, “Ilahi Fiillerin Nedenliligi Sorunu: Gazzali’'nin Meseleye Yaklagimi ve Katkisi”, 7-9.

% Es'arl, Liima, 60; Aydin, Ebu’l-Hasen el-Es ari’de Nazar ve Istidlal, 324-332.

2 Aydin, Ebu’l-Hasen el-Es ari’de Nazar ve Istidlal, 329-332.

28 Yiiksel, “i1ahi Fillerde Hikmet”, 45.

»  Ebt Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmtid el-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, ¢ev. Bekir Topaloglu (Ankara:
Isam Yaynlari, 2020), 422-430.
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yasaklara uymadig: fiildir. Hikmet ve sefeh birbirinin zidd1 oldugunda hikmeti de bu tanumin zidd:
olarak diistlinebiliriz.3

Nesefi, Matiiridi'nin hikmet ve sefehe dair tanumlarini soyle agiklamaktadir. Hikmet 6viilen bir
sonuca sahip fiil iken sefeh Oviilen sonugtan yoksun olan fiildir.>® Matiiridi'ye gore hicbir ilahi fiil
yaratilanlara faydadan yoksun degildir. Matiiridi’de zuliim ve sefeh ¢irkin, adalet ve hikmet ise
giizeldir. T1ahi fiillerdeki hikmet ve sefeh durumlari insanlar tarafindan tam anlamiyla idrak edilemez.
Matiiridi de tipk:i Es’ar? gibi hikmet ve sefehin oncelikle durumsalliginin tespit edilmesi gerektigini
diisiiniir. Ona gore sebepler ve yiiklemler durumlarin degismesiyle birbirinin yerini alabilir. Bir fiil bir
durumda sefeh bagka bir durumda ise hikmet olabilir. flag icmek, yemek yemek bunlara érnek
verilebilir.?? Matiiridi'ye gore hikmet, bilgi ile fiilin birlikteligine verilen ahlaki degerdir.® Bilgiye da-
yanmayan bir fiil ahlaki 6zellik tasimayacag: gibi fiil ile tamamlanmayan bilgi de aymn sekilde ahlaki
ozellik tasimaz.3*

Matiiridi’'nin ifade ettigi bu gorelilik Es’arilerin soyledigi tarzdaki gorelilikten farkhidir. Es’arl
olumsuz nitelikleri Allah’a nispet ederek gorelilestirmistir denilebilir. Fiillere dair nihai hiikmiin
Allah’in fiillerini sinirlandirmamak adina Allah tarafindan verilecegini soylemistir. Matiiridi konuya
insanin bilme imkani agisindan bakmis bilgi imkanlarinin yetersizliginden kaynakli hiikiimler
oldugunu dile getirmistir. Bir sey hakkinda hem hikmet hem sefeh hiikiimlerinin verilmesinin nedeni
cehalettir. Insan bir fiili her yénden derinlemesine bilemez. Fiilin hakikatini tam anlamiyla bilmemek
cehaleti gosterir. Bir durumda zararh olan sey baska durumlarda farkli olabilir. Matiiridi ilahi fiillerin
yarardan yoksun olmadigini kabul etmistir. Dolayisiyla insan kendi sinurli bilgilerinden hareketle failin
disindaki kimseye herhangi bir menfaatini tespit edemedigi fiili icin sefeh hiikmiinii veremez.
Matiiridi'ye gore Allah zat1 geregi hakim olup onun hakim olusu fiillerin hikmetli olmasin gerekli kilar.
Bu nedenle Allah’in fiillerini insanin her yoniiyle kavramasi miimkiin degildir. Allah’in fiillerinin bir
illetle ta’lil edilip edilmeyecegi konusunda Matiiridilerin bu diisiinceleri kapsamindaki cevaplar
sOyledir. Onlara gore hikmet kapsaminda degerlendirdigimiz durumlar illet degildir, hikmetli bir fiil
yapmak Allah’a zorunlu degildir. Allah'in kudretinin smirsiz olusu O’'nun hikmetsiz fiil yapabilecegini
gostermez. Allah’in fiilleri kullara yonelik ihsan ve liituf igerir. Tiim fiillerde menfaat ya da maslahat
bulundugu diistiniilmelidir. Kulun menfaati fiilin kendisinde ayr1 bir anlam olarak Allah’in fiillerine
illet, saik olmasi diisiiniilemez. Allah’in hikmetli olusu her seyi biliyor olusu ilkesi gibi genel bir ilkedir.
Bilinenler onun bilgisinin illeti olmadig1 gibi yaratilanlar ve onlara iliskin anlamlar da yaratmanin illeti
degildir.®

Kelam mezheplerinin konuyla ilgili séylemleri goz o6niinde bulunduruldugunda Allah’in zatina
doniik bir garazin bulunmadigi ve kullara yonelik hikmet ve maslahat barindirdigi konusunda hemfikir
olduklar: goriilmektedir. Ancak ilahi iradeyi bu hikmet ve maslahatlari igeren fiiller yapmaya yonlen-
direcek bir neden ve maksadin Allah i¢in s6z konusu olup olmayacag1 konusunda Mu'tezile ve
Matiiridi mezhebi olumlu bir yaklasim benimsemislerdir. Fakat Allah i¢in zorunlu bir durum olmasi
agisindan farkli tutum igerisinde olmuslardir. Mu'tezile’nin bir kismu ilahi fiillerde kullara yonelik fay-
danin bulunmasini zorunlu goriirken baz1 Mu'tezili kelamcilar bunu zorunlu olarak gérmemislerdir.
Matiiridiler de ilahi fiillerin hikmetli olusunu temele alarak kullar icin pek ¢ok hikmet ve fayda icerdi-
gini kabul etmistir ama bu durumu Allah’in kullari i¢in yapmak zorunda oldugu bir gereklilik olarak

30 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 421-425.

31 Ebii'l-Muin Meym{in b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid en-Nesefi, Tabsiratii’l Edille fi usiili’d-din, ¢ev.
Hiiseyin Atay (Ankara: DiB Yayinlari, 1993), 1/505.

%2 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 423-426.

% Matiridi, Kitabii’t-Tevhid, 421; Hanifi Ozcan, “Maturidi "ye Gore ‘Hikmet’ Terimi”, Islami Arastirmalar 2/6 (1988),
44,

3 Sami Sekeroglu, Matiiridi’de Ahlik (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 147-148.

35 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 421-425.

Mesned [lahiyat Aragtirmalari Dergisi / https://dergipark.org.tr/tr/pub/mesned


https://dergipark.org.tr/tr/pub/mesned

Seyyid Serif Ciircanf’de ilahi Fiillerin Nedenliligi ® 25

gormemislerdir. Es’ariler hicbir seyin Allah i¢in vacip olmadigini ve ilahi iradenin herhangi bir maksat
ya da neden ile yonlendirilemeyecegini, Allah'in fiillerinin zat1 itibariyle hikmetli oldugunu kabul ede-
rek Allah’t zatina ve fiillerine noksanlik getirecek durumlardan uzak tutmuslardir.

2. Ciircani’nin Yaklasimi

Ciircani nedensellik konusunda genel olarak mezhebinin goriisiinii savunmakla beraber konu-
nun kavramsal ¢ercevesine 6nemli katkilar sunmustur. Bu kavramlar gdye, garaz, gdi illet ve fiide (fayda)
terimleridir. Tlahi fiillerin nedenliligi tartismasinin temel sorusu, Allah'in fiillerinin bir gayesi ve faydasi
olup olmadig: degildir. Ciinkii her tiirlii fiil, bir sonug ortaya ¢ikarmaktadir. Ciircani’ye gore gaye; bir
seyin varlig1 kendisi i¢in olan seydir.% Bir fiilin sonucunda ortaya ¢ikan eser, fiilin sonucu ve meyvesi
olmasi agisindan fiilin faydasi olurken fiilin sonunda bulunmas: agisindan ise gaye olur.¥” Bu agidan
gaye ve fayda terimlerinin zat bakimindan bir, itibar bakimindan ise farkli oldugunu sdylemistir.
Ciircani, gaye ve fayda terimlerini fiilin kendi olusum siirecinin sonucu olarak isimlendirmektedir.
Yoksa fiili isleyen failin niyet ve amacina yonelik herhangi bir iliski kurulmamaktadir. Ayrica fiilin
sonucunda ortaya ¢ikan seyin fiilin bizzat kendisine ait bir meyve olusunun 6tesinde baskasina doniik
bir durum olusu da s6z konusu edilmemektedir. Bu baglamda faide terimi, hem Arapga’daki maslahat-
mefsedet (yarar-zarar) ikileminde ifade edilen anlamlardan hem de Tiirk¢e’de faide veya fayda kelime-
sinin ¢agristirdig1 anlamlardan arindirilmis durumdadir. Ciinkii bunlar, daima fiil disinda bir unsurun
fiille iliskisinin kurulmasiyla ortaya ¢ikan durumlardir. Allah'in fiillerinin bir nedeni olup olmadig: (bir
illetle ta'lil edilip edilemeyecegi) tartismas;, fiilin sonucu olan seyin, faili o fiili yapmaya sevk eden bir
durum olup olmadigi sorusuyla yola ¢ikmaktadir. Bu nedenle fiilin sonucunu, zihnen fiili 6nceleyen bir
durum olarak degerlendirmektedir. Gaye ve fayda olarak isimlendirilen fiilin sonucu, faili fiili yapmaya
sevk eden neden ise faile nispeten garaz, fiile nispeten ise gai illet adim alir. Ona gore garaz ve gai illet
de zat bakimindan bir olup itibar agisindan farkhidir. Fiilin sonucu, faili fiili yapmaya sevk eden sebep
degilse o takdirde sadece fayda ve gaye olarak adlandirilir. Bu nedenle de gaye terimi gai illetten daha
genel bir anlam tasir. Ciircani bir fiilin sonucunun faili o fiili islemeye sevk eden bir durum olup olma-
dig1 sorusu ile Allah'in fiillerinin bir nedeni var midir yok mudur tartismasina cevap bulmaya calismis-
tir. Fiilin sonucunu fiili 6nceleyen bir durum olarak degerlendiren Ciircani, bunu faile ve fiile nispeti
agisindan garaz ve gal illet terimleri ile agiklamustir. Bir fiilin sonucu faili o fiili yapmaya sevk eden sey
ise o sonuca faile nispeten garaz, fiile nispeten ise gai illet denir. Bu baglamda Allah'in fiillerinin sonucu
olan seylerin onun garazi ve onun fiillerinin de ga1 illeti (nedeni) sayilir m1 sorusuna Ciircani onun
fiillerinin hi¢bir garaz ve gai illet ile ta'lil edilmesinin miimkiin olmadig1 yoniinde yanit vermistir.3
[1ahi fiillerin gaf illetler ile ta'lilinin zorunlu oldugunu savunan Mu tezile'nin goriislerini giiriiten ge-
rekgeleri ise soyle agitklamistir.

1. Allah'1n fiilleri maslahat ya da mefsedet gibi garazlardan dolay1 olsaydi Allah zat1 nedeniyle
eksik olurdu ve o garazla yetkinlesmis olurdu. Failin garazi olan seyin faile nispeten varliginin yoklu-
gundan daha iyi olmasi gerekir. Zira faile nispetle varligi ve yoklugu esit yahut varlig1 yoklugunun
asagisinda olan sey faili o fiile hem sevk edemez hem de onun o fiili yapmasina tesebbiis etmesine sebep
olamaz. Failin garazi olan sey fail icin daha iyi ve ona layik olmalidir. Buradaki yetkinligin anlami bu-
dur. Garazin olmasi failin garaz ile yetkinlesmesi ve garazsiz eksik kalmas: demektir.?

Ciircani, bu gerekgeye gelebilecek itiraz1 da ele alir. Allah'in fiillerindeki garaz Allah'a doniik
oldugunda eksiklik ve yetkinlik gerekir ama bagkasina doniik oldugunda eksiklik ve yetkinlik durumu
gerekmez. Fiilini bir garaz nedeniyle yapan her fail kendisi icin yapiyor degildir. Nitekim Allah'in mas-

ny A

%  Clircani, Ta'rifdt, "gayetu", 166.
7 Clircani, Risdle fi tahkiki’l-gdye.
% Clircani, Risdle fi tahkiki’l-gdye.
% Ciircani, Serhu’l-Mevdikif, 3/350.
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lahat ve mefsedeti kendisi i¢in yapmas: imkansizdir. O bundan miinezzehtir. O’'nun garazi kullara do-
niik olup bu garaz ise kullar i¢in bir ihsan olarak, onlar i¢in maslahat1 var edip mefsedeti gidermektir
ki bunda bir mahzur yoktur. Ciircani gelebilecek bu itiraza kars: sdyle cevap vermistir: Kullara yonelik
fayda verme, ihsanda bulunma gibi durumlar Allah'a nispetle yoklugunda evla ise o halde sdylenilen
durumlar baglayici olur. Yoksa evla degil de esit ya da tercihe sayan olmamasi Allah'in garazi olmaya
elverisli degildir. Allah'mn fiillerinin kullarin menfaatleriyle ta'lil edilmesi gerektigi iddia edilemez. Ni-
tekim cehenneme girenlerin cehennemde ebedi kalis1 Allah'in fiillerinden olup kullar i¢in bir menfaat
icermez.4 Ciircani’nin bu sdylemleri Es’arilerin ildhi fiillerin hikmet ve maslahat ile nedenlendirilme-
yecegi zira varlik ve olaylar igerisinde pek ¢ok faydasiz ve zararli durumlarin da oldugu ve bunlarda
kullara doniik herhangi bir faydanin olmadig1 goriisiine dayanmaktadir. Bu baglamda cehennemlikle-
rin ateste yanmasinda kullar i¢in bir fayda yoktur ve bu fiiller zaten Allah'in fiillerindendir.

2. Fiilin garazi onun disinda bir sey olup fiile bagli olarak onun araciligiyla meydana geldiginden
bu durum Allah'in fiilleri i¢in diisiiniilemez. Allah her seyin dogrudan faili oldugundan her sey onun
kudretinin tesiriyle aracisiz olarak ondan ¢ikar. Allah'in fiillerinin hepsi esit dl¢iide ona dayandig: za-
man fiillerin birbirinin varligina katkist olmaz. Allah'in fiillerinin bir kisminin garaz yapilmas: diger
kisminin garaz yapilmasindan evla degildir. Bu nedenle Allah'in fiillerinde ta’lil diisiiniilemez. Yine
Allah'n fiilleri garazlar ile ta'lil edildiginde bu ta'lilin teselsiil etmemesi gerekir. Teselsiiliin varip da-
yandig1 sey kendinde garaz ve maksat olan sey olmali. Onun da baska bir garaz igin olmamasi gerekir.
Bu durumun miimkiin olmasi garazin zorunlu olmadigini gosterir. Allah'in fiilleri kendinde maksat
olup garazi olmayan fiile dayanir. Garazda itibari farklilik yeterlidir. Garazin zat agisindan farkli olma-
sinda zorunluluk yoktur.#! Yani Ciircani’ye gore ilahi fiilin sonucu Allah’1 o fiile sevk eden herhangi bir
neden tasimadig: igin ancak bu fiiller gaye ve fayda olabilirler. Yoksa Allah’1 o fiilleri islemeye sevk
eden garaz ya da gai illet degildirler.

Mu'tezile’ye gore, garazdan yoksun olan fiil abes olup ¢irkin olur. Bu ise Allah i¢in s6z konusu
olamaz. Allah bundan miinezzehtir. Allah garaz olmayan fiilin ¢irkinligini bildiginden bundan miis-
tagnidir. Bu nedenle onun fiillerinde zatina doniik degil baskasina doniik garaz bulunmaktadir.®
Ciircani, Mu 'tezile’nin bu delilini reddetmektedir. Ciinkii ona gore, garaz bulunmayan fiilin Allah'tan
¢ikmasi miimkiindiir. Abes olan sey faydadan, menfaatten yoksun olan demektir. Oysa Allah'in fiilleri
muhkem ve miikemmeldir ve onun yarattiklarina doniik olarak nice hikmet ve maslahat igerir.** Yalniz
bu hikmet ve maslahatlar Allah’1 fiili yapmaya sevk eden nedenler ve fail olmasini gerekli kilan illetler
degildir. O'nun garazlari fiillerinin gaye illetleri olamazlar ki Allah’in bunlarla olgunlagsmasi gereksin.
Hikmet ve maslahatlar ilahi fiillere ait gaye ve menfaatler olup fiillerin ardindan meydana gelen eser-
lerdir. Dolayistyla ilahti fiillerin hi¢birinin faydadan yoksun abes olmasi gerekmez. [1ahi fiillerin ta'liline
yonelik zahiri naslar ise garaz ve gai illet degil gaye ve menfaat olarak yorumlanirlar.

Ciircani’nin bu ifadeleri ilahi fiillerin aynlar1 nedeniyle olumlu niteliklere sahip olusuna dayan-
maktadir. Es’arilerde Allah'in fiilleri zaten kendiliginden hikmetli olup baskas: sebebiyle bu nitelikleri
kazanmis degildirler. Haliyle bu durumda Allahin fiilleri abes olarak nitelendirilemez. Ciinkii burada
kullara yonelik bir garaz tasidig1 icin hikmet ve maslahat icermez. Allah'in fiilleri zaten hikmetlidir ve
maslahat tasir ve bunlar Allah’in zatina doniik gaye, fiiline doniik ise fayda olup fiillerin ardindan mey-
dana gelirler. Burada kavramlarin titizlikle kullanildigini goriiyoruz. Ciircani ilahi fiiller igin kesinlikle
garaz ve gai illeti kabul etmemektedir. Ciinkii bu kavramlar Allah" fiili yapmaya sevk eden nedenleri
ve maksatlari ifade eder. Oysa bu durum Allah’in fiilleri i¢in kabul edilemezdir. Fakat ilahi fiiller i¢in

40 Ciircani, Serhu’l-Mevikif, 3/352.

4 Clircani, Serhu’l-Mevdkif, 3/352.

4 Hulusi Arslan, “Yaratma ve Gayelilik Baglaminda Mu ‘tezile'nin Fayda Teorisi”, Kelam Arastirmalar: Dergisi 14/2
(2016), 347.

#  Clircani, Serhu’l-Mevdkif, 3/354.

4  Ciircani, Serhu’l-Mevikif, 3/354.
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gaye ve fayda terimlerinin kullanilabilecegini zira bu kavramlarin faile yonelik herhangi bir niyet ve
amag ile iligkili olmadigini diisiinmektedir. Ciircani bu agiklamalariyla Es'arilerin ilahi fiillerin bir ne-
den ve amag ile nedenlendirilemeyecegi savunmalarina agiklik kazandirmigtir.

Sonug¢

Kelamcilar Allah’1 tenzih etme prensibine bagli kalarak ilahi fiillerin nedenliligi problemine yak-
lasmislardir. Mu'tezile ilahi adaleti, Es’ariler ise ilahi kudreti merkeze alarak tenzih ilkesini uygulamis-
lardir. Ciircani, ildhi fiillerin herhangi bir maksatla nedenlendirilemeyecegi konusunda mezhebi
Eg’arilerin temel goriislerini benimsemekle beraber bu fiillerin sonucunun gaye ve fayda oldugunu,
yoksa Allah’1 fiili yapmaya sevk eden bir neden olarak garaz ya da gai illet olamayacaklarini belirterek
ilahi iradeyi simirlandirmaktan kaginmistir. Allah’in fiillerinin hikmetli oldugu gergegini géz oniinde
bulundurarak fiillerin kendiliginden hikmetli ve maslahatli oldugunu kabul ederek insanlara yonelik
pek ¢ok hikmet ve fayda barindirdigini ama bu hikmet ve faydanin Allah’1 fiili yapmaya sevk eden
nedenler, maksatlar olamayacagini vurgulamistir. Boylece hem ilahi fiillerdeki hikmet ve maslahati red-
detmemis hem de ilahi iradeye noksanlik getirecek durumlarin éniinii kapatmaya calismistir. Garaz ve
gai illet kavramlari kapsaminda ele alnan ilahi fiiller icin gaye ve fayda terimlerini ileri siirerek Al-
lah’in, fiillerini bir nedene ve amaca yonelik yapmadigini1 ama fiillerinin de amagsiz ve faydasiz olama-
yacagin temellendirmeye ¢alismustir. Gaye ve fayda terimleriyle tartismanin kavramsal boyutunu ge-
nigleterek Es’arilerin goriislerine aciklik getirmis ve saglam bir zemine oturtmaya ¢alisarak destekleyici
bir tutum sergilemistir. Ciircani, hi¢bir seyin Allah’a vacip olmadigina ifadeleriyle agiklik getirmis ve
Mu’tezile’nin goriislerini de bu baglamda reddetmistir.
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The Effect Of Ottoman Pilgrimages On Trade In Africa

Summary: This study examines the contribution of pilgrims to the economic vitality by shop-
ping on their route during the pilgrimage, a fundamental act of worship in Islam. This issue, which
was addressed specifically in Africa, revealed that pilgrims were engaged in great commercial activity
along with their individual needs. African pilgrims were making journeys starting from the shores of
the Atlantic Ocean, crossing cities, the Sahara, and the seas. These journeys could last for months and
even years. These journeys were made individually, but were usually accompanied by a caravan. Se-
curity was one of the most important needs for crossing deserts. In addition, there were tradesmen's
plates in the hajj caravans that met the pilgrims' individual needs. During the Ottoman period, this
caravan turned into a mobile city that included all the tradesmen. These tradesmen not only sold some
products to the pilgrims but also traded with the people in the places they passed through. During
these journeys that started in West Africa, the pilgrims passed through many cities or stayed there for
a certain period of time. In the meantime, they shopped in these cities and met their necessary needs.
The cities in Egypt and the Hijaz were at the forefront of these cities. The trade of cities such as Mecca,
Medina and Jeddah in the Hijaz was largely centered on pilgrimage. In addition, these cities were
places where commercial products brought from different countries were exchanged. Products bro-
ught from eastern countries such as India were taken from here to Africa and other regions. Products
brought from Africa were also sent to eastern countries. Cairo was the most important gathering place
for African pilgrims. The pilgrims, who started arriving months before the Hajj season, would reside
in this city for a long time. During this time, the pilgrims would try to meet all their needs for the jo-
urney here. In this way, groups of tradesmen who sold only the needs of pilgrims were formed in this
city. In addition, Egypt had a special position for the Hejaz. The grain needs of the Hejaz were largely
met from the foundation lands in Egypt. However, Egypt also benefited greatly from the pilgrimage
caravan trade. Port cities such as Qusayr, Suakin and Masavva in the Red Sea ports maintained their
liveliness thanks to the pilgrimages. Pilgrims coming from different parts of Africa could reach the
Arabian coasts by boarding ships from these ports. These ports were in a lively economic activity
thanks to both the transportation of pilgrims and the meeting of their different needs. In addition,
these ports were making huge profits from the transfer of commercial products from Yemen and So-
uth Asian countries. The most important of these commercial products was coffee trade during the
Mamluk and Ottoman periods. Coffee trade was carried out through pilgrimage caravans. In this way,
power centers were formed in Egypt by taking advantage of the coffee trade. In Egypt, struggles
between households occurred to seize this power. For this reason, during the Ottoman period, it was
considered important to undertake the command or military affairs of the Egyptian pilgrimage cara-
van. After the coffee trade, slave trade was also one of the important commercial activities of the pilg-
rimage routes. African pilgrims were selling the slaves they brought with them to meet their needs in
the Hejaz. The slave ban enacted in 1855 caused a major rebellion in Jeddah by those who did not
want to lose this trade. Even after the laws that banned this slave trade, the slave trade continued to
exist. Even in the 1900s, there was still a presence of runaway slaves among the pilgrims. Apart from
these products, many commercial products were spread around the world through the pilgrims. The
pilgrimage routes were a means of transporting commercial products around the world. In addition,
the individual and collective transportation of pilgrims was also of particular importance. Pilgrim
candidates had to make both land and sea journeys. For this, they needed many means of transporta-
tion. Many families and tribes made a living from this work.

Keywords: Islamic History, Africa, Hejaz, Egypt, Pilgrimage route, Rade.
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Osmanli Dénemi Hac Yolculuklarinin Afrika Ozelinde Ticarete Etkisi

Oz: Bu galismada, Islam’in temel bir ibadeti olan hac i¢in yapilan yolculuklar esnasinda hacila-
rin yol gilizergahlarinda aligveris yaparak ekonomik canliliga verdikleri katk: ele alinmistir. Afrika
Ozelinde ele alinan bu konu hacilarin bireysel ihtiyacglariyla beraber biiyiik ticarl hareketlilik iginde
bulunduklarini da ortaya koymustur. Afrikali hacilar Atlas okyanus kiyilarindan baslayarak sehirler,
sahralar ve denizler asan yolculuklar yapmaktaydi. Bu yolculuklar aylarca siirmekte ve hatta bazen
yillar1 asmaktaydi. Hac yolculuklar: bireysel olarak yapilmakla beraber genellikle bir kervan esliginde
gerceklesirdi. Colleri asmak igin giivenlik en 6nemli ihtiyaclarin basinda geliyordu. Ayrica hac ker-
vanlarinda hacilarin bireysel ihtiyaglarini1 gideren esnaf gruplari bulunuyordu. Osmanli déneminde
Afrikali hac kervanlari biitiin esnaf tabakalarini i¢inde barindiran hareket halindeki sehre doniismiis-
tii. Hac kervan esnaflar1 hacilara bazi iiriinleri satmanin yaninda gectikleri menzillerde bulunan halk
ile de ticaret yapiyorlardi. Bat1 Afrika’dan baslayarak devam eden bu yolculuklar esnasinda hacilar
bir¢ok sehirden ge¢cmekte veya oralarda belirli bir siire konaklamaktaydilar. Bu esnada ugradiklar:
yerlerde alisveris yapmakta ve gerekli ihtiyaclarmi karsilamaktaydilar. Konaklama merkezlerinin
basinda Misir ve Hicaz’da bulunan sehirler gelmekteydi. Hicaz’da bulunan Mekke, Medine ve Cidde
gibi sehirlerin ticareti biiyiik oranda hac merkezliydi. Ayrica bu sehirler farkl iilkelerden getirilen
ticari {irlinlerin takas yapildig1 yerlerdi. Hindistan gibi dogu {ilkelerinden gelen hacilar tarafindan
getirilen {irtinler buradan Afrika’ya ve diger bolgelere gotiiriilityordu. Afrika’dan getirilen {iriinler de
aymn sekilde dogu {ilkelerine gonderilmekteydi. Kahire, Afrikal1 hacilarin en 6nemli toplanma merke-
ziydi. Hac mevsimi baslamadan aylar 6nce gelmeye baslayan haci adaylar1 bu sehirde uzun siire ika-
met etmekteydi. Bu esnada haci adaylar1 yolculuk igin gerekli biitiin ihtiyaglarin1 buradan karsilama-
ya calistyorlardi. Bu sayede bu sehirde sadece hacilarin ihtiyaglarini satan esnaf ziimreleri olusmustu.
Ayrica Misir'in Hicaz igin 6zel bir konumu bulunuyordu. Hicaz'in ihtiyact olan hububat biiyiik oran-
da Misir’da bulunan vakif arazilerinden karsilaniyordu. Bununla beraber Misir da hac kervan ticare-
tinden fazlasiyla istifade ediyordu. Kizildeniz limanlarinda bulunan Kuseyr, Sevakin ve Masavva’ gibi
liman sehirleri hac yolculuklar1 sayesinde canliligini korumaktaydi. Afrika’nin farkli yerlerinden ge-
len hac1 adaylar1 bu limanlardan bindikleri gemilerle Arabistan sahillerine varabiliyorlardi. Bu liman-
lar hem hacilarin ulasimi hem de hacilarin farkli ihtiyaglarini gidermeleri sayesinde canli bir ekono-
mik faaliyet icindeydiler. Ayrica bu limanlar Yemen ve Giiney Asya iilkelerinden gelen ticari iiriinle-
rin transferinden de biiyiik kazanglar elde ediyorlardi. Bu ticari iiriinlerin basinda Memliik ve Osman-
It donemlerinde kahve ticareti gelmekteydi. Kahve ticareti hac kervanlari araciligiyla gerceklesmek-
teydi. Bu sayede Misir’da kahve ticaretinden istifade ederek olusan gii¢ odaklar1 olusmustu. Misir'da
bu giicii ele gecirmek icin haneler aras1 miicadeleler meydana geliyordu. Bu sebeple Osmanli déne-
minde Misir hac kervaninin emirligini veya askeri islerini {istlenmek &nemli sayiliyordu. Kahve ticare-
tinin ardindan kole ticareti de hac yollarinin 6nemli ticari etkinliklerindendi. Afrikali haci adaylar:
yanlarinda getirdikleri koleleri Hicaz'da ihtiyaclarini karsilamak igin satmaktaydilar. 1855 yilinda
¢ikarilan kole yasagi bu ticareti ellerinden kaptirmak istemeyenler tarafindan Cidde’de biiyiik bir
isyana sebep olmustu. Bu kole ticaretini yasaklayan yasalardan sonra dahi kole ticareti varligini stir-
diirmiistiir. Hatta 1900’lerde bile hacilar arasinda kacak kole varligr devam etmistir. Bu {iriinlerin
disinda pek ¢ok ticari {iriin hacilar vasitasiyla diinyaya yayilmistir. Hac yollari ticari iiriinlerin diinya-
ya yayildig1 bir vasita konumundaydi. Ayrica hacilarin bireysel ve toplu olarak ulasimi da ayr1 bir
oneme sahipti. Hac1 adaylar1 hem kara hem de deniz yolculuklar: yapmak mecburiyetindeydi. Bunun
i¢in pek ¢ok ulagim vasitasina ihtiyaclar1 vardi. Bu isten bircok aile ve kabile ge¢imini saglamaktayd:.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Afrika, Hicaz, Misir, Hac yolu, Ticaret.
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Giris

Maddi acgidan yeterli imkana sahip mdiisliimanlar icin farz bir ibadet olan hac, tarih boyunca
diinyanin farkli bolgelerinde yasayan Miisliimanlarin Kabe’yi ziyaret etmek amaciyla uzun yolculuk-
lara ¢ikmalarimi kaginilmaz kilmistir. Arastirmanin konusunu teskil eden Afrika kitasinda bu yolcu-
luklar Atlas okyanusu sahillerinden baslayarak ¢oller asan uzun seyahatlere doniismekteydi. Afri-
ka'nin gesitli yerlerinden yolculuk yapan bu hacilar sadece hac ibadetini yerine getirmemis ayrica hac
glizergahinda bulunan pazarlarda alisveris yaparak ticaretin canlanmasina katki sunmuslardir.! Diger
taraftan hacilar yol masraflarini ¢ikarmak ve kazang saglamak amaciyla bu yolculuklarda yanlarmda
ticaret mallar1 da tagimiglardir.?

Islam dncesinde Hicaz, hac mekani olmakla beraber ticaret merkezi olarak da islev gérmektey-
di. Bu dénemde Hicaz ile Yemen, Misir, Habegistan Irak, iran, Sam ve Hind arasinda ticaret gelismisti.
Mekkeliler 1laf? sistemiyle hem Arap yarimadasinda bulunan kabilelerle hem de komsu bélge devlet-
leriyle ticari antlagmalar yapmisti.* Islam’mn gelmesiyle bu ticaret sona ermemis bilakis daha genis
cografyalara yayilmisti. Ozellikle diinyanin farkli bélgelerinden gelen haci adaylari sayesinde Hicaz
basta olmak iizere hac giizergahlarinda ekonomik bir hareketlilik olusmustur.>

Hac yolculuklar1 sadece Islam diinyasinda degil ayrica Avrupa ile Islam diinyasinin arasinda
da ekonomik iligkilerin kurulmasina olanak saglamistir.® Diinya ekonomisinde énemli bir yeri olan
Kizildeniz, tarih boyunca onemli ticaret ve hac yolculugu merkezi olmustu. Hind ve Cin’den gelen
ticaret mallar1 buradaki Cidde, Yenbu’, Masavva’ ve Siiveys gibi limanlara indirilirdi.” Kizildeniz li-
manlarina indirilen bu ticaret iiriinleri Misir’a ve Akdeniz limanlarina genellikle hac kervanlariyla
beraber gonderilirdi.® Nitekim hac yollarinin en 6nemli ticari iiriinii olan Yemen’'den gelen kahve,
Misir iizerinden Avrupa’ya dogru gitmekteydi.® 1897 yilinda Sudan’in Misir hiikiimeti tarafindan ele
gecirilmesi tizerine bu bolgelerde de kahve {iretimi yapilmaya baslanmist1.’® Avrupa’ya dogru giden
onemli ticaret {iriinlerinden bir digeri ise kadinlarin kullandig: takilardi. Mungo Park, hngiliz kadinla-
rinin kullandiklart mercanlarin Kizildeniz'den hacilar vasitasiyla Avrupali tacirlere ulastigini ifade
eder.!

1. Hac Giizergahinda Ticaretin Canlanmas:

Hacilar genellikle bir kervana dahil olarak Hicaz’a dogru yol almaktaydi. Bu kervanlarin bii-
ylikliigl yildan yila degismekle beraber bolgeden bolgeye de farklilik gostermekteydi. Hac gilizergah-

1 Alan Mikhail, Osman’'in Agact Altinda Osmanl fmparatorlugu, Misir ve Cevre Tarihi, cev. Seda Ozdil (1stanbul:
Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2019).

2 Albert Houroni, Arap Halklar: Tarihi, gev. Yavuz Alogan (istanbul: Hetigim Yayinlari, 2013), 189.

3 Kureys kabilesinin islam dncesinde bazi kabile ve devletlerle ticaret yapmak amaciyla imzaladigi antlagmala-
ra 1laf denilmekteydi. Bu antlasmalarla ticaret kervanlar1 seberst hareket ederdi. Muhammed Hamidullah,
“Taf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/63.

4+ Ebu Ca’fer Muhammed Ibn Habib, el-Muhabber Arap Kiiltiirii, ¢ev. [smail Giiler - Adem Apak (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2018), 129.

5 J.H. Kramers, “Cografya ve Ticaret”, cev. Murat Agari, Islam Aragtirmalart Dergisi 16/4 (2003), 678-687.

¢ Winfried Loschburg, Seyahatin Kiiltiir Tarihi, ¢ev. Jasmin Traub (Ankara: Dost Kitabevi Yayinlari, 1998), 35.

7 Cengiz Kallek, “Ticaret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/137.

8 Atiyye el-Kavsi, “Ayzab-Cidde tariku’l-hacci’l-Misriyyi ale’l-Bahri’l-Ahmeri fi'l-ustiri’l-viista”, Turuku'l-hacci:
Ciistirun li't-tevdsuli’l-haddri beyne’s-sufib (Rabat: Islamic Educational Scientific, Scientific and Cultural Organi-
zation (ISESCO) [el-Munazzamatii’l-Islamiyye li't-Terbiye ve’l-Ulum ve’s-Sekafe], 2007), 311-340.

°  Murat Gokhan Dalyan, Kervandan Demiryollarina kadar Yol ve Yolculuk (Kervanlar, Tiiccarlar, Hacilar, Yolcular ve
Eskiyalar) Kervan (Ankara: Altmpost Yayincilik, 2014), 100.

10 Sad Bedir el-Halvani, “el-Canibu’t-ticari li'tariki’l-hacci’l-Misr1”, Turuku’l-hacci: Ciistirun li't-tevdsuli’l-haddr?
beyne’s-suilb (Rabat: Islamic Educational Scientific, Scientific and Cultural Organization (ISESCO) [el-
Munazzamatii'l-Islamiyye 1i't-Terbiye ve’l-Ulum ve’s-Sekafe], 2007), 341-358.

11 Mungo Park, Afrika'nin Derinli§ine Yolculuk, gev. Haktan Birsel (Istanbul: IQ Kiiltiir Sanat Yayncilik, 2017), 42.
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lar1 uzun mesafeler oldugundan hac yolculuguna ¢ikanlar yol boyunca biiyiik meblaglar harcamak-
tayd1.? Hac kervanu yiiriiyen bir sehir gibi oldugu i¢in igerisinde her tiirlii esnafi mevcuttu. Siileyman
Sefik, Osmanli doneminde $Sam hac kafilesinde kirk elli ¢cadir kadar esnaf bulundugunu, menzilde'
duruldugu zaman esnafin pazar kurdugunu ifade eder.”* Ahmed Selahaddin Bey de hac kafilesi hare-
ket halindeyken kahve, ¢ay, kuru yemis ve meyve satanlar bulundugunu, kervan durdugunda ise
diger esnafin esyalarin1 meydana ¢ikardigini aktarir.’> Hacilar bu esnaftan alisveris yaptig gibi civar-
da bulunan bedevi Arap kabileleri de gelerek ihtiyaglar1 olan seyleri almakta kendileri de hayvan
iirtinlerini hacilara satmaktaydi.'¢ Siilleyman Sefik, kahveci esnafin1 su ifadelerle anlatmaktadir. “Kafi-
lenin kalmas: bir saati gectiginden kahveci ve serbetci esnafi bundan istifade ederek hemen kafilenin oniine gege-
rek mevcut calilardan atesler yakarak kahve ve serbet¢i diikkdni agarlar. Peyderpey arkadan vasil olan erbab-1
zevk de atindan inerek td kafile son buluncaya kadar kahve cubuklar icerek 4l bir ciinbiis yaparlar. Bu hal gece
ve glindiizleri daima devam eder.”V

Afrikali hac kafileleri, beraberlerinde kendi iilkelerinin iirtinlerini gotiirerek ugradiklar: yerler-
de satiyor ve konaklama masraflarini karsiliyorlardi. Hac dontisiinde de ugradiklar: yerlerin {irtinle-
rini satin alarak memleketlerine getiriyorlardi.’® Afrika’da Misir gibi hac yolcularmnin énemli ugrak
yerlerine hakim olan Islam devletleri genel olarak hacilarin ticaret iiriinii tasimalarina karismiyorlarda.
Fakat bazi dénemlerde hacilarin sattig1 iiriinlerden vergi alinmaktaydi.’? Ornegin Fatimiler Misir’a
hiikmetmeye baslayinca Misir ve Hicaz limanlarindan hac vergisi almaya baslamigst1.° Nitekim Mag-
rib’den emirsiz olarak gelen bir grup hacinin verginin ¢oklugu dolayisiyla bu vergiyi vermek istememeleri
tizerine Fatim1 gorevlileriyle aralarinda ¢atisma ¢ikmis ve mallari ellerinden alinmis, hayatta kalanlar zor-
lukla geri donebilmislerdi. Nasir-1 Hiisrev, 1047’de meydana gelen bu ac1 olayda Magriblilerden iki bin
kisinin 6ldiigiinii ifade etmistir.?! Meshur seyyah Ibn Ciibeyr 1183-1184 yillarinda hac i¢in Misir tizerin-
den Hicaz’a gittiginde vergisini vermeyen hacilarin gesitli iskencelere maruz kaldigimni anlatmistir.22

Cezayirli ve Tunuslu hacilar ise zeytin, zeytinyag, fes, yiin sal, ayakkabi, sandalet, bornoz, yiin
ortil, bal, tereyagi ve mum gibi iiriinleri satmak icin yanlarinda bulundururlardi.?> Donerlerken de
Menfel(it, Asytit ve Kahire'de dokunan keten kumas, pamuklu kumas, fiilfiil, kahve, giil ¢icegi, civit,
targmn gibi iiriinleri satin alarak memleketlerine gotiirmekteydiler. Ornegin Trablus'ta yasayan Haci
Davud kolesi Said ile birlikte hem hac hem de yol giizergahinda ticaret yapmak i¢gin hazirliklar yap-

2 Avvaz Salih Ali Salih, Tariku'l-hacci ve eseruhd ald memleketi’l-Func el-Islamiyye fi'l-fetrati (910-1236/1504-1821)
(Hartum: Camiatii Ummii Derman, 2011), 133.

13 Yolculuk esnasinda kervanin dinlenmesi ve diger ihtiyaglarini kolayca karsilayabilmesi i¢cin menzil noktalar1
belirlenirdi. Bu noktalar birbirlerine esit uzaklikta olmayip her menzil cografi sartlara, giivenligin ve menzil
ihtiyaglarmin saglanabilecegi yerlere gore desisik mesafelere kurulmustu. Yusuf Halagoglu, “Menzil”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2004), 29/159.

14 Siileyman Sefik Soylemezoglu, Hicaz Seyahatnamesi, ed. Bayram Urekli - Ahmet Cayci (Istanbul: iz Yaymeailik,
2012), 92.

15 Ahmed Salahaddin Bey, Kabe Yollarinda Surre Alay: Hatiralari, ed. Yusuf Caglar - [smail Kara (Istanbul: Dergah
Yayinlari, 2017), 109.

16 Francis Robinson, Cambridge Resimli Islém Diinyast Tarihi, ¢ev. Ziilal Kilig (1stanbul: Kitap Yaymevi, 2005), 199.

17 Soylemezoglu, Hicaz Seyahatnamesi, 112.

18 fsmail Ceran, Fas Tarihi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2012), 281.

19 el-Halvani, “el-Canibu’t-ticari li’tariki’l-hacci’l-Misri”, 341-358.

20 Ebii'l-Hasan Izzeddin Ali b. Muhammed b. Abdiilkerim Ibnii’1-Esir, Isldm Tarihi: el-Kamil fi't-Tarih Terciimesi,
cev. Besir Eryarsoy (Istanbul: Bahar Yayinlari, 1991), 10/617.

21 Nasir-1 Hiisrev, Sefername, gev. Abdiilvehap Tarzi (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1967), 108.

2 Ebii'l-Hiiseyin Muhammed b. Ahmed Ibn Ciibeyr, Endiiliisten Kutsal Topraklara, ev. Ismail Giiler (Istanbul:
Selenge Yayinlari, 2019), 31.

2 Semira Fehmi Ali Umer, Imdratii’l-hacci fi Misra’l-Usmaniyyeti (Kahire: Camiatii’l-Iskenderiyye, 2002), 261.

2 Abdiilhamid Hamud Siileyman, Tarihu'l-Mevinii’l-Misriyye fi'l-Asri’l-Usmani: devruhii’s-siydsi niizumuhe’l-
idariyye ve'l-maliyye ve’l-iktisddiyye (Kahire: el-Hey’eti'l-Misriyyetii'l-Amme 1i'l-Kitab, 1995), 292.
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mus, Ebu Bekir adli Iskenderiye gemisine Trablus’tan binerek {i¢ dort giinliik yolculuktan sonra Bin-
gazi limanina varmist. Bingazi’de iiriinlerini sattiktan sonra yerine Iskenderiye pazarina gotiirmek
iizere balyalar dolusu yiin, peynir ve esya almisti. Ayrica ticari {iriinleri indirmek ve yiiklemek ama-
cyla gemi durdugunda yolcular kiyiya iniyor ve bu sehirleri gezebiliyorlardi.?> Sonug olarak Cezayirli
hacilar Osmanli’'min son dénemlerinde senede yaklasik olarak iki milyon Fransiz frangimi mal alip
sattminda harciyorlardi.?s

Yemen bolgesinden gelen hacilar da yanlarinda kahve getirerek farkli bolgelerden gelen hacila-
ra satmaktayd1.?” Ayrica hac giizergahlarinda bulunan bedevi kabileler, hac kafilelerine bazi {iriinleri
satarken bazi ihtiyaglarini da almaktaydilar. Nitekim hac mevsimi basladiginda bedeviler Hicaz ¢olle-
rinde avladiklar1 devekusu derilerini hac kervanlarinda bulunan tiiccarlara iyi bir ticret karsilig1 ver-
mekteydi.?®

2. Haccin sehirlerin ekonomisine katkisi

Hac yolculari; nakliye, ulasim, konaklama, bireysel alisverisler gibi bir¢ok ticari hareketlilige de
sebep olmaktayd1.?” Hacilar, yolculuk siiresince yollarda ugradiklar: sehir ve koylerde alisveris yapar
ve o sehirlerin ticaretine katki sunarlardi. Genellikle hac yollarinda sahra, kdy vb. yerlerde yasayan-
lardan basit esyalar1 degis tokus ederek ticaret yaparlardi. Hacilar, Sahra insanlarindan deve, et, bal,
yag gibi tiriinler alirlardi.® Bu sayede hac kervanlarmin gectigi sehir ve koyler kendi bolgelerindeki
baslica merkezler haline gelmeye baglamisti.?’ Ornegin hac kervanlari sayesinde Biladiisstidan’da
bulunan $inkit sehri 6nemli bir ticaret merkezine doniismdiistii.®? Bat1 Afrika'nin Tinbiiktii gibi sehirle-
rinden toplanarak gelen hac kafileleri Fizan vahalarindan gegerken burada bulunan kasabalarda dura-
rak ihtiyaglarini gidermekteydiler. Ozellikle Fizan, Merziik gibi sehirlerde ticaret ve hac kervanlarinin
yaptig1 ticaretin getirdigi bir zenginlik olusmustu.?> Ornegin Tinbiiktii'den Trablusgarp’a gelmekte
olan hacilar Merziik’ta bir siire dinlenir ve ihtiyaglarin1 burada karsilardi. Yanlarinda getirdikleri al-
tinlar bélgenin ekonomisini canlandirmaktaydi.?

2.1. Haccin Misir Ticaretine Etkisi

Stratejik konumu nedeniyle diinyanin bir¢ok bolgesinden yola ¢ikan 30-40 bin kadar Miisliiman
hac yolculugu icin Misir’da toplaniyorlardi.®> Misir hac kervanina katilmak amaciyla aylar dncesinden
gelen haci adaylariyla Kahire sehri dolup tasmaktaydi.% Bu arada Misir’a gelen haci adaylar: yolculuk

%5 Muhammed A. Al-Ahari, Afrikal: Bes Miisliiman Kélenin Hatiralar1, ¢ev. Bugra Ozler (istanbul: Pinar Yaynlari,
2019), 121.

% Ahmed B0 Said, Rakbu’l-hacci’l-Cezdiriyyi min hildle’l-ahdi’l-Usman? (1518-1830) (Adrar: Camiatii Ahmed Dere-
ya, 2018), 182.

27 Umer, Imdratii’l-hacci fi Misra’l-Usmdniyyeti, 261.

28 Auler Pasa, Hicaz Demiryolu Inga Edilirken -II: Maan - el-UlA Hatt1, gev. Esref Bengi Ozbilen (istanbul: Tiirkiye is
Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2019), 2/11.

2 Ahmed Ali Ismail, “Turuku’l-hacci: Dirasetiin cugrafiyyetiin”, Turuku'l-hacci: Ciisiirun li't-tevdsuli’l-hadéri
beyne’s-suilb (Rabat: Islamic Educational Scientific, Scientific and Cultural Organization (ISESCO) [el-
Munazzamatii'l-Islamiyye 1i’t-Terbiye ve’l-Ulum ve’s-Sekafe], 2007), 98-125.

0 Bt Said, Rakbu’l-hacci’l-Cezdiriyyi min hildle’l-ahdi’l-Usmdni (1518-1830), 184.

3 Nizar Alwan Abdullah, “Tariku’l-hacci min semali Ifrikiya abra Misir (1883-1268)”, Mii’temeru tariki’l-hacci fi
Ifrikiya (Hartum: Merkezii'l-Buhts ve’d-Dirasati’l-ifrikiya, 2016), 5/161-191.

22 Ahmet Kavas, “Sinkit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2010), 39/171.

3 Cami Baykurt, Trablusgarb’tan Sahra-y: Kebir'e Dogru, ed. Yiiksel Kanar (istanbul: Ozgii Yaymncilik, 2011), 86.

3 Ahmet Kavas, Osmanli'nin Merkezi Afrika’ya Agilan Kapist Fizan Sancagi (Istanbul: Alelmas Yaymcilik, 2018),
265.

% Andre Raymond, “Kahire (Osmanli Dénemi)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayn-
lar1, 2001), 24/176.

% Muhammed b. Ahmed el-Mukaddesi, Isldm Cografyas: (Ahsenii’t-Tekasim), gev. Ahsen Batur (Istanbul: Selenge
Yayinlari, 2015), 210.
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icin gerekli olan seyleri Misir pazarlarindan tamamlardi.?” Ozellikle Sahra’dan gelen hacilar Misir’dan
Hicaz’a gitmeden 6nce durduklar1 énemli yer oldugu igin gerekli ihtiyaclarin1 burada tamamlarlar
bunun karsiliginda da Misir’a altin birakirlardi.?® Nitekim Mali’den hac icin gelen Mense Miisa (1312-
1337), yaninda bulunan maiyetiyle beraber ii¢ ay Misir'da kalarak Hicaz’a yolculuk icin gerekli deve
ve diger ihtiyaglarin1 buradan tamamlamisti.®

Cezayir vb. yerlerden gelen hacilar Misir’da yol i¢in gerekli olan malzemeleri satin alirlardi. At,
deve, giysi vb. esyalar burada tamamlanirdi. Misir hac giizergahinin ilk menzili olan Birketii’l-Hac
durag1 hacilarin biitiin ihtiyaglarmin alinip satildig: bir ticaret merkezi konumundaydi.® John Lewis,
hacca gitmeden once Misir’a ugrayan hacilarin ihtiyaclarii buradan temin ettiklerini, yolculuk igin
tereyag1, un, biskiivi ve kurutulmus eti Misir'dan daha ucuza alabildiklerini ifade eder.*! Salih Ozba-
ran’in Portekizli seyyah Tenreiro’dan alintiladig: bir manzara soyledir; “Ben onlar: yola koyulurken gor-
diim: Ellerindeki paranmin ¢ogunu burada harciyorlar, paralarimin hesabimi ve giderlerini diisiinmiiyorlar. Her
seyi tedarik ediyorlar; yiiz giin siiren bir yolculuk ve doniisii icin gerekli olan develeri hazirliyorlar, su aliyorlar.
Oraya zengince, bolluk icinde gitmek bir gelenek, hatta bir seref meselesi. Kenti terk etmeden once olanca tanta-
na ve gosterisleriyle, bir hay huy icinde, avu¢ avug para dokerek edindikleri kiyafetleriyle ve icleri su dolu deri
tulumlariyla ana yollardan geciyorlar. Bu kentte bir sokak var ki bir ucundan digerine kadar tamamen Miislii-
manlarla dolu, bunlar da hacilara mal satan tacirler.2

Evliya Celebi, Misir’da 170 adet esnaf bulundugunu, Islam diinyasinin farkli yerlerinden gelen
hacilarin burada aligveris yaptiklarini, hacilarin ihtiyaci olan tulumcu ve saka kirbasi yapan esnafin
sadece yiiz diikkan oldugunu ifade eder.#* Nasir Hiisrev, Misir'da Daru’l-Vezir denilen bir handa
sadece asa satildigini, alt katta terziler, iist katlarda dokumacilar oldugunu, bu hanlar gibi Kahire’de
iki yliz han bulundugunu aktarmigtir.#

Misir’da aymi zamanda Haremeyn’'e gonderilen kisve vb. seylerin imalati igin esnaf ziimresi
olusmustu. Evliya Celebi, Yusuf Koskii'nde Kabe ortiisii isleyenlerin 300 kisi oldugunu, islerinin in-
sanlar biiyiileyecek sekilde giizel oldugunu vurgular. Kisveyi boyama isini yapan boyacilar esnafinin
17 kisiden olustugunu ifade eder.*

Magripli bir¢ok hact Misir’a yerleserek Misir ile Magrip arasinda ticaret ag1 olusturmustu.* Mi-
sir’daki ticaretin bir¢ogunda soz sahibi olmaya baslamislardi. Kahve ve baharat ticareti, Kuzey Afri-

% Suraiya Faroqhi, Hacilar ve Sultanlar (1517-1638), ev. Giil Cagali Giiven (Istanbul: Tiirk Vakfi Yurt Yayinlari,
1995), 184.

% Sevket Pamuk, Osmanli imparatorlugu 'nda Paranmin Tarihi (istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 2002), 192.

% Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b Ali b Abdiilkadir Makrizi, ez-Zehbii’l-mesbiik fi zikri men hacce mine’l-hulefd
ve'l-miilitk (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 2000), 142.

40 B Said, Rakbu’l-hacci’l-Cezdiriyyi min hildle’l-ahdi’l-Usmini (1518-1830), 185.

4 John Lewis Burckhardt, Arabistan Seyahatleri, cev. Yusuf Yazar (Istanbul: Biiyiiyen Ay Yayinlari, 2019), 271.

22 Salih Ozbaran, [ran, Tiirkiye, Irak, Suriye ve Misir Yollarinda Portekizli Seyyahlar (Istanbul: Kitapyaymnevi, 2017),
59.

4 Evliya Celebi, Giiniimiiz Tiirkcesiyle Evliya Celebi Seyahatnamesi: Misir-Sudan-Habesistan-Somoli- Cibuti-Kenya-
Tanzanya, ed. Seyyit Ali Kahraman (Istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2011), 10/1/409-503.

4  Hiisrev, Sefername, 98.

% Evliya Celebi, Evliya Celebi Seyahatnamesi: Misir-Sudan-Habegistan-Somoli- Cibuti-Kenya-Tanzanya, 2011,
10/1/407.

46 Ozen Tok, XVIL. Yiizyilda Haremeyn'in Idaresi ve lasesinde Misir Beylerbeyligi'nin Rolii, ed. Hasan Celal Giizel vd.
(Ankara: Yeni Tiirkiye Yaymlari, 2002), 9/112-141.
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ka’dan getirilen yag, yiinlii ve deri esyalar ticareti, Misir kumas ticareti yapmaktaydilar.#” Bu yogun
iligki iizerine Iskenderiye'de kendi adlarini tasiyan Magribiyye Mahallesi'ni dahi kurmuslard.4

2.2. Haccin Kizildeniz Limanlarina Etkisi

Kizildeniz limanlarinin Afrikali hacilarin ulasiminda ve Hicaz ile Afrika’nin ticaret trafiginde
ayr1 bir konumu bulunuyordu. Kizildeniz ¢evresinde bulunan liman sehirleri de bu ticaretten payimi
almaktaydi. Kuseyr, Sevakin ve Masavva’ limanlarindan hacilarla beraber Hicaz bolgesine tereyag:
getirilmekteydi. En iyi tereyaginin Dehlek® tereyag1 oldugu kabul edilirdi. Bu getirilen tereyaglarinin
biiyiik bir kism1 Mekke’ye getirilerek satilmaktaydi.® Kizildeniz'de Kuseyr ve Ayzab limanlarindan
hem hac yolcular1 hem de ticaret {iriinleri Nil nehrine karadan kervanlarla gecirilmekteydi. Nil nehri
tizerinden isleyen canli bir ticaret hareketliligi mevcuttu. Ayrica Sevakin ve Masavva’ limanlarindan
Sudan iizerinden Afrika’nin i¢lerine dogru ilerleyen ticaret yollar1 bulunmaktaydi.>!

Sevakin’den Cidde’ye hac zamani bedevilerin yaptig1 hasir, yiyecek, sigir ve deve ticareti yapi-
liyordu.® Habes tiiccarlari mis kokusunu biiyiik sigir boynuzlarinda Hicaz’a getirirdi. John Lewis,
Habeslilerin getirdigi bu mis kokularinin dirhemini dort kurustan sattiklarini ifade etmistir. Ayrica
hacdan doniislerinde yanlarinda cam esyalar: alarak Habes pazarlarinda satmaktaydilar.5

Bazi hacilar Afrika hac giizergahlarinda olusan mevsimlik is¢i ihtiyacim karsiliyordu. Ozellikle
Sudan’in Cezire bolgesinde zirai canlilik gelismis bulunmaktaydi. Pamuk tarlalar1 ¢ok genis alana
yayildig i¢in mevsimlik isgiye ihtiya¢ duyulmaktaydi. Bat1 Afrika’dan gelen isciler bu tarlalarda bir
mevsim calisarak gecimlerini saglarlar ve bunlarin bir kismi burada isler bittikten sonra hac yolculu-
guna devam ederlerdi.>

2.3. Afrikali hacilarin Hicaz ticaretine katkisi

Hicaz'in XX. ylizyila kadar en 6nemli ekonomik ugrasisi hac faaliyetiydi. Buna bagh olarak Hi-
caz’da hacilarin idaresi, iagesi ve korunmasi en 6nemli mevzulardi.5 Her yil diinyanin farkli bolgele-
rinden gelen hacilar, hac ibadetinin yaninda alisveris yapar ve bu sayede Mekke’de ticari hayat canla-
nird1. Hacilarin kalacak yer ve yiyecek temini Mekke ve Medine'nin en 6nemli gelirlerindendi.> Haci-
lara kiralamak ve satmak i¢in deve yetistirenler de bulunuyordu.5” Ayrica Mekke; baharat, inci, kahve

47 Stileyman, Tarihu'l-Mevinii'l-Misriyye fi'l-Asri’l-Usmani: devruhii’s-siydsi niizumuhe’l-iddriyye ve'l-méliyye ve’l-
iktisddiyye, 98.

8 Ozen Tok, “Osmanli Déneminde Magrib Hacilar1 ve Misir Hac Kafilesi”, Osmanli Doneminde Magrib ve Bati
Akdeniz Milletleraras: Kongre Tebligleri (istanbul, 2013), 153-168.

4  Eritre’nin Kizildeniz sahillerinde bulunan adalar toplulugu. Mustafa Fayda, “Dehlek”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/105.

50 Burckhardt, Arabistan Seyahatleri, 52.

51 Harun Yilmaz, 17.Yiizyilda Osmanli Devleti'nin Kizildeniz ve Basra Korfezi'ne Kars: Politikast (Istanbul: Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 20.

52 {lhan Zengin, Gegmisten Giiniimiize Tiirkiye- Sudan Iliskileri (Kirikkale: Kirikkale Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 15.

% Burckhardt, Arabistan Seyahatleri, 60.

54 Ezahir Hasen Abdurrahman - Mahmud Abdurrahman, “Devru rihleti el-hacci fi Tktisadiyyati es-Stidan: isra
kabileti'l-Hevsa fi tevfiri'l-imaleti el-mevsimiyyeti fi mesru’il-cezirati vemtidedi’l-menakili”, Mii temeru
tariki’l-hacci fi Ifrikiya (Hartum: Merkezii’l-Buhis ve’d-Dirasati’l-Ifrikiya, 2016), 6/66-90.

% Petroliin ortaya ¢tkmasiyla bu durum degismistir. Ali A. Allawi, Irak Krali 1. Faysal, ¢ev. Hakan Abaci (Istan-
bul: Tiirkiye i@ Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 2014), 5.

5 Suraiya Faroghi, Osmanli Imparatorlugu ve Etrafindaki Diinya, cev. Ayse Berktay (Istanbul: Kitap Yaymnevi,
2010), 121.

5 Abdurrauf Sinno, Osmanli'min Sancili Yillarinda Araplar-Kiirtler-Arnavutlar, gev. Ahsen Batur (istanbul: Selenge
Yayinlari, 2011), 102.
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ve biber ticaretinin merkezi haline gelmisti. Osmanli Devleti, Haremeyn sayesinde Hind bdlgesi, Su-
dan ve Afrika’nin farkh bolgeleriyle ticaret yapiyordu.®

Memliikler (1250-1517) doneminde Cidde limani kullaniminin artmasiyla Giiney Asya ve Afri-
ka’dan Mekke’ye getirilen iirtinler ¢cogalmis ve Mekke pazari canlanmisti. Hac mevsiminde Hindis-
tan’dan Aden’e ve oradan Mekke’ye sekiz bin deve ile ticaret mallar1 getiriliyordu.* Misirli hacilar
Hicaz’a gittiklerinde yanlarinda yiin, elbise vb. iiriinleri satmak igin gotiirmekteydi.®® 1745 yilinda
Misir’dan hac yolculuguna ¢ikan Muhammed Hasan isimli haci, satmak i¢in yaninda hububat, sarim-
sak, piring, iplik ve kagit rulosu getirmis ve Cidde’ye geldiginde elindeki {iriinlerin hepsini Hintli bir
tliccar satin almigt1.6!

Tahil, Hicaz'da tiretilmediginden Misir bu ihtiyac1 karsiliyordu. Tahil ticareti Misir ile Hicaz
arasindaki en onemli ticari iliskiydi. Alan Mikhail'in ifadesiyle Cidde’ye gelen ithalatin neredeyse
tamami Misir’dan geliyordu. Ozellikle Yukar1 Misir’da yer alan Feyyum gibi sehirlerde bulunan hac
kervanlar1 ve Haremeyn ahalisine tahsis edilmis vakiflarin gelirleri bu canliligi devam ettirmekteydi. ¢

Kavalali Mehmed Ali Pasa (6. 1849) pamuk {iretimine énem vermisti. Pamuk ticareti Misir’'da
artmis en biiyiik pamuk ticareti Hicaz ile yapilmaktaydi. Hayvan ve hayvan derileri ticareti de Misir
ile Hicaz arasinda gelismisti. Mehmet Ali Pasa’nin buna yonelik ¢alismalari bulunmaktaydi. Bunlarin
yaninda farkli triinlerin ticareti de yapilmaktaydi. Onun doneminde Kizildeniz limanlar1 canli bir
ticaret hareketliligi yasamaktayd1.5

Afrika'nin fakir bolgelerinden gelen hacilar yol giizergahlarinda ¢alisarak gecimlerini sagla-
maktaydilar. Ozellikle Cidde’ye ayak basar basmaz galismaya baglarlardi. Cidde, Mekke, Medine ve
Yenbu’ sokaklarinda gegimlerini saglamak igin kostururlardi. Bazilar1 gemilerden yiik tasinmasinda
amelelik yapar, bazilar1 bahge temizligi yapar, bazilar1 daglardan evlere odun tasirdi. Bir kismi1 hurma
dal ve yapraklarindan sepet ve hasir yapar, diger bir kismi1 su tasimacilig1 yapardi. Bu hacilar1 Mek-
ke’de biitiin islerde ¢alisirken gormek miimkiind{i.®

3. Ulagima etkisi

Hacilar genellikle bir hac kervanina katilarak Hicaz'a gitmekteydi. Ozellikle Osmanli dénemin-
de Sam ve Misir olmak {izere iki tane biiyiik hac kervani vardi. Ayrica Afrika bolgesinde Osmanli’ya
bagh olan Cezayir, Tunus ve Trablusgarp vilayetlerinde de hac kafilesi hazirlamaktaydi. Osmanl
smirlar1 disindan da hac kafileleri Hicaz’a gelmekteydi. Bu kafilelerde bulunan hacilar, gorevliler ve
nakliye i¢in ¢ok sayida deve ve diger binitlere ihtiya¢ duyuluyordu. Bununla beraber yol uzunlugu
sebebiyle yollarda develer telef olmakta ve yedek deve bulundurmak gerekmekteydi. Bu da deve
sayisinin artmasina sebep olmaktaydi.®> Osmanli dénemi Hicaz’'da deve iicretleri hususunda sorun

% Ira M. Lapidus, Islam Toplumlar: Tarihi, gev. Yasin Aktay (Istanbul: fletisim Yayinlari, 2005), 1/449.

%  Bahattin Keles, “Memliiklerde Ticaret”, Tiirkler, ed. Hasan Celal Giizel vd. (Ankara: Yeni Tiirkiye Yayinlari,
2002), 5/837.

0 Burckhardt, Arabistan Seyahatleri, 272.

¢ Abdulmennan Mehmet Altintas, Kizildeniz’'den Akdeniz’e: Ticaret, Diplomasi ve Giizergdhlar (1600-1700) (istan—
bul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016), 183.

02 Mikhail, Osman’in Agact Altinda Osmanh fmparatorlugu, Masir ve Cevre Tarihi, 66.

6 el-Halvani, “el-Canibu’t-ticari li’tariki’l-hacci’l-Misri”, 341-358.

¢ Burckhardt, Arabistan Seyahatleri, s. 273

65 Hasan Yavuz, Osmanl Dénemi Misir Hac Yollar: ve Giivenligi (Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tiisii, Doktora Tezi, 2024), 35.
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¢itkmamasi igin deve fiyatlar1 Mekke serifi, Hicaz valisi, hac emiri, mukavvimden® olusan bir heyet ile
deve sahiplerinin goriismesi sonucu belirlenmekteydi.¢”

Hac yolcular1 kendileri ve esyalarinin tasinmast i¢in ulasima iyi para harcamaktaydi. Bu tasima
isinden pek ¢ok bedevi Arap kabilesi hac kervanlariin ulasimindan gecimini saglamaktaydi. Ornegin
Evliya Celebi, Salihiyye halkinin develeriyle haci tasimacilig1 yaptiklar: i¢in zengin olduklarini ifade
eder. Hac giizergahinda bulunan Ummii'l-Hasan Célii'nde bitkin ve dermansiz kalan deve ve atlari,
katir ve esekleri bu sehir halki alirlar, besleyip yine hacilara satarlardi.s

Arabistan yarimadasi Islam &ncesi donemden beri dogu ile bat1 arasinda 6nemli ticaret baglanti
noktasiydi. Bundan dolay1 Kizildeniz civarinda bulunan Arap kabilelerinden bazilar1 deniz tasimaci-
lig1 da yapmakta, Hint okyanusu ve Kizildeniz’de haci ve ticaret esyas: tasimaktaydilar.®® Denizlerin
yaninda nehir ulagimi da hacilar tarafindan kullanilmaktaydi. Ornegin Nil nehri Misir iclerine kolla-
riyla yayilmisti. Nil nehrinde tasimacilik Misir’da 6nemli gelir kaynaklarindand1.”

Bazi bolgelerde bazi kabileler hac kafilelerine iicret kargiliginda koruma saglamaktaydi. Orne-
gin Biiyiik Sahra’da yasayan Tevarik kabileleri kervanlardan aldiklari {icret karsiliginda hac kafilele-
rinin giiveligini saglamaktayd1.”? Ayni zamanda bu kabileler kervanlara deve kiralamaktaydi. Nitekim
1835 yilindan sonra bu gorevleri daha da yogunlasmisti.”

Kervanlarda devenin yaninda hem yiik tasimak hem de binit olarak kullanmak amaciyla esek
bulunduruluyordu. Ayrica esek kervan yolculuklarinda genellikle develerin oniinde giderek onlarin
yliriimesine onciiliik ederdi.”? Kahire’de 1801 yilinda yolcu ve yiik tasimaciliginda dort esek loncas:
bulundugu, bu loncalarda binlerce kisinin ¢alistig1, loncalardan {i¢iiniin insan tasimacilig1 yaptig
digerinin ise yiik tasimacilig1 yaptig1 ifade edilmektedir.” Evliya Celebi de Misir’da saka egeklerinden
gecilmedigini aktarmistir.”> Baz1 seneler haci sayilarinin artmasi, nakil {icretlerinin artmasimna sebep
olmaktaydi. Nitekim 1779 yilinda hac i¢in Misir’dan yola ¢ikanlarin sayisi fazla oldugu icin deve, katir
ve esek fiyatlar yiikselmisti.”®

% Mukavvim, hacilarin ticret karsiliginda yolculuk ihtiyaglarini temin hususunda antlastiklar: kisidir. Miinir
Atalar, Osmanli Devleti'nde Surre-i Hiimayun ve Surre Alaylari (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yaynlari,
2015), 218.

& Melek Colak, “Osmanli Imparatorlugunun Hac Yollarinin Giivenligi igin Aldig1 Onlemler”, SDU Fen Edebiyat
Sosyal Bilimler Dergisi 9 (2003), 87-94.

% Evliya Celebi, Giiniimiiz Tiirkcesiyle Evliya Celebi Seyahatnamesi: Misir-Sudan-Habesistan-Somoli- Cibuti-Kenya-
Tanzanya, ed. Seyyit Ali Kahraman (istanbul: Yapi1 Kredi Yayinlari, 2011), 10/2/1103.

% Ticarete konu olan mallarin baginda baharat ve tiitsii gelirdi. “Tiitsii Yolu”nun biitiin Arap Yarimadasi'na
yayilmus ticari kavsaklarini asan deve kervanlar1 yar1 gogebe kervan tacirlerine, belli ¢6l kentlerine ve vahala-
rina, sonugta kuzey boélgesine bir 6l¢iide zenginlik kazandirirdi. Markus Hattstein, “Diinya Dini ve Kiiltiirel
Giig Olarak Islam”, Isldm Sanati ve Mimarisi, ed. Markus Hattstein - Peter Delius (Istanbul: Literatiir Yaymcilik,
2007), 10.

70 Ahmet Saglam, “Misir’da Gayrimiislim Toplumlar: Tolunogullar1 ve Hiristiyan Kiptiler”, Uluslararas: Afrika’da
Tiirkler Sempozyumu Bildiriler, ed. Aysenur Senel - Siikrii Cavus (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2020),
1-37.

7t Abdurrahman Cayci, Biiyiik Sahra’da Tiirk-Fransiz Rekabeti (1858-1911) (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlars,
1995), 19.

2. Muhammed Tandogan, Biiyiik Sahra’da Son Osmanli Tebaast Tevdrikler (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari,
2018), 88.

73 Cengiz Orhonlu, Osmanli Imparatorlugunda Sehircilik ve Ulasim Uzerine Alistirmalar, ed. Salih Ozbaran (Izmir:
Ege Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1984), 141.

74 Dalyan, Kervandan Demiryollarina Kadar Yol ve Yolculuk, 56.

7> Evliya Celebi, Evliya Celebi Seyahatnamesi: Misir-Sudan-Habesistan-Somoli- Cibuti-Kenya-Tanzanya, 10/1/151.

76 Abdurrahman b. Hasan b. Ibrahim Ceberti, Tarihu acdibi’l-asar fi't-teracim ve’l-ahbar, thk. Abdiirrahim Abdur-
rahman Abdiirrahim (Kahire: Daru’l-Kitabi'l-Misriyye, 1997), 4/74.
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Hac kafileleri ayni zamanda ticari mallarin nakliyesinde gorev almaktaydi. Cebel-i Giryan seyhi
Ibn Muhayrik, Trablus sehrindeki tiiccarlardan birisine Marakes’e dénmekte olan hac kervaniyla 10
kantar zagferen gondermisti.””

1783 yilinda buharin itme giicli kesfedilmis, 1811 senesinde ise buhar giicii gemilere tatbik
edilmeye baslamisti. Buharli gemi kullanimimin yayginlasmasiyla deniz yolculuklar: hizlanmis, Kizil-
deniz limanlariin canliligr artmisti. Ardindan 1869 yilinda Siiveys kanalinin agilmas ticaret ve ula-
simda biiyiik degisimlere sebep olmustu. Kizildeniz, ticari olarak canlanmis ve yabanci tiiccarlarin
Cidde limaninda ticaret hacimleri bliytimiistii. Kizildeniz’de Misir Hidivligi'ne ait iki tane ulagim
sirketi bulunmaktaydi. Ilki 1852’de, digeri ise 1857 yilinda kurulan sirketler ticari iiriin tasidig1 gibi
yolcu da tasimaktaydi. Ardindan 1862 yilinda Aziziye adli biiyiik bir ticaret sirketi kuruldu. Bu sirket-
lerin gemileri Kizildeniz limanlarinda diizenli olarak gezinmekteydi.”

4. Afrika Hac Yollarinda Onemli Ticari Uriinler

Hac yolculuklariyla beraber pek ¢ok iiriin ticarl dolasima girmekteydi. Afrikali hacilar altin,
tuz, fildisi, tahil, sigir derileri, kola, bakir, hurma, deve kusu tiiyii ile kiirkii 6nde gelen ticari iiriinlerin
ticaretini yapmaktaydilar.” Ayrica Bat1 Afrikali hacilar, yasadiklar1 sehirlerde {iretilen el {irtinleri ve
diger sanayi iiriinlerini getirerek hac yollarinda satarlardi.® Fizan hac kafilesi de hacca gelisleri esna-
sinda yanlarinda yiin ve yiinlii tirtinleri satmak igin getirmekte doniislerinde ise keten kumaslar, pi-
ring vb. iirlinler satin alarak gotiiriirlerdi.®! Bu iiriinlerden hacilar tarafindan Osmanli déneminde
yogun olarak ticareti yapilan bazilar1 sunlardir.

4.1. Kahve Ticareti

Kahve igme aligkanlig1 XVI. yiizyildan beri diinyada olusmaya baslamais,®? hacilar tarafindan bu
aliskanlik Islam diinyasina yayilmist1.®® Osmanli doneminde Yemen'den Misir ve Hicaz limanlaria
getirilen kahve, genellikle Mekke serifi, Misir valisi ve Misir hac emirinin korumasi altinda bulunmak-
tayd1.8* Mekke serifi her yil diizenli olarak ii¢ yiiz ferde kahveyi defterlere kaydederek hac kervanla-
riyla Misir’a gonderirdi.® Hicaz limanlarindan 6zellikle Cidde’den gemilere yiiklenen kahveler Sii-
veys Iskelesi'ne nakledilir, giimriik iglemleri Siiveys'te tamamlarur ve Misir'a dogru sevk edilirdi.s

77 Abdullah Erdem Tas, Osmanli Garp Ocaklarindan Trablusgarp Eyaleti: Karamanlilar Dénemi (1711-1835) (Istanbul:
Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016), 221.

78 el-Halvani, “el-Canibu’t-ticari li’tariki’l-hacci’l-Misr1”, 341-358.

7 Kevin Shillington, Afrika Tarihi, gev. Halil Dogan Aydogan (istanbul: Inkilab Yaynevi, 2020), 142.

8 Adem Bimeba, “Tariku’l-hacci bi Garbi Ifrikiya: Kirdetun tarihiyyetun fi'l-eseri’l-hadariyyi li’rihleti’l-hacc
Umer el-Fati”, Mii'temeru tariki’l-hacci fi Ifrikiya (Hartum: Merkezii'l-Buhfis ve’d-Dirasati’l-Ifrikiya, 2016), 29-
42.

81 Stileyman, Tarihu'l-Mevinii'l-Misriyye fi'l-Asri’l-Usmani: devruhii’s-siydsi niizumuhe’l-iddriyye ve'l-méliyye ve’l-
iktisddiyye, 292.

82 Kahve, Etiyopya'nin gilineybatisindaki Kaffa bolgesinden adini almaktadir. Ortacag’in sonlarina dogru Kaf-
fa’dan Yemen'e ve Mekke’ye gotiiriilen kahve, Miisliiman hacilar tarafindan kendi iilkelerine tasinmig ve boy-
lece diinyaya baglamis. Osmanli Imparatorlugu'nun Yemen’e genisledigi donemde kahveyle tamsan Tiirkler
onu ilk kez ateste kavruldugu yer olan Anadolu’ya gétiirmiisler. Figen Giindiiz, Insanligin Besigine Yolculuk:
Etiyopya Cibuti Cumhuriyeti (Istanbul: Oglak Yaynlari, 2016), 66.

8 Bernard Lewis, Ortadogu, gev. Selen Y. Kolay (Ankara: Arkadas Yaymevi, 2003), 187.

8  Andre Raymond, Yenigerilerin Kahiresi Abdurrahman Kethiida Zamaninda Bir Osmanli Kentinin Yiikselisi, cev. Alp
Temdiirtekin (1stanbul: Yapi1 Kredi Yayinlary, ts.), 38.

8 1790 yilinda Mekke serifinden her sene Misir’a gonderilen {i¢ yiiz ferde kahvenin bir seneye mahsus olmak
tizere iki mislinin gonderilmesi talep edilmisti.Osmanli Arsivi. BOA, Hatt-1 Hiimdyiin [HAT], No. 203, Gomlek
No. 10468, (H Zilhicce 1204/9 Eyliil 1790).

8 Cidde’den kayiklara yiiklenen kahvenin Siiveys’e gelmeden evvel defterinin Misir valilerine génderilmesi ve
eshasin giimriikten kahve kagirmamalari konusu devlet tarafindan devamli takip edilmekteydi. Osmanli Ar-
sivi BOA, Cevdet Maliye [C.ML], No. 689, Gomlek No. 28257, (H 29 Safer 1172/1 Kasim 1758).
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Hac emiri bu yaptig1 isten dolay1 hizmeti karsiliginda ferde basina bes altin almaktayd1.8” Ayrica Mi-
sirli hacilar da Hicaz’dan doniis esnasinda Yemen kahvesi ve Giiney Asya baharatlarin1 Misir’a getir-
mekte ve Akdeniz limanlarindan satis yapmaktaydilar.®® Yemenliler Hicazla olan ticaretlerini hac
mevsiminde yogunlastirirlardi. Ayni zamanda tiiccarlar Yemen hac kafilesine karisarak yolculuk ya-
par ve kendilerinden baz1 dénemlerde vergi alinmazdi. Hadramutlu tiiccarlar da kahve ve kumas
ticaretini Kizildeniz’deki gemilerle yapmaktaydi.%

Osmanli doneminde Misirl tiiccarlar kahveyi Misir tahiliyla takas yapmaktaydi. Vakaf koyleri-
nin iltizamin ellerinde tutanlar kahve ticaretini de ellerinde tutuyorlardi.®* Bunun yaninda hac yolla-
rinin kontroliinii ellerine aldiklarinda is tamamlanmis olmaktaydi. XVIL yiizyilda Misir'da ortaya
cikip XVIIL yiizyilda siyasi olarak en etkili firka olan Kazdagl hanesi hac isleri ve kahve ticaretini
ellerine alarak iyi kar elde etmekteydi.®* Ayrica kdylerin iltizam1 ve serdarii’l-kitar islerini de ellerine
almist1. Bu hanenin 6nemli isimlerinden Hasan Kethiida, Yenigeri ocaginda konumunu giiclendirerek
serdaru’l-kitar gérevini ve kahve ticaretini de ileri gotiirmiis, oldiigiinde 4,5 milyon para gibi biiyiik
bir miras birakmigti.92

Kazdagh hanesi Misir limanlarinda giiglenerek kahve ticaretinden biiyiik servetler kazanmust.
Dariissaade agalar1 da bu ticaretlerde rol almis ve el-Hac Besir Aga (1717-1746) gibi baz1 agalar bu
isten para kazanmist1.®® 18. Yiizyil sonlarinda Hicaz’dan ithal edilen kahvenin 250 milyon paranin
tizerinde oldugu ifade edilmektedir. Bu tutar Misir'in biitiin ithalatinin ticte bir konumundaydi.*
Ayrica bazi Misir beyleri de bu ticaretten pay almaktaydi. Nitekim Misir hac kafilesi ile Yukar1 Mi-
sir’dan Hicaz’a tahil nakledilen Circa sancagi beyi de bu ticaretten kar elde etmekteydi.*

Misir hac kervani gibi Sam hac kervani da kahve ticaretinde yer almaktaydi. Hacilar tarafindan
Halep’e getirilen kahve Iran ve Hindistanl tiiccarlar tarafindan alinarak memleketlerine gotiiriiliiyor-
du.® Kazdaglilar gibi, Sam’da bulunan Azmzade ailesi de hac islerini ellerinde tutarak kahve ticare-
tinden kar elde ediyordu.”” Avrupalilarin direk Yemen vb. kahve {iretilen yerlere gitmesi iizerine kah-
ve ticaretinin eski ticari getirisi kalmamist1.%

8 Miicahide Giines, XVIIL Yiizyilda Iskenderiye Limani (Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2009), 49.

88 Bruce Masters, Osmanli Imparatorlugu'nun Araplart 1516-1918 : Sosyal ve Kiiltiirel Bir Tarih, gev. Feray Coskun
(Istanbul: Dogan Kitap, 2017), 92.

% Ebtisam Al-Gerafi, Beylerbeyi Hasan Pasa Déneminde Yemen Idaresi (988-1013/1580-1604) (Istanbul: Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015), 268.

% Jane Hathaway, Osmanli Mistri'nda Hane Politikalar Kazdaglilarin Yiikselisi, cev. Nalan Ozsoy (Istanbul: Tiirkiye
1§ Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2009), 158.

91 Hathaway, Osmanli Misir1’'nda Hane Politikalart Kazdaglilarn Yiikselisi, 39.

%2 Raymond, Yenicerilerin Kahiresi Abdurrahman Kethiida Zamaninda Bir Osmanli Kentinin Yiikselisi, 45.

% Jane Hathaway, Osmanli Sarayinin En Unlii Haremagas: Hact Besir Aga, ev. Hazal Yalin (Istanbul: Kitapyayine-
vi, 2014), 60.

% Raymond, Yenicerilerin Kahiresi Abdurrahman Kethiida Zamaninda Bir Osmanli Kentinin Yiikselisi, 78.

% Jane Hathaway, Osmanli Hakimiyetinde Arap Topraklart 1516-1800, cev. Giil Cagali Giiven (Istanbul: Tiirkiye Ts
Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2016), 113.

% Edhem Eldem, Dogu Ile Bati Arasinda Osmanli Kenti: Halep, Tzmir ve Istanbul, cev. Sermet Yalgin (istanbul: Tarih
Vakfi Yurt Yaynlari, 2003), 31.

7 Hathaway, Osmanli Hakimiyetinde Arap Topraklar1 1516-1800, 113.

9% Umer, Imdratii’l-hacci fi Misra'l-Usminiyyeti, 263.
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4.2. Kole ticareti

Bat1 ve Orta Afrika bolgelerinden gelen haci adaylar: yol masraflarini karsilamak i¢in yanlarin-
da kole getirerek satmaktaydi.®” Hicaz’a gelen bu kolelerden bazilari hacilarla beraber Anadolu’ya
geliyordu.1® Osmanli Devleti'nin, Hicaz’da bulunan kdle pazarlarini kapatmak icin 1855 yilinda hare-
ket etmesi tizerine Mekke serifi ile Hicaz halki ayaklanma ¢ikarmisti. Hicaz halki bu ise Avrupalilarin
sebep oldugunu diislinerek aralarinda Fransa Cidde konsolosunun da bulundugu yabanc uyruklu
baz1 vatandaglar1 6ldiirmiislerdi. Serif Abdiilmuttalib’in kalkistig1 isyanin bastirilmas: yedi ay stirdii.
1856 yilinda Serif’in tutuklanmasi ve Selanik’e siirgiin edilmesiyle kriz kontrol altina alindi. Ingiliz
baskisiyla Osmanli Devleti 1857 yilinda Afrikali kolelerin satisini yasaklayan bir ferman yayimladi.
Fakat Hicaz bu yasaktan muaf tutuldu.'®® Osmanli sinurlarinda kole ticareti yasaklanmasina ragmen
bu iglemler devam etmekteydi. Ozellikle Hicaz'da mevcut olan kdle ticaretini engellemek icin Ingiliz
devriye gemileri Kizildeniz’de dolagsmaktaydi.12 Buna ragmen 1879’da hac kervaniyla Suriye’ye 200
kole getirilmisti. Suriye valisi Midhat Pasa’nin tedbirleri sayesinde 1880 yilinda bu say1 16’ya diistii.'®

Sudan hac yollari tizerinde bulunan Darfur sehri, esir ve pamuk ticareti sayesinde zenginlemis-
ti.1¢ XVIII. Yiizyil sonlarinda Darfur’a her yil 5-6 bin civarinda esir getirilmekteydi.’®> Ayni1 zamanda
Sudanli hacilar yanlarinda kole ticaretinde gerekli esyalar: getirerek satmaktaydilar.10

Hacilardan memleketlerine dénerken kéle alanlar bulunmaktaydi. Iran hacilari memleketlerine
donerken genellikle bir koleyi yanlarinda gotiiriiyordu.”” Kole tasimaciligl yasak olmasina ragmen,
gemilerin kalabalik olmas: ve listelerin diizgiin tutulmamas: sebebiyle kole ticareti el altindan devam
etmis oluyordu.%

Dogu Afrika’dan gelen koleler gemilerle Hicaz’a tasinmaktaydi. Kole ticaretinin engellenmesi
icin ingiliz konsoloslar valileri sikistirmaktaydi. 1877 yilinda Sam ingiliz konsolosunun Vali Ziya Pa-
sa’ya baski yapmasina ragmen istenilen sonug almamamusti.’® 1889 yilinda Ingilizler, Lawrance isimli
harp gemisi ile Bahreyn’e donmekte olan hacilarin yanlarinda sekiz erkek ve yedi kadin kole getir-
mekte olduklari sirada yakalayarak Busir’de bu koleleri azat etmislerdi.!

4.3. Diger Ticari Uriinler

Afrikali hacilar kahve ve kole disinda pek ¢ok iiriiniin alim ve satimini yapmaktaydilar. Bunla-
rin arasinda Bat1 Afikali hacilarin ticaretini yaptig ticarl degeri yiiksek altin ve tuz basta gelmektedir.

% Bernard Lewis, Ortadogu, cev. Selen Y. Kolay (Ankara: Arkadas Yayinevi, 2003), 269; flhan Zengin, Kdle Ticare-
tinin XIX. Yiizyilda Sudan’in Sosyal, Siyasal ve Iktisadi Yasantisina Etkileri (Ankara: Ankara Yildirim Beyazit Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018), 11.

100 Ehudr Toledano, Osmanli Kéle Ticareti 1840-1890, ¢ev. Hakan Erdem (1stanbu1: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari,
1994), 47.

101 Michael Christopher Low, Imparatorluk Mekke’si Osmanli Hicaz't ve Hint Okyanusunda Hac, ev. Yunus Babacan
(Istanbul: Telemak Kitap, 2023), 94.

12 Zengin, Kole Ticaretinin XIX. Yiizyilda Sudan’in Sosyal, Siyasal ve Tktisadi Yagantisina Etkileri, 47.

13 Toledano, Osmanli Kole Ticareti 1840-1890, 191.

104 Muhammed Tandogan, “Habes Eyaleti”, Afrika’da Osmanli Asirlari: Siyah Inci Beyaz Lale = Black Pearl white
tulip: a history of Ottoman Africa (Ankara: Tiirk Isbirligi ve Kalkinma Ajansi [TIKA], 2013), 76-111.

105 Hamdunallah Mustafa Hasan, “Darftir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1993), 8/490.

106 Burckhardt, Arabistan Seyahatleri, 272.

107 Bernard Lewis, Orta Dogu’da Irk ve Kolelik : Tarihsel Inceleme, ¢ev. Enver Giinsel (istanbul: Truva Yayinlari,
2006), 249.

108 Toledano, Osmanli Kdle Ticareti 1840-1890, 38.

109 Lewis, Orta Dogu’da Irk ve Kolelik: Tarihsel inceleme, 161.

10 Mehmet Korkmaz, Basra Korfezi'nde Osmanli Denizcilik Faaliyetleri (1847-1914) (Istanbul: Istanbul Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018), 224.
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Devenin ¢ol tasimaciliginda kullanimi arttik¢a Sahra altindaki iirtinler Akdeniz diinyasina kolay ulas-
tirilabilir hale geldi.!!" Bunun sonucunda tacirler Bati Afrika’y1 ‘Altin Ulkesi’ olarak gormeye basladi-
lar.112

Bat1 Afrika’da Islam’in yayilmasiyla beraber seyahat kiiltiirii yayginlasti. Bunun sonucu olarak
ticari iligkiler de artti. Bat1 Afrika’da c¢ikartilan altin madenleri ticari kervanlar ve hacilarla beraber
Islam diinyasina yayildi. Bu bolgeden yapilan hac yolculuklarinin ézellikle altin ticaretinin gelismesi-
ne katkis1 biiyiiktii. Ozellikle Mense M{isa’min (1312-1337) meshur haccinda Kahire'ye yiiz deve yiikii
altin getirdigi rivayet edilir. Bu altinlar1 hac yolculugunda harcamis ve ayrica Misir esnafindan borg
almak zorunda kalmist1.'® Baz1 Magribliler yanlarina ticari esya almayip sadece altin almaktaydi.'*
Evliya Celebi de Bat1 Afrika’dan gelen Maylar'in her yil Misir’a ¢ol asarak geldiklerini ve Misir’1 altin
tozu ile doldurduklarini ifade etmistir.115

Ayrica Bat1 Afrika’da yer alan Gana’da ticari degeri yiiksek tuz madenleri bulunmaktaydi.!¢
Coliin baslica tuz madenlerinden biri Bat1 Sahra’nin merkezinde Taghaza'ydi. Tuz levhalar halinde
cikarilarak develere yiiklenirdi.'”” Bu altin ve tuz hacilarla beraber Kuzey Afrika’ya, Misir’a ve Hicaz’a
tasinmaktaydi.11®

Osmanli doneminin sonlarinda da Sahra {izerinden tuz ticareti nemini korumaktaydi. 1903 y1-
Iinda Trablusgarp ile Gana arasinda tuz ticareti yapan Tuareg kabileleri Fransizlarin Bilma'y1 isgal
etmeleri tizerine durmak zorunda kalmisti. Tuz ticaretinin devamui i¢in burada bulunan Osmanli as-
kerlerinin gii¢lendirilmesi i¢in ¢alisma yapilmaya basland1.1?

Sonug¢

Miisliimanlar haccin farz olmasindan itibaren her yil haccetmek amaciyla farkli bolgelerden
yolculuklara ¢ikmistir. Bu yolculuklar ulasimin bu kadar gelismedigi donemlerde aylarca hatta yillar-
ca siirmekteydi. Bu yolculuklar esnasinda hacilar farkli millet ve kiiltiirlerle etkilesime gecmis, bu
etkilesimlerin en 6nemlileri arasinda ekonomik iligkiler gelmistir.

Osmanli donemi Afrika kitas: 6zelinde degerlendirilen bu calisma bilhassa Bat1 ve Kuzey Afri-
ka bolgelerine yogunlagsmistir. Bat1 Afrika’dan baslayan hac yolculuklar: farkli iklim ve cografyalar-
dan ge¢meyi gerektirmektedir. Hacilar, bu yolculuklar esnasinda gegtikleri sehir ve koylerde alisveris
yapmis ve konaklamiglardir. Bu sayede Kuzey Afrika’da bazi sehirler canlanmistir. Ozellikle Misir,
hacilarin Hicaz’a gitmek t{izere toplandiklar: énemli bir yerdi. Farkli bolgelerden hac igin Misir’a gelen
hacilar burada aylarca kalmakta ve hac kafilelerinin hareket etmesini beklemekteydi. Bu esnada haci-
lar ihtiyaglarini karsilamis ve sehirlerin ekonomisine canlilik katmislardir. Ayrica Misir’da 6zel olarak

1 ML.S. 300 civarinda bolgeye develerin getirilmesi Sahra Gtesi ticaretin gelismesini desteklemistir. Erik Gilbert -
Jinathan T. Reynolds, Diinya Tarihinde Afrika: Tarih Oncesinden Giiniimiize, gev. Mehmet Demirkaya (Istanbul:
Kiire Yayinlari, 2019), 171.

112 Cengiz Toraman - Elif Ulucenk, “Tarihte Bilinen {lk Altin Reseyonuna Neden Olan Birisi Olarak Altin Ve Tuz
Krali Mansa Musa’'nin Servetinin Ekonomik Yansimalar1”, Accounting and Financial History Research Journal 24
(2023), 67-80.

113 Shillington, Afrika Tarihi, 145.

114 Ebu Hamid Muhammmed el-Girnati, Girnati Seyahatnamesi Tuhfetu’l —Elbab ve Nushatu’l A’cab, gev. Fatih Sa-
buncu (Istanbul: Yeditepe Yaynlari, 2018), 173.

115 Evliya Celebi, Evliya Celebi Seyahatnamesi: Misir-Sudan-Habegistan-Somoli- Cibuti-Kenya-Tanzanya, 10/1/68.

16 Winfried Loschburg, Seyahatin Kiiltiir Tarihi, 24.

17 Shillington, Afrika Tarihi, 142.

18 Adil Tbrahim, “Min suvari't-tevasuli’l-iktisadiyyi li'turuki’l-hacci beyne’l-Arabi’l-miislimine ve siikkani Ifrik-
ya: ticaretii’l-milhi enmfizecen”, Mii'temeru tariki’l-hacci fi Ifrikiya (Hartum: Merkezii'l-Buhtis ve’d-Dirasati’l-
Ifrikiya, 2016), 32-53.

119 Osmanl Arsivi. BOA, Dahiliye Nezireti Mektub? Kalemi [DH.MKT], No. 736, Gomlek No. 53, (H 17 Rabiulahir
1321/M 13 Temmuz 1903).
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hacilarin aligveris yaptig1 diikkanlar ve sadece hacilarin konakladig: hanlar bulunmaktaydi. Nitekim
Kahire gibi menzil ve sehirler hac ekonomisinden biiyiik 6l¢iide istifade etmistir. Bu ¢alismanin smuir-
larin1 asan hacilarin sehirlere ticari etkileri konusu daha kapsamli ¢alismalar gerektirmektedir.

Hicaz, biitiin diinya Miisliimanlarinin bulustugu yerdi. Bu yer dini bir yer olmasi yaninda
Oonemli bir ticaret merkeziydi. Farkl {ilkelerden gelen hacilarin getirdigi tiriinler burada bulunan pa-
zarlarda satilirdi. Bunlarla beraber Hicaz, hac kervanlari sayesinde 6nemli ticari tiriinlerin nakledilme
noktasiydi. Hacilar, bireysel ihtiyaclarini alip sattig1 gibi kahve, altin tuz ve kole gibi 6nemli ticari
iiriinlerin ticaretine de katilmislardir. Ozellikle Bat1 Afrikali hacilar tuz, altin ve kole ticaretinden isti-
fade etmislerdir. Hac yolculuklari sayesinde Afrika kokenli kéleler Islam diinyasina yayilmistir. Ayri-
ca Osmanli doneminde kahve ticaretinin 6nemli merkezleri Hicaz ve Misir’di. Bu tiriinlerin nakliyesi
hac kervanlar: tarafindan saglanmaktaydi. Bu sayede 6énemli hac kervan gorevlileri ve Afrikali hacilar
kahve ticaretinden biiyiik 6l¢iide kazang saglamistir.

Hac yolculuklar1 genellikle belli bir kervan icerisinde gerceklestiriliyordu. Bu kervanlardan ba-
zilarmin biiytkliigii 50 bini bulmaktaydi. Yiiriiyen sehirleri andiran bu kervanlarda hacilarin ihtiyac-
larini temin eden esnaf yer aliyordu. Ozellikle Memliik ve Osmanli devletlerinin bu konuda bir diizen
kurduklar1 goriilmiistiir. Ayrica hac yolculuklari Kizildeniz’de bulunan limanlar1 canlandiriyordu. Bu
limanlar hem hacilarin ulagimi hem de hacilarin ticari tirtinlerinin nakliyesi agisindan 6nemliydi. Ula-
sim konusunda karada hacilar ve yiiklerinin nakliyesi icin ¢ok sayida deve vb. hayvanlara ihtiyag
vard1. Bu sayede pek ¢ok aile bu isten gecimini saglamustir.
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The Evidential Value of The Companions’ Opinions According to The Ibadis

Summary: This study investigates the authority of the statements of the Companions (sahabi
gawl) within the Ibadi school of Islamic law. While the authority of sahabi qawl has been widely debated
in Islamic legal theory, most scholarly discussions focus on the Sunni perspective. The Ibadi school,
which emerged in the first century AH and is often linked to Kharijite origins, presents a distinct app-
roach that remains relatively understudied. This paper explores the Ibadis' view on the legal weight of
sahabi gawl, alongside their general attitude towards the Companions and their evaluation of the Com-
panions’ integrity (‘adalah). It also addresses claims regarding the Ibadis' alleged negative stance
towards the Companions, aiming to clarify these assertions through an analysis of primary Ibadi sour-
ces. Although attributed to ‘Abdullah b. Ibad, the Ibadi school’s doctrinal foundations are primarily
associated with Jabir b. Zayd. The Ibadis assess the Companions based on two key principles: wala’
(loyalty) and bara'ah (disavowal). In this framework, the Companions’ actions are evaluated according
to their outward behavior. Loyalty is extended to those perceived as righteous, while disavowal is app-
lied to those believed to have erred. Particularly, the Ibadis disassociate themselves from certain Com-
panions who, in their view, made mistakes during the civil wars (fitnah), such as the Battles of Jamal,
Siffin, and Nahrawan. However, this disavowal does not imply a rejection of the general merit or virtue
of the Companions. In their assessment of the Companions' integrity, the Ibadis distinguish between
the pre- and post-Fitnah periods. They recognize the justice ('adalah) of all Companions before the Fit-
nah, except those known to have committed clear transgressions. For the post-Fitnah period, however,
they maintain that the justice of each Companion must be individually scrutinized. This view contrasts
with the Sunni position, which generally holds that all Companions are just and reliable. Regarding the
authority of sahabi qawl, the Ibadis adopt a critical approach. Jabir b. Zayd, considered the first imam
of the Ibadis, consulted the Qur'an, Sunnah, consensus (ijma), and the opinions of the Companions in
his legal reasoning. He particularly valued the views of his teacher, Ibn ‘Abbas. However, it is evident
that Jabir did not regard the opinions of the Companions as binding proofs; rather, he treated them as
one source among others, expressing his own independent views when necessary. The second Ibadi
imam, Abt ‘Ubaydah, was even more critical. He held that a Companion’s opinion should only be ac-
cepted if deemed correct; otherwise, it should not be followed. Ibadi legal sources reflect this evaluative
stance. In cases where disagreements existed among the Companions, their individual views were not
considered binding but were analyzed critically. The Ibadis argue that the Companions, being non-in-
fallible, were capable of making mistakes, and their opinions hold no more authority than those of other
qualified jurists. They highlight the fact that even during their lifetime, the Companions disagreed with
one another, which supports the view that their statements cannot be binding on later generations. Ad-
ditionally, the Ibadis explicitly reject claims that they excommunicate (takfir) the Companions. In their
theological framework, the term kufr is not used to denote polytheism or apostasy but rather ingratitude
(kufr al-nimah). Thus, they emphasize that they do not regard fellow Muslims, including the Compa-
nions, as outside the fold of Islam due to political or legal disagreements. In conclusion, the Ibadis’
approach to sahabi qawl, their nuanced evaluation of the Companions' integrity, and their application
of loyalty and disavowal principles highlight a distinctive legal and theological perspective. They ad-
vocate a return to the values of the Prophet’s time and the leadership of Abti Bakr and ‘Umar while
critically assessing later developments. For the Ibadis, the Companions’ opinions are not binding but
are evaluated like the opinions of other jurists, reflecting their independent approach to Islamic legal
theory.

Keywords: Islamic Law, Ibadiyyah, Evidence, Jjtthad, Companions' Opinions
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Ibazilere Gore Sahabi Kavlinin Hiicciyeti®

Oz: Bu calisma, Islam hukukunun tali delilleri arasinda yer alan sahabi kavlinin Ibazi mezhebi
agisindan hiicciyetini incelemektedir. Sahabi kavli, Islam diinyasinda 6zellikle ustl-i fikih baglaminda
delil olma niteligi tartisilan bir meseledir. Stinni mezheplerin sahabi goriisiine dair yaklasimi bilinse de
Hicri 1. asirda ortaya ¢ikan ve Harici kdkenli oldugu ileri siiriilen Ibazi mezhebinin bu konudaki goriis-
leri yeterince taninmamaktadir. Calisma, Ibazilerin sahabi kavline yaklasimi yaninda, sahabeye kars:
genel tutumlar: ve sahabenin adaleti hakkindaki goriiglerini de ele almakta, 6zellikle sahabe hakkindaki
olumsuz yaklasimlarina dair iddialarin dogrulugunu kendi kaynaklar1 1s1§1nda ortaya koymay1 amac-
lamaktadir. ibAzi mezhebi, Abdullah b. ibaz’a nispet edilmekle birlikte, mezhebin esas kurucusu olarak
Cabir b. Zeyd kabul edilmektedir. Ibaziler, sahabeye yonelik yaklagimlarinda vela (dostluk) ve bera
(bugz) ilkelerini esas alir. Bu ilkeler cercevesinde, sahdbenin davraniglarini zahiri amellerine gore de-
gerlendirirler; sahabeden hak iizere olanlara vela, yanlis davranis sergileyenlere ise bera uygularlar.
Ogzellikle fitne olarak adlandirilan Cemel, Siffin ve Nehrevan savaslarinda hata ettiklerine inandiklar
bazi sahabilerden teberri etmislerdir. Ancak bu tutumlari, sahdbenin genel faziletini inkar ettikleri an-
lamina gelmemektedir. Ibaziler, sahabenin adaletini fitne éncesi ve sonrasi olmak iizere iki dénem iize-
rinden degerlendirmislerdir. Fitne 6ncesi donemde fiski agik¢a bilinenler disindaki sahabenin adil ol-
dugunu kabul ederlerken fitne sonras1 donemde ise adaletleri bilinenler harig tiim sahabilerin adaleti-
nin arastirilmasi gerektigini savunmuslardir. Bu bakimdan Ehl-i Siinnet’ten ayrilirlar; ¢iinkii Stinni an-
lay1s sahabenin tamamini adil kabul eder. Sahabi kavlinin hiicciyeti konusunda da Ibazilerin yaklagimi
dikkat cekicidir. Mezhebin ilk imami Cabir b. Zeyd, fetva verirken Kur’an, siinnet, icma ve sahabi go-
riisiine basvurmus; hocasi Ibn Abbas’in goriislerine 6zel bir dnem atfetmistir. Ancak onun sahabi gorii-
stinii kesin baglayici bir delil olarak kabul etmedigi, kendi goriistinii de ifade ettigi goriilmektedir. Mez-
hebin ikinci imami1 Eb(i Ubeyde’nin ise sahabi kavline yaklasimi daha kritiktir. Ona gore, sahabi goriisii
dogru bulunursa kabul edilir; aksi takdirde amel edilmez. [bazi kaynaklarinda da bu yaklagimin izleri
goriiliir. Ozellikle sahabe arasinda ihtilaf bulunan meselelerde, sahabi kavli baglayici bir delil sayilma-
mis; sahabi goriigleri kendi icinde degerlendirilmistir. Ibaziler, sahabi goriisiiniin mutlak olarak hiiccet
olmadigini, sahabenin masum olmadigini ve hata yapabileceklerini savunmuslardir. Onlara gore sahabi
kavli, diger miictehidlerin goriislerinden farksizdir ve baglayicilig1 yoktur. Sahabe déneminde sahabile-
rin dahi birbirlerine muhalefet ettikleri gerceginden hareketle sahabi kavlinin sonraki nesiller igin de
baglayici olmadig1 sonucuna varmiglardir. Ayrica Ibaziler, kendi mezheplerine atfedilen sahabenin tek-
firine dair iddialar1 reddederler. Onlara gore, kiifiir kelimesi sirk anlaminda kullanilmaz; daha ¢ok ni-
met kiifrii (nankorliik) anlaminda kullanilir. Bu sebeple ehl-i kibleyi dinden ¢ikarma anlaminda tekfir
etmediklerini 6zellikle belirtirler. [bazilerin sahabeye yonelik genel tutumu, fitne sonrasi olaylara ba-
kislar1 ve sahabi kavlinin hiicciyeti konusundaki degerlendirmeleri, onlarin Sia ve Ehl-i Siinnet’ten 6z-
giin bir yaklagima sahip olduklarini géstermektedir. Onlar; Hz. Peygamber, Hz. Ebubekir ve Hz. Omer
donemini ideal donem olarak goriip o doneme doniis ¢agrisinda bulunmuslardir. Fitne sonras1 do-
nemde ise vela ve bera ilkeleri dogrultusunda sahabe degerlendirilmis, hatali bulunanlardan teberri
edilmis, sahih goriilen goriisler benimsenmistir. Sonug olarak Ibaziler, sahabi kavlinin baglayici bir delil
olmadigini, sahabinin ictihadi goriislerinin diger miictehidlerin goriisleriyle aymu statiide degerlendiri-
lecegini savunmuslardir. Sahabenin adaletine dair tutumlari ve sahébe kavline yaklasimlari, tarihsel ve
itikadi baglamda 6zgiin bir ¢izgi ortaya koymaktadir.

Anahtar kelimeler: islam Hukuku, Ibéziyye, Hiiccet, ictihad, Sahabi Kavli.

*

Bu galisma Prof. Dr. Mehmet Selim ASLAN danismanhiginda 2024 tarihinde tamamladigimiz [baziyye'nin Fikih
Ustlii Anlayist baglikli doktora tezi esas alinarak hazirlanmistir (Doktora Tezi, Yiiziincii Y1l Universitesi, Van,
Tiirkiye, 2024).
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Giris

Ibazilere ait olmayan kaynaklara gore Harici kabul edilen Ibazilerin ge¢misi Islam’in ilk done-
mine kadar uzanmaktadir.! Ugiincii halife Hz. Osman’in (6l. 35/656) 6ldiiriilmesinin ardindan Miislii-
manlar arasinda ortaya ¢ikan Cemel (36/656), Siffin (37/657) ve Nehrevan (38/658) savaslari Islam top-
lumunda var olan siyasi ve sosyal birligin ciddi 6l¢lide sarsilmasina yol a¢gmistir. Bu gelismeler, farkli
diisiince yapilar ve siyasi anlayislara sahip gruplarin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamigtir. Boylece
Miisliiman toplumu igerisinde ayrisma siireci hiz kazanmistir. Nihayetinde bu gelismeler, erken do-
nemde Miisliimanlarin belirgin ana gruplar etrafinda kiimelenmesine neden olmustur. Zamanla bu ana
gruplar arasinda ortaya ¢ikan goriis ayriliklar: ve siyasi anlasmazliklar, s6z konusu gruplarin kendi
iclerinde de pargcalanmalarina ve yeni alt olusumlarin meydana gelmesine sebep olmustur. Bu ana grup-
lardan birisi de Siffin Savasi sirasinda tahkim olayimna karsi ¢iktiklarindan dolayr Muhakkime, ilk
Hariciler ya da daha sonra Ehl-i Nehrevan diye isimlendirilen firkadir. Zamanla bu firka i¢inde mey-
dana gelen boliinmeler de beraberinde birgok yeni firkamin dogusuna neden olmustur. Ibaziyye de bu
béliinme neticesinde ortaya cikan firkalardan birisidir. Ibaziyye'nin tarihi gegmisinin Muhakkime'nin
de 6tesinde Hz. Osman’in éldiiriilmesinde yer alan harekete kadar uzandigini savunanlar oldugu gibi?
ozellikle Hz. Osman’in hilafetinin son alt1 yilinda yogunlasan siyasi karisikliklar sonucunda ortaya cik-
tigin1 savunanlar da olmustur.? Bununla birlikte [baziler hem tarihsel siiregte hem de giiniimiizde ken-
dilerini Nehrevan ehl-i olarak bilinen Muhakkime grubunun devami olarak gérmekte ve onlar selefleri
olarak kabul ettiklerini acgikca ifade etmektedirler.t Ibazilere gére Muhakkime ya da Ehl-i Nehrevan
icerisinde de Hz. Peygamber’in baz1 sahabeleri yer almaktaydi. Bunlar arasinda, Abdullah b. Vehb er-
Rasibi,’ Bedir Savasi'na katilan Secere b. Evfa es-Selmi, Hurk{s b. Zitheyr¢ ve Bey’atu ridvan giinii Hz.
Peygamber’e bey’at eden Abdullah b. Secere es-Selmi gibi isimler zikredilmektedir.”

[k dénemde sahabe arasinda vuku bulan hadiseler, yalnizca yasadiklar: donemle sinirl kalma-
mis; yankilar1 giiniimiize kadar devam eden ve Islam tarihinde en biiyiik kopuslarin yasanmasina ne-
den olmustur. S6z konusu gelismeler, Sia, Ehl-i Stinnet ve Muhakkime gibi farkli olusumlarin ve anla-
yislarin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Bu olaylar yalnizca tarihi birer hadise olarak kalmamus,
ayni zamanda, fikih, kelam ve tefsir gibi temel Islami ilimlerde de tartisma konusu olmustur. Ozellikle
fikih ve fikih usilii agisindan ele alindiginda bu olaylarin ictihadi bir mesele mi yoksa dogrudan dini
bir hiikiimle mi iliskilendirilecegi; sahabenin konumu, adaleti ve sahabi goriisiiniin hiiccet degeri tasi-
y1p tasimadig1 gibi konular bu kapsamda degerlendirilen meselelerden bazilaridir.

Ulkemizde son dénemlerde Ibaziyye'nin fikih ve usil diisiincesine dair yapilan bazi ¢alismalar®
olmakla birlikte sahabi kavli konusunda yapilan miistakil bir ¢alismaya rastlayamadik. Bu bakimdan

1 Komisyon, Mevsil'atii'l-fikhi'l-Ibdziyye (Saltanatu Uman: Vizaretii'l-Evkaf ve’s-Su’tinu’l-Islamiyye, 1438/2017),
28.

2 Amr Halife Nami, Dirdsit ani’l-ibﬁzzyye, thk. Muhammed Salih Nasir - Mustafa Salih Bac(, ¢ev. Mihail Huri
(Tunus: Daru’l-Garbi’l-Islami, 2012), 52.

3 Hariciligin kokeni ve ortaya ¢ikis seriiveni hakkinda detayl: bilgi igin bk., Adnan Demircan, Haricilerin Siyasi
Faaliyetleri (istanbul: Beyan Yayinlari, 1996), 69-79.

4 Ismail b. Salih b. Ahmed Egberd, el-Medhal ild fikhi'l-Ibaziyye (Saltanatu Uman: Mektebetu’d-Damiri, 1434/2013),
40, 45.

5 Ebu’l-Abbas Ahmed b. Said Dercini, Tabakdtii’l-mesdih bi’l-magrib, thk. Ibrahim Tallay (b.y: y.y., 1394/1974),
2/201.

¢ Dercini, Tabakatii’l-mesdih bi’l-magrib, 2/202; Ebu’l-Abbas Ahmed b. Said Abdulvahid Semmahi, Kitabii’s-Siyer,
thk. Seyyabi (Maskat: Vizaretii't-Turasi’l-Kavmi ve’s-Sekafe, 1407/1987), 1/48.

7 Egberi, el-Medhal ild fikhi'l-Ibdziyye, 45-46.

8 Sadi Olmez, ibdzi Fikhi Dirt Mezheple Mukayese ( badat), ed. Orhan Ates (Ankara: Astana Yaymlari, 2022); Ertug-
rul Boynukalin, “Usulii Fikhi'l-Tbaziyye Me’alimun ve Mesadirun”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Der-
gisi 61 (2021), 55-92; Davut Esit, “Safi‘l Fikih Usfliintin Ibadi Fikih Usfliine Etkisi: Haffaf ve Melshti Ornegi”,

Mesned [lahiyat Arastirmalari Dergisi / https://dergipark.org.tr/tr/pub/mesned


https://dergipark.org.tr/tr/pub/mesned

ibazilere Gére Sahabt Kavlinin Hiicciyeti ® 51

hicri 1. asirda ortaya ¢ikan ve ayni zamanda Sia” ve Ehl-i Siinnet’ten 6zgiin bir anlayisa sahip olan
bazilerin meseleye dair yaklasimlariin dogru bir bigcimde anlasilmas: ve bunu kendi kaynaklarindan
hareketle ele alinmasmin 6nemli oldugu kanaatindeyiz.

1. Sahabi’nin Tanimi

“Sahabi” sozliikte dost, arkadas anlamina gelen tekil bir kelimedir. Cogulu “ashab” seklinde kul-
lanilir.? Osman el-Mazini, (6l. 249/863) “ashabtu’r-racul” ifadesinin “onu korudum” anlamina geldigini
soylerken'® Eb{i Ubeyde (6l. 209/ 824) “sahibtu’r-racul” ifadesinin “onunla arkadaslik ettim” ve “ona
tabi oldum”, “ona yoneldim” gibi manalara geldigini soylemektedir.!' Dolayisiyla sohbet kokiinden tii-
reyen ve ¢ogulu sahdabe ve ashab seklinde gelen sahabi, bir kisiyle arkadas ve dost olmak, onunla birlikte

bulunmak anlamina gelmektedir.’

Islam alimleri sahabi taniminda ihtilaf etmislerdir. Bu konuda ustilciiler ve hadisciler arasinda
ihtilaf oldugu gibi bu gruplarin kendi i¢inde yaptiklar: tanimlar arasinda da belirgin farklar bulunmak-
tadir.®® Dolayisiyla konunun daha iyi anlasilmas: adina ustilciiler ve hadiscilerin sahabi tanimi basta
olmak iizere Ibazilerin sahabi tanimina yer verilerek bunlara gore sahabi kimdir sorusu netlik kazana-
caktir.

1.1. Ustlciilere Gore Sahabi Tanimi

Ustlciilerden Ibn Farek (61. 406/1015) sahabiyi Hz. Peygamber ile uzun siire birlikte olup onunla
6zel bir yakinlik kuran kimse seklinde tarif etmistir.’* Kiya el-Herrasi et-Taberi’ye (6l. 504/1110) gore
sahabi Hz. Peygamber ile arkadashg1 acikca bilinen ve onunla siirekli birlikte olan kimsedir. Oyle ki bu
kisi onun ashabindan, hizmetinde bulunanlardan ve kendisine bagli olanlardan sayilir.'> Eb(i Abdillah
Muhammed b. Ali el-Mazeri'ye (6l. 536/1141) gore ise sahabi, Hz. Peygamber’e refakat eden, onu des-
tekleyen, ona yardim eden ve onun getirdiklerine tabi olandir. Bunlar kurtulusa erenlerdir.’s Bu tanum-
lardan hareketle ustilciilere gore kisinin sahabi kabul edilebilmesi, Hz. Peygamber ile uzun bir miiddet
beraber bulunmasi ve onun rehberligine tabi olup ondan ilim almak amaciyla sohbetinde bulunmasina
baghdir. Dolayisiyla ustlciilerin yapmis oldugu tanima gore sahabl Hz. Peygamber’i sadece bir kez
goren veya kisa siireligine onunla birlikte olan kisi degil, onun sohbetinde uzun siire bulunan ve ona
tabi olan kimsedir.

1.2. Hadiscilere Gore Sahabi Tanimi

[bnii’s-Salah (61. 643/1245) Ebi'l-Muzaffer es-Sem‘ani’den (61. 489/1096) naklettigine gore hadis
alimleri, Hz. Peygamber’den bir hadis veya bir kelime aktaran herkese sahabi ismini verirler. Onlara

Sirnak Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 33, ( Aralik 2023); Ahmed Faruk Goksiin, Ibéd? Fikhinin Tarihsel Geli-
simi (Umman Ornegi) (Istanbul: Istanbul 29 Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayinlanmamus Yiik-
sek Lisans Tezi, 2021); Yusuf Kaganarslan, [baziyye nin Fikih Ustilii Anlayist (Van: Van Yiiziincii Y1l Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yaymlanmamis Doktora Tezi, 2024).

°  Heyet, Mu ‘cemii’l-vasit (Misir: Mektebetu’s-Sriku’d-Devliyye, 2004), 537.

10 Ebii’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Mukerrem ibn Manzfir, Lisanii’l-Arap, thk. Abdullah Ali el-Kebir vd. (Kahire:
Daru’l-Ma‘arif, 1119), 4/2401.

11 {bn Manzdr, Lisanii’l-Arap, 4/2401.

2. Mehmet Efendioglu, “Sahabe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/491.

13 Ebti Amr Takiyyiiddin Osman b. Saldhuddin Ibniv's-Salah es-Sehreziiri, Mukaddimetu Ibni’s-Saléh (Dimask:
Daru’l-Fikr, ts.), 293; Bedriiddin Muhammed b. Bahadir Zerkesi, el-Bahru’l-muhit fi usiili’l-fikih, thk. Abdulkadir
Abdullah el-Ani (Kuveyt: Vezaretu'l-Evkaf ve’§—$u’ﬁnu’l-Islamiyye, 1409/1988), 4/301-303.

14 Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 4/301-302.

15 Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 4/301-302.

16 Ahmed b. Ali Ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi temyizi’s-sahibe (Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye, 1433), 6.

Mesned [lahiyat Arastirmalari Dergisi / https://dergipark.org.tr/tr/pub/mesned


https://dergipark.org.tr/tr/pub/mesned

52 ® Yusuf Kaganarslan

gore Hz. Peygamber’i yalnizca bir kez goren kimse dahi sahabi kabul edilir. Ciinkii Peygamber’in ma-
kami son derece yiicedir. Be sebeple onu bir kez goren kimseye de sahabi hiikmiinii vermislerdir.”
Bazilar1 ise Hz. Peygamber’i gormiis, ergenlik ¢agina erismis, Islam’1 kabul etmis, dinin hiikiimlerini
anlamis ve benimsemis olan kimseyi, isterse bir saat dahi onunla beraber kalmis olsun, sahabi saymak-
tadir. Ancak Ibn Hacer el-Askalani (61. 852/1449) ilgili tanimin kapsamli olmadig1 yéniinde itirazda bu-
lunur. Ciinkii ona gore bu tanim, kiigiik yasta olup ve hadis rivayet eden bazi sahabileri kapsamamak-
tadir.18

Bu tanumlardan hareketle hadiscilere gore kisinin sahabi kabul edilebilmesi i¢in iki sarttan birinin
bulunmasi yeterlidir. Birincisi, kisinin bir anlik da olsa Hz. Peygamber’i gormesidir. Ikincisi, kisinin Hz.
Peygamber’den hadis rivayet etmesidir. Dolayisiyla muhaddisler sahabi tanimini yaparken oldukga ge-
nis bir yaklagim benimsemislerdir.

1.3. ibazilere Gére Sahabi Tanim1

ibazilere gore sahabi, Hz. Peygamber zamaninda yasamis ve ona iman etmis kisidir.?” Son dénem
Ibazi alimlerinden Said b. Mebr{ik el-Kanfibi sahabiyi Hz. Peygamber ile ayn1 dénemde yagamis, onu
goriip iman etmis ve iman {izere vefat etmis kimsedir seklinde tarif etmistir.?’ Bu tanimlardan hareketle
Ibazilere gore sahabi; Hz. Peygamber déneminde yagamis, onu goriip iman etmis ve iman {izere vefat
etmis kisidir. Ibazi usfilciilerinden es-Seyabi sahabi olmanin tek bagna Allah katinda makbul olmak
i¢in yeterli olmadigini, sahabilerin ancak dinde istikamet sahibi olmalar1 durumunda iistiin kabul edi-
lebilecegini savunmaktadir. Ona gore sahabi sadece Hz. Peygamber’i gormekle degil ayni zamanda dini
istikamette sabit kalmakla anlam kazanmaktadir.2! Bu bakis agisi Ibazilerin sahabeye yakalisimini gos-
termektedir. Ciinkii onlar kendi ilkelerine uymayan sahabilere kars1 masefeli durmuslardir. Bu konuya
ilerde daha detayli bir sekilde Ibazilerin sahabeye dair yaklasimlar1 kapsaminda yer verileceltir.

2. Sahabe Hakkinda ibazilere isnad Edilen Bazi iddialar ve ibazilerin Sahabeye Yonelik
Genel Tutumu

ibazilerin sahabilere karsi sergiledikleri tutumun yanlis anlagilmasi ve bunun sonucunda farkl
bir sekilde tanitilmalarinin ardinda yatan sebeplerinden biri de Ibazilerin “kiifiir” kelimesine yiikledik-
leri iki farkli anlamdan kaynaklanmaktadir. Ibaziler disindaki yaygin anlayista,” kiifiir” kelimesi mut-
lak anlamda zikredildiginde dogrudan akillara dinden ¢ikma (ridde) anlamina gelmektedir. Bu bag-
lamda Ibazilerin bu kelimeyi baz1 sahabe ve sahsiyetler icin kullanmalari, yaygin anlayis nezdinde ge-
nellikle olumsuz bir tepkiyle karsilanmaktadir. Ancak Ibaziler s6z konusu “kiifiir” kavramini yalnizca
dinden ¢ikma anlaminda kullanmazlar. Bu terim, [bazi literatiiriinde ayni zamanda nankorliik, hakikate
sirt gevirme ve dogru yoldan sapma gibi anlamlar da tagimaktadir. Dolayisiyla Ibazilerin sahabeye yo-
nelik tutumlarii degerlendirirken, “kiifiir” gibi kavramlarin hangi baglamda ve anlamda kullanildi-
g1 goz oniinde bulundurmak énemlidir.

Ibazi diisiincesine gore kiifiir, temel olarak sirk kiifrii ve nimet kiifrii olmak iizere iki kategoriye
ayrilmaktadir. Sirk kiifrii; Allah’a sirk kosmak veya Allah, Peygamber ve Kur'an gibi temel inang esas-
larindan birini inkar etmek olarak tanimlanirken, nimet kiifrii ise Allah’in liitfettigi nimetlere karsi nan-

17 ibnii’s-Salah es-Sehreziri, Mukaddimetu ibni’s-Saldh, 293.

18 {bn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi temyizi’s-sahibe, 1/5.

19 Ebu’l-Abbas Ahmed b. Said Abdulvahid Semmahi, Serhu Muhtasari’l-’adl ve'l-insdf, thk. Mahbtb b. Yakéb
Berasidi (b.y: y.y., 1438/2017), 466; Nureddin Abdullah b. Hiimeyd Salimi, Tal‘atii’s-sems serhu semsi’l-usiil, thk.
Omer Hasen Kayyam (Saltanetu Uman: Mektebetu Imam es-Salimi, 2010), 1/68; Muhammed b. Yusuf Ettafey-
yis, Serhu kitabi’n-nil ve sifd’u’l-’alil (Beyrut: Daru’l-Feth, 1392), 1/9.

20 Ahmet Cihat Sveydan, es Sahdbe beyne'l-Ibadiyye ve ehli’s-Siinne Dirase Mukarene (el-Camiatu’l-Islamiyye, Yayn-
lanmamus Yiiksek Lisans Tezi, 1436/2015), 8.

2l Sveydan, es Sahibe beyne’l—ibﬁdzyye ve ehli’s-Siinne Dirase Mukarene, 8.
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korliik etmek manasina gelmektedir. bazilere gore kiifran-1 nimet yani, nimet kiifrii kisiyi dinden c¢1-
karmamakta olup; fiictir, fisk, isyan ve amel nifaki? ile es anlamli kabul edilmektedir.?? Bu baglamda
baziler tarafindan Allah’a isyan eden kimselere sirk ve nifak (sirk anlaminda nifak) isimleri disinda
kafir, fasik, facir, miicrim gibi cesitli sifatlarla da hitap edildigi goriilmektedir.?* Bu yaklasimlarimi des-
teklemek amaciyla su ayetlere referans verilmektedir. “Hani Rabbiniz, ‘sayet siikrederseniz size olan nime-
timi artirtrim; ancak nankorliik ederseniz kuskusuz azabim pek siddetlidir’ demisti”?> “Nankorliik eden kimse
bilmelidir ki, Rabbimin hicbir seye ihtiyact yoktur”2¢“ Gitmeye imkdni olanin o evi ziyaret etmesi, Allah'in insanlar
iizerinde bir hakkidir. Bu viikiimliiliigii inkdr edenler bilmelidir ki Allah hicbir seye muhtac degildir.”? Tlgili
ayetlerde kiifiir kelimesi kullanilmistir. Ayetin muhataplari ise Miisliimanlardir. Dolayistyla bir kimse-
nin ayni anda hem Miisliiman hem de kafir olamayacag: {izere burada kiifiir ile kast edilen Miisliimanin
nankér olusudur. baziler, nimet kiifrii ile s6z konusu ayetlerde gegen kiifiir kelimesini, Allah’in nimet-
lerine karsi nankorlitk etmek ve nimeti gormeyip iistiinii 6rtmek anlaminda kullanmislardir. Bununla
birlikte kendileriyle ayn1 diisiinceyi paylasmayan ehl-i kibleyi dinden ¢ikma anlaminda tekfir etmedik-
lerini ancak bu ifadeyi Ibazi olsun ya da olmasin Allah’in dininde vefa gdstermeyen herkes icin kullan-
diklarini 6zellikle vurgulamaktadirlar. Zira kiifran-1 nimet i¢inde olan kimseler Allah’t inkar eden an-
laminda kafir olarak nitelendirilmis olsayd1 nimet kaydina ihtiyag duyulmazdi. ibazilere gore bazi kay-
naklarda Ibazilerin ehl-i kibleyi tekfir ettiklerine dair iddialar, mezhebin imajin1 bagkalarmin nezdinde
olumsuz yonde sekillendirme ve insanlari Ibazilikten uzaklastirma amaci tasimaktadir.2s

ibaziler, kiifrii, sirk kiifrii ve nimet kiifrii olmak {izere iki kategoriye ayirmis ve bu dogrultuda
bir yaklagim gelistirmislerdir. Bu durum bazi cevrelerce Ibazilerin erken dénem Harici cizgiden giderek
uzaklastiklar1 ve sonradan bu ayrimi benimsedikleri yoniinde bir iddia olarak one siiriilebilir. Ancak
mezhebin erken dénem kaynaklari arasinda zikredilen Asdru Rebi’ b. Habib fi'l-hiicce ald muhalifihi isimli
eserde kible ehlinden olup fisk ve fuctir igcinde olan kimselere kiifran-1 nimet anlaminda kafir denildigi
agikca ifade edilmektedir. Bununla birlikte ilgili eserde kiifiir kelimesinin nimet kiifrii anlaminda kul-
lanimini uygun gérmeyenlere kars: pek ¢ok rivayet delil olarak sunulmaktadir.? Bu rivayetler arasinda;
Hz. Peygamber’in, kadinlar1 birakip sehvetle erkeklere yaklasanlar i¢in ya da kadinlara arkadan yakla-
sanlar hakkinda “fe kad kefera (kuskusuz sapkinliga diismiistiir)” dedigi yer almaktadir. Ayni sekilde
Hz. Peygamber’in ashabina: “Benden sonra kiifre (sapkimnliga) diisiip birbirinizin boynunu vurmayin.”
dedigi zikredilmektedir.> Dolayisiyla Ibaziler kible ehli igin tekfir ifadesini dinden ¢tkma anlaminda

2 Nifakin bu anlamda kullanildigina dair 6rnekler ve deliller icin bk., Komisyon, Mu'cemu miistalahdti’l-Ibaziyye
(Saltanatu Uman: Vizaretii'l-Evkaf ve’s-Su’tinu’d-Diniyye, 1432/2011), 2/931; ayrica bk., Ali Yahya Muammer,
el-Ibdziyye mezhebiin Islamiyyiin mu’tedil (Londin: Daru’l-Hikme, ts.), 282-291.

% Seyyabi, el-Medhal ila’l-mezhebi’l-Ibaziyye, 79; Komisyon, Mu'cemu miistalahiti’l-Ibaziyye, 2/847.

2 Ebti Bekir Ahmed b. Abdullah b. Musa el-Kind1 Nizvani, el-Cevheru’l-muhtasar, thk. Seyide Ismail Kasif (Salta-
natu Uman: Vizaretii't-Turasi’l-Kavmi ve’s-Sekafe, 1403/1983), 130, 133.

%5 Kur'dn Yolu Medli, cev. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Diyanet isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2016), Ibrahim 14/7.

2 en-Neml 27/40; Ayrica bu konuda getirilen diger deliller igin bk. Komisyon, Mu'cemu miistalahdti’l-Ibaziyye,
2/847-848.

2 el-Bakara 2/125.

8 Seyyabi, el-Medhal ila’l-mezhebi’l-Ibaziyye, 79-80.

2 Bkz., Ebii Yakub Yusufb. Ibrahim Vercelani, Kitabii't-tertib fi's-sahihi min hadisi'r-Resiil (Maskat: Mektebetu Mas-
kat, 1440/2019), 339; konu hakkinda genis bilgi i¢cin ayrica bk, Ebti Yakub Yusuf b. Ibrahim Vercelani, el-Adl ve'l-
insdf fi ustili’l-fikhi ve’l-ihtildf (Saltanatu Uman: Vizaretu't-Turasi’l-Kavmi, 1404/1984), 2/101-102, 128-129; Nasir
b. Ca’id b. Hamis el-Har{isi Ibn Ebi Nebhan, Tenvirii’l- ukiil fiilmi kavdidi’l-usiil, thk. Fehd b. Amir b. Salim Sa’1d1
vd. (Saltanatu Uman, 1440/2019), 238-244; Ayrica Ibazilerin namaz terk eden kimsenin kiifrii hakkinda gelen
rivayetlere yaklasimi icin bk., Nureddin Abdullah b. Hiimeyd Salimi, Serhu’l-Cimi‘i’s-sahih miisnedu’l-Imam
Rebi" b. Habib (Saltanatu Uman: Mektebetu Maskat, 1440/2019), 1/551-552.

30 Vercelani, Kitabii't-tertib fi’s-sahihi min hadisi’r-Resiil, 334-337; Rebi b. Habib’in bu eseri ve dzellikle s6z konusu
doénemde mubhaliflerle yaptig1 tartismalar ayrica s6z konusu rivayetlerin nasil ele alindig1 hususu igin bkz Ah-
met Ozdemir, “Rabi’ b. Habib’in (61. 175/791) itikadi Hadisleri Yorumlama Bigimi”, The Journal of Academic Social
Science Studies 14/84 (2021), 347-363; Ahmet Ozdemir, “Hicri ikinci Asirdaki ilmi ve Fikri Tartismalarin Rebi’ B.
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degil, kiifran-1 nimet anlaminda erken donem kaynaklarinda kullanmislardir. Nitekim Nafi’ b. Ezrak,
kendisi gibi diisiinmeyenleri kafir ilan edip onlar sirkle itham ettiginde Abdullah b. Ibaz bu goriise
karsi ¢ikmis ve s6z konusu kigilerin masum olduklarini ancak kiifran-1 nimet icinde bulunduklarim
ifade etmistir. Bu husus Ibazilere ait olmayan bazi kaynaklarda da kaydedilmektedir.?! Ayrica Ibazilerin
Onem atfettigi meselelerden biri olan tahkim meselesinde de benzer bir tutum sergilendigi goriilmekte-
dir. Nitekim Abdulkahir el-Bagdadi (61. 429/1037-38), Ibazilerin Hz. Ali ve hakemleri dinden gikma an-
laminda tekfir etmediklerini belirtmektedir.3?

Ibazilerin selef kabul ettikleri ilk Muhakkime ya da ilk Haricilerin ise kendileri gibi diisiinmeyen-
ler igin kiifiir ifadesini hangi anlamda kullandiklar1 konusu tartismalidir. Baz1 kaynaklarda Muhak-
kime’nin tamami olmasa da bir kismi mubhalifleri dinden ¢ikma anlaminda tekfir ettigi ifade edilmekte-
dir.® Bununla birlikte hem onlara ait erken dénem kaynaklarinda hem de son dénemde yapilan baz
arastirmalarda selefleri olan ilk Muhakkime'nin muhaliflerini dinden ¢ikma anlaminda tekfir etmedigi
ve bu konuda Ibazilerle ayni goriisii paylastig ileri siiriilmektedir.3*

2.1. ibazilerin Vela ve Bera Baglaminda Sahabeye Yaklasimi1

Ibazilerin Ehl-i Stinnet’ten farkl olarak bazi sahabeye kars1 takindiklar: tutumun daha iyi anlasi-
labilmesi i¢in inang esaslarindan biri olarak kabul ettikleri vela ve bera ilkesinin onlar agisindan ne an-
lam ifade ettigine de bakmak gerekir. Vela kavrami, Allah rizas: dogrultusunda sevgi beslemeyi ifade
ederken; bera kavrami ise Allah icin diismanlik beslemeyi ve bugz etmeyi ifade etmektedir. Ibaziler
vela ve bera ilkesini birgok agidan ele almis ve hem fikih hem de kelam eserlerinde bu prensibe ¢ok
genis bir sekilde yer ayirmiglardir.® Vela ve bera ilkesinin farz oldugunu savunan Ibaziler, bu gériisle-
rine dayanak olarak cesitli deliller sunmaktadir. Bu deliller arasinda Tebiik Savasi'nda geri planda ka-
larak cihada katilmayan ii¢ sahabinin durumu da zikredilmektedir. Ibazilere gore Hz. Peygamber ve
ashabi onlardan teberri etmis (uzak durduklarini belirtmis) ve bu tavirlarini, sz konusu sahabiler pis-
man olup Allah tévbelerini kabul edinceye kadar siirdiirmiistir.%

ibazilere gore bera ilkesinin uygulanma amaci, aslinda Allah’in dininde vefa gostermeyenlere
kars1 bir intikam alma hirs1 degil; onlar1 masiyetten uzaklastirmak ve onlarin dogru yolu bulmalarina
yardimci olmaktir. Dolayisiyla temel hedef, toplumun olas1 inang ve amel sapmalarindan korunmasi-
dir. Bu baglamda Ibazilerin Magrip bolgesinde kurduklari Azzabe tegkilati, vela ve bera ilkesini uygu-
layan 6nemli bir yapr1 olarak goriilmektedir. Ibaziler, bu sayede toplumlarim biiyiik dlgiide sapmalar-
dan koruduklarina inanmaktadirlar.?”

ibazilerin ilk kaynaklarinda sahabenin Hz. Peygamber’e taniklik ettikleri, ona ve Islam dinine
verdikleri destekten 6tiirii hayirla ve 6vgiliyle anildiklar1 ve goriislerine sadik kaldiklar: ifade edilmek-
tedir. Ibazilerin bu olumlu tutumu fitne olarak adlandirdiklar1 déneme kadar stirdiirmiislerdir.?® Bu

Habib’In (61. 175/ 792) el-Camiu’S-Sahih Adli Eserine Yansi-mast”, The Journal of Academic Social Science Studies
2/ 66 (01 Ocak 2018), 277-296.

31 et-Taberl, Tarihu'r-Rusiil ve’l-Muliltk, 5/568.

%2 Eb{i Mansur Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed Bagdadi, Usilii’d-din (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye, 1423),
317.

3 Belaztrl, Ensdbu’l-esrif, 3/115; Bk. Bekkay, Hareketu'l-Havdric nes’etuhd ve tatavuruhd ild nihdyeti’l-'ahdi’l-Emeviyye,
35-36.

3 Zekvan, es-Sire, 2016, 28-29; Bekkay, Hareketu'l-Havdric nes’etuhd ve tatavuruhd ild nihdyeti’l-’ahdi’l-Emeviyye, 122.

35 Citali, Kavd'idii'islém, 1/83-135; Komisyon, Mu cemu miistalahﬁti’l—fbﬁzzyye, 1/100, 2/1103; Seyyabi, el-Medhal ila’l-
mezhebi’l-Ibaziyye, 73.

3% Seyyabi, el-Medhal ila’l-mezhebi’l-Ibaziyye, 83-84.

7 Komisyon, Mu’cemu miistalahati’l-Ibaziyye, 1/101.

38 Ibazilerin, fitne terimiyle Hz. Osman’m halifeliginin son alt1 y1li ve ardindan sahabe arasmnda meydana gelen
olaylari ifade ettikleri anlasilmaktadir. Bk., Mubarek b. Abdullah b. Hamid Résidi, el-fmdm Ebil "Ubeyde Miislim
b. Ebi Kerime et-Temimi ve fikhuhu (Saltanatu Uman: y.y., 1412/1992), 161.
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baglamda Ibaziler o dénemde olaylarin igerisinde yer almis bazi sahabileri elestirmis ve onlari cerh et-
mislerdir.®

Ibaziler, 6zellikle Hz. Osman’in ilk alt: yilindaki uygulamalarini genellikle kabul etmekle birlikte
son alt1 yilindaki bazi uygulamalarini, sahdbenin ileri gelenlerinin de tasvip etmediklerini belirterek bu
uygulamalarindan dolay1 kendisinden teberri etmiglerdir.#0 Abdullah b. Ibaz’in Abdiilmelik b. Mer-
van’a cevaben kaleme aldig1 mektupta, Hz. Osman’a yonelik agir elestiriler iceren ifadeler, bu yaklagi-
min erken dénem 6rneklerinden biridir. Ancak Ibaziler arasinda ibn Ibaz’in Hz. Osman’a yonelik sarf
ettigi agir ifadeleri nadir de olsa kabul etmeyenler bulunmaktadir.

Ibaziler; Cemel, Siffin, tahkim meselesi ve Nehrevan’da meydana gelen olaylarda hatali gérdiik-
leri bazi1 sahabileri, onlarin zahirl durumlarini esas alarak elestirmis ve onlardan teberri etme yoluna
gitmislerdir. Ibazilerin bazi sahabilere yonelik bu tutumu, kendi inang sistemlerinde temel bir yer edi-
nen vela ve bera ilkesi cercevesinde degerlendirilmektedir. Baska bir ifadeyle, onlara gore bir kisinin
Hz. Peygamber’e yakinlik derecesi ve akrabalik bag1 ne olursa olsun, masumiyet vasfina sahip olmayan
herkes zahiri durumu dikkate alinarak vela ve bera ilkesi dogrultusunda degerlendirilmelidir.

Bununla birlikte Ibaziler, zahiri durumlarina bakarak teberri ettikleri kisilerin gergekte tévbe edip
etmediklerini bilemeyeceklerini ve bu konuda sorumlu olmadiklarini ifade etmektedirler. Dolayisiyla
bu kisilerin nihai durumlarinin Allah’in takdirine birakildigini belirtmektedirler. Ayni sekilde zahiri
durumlarina gore dost edindikleri kimselerin de i¢ diinyalar1 ve ger¢cek durumlarinin Allah’a ait oldugu
inancini tagimaktadirlar.® Bu baglamda Ibaziler, bu ilkeler dogrultusunda kisileri zahiri amellerine gore
degerlendirmekte, ancak zahir bu olsa da 6lmeden 6nce samimi olarak tovbe etmis kisilerin tévbesinin
kabul edilecegine inanmaktadirlar.®* Onlara gore akli basinda olan bir kisinin giinahlarindan pismanlik
duymas: hem makbul hem de zorunludur. Bir kisi giinahlarindan pismanlik duydugunu ifade ettigi
andan itibaren onun sahitligi kabul edilmekte ve velayeti (dost edinilmesi) sabit olmaktadir. Hicr1 5.
ylizyil Ibazi bilginlerinden olan Eb{ Ishak el-Hadremi'nin (61. 475-500) aktardigina gore Ibaziler giinah
isledikten sonra tovbe edenlere bu gercevede yaklasmaktadir. Ancak mezhebin 6nemli alimlerinden
Muhammed b. Mahbiib, kisinin tovbe eder etmez velayetinin sabit olamayacagini savunmaktadir. Ona
gore kisinin tovbesinin kabul edilmesi i¢in tdvbesinin istikrarli olmas1 ve kalbin onun bu durumuna
tam anlamiyla kanaat getirmesi gerekir. Ancak bu sekilde kisinin veldyet sahibi oldugu sabit olur. el-
Hadremi, onun bu ifadelerini bir tedbir ve ihtiyat kapsaminda degerlendirmektedir.*

ibaziler, sahabe arasinda ge¢miste meydana gelen olaylar karsisinda ne Ehl-i Siinnet gibi tiim
sahabeyi hakli olarak kabul etmekte ne de $ia gibi kiigiik bir grup disinda herkesten teberri etme yoluna
gitmektedirler. Onlar inandiklar1 vela ve bera ilkesi dogrultusunda insanlarin zahiri durumlarin esas

% Konu hakkinda genis bilgi icin bk. Ahmed b. Abdullah b. Musa Ebti Bekr el-Kindj, et -Tahsis fi'l-veldye ve’l-berie,
thk. Hamud b. Abdullah b. Siilleyman Rasid1 (Saltanatu Uman-Maskat: Vizaretu’t-Turasi ve’s-Sekafe, ts.); Ebti
Yakub Yusuf b. ibrahim Vercelani, ed-Delil ve’l-burhin, thk. Salim b. Hamd Harisi (Maskat: Vizaretu’t-Turasi’l-
Kavmi ve’s-Sekafe, 1417/1997), 1/26-28, 40-42; Nami, Dirdsit ani ’l—fbdzzyye, 131-132.

4 Rasidi, el-fmam Ebil ‘Ubeyde Miislim b. Ebi Kerime et-Temimi ve fikhuhu, 161; baziler disinda bazi cagdas arastir-
malarda, Medinelilerin (sahdbe ve onlarin ¢ocuklarmnin) o donemdeki olaylara kars: sergiledikleri tutum ele
alinmaktadir. Bu konuda bk. Adnan Demircan, islam Tarihi-1 (Ankara: Bilay Yayinlari, 2020), 160.

4 Bk. Ali Muhammed Sallabi, el-Ibdziyye medresetun Islamiyyetun ba‘idetun ani’l-Havéric (Saltanatu Uman: y.y.,
2018-2019), 173-174.

#  Said b. Halfan Muhakkik el-Halili, Ecvibetu’lI-muhakkik el-Halili, thk. Bedir b. Abdullah Rahbi vd. (b.y.: Mekte-
betu’l-Cil el-Vaid, 1431/2010), 1/286; Nasir b. Ca’id b. Hamis el-Hartisi ibn Ebi Nebhan, Cevdbu mesaili’n-Nesird,
thk. Har(isi (Maskat-Saltanatu Uman: Zakiretu Uman, 1440/2019), 94.

1 Jbn Ebl Nebhan, Cevibu mesiili'n-Nesdrd, 110, 115-116.

4 Hadremi, Muhtasarii’l-hisdl (b.y.: y.y., ts.), 43-44.
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almakta, Allah’in hitkmiine uygun hareket edenleri dost goriirken, muhalefet edenlerden teberri etmek-
tedirler. Bununla birlikte durumunu bilmedikleri kisiler hakkinda tevakkuf etmeyi tercih etmektedir-
ler.#

Ibazilere gore sahabeyi 6ven Fetih stiresinin 18-19.4 ayetleri ile Tevbe siresinin 100. ayeti*’ ve bu
minvaldeki hadisler Amm hiikmiindedir. Amm ifadelerin delaleti husunda ise alimler farkli goriis ileri
stirmiislerdir. Hanefiler amm lafizlarin, tiim fertleri kapsadigini ve bu kapsama iliskin delaletin kesin
oldugunu kabul ederler. Ibaziler ve ustlciilerin gogunluguna gére ise Amm lafzin delaleti, kesin degil
zannidir. Ibaziler, 6rnegin Fetih sfiresinin 18. ve 19. ayetlerinde sahabeye vaad edilen bagislanma ve
biiyiik sevabin, iman ile birlikte salih amellerin gergeklestirilmesiyle gerceklesecegini savunurlar. Ay-
rica, Fetih stiresinin 10. ayetinde Allah’a verdikleri ahdi bozanlarin kendi aleyhlerine hareket etmis ola-
caklarinin bildirilmesi, sahdbenin icinde ahdi ihlal eden kisilerin bulunabilecegini gdstermektedir.
bazilere gore zina, hirsizlik, dldiirme ve icki igme gibi suglarla iliskilendirilen ve bu suglar nedeniyle
cezalandirilan sahabelerin varligi da bu goriisii destekleyen bir baska delildir.* Ibaziler inandiklari vela
ve bera ilkelerine dayali olarak sahdbe doneminde gerceklesen olaylarda sorumlu tuttuklar: kisileri
elestirmis ve bu nedenle onlardan teberri etme yoluna gitmisledir. Bu ilkeler dogrultusunda masum
saymadiklar1 sahabe ve Ehl-i beyti gerceklesen hadiseler nedeniyle cerh etmislerdir.

Ibaziler, fitnenin heniiz gikmadig1, Islam toplumunun dini ve siyasi agidan béliinmedigi ideal
donem olarak kabul ettikleri ilk iki halife donemi ve dncesine ¢agrida bulunmaktadirlar. Bagka bir ifa-
deyle onlar Hz. Peygamber’i ilk iki halifesini ve fitneye bulasmadigina inandiklar1 sahdbe ve onlarin
uygulamalarini 6rnek alinmasi gereken model olarak gormektedirler.#

ibazilerin bu ¢agrisi, fitne sonrasi Islam toplumunda yasanan béliinme ve sonrasinda yasanan
olaylar karsisinda bir ¢ziim 6nerisi olarak ilk dénemden itibaren dile getirilmistir. Abdullah b. Tbaz
tarafindan Abdiilmelik b. Mervan'a cevaben yazilan mektupta su ifadelere yer verilmektedir: “Onlar
dinlerine, Peygamberlerine, Hz. Ebubekir ile Hz. Omer’in izinden gidiyorlards. Insanlari onlarin siinnetine tabi
olmaya cagirtyorlardi. Seni Allah’'in Kitabina ve Resulullah’in siinnetine davet ediyorum.”* Benzer sekilde hicri
1. asirda yasamis olan Salim b. Zekvan, Miisliimanlara hitaben, “Bugiin yapmamiz gereken fitne oncesi
yasamis olan Miisliimanlarim onderlerine uymaktir.”5' seklinde bir cagrida bulunmustur.

ibazilere ait olmayan bazi kaynaklarda da benzer ifadeler yer almaktadir. Ornegin Tirmizi’de
gecen “Benden sonra Ebil Bekir ve Omer’e uyun.” rivayeti, bu yaklasimi destekleyen bir érnek olarak

45 fbn Ebi Nebhan, Cevibu mesdili'n-Nesdrd, 126-127.

4“0 agacin altinda sana biat ettiklerinde Allah onlardan hosnut olmustur. Allah i¢lerinde olanini bilmis, onlara
giiven ve huzur lutfetmis, yakin bir fetih ve kazanacaklar: pek ¢ok ganimetle de onlar1 édiillendirmistir. Allah,
izzet ve hikmet sahibidir.” el-Fetih 48/18-19.

47 “Muhacirlerin ve Ensar’m onde gelenleri ile onlara giizelce tabi olanlardan Allah razi olmustur; onlar da Al-
lah’tan hosnut olmuslardir. Allah, onlara i¢inde ebedi olarak kalacaklari, altindan irmaklar akan cennetler ha-
zirlamustir. Iste gercek mutluluk budur.” Tevbe 129/100.

48 Harisi, el-'Ukiidu’I-Feddiyye fi usili’l-Ibadiyye, 93-94; Konuyla ilgili detayli bilgi icin hem eski hem de gagdas kay-
naklardan bk. Eb{i Bekr el-Kindj, et -Tahsis fi'l-veldye ve’l-berie; Vercelani, el-Adl ve'l-insdf fi usili’l-fikhi ve'l-ihtildf,
1/147-148; Ahmed b. Hamd Halili, Makamu's-sahidbe (Mevku’ Basire, 1436).

4 Zekvan, es-Sire, 42; Sebib b.’ Atiyye, Siretu Sebib b. "Atiyye el-Umant (es-Siyer ve’l-cevibat li ‘ulema ve eimmeti Uman
adli eserin iginde), thk. Seyide fsmail Kasif (Saltanatu Uman: Vizaretii’t-Turasi’l-Kavmi ve’s-Sekaéfe, ts.), 2/348,
382; Levvab b. Selam b. Amr el-Levati ibnu’s-Selam, Bed u’I-Isldm ve serdi’u’d-din, thk. Salim b. Yakup (Beyrut:
Daru ikra, 1406), 79.

5%  Ebu’l-Kasim Muhammed b. Ibrahim Berradi, el-Cevihiru'l-muntekd, thk. Ahmed b. Suud Seyyabi (Londn:
Daru’l-Hikme, 2014), 183-184.

51 Zekvan, es-Sire, 42; bu konuda genis bilgi i¢in bk. Ibnu’s-Selam, Bed’u'l-Islém ve serdi’u’d-din, 69-79.

52 Muhammed b. isa b. Sevre Tirmizi, el- Cami ‘u’s-Sahih, thk. Ibrahim Atve Avad (Misir: Matba’atu Mustafa el-
Babi, 1372/1962), “Menékib” 35.
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degerlendirilebilir. Ayni sekilde tabiin alimlerinden Mesriik b. Ecda’ (63/683) oliimiine yakin bir za-
manda, “Ya Rabbi, Peygamber’in ve ilk iki halifenin ¢1g1r agmadig: bir siinnet iizere 6lmeyeyim.”* seklinde dua
ederek Hz. Peygamber ve ilk iki halifenin uygulamalarina olan bagliligini ifade etmistir.5* Sonug olarak
Ibaziler 6zellikle ilk iki halifenin uygulamalarini 6rnek alinmasi gereken bir model olarak gérmiis ve
bu goriislerini erken donemlerden itibaren vurgulamislardir.

[lk iki halifenin uygulamalarmin 6rnek alinmasi gereken bir model olarak goriilmesi, ilk kez Hz.
Peygamber’in siinnetiyle birlikte {iciincii halife se¢imi sirasinda tartisma konusu olmustur. Abdurrah-
man b. Avf, halifelik i¢in aday gosterilen Hz. Osman ve Hz. Ali’den secilmeleri durumunda Hz. Ebu-
bekir ve Hz. Omer’in izledigi yolu takip etmeleri konusunda taahhiitte bulunmalarini istemistir. Bu
dogrultuda Hz. Osman’in bu sart1 kabul ettigi ancak Hz. Ali'nin ise ilk iki halife uygulamalarina bagh
kalmak yerine ictihad edecegini ifade ettigi aktarilmaktadir.’> Abdurrahman b. Avf, halife adaylar: i¢in
Allah’in Kitab1 ve Hz. Peygamber’in siinnetinin yanu sira ilk iki halifenin siinnetine uymay1 da 6n kosul
olarak belirlemistir.

Bu rivayet, sahdbe déneminde dahi ilk iki halifenin uygulamalarini, Hz. Peygamber’in siinneti
gibi izlenmesi gereken bir yol olarak gorenlerin bulundugunu ancak bu konuda farklh yaklagimlar be-
nimseyen sahabilerin de oldugunu ortaya koymaktadir. Sahabe arasindaki bu yaklasim farkliligi, daha
sonraki donemlerde sahabi kavlinin delil olup olmadigina dair ustil kaynaklarindaki tartismalarin belki
de ilk 6rnegini teskil ettigi sOylenebilir.

ibazilerin sahabeye yonelik genel tutumu, ilk donemde yasanan olaylar gergevesinde sekillenmis
olmakla birlikte farkli tutumlar sergileyenler de olmustur. [bazilerin mezhepte ikinci imam olarak gor-
diigii Ebhi “Ubeyde, sahabe doneminde meydana gelen olaylar hakkinda konusmak yerine bu konular-
dan uzak durmay tercih etmistir.% Benzer sekilde son dénem bazi Ibazi bilginler, sahabe arasindaki
anlagsmazliklarla ilgili tartismalardan kaginilmas: gerektigini vurgulamislardir. Onlara gore bu tiir tar-
tismalarin iimmete faydadan ¢ok zarar getirecektir. Ayrica ge¢cmiste yasanmis olaylar iizerinden taraf-
lara haksizlik yapilmamas: gerekir. Bu baglamda Nehrevan ehli de dahil olmak iizere tiim taraflara
adaletli yaklagilmas: gerektigi savunulmaktadir.”” Cagdas Ibazi alimlerden Seyabi, bu konudaki gorii-
stinil su sekilde dile getirmektedir:

“Sahdbe arasinda yasanan hadiselere tanik olmus ya da onlara yakin bir vakitte yasamis
olduklarindan dolay: bilgi sahibi olan ilk donem dlimleri,*8 sahdbe hakkinda yargida bulun-
muglardir ve bu nedenle mazur sayilabilirler. Ancak giiniimiizde bizler, gecmiste olup bi-
tenler hakkinda dogrudan bilgi sahibi olmadigimiz gibi ilk donemde yasanus olanlar1 da taklit
edecek degiliz. Allah bizleri, insanlarin hatalarini ve ge¢mislerini arastirmakla sorumlu tut-
mamustir. Nitekim Kur'dn’da onlar gelip gecmis bir topluluktu. Onlarin kazandiklart ken-
dilerine aittir; sizin kazandiklariniz ise size aittir. Siz onlarin yaptiklarindan sorumlu tutul-
mayacaksiniz.”> buyurulmaktadir. Akilli olan kisi oncelikle kendi kusurlariyla ilgilenmeli ve

5 Muhammed Ibn Sa‘d, et-Tabakdtu'l-Kebir, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1421), 8/204.

5 Ayrica bk. Hatib el-Bagdadyi, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 1/444-445.

5 Bk. Ibn Kuteybe, el-Imdme ve’s-siyidse, 1/44-45; bn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci’l-beld3a, 1/188.

56 Ragidi, el-Imdm Ebii 'Ubeyde Miislim b. Ebi Kerime et-Temimi ve fikhuhu, 340.

57 Citali, Kavd'idii’-Islém, 1/133-134 (dip); Rasidi, el-Imdm Ebil "Ubeyde Miislim b. Ebi Kerime et-Temimi ve fikhuhu, 163.

58 {lk Ibazi bilginlerinden Salim b. Zekvan, sahabe arasinda ilk dsnemde meydana gelen olaylar ve ayriliklar ko-
nusunda taniklik etmedikleri i¢in durumlarini bilmediklerini ve bu sebeple herhangi bir yargida bulunmaya-
rak, onlar1 Allah’a havale ettiklerini belirten Miircie akimina karst ¢ikmigtir. Salim b. Zekvan, o dénemde izle-
nen politikalar1 ve Miisliimanlarin bu kisilerden teberri ederek uzaklagsmalarini gézlemlediklerini, dolayisiyla
kimin hakl1 kimin haksiz oldugunu bildiklerini ifade etmektedir. Zekvan, es-Sire, 37.

% el-Bakara 2/141.
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daha dnce yasamis olanlarla (sahdbeyle) ilgi ancak hiisnii niyet beslemelidir. Onlar (sahdbe),
iimmetin onde gelenleri ve fazilet sahibi kimselerdir; durumlarini Allah’a havale ederiz.” ¢

Son donemde, sahabeye yonelik Ibaziyye’ye yoneltilen elestirilerin gercegi yansitmadigim savu-
nan bazi cagdas Ibazi alimleri bulunmaktadir. Hatta bu elestirilere kars1 6ne siiriilen argiimanlar ince-
lendiginde, bazilerin sahadbeye yaklasiminin Ehl-i Stinnet’e oldukg¢a yakin oldugu izlenimi dahi olus-
maktadir.®? Ancak yukarida ifade edildigi gibi Ibazilerin sahabeye bakis1 vela ve bera ilkesi ¢cercevesinde
sekillenmektedir. Dolayisiyla Ibazilerin sahabeye yonelik genel tutumu Ehl-i Siinnet'in genel kabuliin-
den farklhidir.

2.2. ibazilere Gore Sahabenin Adaleti

Islam diinyasinda sahabenin adaleti konusu, iimmetin cogunlugu tarafindan tartigilmaz bir ilke
olarak kabul edilmektedir. Ummetin kahir ekseriyeti, sahabenin tamamini1 hem adalet sahibi hem de
iimmetin en faziletli kimseleri olarak kabul ettiginden sahabe adaletinin tartisilmasini dogru bulmazlar.
Bununla birlikte, bu hususta farkli yaklasimlar da mevcuttur.5? Ehl-i Siinnet’e gore sahabenin tamami
istisnasiz adil kabul edilmektedir.¢? Ibaziler sahabe adaletini iki déneme ayirarak degerlendirmislerdir.
Onlara gore fitne oncesi donemde hakki ihlal etmeyen (fiski ortaya ¢ikmayan) biitiin sahabe adildir.
Ancak fitne sonrasi1 donemde adaletleri bilinenler disindaki sahabiler, diger insanlar gibi degerlendiril-
mis ve adil olup olmadiklar: arastirilmaya/tezkiyeye muhtag goriilmiistiir.®* Fitne sonrasi sahabe duru-
munun diger insanlarin durumu gibi ele alinmas1 sahdbe arasinda yasanan siyasi olaylara dayandiril-
maktadir.®

[baziler, sahabe arasimnda vuku bulan hadiselerde hatali kabul ettikleri baz1 sahabileri tenkit et-
mekle birlikte bu sahabilerden gelen rivayetleri nakletmekten biitiiniiyle kaginmamuglardir.% Ornegin
Rebi’ b. Habib, el-Miisned” adli eserinde Osman b. Affan, Ali b. Ebi Talip, Mervan b. Hakem ve Muaviye

% Bk., Halfan b. Cemil Seyabi, Fusiilii’l-usiil, thk. Selim b. Salim b. Said Alu Sani (Saltanatu Uman: Vizaretii't-
Turasi ve’s-Sekafe, 1436/2015), (mukaddime) 52; hatta son donemde, ibazilerin baz1 sahabeye yonelik olumsuz
bir tutum igerisinde olmadiklarini ifade eden goriisler de ortaya konmustur. Nitekim gagdas Ibazi alimlerinden
Ali Yahya Muammer, bu konudaki olumsuz degerlendirmelerin gercegi yansitmadigini belirtmektedir. Bk. Ali
Yahya Muammer, el-Ibdziyye beyne fireki'l-Islimiyye (Saltanatu Uman: Mektebetu’d-Damiri, ts.), 247-257.

61 ibazilerin sahabe ile ilgili yaklagimlar1 hakkinda genis bilgi icin bk. Muammer, el-Ibaziyye beyne fireki’l-Islamiyye,
247-257.

2 Ebii'l-Hasan Seyfeddin Ali b. Muhammed el-Amidj, el-ihkam fi-usili’l-ahkdm, thk. Abdurrazak Afifi (Riyad:
Daru’s-Sami‘1, 2003), 2/110-111; Bu goriislerden ilkine gore biitiin sahabiler adil kimselerdir. Bu goriis sahipleri
arasinda birtakim farklar olmakla birlikte gogunlugu teskil eden cumhurun (Mu'tezile ve Ehl-i siinnet’in) go-
riisiidiir. Ikincisine gore adalet hususunda sahabilerin durumu diger insanlarin durumu gibidir. Yani sahabe
de diger insanlar gibi aragtirilmaya/tezkiyeye muhtagtir. Ugiinciisiine gore fitne 6ncesi déneme kadar sahabiler
adil kabul edilir. Fitne sonrast ise adil olup olmadigi arastirilir. Bk., Salim1, Tal’atii’s-sems serhu semsi’l-usill, 2/64;
Seyabi, Fusiilii’l-ustil, 405-406.

6 Alauddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed Abdulaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrir ald usiili’l-Pezdevi Istanbul: Sir-
keti Sahafiye-i Osmaniye, ts.), 2/384; ibn Hacer el-Askalani, el-isibe f1 temyizi’s-sahdbe, 1/6.

0 Vercelani, el-Adl ve’l-insif fi usiili’l-fikhi ve’l-ihtildf, 1/147-149; Salimi, Tal’atii’s-sems serhu semsi’l-usil, 2/66-67;
Seyabi, Fusiilii’l-usill, 406; ayrica bk. Harisi, el-’Ukiidu’l-Feddiyye fi usﬁli'l—fbﬁdiyye, 95-96; Rasidji, el-Tmém Ebil
"Ubeyde Miislim b. Ebt Kerime et-Temim?i ve fikhuhu, 162.

% Bk. Vercelani, el-Adl ve’l-insdf fi usilli’l-fikhi ve’l-ihtildf, 1/149.

6 Bk. Rebi’ b.Habib el-Ferahidi, el-Cémi ‘u’s-sahih miisnedu’l-Imam Rebi* b. Habib el-Ferdhids; Tivaceni, Esi’atiin min
fikhi'l-Islami el-fikh ve't-tesri’ medhalen ve tarihen, 98.
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b. Ebi Sufyan’dan gelen rivayetlere yer vermistir.’” Bununla birlikte Ibazilerin fitne sonrasi siirecte ken-
dilerinden teberri ettikleri sahabilerden hadis rivayet etmedikleri ve ve goriisleriyle istidlalde bulun-
madiklar1 yoniinde bazi iddialar da mevcuttur.5

Ibaziler tahkim kararini hatali bulmalari sebebiyle Hz. Ali’den teberri ettiklerini (uzak oldukla-
rin1) ifade etmekle birlikte onun sahip oldugu meziyetleri kabul etmekte ve fikhi goriisleriyle istidlalde
bulunmaktan kaginmamaktadirlar. Ibaziler, Cemel Savasi’na katilmis olmasina ragmen daha sonra pis-
man olup tovbesi nedeniyle Hz. Aise’den teberri yoluna gitmemektedirler. Bunun en biiyiik delillerin-
den biri de Ibazi hadis kaynagina bakildiginda Hz. Aise’den onlarca rivayete yer vermeleridir. Ayrica
mezhebin fikhindaki Ibazilere has bazi fiiru meselelerinde Hz. Aise’den deliller getirerek fikirlerini tah-
kim etmek istemislerdir. C)rnegin mest {izerine mesh yapilamayacag1® gibi Ibazilere has fikhi goriisler
ornek olarak gosterilebilir. Ibaziler yalnizca Hz. Ali ve Hz. Aise'nin goriisleriyle degil uygulamalari
nedeniyle hatali gordiikleri diger sahabenin fitneyle ilgisi bulunmayan goriigleriyle de istidlalde bulun-
muglardir.” Bu yaklasim, fitneye karismis sahabilerin rivayet ve goriislerine Ibazi kaynaklarinda yer
verilmesine engel teskil etmemistir. Nitekim yukarida da ifade edildigi gibi Ibaziler uygulamalarin
elestirdikleri sahabilerin fitneyle ilgili olmayan goriisleriyle istidlalde bulunmuslardir.”

2.3. ibazilere gore Sahabi Kavlinin Hiicciyeti

Ibaziler tarafindan mezhebin kurucusu olarak kabul edilen Cabir b. Zeyd, fetva verirken 6nce-
likle Kur’an’a ardindan siinnete, icmaya ve sahabi kavline basvurmakta; bunlarin ardinda kendi ictiha-
din1 devreye sokmaktadir. Nitekim kendisine yoneltilen bir soru {izerine bu y&ntemi benimsedigini
ifade etmektedir:

“Bu hususta Ibn Abbasmn goriisii bulunmasayd: farkls bir kanaat belirtmek isterdim. Ancak
bizden oncekilerin goriigleri bizim goriisiimiizden daha degerlidir. Sonradan gelenler, ken-
dilerinden onceki neslin bu konuda daha fazla hak sahibi oldugunu bilmelidir. Zira onlar Hz.
Peygamber’i bizzat gorerek ondan 63renmislerdir. Dolayisiyla bize diisen, onlarin izini takip
etmek ve goriislerine tabi olmaktir.””?

O bu sozleriyle sahabi goriisiine verdigi onemi agikca dile getirmektedir. Cabir b. Zeyd'in sahabi
goriisiine yaklasimini ortaya koymasi bakimindan su 6rnek de énemlidir: Hasta bir kocanin bosamis
oldugu esi, mehir ve miras hakkinda Ibn Abbas’a bagvurdugunda Ibn Abbas mehrini ve miras hakkini
elde edebilmesi i¢in kadina kocasinin durumunda degisiklik oluncaya kadar beklemesini soylemistir.
fbn Abbas'in goriisii, kadin kocasi 6lmeden bagka birisi ile evlenirse kadinin mehir ve miras hakkindan
mahrum olacag1 yoniindedir. Cabir b. Zeyd, bu konuda Ibn Abbas'in gériisii olmasayd1 “Kadin magdur
olacaksa evlense de yine de miras ve mehir hakkina sahiptir goriisiinii tercih ederdim.””® demistir. O bu sozle-
riyle hem sahabi olan hocasi Ibn Abbas’in goriisiine verdigi onemi hem de gerektiginde kendi goriisiinii
ortaya koyacagmni vurgulamaktadir. Cabir b. Zeyd'in bu ifadelerinden hareketle onun, hocasi olarak
gordiigii Tbn Abbas gibi bir sahabinin goriisiinii kendi goriisiine tercih ettigini sdyleyebiliriz. Ancak

67 Rebi‘ b. Habib, el-Cdmi ‘u’s-sdhih musnedu’I-Imam Rebi*b. Habib el-Ferdhidi (Saltanatu Uman: Vezaretu’l-Evkaf ve’s-
Su’ni’d-Diniyye, 1432), 12, 28, 29, 31, 32, 52, 55, 70, 116, 117, 144; Ayrica bk., Bsr b. Ganim Eba Ganim, el-Miidevve-
netu’l-kiibrd, thk. Mustafa Salih Bacl (Saltanatu Uman, Maskat: Vizaretu’t-Turasi ve’s-Sekafe, 1428/2007), 1/213, 249,
345; Ebi Muhammed Abdullah b. Muhammed el-Behlevi el—Umani Ibn Bereke, Kitabii’l-Cami ", thk. Isa. Yahya Bartni
(Saltanatu Uman, 1428/2007), 1/393; Ahmet Ozdemir, Hdrici/Ibadi Gelenekte Hadis Serhgiligi (Istanbul: Ilahiyat Yaym-
lari, 2021), 55-56; Ahmet Ozdemir, “Ibadiyye’nin Erken Dénem Hadis Kaynaklar1”, Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 18, 36 (Aralik 2019).

68 Bk. Komisyon, Mietu kitabi [baziyye, 1/178.

© Rebi’ b.Habib el-Ferahid?, el-Cami ‘u’s-sidhih miisnedu’l-Imam Rebi’ b. Habib el-Ferdhidi, 32.

70 Rasidi, el-Imam Ebii 'Ubeyde Miislim b. Ebi Kerime et-Temimi ve fikhuhu, 161-162.

71 Rasidi, el-Imdm Ebil "Ubeyde Miislim b. Ebi Kerime et-Temimi ve fikhuhu, 161-162.

72 Zeyd, Resdilu Cabir b. Zeyd, 119.

73 Nami, Dirdsdt ani’l-Ibdziyye, 92.
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onun bu yaklagimi diger biitiin sahabe icin de gosterdigini sdylemek ya da bunu, Ibazilerin sahabi go-
riisiine dair genel bir yaklasimi olarak degerlendirmek zordur.”*

Mezhebin ikinci imami konumunda olan Eb#i Ubeyde’den konuyla ilgili soyle dedigi nakledil-
mektedir: “Sahdbeden bir imam olmayan kimse dinde derin bilgi sahibi olamaz. Allah, bize Abdullah b. Abbas,
Abdullah b. Selam ve Abdullah b. Mesiid gibi ilimde derin bilgisi olan sahdbilerle liitufta bulunmugtur. Bizler
onlarmn izinden yiiriir, kendilerine itimat eder ve metotlarim takip ederiz.”?> Ayrica Eb{i “Ubeyde’ye sahabi
goriisiine yaklasimi soruldugunda “Isabetli bulursam amel ederim aksi takdirde amel etmem.” dedigi de ak-
tarilmaktadir.” Onun bu sozlerinden sahabi goriisiiniin kendisini baglamadigini dolayisiyla degerlen-
dirmeye tabi tutulacagini sdylemek miimkiindjir.

bazilerin ilk donem eserlerinde sahabe ve tabiin goriislerine olan itimat, bariz bir sekilde kendi-
sini hissettirmektedir. Kaynaklarda bir meselenin ¢oziimiine dair Hz. Peygamber’den bize bir sey gel-
mediginde meselenin ¢oziimiiyle ilgili oncelikle sahabeden aktarilan ve tabiin ulemasinin ittifak ettigi
ile fetva verilmesi ve amel edilmesi gerektigi yer almaktadir. Sahabe arasinda da bir meselede ittifak
olmadiginda goriisleri arasindan hakka ve iyiye hizmet eden en iyi goriisiin tercih edilmesi; sayet bir
meselede ne Hz. Peygamber ne de sahabilerden bir sey nakledilmemis ise ancak tabiinin meselede itti-
faki varsa onlarin takip edilmesi gerektigi ifade edilmektedir.””

Ibazilere gore sahabi goriisiine muhalefet edilmemigse uyulur. Ancak sahAbeden muhalefet eden
olmusgsa sahabi kavline uyulmasi gerekmez. Sahabeden hi¢ kimsenin muhalefet etmeyip {izerinde icma
ettikleri hiikiimler, birkag kisi tarafindan aktarilsa ya da tek bir sahabinin goriisiine kimse muhalefet
etmemisse kabul edilmektedir. Tabiin, sahabe derecesinde olmadigindan onun sahdbeye muhalefeti,
onlarin kendi arasindaki muhalefeti gibi degerlendirilmemektedir. Sahabenin insanlar iizerindeki se-
hadeti Hz. Peygamber’in onlar {izerindeki sehadeti gibi goriildiigiinden hatali olmasi beklenilemez.
Sahabe goriisiiniin disina ¢ikanlar, Allah’in “Sebilii’l-Mii’minin” olarak ifade ettigi mii’'minlerin yolun-
dan ¢ikmis olurlar. Miigtehitler, sahabeyi taklit edebilir ve onlar haric herkesin gortisiine itiraz edebilir-
ler.”® Burada “Sahibi goriisiine muhalefet edilmemisse hiiccettir.” soziinden sahabe icmamin sukiitl dahi
olsa hiiccet oldugu anlasilmakla birlikte sahabi kavlinin hiiccet olmadig1 da anlasilmaktadir.

Sahabi kavlinin hiiccet sayilip sayilmayacagi meselesinde Ibaziler de dahil olmak iizere farkl
mezhep ustilciilerinin konuya yaklasimi farkli olmustur. Bu konudaki yaklasimlar genel olarak iig
grupta toplanabilir.

a. Bazi ustlciilere gore sahabi goriisii ister kiyas yoluyla anlasilabilen meselelerde olsun isterse
kavranamayan konularda olsun her iki durumda da baglayicidir, uyulmasi gerekir. Bu yaklasima gore
sahabi s6z konusu goriisii dogrudan Hz. Peygamber’den duymus olabilir, bu durumda zaten onun so6-
ziiniin hiiccet olmasinda tereddiit yoktur. Sayet sahabi kendi goriisiinii yine kendi re’yine dayanarak
ortaya koymussa bile yine de onun ictihadi bagkalarininkinden daha giiglii kabul edilir. Ciinkii
sahabiler bizzat Hz. Peygamber’in vahiy ile beyan ettigi hiikiimlere ve o donemdeki uygulamalara dog-
rudan taniklik etmis kimselerdir.

b. Bazi ustilciilere gore sahabi goriisiiniin taklit edilmesi caiz degildir. Bu yaklagima gore sahabi-
ler, zaman zaman re’y ve igtihad ile hiikiim verdiklerinden hata yapma imkanlar: bulunmaktadir. Zira

7 Olmez, Ibazi Fikhi Dért Mezheple Mukayese (Ibadat), 15.

75 [brahim b. Ali Bulurvah", Mevsil'atu'l-asdrii’l-fikhiyye li'l-imam Ebi Ubeyde Miislim b. Ebi Kerime et-Temimi (Salta-
natu Uman: Vizaretu'l-Evkaf ve’s-Su’inu’d-Diniyye, 1438), 375.

76 Rasidi, el-Imam Ebii 'Ubeyde Miislim b. Ebi Kerime et-Temimi ve fikhuhu, 33.

77 ibnu’s-Selam, Bed'u’l-Isldm ve serdi’u’d-din, 114; Ebi Bekr Ahmed b. Abdullah b. Musa Kindi, el-Musannef, thk.
Mustafa Salih Bacti (Saltanatu Uman: Vizaretu'l-Evkaf ve’s-Su’tinu’d-Diniyye, 1437/2016), 1/373; Nami, Dirdsit
ani’l-Ibaziyye, 142-143.

78 ibn Bereke, Kitabii’l-Cami‘, 1/22-23; Seleme b. Miislim b. Ibrahim Ebii’l-Miinzir el-’ Avtebi, ed-Diyd’ (Saltanatu
Uman: Vizaretii'l-Evkaf ve’s-Su’tinu’d-Diniyye, 1436/2015), 1/506-507.

Mesned [lahiyat Arastirmalari Dergisi / https://dergipark.org.tr/tr/pub/mesned


https://dergipark.org.tr/tr/pub/mesned

ibazilere Gére Sahabt Kavlinin Hiicciyeti ® 61

sahabiler masum degildir. Dolayisiyla diger miictehidler gibi onlarin da hata etmeleri miimkiindiir. Bu
nedenle herhangi bir miigtehidin ister sahabi olsun ister bagka bir alim mutlak surette onu taklit etmesi
dogru goriilmemektedir.

c. Ugiincii bir yaklagim ise konuyu kiyas ile kavranabilen ve kavranamayan meseleler bakimin-
dan ayirmaktadir. Buna gore kiyas yoluyla ulasilmayan dolayisiyla rivayet temeli olan konularda
sahabi kavlinin baglayicilig1 kabul edilir ve taklidi vacip sayilir. Zira sahabi, yalan isnadindan uzak
kabul edildigi i¢in bu tiir meselelerde Hz. Peygamber’den bir nakle dayandigi kabul edilir. Buna karsilik
kiyas ve ictihad ile elde edilen konularda sahabi goriisiiniin baglayici olmadigi, dolayisiyla bu tiir go-
riislerin taklidinin vacip sayilmayacag: ifade edilmistir.”

Ibaziler, sahabi goriisiiniin hiiccet olup olmadig1 konusunda bu goriisiin gerek sahabiler gerekse
sonraki nesiller i¢in baglayict olmadigini savunan bir tutum benimsemislerdir. Onlara gore sahabiler
masum olmadiklar1 i¢in hata yapma ihtimalleri bulunmaktadir. Dolayisiyla sahabi goriisii iimmetin di-
ger miictehidlerinin goriislerinden farkli bir konuma sahip degildir. Onlara gore miictehid sahabinin
goriisii immetin diger miictehidlerinin goriisii gibidir. Ibazi usticiiler, sahabinin goriisiine kesin bir
baglayicilik atfetmenin dogru olmadigini 6zellikle vurgularlar.® Nitekim Cabir b. Zeyd'in hocast Tbn
Abbas'in gériisiinii kendi goriisiine tercih etmesi Ibaziler tarafindan Ibn Abbas'in gériisiinii baglayict
bir hiiccet olarak kabul etmesinden ziyade bir tercih meselesi olarak degerlendirilir. Bu durum sahabi
goriisiiniiniin mutlak anlamda baglayici sayilmadiginin bir gostergesi olarak ele alimir.8! Ayrica Ebii
‘Ubeyde’nin sahabi goriisleriyle ilgili ifadeleri birlikte degerlendirildiginde onun da sahabi goriisiine
baglayicilik atfetmedigi sonucu ¢ikmaktadir.

ibaziler sahabi goriisiiniin bagkalari {izerinde baglayici olmadigini savunurken sahabe arasin-
daki ihtilafi 6nemli bir delil olarak kullanmaktadirlar. Eger sahabi goriisii baglayici olsaydi sahabe ara-
sinda bu denli farkli goriislerin ortaya ¢ikmasi miimkiin olmazdi. Baz: ustilciiler ise sahabi goriisiiniin
baska bir sahabi i¢in baglayici olmadigi hususunda icma bulundugunu; buna karsilik sahabe disindaki
nesiller agisindan baglayiciligi konusunda ise farkli goriisler bulundugunu belirtmislerdir. baziler
sahabi goriistiniin bagka bir sahabi i¢in baglayici olmadigina dikkat ¢ekerek ayni sekilde sahabi gorii-
stiniin, sahabi olmayan sanraki miictehidler igin de baglayic1 olamayacag1 goriistinderirler.s

Sonug¢

Bu calismada, Ibazi mezhebinin sahabi kavline yaklagimi shabenin adaleti hakkindaki tutumlari
ve bu husustaki tarihsel arka plan ele alinmigtir. Ibazi mezhebinin sahabeye yonelik genel tutumunun
Ehl-i Stinnet ve $ia anlayislarindan ayrildigi, bu ayrimin tarihi olaylar ve mezhebin temel ilkeleri gerge-
vesinde degerlendirme ¢abasina dayandig gortilmiistiir.

[baziler, sahabenin adaleti meselesini mutlak bir sekilde kabul eden Ehl-i Stinnet anlayisinin ak-
sine, tarihsel gelismelere dayali bir yaklasimla ele almiglardir. Bu baglamda, sahabeyi fitne 6ncesi ve
sonrasi olmak tizere iki donemde ele almislardir. Fitne 6ncesinde sahabeyi genellikle adil kabul etmekle
birlikte fitne sonras1 dénemde her sahabinin adaletinin ayr1 ayr1 degerlendirilmesi gerektigini savun-
muslardir. Ozellikle Cemel, Siffin ve Nehrevan savaglarinda yasanan olaylara bagli olarak bazi sahabile-
rin yanlis tutumlar sergiledigini ve bu nedenle onlarin adaletlerinin sorgulanmasi gerektigini ifade et-
miglerdir. Onlara gore fitne dncesi fiski ortaya ¢ikanlar disinda biitiin sahabe adildir. Fitne sonrasi ise
Hz. Peygamber’in agtig1 yolda yiiriimeye devam edenler adildir. Buna binaen Hz. Peygamber sonrasi
sahabe arasinda meydana gelen olaylardan 6tiirii kendilerine gore dogru tarafta yer almayanlar sahabe-

7 Salimi, Tal'atii’s-sems serhu semsi’l-usiil, 2/97-98.
80 Seyabi, Fusillii'l-ustil, 523.

81 Komisyon, Mu’'cemu miistalahdti’l-Ibaziyye, 2/549.
82 Salimi, Tal‘atii’s-sems serhu semsi’l-usiil, 2/97-99.
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den olsalar da ta‘dile muhtagtir. Ibaziler sahabenin adaletiyle hadis usuliinde kullanilan adalet kavra-
mini kastetmezler. Ciinkii Ibaziler, kendilerine gre sahabe déneminde yaganan olaylarda dogru tarafta
yer almayan bir¢ok sahabeden hadis rivayetinde bulunmuslardir.

Ibazi mezhebi hakkinda yaygin olan kanaatlerden biri de onlarin sahabeyi tekfir ettikleri iddiasi-
dir. Calismada bu iddianin gercegi yansitmadig, aksine Ibazilerin kiifiir kavramina farkli bir anlam
yiikledikleri ortaya konulmustur. [baziler, kiifiir kelimesini mutlak anlamda sirk kiifrii (iman1 ortadan
kaldiran kiifiir) ve nimet kiifrii (nankorliik anlamina gelen kiifiir) seklinde iki kategoriye ayirmislardir.
Bu baglamda sahabenin bazi isimlerine y&nelik kullamlan kiifiir ifadesinin onlarin Islam’dan ¢iktig
anlamina gelmedigi, bilakis nimet kiifrii baglaminda bir elestiri oldugu vurgulanmistir. Bu noktada
Ibazilerin Ehl-i Kibleyi genel anlamda dinden ¢ikarmadiklari ve onlari iman gergevesinde degerlendir-
meye devam ettikleri anlagilmaktadir. Dolayisiyla Ibazilerin sahabeye karsi tutumunun anlagilabilmesi
i¢in yaygin anlayista kullanilan kiifiir gibi bazi kelimelerin manalari biliniyor olsa da farkli bir mezhep
olan Ibaziler agisindan ne tiir bir anlam ifade edildigi goz ard1 edilmemelidir.

Ayrica Ibazilerin sahabeye yonelik tutumlarmin temelinde, vela ve bera ilkeleri yer almaktadir.
Vela, bir kisiye sevgi ve baglilik duymayi ifade ederken; bera, ondan uzak durmay1 ve hatalarin eles-
tirmeyi icermektedir. Ibaziler, sahabeyi bu iki ilke dogrultusunda degerlendirmis ve sahabenin zahiri
amellerini esas alarak onlara vela veya bera uygulamislardir. Bununla birlikte sahabilerin nihai durum-
larinin Allah’a ait oldugu ve 6liim aninda tévbe edenlerin affedilebilecegi de mezhep alimlerince belir-
tilmistir.

Sahabi kavlinin Islam hukuku igerisindeki yeri ve baglayiciligi 6teden beri tartismali bir konu
olmustur. baziler, sahabi kavlini mutlak baglayici bir delil olarak kabul etmemis onun diger miictehid-
lerin goriislerinden farksiz oldugunu savunmuslardir. Bu tutumlari, sahabilerin masum olmadiklari ve
igtihatlarinda hata yapabilecekleri inancina dayanmaktadir. Ibaziler, ilk iki imamlari olan Cabir b. Zeyd
ve Eb(i Ubeyde’nin fetvalarinda da sahabi goriisiiniin kesin baglayiciligi olmadig: goriisiindedirler. So-
nug olarak Ibazilere gore sahabi kavli baglayici bir delil degildir. Sahabe kavli ve sahabenin adaleti ko-
nusunda var olan goriislerin arka planinda itikadi ve tarihi olaylara dayanan meselelerin oldugunu
soylemek miimkiindiir.
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Analytical Review in Political and Reformist Thought in Islamic Socie-
ties by Abd al-Hamid Abu Suliman -Book of Issues of Corruption and
Despotism-

Summary: Arab and Islamic societies have faced numerous challenges, particularly since coloni-
alism began. Poverty and illiteracy became widespread among many segments of Islamic culture, lea-
ding to communities often becoming trapped in dependency, backwardness, and the proliferation of
corruption and misguided practices. This environment fostered increased authoritarianism and a dec-
line in freedom and creativity. Even after gaining independence, many Islamic countries remained tied
to their former colonizers, either directly or indirectly, through the emergence of corrupt elites. This
situation has perpetuated a cycle linking corruption, tyranny, poverty, and systemic decline in develop-
ment. The current state of Islamic countries has been a focal point for numerous scholars and thinkers,
including prominent figures, such as Jamal al-Din al-Afghani, Abd al-Rahman al-Kawakibi, and Malek
Bennabi. Bennabi emphasizes that fundamental issues often stem from conflicts between prevailing
ideas and Islamic reasoning, highlighting the necessity for effective adaptation rather than mere adop-
tion of foreign concepts, as illustrated by the Japanese model. Furthermore, the relationship between
Islamic societies and their colonial powers is marked by complex cultural, intellectual, and economic
interactions, which have led the ruling elites to increasingly embrace Western ideologies. This align-
ment fostered a cooperative dynamic between colonizers and local elites, perpetuating corruption and
despotism through coercive means. In response to these challenges, contemporary scholars, such as
Abdul Hamid Abu Sulayman, have sought to address issues of despotism and poverty, advocating for
reform rooted in Islamic principles. In his book "The Issues of Corruption and Despotism," Abd al-
Hamid Abu Suliman offers a critical and analytical look at the major obstacles to development and
reform in Arab and Islamic societies, focusing on corruption and despotism. The book's central theme
explores how these two issues are interconnected and their deep impact on various areas of life, inclu-
ding politics, the economy, and society as a whole. Abu Suliman argues that these challenges are not
new; they are deeply rooted in the historical and cultural backgrounds of these societies, arising from
authoritarian governance and a lack of meaningful public involvement in decision-making. He sheds
light on the key barriers impeding progress in Arab and Islamic communities, showing how corruption
and despotism disrupt development and reform efforts. The book underscores the urgent need for ef-
fective strategies to combat corruption and foster principles of good governance, accountability, and
transparency. This study explores the mechanisms proposed by Abd al-Hamid Abu Suliman to tackle
corruption, viewing it as a key contributor to tyranny in Islamic countries. He analyzes the issue of
corruption within these systems, aligning with previous thinkers while also offering his unique pers-
pective. Abu Suliman identifies the root causes of corruption as a departure from the original prophetic
method and the control of political systems over religious institutions. These institutions are meant to
foster a society grounded in values, freedom, and justice, starting with the family, mosque, and educa-
tional bodies that play crucial roles in the reform process. He sees these as essential for Islamic sociali-
zation. Moreover, he shares the views of thinker Malek Bennabi on the challenge of importing Western
ideas, noting that Muslims often remain trapped in adopting these concepts without effectively integ-
rating them through the right institution. For Abu Suliman, genuine reform began with the family, fol-
lowed by the schools and mosques. Therefore, combating corruption and tyranny involves cultivating
human awareness and situating it within a context that resonates with its surroundings by returning to
the prophetic method and teachings of the Holy Quran. The strategies he proposed to combat corrup-
tion and tyranny in Islamic society focused on key mechanisms for achieving rational governance and
development. Abd al-Hamid Abu Suliman emphasized the importance of restoring the mosque's status,
ensuring the independence of its leaders, reforming education, and steering clear of internal conflicts
and violence that weaken Muslims and strengthen their adversaries. These fundamental elements are
crucial for Islamic societies to overcome corruption and tyranny and to make progress. This involves
balancing the immediate need for investment in education and infrastructure with a return to the
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teachings of the Holy Quran and the Prophetic Sunnah. It also requires freeing the Muslim mindset
from ethnic and tribal disputes and overcoming the fear of oppressive and corrupt rulers. The goal is to
establish an informed society that shapes its relationship with leaders, based on Islamic law and com-
patible regulations. Therefore, addressing the root causes of corruption is vital for advancing and using
Islamic thought to build a better present.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Abd al-Hamid Abu Suliman, Corruption, Tyranny,
Islamic society, Comprehensive reform.

Abdiilhamid Ebii Siileyman’in Islam Toplumlarindaki Siyasi ve Re-
formist Fikirleri -Yolsuzluk ve istibdat Sorunlar1 Kitabinin Analitik
Bir Okumasi-

Oz: Arap ve fslam toplumlari, 6zellikle somiirgecilik doneminin baslamasiyla birlikte yoksulluk,
cehalet, bagimlilik, geri kalmishk, sapkinlik ve yolsuzluk gibi ciddi sorunlarla ytizlesmistir. Bu olumsuz
kosullar, istibdadin giliclenmesine neden olmus ve 6zgiirliik ile yaraticiigin azalmasma yol agmistir.
Her ne kadar bagimsizliklarin elde etseler de bu {ilkeler yolsuzlugu siirdiiren elit sinifin varligi nede-
niyle hala somiirgecilere dogrudan veya dolayl bir bicimde bagli kalmistir. Bunun sonucunda, yolsuz-
luk, istibdat, yoksulluk ve kalkinmanin duraksamas arasinda bir kisir dongii ortaya ¢ikmus ve bu da
istibdadin yayilmasini desteklemistir. Arap diisiiniirleri Cemaliiddin el-Afgani, Abdurrahman el-Kev-
kabi ve Malik Bin Nebi gibi isimlerle birlikte bircok arastirmaci, Islam iilkelerinin durumunu ele almis-
tir. Malik Bin Nebi, bu konuyu daha kapsamli bir sekilde inceleyerek, sorunlarm agirlikli olarak Islami
akla uygun olmayan fikirlerin etkisinde oldugunu vurgulamistir. Sorun, diisiincelerin disaridan alin-
masinda degil, bu fikirlerin nasil uygulanacagi ve Japon modellerinde oldugu gibi nasil yerellestirilece-
gine odaklanmaktadir. Bu durum, Islam toplumlarindaki yonetici elitlerin Bat fikirleriyle iliskisini giig-
lendirmis ve sonug olarak, somiirgecilerin goriis ve diisiincelerine destek vererek iktidarda kalmay:
hedefleyen elitlerle bir tiir is birligi olusturmustur. Dolayisiyla, bazilarinin gii¢ ve siddetle istibdads
sirdiirdiigli yaygin bir toplumsal yozlasma s6z konusudur. Bu gercekligin tistesinden gelme cabalari,
Islami bakis agistyla reform 6neren birgok diisiiniiriin katki sagladig1 calismalarla zenginlesmistir. Gii-
niimiiz aragtirmacilari arasinda bulunan Abdulhamid Ebu Siileyman, istibdat, yoksulluk ve Islam top-
lumlarinda bu sorunlarin nasil ele alinabilecegine dair 6nemli analizler sunmaktadir. Abdulhamid Ebu
Siileyman, "Yolsuzluk ve Otoriterlik Sikintilar1" adli kitabinda Arap ve Islam toplumlarinda kalkinma
ve reformun oniindeki en biiyiik engeller olarak yolsuzluk ve otoriterligi elestirel ve analitik bir yakla-
simla inceliyor. Kitabin merkezinde, bu iki sorunun nasil birbirine baglandig1 ve siyaset, ekonomi, top-
lum gibi hayatin gesitli yonleri tizerinde nasil derin etkiler yarattig1 konusu yer almaktadir. Ebu Stiley-
man, bu sorunlarin yeni olmadigini, aksine tarihsel ve kiiltiirel kokenlere dayanarak otoriter yonetim
bicimlerine ve halkin karar stireglerine etkin katilim eksikligine kadar uzandigini savunmaktadir. Arap
ve Miisliiman toplumlarin gelisimini engelleyen temel faktorlere dikkat gekerek, yolsuzluk ve otoriter-
ligin kalkinma ile reform stireglerini nasil sekteye ugrattigini gézler oniine seriyor. Kitap, yolsuzlukla
miicadeleye, iyi yonetime, hesap verebilirlik ve seffaflik degerlerini tesvik etmeye yonelik etkili strate-
jiler gelistirme ihtiyacinin aciliyetinin altini ¢izmektedir. Bu makalede, Abdulhamid Ebu Siileyman'in
[slam iilkelerinde otoriterligin ana kaynaklarindan biri olarak gériilen yolsuzlukla miicadele etmek igin
onerdigi mekanizmalar incelenmektedir. Bu ¢ercevede, yolsuzluk sorununu bu sistemlerde tespit etme-
nin yan sira, 6nceki diisiiniirler tarafindan dile getirilen problemlerin dogrulanmasi da yapilmaktadir.
Ancak, Ebu Siileyman kendi perspektifinden bir yaklagim sunmaya gayret etmistir. Bu makalede, Ab-
dulhamid Ebu Siileyman'm Islam iilkelerindeki otoriterligin ana kaynaklarindan biri olan yolsuzlukla
ylizlesmek icin sundugu mekanizmalari1 bahsetmistir. Bu baglamda yolsuzluk sorununu bu sistemler-
deki teghis etmenin yani sira nceki diisiiniirlerin ortaya koydugu sorunlar1 da dogrulamaktadir. Ancak
kendi bakis agisina gore bir yaklasim sunmaya calismistir. Yolsuzlugu, peygamberin orijinal metodun-
dan uzaklasma ve siyasi sistemlerin dini kurumlar tizerindeki etkisiyle agiklamaktadir. Bu kurumlarin,
degerler, 6zgiirliik ve adalet temelinde bir toplum inga etmesi gerektigi belirtiliyor. Ancak, aile, cami ve
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egitim kurumlarinin reform siirecine kendi 6zgiin rolleriyle katilmas1 énem tasimaktadir. Ebu Stiley-
man, Islami sosyalizasyonun bu asamasinin nemine dikkat cekmektedir. Batili fikirlerin alinmasi veya
insani ikilemler konusunda Malik Bin Nebi ile benzer bir goriis benimsemektedir; Miisliimanlar, refor-
mun gergek temellerini olusturmak yerine Batili fikirleri benimseme hatasina diismektedir. Insan bilin-
cini sekillendirme yoluyla peygamberin yaklasimina ve Kur'an-1 Kerim'e déonmeyi, uygun baglami olus-
turarak yolsuzluk ve adaletsizligin iistesinden gelmeye gabalamaktadir. Islam toplumunda yolsuzluk
ve zulmiin tistesinden gelmek igin benimsenen stratejilere baktigimizda, Abdulhamid Ebu Siileyman'in
caminin statiistinii gliclendirmesi ve gorevlilerinin bagimsizligini gelistirerek egitimde reform yaptigini
goriiyoruz. O, Miisliimanlarin i¢ gatisma ve siddetten uzak durmasinin, diissmanlari karsisinda giig kay-
betmelerini engelleyecegine inanmis ve rasyonel diisiince ile kalkinmaya ulasmak i¢in en énemli me-
kanizmalar1 belirlemistir. Ancak bu yaklagimlar, Islam toplumlarinin yolsuzluk ve zulmiin {istesinden
gelmesi, bilime ve altyapiya yatirim yapilmasi gibi modern gereksinimlerle dengelenmelidir. Ayrica,
Kur'an-1 Kerim ve Nebevi Stinnet'e dayali bir temele sahip olmakla birlikte, Miisliiman zihninin etnik
catismalardan arindirilmasi konusunda daha fazlasi yapilmalidir.

Anahtar kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Abdulhamid Ebu Siileyman, Yolsuzluk, Ooriterlik, Is-
lam toplumu, Kapsamli reform.
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The Result of Marifa in Ibn ‘Ajiba’s Understanding of Ma'rifa

Summary: Ibn ‘Ajiba was a Sufi scholar of high order (ahl al-tahqiq) who lived in Morocco
between 1161/1748 and 1224/1809. Until his encounter with the Shadhili sheikh Sidi Muhammad al-
Biizid1 in 1209, he remained engaged in both studying and teaching the religious sciences. After affilia-
tion to al-Biizidii and the subsequent completion of his spiritual journey (suliik), he established his own
zawiya to embark on Sufi activities of quidance (irshad). While continuing his spiritual guidance, he
also authored works on Sufism. He is particularly renowned in Sufi circles for his commentary Iqaz al-
Himam on Ibn ‘Ataillah al-Iskandar1’s al-Hikam al-‘At&iyya and for his Sufi exegesis al-Bahr al-Madid
fi Tafsir al-Quran al-Majid. Maintaining a balanced and moderate approach within the framework of
Ahl al-Sunna, Ibn ‘Ajiba placed marifa (spiritual knowledge) at the core of his perception of Sufism.
Another distinguishing aspect of his persona is that he was not merely a scholar but also a spiritual
guide who completed his training within the institutional framework of a Sufi order (tariqa) and conti-
nued training Sufi disciples along the same path. Ibn ‘Ajiba’s understanding of marifa is not limited to
esoteric interpretations but rather represents a holistic perception of existence and events. This perspec-
tive stems from his conceptualization of the human faculties of reason (‘aql), heart (qalb), and soul (riih)
not as separate entities but as different manifestations of the same essence. Throughout history, huma-
nity has engaged in philosophical inquiry regarding the nature of knowledge and its acquisition, integ-
rating these reflections into practical life. Generally, knowledge has been regarded as a faculty of reason
and sensory perception. With the emergence of divine religions in human history, revelation (wahy)
was added as a source of knowledge, particularly in matters beyond the sensory domain, where it rep-
resents absolute truth. This epistemological approach has been adopted by in the Islamic world, where
classical works has explicitly outlined divine revelation among the sources of knowledge. Following the
institutionalization of Sufism, Sufi scholars expanded the nature of knowledge by introducing and refi-
ning the concept of martifa, thus contributing to the intellectual history of humanity. Matifa holds a
central place both in Ibn ‘Ajiba’s understanding of Sufism and within the broader Sufi tradition. It is the

concept that distinguishes Sufism from other disciplines. Although generally referred to as
"knowledge," marifa also denotes a methodological approach. For Sufis, the process of acquiring

knowledge is as significant as the knowledge itself. In this context, true knowledge is not an indepen-
dent phenomenon separate from its subject, the knower. Since authentic knowledge is both a sign of
spiritual perfection and a sublime goal, it can only be attained through a disciplined spiritual journey
known as suliik. Through this discipline, an individual attains the status of an ‘arif (gnostic) and beco-

mes a person who embodies matifa. Ibn ‘Ajiba not only elucidated the concept of marifa but also exp-

lained, through the terminology of Sufism, the characteristics it imparts to an individual. In his works,
he dedicated a distinct section to this topic under the title “The Result of Matrifa” (Thamarat al-Ma'rifa).

The concepts he selected to illustrate this theme represent a certain hierarchy, and understanding these
concepts serves as a key reference for comprehending Sufism itself. This study focuses on the section
where Ibn ‘Ajiba explicitly discusses “the result of marifa” and aims to conduct a comprehensive analy-

sis of the Sufi concepts he associates with the outcomes of maTifa. Additionally, it examines how these
concepts have been understood throughout Sufi history and their connection to matrifa, which consti-
tutes Sufi epistemology. Alongside Ibn ‘Ajiba’s works, other widely recognized authoritative texts in

Sufi literature that elucidate these concepts have also been utilized. By doing so, different aspects of
these concepts have been highlighted. Furthermore, rather than limiting the analysis to the relevant
sections of his works, Ibn ‘Ajiba’s discussions of these concepts in his other writings have also been

incorporated, providing a holistic view of his approach. As a result, this study concludes that Ibn ‘Ajiba
was a consistent and tradition-rooted Sufi scholar of high order (ahl al-tahqiq), who placed martifa at
the core of his understanding of Sufism.

Keywords: Sufism, Ibn ‘Ajiba, Marifa, Science, Heart, Reason
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Ibn Acibe’nin Marifet Anlayisinda Marifetin Semeresi*

Oz: bn Acibe, 1161/1748-1224/1809 yillar1 arasinda Fas’da yasamis tahkik ehli bir stifidir. 1209
yilinda Sazeli seyhi Sidi Muhammed el-Bhzidi (6. 1229/1814) ile tarugsana kadar dini ilimleri 6grenmeye
ve okutmaya devam etmistir. Blizidl'ye intisap edip seyriisiiltikiinii tamamladiktan sonra kurdugu
zaviyede irsad faaliyetlerine bagladi. Irsad faaliyetlerine devam ederken ayni zamanda tasavvufa dair
eserler kaleme aldi. Tasavvufi ¢evrelerde Sazeli seyhi Ibn Ataullah el-Iskenderi’nin (1. 709/1309) el-
Hikemii'l-Atdiyye’sine yazdig1 Ikdzii'l-himem adli serhi ve el-Bahru'l-medid fi tefsiri’l-Kur'ani’l-mecid adl
tasavvufi tefsiri ile hakli bir sohrete sahiptir. Ehl-i siinnet gizgisinde, mutedil bir tavir sergileyen ibn
Acibe, tasavvuf anlayisinin merkezine marifeti yerlestirmistir. Kendisini 6ne ¢ikaran bir diger husus ise,
sadece ilim ehli bir zat olmay1p ayni zamanda tasavvufun mektebi sayilan tekkede irsadini tamamlamis
ve ayn1 minval iizere siifi yetistirmeye devam etmis olmasidir. Ibn Acibe’nin marifet anlayisi sadece
batini bir yorum olmaktan ziyade, esya ve hadiselere biitiinciil bir bakisi temsil eder. Ibn Acibe'nin bu
bakisi, insanin sahip oldugu idrak merkezleri olan akil, kalp ve ruhu farkl seyler olarak gormekten
ziyade ayni cevherin farkli tavirlari olarak konumlandirmasinin bir neticesidir. Insanlik, tarih boyunca
bilginin ne oldugu ve nasil elde edilecegi hususunda diisiince iiretmis, bu iiretilen diisiinceleri pratik
ayata adapte etmistir. Genel olarak bilgi, aklin ve duyu organlarinin bir yetisi olarak goriilmiis, ilahi
dinlerin insanlik tarihinde belirmeye bagladigindan beri, bilginin kaynagina vahiy de eklenmistir. Ozel-
likle duyusal alanin digindaki konularda vahiy kesin bilgiyi temsil etmektedir. islam aleminde bu me-
toda uyulmus ve bilginin sebepleri olarak muhalled eserlerde acikca zikredilmistir. Tasavvufun kurum-
sallasmasindan sonra sfifiler, bilginin mahiyetine farkli bir boyut kazandirip genisleterek marifet kav-
ramini insanlik tarihine kazandirmislardir. Marifet gerek Ibn Acibe'nin tasavvuf anlayisinda gerekse
biitiinciil olarak tasavvuf geleneginde 6nemli bir yere sahiptir. Tasavvufu sair ilimlerden ayiran marifet
kavramidir. Genel itibariyle bilgi olarak isimlendirilse de ayn1 zamanda bir yontemi de ifade etmekte-
dir. Stfiler nazarinda bilginin elde edilmesi yani yontemi bilgi kadar miithimdir. Bu baglamda, sahih
bilgi, 6znesinden yani bilenden bagimsiz bir olgu degildir. Hakiki bilgi, kemalin bir isareti ve yiice bir
gaye olmasimdan dolay1, bu gayeye, ancak belli bir disiplin olan seyriisiil(ik ile ulasmak miimkiindyir.
Bu disiplin ile kisi arif ismini kazanir ve marifete uygun bir insan haline gelir. Ibn Acibe, sadece marifet
kavramini izah etmekle kalmayip ayni zamanda marifet sayesinde kisinin sahip oldugu hususiyetleri
yine tasavvufun kendi kavramlari ile izah etmis ve eserlerinde miistakil bir boliimde, “marifetin semere-
leri” baghgiyla ele almistir. Ibn Acibe’nin bu konuyu agiklamak kastiyla sectigi kavramlar, belli bir hi-
yerarsiyi temsil etmekte olup, netice olarak zikredilen bu kavramlarin anlasilmasi ayn1 zamanda tasav-
vufun anlagilmas igin 6nemli birer referans olma niteligi de tasimaktadir. Ibn Acibe’nin miistakil olarak
zikrettigi “marifetin semereleri” boliimiinii konu alan bu ¢alismayla, onun marifetin neticesi olarak zik-
rettigi tasavvufi kavramlarin kapsaml bir sekilde incelenmesi ve bu kavramlarin tasavvuf tarihinde
nasil anlasildig, tasavvufi bilgi olan marifet ile irtibatinin detayl bir sekilde ele alinmasi ve daha 6nce
yeterince islenmemis yonlerini ortaya koyarak literatiire yeni bir katki sunmak amaglanmigtir. Ibn
Acibe’nin kendi eserlerinin kaynak olarak kullanilmasinin yaninda, tasavvuf literatiiriinde kavramlari
izah eden ve tasavvuf arastirmacilar1 nezdinde hakli bir sohrete sahip eserlerden de istifade edilmistir.
Bu vesileyle zikredilen kavramlarin farkli yonlerine isaret edilmistir. Ayrica, Ibn Acibe'nin sadece ilgili
boliimlerdeki izahlariyla yetinilmeyip diger eserlerinde bu kavramlara dair yapmis oldugu agiklamalar
da bu ¢alismaya dahil edilerek, miiellifin yaklasimi biitiinciil olarak bu ¢alismaya dahil edilip, klasik
tasavvuf literatiiriiyle karsilagtirilmistir. Bu sayede Ibn Acibe’nin, kendi iginde tutarli, gelenege bagls,
tahkik ehli bir stifi oldugunun yani sira, tasavvuf anlayisinda marifeti merkezi bir yerde konumlandir-
dig1 sonucuna ulasilmistir.

Anahtar kelimeler: Tasavvuf, Ibn Acibe, Marifet, {lim, Kalp, Akil.

* Bu calisma Dog. Dr. Ali Tenik danismanliginda devam eden Ibn Acibe’de Marifet baslikli doktora tezimiz esas
alinarak hazirlanmistir (Doktora Tezi, Harran Universitesi, Sanliurfa, Tiirkiye, 2025).
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Giris
Ibn Acibe’ye gore marifet, ilim, amel ve hali ihtiva eden seyriisiiliik ile kat edilen makamlarin
sonudur.! Insanin, vasitasiyla kemali elde edecegi en biiyiik hakikattir.? Insan, tasavvuf vasitasiyla Al-

lah’in r1zasini elde etmek icin benligini bu yola adarsa Allah’'in marifetine ve rizasina nail olur. Bu varis
tiim iyiliklerin nihai noktasidir.?

Miiellife gore marifet, insanin yaratilma gayesidir. Bu gayeyi ifade ederken kullandig1 temel delil
“Ben cinleri ve insanlar1 ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.” (ez-Zariyat 51/56) ayetidir. Bazi stifilerin
ittifak ettigi bir sekilde bu ayetteki ibadet kavramini, Ca’fer es-Sadik’tan (61. 148/765) rivayetle marifet
olarak yorumlar. Stifiler nazarinda bu goriis temel ve vazgegilmez bir paradigmadir. Devaminda yine
stfi literatiiriin vazgecilmez bir rivayeti olan ve “gizli hazine” ismiyle bilinen kutsi rivayeti kullanir.
Bilindigi iizere bu rivayette Allah'mn tiim esyay1 yaratmadaki gayesinin bilinmek oldugu ifade edilir.*
Hikem'’e yazdig1 meshur serhi olan Ikazii'l-himem adli eserinde bu ayetle istidlal ederken kulluk kelime-
sini marifet seklindeki yorumlamay1 Ibn Abbas’dan rivayet eder. Bu yorumu “Hig siiphesiz Allah kulla-
rindan sadece marifetini talep eder.” climlesiyle daha net bir sekilde 6ne ¢ikarir.> Acaba marifetin gaye ve
nihai bir varig noktasi olmasi ile ne kasdedilmektedir? Daha acik bir ifade ile marifetle birlikte stifi sabit
bir hal mi almaktadir yoksa kiilli bir idrak ile farkli bir kemal mi elde etmektedir? Bu ¢alismamizin
temel sorusu budur.

bn Acibe de marifetten bahsettigi boliimlerde, neticesine dair miistakil baglik agmis ve kendisine
has farkli yaklasimlar sergilemistir. Bahsettigi neticeler marifetin temel gayesine ziyade olarak elde edi-
len ve gayesinden farkl: tali kazanimlardir. Bu neticeler stifinin hayatinin farkli alanlarinda marifetin
tezahiiriidiir. Zira Hakk’in bilgisi olan marifet tiim esya ve hadiselere niifuz eden bir bilgidir. “Marifetin
tahakkuk etmesi siifi icin tayyib bir hayat ve rahat bir yasamdir.”¢ ctimlesiyle marifet bilgisinin sadece teorik
bir bilgi olmakla kalmay1p ayni zamanda hayatin her alanina tesir ederek, tabiri caizse stifiye yasanabi-
lir bir hayat bahsetmekle neticelenir. Eserlerinde marifeti 6vmek kastiyla en ¢ok kullandig: tabir cen-
nettir. Hatta Oyle bir cennet ki bu cennete girenler pesin cennete nail olmuslar” ve sonraki cennete® yani
siis cennetine istiyak duymayacaklardir.® Miiellifin “tayyib hayat” ile kastettigi, yine kendi ifadesi olan
diinyadaki cennet yani marifetullahi yasamak olarak ifade edilmektedir.

Ayrica miiellifin, marifetin semereleri olarak bahsettigi bir diger konu ise ruhlarin rizki olan
suhidun halaveti/lezzetidir. Gaflet ve cehaletle 6lmiis olan ruhlar, marifet sayesinde hayat bulurlar ve
cehalet zulmetinden ilmin nuruna erisirler.l® Nihai olarak marifet kavrami ilmin bir ¢esidini ifade etti-
ginden, yonteminin suhtid olmasindan ve insandaki bu ilmin merkezi ruh olmasindan dolaysi, ibn
Acibe’nin bu sekilde izah etmesi ayn1 zamanda marifet i¢in bir tanim mesabesindedir. Suhtid sayesinde
bilgi siipheye mahal birakmayacak bir kesinlige ulasmis, marifet sayesinde ruh ise maksad-1 aslisine

1 ibn Adibe Haseni, [kdzii’l himem fi serhi’l-hikem (Beyrut: Déru’l—Kiitiibii’l—Hmiyye, 2013), 338; ibn Acibe Haseni,
"Menazilu’s-sdir'in ve'l-vasilin ve esraru ilmi’l-hakaik”, el-Cevahiru’l-Acibe (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'l-Ilmiyye,
2007), 245; ibn Acibe Haseni, el-Bahru’l medid f1 tefsiri’l kur’ani’l mecid (Beyrut: Déru’l-Kiitiibii’l-ilmiyye, 2015),
3/253.

2 Ibn Acibe Haseni, Tefsiru’l- fatihati'l-kebir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’'l-flmiyye, 2006), 270.

8 Haseni, el-Bahru'l medid fi tefsiri’l kur’ani’l mecid, 1/346.

4 Haseni, el-Bahru'l medid fi tefsiri’l kur’ani’l mecid, 7/217.

5 Haseni, [kdzii'l himem f1 serhi’l-hikem, 507 .

¢ Tbn Acibe Haseni, el-Fiitiihatii'l-kudsiyyetii fi serhi’l-mukaddimeti’l-ecriimiyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'l-Ilmiyye,
2015), 76.

7 Haseni, el-Bahru’l medid fi tefsiri’l kur’ani’l mecid, 3/121, 7/224.

8 Haseni, el-Bahru’l medid fi tefsiri’l kur’ani’l mecid, 7/280.

9 Haseni, [kdzii'l himem f1 serhi’l-hikem, 195.

10 Haseni, el-Bahru’l medid fi tefsiri’l kur’ani’l mecid, 7/184.
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nail olup ihya olmustur. Ayn sekilde, Ibn Acibe’ye gore arif icin marifetten hasil olan neticeler, en bii-
yiik yakin ve azim bir itminana ulasilmasi,’ suhtidunun daimi, dosta yakinliginin zorunlu olmasinin
yani sira arif kimse fikrini ve nazarini nereye cevirirse ¢evirsin sonunda ahadiyet denizine dalmasi ve
oradan ilim cevherleri ve hikmet yakutlar: ¢ikarmasidir.??

Bu ¢alismamizda, marifet gibi ¢ok yonlii bir kavramin sadece sonuglar1 degerlendirmeye tabi tu-
tulmustur. ibn Acibe, marifetin neticelerini kavramlarla, maddeler halinde ve kendi siralamasina uyu-
larak ele alinmistir. Bu kavramlarin daha iyi anlasilmasi maksadiyla sadece miiellifin degil, tasavvuf
literatiiriinde bilinen kavram kitaplarindaki diger tarifleri de ¢calismamiza dahil edilmistir. Boylelikle,
nihai olarak varilan marifet makaminin kisiye kazandirdig1 olumlu hasletlerin kolaylikla anlasilmasi
hedeflenmistir. Zira marifete vasil omak insan i¢in yaratilma gayesidir.

1. Marifetin Semereleri

Ibn Acibe bu konuya detayli ve kapsaml bir sekilde, eserlerinde iki farkli yerde deginmis ve
maddeler halinde siralamistir. el-Bahru’l-medid adl1 tefsirinin birinci cildinde sekiz maddede agiklarken,
tasavvufun makamlarmi agikladigi Mendzilu’s-sdirin adl1 eserinde ise on bir maddede izah etmistir. Bun-
lar sirasiyla hiirriyet, fevz, cem’u’l-Etem, sahv, tahkik, bast, telbis, beka, sir, ittisal ve hikmettir. Marife-
tin seyrini ifade ettigi bir paragrafta su ifadelerle dile getirir:

“Sunu bil ki, ruhun safdsi kemile erince ve ayaklari Hakk’in marifetinde sabitkadem olunca
ruh, 6vgiiye layik bu on bir hasletle ittisal eder ve bunlar vasitasyla hakiki ilme terakki eder.
Bunun otesinde ise, beyana sigmayan latif sirlar ve dakik hakikatler vardir.”13

Miiellif, semere/netice diye isimlendirdigi bu kavramlari marifet yahut marifet sahibi olan arif
tizerinden, ilgili boliimlerde izaha tabi tutmustur.™ Biz de miiellifin riayet ettigi terkibe uyarak bu kav-
ramlari su sekilde izah edebiliriz:

1. 1. Hiirriyet

Hiirriyet, fbn Acibe’ye gore tasavvuf ilminin gayelerindedir. Arifin tam anlamiyla bir fert olmast,
diinyevi ve uhrevi hicbir seyin esareti altina girmemesidir. Tasavvufi kavramlari izah ettigi eserinde bu
kavrami “Hakk’tan gayrisinden batimin tasfiye edilmesidir. Kadim olanin nuruyla hadis olamin zulmetinin fini
olmasi, kulun rabbin zahir oldugu yerlerde gaybe erismesidir. Boylece kulun ibadeti kahri ve cebri olmaktan ¢ikip
stikiir kabilinden olur.”15 seklinde izah eder. Iste Ibn Acibe’ye gore bu kazanimlar ancak marifet sayesinde
hasil olur.

Hiirriyet, Kur’an-1 Kerim'in isaret ettigi bir kavramdir ve stfi 1stilahinda miihim bir yere sahiptir.
Nitekim Allah Kur’an-1 Kerim’de Hazreti Peygamber’den (sav) bahsederken “O insanlarin iizerindeki
agiwrliklar: kaldirir ve bagli olduklar: zincirleri ¢ozer”1¢ ifadesiyle hiirriyetin bir gaye oldugu ve ilahi bir yo-
niiniin olduguna isaret edilir. Sozliikte siiphelerden ve kolelikten halas olma durumu'” olarak tarif edi-
len hiirriyet kavramini siifiler, kendilerine has bir sekilde izah etmislerdir. Stfilerin eserlerinde hiirriyet

1 Haseni, el-Bahru’l medid fi tefsiri’l kur’ani’l mecid, 7/211.

12 Haseni, el-Bahru’l Medid fi tefsiri’l kur'dni’l mecid, 7/281.

13 Haseni, "Menazilu’s-sair’in ve’l-vasilin ve esraru ilmi’l-hakaik", 251.

4 Haseni, el-Bahru'l medid f7 tefsiri’l kur’dni’l mecid, 1/374; Haseni, Mendzilu's-sdir’in ve’l-vdsilin ve esrdru ilmi’l-hakdik
(el-Cevihiru’l-Acibe'nin iginde), 251.

15 fbn Acibe Haseni, Mi'racu’t-tesevviif ild hakaiki't-tasavouf (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 2008), 61.

16 el-A'raf 7/157.

17" Cemil Saliba, el-Mu’cemii’l-felsefi (Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-Liibnani, 1982), 462; el-Mu’cemii’l-vasit (Kahire: Mek-
tebetii’s-Siirtikii’d-Diiveliyye, 2004), 165.
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kavrami; kisinin heva ve heves bagindan azat olmasi,'® mahltikattan hicbir seyin hitkmiiniin altina gir-
memesi ve fani olan seylerin kendi nazarinda miisavi olmas1' seklinde karsilik bulur. Gerek nefsi ge-
rekse kulu Allah yolundan alikoyacak tiim baglardan kurtulmak, kul i¢in 6nemli bir haldir. Hatta baz1
tariflerde hiirriyet, kullugu hakkiyla yerine getirmek olarak tanimlanmaktadir.?0 Kul marifetin hakika-
tine erip, marifette temekkiin edince, varlig: ilanihaye hayal olan mevciidat siifi nazarinda hakkiyla
bilinir ve artik stiff i¢in onun bir kiymeti yoktur. Varlik, artik stiff i¢in bir tehlike olmaktan ¢ikmis olur.
Artik bu seyrin nihayetinde stfi sadece Allah’in hitkmiine kul olup varligin esaretinden kurtulur.?! Eb{i
Hamid el-Gazzali (6l. 505/111), bu hali mutlak hiirriyet olarak zikrettikten sonra, kisinin kalbinin
Hakk’dan bagkasindan farig olacagini ve Hakk’a itaatin kalbi idrakle tahakkuk edecegini sdyler.2 Yine
Gazzali hiirriyeti kavramsal olarak “Sehvetin ve diinya gaminin esaretinden, Hakk'in kahriyetini bilerek ve
ona dayanarak kurtulmak ve meleklere benzemek” seklinde tarif eder.s Ibn Acibe gibi hiirriyeti, marifetle
irtibatlandiran bir diger s{fi, Rlizbihan el-Bakli’dir (61. 606/1209). el-Bakli, kemal-i ilim ile kullugun ta-
hakkuk edecegini ve boylece sehvetlerini terk ederek nefsin serrinden halas olacagini, bunlarin netice-
sinde kul marifete nail oldugu i¢in Hakk’in muhabbetine gark olup gayrisinden uzaklasacagin ifade
eder. Neticesinde ise beseri nefsin ve varligin esaretinden hiirriyete erisip hakkiyle kul olur. 2* Dikkat
edilirse el-Bakli, hiirriyeti marifetten sonra hasil olan bir makam olarak tasnif etmistir. Ayrica marifetin
zorunlu bir neticesi olan muhabbeti de zikreden el-Bakli “Insan ancak bildigini sever.”? ciimlesiyle buna
isaret etmistir. Tasavvufi kavramlarin izah edildigi ve kavram s6zliigii diyebilecegimiz eserlerde hiirri-
yet icin mertebelerden s6z edilir ve “Agyarin yahut kainatin hitkmiinden kurtulmak” ciimlesi ile tarif
edilir. Bu stfilere gore hiirriyet {i¢ mertebede gerceklesir; avamin hiirriyeti, havasin hiirriyeti ve
havasii'l havasin hiirriyeti. Avamin hiirriyeti, sehvetin esaretinden, havasin hiirriyeti, kulun, kendi ira-
desini Hakk’in iradesinde fani kilmasindan dolay1, murad ve isteklerinden azade olmasi ve son olarak
havasu’l-havasin yani en seckinlerin hiirriyeti, Hakk'in tecelli nurlarinda kevniyat zulmetinin silinme-
sinden sebep tiim eser ve resimlerden kulun azat olmasidir.?¢ Bu tertip, stifinin bulundugu hale ve ma-
kama gore hiirriyetin sahip oldugu hususiyetleri isaret etmesi acisindan énemlidir.

1. 2. Viicad

Viicid, esyanin hakikatini asli olarak bilmektir. Ezeli hakikatte rusimun ve sekillerin miistagrak
olmasiyla yok oldugu bir makami idrak etmektir. Ruh bu makama ulasinca hakikat nurlarinin parilti-
lar1 sayesinde vehmin golgesinden kurtulur.

Viictid yani varlik bahsi, Gazzall, Muhyiddin el-Arabi (51. 638/1240) gibi bazi miiteahhirtn stifiler
nazarinda bahse konu olup tasavvufun temel meselelerinden biri haline gelmistir.?” S6zlitk manas ola-
rak yoklugun ziddi seklinde tanimlanan varlik,? felsefi olarak bedihi oldugundan tarife ihtiya¢ duyma-
yan sey olarak tanimlanir. Ayrica devam eden ve mevcut hakikat olarak karsilik bulur.? Sadece tasav-
vufun degil bir¢ok ilmin mevzusu olan varlik bahsi, soyut ve somut olmasi cihetinden anlasilmasi zor

18 Ebu Ali Ciillabi el-Hiicviri, Kesfii'l-mahciib (Kahire: el-Meclisii'l-A’la 1i’s-Sekafeti, 2005), 239.

19 Eb( '1-Kasim Abdu’l-Kerim el-Kuseyri, Er-Risaletii’l-kuseyriyye (Konya: Sirketii’l-Kudiis, 2009), 2/142.

20 Abdurrezzak Kasani, Istildhdtu’s-silfiyyetii ve yelihi Raghu'z-ziilal (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 2012), 241.

2 Suad Hakim, el-Mu'cemii’s-siifiyye (Beyrut: el-Miiessesetii’l-Camiatii 1i’"d-Dirasat, 1981), 319.

2 Ebu Hamid Gazzali, fhydu—ulﬁmi’d—din (Cidde: Daru’l-Minhéc, 2011), 9/100.

2 Gazzali, fhyziu—ulﬁmi "d-din, 5/241,6/290.

2 Rizbehan Bakli, Mesrebii'l-ervih (Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbﬁ’l—Hmiyye, 2005), 157.

% Gazzali, Thydu-uliimi’d-din, 8/372.

% Seyyid Serif Ciircani, Mu cemii’t-tarifit (Kahire: Daru’l-Fazileh, 2004), 72; Abdurrezzak el-Kasani, Letdifu’l-a’lam
fi isdrdti ehli’l-ilhdm (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1996), 1/410; el-Kasani, Istildhdtu’s-siifiyyetii ve yelihi
Rashu’z-ziilal, 21.

27 Ekrem Demirli, “Tasavvuf Aragtirmalarinda Dénemlendirme Sorunu: Din Bilimleri ve Metafizik arasinda Ta-
savvufun Ilim Olma Miicadelesi”, Nazariyat Islam Felsefe ve Bilim Tarihi Arastirmalar: Dergisi 2/4 (2016), 1-29.

28 el-Mu’cemii’l-Vasit, 1013.

2 Galiba, el-Mu’cemii’l-felsefi, 1327.
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bir mevzudur. Cagdas tasavvuf arastirmacilar: stifl gelenegine bakarak farkl cihetlerden bu konu hak-
kinda agiklamalarda bulunmuslardir. Tasavvufun bir seyr hali olmasindan hareketle “Hakkt bulma ve
erme hali. Silik, beseriyetten tam olarak fani olunca Hakk’t bulur.” % ve “Var olmak varlik ve bulmay: ifade eden
bir kelime salik beseri sifatlardan fani olunca Hakk’t bulur.”3" tarifleri ¢agdas arastirmacilarin kitaplarinda
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu tanimlar genel itibariyle, tasavvufun maksadina uygun olarak yapilan ve bir
seyri ifade eden tanimlardir. Ayrica “Vicdan makanminda vecd halinin genislemesi olup, vecd halinde Hakk’1
bulmaktir.”? tarifiyle tasavvuf 1stilahinda viictid ile ilgili diger kavramlara da yer verilmistir. Ciircani
“Hakikatin egemenliginin zuhuruyla Hakk'in varli§imin ortaya ¢ikip kulun beseri vasiflarinin yok olmasidir.”
tarifinden sonra Ciineyd-i Bagdadi'nin bir s6ziinii rivayet ederek farkl bir tasavvufi boyuta isaret et-
mektedir: “Tevhid ilmi viicudun ziddidir, ayni sekilde viiciid da tevhid ilmine zittir. Zira tevhid bidayet, viiciid
ise nihayettir.” Viictid yani varlik yolun nihayeti ve tevhidin bilgi cihetinden elde edilmesi ise stfi i¢in
yolun baslangicidir. Ciinkii varlik ilim ile elde edilen bir bilgi tiirti olmay1p irfani bir bilgiye taalluk
eden bir haldir. Bu rivayette, stifi i¢in varlik telakkisinin ilmi bir vakia olmay1p, marifetle elde edilen bir
hal oldugu ifade edilmistir. Ayrica Ciineyd’in bu tarifindeki nihayet kavrami Ibn Acibe'nin anlagilmasi
icin miihim bir detaydir. Viicidun mertebelerine gegcmeden 6nce Rizbihéan el-Bakli'nin izahina yer ver-
mek faydali olacaktir. el-Bakli viicudu bir makam olarak konumlandirdiktan sonra izah olarak “ Hakk'in
bekasinin miisahedesinde sirrin bekasidir.” ctimlesiyle miisahede kavramini da bu bahse dahil etmistir. Ma-
rifetin vasitasi olan miisahede, Bakli'ye gore, viiciid i¢in de bir vasitadir. Devaminda, Hakk’in bir sifat:
olan Cemal’in miisahedesinde arifin bekaya ermesi seklinde bir rivayete yer verir.> ibn Acibe'nin ma-
rifetin semeresi olarak ifade ettigi viicd kavramui, sair stfilerin tanimlarindan da anlasilacag: tizere
marifetin bir tezahiiriidiir. Zira marifet ihsan makaminin nihayeti ve miisahede ile elde edilen bir bilgi-
dir. Tasavvufi terimler i¢in kaleme aldig1 eserleriyle taninan ve 6zellikle nazari tasavvufun 6nemli isim-
lerinden olan® Abdtirrezzak Késani (6l. 736/1335) “Vecd halinde Hakk’'in bulunmasi, Hakk’a sahit olunma-
sidr ki bu goriinen aniden olan bir durumdur.”% ifadeleriyle izah eder. Devaminda, Hakk'in viicidu arifin
kendi varligini ve mevcudatin varligini fani kilar, zira kadim olan hadis olana yaklasinca hadis yokluga
gider diyerek hadis ve kadim ayrimina atif yapar. Kasani'ye gore vecd, gayb hallerinden kalbin sahit
olduklaridir. Dikkat dilecek olursa Kasani'nin tarifinin merkezinde de marifetin asli unsurlarindan olan
kalb ve miisahede oldugu goriilecektir.

Viichid, bir vetirenin sonunda hasil olan bir makam oldugu gibi kendisi de belli bir terkibe sahip
olup, bu terkip tasavvuf literatiiriinde siklikla yer almaktadir. Tasavvufl kavramlarin veciz bir sekilde
izah edildigi ve stfi geleneginde 6nemli bir yere sahip olan® Mendzilu’s-sdirin adl1 eserde viicidun ter-
tibine dair 6nemli agiklamalar mevcuttur. Miiellif tarif olarak “Bir seyin hakikatini kazanmak”3® seklinde
genel bir ifadeyi tercih etmistir. Afifiiddin et-Tilimsani (61. 690/1291), kazanmaktan kastin o seyi gormek
ve onda fenad bulmak oldugu izahiyla Abdulldh el- Herevi'nin (6l. 481/1089) ciimlesine agiklik getirir.?

% Siileyman Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Kabalal Yayincilik, 2012), 383.

31 Ethem Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Istanbul: Agag Kitabevi Yaymlari, 2009), 291.

%2 Zafer Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Kalem Yaymevi, 2006), 1064.

3 Ciircani, Mucemii’t-tarifit, 209.

3 Bakli, Megrebii’l-ervih, 212.

3% Uludag, Siileyman. “Abdiirrezzak Kasani”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari
2022), 25/5-6.

% Kasani, Istildhdtu’s-silfiyyetii ve yelihi Rashu z-ziilal, 210.

% Yetik, Erhan. “Menazilu’s-Sairin”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2004),
29/122-123.

%  Muhammed AbdiirraGf el-Miinavi, Serhu Mendzili’s-sdirin (Beyrut: Déru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2013), 321.

% Afifuddin Tilimsani, Serhu Mendzili’s-sdirin (Tunus: Daru’t-Tiirki, 1989), 587.
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Kasani, tariften kastin, rustimun fena bulmasi durumunda Hakk’in varligini bizzat varligiyla isaret et-
mesi seklinde serh eder.? Ayrica bu ismin ii¢ manaya miincer oldugunu ve bunlarin lediinni ilmi vii-
cid, zati viic(id ve izmihlali viicd olarak tertiplendigini*! sozlerine ekler.

Ibn Acibe’nin, marifetin semeresi olarak isaret ettigi bu {iclincii makamdir. Anlagilacag: iizere,
sair stifilerin terkibinin de Ibn Acibe’nin goriisiiyle muvafiktir. Zira viicidun birinci makami marifet ile
elde edilir ve bu vetirenin nihayetiyle yani marifetin terakkisi ile hakiki viicuda vasil olunur. Zira ibn
Acibe’nin marifet anlayisinda nihayet yoktur ama marifette terakki vardir.# Bu terakkinin varlik cihe-
tinden sonu ise hakiki viicuda erismektir.

1. 3. el-Cem’u’l-etem

el-Cem’u’l-etem, yani tam ve mitkemmel bir cem’ hali anlamina gelir. Ibn Acibe’ye gére, stifilerin
cem’u’l-cem’ dedikleri iste bu makamdir. Ibn Acibe ise sthhatli bir temkinden ve telvinden kurtulduk-
tan sonra, arifin tiim islerinden ve muamelesinden isaretler ve sahislarin kaybolmasi seklinde tarif eder.
Bu haslet sayesinde ruh, Allah’tan gayrisini gormekten kurtulur.

Sozlitk manasi olarak toplanmanin toplanmasi gibi bir manaya gelen* bu kavram, stfiistilahinda
stifinin ne kendini ne de halki gormesi, sadece Hakk’r gorme hali, Hakk’a ait olanlar1 ve gayrisini
Hakk’a iade etmesidir. Ciinkii onun zatinin haricindeki her sey onun fiilleri, esma ve sifatlarinin tecel-
lileridir.#*Ebi bekir Muhammed el-Kelabazi'ye (61.380/990) gore cem’, huzur halinde stifinin gaib ol-
masi yani kendine ait seyleri gormemesi ve ilahi tasarrufun tahti kudretinde oldugunu fark etmesidir.
4 Kesfii’l-mahciib’da ise cem’ kavramu i¢in Hakk’in kahhariyetinin tecellisi ile kisinin, kendisinden gec-
mesi ve kisinin Hakk’rt miisahede etmesidir. Miicadele ile tefrikadan armip miisahede ile cem’ maka-
mina ulagmak kisinin yolculugu olup Hakk’dan varid olan tiim inayet ve hidayet cem’in ta kendisidir.#
Tasavvuf geleneginde cem’, miisahede ve fena kavramlariyla ilgilidir. Stifi kendi zatinda fendya erdi-
ginde kendisine herhangi bir varlik izafe etmekten imtina etmekle kalmaz ayni zamanda bu hal ile kal-
biyle gormeye baslar. Bu goriis sayesinde esyay1 ayakta tutan ve ceberut dlemine muttasil manayz idrak
eder.s Tbn Acibe suhfid ve fena irtibatin1 izah sadedinde Ciineyd’in “Suhiidun nurunun beni aydinlatma-
styla viicudum hakiki viicfidda yok oldu.” s6zlinii nakleder.® Bazi stifilere gore cem’ tevhidin kendisidir.
Kalbin huzura ermesiyle zat1 zat ile miisahede etmektir.®® Ciinkii cem”’ makaminda goren ve isiten
O’dur.5' Bagka bir tabirle cem‘u’l-cem” viicidun bizatihi kendisidir. SGfinin kiilliyen Hakk’ta yok ol-
masi, hakiki varlikta, vehmi varlig1 yok etmesidir.> Diger stifilerde oldugu gibi Ibn Acibe de tiim kaina-
tin hakikatte vehim ve goélgeden ibaret oldugu goriisiindedir ve giinesin zuhuruyla golge yok olur sa-
dece giines var olmaya devam eder.>

40 Abdurrezzak Kasani, Serhu Mendzilu’s-sdirin (Tahran: Menstrat-i Bidar, 2008), 793.

4 Abdullah Ensarl Herevi, Menizilu's-sdirin (Beyrut: Déru’l—Kﬁtﬁbﬁ’l—Hmiyye, 1988), 132.

2 Haseni, [kdzii’l himem fi serhi’l-hikem, 296.

4 Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 48.

4 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 86.

4 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 163.

46 Muhammed bin Ibrahim Kelabazi, Et-Taarruf li mezhebi ehli’t-tasavouf (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'I-Ilmiyye, 2011),
141.

4 Hiicviri, Kesfii’l-mahciib, 494.

4 Haseni, Mi'racu’t-tesevviif ild hakdiki’t-tasavouf, 96.

9 bn Acibe Haseni, "Serhu Hamriyyeti ibn Fariz”, el-Letdifii/lI-fmaniyye, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'l-[lmiyye, 2020),
20.

50 Bakli, Mesrebii'l-ervih, 161.

51 Tbn Acibe Hasent, el-Fiitiihdtii'l-ilahiyye (Istanbul: Daru’l-Hayr, 2016), 210.

522 Abdurrezzak Kasani, Istildhatu’s-stifiyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-limiyye, 2012), 211; el-Kasani, Letdifu’l-a’lam fi
isdrdti ehli’l-ilhdm, 1/396.

53 fbn Acibe Haseni, Serhu Niiniyyeti’s-Siister] (Amman: Daru’s-Sekafe, 2015), 63.
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Ibn Acibe'nin kitabinda yer verdigi cem” tarifi Mendzilu's-sairin’ deki tarifle ortiismektedir. Ozel-
likle “Sthhatli bir temkin ve telvinden kurtulmak” tabirlerini Herevi de zikretmistir.>* Herevi, cem’ bahsini
izaha Enfal stiresi 17. ayetle baslamaktadir. Bu ayette gecen “Oku sen atmadin, Allah att1.” ifadesini, her
ne kadar atma fiili Rastilullah’tan (a.s.) sadir olmus ise de, Allah’a isnat edilmesinin cem’ haline isaret
oldugunu belirtir.5 Bu konuda en dikkat gekici yorum ise sudur, cem’in mukabili olan fark viicid ve
mevciid arasinda cereyan etmekte olup, bu farkin, miisahede eden nazarinda zail olmasina cem” denil-
mektedir.® Ayrica ibn Acibe, eserlerinin farkli boliimlerinde de bu kavrama farkli cihetlerden degin-
mistir. “Kadim olani isbat ederek hidis olanin yok olmas, fiiru’ olani asil olanda toplamak, olmayacak olanin yok
olmasi, yok olmayacagin baki kalmasi”5” seklinde yaptig1 tarifler esas itibariyle ayni manaya delalet eden
farkli lafizlardir.

1. 4. Sahv

Sahv, stfiler nazarinda miihim bir yere sahip olan bu makam, Ibn Acibe icin, miisahede halinin
temkine ermesi, dehset halinin igfalinden ve yok olma vehmin sikmasindan ruhun kurtulmasidir. Bun-
lar ancak ruhun hazret-i cemali miisahede etmesi, viicudun levaihleri ve cem’in varidatlar: vasitasiyla
elde edilecek 6zelliklerdir. Levaih, miiellife, gore suhtidun nurlari, varidat ise tecellierden kalbe hasil
olan seylerdir.”

Yine Ibn Acibe “sekr halinden sonra siifinin, kdinat: Allah ile kaim olarak gérme halidir.” seklinde sahv
kavramini tarif etmistir. Fena halinden sonra hasil olan sahv hali vehim ve cehaletten uzak olup ilmin
ta kendisidir.5 Stifilere gore sahv, gayenin hasil olmasindan ibarettir.! Zira tasavvuf her seyde Hakk’1
gorebilmeyi, kisinin yakin bilgisini elde ettigine isaret saymaktadir.s2 Ustelik sahv hali sadece gaye ol-
makla kalmayip ayni zamanda hasil olan durumun yani Hakk ile beraber olma halinin sthhatinin de
alametidir.®*Aym sekilde stifilere gore sahv hali sekr halinden daha miikemmeldir. Zira sekr halinde
olan kisinin temyizi kapali oldugundan iyi ve kotiiyii tefrik etme yetisine sahip degildir.** Sekr ve sahv
halleri her ne kadar birbirine z1it gibi goriinse de stifi igin bu iki hal birbirini destekler durumdadar. Sekr,
kuvvetli varidat tecellileriyle ortaya ¢ikan gaybet hali olup, sahv hali ancak bu nevi sekr halinden sonra
ortaya ¢ikan bir durumdur.ss Ibn Acibe bu terkibe isaret eder ve sekr halinden énce kulun sahv haline
sahip olmasinin, istenilmeyen bir durum oldugunu ve sekrden sonra sahvin olmasinin bizzat kemalin
kendisi oldugunu isaret eder.5 Sekr hali karisik olanin sahvi da karisiktir. Bagka bir tabirle, sekr hali
sahv halini besler.®” Ayrica sahv sahibi, esrar-1ilahiyyeden ve isimlere ait hakikatlerden kendisine zahir
olan seylerden gizlenecek yahut izhar edilecekler hususunda ihtiyara sahip olmas1 sahv halinin sekr
halinden daha kamil oldugunun isaretidir.%

54 Herevi, Mendzilu's-sdirin, 134.

% Kasani, Serhu Mendzilu's-sidirin, 804.

% Tilimsani, Serhu Mendzili’s-sdirin, 596; el-Miinavi, Serhu mendzili’s-sdirin, 326; el-Kasani, Serhu menizilu’s-sdirin,
806.

5 Haseni, "Serhu Hamriyyeti ibn fariz”, 21.

% Haseni, Mi'racu’t-tesevviif ild hakdiki't-tasavouf, 110.

% Haseni, Mi’racu’t-tesevviif ild hakdiki't-tasavouf, 79.

% Haseni, Mi'racu’t-tesevviif ild hakdiki't-tasavouf, 104.

o1 Hiicviri, Kesfii’l-mahciib, 414.

02 Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, Kitabii'z-Ziihdii'l-kebir (Beyrut: Miiessetii’l-Kiitiibi's-Sekafeti, 1987), 351.

03 Hiicviri, Kesfii’l-mahciib, 419.

04 Kelabazi, Et-Taarruf limezhebi ehli’t-tasavouf, 136; Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 884.

% Hakim, el-Mu’cemii’s-Siifiyye, 1206.

% Haseni, "Serhu Hamriyyeti ibn Farnz”, 62.

7 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 305; Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri S6zliigii, 227.

%8 Kasani, Istildhdtu’s-stifiyye, 213.
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“Kuvvetli varidatlardan hdsil olan gaybet halinden sonra, idrak-i hissiye donmektir.” % tarifi, sahv kav-
rami i¢in siklikla kullanilir. Kuvvetli varidattan kasit, izzet nurlarinin kulun kalbine y&nelmesi olup bu
yonelme sayesinde kul hayret haline dugar olur. Sekr halinin temyizi kaldirmasinin sebebi, iste bu hay-
ret halidir ve bu hayret hali Hakk’in nurunun miisahedesidir.” Bu meyanda sekr Hakk’ta olma yani
muhabbet makaminda esma ve sifat tecellileriyle muhatap olma hali, sahv ise Hak ile olma yani Hakk'in
celal ve cemal nurlariyla esyay1 kaim olarak gorme halidir.” Bu iki makamin 6zellikle sahv halinin bilgi
ve marifetle olan irtibatina gelince ki, ibn Acibe sahv halinin marifetten hasil oldugunu ifade etmisti,
sekr halinde her ne kadar miisahede var olsa da ayni zamanda hayret hali de oldugundan dolay1, Sekr
hali ilim ve marifet arasindaki bir konumdadir ve hal sffiyi herhangi bir ilim menziline ulastirmaz.
Sahv halinde ise durum bundan farkli olup, tariflerde de isaret edildigi gibi sGifi bu halde hem miisahe-
deye hem de temyize sahiptir ve sahv hali marifet makamlarinin en yficelerinden biridir.”2 Ruzbihan-1
Bakli ise “Hakk’t miisahedeye devam ile ilmin bekasidir.”7® diyerek sahv halinin bilgiyle olan irtibatina isaret
etmistir. Sahv halinde miisahedenin devamiyla sGiff esyanin hakikatine Hakk’in delaletiyle ulasir ki, bu
hal s{ifiler nazarinda marifet olarak isimlendirilir. Zira bilginin kaynag delil ve istidlal olmay1p miisa-
hededir. Ayrica Bakli mesrebine uygun olarak agk merkezli bir tanumlama yaparak farkli bir pencere
acmustir. “Asiklar iins makaminda masuka nail olmuslardir. Muhabbet makaminda Hak onlara beka ile tecelli
edince, temkin halinin hakikati olan sahv vasfiyla visale ermislerdir. Iste bu dsiklardan kemal ehlinin halidir.”7*
Bu paragraf Ibn Acibe'nin isaret ettigi birkag kavrami da ihtiva etmektedir. Sdyle ki, temkin, kemal ve
viicuda vasil olmak, Ibn Acibe’nin marifetin neticeleri bahsinde zikrettigi ve yukarida izah ettigimiz
kavramlardir.

1. 5. Tahkik

Tahkik, havas ile elde edilmesi miimkiin olmayan marifetullah’a vasil olmaktir. Miiellif bu vusulii
kendince yorumlayarak, Hakk’dan hasil olan mesrebin Hak ile halis kilinmasi ve nihayetinde ibarelerin
bosa ¢ikmasi, isaretlerin yok olmas: ve Hak’tan baska tiim goriinenlerin diismesi olarak ifade keder.
flave olarak literatiirde sikga zikredilen “Allah’1 bilenin lisam: susar.” rivayetini ekler. Miiellife gore arif
kimse, Hak isaret edildigi vakit, Hakk'1 isaretten daha yakin gortir. Tahkik sayesinde ruh hayret maka-
mindan hakikatin nurlarint gérmeye terakki eder. Arif icin hayretin sebebi kendi varliginin zulmeti ve
beseriyetinin karisikligidir.

[lmi 1stilahta “Bir meseleyi delilleriyle ispat etmek”7> olarak tarif edilen tahkik, sifi 1stilahinda ise
“Hakk"1, isimlerinin suretleri olan ekvinda temagsa etmek”76 olarak karsilik bulur. Bu meyanda Muhyiddin
el- Arabi, tahkik sayesinde kesretteki ahadiyyetin gerceklesmesi gerektigini ifade eder.” Bu tanimda,
her ne kadar varlik sahnesinde var olanlar isimlerin tecellisi olsa da, kesreti ifade etmektedir. Iste bu
kesrette tek olan zata yonelmek, onun bilgisine ulasmak tahkiktir. Hakk’a ait olan ilim, irade ve kudret
gibi sifatlarin tecelli ve zahir olduklar1 mahallerde bu sifatlar1 degil bizzat Hakk’1 gdrmektir.”® Marifetin

% Muhyiddin ibn Arabi, "Istilahati’s-stifiyye”, Resdilu Ton Arabi, (Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbﬁ’l-ﬂmiyye, 2001), 410; el-
Kasani, Letdifu’l-a’lam fi isdriti ehli’l-ilhdm, 2/56.

70 Miunavi, Serhu Menazili’s-sdirin, 301.

7t Kasani, Serhu Menizilu’s-sdirin, 749.

72 Tilimsani, Serhu Mendzili’s-sdirin, 544.

73 Bakli, Megrebii’l-ervdh, 135.

74 Bakli, Mesrebii'l-ervih, 135.

75 Ali Tehanevi, Mevsilatii kessifi 1stilahdti’l-fiinfin ve’l-ulfim (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996), 452; el-Ciircani,
Mu’cemii’t-tarifit, 48.

76 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 341; Erginli, Metinlerle Tasavouf Terimleri Sozliigii, 996.

77 Muhyiddin Ibn Arabi, "Risaletii La yuavvelu aleyh” ,Resdilu [bn Arabi, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'I-[lmiyye, 2001),
198.

78 Kasani, Istildhdtu’s-siifiyyetii ve yelihi Raghu z-ziildl, 161.

Mesned [lahiyat Aragtirmalari Dergisi / https://dergipark.org.tr/tr/pub/mesned


https://dergipark.org.tr/tr/pub/mesned

ibn Acibe’nin Marifet Anlayisinda Marifetin Semeresi ® 89

burhani olmay1p delil ve istidlalden kaynaklanmamasi” ve vehbi olmas1® sebebiyle stifiler, tahkik kav-
ramini bunu merkeze alarak izah edilmistir. Onlara gore Hakk’a ulasmak ancak Hakk’in kula ihsan
ettigi mevhibe-i ilah1 vasitasiyla olur, kulun yapip etmeleri olan amellerle ile®! degildir. Bu baglamda
tahkik, Hakk’tan hasil olan irfani bilginin, 6nce esyada tahakkuklarmin miisahedesi, sonra bunlarin
Hak ile miisahedesi ve nihayetinde Hakk’ta bunlarin fani olma durumudur.$2 Tahkikin bir bagka agidan
izah ederken stfiler, beka ve fena kavramlarini kullanmiglardir. Fenadan sonra beka halinde hakikatin
tahakkuk etmesi olan tahkik ile arif kimse Hakk’a, Hak ile sahitlik eder ve halktan hi¢bir sey buna dahil
olmaz.®? Clinkii tahkik ortak kabul etmez.8¢ Hakk’a Hakk’tan baska sahidin olmasi ve arifin bu sahidle-
rin sehadetine muhtag olmas: hakikatin tam analamiyla tahakkuk etmemesinden kaynaklanir. Zira sair
sahitler hadis olup, Kadim olan Hakk’in tecellisi tahakkuku ile bunlar varlik sahasindaki goriiniirliikleri
sakit olur. Tahkiki elde etmis bir stfi i¢in Hakk’dan bagkasini gormemek farzdir.8> Sadece kulun Allah’t
fail olarak gormesi yahut sadece esmalari ile vasf etmesi kulun Hakiki marifete ulasmasi i¢in kafi degil-
dir.8¢ Zira Hakk’a sahitlik etmeyen, sadece Hakk’1 esmasi yahut sifatlari ile bilen kulun bilgisi sadece
bir suur olup?” marifette tahkike ulasmis degildir.

1. 6. Bast

Bast, tasavvuf geleneginde farkli yorumlamalara sahip olan bir kavram olup, ibn Acibe basti, bil-
giyi merkeze alarak ruha tahsis etmis ve ruhun, hissi kaplari yani esyanin zahiri bilgisini idrak etmekten
tasfiye olduktan sonra manay: gormesinin, idrak etmesinin viisate erismesi seklinde yorumlamistir.
Zira manalar1 taginan kase mesabesinde olan zahiri seylerin lezzeti hakiki degildir ve kisi i¢in hakikat
yolunda birer yol kesici mesabesindedir. Bundan dolay1 bast hali ayaklarin kaydig: bir menzildir. Ma-
rifet sayesinde arif ilmin 6ziine® ulasir ve esya hakkindaki bilgisi hakikate mutabiktir.

Arapgada tutukluk hali olan kabzin zidd1 olan bu hal, liituf, rahmet ve iinse isarettir.®® Stfiler
nazarinda ise seyrinde stifiye verilen serefli bir hal olup,* terkibi olarak recadan sonra tinsden 6ncedir.”
Reca miibtedilere, bast ise ariflere mahsustur.”> Ayrica bazi stifilere gore kabz ve bast, tam anlamiyla
vehbi olup kesb ve cehd ile elde edilmesi miimkiin olmayan iki haldir.” Kavramsal olarak “Arifin tiim
esyayr kusatmas: fakat esyadan hichir seyin drifi kusatmamas: ve tesri etmemesidir.”** Bu hal marifetin bir ne-
ticesi olup, kalbin, Hakk'1 siihid ile genislemesi, esyay1 marifet ile ihata etmesi ve Hakk’in tecellileri ile
ferahlama durumudur.®

7 Haseni, el-Bahru’l medid fi tefsiri’l kur’ani’l mecid, 2/158,161; Haseni, el-Fiitiihitii’l-kudsiyyetii fi serhi’l-mukaddi-
meti’l-ecriimiyye, 23.

80 Haseni, el-Fiitiihatii'l-ilhiyye, 137; Ibn Acibe Haseni, "Serhu bazi maktetafati’s-seyh Aliyyi’s-siisteri” el-Letdifii'l-
Iméniyye, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'I-{lmiyye, 2020), 300.

81 Ibn Acibe Haseni, "Serhu Niniyyeti’l-liamii’s-siisteri”, el-Letdifii’l-Tmaniyye, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’'l-Iimiyye,
2020), 85.

82 Miinavi, Serhu Mendzili’s-sdirin, 316.

8 Kasani, Serhu Mendzilu’s-sdirin, 785.

8¢ Miinavi, Serhu Menizili’s-sdirin, 361.

85 Tilimsani, Serhu Mendzili’s-sdirin, 580.

86 Kasani, Letdifu’l-a’lam fi isdrdti ehli’l-ilham, 1/317.

8 Muhyiddin Ibn Arabi, el-Fiitihatii'l-mekkiyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'l-Ilmiyye, 1999), 6/235.

8  Haseni, el-Bahru'l medid fi tefsiri’l kur’dani’l mecid, 5/305.

8 Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 33.

% Sehabeddin es-Siihreverdi, Avirifii'l-madrif, gev. Dilaver Selvi (Istanbul: Semerkand, 2010), 698.

91 Hakim, el-Mu’cemii’s-siifiyye, 862.

%2 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 67.

% Hiicvird, Kesfii'l-mahciib, 619.

% Tbn Arabi, "Istilahatr’s-stifiyye”, 409; el-Kasani, Istilahdtu’s-siifiyyetii ve yelihi Rashu 'z-ziilal, 208.

% Haseni, Mi’racu’t-tesevviif ild hakdiki't-tasavouf, 78.
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Bu halin bilgi ve marifet cihetinden izahi sadedinde stifiler, bast halinde kisinin zahiri olarak ilim
ve ibadetle alakadar olmasi, batinda ise marifetullah ile mesgul olmasi ve zahirin batina engel olma-
mas1* seklinde bir tarif ile agiklamislardir. Baska bir deyisle, bu halde iken arifin batin1 havas ehlinin
batinina uygun zahir ise avamin zahirine mutabiktir. Bu hale sahip olan arif hidayet imamu ve saliklerin
kandilidir.”” Ibn Acibe’nin de belirttigi gibi esyanin hakikatine bast haliyle vasil olan arif, sahip oldugu
bu hakikatler ile ayn1 zamanda Hakk’in kullarina birer nimeti ve rahmeti mesabesinde olup hakikatin
nurlari ile insanlar1 aydinliga sevk ederler.”

1. 7. Telbis

Telbis soziinden kastedilen, insanlarin fitneye dugar olmas: korkusundan dolayi, sebepler ortii-
siiyle sirlar1 gizlemektir. Belki de miiellifin en dikkat ¢ekici kavrami bu olsa gerektir. Zira gaye olana
ulastiktan sonra bu gayeye ulasmamis gibi davranmak manasini ifade etmektedir. Bu 6zelligin pey-
gamberlerin seckinlerinin ve rabbani 6nderlerin bir hususiyeti oldugunu belirten Ibn Acibe, bu duru-
mun hikmete muvafakat oldugunu da sozlerine ekler. Bu haslet marifetin bir neticesi olup, her insanin
aklinin tahammiil edemeyecegi seylerle ibarenin mutlak kabul edilmesinden ruhun terakki etmesidir.

Telbis kavramu stifi gelenekte ii¢ farkli sekilde anlasilmaktadir.”® Bu farkli anlayislara gecmeden
once telbis kavraminin kelime manasini zikretmek faydali olacaktir. Telbis, 1stilahi olarak “Bir seyin,
sahip oldugu sifatlarin ziddryla nitelenmesi”'® seklinde karsihik bulmaktadir. Mendzilu’s-sairin’de telbis
“Varlig1 kaim ve hakiki olandan, varligi mecdzi olani sahit getirerek kinaye yapmak” olarak tarif edilmektedir.1!
Bu hususu izah etmek adina sarih, Enfal siiresi 17.ayeti delil olarak getirmektedir. Ayette gecen “Attigin
zaman onu sen atmadin, Allah attr” ifadesiyle Hakk’a, hakiki varliga, gercek ilme isaret etmesinin yaninda,
miisriklerin faili Rasulullah (s.a.v.) gdrmesinin ise telbise isaret etmektedir. Hakk’in ehli tefrika naza-
rinda, kainat, sebepler, zaman ve mekan ile hicap hali olarak nitelenen bu durum telbisin birinci mana-
sidir.1%2 Tkinci mana olarak, stifiler arasinda ehli gayret olan taifenin Hak ile olan hususi muamelelerini
ve sahip olduklar1 hususi halleri, diinyevi mesguliyet, sebeplere temessiik etmek, vasitalara mesgul ol-
mak ile agyardan gizleme halidir.' Boylece siifi, her tiirlii nifaktan, kem gozlerden ve idraki kisitli olan
akillarin fitneye diismesinden korunmus olur. Literatiirde bu hale sahip stfilerden “Halleri telbise meb-
niydi.” seklinde bahsedilmektedir.104 Uctincii mana olarak, temkin ehlinin, sair insanlara merhametle-
rinden ve onlara bir genislik olmasi kastiyla sebeplerle muamele etmeleridir. Bu durum peygamberlere
ve cem’ vadisinde bizatihi Zat1 Akdes ile irtibatli rabbani imamlara hastir.’® Zira insanlar sebeplerde
bir tesirin olmadigina, Miisebbibii’l-Esbab’in Hak oldugunu idrak etmekten acizdirler.!% Bu manadaki
telbisin ikinci manadan en 6nemli farki, ehli temkinin ehli gayretten fark: gibidir. Soyle ki, temkin ehli-
nin telbisi kendilerine has olmay1p insanlar1 korumak icin olup, ehli gayret ise kendileri i¢in bu hal ile
muamele etmektedirler.'?”

Telbis kavramini marifetin semeresi olarak izah eden Ibn Acibe ile benzer goriisleri serdeden bir
diger stfi ise Kasani'dir. Kasani, stifi seyrinin nihayi mertebelerinin evvelinin marifet, sonuncusunun

% Tilimsani, Serhu Mendzili’s-sdirin, 533.

% Miuinavi, Serhu Menizili’s-sdirin, 296.

%8 Kasani, Serhu Mendzilu's-sidirin, 734.

99 Herevi, Mendizilu’s-sdirin, 130.

10 Ebii Nasr Serrac, el-Liima’ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'I-Ilmiyye, 2016), 317.

101 Kasani, Serhu Menizilu’s-sdirin, 787.

102 Tilimsani, Serhu Mendzili’s-sdirin, 581.

103 Miinavi, Serhu Menazili’s-sdirin, 319.

104 Hiicvirl, Kesfii’l-mahciib, 394.

105 Kasani, Istildhdtu’s-silfiyye, 161; Lisaniiddin Ibnii'l-Hatib, Ravzatii’t-ta'rif bi’l-hubbi’s-serif (Beyrut: Daru’l-Beyza,
1970), 487; el-Kasani, Serhu Mendzilu’s-sdirin, 791.

106 Miinavi, Serhu Mendzili’s-sdirin, 320.

107 Tilimsani, Serhu Mendzili’s-sdirin, 585.
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ve en yticesinin telbis oldugunu ifade eder.1% Ayrica telbisin marifetin temekkiin etmesi oldugunu soz-
lerine ekler.

1. 8. Beka

Bekd, tasavvuf erbabinin asina oldugu bu kavram, miiellifin zihninde ve dilinde calib-i dikkat bir
hale doniisiir. Ona gore beka, miisahedenin fenasindan azade olup marifetin bekasina erismektir. Bu
durumda miisahede giinesi hi¢ batmadan parlar ve arif kimse asla hissiyata donmez. Bu hal ruhun
zayifliktan kurtulup Hakk’in varidatlarina tahammidil edebilecek bir seviyeye terakki etmesidir.

Malum oldugu iizere muhakkik stifiler tasavvufun temel kavramlarini zitlar ile birlikte izah yo-
luna gitmislerdir. Bu metot sayesinde hem kavramlarin anlasilmasi kolaylasmis hem de kavramlar var-
lik sahasinda genis bir karsilik bulmustur. Nerdeyse tiim sifi literatiiriinde beka kavrami ziddi olan
fena kavramu ile birlikte ele alinmugtir. Fena ve bekayi, marifeti yani bilgiyi merkeze alarak izah eden
bn Acibe’ye gore fena, yiice ve ulu olanin miisahedesiyle esyaya ait sekil ve resimlerin kaybolmasi ve
kulun manaya muttali olmasidir.'® Beka ise kulun fenadan sonra hissi idrake riicu etmesi halidir."® Su
da var ki, bekanin, fena halinden 6nceki hissi idrakten en 6énemli farki, tiim esyanin Hakk’in tecellile-
riyle kaim olarak miisahede edilmesidir. Esyay1 Hak ile kaim olarak gorme seklindeki beka tarifi, tasav-
vuf erbabinin sikilikla kullandig1 bir tanimdir."" Bu izah sayesinde esya stfinin nazarinda hakiki ma-
nasina erismis ve gayesine ulasmistir. Artik sGifinin nazarinda tiim kainat Hakk’'in nurlar1 ve tecellile-
riyle kaim olarak miisahede edilmektedir. fbn Acibe’nin marifetin neticesi olarak verdigi tarifte “Asla
hissiyata donmez.” seklindeki ciimlesi bu gercege isaret etmektedir. Hissiyata yani mana ve tecelli olma-
yan eski haline doniisii olmaz seklinde anlasilmalidir.

Fena ve beka kavramlarii miitekaddim stfiler, mutlak olarak, mahiyetini agiklamak suretiyle
degil, izafi olarak tarif etmislerdir. Bu kavrami, 6zellikle nefis merkezli olarak, nefsin mezmum vasifla-
riyla iliskilendirmislerdir."'? Bu baglamda Ciineyd bu iki kavrami “Kul kendi vasiflarinda fani oldugu vakit
bekdyr tam anlamiyla idrak eder.” 1 seklinde tarif eder. Ayni sekilde, stifinin Hakk ile beraber olmas ve
nefsinden uzaklasmasi olarak bekanin tarif edildigini gormekteyiz.!* Hakk ile beraberlikten kastin
Hakk’in sifatlariyla siislenmesi hali oldugu, bunun icin ise evvela kulun kendi sifatlarindan uzaklas-
masi ve fenaya ermesi gerekmektedir.!!> Stifiler beka halini sadece nefs iizerinden degil aym zamanda
kalbin tiim himmetini tek kilmasiyla ruhun himmetinin beka bulma halini de beka olarak isimlendir-
mislerdir.’® Bir diger 6nemli husus ise muhdes ile kadim arasindaki farki kaybetmeden bu iki kavrami
anlamak ve anlatmak olmalidir. Aksi durumda hatanin kaginilmaz bir durum olduguna stfiler dikkat
¢ekmislerdir."'” Ayrica sfifiler, fena ve bekanin ilim ve hal lisaninda farkli manalara da geldigini ifade
etmislerdir.’® Genel itibariyle hal olarak kabul edilen bekanin, tam aksi bir sekilde hallerden azat olup
Hak ile beraber olma durumu olarak ifade edildigine sfiff kitaplarinda rastlamaktayiz.!?

108 Kasani, Letdifu’l-a’lam fi isdrdti ehli’l-ilhdm, 1/347.

109 Haseni, Mi'racu’t-tesevviif ild hakdiki't-tasavouf, 93.

10 Haseni, Mi'racu’t-tesevviif ild hakdiki’t-tasavouf, 95.

Ul Kasani, Letdifu’l-a’lam fi igdrdti ehli’l-ilhdm, 1/290; el-Kasani, Istildhdtu’s-silfiyyetii ve yelihi Raghu'z-ziildl, 212; Tbn
Arabi, "Istilahati’s-stifiyye”, 410.

12 Hakim, el-Mu'cemii’s-siifiyye, 194.

13 Eb{i Sa’d Harglisi, Tezhibii'l-esrdr fi usili't-tasavouf (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-limiyye, ts.), 384.

14 Kelabazi, Et-Taarruf limezhebi ehli’t-tasavouf, 143.

15 Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, 70; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Soz1iigii, 31.

16 Muhammed bin Hasan Ibn Fiirek, el-Ibane an turuki’l-kdsidin (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkan-
I1g1 Yayinlari, 2014), 258.

17 Hiicvirl, Kesfii’l-mahciib, 482.

118 Hiicvirl, Kesfii’l-mahciib, 480.

119 Siihreverdi, Avdrifii'l-madrif, 704.
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1.9. Sir

Sir, telbise benzeyen fakat ondan daha zayif bir haslettir. Veciz bir ifadeyle telbis, insanlar: hay-
retten korumak kastiyla, fark kilifiyla cem kilicin1 6rtmektir. Tasavvufun inceliklerine niifuz etmekte
mabhir olan Ibn Acdibe, cem’ ve fark arasinda cem’ halini korumanin zor oldugunu soyler. Dolayisiyla
telbis hali zor bir istir. Sir hali ise daha zayiftir. Bunun sebebi ise bu haslete sahip olan kimse, Hakk’in
kendisine gosterdigi sirlar1 kiskanmasindan dolays, sahip olmadigi baska bir yeri isaret etmesinden kay-
naklanir. Bu duruma sahip kimsenin, bu halden nasibi ve faydasi azdir. Bu durumda, sirrin setredilme-
sinden ve sahibinin gayret makaminda olmasindan dolay1 ruh, sirrin ortaya ¢ikmasindan kaynaklanan
darliktan azade olur.

Tasavvuf 1stilahinda mubhtelif izafetleriyle birlikte farkli manalara sahip olan sir kavrami genel
itibariyle, Hakk'mn gaip kildig1 ve halka bildirmedigi sey'? olarak tanimlanir. Insanda mevcud bulunan
idrak mahallerine izafetle tamim yapildiginda ise sir, nefsin haleti'?! olup kalpte bulunan latifedir ve
miisahedenin mahalli olarak karsilik bulmaktadir.’? Ayni zamanda tiim var olus i¢in tarif edildiginde
sir, varlik ve yokluk arasinda mevcut bulunan gizlilik, kisi ile Hak arasinda, kulun kalbinin tutundugu
sey olarak izah edilmistir.’?® Bilmenin nesnesi olarak tarif edildiginde ise sir, hislerin, idrak etmekten
aciz oldugu manadir.’* Hiilasa olarak sir kavrami iki manaya delalet edecek sekilde izah edilmekte-
dir.'?> Birinci mana, aleniyetin zitt1 olan durum olarak tarif edilmistir. Ikincisi ise, tist bir idrak halinin
mahalline izafetle insandaki hususi idrak merkezi olarak tanimlanmasidir. Bazen sir ile mahalli olmast
hasebiyle kalp isaret edilir. Baz1 stifiler i¢in sir, ruh ile kalp arasinda mevcut bulunan bir latifedir.’? Ruh
mubhabbetin, sir miisahedenin ve kalp ise marifetin mahallidir.?”

Bakli, Hakk'in fiilleri, sifatlar1 ve zat1 i¢in hususi sirlarin mevcut oldugunu ve bu sirlarin marifette
temekkiin ettikten ve kullukta istikametten sonra, efaldeki sirlarin hikmet ehline, sifatlardaki sirlarin
marifet ehline ve Hakk’a ait sirlarin ise has tevhit ehline acilacagin sdyler.?s Bu baglamda tiim stfilerin
derecelerine gore bu sirlardan nasibinin oldugunu ve sadirlarinin sirlarin kabirleri oldugunu sozlerine
ekler. Sir kavraminin marifetin temekkiin etmesinden sonra hasil oldugunu ifade etmesi, sir makami-
nin, stfi i¢in, marifetin neticesi oldugunu isaret etmektedir. Yine stfilere gore sir, ilmin hakikati olup
ilmin Hak ile olan hususi irtibatina isaret eder.12

Sir makami sahiplerini izah eden Herevi, birinci tabakada olan stfiler i¢in, Hakk’in, halk tarafin-
dan bilinmeyen gizli hazineleri olup hicbir isme mensup olmayan, herhangi bir resme ait olmayan,
himmetleri ytiice, maksatlar1 sahih olan ve halk arasinda parmakla gosterilmeyen taife olarak ii¢ kissmda
tasnif eder.1 Tkinci tabaka sir sahipleri ise temkin sahibi ariflerdir. Bunlar rustimdan fani olmus ve halk
arasinda sohret bulmamis kimselerdir. Seyriisiilik makamlar1 bunlar igin nihayet bulmustur. ¥ibn
Acibe'nin bahsettigi iste bu tabakadir. Zira birinci tabaka, Herevi'nin de isaret ettigi gibi yolda olan
stifiler olup ikinci tabaka temkine ermis marifette kemal bulmuslardir. Ayrica ruh bu durumda makam-
lardan ve menzillerden terakki etmis hakiki alimlerdir.!® Ugiincii ve son tabaka sir sahiplerine gelince

120 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 317.

121 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 239.
122 Ciircani, Mu’cemii’t-tarifit, 102.

123 Serrac, el-Liima’, 302.

124 Kasani, Istildhitu’s-silfiyye, 147.

125 Kasani, Letdifu’l-Aalam f1 isdrdti ehli’l-ilhdm, 2/15.
126 Kasani, Serhu Mendizilu’s-sdirin, 661.

127 Ciircani, Mu’cemii’t-tarifit, 102.

128 Bakli, Mesrebii'l-ervih, 170.

129 Erginli, Metinlerle Tasavouf Terimleri Sozliigii, 908.
180 Miinavi, Serhu Mendzili’s-sdirin, 268.

131 Tilimsani, Serhu Mendzili’s-sidirin, 476.

182 Kasani, Serhu Menizilu’s-sdirin, 665.

Mesned [lahiyat Aragtirmalari Dergisi / https://dergipark.org.tr/tr/pub/mesned


https://dergipark.org.tr/tr/pub/mesned

ibn Acibe’nin Marifet Anlayisinda Marifetin Semeresi ® 93

Hak, zat nurlari ile tecelli ederek kendilerinden dahi gizlemis, hususi tecellileri ile kendileri bilmekten
alikoymus ariflerdir.!3

1. 10. ittisal

Ittisdl, cem halinin pesinden viicuda vasil olmaktir. Tabi burada kastedilen hakiki viicittur. Lakin
bu hal herhangi bir vasifla vasf edilmeyen, her ne kadar isaretler onu gostersede, ibare ile anlasilmayan
bir sirdir. Bu haslet sayesinde ruh, varligin zulmetinden marifetin nuruna erismesinden dolay1, ayrilik
zayifhigindan kurtulmustur.

Arapga, bir seye bitisik olmak, eklenip baglanmak¥* anlamina gelen ittisal kavramu s{iff literatii-
riinde, stifilerin varlik anlayisina uygun olarak genis bir karsilik bulmustur. Genel olarak stifinin kendi
varligini tek olan varliga bitisik olarak gérme hali'® seklinde izah edilen bu kavram, yine stifilere ait
olan infisal kavraminin karsiligidir. Kulun sirrinin Hakk’tan gayrisindan ayrilmasi, ruhun Hakk’tan
baskasini gérmemesidir.'? Stifiler nazarinda gormenin karsiligi olarak kullanilan miisahede halinin sa-
dece bir fiil olarak vaki olmasindan ziyade, bu miisahedenin kulun tiim varligina sirayet etmesi olup
vuslat mertebelerinin en yiicesidir.’?” Ciinkii sadece bir fiil olarak kalmas: durumunda miisahede var-
liga taalluk eden bir hal olmaz. Bu halde kul kendi varliginin sinirlarindan azade olur.’3® Ayrica diger
stfi hal ve makamlarinda oldugu gibi ittisal kavraminin da sifinin seyrindeki derecesine gore farkl
yansimalar1 ve tarifleri de mevcuttur. Bidayette, sahih bir kasit ve salim bir fitrat sahip olarak Hakk ile
huzur hali, hal olarak ise sihhatli bir ask ile zevken Hakk’1 bulmak nihayette ise rustim ve sekilden fani
olmakla ahadiyyette istigrak hali olarak izah edilmektedir.!® Ittisali, hakikat menzillerinin ilki olarak
tarif eden Kasani, Hakk’in imdad ve mevhibelerinin art arda kula isabet ettigi makam oldugunu da
ilave etmektedir.!4

Mi'rac hadisesinde Hazreti Peygamber’in Hak ile olan husus irtibatini1'#! izah eden “Sonra yaklast:,
derken daha da yaklasti. O kadar ki iki yay aras: kadar, hatta daha da yakin oldu.”'*> ayetlerde gecen “daha da
yakin oldu” ifadesini Herevi ittisal kavramiyla izah eder ve {i¢ dereceye sahip oldugunu soyler.'** Kasani
ise, zatin ahadiyyetinde fena olarak acikladigi ittisali, ikilik ve mugayeret ile esya ve hadiseleri kavrayan
aklin bilmesinin miimkiin olmadigini serhinde ifade eder.** Tereddiitten halas olmus bir kast, Hakk’'in
zatindan baska hig bir seye yonelmeyen bir irade ve hakiki hal ile muhabbetin sekrinden azade olarak
tecellilere teslim olarak yola revan olmak ittisalin birinci derecesidir.'> Bagka bir deyisle Hakk'in kud-
reti ve yonlendirmesiyle devam eden bir siiliik halidir.’ Suhtidun ittisali olarak isimlendirilen ikinci
derecede, stiff delilden miistagni olmus, illetle bilmekten kurtulmustur. Ahadiyyetin bir geregi olarak
sirlarin daginikligi da bitmistir. Clinkii sirlar isimlerin tecellilerinden hasil olan manalardir. 47 Bu iki
dereceye ittisal denilmesinin sebebi mecazidir ve tiglincii derece olan hakiki ittisale olan yakinligindan

183 Muinavi, Serhu Menazili’s-sdirin, 269.
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dolayidir.™ Hakk’in varliginda kulun varliginin fani olmasi olarak tarif edilen ve varlik ittisali olarak
isimlendirilen bu tigiincii derece hakiki ittisal olup bu makamda herhangi bir sifat ve isim idrak edilmez.
Zira sifat ve isim ikilik gerektirir.’** Herhangi bir ibarenin ifade ve isaretin delalet edemeyecegi bu du-
rumu izah eden ve ibare cihetinden nihai olarak “Bilinenin ortaya ¢ikmasi ancak vehmedilenin yok olmasy-
ladir” climlesidir.’® Burada vehmedilenden kastedilen kulun varligi, bilinen ise hakiki varlik olan
Hakk’in varligidir. Bagka bir deyisle beseriyet hicabinin ortadan kalkmasiyla's' elde edilen hakikatin
bilinmesi, Ibn Acibe'nin de vaz ettigi gibi, siihid vasitasiyla yani ittisali siih(id ile baglayan ve miisahe-
denin temekkiin etmesiyle hasil olan, ittisali viicid diye isimlendirilen ve marifetten neset eden bir du-
rumdur.

1. 11. Hikmet

Hikmet, Ibn Acibe’'nin edebi kisiligini bu kavram igin yaptig1 agiklamalarda kendini belli eder.
Meshur olan bu kavrami izah ederken “Hususiyetin kokularini harekete gecirir ve ehl-i veldyet bunlari koklar,
hikmet onlara hakikatin kaynaklarindan bahseder ve marifetin kaftanuim giydirir ve nihayetinde onlar1 sirlarin
hazinesine ulagtirir.”152 Ciimleleriyle hikmetin tezahiiriinii agiklar. Hikmet vasitasiyla ruh, insanlar1 Al-
lah’a delalet etmeye gayret ve kararliligindan azat olur. Ibn Acibe’ye gore hikmet ihsan makaminin
neticesi, kaynag ise ilim ve amelin dengesidir.

Ozelde tasavvufun genelde ise diger ilahiyat ilimlerinin siklikla kullandig1 bir kavram olarak
hikmet farkli bir¢ok manaya sahiptir. Kavramsal sozliiklerde “En faziletli seyi en faziletli ilim ile bilmek 15
seklinde genel tanimlanan hikmet, genel anlamu itibariyle felsefe ilminin 6zel bir 1stilah1 olarak da kul-
lanilmaktadir.’>* Hikmetin, kisinin ihtiyari fiillerde dogru ile hatay1 birbirinden ayiran nefsin bir hali ve
oOl¢iisiiniin ise akil ve seriat oldugu da kaynaklarda ifade edilmektedir.'s> Ayni sekilde, séz cihetinden
ise hakikate muvafik her séze hikmet denilmektedir.’® Hikmeti Allah’in fiillerine nispetle izah eden
Gazzali, hikmetin temelde iki anlami1 oldugunu soyler. Birincisi, varliklar alemindeki unsurlarin en de-
rin ve dnemli anlamlarini kavramak, ikincisi ise esyanin diizenini saglamaya sebep olan bir kudretin
lafzi izahidir.’5” Allah’in isimlerinden birinin “el-Hakim” olmas1 hikmetin 6ncelikle Hakk’a izafe edil-
mesinin ve Hakk’1t merkeze alarak izah edilmesinin miihim bir dayanag: olmaktadir.

Tasavvuf 1stilahinda ise hikmet, Allah’in ordularindan bir ordu olarak konumlandirilir ve bu or-
dularla dostlarinin kalpleri teyit edilir.'®® Genel itibariyle hikmet stifi geleneginde bilmek ile irtibatl bir
manaya sahiptir. Esyanin hakikatini nasilsa dyle bilmek, tiim irtibatlarini ve intizamin sirlarina vakaf
olup buna uygun hareket etmek seklinde,’® daha umumi ve bilgi ile ameli mezc eden hikmet tarifleri,
bu kavramin tiim ydnlerine isaret etmektedir. Stifilere gore, kainatin her zerresi Hak tarafindan hikmete
mebni olarak yaratilmistir. Hakk’in muradin ortaya koyan evrendeki her esyaya, nesneye tefekkiirle
gidildiginde hikmetin mevcudattaki ilahi murat oldugu anlasilir.’s Tiirk tasavvuf geleneginde tasav-

148 Tilimsani, Serhu Mendzili’s-sdirin, 549.

149 Kasani, Serhu Mendzilu's-sdirin, 755.

150 Kasani, Serhu Mendizilu’s-sdirin, 756.

151 Kelabazi, Et-Taarruf limezhebi ehli’t-tasavouf, 142.

152 Haseni, "Menazilu’s-sair’in ve’l-vasilin ve esraru ilmi’l-hakaik” el-Cevdhiru’l-Acibe, 251.
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vufi siirlere de hikmet denilmektedir. En bilinen 6rnegi ise Ahmet Yesevi'nin (61.562/1166) “Divan-1 Hik-
met’itir”16! 11k sGifi kaynaklarinda hikmet bir ilim olarak tavsif edildikten sonra hikmet ilminin mevzuu
nefsin afetleri, seytanin hileleri, diinya fitnesi ve tiim bunlardan kisinin kendisini nasil muhafaza ede-
cegini bilmesi seklinde izah edilmistir.'2 Bu sayede kul rabbine layik bir kul olma sirrina ulasmis ol-
maktadir. Keldbazi'nin bu tarifi ayni1 zamanda hikmetin ameli cihetine de isaret etmektedir. Bagka bir
deyisle hikmet ilim-amel dengesinin bir tezahiiriidiir. Bu muvazene halini hikmet olarak tarif eden bir
diger sifi ise Kasani’dir. Kasani hikmeti, esyay1 ve hiikiimlerini ve sirlarini bilmek, sebepler ile miiseb-
bib arasindaki irtibata vakif olmak, esyanin hakkini ifa etme hususunda bu bilginin muktezasinca amel
etmek ve amelin hududunu geregince muhafaza etmek olarak tanimlar.!6* fbn Acibe, tasavvuf yolunda
ilim ve amel dengesinin gerekliligini “Ilimsiz amel cinayet, amelsiz ilim ise gayeye ulastirmayan vesiledir.” 14
soziiyle vurgular. Bu yaklasim genel itibariyle tiim sfifilerin yaklasimidir. Hikmeti “Fesadin girmesine
izin verilmeyen hiikiim”1% olarak, ilim ve amelden farkli, hiikiim ile alakali tarif eden stifilerde mevcuttur.

Ibn Acibe’ye gore hikmet marifetin temkin noktasidir. Bu makamda kisi artik ariftir ve bilgi faa-
liyetinin merkezinde kalp yani marifet vardir ve kalp ile esyanin hakikati arif kimse tarafindan hususi
bir sekilde idrak edilir. Hikmeti marifet ile izah eden bir diger sGfi ise Rizbihan-1 Baklidir. Bakli, marifet
nuru ile aleme nazar eden arifin Hakk’in ayetlerinin hakikatini ve esyada mevcut olan rabbani hikmet-
leri gorecegini ifade ettikten sonra, marifetin hikmetinin muamelattaki ve ilahi ilhamlar ile irtibatl1 ol-
dugunu ifade eder ve hikmeti izah ettigi boliimii “Hikmet marifetin 6ziidiir.” climlesi ile sonlandirir.66

Sonug¢

Ibn Acibe, sadece tasavvuf alaninda degil farkli ilim dallarinda da eserler telif etmis ok yoénlii
bir alimdir. Bu hususiyeti, ele aldig1 herhangi bir kavrami farkli yonlerden degerlendirme yapmasina
imkan saglamistir. Ele aldig1 kavrama ait kapsamli tarifler yapmuis, sair ilimlerle irtibat kurabilmis, ila-
veten yazdig1 eserlerin satir aralarinda bahse konu kavram hakkinda farkli vechelerini isaret etmeyi
ihmal etmemistir. Ayrica tasavvufi cevrelerde meshur olan bir tefsir sahibi olmasi da Ibn Acibe’nin ilmi
kisiligine deger katmaktadir. Diger tiim stifilerde oldugu gibi Ibn Acibe de tasavvuf kavramlari ara-
sinda marifete ayr1 bir 5nem vermistir. Ibn Acibe nazarinda marifetin tasavvufi makamlarin nihayeti
oldugunu 6nceden ifade etmistik. Su da var ki, ilim, amel ve halin neticesi olan marifetin makamlarin
sonu olmasi seyriisiiliikiin bitmesi anlamina gelmemektedir. Zira marifet, stifilerin tabiriyle son oldugu
kadar sonu olmayan bir denizdir. Bu ¢alismayla ile birlikte, nihayetsiz bir bilgi tiirii olan marifetin ne-
ticesinde stfinin nasil bir kemale eristigi ve kemal ile birlikte stifinin esya ve hadiselerle olan irtibat1
izah edilmistir.

Ayrica Ibn Acibe’ye gore marifet kemalin baglangicidir. Marifetin semereleri baghigiyla miistakil
bolitm acmasi buna isaret etmektedir. Tahkik ehli bir stifi olarak Ibn Acibe, marifetin kisiye, tabiri caizse,
bahsettigi kemalati, stifilerin en onemli kavramlariyla agiklamistir. Zikrettigi bu kavramlar, tipk: tasav-
vuf gibi ilim, amel ve halden miitesekkil kavramlar olup, diger ilmi disiplinlerin tanimladig bilgi for-
matinda degildir. Yani salt bir epistemoloji degil, ayn1 zamanda ontolojik bir durumudur. Ornegin vii-
ciid, cem’ ve ittisal kavramlari, stifinin bu hali i¢in vaz edilmistir. Marifetin neticesinde stifinin kendi
haricindeki alem ile olan irtibatida, seyriisiilik ile kast edilen bu seviyeye gelmis olmaktadir. Ibn
Acibe’nin zikrettigi bu kavramlar, bir stifinin kemal halinin tiim vechelerine isaret etmektedir. Marifet
sayesinde hakiki viictid hakkinda bilgisi ve irtibat1 olmasi gerektigi gibidir. Bagka bir deyisle, sfifilerin
“marifetin 6z{i” dedigi ve Ibn Acibe’ye gore marifetin neticesi olan “hikmet” stfi igin bir meleke halini

161 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 121.

162 Kelabazi, Et-Taarruf limezhebi Eeli’t-tasavouf, 99.

165 Kasani, Istildhdtu’s-siifiyye, 132; el-Kasani, Letdifu’l-a’lam fi isdréti ehli’l-ilhdm, 1/434.
164 Haseni, Ikdzii’l himem fi serhi’l-hikem, 457.

165 bn Flirek, el-ibdne an turuki’l-kdsidin, 136.

166 Bakli, Megrebii’l-ervdh, 158.
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almis ve insan yaratilma gayesine uygun olarak kamil sifatin1 hak etmistir. Ciinkii marifet, basta Ibn
Acibe olmak iizere tiim stfilerin ittifak ettigi hususlardan biridir.

Bu calismada goriilecegi iizere, Ibn Acibe’nin bu kavramlar hakkinda yaptig1 agiklamalar, tasav-
vuf geleneginde yapilan tanimlar ile paralellik arz etmektedir. Ozellikle Ibn Arabi sonrasi gelisen nazari
tasavvuf anlayisina sahip sfiler ile tasavvufi goriigleri drtiismektedir. Ibn Acibe’nin gerek kavramlara
yaklagimi gerekse bu kavramlar arasinda insa ettigi uyumlu irtibat, Ibn Acibe’nin bu husustaki yetkin-
ligi hususunda dnemli bir gostergedir. Ornegin “Telbis hali hikmete muvafakat etmektedir.” seklindeki izaht
ile kavramlar arasindaki uyuma isaret etmektedir. Aym sekilde ittisal kavramini izah ederken “Cem’
halinden sonra gelir.” seklindeki ifadesi, marifetin neticesi olarak belirttigi bu kavramlarin rasgele segil-
medigine isaret etmektedir. Yalniz tasavvulf literatiiriinde siklikla rastlanmayan “telbis, ittisdl” gibi kav-
ramlari izahlar1 yetersiz kalmaktadir. Ibn Acibe’nin yapmis oldugu bu terkip sayesinde anlagiimaktadir
ki, marifetin neticesi olarak arif kimse hem kendi gelisimini tamamlamis ve kemale ermis hem de esya-
nin ve varligin sirrma ermistir.

Tasavvuf arastirmalarinda marifetin, ne oldugu, nasil ulasildig, farkh ilimlerdeki yansimalari
gibi yonleri siklikla ele alinan konulardir. Stfiler tarafindan son ve gaye olarak tarif edilmesi, tasavvuf
arastirmacilarinin dikkatlerini bu yone ¢ekmistir. Ne var ki, marifetten sonrasina dair arastirmalar ye-
tersiz kalmaktadir. Bu ¢alisma, marifetin semereleri basligi ile bu konuya 1s1ik tutmakta ve diger stifileri
calisan aragtirmacilar igin bir baglangig noktasi olmaktadir. Ayrica Ibn Acibe marifeti kusatici sekilde
ele almakla birlikte semerelerini detayl sekilde inceleyip, marifet anlayisinin oldukga sistematik oldugu
sadece bir hal veya iddia olarak kalmadig1 sonucuna ulasilmistir.
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al-Qusaybi, Ghazi b. Abdurrahman. al-Sawrat fi al-Sunnat al-nabawiyya. Beyrut:
Dar al Saqi, 2003, 62 pages.

Summary: Today, finding solutions to the problems that Muslims face in every field of life in
the light of hadiths and making contemporary and social hadith interpretations in this context is a
very important but neglected activity. This article aims to briefly introduce and evaluate a very suc-
cessful work on this subject. The work in question, prepared by Ghazi b. Abd al-Rahmanal-Qusaybi1
and published in 2003 under the title of al-Sawrat f1 al-Sunnat al-nabawiyya, consists of the interpreta-
tions of seven hadiths in total, which generally do not exceed three pages. The fact that the author
deals with the issues that concern Muslims the most in this century in a contemporary language and
presents the hadiths to today’s people in the light of his strong observations makes the book remar-
kable. The author, who has served as an academic, diplomat and minister for many years, has a pro-
fessional experience which makes his interpretations admirable. The book discusses the issues of de-
cent political life, the position of women in society, securing rights, the inviolability of private life,
population planning and the prohibition of torture in the light of the relevant hadiths.

Key Words: Hadith, Contemporary Commentary, Social Commentary, al-Qusaybi.

Kusaybi, Gazi b. Abdurrahman. es-Sevratu fi’s-siinneti’n-nebeviyye. Beyrut:
Daru’s-Saki, 2003, 62 sayfa.

Oz: Giiniimiizde Miisliimanlarin hayatin her sahasinda yasadiklari sorunlara hadisler 1s1gmda
¢ozlimler tiretmek ve bu kapsamda giincel ve toplumsal hadis yorumlar1 yapmak olduk¢a 6nem arz
eden ancak bir o kadar da ihmal edildigi goriilen bir faaliyettir. Bu yazida bu konuda yapilmis olan ve
oldukga basarili sayilabilecek bir eserin kisaca tanitilmasi ve degerlendirilmesi hedeflenmistir. Gazib.
Abdurrahman el- Kusaybi tarafindan hazirlanmis olan ve es-Sevratu fi’s-siinneti’n-nebeviyye basligiyla
2003 senesinde yayinlanan soz konusu eser toplamda yedi hadisin genelde ii¢ sayfay1 gecmeyen yo-
rumlarindan olusmaktadir. Yazarmn Miisliimanlar1 bu asirda en ¢ok ilgilendiren konular1 ¢cagdas bir
dil ve tislupla olgulardan hareketle ele almasi ve giiclii gozlemlerinin 1s1ginda hadisleri giiniimiiz
insanina takdim etmesi kitab1 dikkate deger kilmaktadir. Akademisyen, edebiyatci, diplomat ve bakan
olarak uzun seneler gorev yapmis olan yazarin mesleki tecriibeleri ve toplumsal meselelere duyarh
sahsiyeti yapilan yorumlar1 takdire sayan kilmistir. Eserde siyasi hayatin nezih olmasi, kadinin top-
lumdaki konumu, haklarin giivence altina alinmasi, 6zel hayatin dokunulmazlig, niifus planlamasi
gibi konular ilgili hadisler 15181nda ele alinmaistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Giincel Yorum, Toplumsal Serh, Kusaybi.

Hadislerin giincel ve toplumsal meselelerle irtibat kurularak yorumlanmasi giintimiizde olduk-
¢a onem arz etmektedir. Ancak siklikla bu hususa dikkat cekilmesine ragmen tilkemizde ve yurtdi-
sinda hadis sahasinda yapilan calismalara bakildiginda bu tiir giincel hadis serhgiligine dair 6rnek
basarili calismalara rastlamak hayli giigtiir. Bu yazimizda tanitmak istedigimiz eser giiniimiiz Islam
diinyasin ilgilendiren en 6nemli toplumsal meselelerden bazilarimi hadisler 1s1inda degerlendiren
kiictik bir kitap caligmasidir. es-Sevratu fi's-siinneti'n-nebeviyye baghgiyla 2003 senesinde yaymlanan bu
eser' toplamda yedi hadisin genelde {i¢ sayfay1 gegmeyen yorumlarindan miitesekkildir.? Sayfa sayisi
olarak oldukca miitevazi goriinen eseri hayli kiymetli kilan husus yazarin Islam diinyasinin nabzini
¢ok iyi tutmasi, Miisliimanlar1 bu asirda en ¢ok ilgilendiren konular1 ¢cagdas bir dil ve iislupla olgular-
dan hareketle ele almas1 ve giiclii gézlemlerinin 1s1§1inda hadisleri giiniimiiz insanina takdim etmesi-
dir. Eserdeki boliimlere verilen basliklar siyasi hayatin nezih olmasi, kadinin toplumdaki konumu,

! Gazi b. Abdurrahman el-Kusaybi, es-Sevratu fi’s-siinneti’n-nebeviyye (Beyrut: Daru’s-Saki, 2003).
2 56z konusu esere internet ortaminda pdf olarak erismek miimkiindiir.
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haklarin giivence altina alinmasi, 6zel hayatin dokunulmazligi, hayvanlara sefkat, niifus planlamasi
ve tiim sekilleriyle iskencenin yasak olusudur.

Yazarin mesleki tecriibesi hadislerin yorumlarinin derinliginde kendini giiglii bir sekilde hisset-
tirmektedir. Dolayisiyla yazar hakkinda kisaca bilgi verilmesi uygun olacaktir. Sair ve edebiyatci olan
Gazi b. Abdurrahman Kusaybi (1940-2010) uzun yillar Suudi Arabistan’da diplomat ve bakan olarak
da gorev yapmustir. Kahire’de lisans egitimini tamamlayan Kusaybi yiiksek lisansin1 Amerika Birlesik
Devletlerinde Giiney Kaliforniya Universitesi'nde, doktorasini ise Londra Universitesi'nde uluslara-
rast iliskiler alaninda tamamlamustir. Yazar Melik Suud Universitesi'nde idari bilimler fakiiltesinde
akademisyen ve dekan olarak, Suudi Arabistan’in Ingiltere biiyiikelgisi olarak ve farkl tarihlerde sa-
nayi bakani, saglik bakani ve calisma bakani olarak goérev yapmustir. Kusaybi toplumsal konulara
oldukc¢a duyarl olup iilkesinde engelli ¢ocuklara yardim dernegi kurucusu ve etkin bir iiyesi olarak
uzun yillar calismistir. Altmistan fazla eseri olan Kusaybi'nin en meshur calismas Idarede Gegen Bir
Hayat isimli hatira kitabidir.> Anlagildig {izere yazar ¢ok genis bir mesleki tecriibeye ve ¢ok yonlii bir
donanima sahip olup farkli konumlarda Islam diinyasini yakindan tanima firsati bulmustur. Yazarmn
bu giiclii birikimi ve toplumsal meselelerle de yakindan ilgilenmesi onun yaptig1 hadis yorumlarmi
oldukga etkili kilmis, yorumlarin hayatin iginden gelmesini ve vakiay1 basarili bir sekilde yansitmasini
temin etmistir.

Kusaybi kitabinin 6n soziinde sadece yedi hadisin serhinden olusan boyle kiiciik bir kitaba*
boyle etkileyici bir isim vermenin biraz abart1 olarak goriilebilecegini ancak kendisinin bunu abarti
olarak gormedigini zira kitabina aldig1 hadislerin hayatin bir¢cok sahasinda hakiki bir devrim niteli-
ginde oldugunu ve su anda Islam {ilkelerinin cogunda bu hadislerin gercek hayatta uygulanmadigim
belirtir.’ Yine yazar 6n sdzde bu ¢alismasinin diger arastirmacilarin bu konularda daha genis ve derin-
likli calismalar yapilmasina bir ¢agri niteliginde oldugunu kaydeder. Yazara gore biitiin bu ¢alisma-
lardan beklenen hedef Miisliimanlarin, kalkinmalar1 i¢in disaridan bir ¢6ziim beklemek yerine kendi
dinlerinde gerekli ¢dziimlerin zaten oldugunu fark etmelerini saglamak ve onlarin Islam dinini sadece
sekilci ve parcac: bir sekilde uygulamaktan vazgecip tiim ilke ve esaslariyla dinlerinden istifade etme-
leri gerektigini gostermektir.6 Goriildiigii tizere yazar kitabinin hacimce kiiciik olmasina ragmen bii-
yiik bir 6nemi haiz oldugunun farkindadir ve okuyuculara da bu hususu hatirlatmak istemektedir.
Yazar her boliimiin basinda konuyla ilgili, genelde Sahih-i Buhari ve Sahih-i Miislim’den segtigi, bir
veya birkag hadisi Kiitiib-i Sitte ¢ercevesinde farklh rivayetlerini de vererek, boylece hadisin daha iyi
anlagilmasini saglayarak paylasir. Yazar bu konuda Ibnii’l-Esir’in (6. 606/1210) Kiitiib-i Sitte’deki ha-
disleri bir araya toplayan Cdmi u’l-usiil isimli eserinden istifade ettigini belirtir.”

Kitabin birinci boliimii siyasi hayatin nezih olmasi bagligini tasimaktadir. Bu béliimde yazar
oncelikle konuyla ilgili énemli bir hadise isaret eder. Bu hadiste Rasulullah’mn (sas) Ibnu’l-Lutbiyye
isminde bir zekdt memurunun sadaka mallarindan bir kismini kendisine ayirmasi {izerine irad ettigi
etkili konugsma gecmektedir.s Yazar daha sonra mezkiir hadisin yorumuna geger ve Islam diinyasinda
toplumu kokiinden kemiren bir olgu olarak yolsuzluk olaylarinin olduk¢a yaygin olduguna ve bu
vakianin birgok sebebinin bulunduguna isaret eder. Yazara gore bu sebepler arasinda bir toplumdaki
azmligin ¢ogunlugun zararina olarak iilkenin kaynaklarmi kullanmak istemesi, kamu malini himaye
edecek kurumlarin olmamasi ve insanlarin vicdanlarinin bu konuda zayif olmasini zikreder. Kusaybi
tiim bu sebeplerin de kokeninde yatan esas sebebin ister sura densin ister demokrasi densin ister go-

3 Wikipedi (WIKI), “Gazi Kusaybi” (Erisim Tarihi 7 Nisan 2025).

4 Yazarin da belirttigi ilizere eser kiigiik bir kitap olup risale olarak nitelenmesi daha uygun olacaktir. Nitekim bos sayfalar
disinda kitabin muhtevasi yirmi, yirmi bes A4 kagidini dolduracak 6l¢iidedir.

Kusaybi, es-Sevratu fi’s-siinneti’n-nebeviyye, 7.

Kusaybi, es-Sevratu fi’s-siinneti’n-nebeviyye, 7.

Kusaybi, es-Sevratu fi's-siinneti’n-nebeviyye, 8.

Buhari, “Zekat”, 68; Muslim, “Imare”, 26-29.
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gulculuk densin hiirriyetin yoklugu oldugunu kaydeder.® Yazar bu nebevi uyarinin Miisliimanlarin
daha, gelismis toplumlarin durumlarindan uzak kiigiik bir topluluk iken ve maddi zorluklar yasarken
sdylenmis olduguna da dikkat geker. Miiellif ayrica bu hadisi serifin tiim Islam iilkelerinde, calisanla-
ra ait yonetmeliklerin ilk sayfasinda olmasini, yine idari ilimler fakiiltelerinde okutulmasini ve tiim
devlet birimlerinin tabelalarinda asili olmasini temenni ettigini belirtir. Yazar giintimiizde yolsuzluk
yapanlarin kiyamet giiniinde boyunlarinda yiiksek kath binalar1 ve liiks araclar tasityarak gelecekleri-
ni bildirerek konunun vahametine dikkat cekmeye c¢alisir.10

Kadimin toplumdaki konumuna iligkin ikinci boliimde yazar Ummii Haram isimli bir sahabi
hanimin Allah Rasulii’'niin (sas) duasini alarak cihada katilip sehid diisiisiinii aktaran bir hadise yer
verir. Yazar hadisin yorumunda Islam diinyasinda kadinlara deger veren ve vermeyen seklinde er-
keklerden iki simifin bulundugunu, deger verenlerin kadinin kabiliyetlerinin gelismesini ve topluma
katki sunmasini istediklerini, deger vermeyenlerin ise kadini ikinci smif bir varlik olarak gordiiklerini
ve herseyden geri kalmasin istediklerini belirtir. Kubaysi aslinda bu konunun, ¢ogu insanin diisiin-
diigiiniin aksine, fikhi bir konudan ziyade siyasi, toplumsal, psikolojik ve medeniyeti ilgilendiren bir
mesele oldugunu, kadinlara deger verenlerin kadinlarin gelisimini kendileri i¢in bir kazang sayarken
onlara deger vermeyenlerin ise bu gelisimi kendileri igin bir kay1p olarak gordiiklerini kaydeder.!!

Haklarin giivence altina alinmasi ve beraet-i zimmetin asil olusuna dair tiglincii boliimde Allah
Rasulii’niin (sas) bir kocanin karisini zina ederken gormiis olsa bile sahit getirmeden kadina zarar
veremeyecegine dair hadisi serifin giinlimiiz hayatina yansimasina dair giincel bir yorumu yapilr.
Yazar giiniimiizde de bdyle bir durumda kocanin karisina zarar vermesi halinde Bat: {ilkelerinde bile
bu durumdaki bir kocaya hafifletilmis cezalar verilecegini belirtir. Islam diinyasinda da fikihgilarn
delil getirme ve ispatlama konularina gerekli ihtimami gostermediklerini ve pratik hayatta kamu mas-
lahati bahanesiyle bir Miisliimanin bu haklarmin rahathikla zayi edilebildigini kaydeder. Ancak bu
haklarin saglam bir sekilde giivence altina alinmadig1 bir durumda en temel haklarin kolaylikla ihlal
edilebilecegine dikkat ceker. Yazar son olarak hadislerin hayata gecirilmek, bilhassa yoneticileri bag-
lamak ve her Miisliiman toplumda hayatin béliinmez bir pargasi olmak {izere incelenmesi ve yorum-
lanmasi gerektigini vurgular.'?

Sahsi hayatin dokunulmazhigini konu alan dordiincii béliimde Rasulullah’in (sav), evini gozle-
yen bir kisiyi cezalandirmak igin tesebbiisiinii anlatan hadisten hareketle giiniimiizde Miisliiman {il-
kerlerdeki durum degerlendirilmis ve elestirilmistir. Miiellif Bati'nin ¢esitli sebeplerle siklikla elesti-
rilmesine ragmen 6zel hayatin gizliligi ve giivence altina alinmasi konusunda Islam diinyasmna gore
¢ok daha duyarli oldugunu kaydeder ve bu hususta agiklamalarda bulunur.® Miisliiman tilkelerde ise
telefon goriismeleri olsun mektup yazigmalar olsun, iletisim yollar1 gegersiz sebeplerle bile denetle-
nebilmekte, evlere girilebilmektedir. Yazar dini nasslarin sadece tilavetiyle Islami uyanigin ve dirilisin
gerceklesmeyecegini, bu nasslarin Miisliimanlarin hayatlarinin bir parcasi haline gelmesi gerektigini
belirtir.

Hayvanlara yumusak davranma ve onlar1 korumay1 konu alan besinci boliimde yazar ilgili ti¢
hadisten hareketle Bati'nin hayvanlar1 koruma konusundaki gayretine, 6rnekleriyle beraber, dikkat
ceker ve Islam diinyasinda hayvanlara kétii muameleye 6rnekler vererek bir karsilagtirma yapar. Ya-
zar yazinin devaminda Islam diinyasimin sadece hayvan haklar1 degil, insan haklar1 konusunda da ne

o Kusaybi, es-Sevratu fi's-siinneti’n-nebeviyye, 14.
10 Kusaybi, es-Sevratu fi’s-siinneti'n-nebeviyye, 14-16.
1 Kusaybi, es-Sevratu fi’s-siinneti'n-nebeviyye, 21-23.
12 Kusaybi, es-Sevratu fi's-siinneti’n-nebeviyye, 28-30.
Kusaybi, es-Sevratu fi’s-stinneti’'n-nebeviyye, 36.
14 Kusaybi, es-Sevratu fi’s-siinneti'n-nebeviyye, 37.
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denli olumsuz bir durum iginde oldugunu hatirlatir ve hayvanlar konusunda dinimiz bu kadar hassas
iken insanlara yapilan kétiiliiklere kars: asla sessiz kalinilmamasi gerektigini vurgular.’

Altinci boliimde yazarin cinsel miinasebet esnasinda azil yapmakla ilgili bazi hadislerin niifus
planlamasi baglaminda yorumuna deginmek gerekir. Yazar Islam’in ¢ocuk sahibi olmay1 tesvik ettigi-
ni ancak giiniimiizde bazi insanlarin ¢ocuklarina bakma imkani olmadig halde ¢ok ¢ocuk yapmalari-
nin uygun olmadigin belirtir. Zira bu gibi insanlarin, ¢ocuklarina iyi sartlarda beslenme, saglik ve
egitim gibi temel ihtiyaclar1 saglayamadiklar1 halde ¢ok ¢ocuk yapmalarinin biiyiik bir diistincesizlik
oldugunu savunur. Nitekim bu ¢ocuklar koétii sartlarda yetisip sonunda da issiz olarak hayat miicade-
lesi vereceklerdir.!

Yedinci boliimde ise insanlara azap etme konusu yine Bati ve Islam diinyas1 mukayesesiyle ve
ilgili hadisler ergevesinde ele alinir. Yazar Islam diinyasinda iskence tarihine dair yedi ciltlik bir kita-
ba degindikten sonra bizzat iki yakininin basindan gegen olaylar1 ayrintili bir sekilde anlatir. Miiellif,
vakia bu durumda iken, Miisliimanlarin hiirriyetten ve insanin sayginliginin korunmasindan neden
bu kadar mahrum olduguna sasmamak gerektigini ifade eder. Yazar insan haklar1 konusunda kendi
tilkeleri dahilinde Bati'nin Miisliimanlardan 6nde olmasinin Miisliimanlar i¢in bir utang vesilesi oldu-
gunu ve elinden gelse emniyet mensuplarinin egitimlerinde konuyla ilgili hadislerin dahil edilmesini
saglayacagin belirtir.1”

Netice itibariyle, mezkiir eserin, akademik bir ¢alisma olmasa da, giincel ve toplumsal hadis yo-
rumculuguna oldukga basarili bir 6rnek oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bilhassa olgulardan hare-
ketle Islam diinyasinin giincel ve 6ne gikan meselelerini ilgili hadislerle irtibatlandirmas: takdire sa-
yandir. Son olarak, tartismali hadislerin yorumuna harcanan mesainin bir benzerinin, tartismasiz olan
ve Miisliimanlarin giincel sorunlarina ¢6ziim iiretecek hadislerin yorumuna harcanmasi gerektiginin
altini ¢izmek isteriz.
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