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Islam Distincesinin Erken Dénem Tecriibi Mirast
Baglaminda Tarihselcilik Perspektifine Elestirel Bir Yaklagim

p  Aragurma makalesi / Research article

Sevket KOTAN

Prof. Dr., Istanbul Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dalt / Prof. Dr., Istanbul University, Faculty of Theology,
Department of Qur anic Exegesis | RORID: 03a5qrr21 | Istanbul, Tiirkiye

ORCID: 0000-0002-6491-7235 | sevketkotan@istanbul.edu.tr

Sehal Deniz VARLIK

Dr., Mersin Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Hadis Anabilim Dalt / Dr. Mersin University, Faculty of Theology, Department of
Hadith | RORID: 04nqdwb39 | Mersin, Tiirkiye

ORCID: 0000-0002-3247-7490 | schaldeniz@mersin.edu.tr

Auf: Kotan, Sevket & Varlik, Sehal Deniz. “Islam Diisiincesinin Erken Dénem Tecriibi Mirast Baglaminda Tarihselcilik
Perspektifine Elegtirel Bir Yaklagim”. Milel ve Nihal 22/1 (2025), 1-18 .

Oz

Islam diigtincesi, ilahi temeliyle birlikte vahyin ilk muhataplarinin uygulamalariyla biriken tecriibi mirasa dayanmaktadir. Bu makale,
Islam diisiincesinin temelinde yer alan metafizik (ilahi) ve tarihsel boyutlarmn iligkisini ele almakta, modern tarihselci yaklagimlarin Islam
diistincesinde eksik gorerek elestirdigi noktalart sorgulamaktadir. Islam diisiincesi, askin olan vahyin insanlik tarihindeki tezahiirii
olarak, hem degismeyen ilahi ilkeler hem de degisen tarihsel baglamlar arasinda bir denge kurar. Bu denge, Islam’1 sabit bir dogma
olmaktan da agin yorumcu bir tarih felsefesine indirgenmekten de korur. Hz. Peygamber’in siinneti, Kur’an ayetlerinin farkl
baglamlarda yeni anlamlar kazanmasina imkin taniyan bir yéntem anlayist sunmug ve Islam diisiincesine yenilenme kabiliyeti
kazandirmugtir. Dolaysstyla Islam, yalnizca tarihe stkismug bir din degil, ilahi merkezin belirleyiciliginde giincelligini ve evrensellik
boyutunu koruyan bir yapidir. Makale, bu ézgiin yapmnmn Islam’in 6ziine sadik kalmay1 da zamanin gereklerine cevap vermeyi de
miimkiin kildigint ileri siirmekredir. Esasen tarihselciligin iddia ettigi gibi yenilenme arayiglars Islam’in diginda bir model gerektirmez;
glinkii Islam diigiincesinin kendi biinyesinde, ilahi vahyin isiginda sekillenen giiclii bir yenilenme ve gelisim potansiyeli zaten
meveuttur.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Tebyin Siinneti, {slam Diisiincesi, Tarihsel, Tarihselci.

A Critical Approach to the Historicist Perspective in the Context of the Early
Experiential Legacy of Islamic Thought

Cite as: Kotan, Sevket & Varlik, Sehal Deniz. “A Critical Approach to the Historicist Perspective in the Context of the Early
Experiential Legacy of Islamic Thought”. Milel ve Nibal 22/1 (2025), 1-18.

Abstract

Islamic thought is based on an experiential legacy accumulated through the practices of the earliest addressees of revelation, together
with its divine foundation. This article examines the relationship between the metaphysical (divine) and historical dimensions at the
core of Islamic thought, questioning the shortcomings of modern historicist approaches. Islamic thought, as the manifestation of
transcendent revelation in human history, establishes a balance between unchanging divine principles and changing historical contexts.
This balance protects Islam from being reduced to either a fixed dogma or an overly interpretive philosophy of history. The Sunnah of
the Prophet provides a methodological framework thatallows Qur’anic verses to acquire new meanings in different contexts, endowing
Islamic thought with a capacity for renewal. Therefore, Islam is not merely a religion confined to history but a system that maintains
its relevance and universality under the determining authority of the divine center. The article argues that this unique structure enables
Islam to remain faithful to its essence while also responding to the needs of the time. Contrary to the claims of historicism, the search
for renewal does not require models external to Islam, because Islamic thought already possesses a strong potential for renewal and
development, shaped within itself under the guidance of divine revelation.

Keywords: Tafsir, Tebyin al-Sunnah (Clarifying Sunnah), Islamic Thought, Historical, Historicist.
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2 o Taribselcilik Perspektifine Elestirel Bir Yaklasim

Giris

On yillardir Mislimanlarin  giindemine yerlesen “tarihsellik” kavramnin, Islam
disiincesinde yeni tartisma ve gerilimlerin ortaya ¢ikmasina neden oldugu malumdur. Bu
gerilim noktalarindan belki de en dnemlisi, Islam diisiincesi ile tarihsellik perspektifi arasinda
nasil bir iliskinin kurulacagidir. Bu ¢alismada ¢agdas donemde ortaya ¢ikan “tarihsellik”
diisiincesi ve bu diisiincenin Islam ilahiyatinda biiyiik etki birakmug olan tezleri baglaminda
Islam diigiince yapisinin kaynagy itibariyle tarih boyutu irdelenecektir. Vakia su ki her ne
kadar Islam dininin kaynag askin bir gerceklik olan ilahi vahiy olsa da onun varlik Alemindeki
tezahiirii tarihsel bir siirecte vuku bulmustur. Bu bakimdan Islam, askin bir gerceklik olan
ilahi vahyin, tarih iginde varlik siiren bir insan topluluguyla diinya zemininde kargilagmas:
sonrast somutlagmus halidir. Dolayistyla Islam diigiincesi, tarihsel ve ilahi/metafiziksel olmak
tzere iki boyuta sahiptir. Bir bagka ifadeyle o, metafiziksel boyutun tarih zemininde
tezahiiriidiir. Islam diigiincesinin bu ¢ift boyutlu karakteri, onun diger felsefi yaklagimlardan
farkli degerlendirilmesini zorunlu kilar. Bu ¢aligmada Islam Diisiincesi tabiri, Musliimanlarin
ilahi vahyi kavrama ve Islam'1 akli diizlemde anlamlandirma ¢abalarinin hasilasini ifade etmek
icin kullanilmaketadir.

Diinya 6lgeginde Islam diigtincesi hakkinda sayllamayacak kadar ¢aligmanin yapildigini
s6ylemek mimkiindir. Gergeklegtirilen bu fikri ve bilimsel ¢calismalarda konu enine boyuna
islenmigtir. Ancak takdir edilmeli ki, bunlarin her birisinde konu, farkli amaglar ve
sorunsallar ¢ercevesinde ele alinmigtir. Burada bunlarin tamamindan s6z etmek miimkiin
degildir. Biz bunlardan ti¢ 6rnek tizerinde kisa degerlendirmeler yaparak galismamizin hangi
noktay1 belirgin hale getirdigini gostermeye ¢alisacagiz. Islam diisiincesine dair kendisinden
s6z edilmesi gereken ilk eser, Seyyid Kutub’un diinya 6l¢eginde biiyiik bir okuyucu kitlesine
ulasan Hasaisu t-tasavouri’l-Islams isimli kapsamli caligmasidir. Bu eser “Islam Diisiincesi”
ismiyle Tirkgeye gevrilmistir. Kutub burada, Kur’an’t merkeze alarak Islam diigiincesinin
temel esaslarint s6z konug etmis ve bunlart modern felsefelerle kargilastirmali gekilde
islemistir. Béylece o, Islam diisiincesinin dzgln ilahi boyutu yaninda begeri diistincelere gore
ayricaliklt konumunu da ortaya koymaya ¢alismugtir.! Konuyla alakali dikkat ¢eken diger bir
caligma ise Burhanettin Tatar’in kaleme aldig “Islam Diigtincesine Girig” isimli eserdir. Tatar
bu eserinde, genel anlamda konuyu felsefi boyutlariyla ele alarak Islam diigtincesinin temel
ve Ozgiin bazi hususiyetleri tizerinde durmustur. Ozellikle onun tarihsel ve metafiziksel
boyutlarindaki farkliliga isaret ederek Islam ve diistince kavramlart arasindaki gerilimden
kaynakli paradoksal yapisina yaptigi vurgulart dikkat cekmektedir.> Son olarak bir de
Muiiferrih b. Stileyman b. Abdullah el-Ktsi’ye ait olup Ali Karatas ve arkadaglar: tarafindan
terciime edilerek yayinlanan “Islam Diisiincesinde Tecdit” isimli makaleye de temas etmek
istiyoruz. Bu makalede miiellif, Islam’da ictihat ve tecdid bahisleriyle Islam diigiincesi
arasindaki irtibat1 igleyerek, onun yenilenme kabiliyetine sahip bir diiiince sistemi oldugunu
temellendirmeye caligmaktadir.? Biz ise bu galigmada, Islam diigiincesinin bazt kendine has

Seyyid Kutub, Hasaisu t-tasavouril-Islami, (Kahire: Diru’s-suriik, ts.), Islam Diigiincesi, gev. Akif Nuri,
(Istanbul: Dirilig Yayinlari, 1979).

Burhanettin Tatar. [slam Diigincesine Girig, (Istanbul: Degerler Egitimi Yayinlari, 2009).

3 Miiferrih b. Siileyman b. Abdullah el-Ktsi, gev. Ali Karatag vd., “Islam Diigiincesinde Tecdit”, Pamukkale
Universitesi flabz’yﬂt Fakiiltesi Dergisi, 2014, Yil: 1, Sayr: 1, 102-125.
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ozellikleri yaninda, onu ¢agdas bir felsefe olan tarihselcilik baglaminda ele alacak ve Islam’in
kaynak degeri tizerinde duracagsz.

Tarihsellik baglaminda Islam diistincesi konusunu dort baglik altinda ele almak uygun
olacaktir. Bu basliklar, “I. Taribsellik ve Islam Taribselciligr, 2. Islam Dijsiincesinin Yapist
Agisindan Vahyin Gelis Sekli, 3. Lslam Dijsiincesinin  Yerelden Kiiresele Evrilmesi 4.
Taribsellik Baglaminda Islam Diisiincesi” seklindedir. Bagliklardaki bu siralamanin
gosterdigi gibi ilk 6nce tarihsellik ve onun kargit1 olan tarihselcilik konusuna deginilerek
tartigma i¢in uygun zemin hazirlanacak, sonra bu yaklagim baglaminda Islam diigiince
yapisinin ilahi ve tarihsel boyutu ele alinacaktir.

1. Tarihsellik ve Islam Tarihselciligi

Konuya baglarken tarihsellik ve tarihselciligin mahiyetine dair birkag noktaya temas etmek
gereklidir. Oncelikle “tarihsellik” ve “tarihselcilik” terimlerinin, birbirinden farklt ve zit
anlam alanlarina igaret ettigi agikliga kavugturulmalidir. Diinyayi bir tarih alani olarak goren
Taribsellik digiincesi, diinyadaki her olguyla birlikte insanin kendisini de tarihsel bir varolan
diye tanimlamaketadir. Tarihsellik diigtincesinin bu vurgusu, insani tarih tistli bir mahiyetle
tanimlayan pozitivist anlayisa agik bir itirazdir. Buna gore insan ve akil, tarih Gstii veya
degismez nitelikte olgular degillerdir. Bilakis, tarih icinde stirekli olarak ortaya ¢ikan ve
sekillenen varoluglardir. Dolayisiyla diisiince, her daim kendi yapisinda tarihsel bir nitelik
barindirmaktadir. Nitekim diigiincenin tarihselligi, diinyay1 kavrama ve anlamada tarihin
belirleyici bir rol tistlendigine isaret eder. Bu durum, hakikat kavraminin yorumlanmasinda
cesitli tartigmalarin ortaya ¢ikmasina da zemin hazirlamakeadir.

Tarihsellik digtincesi, aynt zamanda pratik ve teorik olgularin tarihsel niteligini
vurgulamast yoniiyle baz1 dini esaslarin sonraki donemlerdeki gegerliligini sorgulamaya agan
yaklasimlara da teorik bir zemin hazirlamigtir. Bu yaklagimlarda, modern ¢agda tartigma
konusu edilen pek cok mesele de bu tarihsel diisiince mirasinin kavramsal diliyle ifade
edilmistir. S6z gelimi, daha dnce akla uygunluk ve bilimsellik Sl¢titleriyle ele alinan ve bu
agidan kabulii gii¢ goriilen mucize olgusu ile Kur’an’da gegen siccil gibi kavramlara, aklin ve
bilimin 1g1g1nda yeni izahlar getirilmis; bu izahlar da ¢esitli tartigmalari tetiklemigtir. Ozellikle
materyalizmin diinya genelinde etkisini kuvvetle gosterdigi bir dénemde ortaya ¢ikan
Kur’an’a doniis ve onu akilsal/bilimsel yaklagimla anlama girisimi, bir yorum yéntemi olan
bilimsel tefsir metodunun da giindeme gelmesine yol agmigtir.* Bu ydntemi destekleyenler
oldugu gibi, onu elestirerek Kur’an yorumuna uygun bir metot saymayanlar da vardur.

Gegmiste Bati diinyasinda da akil ve bilimin agirt yuceltildigi dénemlerde, Kutsal
Kitap'n bilimsel veriler 1g1ginda yorumlanmasina y6nelik girisimler ortaya ¢ikmug, ancak
yogun elestirilere ugramisti. Bu yaklagimin en zayif noktas, esas alinan bilimsel sonuglarin
ilerleyen gelismelerle yanlis oldugunun anlagilmasi veya yerini yeni agiklamalara
birakmasiydi. Bilimsel veriler tizerine bina edilen Kutsal Kitap yorumlar: da dogal olarak
bundan nasibini aliyordu. Nitekim 18. yiizyildan itibaren akli sorgulayan yeni felsefi
akimlarin gelismesiyle Aydinlanma ve Kartezyanizm gibi hiimanist ve rasyonalist felsefeler
itibardan diigmeye baglamuglardi. Bu gelismelerin etkisiyle olacak ki, Islam diinyasinda
Kur’an't akla ve bilime dayali verilerle tefsir etme egilimi de baglangigta sahip oldugu

4 A. Suat Mertoglu, "Islam’in Anlagilmasini Kur’an ile Sinirlandirma Egilimini Ortaya Cikaran Temel

Dinamikler", Dini Hiikiimlerin Kaynagi ve Dini Metinlerin Anlasiimas: Konusundaki Cagdag Yaklagmamlar
Caligtay, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 122-123.
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cazibesini stirdiirememis, ihtiyatla kargilanir olmugtur. Zira akli sorgulayan yeni felsefeler,
bilimsel tefsir karsits yaklagimlara hem ge¢miste hem de bugiin teorik bir zemin sunmaktadur.

Tarihselcilik ise Islam diinyasindaki istihdamiyla, tarihsellik felsefesinin jargonunu ve
bazi argiimanlarini kullanarak ideolojik bir egilim olan Islam modernizmine felsefi temel
saglamakur. Nitekim Islim iimmetinin yasadig1 son medeniyet krizinde, Fazlur Rahman (5.
1408/1988) gibi diisiiniirler, Islam tarihselciligini immetin kurtulusunun yegine yolu
olarak sistemlegtirmeye caligtilar. Bu sistem, Islam modernizminin yeni bir vechesi seklinde
viicut bulmus oldu. Bununla Kur’an, tarihselci bakas agistyla yeniden yorumlanacak; boylece
Islam, sirtindaki aklen izaht gii¢ olarak degerlendirilen ve ¢agdas kosullarda pratik kargilig
bulunmadigr diigtiniilen yiklerden arindirilarak modern diinyada yaganabilir bir hayat
modeli hiline getirileceketi. Tarihsellik diisiincesi, bu tiir bir ¢6ziim 6nerisinin kavramsal
temelini giglendirdiginden, tarihselci Misliman teorisyenler de bu zeminde hareket
etmiglerdir.’

Kur’an’in tarihsel bir mahiyet oldugunu savunan tarihselci tezler, esas itibariyle
Islam’daki bir eksiklik yerine Miisliimanlarin bir dénem sonra Islam’t anlama konusundaki
yanilgilarina, buna bagli olarak yasama ve uygulamadaki basarisizliklarina igaret
etmektedirler. Zira onlara gore tarihselci perspektif bizatihi Islam’in kendi 6ziinde mevcuttur
ve nitekim bu perspektifle ilk donemlerde basarili uygulamalar gergeklestirilmistir. Esasinda
Hz. Peygamber’in uygulamalar1 da bdyle tarihselci bir perspektifi yansitmaktadir. Nitekim
Hz. Peygamber, her ne zaman 6nemli bir karar vermesi icap ederse veya bir sorunu ¢ézmesi
gerekirse eger kendisine vahiyle bir bilgi gelmemigse bir karar vermek i¢in arkadaglariyla
istisare etmekteydi. Onlara gére Hz. Peygamber’in bu davransi, onun her yeni durumda
meselenin geregine gore davrandidi ve sabit naslarla hareket etmedigi manasina gelmektedir.
Nitekim Hz. Peygamber’in bu anlayigla kararlar aldigint sahabe ve onlardan sonraki kugagin
goriis ve tatbikatlar1 da gdstermektedir. Bilindigi gibi, Fazlur Rahman’a gére Hz. Omer’in (6.
23/644) miuellefe-i kultib’a zekittan pay verilmesi, fethedilen topraklarin gazilere dagitilmast
ve benzeri konulardaki kararlari, sahabenin de bu anlayigta oldugunun agik 6rnekleridir. Ona
gore Imam Safit’nin (6. 204/820), Hz. Peygamber ve sahabenin bu uygulamalarin: siinnet
diye nas mertebesine ¢ikarmasina kadar, sonraki dénemlerde de bu anlayisin bagarili
orneklerinden s6z edilebilir. Tarihselcilere gre bugiin ¢agdas diinyada da Misliimanlarin bu
perspektife ihtiyaci vardir. Zira giiniimiiz kosullarinda Islam’in aktiiel degeri buna baglidur.¢

Kisa Ozetini verdigimiz bu tarihselci perspektifi degerlendirmeden once Islam
digtincesinin dayandigt bazi temeller ile bu temeller iizerinde nasil giincellenecegine ve
gelisecegine iliskin yontemden séz edebiliriz. Bununla Islam diisiincesinin kendisini
gelistirebilme potansiyeline sahip olup olmadigi sorusuna cevap aranacakuir.

2. Islam Diglincesinin Yapis1 Agisindan Vahyin Gelis Sekli

Konuya baglarken ilk dnce Islam diistincesinin en temel kaynag olan vahyin inzalinin bir
hususiyetine temas etmek faydali olacaktir. Bu hususiyet, Kur’an’in kendine has bir sekilde
tarihle etkilesimli olarak gergeklesmis olmasidir. Vahyin inzaline miistesna bir Szellik

> Bk. Sevket Kotan, Bir Kurtulug Teolojisi Olarak Tarihselci Islam, Agn Tbrabim Cegen Universitesi Abmed-i

Hani Sempozyumu “Tslam Bilim ve Kiiltiir Taribgisi Olarak Prof. Dr. Fuat Sezgin”, (Agri: Agn Ibrahim Cegen
Universitesi Yayinlari, 2019), 583-597.

Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, (Islam Egitim Taribinde Fikri Bir Gelenegin Degisimi) ¢ev. Hayri
Kirbasoglu, (Ankara: Ankara Okulu 1990), 99.
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kazandirmig olan bu form, ayni zamanda Islam diisiincesinin kaynag: ve yapist hakkinda da
fikir verecek niteliktedir. Buna gére Islam diisiincesi, tarih zemininde gergeklesen hadiselerle
birlikte agiga ¢ikarak gelisen bir diigiincedir.

Giniimizde tarihselci egilimin, vahyin yerel, kiiltiirel ve tarihsel sebepler tizerine nazil
olmasinin tizerinde 6nemle durmalart dikkat cekmektedir. Bilindigi gibi onlar bu ¢abayr,
Kur’an’in genel anlamda tarihsel bir kitap oldugunu temellendirmek igin harcamaktadirlar.
Onlara gére, vahyin tarihsel sebeplerle nazil olmast hem Kur’ani hitabin hem de dinin kural
ve hitkiimleri olarak 6grenilen igeriginin tarihsel olduguna isaret etmektedir. Vahyin belirli
bir tarihsel baglama hitaben génderilmesi yalnizca dilini degil, icerigini de belirlemistir. S6z
gelimi eger ilahi vahiy bagka bir topluma indirilmis olsaydi o takdirde diliyle birlikte, mahiyeti
itibariyle de hitap ettigi toplumsal gergeklige bagli olarak sekillenmis olan bambagka bir
igerikle kargilagacakeik. Hitabin Arap toplumuna yénelmesi, birgok toplumsal diizenlemenin
Arap orfii gergevesinde form kazanmasina neden olmugtur. Bu nedenle somut dini kurallart
her toplum ve her dénem i¢in gegerli evrensel ilkeler olarak kabul etmek miimkiin degildir.
Tarihsel ve 6rfi ¢6ztimleri biitiin zamanlarda mevcut formlartyla gecerli kilmaya caligmak
yerine, bu hitkiimlerin ardindaki evrensel mesaji esas alarak giincel ve gergekgi formlar
{iretmek gerekmektedir. Islam’in evrenselligi de ancak bu sekilde dogru bicimde anlagilabilir.

Ozellikle Kur’an’in icerigine iliskin tarihselci iddialarin ilahiyat alaninda tartugilmaya
deger bulunmasi, meselenin akademik ciddiyetle ele alinmasi geregini ortaya koymaktadur.
Zira vahyin dilinin ve onun inzaline sebep gosterilen olaylarin tarihsel birer hadise olmalary,
onun igeriginin tarihselligine referans olup olmayacagt sorusunu ortaya ¢ikarmaktadir. Bu
sorunun makul bir cevabini aramak Kur’an-tarih iligkisi bakimindan 6nemlidir. Bu nedenle
Kur’an’in tarihsel sebepler tizerine nazil oldugu konusu tizerinde durmak gerekmektedir.
Once su soru sorulmalidir: Kur’an ayetlerinin her biri gergekten belirli tarihi sebepler tizerine
mi vahyedilmistir? Akabinde de "Ntizal doneminde 'sebep’ terimiyle ifade edilen anlam,
gliniimiiz dilindeki karsiligtyla 6rtiigmekte midir?" sorusunu sormak gerekir.

Kur’an’in inzal stireci incelendiginde, ilk ayetlerinin dogrudan Hz. Peygamber’e 6zel bir
sebep olmaksizin indirildigi; ancak sonraki ayet ve strelerin, belirli 6zel ya da genel sebepler
tizerine nazil oldugu gériilmektedir.” Hz. Peygamber’e indirilen ilk ayetler, onun peygamber
olarak se¢ildigini bildiren ve onu 6zel olarak gérevine hazirlayan ayetler olarak diigtiniilebilir.
Aslinda inzaldeki temel sebep, Allah’in tarihe miidahale etmeyi dilemis olmasidir. Ayrica
vahyin inmeye bagladigi zaman ve mekdndaki mevcut sartlar ile Hz. Peygamber’in hem
hakikat arayist hem de insanlari i¢ine diistiikleri sapkin hayat tarzindan kurtarma diistincesi
de bu baslangig i¢in bir sebep olarak kabul edilebilir. Diger taraftan, ilahi miidahaleyi ortaya

¢ikaran tiim sebeplerin de bu dilemenin bir sonucu oldugu séylenebilir. Ancak teblig stireci

Kur'an ayetlerinin bir kisminin niizal sebebinin bulundugu, digerlerininse sebebe bagli olmaksizin ibtidien
vahyedildigi genel kabuldiir. Ayrica tefsirde sebeb-i niiztil rivayetleri konusunda gtivenilirlik dereceleri, tefsirde
temel dayanak kabul edilmelerinin doguracagi problemler, ayni ayet hakkinda ihtilafli nakiller, rivayetteki
sebebin kisisel yoruma dayanma ihtimali gibi bir¢ok baska problem de mevcuttur. Bu problemler sebebi tam
teshis etmeyi zorlagtirmakta, bazen de imkansiz kilmaktadir. Daha genis bilgi i¢in bk. Mustafa Cihad Bakkal,
“Matiirid?’nin Ibtidien Niiztl Anlayist”, Siileyman Demirel Universitesi [labiyat Fakidiltesi Dergisi 2/41(2018),
62-71; Muhammed Isa Yiiksek, “Tefsirde Sebeb-i Niizuliin Baglayiciligr ve I§levi”, Hitit Universitesi flabzyat
Fakiiltesi Dergisi 17/34 (Aralik 2018), 407-438; Irfan Kara, “Kur’an’in Ezeliligi Baglaminda Sebeb-i Niiztile
Dair Cagdas Degerlendirmeler”, flab{yﬂt Tetkikleri Dergisi 55 (Haziran 2021), 17-37; Orhan Giivel, “Sebeb-i
Niizulle Yetinmenin Ayetlerin Nesnel Anlamlarini Tespitte Yol Agtigt Sorunlar: Hucurit 49/12. Ayeti
Ornegi”, Eskisebir Osmangazi Universitesi Ilabiyat Fakiiltesi Dergisi 12/1 (Mart 2025), 72-92.
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bagladiktan sonra bazi ayetlerin, belirli olaylar tizerine veya dolayiminda indirildigi agikur.
Béyle oldugu igin de “sebep” kelimesinin anlami ve igerigi 6nem tagir. Zira bu kelimenin
Tirkgedeki kullanimi, deterministik bir anlami ¢agristirmaktadir. Buna gore gergeklesen
tarihsel bir olay sebep, bunun tizerine ayetin indirilmesi ve konusu ise sonug olarak goriiliir.
Béyle bir anlayiga gore, ilgili hadise yaganmamig olsaydi ayet de nazil olmayacakes; ¢linkid
ayetin inigini zorunlu kilan unsur, bu olaydir. Peki, kaynaklarimizda “sebep” olarak gegen
kavram sadece bu gekilde mi anlagilmalidir? Ayrica eger s6z konusu olay gergeklesmemis
olsaydi, hakikaten ayet nazil olmayacak muydr?

Tefsir 4limlerinin sebep kelimesine yikledikleri anlama bakilacak olursa aslinda bu
kelimenin Tirkgedeki anlamiyla ortiismedigi goriilecektir. Zira daha bagtan itibaren bu
kelime, niiztiliin gercek vesileleri olan hadiseler ve bunun yani sira, bir ayetin nasil bir konuya
iliskin oldugu manasinda da kullandmigtir. Bu sebeple tefsir ilminde niiztil sebepleri iki
kisma ayrilirlar: (i) ayetin inmesine vesile olan gergek sebepler ve (ii) bir ayetin manastyla ilgili
olan sebepler. Nitekim ilk nesiller, bu anlayisa uygun olarak Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra ger¢eklesen bir hadiseyi dahi bir ayetin sebeb-i ntizilii saymiglardir. S6z gelimi Hz. Ebu
Bekir zamaninda bag gosteren irtidat olaylarinin Maide suresinin 54. ayetinin sebeb-i niizalia
diye gosterilmesi ve bunun sebebin gecikmesi (taahhuru’s-sebep) olarak degerlendirilmesi
béyle bir drnektir.® Ciinkii sebep kelimesinin etimolojisinde daha baskin olan yon, onun
vesile, dolayim ve akrabalik nedeniyle yakin iligki manasinda olmasidir.

Kelimenin semantik alant dagtinildigiinde, aslinda anlami bakimindan sebep
kelimesinin determinizmi hatira getiren ¢agrisimlardan uzak oldugu anlagilir. Cunki
Arapgada sebep, kendisiyle bir seye ulagilan her vasitaya denilmektedir. Bu vasitalar bir ip
olabilecegi gibi akil veya bir metot da olabilir. Nitekim Kur’an’da da bu kelime, esasen bu
manada kullanilmigtir.” Bu bakimdan “esbab-1 niizil” diye isimlendirilen hadiseleri, ayetlerin
inmelerinin gergek sebepleri yerine veszleleri olarak gormek daha dogrudur. Hatta bunlar,
daha ziyade ayetin manasina gotiiren vesileler seklinde anlamak da uygundur. Ciinkii eger
vahyin inzali mutlak manada sebeplere bagli olsayd: o zaman 23 yillik risilet boyunca
gergeklesen sayilamayacak kadar olay, ortaya ¢ikan sorun ve Hz. Peygambere sorulan soru
tizerine, kestirilmesi miimkiin olmayacak kadar ayetin inmesi gerekirdi. Halbuki b&ylesi her
bir durum igin vahyin inzal edilmedigi bilinmektedir. Anlagilan o ki Yiice Allah, immetin
olusum stireci igerisinde meydana gelen hadiselerden iletmek istedigi mesajlarina baglam
teskil edecek bazi drnekler secerek vahyini inzal etmistir. Bu agidan bakildiginda, sebeb-i
niizal diye tabir edilen olaylarin vahyi belirlemedigi agiktir. Zira bu olaylar, adeta peygamber
kissalarindan segilen kesitler ve bir mesajin daha iyi idrak edilmesini saglayan Kur’an’daki
darb-1 meseller gibidir. Gerek kissalardan secilen kesitler gerekse s6z konusu darb-1 meseller
ise vahyin inzalini zorunlu kilan hadiseler olmayip, mesajz tagryan araglar mesabesindedir.
Iste bunun gibi, risaleti déneminde tizerine ayetlerin nazil oldugu olaylar da gergekte Hz.
Peygamber’in kissasindan yapilan seckiler olup ayetlerin inmelerini zorunlu kilan veya
gerektiren sebepler degildir. Zira onun risiletinin tarihi, ayn1 zamanda onun kissasidir. I§te
bu ve benzeri nedenlerle olmalr ki tefsir dlimleri, kendileri vesilesiyle ayetin nazil oldugu

8 Celaluddin es-Suyft, el-Itkan fi ulimi’l-Kur’an, thk. Suayb el-Arnaut, (Beyrut: Muessesetu’r-Risaleti Nasirtin,

2008), 1/86-87.
> Ragip el-Isfehant, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur'an, (Mekke: Mektebetu Nezar Mustafa el-Bazi, ts.), 291.
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gercek hadiseler yaninda, ayetin lafzi ile anlamsal iligki kurduklars her tiirlti hadiseye de ayetin
“ntiztl sebebi” demislerdir.

Sonug olarak sebep kelimesinin vesile ve amaca ulastiran metot anlami esas alinacak olursa
ayetin inzalinin, zorunlu olarak ntiztl sebebi diye kayda gecen olaylar nedeniyle
gergeklesmedigi anlagilir. Zaten tarihsel veriler de bunu gostermektedir. Ayetlerin inzalini bu
olaylarin zorunlu bir sonucu seklinde okumak yerine, Hz. Peygamber’in model bir immet
insa etme ameliyesi stirecinde meydana gelen olaylardan diledigi bazi olaylar: segerek o
baglamlar tizerine s6ziinii séylemesi seklinde okumak daha anlamlidir. Ayrica bunu Allah’in
ayetlerini bizzat kendisinin uygun gorerek sectigi bazi vesileler tizerine indirmesi, s6ziinti
uygun tarihsel bir baglam tizerine séylemesi seklinde okumak olguyla da daha mutabiktur.
Esbab-1 niiztil meselesini byle okumak, ilahi planlama ile tarihsel beser gercegi arasindaki
denge agisindan da daha saglikli ve tutarli gériinmektedir. Bu durumda vahyin metafiziksel
boyutu yaninda verili beseri gergeklik de gozetilmis olmaktadir. Ciinkii bu ilahi planlama,
tarih icerisindeki insan ve toplum i¢in yapilmugtir.

O halde burada su soruyu sormak uygun olur: Acaba Yiice Allah neden vahyini ancak
bazi vesileler ittihaz ederek indirdi? Bu &nemli soruya en az dort belirgin hikmetle cevap
vermek miimkiindiir. Bunlardan ilk ikisi, dogrudan Hz. Peygamber dénemiyle iligkilidir:
[lki, Kur’an’in Hz. Peygamber’in model bir iimmet inga siirecinde bir yandan ona kargilagtig1
sorunlar1 ¢ézme yolunu gostermesi, ayni zamanda destek olmasi, yol gostermesi, vizyon
kazandirmasi, strateji 6gretmesi ve Islam immetinin temellerini somut baglamlar tizerinden
vazetmesidir. Ikincisi ise Kur’an’i, bir yandan muhatap topluma gunliik dilleriyle
seslenirken diger yandan da bu dil tizerinden deger katarak mevcut dilin sinirlarint agmalar
ve yeni ufuklara yonelmeleri icin onlart hazirlamasidir. Ciinkii bu toplumun yeni bir
diinyaya taginabilmesi, ancak onlarin geleneklerinin dikkate alinmasi ve onlara kendi
dilleriyle hitap edilmesi suretiyle miimkiin olabilirdi.

Diger iki hikmet ise daha genel niteliklidir. Bunlardan birincisi, sonraki Musliiman
nesillere yeni bir insa siireci i¢in 6rnek bir model sunulmasi ve bu siirecte kargilasilan
sorunlarin nasil agilacaginin somut 6rneklerle modellenmesidir. Burada modelleme tabiri ile
kastedilen, Misliimanlara bir vizyon kazandirilmasidir. Yoksa bu modelin sonraki biitiin
uygulamalarda anakronik bicimde birebir taklit edilmesi degildir. Bu bakimdan
tarihselcilerin Islam risaletini drnek bir model olarak degerlendirmeleri, ilk bakigsta isabetli
goriinse de aslinda tartigmaya agik niteliktedir. Ciinkd onlarin nazarinda bu 6rneklik, icerigi
raslantisal olaylarla gelisen bir modeldir. Oysa bu siirecin basitge kendiliginden gelismis bir
model oldugunu séylemek mumkiin degildir. Bilakis tarihsel olgu, son risiletle tarihe
miidahale etmeyi irade eden ilahi giiciin, bu miidahalenin ilahi bir plan d4hilinde adim adim
yuritilmesini murat ettigini géstermektedir.

Genele yonelik ikinci hikmet ise ayet ve strelerin giinliik hadiseler, miigahhas olaylar ve
muayyen sahuslar vesilesiyle bir baglama kavugturulmasidir. Kur’an’m gerek genelde gerekse
stire ve ayetler 6zelinde bir baglama kavusturulmus olmasi, onu amag digt istihdamlardan
koruyacak en 6nemli husustur. $6yle ki; ayetlere iligkin baglamlarin tespiti yorumcuya nesnel
anlama imkani vermese de onun bilgisine sahip olmak okuyucuya ayetlerin anlamlarini daha
iyi idrak etme imkani tanir. Diger taraftan baglam bilgisi, ayetlerin farkli nedenlerle ilgisiz
manalara ¢ekilmemesi veya istismar edilmemesi i¢in her zaman hesabin bagkosesinde
bulundurulmasi gereken bir bilgidir. Bu yoniiyle baglam, ayetleri saz yorumlardan koruyacak
bir kalkan mesabesindedir. $tiphesiz ki vahyin béyle bir tarzda indirilmesinde bilemedigimiz
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daha bir¢ok hikmet de vardir. Anacak arz etmeye ¢alisugimiz bu birkag nokta dahi vahyin
tenzil keyfiyetinin ince hikmetlere gére planlandigini ortaya koyacak niteliktedir.

Islam diistincesinin ana kaynagi olan vahyin tenzil keyfiyetine iligkin bu girigten sonra,
simdi bu temellerin nasil 6zellikten genellige, bolgesellikten yerellige oradan da kiresellige

dogru agildigina bakabiliriz.
3. Islam Diigiincesinin Yerelden Kiiresele Déniigtiiriilmesi

Hz. Peygamber, vahyi aldig1 andan itibaren ilahi prensipleri igeren ayetlerin insanliga o
dénemde nasil rehberlik edecegini hem sozlii hem de fiili agtklamalariyla ortaya koymaktayd.
Ayrica, vahyin gelecek zamanlarda da insanliga nasil rehberlik edecegini gdstermekle
kalmayip tefsir disiplini baglaminda tevilin, fikih alaninda ise zellikle igtihat yonteminin
usul niteligindeki ¢ercevesini agama agama inga etmekteydi. Nitekim bu temel, tefsir
geleneginde “Muteber olan nassin umumi olmasidr; sebebin hususiligine itibar edilmez.”
ersiyle, fikth geleneginde ise “Sebebin hususi olmast bikmiin umum olmasina engel
degildir.” prensibiyle ifade edilmigtir.

Ilgili verilere bakildiginda Hz. Peygamber’in yapilan inga faaliyetini kendi inisiyatifinden
cok, ilahi yonlendirmelerle gerceklestirdigi goriilmektedir. Ayni veriler, temellerini attig tevil
ve i¢tihat uygulamalarinin da gahsi tasarrufundan 6te daha ziyade ilahi kaynakli oldugunu
gostermektedir. Bu uygulamalar arasinda mitkemmel bir uyum ve tutarliligin bulunmas: ve
sistematik bir ydnteme dayanmalar: dikkat gekicidir. Ileride 6rneklerle gosterilecegi iizere Hz.
Peygamber, bir hadise meydana gelmeden 6nce nazil olan bir ayetin yeni ve farkls bir tevilini
gosterdiginde nasil bir yéntem uygulamigsa, baska bir hadisenin daha 6nce nazil olan bir
ayetin yeni bir tevili oldugunu gésterdiginde de ayn1 yontemi uygulamigstir. Kaynaklarimizda
Hz. Peygamber’in risilet siiresi igerisinde ortaya ¢ikan birgok olay veya olgunun daha énce
nazil olan ayetlerin yeni tevilleri olduklarint gosterdigine iliskin ¢ok sayida O6rnek
bulunmaktadir.

Ilgili orneklere gegmeden 6nce burada fevil kavramiyla bir ayetin veya sozin, olgular
diinyasinda ¢ogu zaman sonradan ortaya ¢ikan ve onun karsiligt olan bir hadiseyle
irtibatlandiridmasi ¢abasini kastettigimizi ifade etmeliyiz. Buna gore tevil, ayetteki soziin,
olgular diinyasinda mevcut bulunan veya daha sonraki bir zamanda meydana gelmesi
mimkiin olan kargiligt ile o sdzle haber verilen hakikatin ve 4kibetinin ortaya ¢ikmasidir.
Ornegin Hz. Peygamber, bazt miigriklerin pratikleri hakkinda nazil olan Matn stiresindeki
sdbiin kelimesinin tevili olarak, bir seferinde Miisliimanlarin igine gizlenmis minafiklari,
baska bir seferinde ise namazda tembellik géstererek vaktini geciktiren veya geciren
Miisliimanlart zikretmistir.! Bagka bir 6rnekte ise Mekke déneminde nazil olan Insan
stiresinin 8. ayetinde kendilerinden bahsedilen esirlerin ve esir kelimesiyle ifade edilen séziin
yeni tevillerini géstermesidir. Hz. Peygamber, Medine déneminde bu kelimenin giincel
tevilleri/kargiliklari olarak mahpuslari, kéleleri, borglulari ve zeveeleri saymigtir. ! Halbuki bu
olgularin hi¢ olmazsa bir kismi, ayetin nazil olmasindan ¢ok sonralar: ortaya ¢ikmigtir.
Burada Hz. Peygamber, ayette gegen esir kelimesi ve bu kapsama girmesi miimkiin olan diger

10 Bk. Sevket Kotan, Matin Stiresi Ozelinde Bir Kur’in Hermenétigi Denemesi, Cumbum'yetﬂahz’yﬂt Dergisi, 26/2
(Aralik 2022), 803—822.
"' Fahruddin er-Razi, ez- Tefsiru l-Kebir: Mefitibu’l-gayb, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 30/245.
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bazi insan gruplari arasinda irtibat kurarak bunlarin da kelimenin kapsami alanina girdigini
sOyleyerek bunu ayetin yeni/bagka bir tevili olarak gostermistir.

Hz. Peygamber, bu 6rneklerde ayetle onun yeni tevili olan hadise arasindaki irtibatt
kurarken aynt zamanda bir nevi i¢tihatta da bulunmustur. Birinci 6rnekte, Miisrikler
hakkinda inen bir ayetin gtim@liine, Medine sartlarinda birer olgu olarak ortaya ¢ikan
munafiklari ve namazda tembellik gosteren Miisliimanlart da alarak ayetin anlam alanimni
genisletmistir. Bdylece bu ayetin bagka siniflar1 da kapsadigini ve bunlarin ayetin yeni/farkls
tevilleri oldugunu gostermistir. Ikinci 6rnekte de durum benzerdir. Anlagildig1 kadariyla 8.
ayet, Mekke’de bulunan esirler, miskinler ve yetimlere hiisnii muamelede bulunan
Miisliimanlari 6verek onurlandirmak ve bu durumdaki kimselere yardimda bulunmalarini
tesvik etmek i¢in indirilmigtir. Fakat onun, daha sonra ayetin yeni tevillerini gosterdigini ve
bu uygulamayla anlam alanini geniglettigini gérmekteyiz.'* Hz. Peygamberin benzer sekilde
davranarak gosterdigi bu tiirden tevilleri konu edinen bazt ilmi ¢aligmalarda gegen 6rneklerde
de onun ayn1 gekilde davrandigini gormekeeyiz. *

Kaynaklarimizda degisen zaman ve sartlarda ayetlerin yeni tevillerinin gosterilerek
kapsama alanlarnin genigletildigine dair ¢ok fazla 6rnek vardir. Bu 6rneklerde Hz.
Peygamber, sahabe ve tabitin tarafindan ayn1 ayete 6nce Mekke dénemi sartlarina uyan,
sonra Medine dénemi kogullarini dikkate alan yeni ilave anlamlar verildigini gérmekteyiz.
Mesela Ala stresinde gecen tezekkd ' lafzi, 6nce sirkten arinip Hz. Peygamber’in Allah’in
gonderilen elcisi oldugunu kabul etmek, sonra fiur sadakasi, bayram namazi, zekat gibi
arindirict ibadetleri yerine getirmek seklinde anlamlandirilmigtir. "> Mekke'de Miisliimanlara
iskencenin arttig1 bir dnemde inen Burtic siresinin 3. ayetindeki s4bid ve meshid lafizlariyla
ilk olarak sahit olan Allah, sahit olunansa insan ya da kiyamet giinii veya o giin yasananlar;
daha sonraysa bu anlama, Cuma ve Arefe glinii de ilave edilmistir.'® Rivayete gére As b. Vil
Hz. Peygamber’e ardindan soyunu devam ettirecek bir oglu olmadig icin kiigimseyip ebter
dediginde, “Biz sana kevseri verdik” ayeti indirilmistir. Bu ayetle Allah tarafindan onun san
yiiceltilmis, diinyada ve ahirette kendisine ¢okga hayir verilecegi vaad edilmistir. Ardindan
gelen venhar emri ise bu nimetlere gikretmek i¢in &nce namaz kil ya da ellerini gogis
hizasinda kaldir manasinda iken, sonra buna kurban kes manast da ilave edilmigtir."”

Hz. Peygamber’in, yeni bir olayla kargilasuginda veya kendisine yeni bir durumla ilgili bir
soru soruldugunda buna farkli sekillerde kargilik verdigi gorilmektedir. Boyle durumlarda ya
o an indirilen bir vahyi bildirmekte ya bu sorunu daha 6nce nazil olan bir ayetin simuliine
dihil etmekte veya kendisine ait igtihadi bir agiklama yapmaktaydi. Birinci gikki ayri
tuttugumuzda diger iki giktaki ¢6ziim seklinin, ayetlerin giincel olaylara yonelik yeni
tevillerini gosterme seklindeki bir i¢tihada dayandigr agiktir. Sorunu daha 6nce nazil olan bir

Bk. Sevket Kotan, “Insan Stresi Baglaminda Rivayet Thtilaflari: Hz. Peygamber’in Tebyin Stinneti Ekseninde

Bir Coztum Teklifi”. Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 23/1 (Mart 2023), 367-397.

3 Bk. Vedat Yetkin, “Tefsir Kaidelerinin Rivayet Thtilaflarint Coziimlemedeki Yeterlilik Problemi”, Tefsir
Aragtirmalar: Dergisi, 9/1 (Nisan 2025), 1-29.

1 el A’l4 87/14-15.

5 Abdurrahmin b. Muhammed Ibn Ebi Hatim, Tefsirii l-Kur'dni’l-azim, thk. Es‘ad Muhammed Tayyib
(Mekke-Riyad: Mektebetii Nizir Mustafa el-Baz, 1997), 10/3417-3418.

' Ebti Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-beyin an tevili dyi’l-Kur'dn, thk. Abdullah b.
Abdulmubhsin et-Tiirki, (Kahire: Daru Hicr, 2001), 24/333-335.

7" {bn Ebi Hatim, Tefsirii l-Kur'dni’l-azim, 10/3470-3471; Vedat Yetkin, “Tefsir Kdidelerinin Rivayet Kaynakli

Tefsir Ihtilaflarini Coziimlemedeki Yeterlilik Problemi”, Tefsir Aragtirmalars Dergisi 9/1 (Nisan 2025), 7-20.
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ayetle ¢6zdtigiinde, bazen arkasindan bu ayeti de okuyor bazen de s6z konusu ayete dair
telmihte bulunuyordu. Ugiincii gikta ise bir veya birden fazla ayete dayanarak tefsir yapip
i¢tihatta bulunmaktayd.

Hz. Peygamber’in ilk iki ¢6ztim yonteminde de vahiy melegi ile irtibat halinde olduguna
iligkin birgok rivayet vardir.”® Ciinkii ¢6ziim gerektiren bir sorunla kargilasuginda veya
kendisine bir soru sorulugunda ¢ok zaman sessizlife buriinmekte, durup vahiy
beklemekteydi. Sonra da biraz 6nce gegtigi gibi ya yeni vahyedilen bir ayetle gelen agiklamay:
bildiriyordu ya da daha &énce nazil olan bir ayeti okuyor veya ona gdndermede
bulunuyordu." Bir hadis irat etmek suretiyle sorulan bir soruya cevap vererek s6z konusu
sorunu goriiniirde kendi inisiyatifiyle ¢6zmek seklindeki tigtincti stkka gelince, bu durumda
onun melekle ne kadar irtibatli oldugu agik degildir. Fakat bu iki durumda da daha énce nazil
olan ayetlerin tevillerini gésterdigi agtktir. Nitekim mifessirler, bir ayeti tefsir ederlerken Hz.
Peygamber’in o ayetin tefsiri sadedinde yapugi agiklama diginda konuyla alakal
bulduklarinda, bagka baglamlarda irat edilen hadisleri de tefsirde temel veriler olarak
kullanmuglardir.

Hz. Peygamber’in tebyin yonteminin/stinnetinin Srnekleri olan bu uygulamalari, bir
taraftan ayetin anlam alanini genisletiyor, diger taraftan da ayeti, ilk seferindeki bir hadise
vesilesiyle indirilmis ve bdylece artik tarihselleserek fonksiyonu bitmis bir durumdan
cikariyordu. O bu uygulamalariyla ayetleri stirekli giincel hadiselerle iligkilendirerek her
baglamda yeniden iniyormuscasina hayata déndiirmekte ve canli kalmasint saglamaktaydi.
Diger taraftan arkadaslarina, bilgi diizeyinden biling diizeyine yiikselmenin 6rnekligini
sunmaktaydi. Nitekim Dzrar Mescidi olay1 baglaminda inen ayette, “takva temeli iizerine
kurulan beyt” tabiriyle Kub4 mescidinin kastedildigi tarihen sabitken, Hz. Peygamber bunun
bir tevilinin/karsiliginin da Medine mescidi oldugunu bildirmistir. Bu 6rnekler, Kur’an’in
anlaminin diinyadaki hadiseler tzerinden agiga ¢iktiginin Hz. Peygamber tarafindan
gosterilen drnekleri olarak da anlagilabilir.

O ayni zamanda, Mescid-i Nebevinin ingast sirasinda bizzat caligmus, tuglalan
yerlestirirken yanindaki ashabla birlikte, “Allah’im! Asil hayir, ahiret hayridir. Ensar ve

1»

Mubhacirlere magfiret eyle!” sézlerini tekrarlamanin énctliging yapmigtir.”® Bir mescidi
takva tizere kurmanin yalnizca tag ve hargla degil, dua, kardeglik ve Allah’a yénelmis bir kalple
miimkiin oldugunu da fiilen 6rneklendirmistir. Bdylece sahabe, ayetle Medine’deki, hatta
yerytiziinde Allah’in rizasi gézetilerek kurulan biitin mescitlerin kastedildigini anlamaya
baslamiglardir.?’ Takdir edilecegi gibi bu durum, yeni bir zihniyetin ingast faaliyetinde,
muhataplarin zihinsel diizeyde bilgiden bilince hicret ettirilmesi manasina gelmektedir. Iste

vahyin inigine ve gelismelere gére ayetlerin anlam alanlarinin nasil genigletildigine dair verilen

'8 Taberl, Cimin’l-beyin, 10/643-644, Imaduddin Eb@’l-Fida Ismail ed-Dimaski Ibn Kesir. Tefsirul-Kurdni’l-
azim, thk. Mustafa es-Seyyld Muhammed vd., (Kahire: Miiessesetu Kurtuba, 2000), 13/17.

Y Taberi, Cimin I-beydn, 8/383; Ebti Isa Muhammed et-Tirmizi, Sinen, thk. Ibrahim Utve Avd, (Kahire:
Mustafa el-Babi el-Halebi, 1975), “Tefsir” 33 (No: 3197).

2 Ebt Abdillsh Ahmed b. Muhammed es-Seybani Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, thk. $uayb el-Arniut, Adil

Mirsid vd. (Beyrut: Miessesetii’r-Risale, 2001), 19/217 (No: 12178); 20/141 (No: 12722); Ebt Abdillih

Muhammed b. Ismail el-Buhari, e/-Cdmi u’s-sabib, thk. Muhammed Zitheyr (Beyrut: Daru Tavki’n-necit,

2001), “Salat” 63 (No:428); Ebt’l-Hiiseyn Miislim b. Haccic el-Kugeyri Miislim, e/-Cdmi‘u’s-sabib, thk.

Muhammed Fuid Abdiilbaki (Beyrtit: Daru Thyi’t-Tiirasi’l-Arabi, 1956), “Salat” 9.

Abdurrahman b. el-Kemél Celaluddin es-Suyatl, ed-Durritl-mensir fi’t-tefsiri’l-me’sir, (Beyrut: Daru’l-fikr,

2011), 7/526-527.
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bu Srnekler, Islam diistincesinin, kendini yenileme kapasitesini ve gelisme yetenegini kendi
biinyesinde barmndirdigini ortaya koyan 6rneklerdir. Hz. Peygamber, bu uygulamalariyla bir
tebyin modeli olan bir siinneti miras birakmis ve bununla ayni zamanda immetine Islam
distincesinin gelismesini saglayacak megruiyet zeminini kurarak ydntemini géstermistir.
Buraya kadar, Islam diigtincesinin kaynag olan vahyin tarihsel tezahtir bi¢imi ve bu vahiy
bilgisinden nasil yararlanilacagina dair Nebevi siinnetten bazt 6rnekler verilmis olduk. Simdi
ise Islam diisiincesini tarihsellik baglaminda nasil degerlendirebilecegi konusunu ele alacagz.

4. Tarihsellik Baglaminda Islam Diigiincesi

Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi, Islam diistincesinin tizerinde durulmasi gereken en dikkat
cekici noktast, metafiziksel ve tarihsel seklinde iki boyuta sahip bir diigiince sistemi olmasidir.
Bu boyutlar arasinda énemi daha fazla olansa kugkusuz metafizik bir temele dayanmasidur.
Islam’in metafizik temele dayanmast, onun disiinceden 6nce gelen ve onu sekillendiren bir
inang sistemi oldugu manasina gelmektedir. Halbuki metafizik temelli inang ile akla dayanan
diistincenin bir arada bulunmast paradoksaldir. Ctinkii bunlardan her biri farklt varhik
alanlarina aittir. Diger hususiyeti ise onun tarih igerisinde tezahiir eden tarihsel bir diigiince
olmasidir. Onun bu tarihsel tabiati ise iki temele dayanmaktadir. Bunlardan ilki, vahyin
tarihin bir kesitinde tarihsel hadiseler baglaminda kendisini agmus olmasidir. Kur’an’m bitiin
insanliga ve tiim zamanlara hitap ettigini bildirmekle birlikte somut bir mekin ve olay
baglaminda ortaya ¢ikus1, Islam diistincesinin tarihi niteligine de isaret etmektedir. Onun bu
niteligi, insanin zamansal ve toplumsal bir varlik olusuyla baglanulidir. Bu y6niiyle Islam
diistincesi belirli bir tarihsel zemin tizerinde sekillenmis, yasanan gergekliklerle yiizlesmis ve
evrensel boyutunu bu temel tizerine inga etmis olan bir diigiincedir. Bagka bir ifadeyle Islam
digtincesi, evrenselligini yerel ve tarihi unsurlarin tizerinde yiikseltmek suretiyle var olusunu
gergeklestiren bir diigiincedir.

Yeri gelmisken burada evrensellik kelimesinin felsefi anlamiyla kullanilmadigini
belirtmeliyiz. Ctinkii felsefi anlamiyla evrensellik teorisi, Kur’an’la bir arada diigtiniilmeyecek
farkli anlam iceriklerini ima eder.” Diger taraftan tarihselci séylemde de bu kelime, nassi
dogmalagtiran ve Orta Cag Arabistan’indaki bir toplumu yénetme anlayisinin her zaman ve
kosulda gegerli olabilecegini diisiinen ¢ag dist bir Musliman tipinin diisiince yapisini
resmetmek i¢in kullanilan bir kelimedir.” Bagka bir deyisle bu kelime, Imam Safii’den
itibaren sistemleserek adeta resmilesmis oldugu ileri siiriilen ve bitiin @immetin Islam
perspeketifi haline gelmis olan geleneksel anlayisi resmetmek, daha ¢ok da itibardan diigiirmek
icin kullanilan bir kelimedir. Bu tabirle tarihselci perspektife sahip olmayan Miisliimanlar,
tarih bilincinden yoksun evrenselciler olarak vasiflandiriimaktadir. Kendisine ytiklenen
olumsuz anlama ragmen Islam hakkinda evrensellik tabirini kullanmamizin nedeni,
Kur’an’in tarihselligi tartigmalarindan bagimsiz olarak, Mduslimanlarin bu kavramla
anladiklar1 ve kastettikleri anlamdir.

Muisliimanlarin evrensellik teriminden anladiklari, Kur’an hitabinin her donemde ve
tim insanliga yonelik olmasidir. Nitekim tarihsellik tartugmalarindan ¢ok &nce
Muiisliimanlar, Kur’an’in kiyamete kadar biitiin insanliga seslenen bir hitap oldugunu ifade
etmek tizere cihangimul kavramini kullanmuglardir. Giintimiizde evrensellik teriminin bu

2 Ozem, Dogan, Evrenselcilik Mitosu ve Sosyal Bilimler, Swyal Bilimleri Yeniden Diigiinmek Sempozynmu

(Istanbul: Metis Yay., 1998), 53-54.
% Sevket Kotan, Bir Miisliiman Kur'an ve Taribsellik’e Nasil Bakmali?, Istanbul, Beyan Yay., 2021, 19-20.
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anlamda benimsenmesi ise yalnizca glinliik dildeki yaygin kullanimla sinirlt kalmayip ayni
zamanda tarihsellik tartigmalart baglaminda Fazlur Rahman ve benzeri tarihselci
teorisyenlerin, Kur’an’in tarihsel formlar ve evrensel mesajlar icerdigi yoniindeki tezlerine
dayanmaktadir. Ne var ki tarihselcilerin ileri stirdiigii bi¢imiyle Kur’an’m tarihselligi fikrini
dogru bulmayan Muslimanlar, bu yaklagima itiraz etmek amaciyla evrensellik kavramin
hitabin genelligi anlaminda kullanmaktadirlar. Oysa Islami ilimler geleneginde bu anlami1
kargilamak i¢in esasen umum terimi tercih edilmistir. Ancak bu terim, giiniimiizde bu
anlamun yeterince agik bigimde aktarilmasint saglamamaktadir. Buna ek olarak, cihangtimul
veya dlemgiimul anlaminda evrensellik terimi, ilahiyat akademisinde de yaygin bi¢imde
kullanilmaktadir. Sonugta, dilin tabiat: geregi bir kelimenin zaman iginde farkli kiiltiirlerdeki
ilk anlamini agarak yeni kullanimlara agilmasi veya bu yénde bir egilimin dogmasi olagandur.
Bugiinkii duruma bakildiginda, evrensellik teriminin kullanimi1 bir zorunluluk olmasa da
bahsedilen manada kullanilmasi sakincali da degildir.

Islam diisiincesini dogmatik bir yapiya hapsolmaktan alikoyan 6zelliklerinden birisi de
ideal olan ile vaki olan arasinda bir mesafe olabilecegini kabul etmesi, yani bir miktar esnek
olusudur. Bu esnekligin alt sinurt belirlenerek ideal olanin tamamen deforme olmasinin
oniine gegilmistir. Mesela kétiiliige iyilikle kargilik verilmesi Islam ahlakinin {ist sinuri, ideal
hedefidir. Insan dogasi, bireyin bu seviyeye ulagmasini zorlagtirir. Insani iligkilerde, kotiiliige
iyilikle kargiik verme tutumunu sergilemek, miimkiinse de kolay degildir. Bir kottltige,
kendi mislinden fazlasiyla kargilik vermek ise yasaklanmugtur. Islam’in kotilage verilebilecek
kargilik igin koydugu alt sinirin misilleme olmasi, onun insan dogasina uygun esnek yapisinin
ahlak alanindaki Srneklerindendir.”* Hz. Peygamber’in uygulamalarinda Islam’in tarih
icindeki insan dogasini esas alan esnek yapisiun farkli alanlarda birgok ornegi
bulunmaktadir.?

Islam diigiincesinin bir diger temel dayanagi, Hz. Peygamber’in sekillendirdigi siinnette
izlendigi gibi, gelisimini ve agilmuini metinden tarihe degil, tarihten metne yonelen bir
hareketle ger¢eklestirmesidir. Sabit ilahi lafizlarda gizli bulunan manalarin, tarihten taginan
isikla yeniden agiga ¢ikmast ve bu sayede daha 6nce fark edilemeyen yeni anlamlarin
kesfedilmesidir. Bagka bir ifadeyle Hz. Peygamber’in 6rnekledigi Islam diigiincesi; vahiydeki
hakikatin, tarihsel olaylar ve tecriibelerle aydinlanarak yeni boyutlarini ortaya koymast
yoluyla stirekli genislemesi ve bu yolla gelisen bir yapiya sahip olmasidir. Bu ézelligi, Islam
diistincesine insana dair, insan tabiatina uygun ve gercek¢i bir diisiince olma imkan
tanimaktadir. Bu nedenle Islam distncesi, spekiilatif bir sistem degildir. Tarihsel zeminde
ortaya cikmus, gergekei bir diigiince bigimidir.

Yukarida deginildigi gibi, vahye dayalt Islam diigiincesinin diinyaya agilirken tarihsel bir
mahiyet olarak agilmast ne kadar 6nemliyse, agilimint tarihsel gelismeler tizerinden yapmast
da o kadar 6nemlidir. Onun bu tarafi miitemadiyen gelisme, genisleme ve yenilenme
kabiliyetine igaret etmektedir. Bu bakimdan Islam diigiincesi tarih temeli {izerine kurulu,
gelisimci ve her daim yenilikgi bir diisiince olma 6zelligini tasimaktadir. Islam, vahiy temelli
ve sabit naslarla sekillenen bir yap: olmakla birlikte esasen f2k2h merkezli bir sistemdir. Onun

2 Sehal Deniz Varlik, “Ustiin Ahlakin Hedeflerini Belirleyen Kur'an ve Giizel Ahlaki Tamamlamak L;in
Gonderilen Hz. Muhammed (as)”, Islam ve Medeniyet Serisi: 4 Abléak (Istanbul: Kitap Diinyast, 2024), 1/565-
581.

»  Buhari, Sahih, “Cenaiz” 45; Ebti Abdirrahman Ahmed b. $uayb en-Nesai, es-Siinen, thk. Abdulfettah Ebu
Gudde (Halep: Mektebetu’l-matbﬁﬁtu’l-islﬁmiyye, 1986), “Cenaiz” 14.
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fikih temelli yapis, sabit naslara dayanmasina ragmen dogmalagmasini engeller. Nitekim
fikih olgusu, dogas1 geregi dogmaya ve dogma tireten din anlayiglarina kargit bir isleyise isaret
eder. Clinkd sozlitk ve terim manasiyla fikih, dini diigiince ve ilkenin tarihsel gerceklik
icerisinden neget edecegini esas alan bir anlayiga tekabiil etmektedir.

Islam diisiincesinin diger bir hususiyeti de onun ilahi s6z ile begerf aklin ¢ekim alanlarinin
orta yerinde, bu iki farkli kutbun gerilim noktasinda tegekkiil eden paradoksal bir diigiince
olmastdir. Gerilimin ortaya ¢iktig1 nokta, tarihsel tezahiirler tizerinde ilahi s6z ile beger aklinin
kargilikl diyaloga gegtigi noktadir. Bu yoniiyle Islam diigiincesi, tarih zemininde ilahi s5z ile
begeri aklin sohbetinden tesekkiil eden bir digiincedir. Bu vasfiyla o, ne tam olarak ildhi ne
de tam olarak begeri bir gériiniime sahiptir. Ikisinin diyalogundan ortaya gikan, ikisinden de
izler tagtyan tigtincti bir varlikeir. Iste Islam diigiincesinin dogmatik bir diiiince olmamasinin
teminatt da bu paradoksal yapisidir. Ciinkii her tarihsel tezahiir yeni bir varliktir. Her yeni
varlik tizerine sohbet ise dncekinden farkli yeni bir sonucun neset etmesine zemin hazirlar.
Nitekim Islam diisiincesinin evrensel potansiyeli, fikih teriminin de ima ettigi gibi, onun ilahi
kaynakly, tarihsel, dogmatik olmayan ve siirekli yenilenmeye agik bir yap1 olusu tizerine inga
edilmistir.

Islam diistincesinin belki de en 6nemli hususiyeti ise bu diisiincenin kaynag: olan
Kur’an’in, kendisini insan digiincesine konum tayin etme hakkina sahip bir otorite
makaminda gérmesidir. Diistinceyi kendi zemininde konumlandirma iradesini géstermesi,
Islam’in kendi tabiatiyla yakin alakalidir. Genelde ilahi dinlerde oldugu gibi Islam da tabiat
itibariyle sirf akla dayali olan disiince tarafindan konumlandirilmay: kabul etmez. Bu
nedenle bir diisiincenin Islam diigiincesi vasfint kazanabilmesi ancak onun Islam zemininde
tesekkiil etmesiyle mtimkanddr.

Diger taraftan digiincenin tamamen din alaninda konumlanmasi da bazi sorunlar
beraberinde getirmeye adaydir. Nitekim indigi toplumun konugtugu ginlikk dilde nazil
olmakla birlikte Kur’an, kendine 6zgii sembolik bir dil kullanmaktadir. Onun sembolik bir
dil kullanmasinin belki de en temel nedeni, kendi zemininde diigiinceye alan agmasidir.
Cunkii ilahi kelama dayanmast agisindan din dili kendine has 6zgtin bir yapiya sahiptir. Buna
kargilik akla dayanan digtincenin de kendine has bir dili vardir. Akla dayali distince bu
diinyada olani anlamaya egilimli iken gayb 4lemine imani esas alan Kur’an, 6te diinyaya ait
bir tasavvuru da Sniimiize koymaktadir. Dolaysiyla bu iki dilin gerilim halinde olmast
kaginilmazdir.** Nitekim bu durum, tarih boyunca felsefi ve dini digiince arasinda
sorunlarin ¢ikmasina neden olmusg; siireg icinde ise bu ¢atigmayr agmak ve bu iki alani
uzlagurmak amaciyla ciddi ¢abalar ortaya konmugtur. Mesela bu ¢abanin baglica
temsilcilerinden biri olan Ibn Riigd, (6.520/1126) caligmalarinda Kur’an’in lafzi manasint
iptal etmeden felsefi diigiincenin nasil miimkin olacagini sorgulamis ve bunun imkaninin
teorik temellerini kurmaya ¢aligmustir.”” Diger bazt Islam filozoflarinin ortaya koyduklari
telsefl yaklagimlar ciddi dini itirazlar ve tartigmalar dogurmusg olsa da onlar da bu ¢abanin
tiriiniidiirler. Bu nedenle Islam felsefesi, din ile diistince arasindaki iligkiyi belirlemede kritik
bir rol oynamaktadir.

26 Bk. Burhanetin Tatar, Islam Diigiincesinin Mabiyeti ve Ozgiinli{g“h‘ Uzerine,
https://www.youtube.com/watch?v=0 e11BXqUo4.

¥ Rawad Muhammed Mahmood Mahmood, Kur'dn’in Felsefi Okunusu: Ton-I Riigd qug'z', Doktora Tezi,
(Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2022) 109-112.
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Yeri gelmisken soylemek gerekir ki aklin egemenligi temelinde sekillenen tarihselci
yaklagim, Islam diisiincesinden ziyade “Islam hakkinda bir diisiince” niteligini tagir. Zira
tarihselcilik, Islam tasavvuruna dair ileri stirdigi 6nerilerle farkinda olmasa da kendisini hem
genel anlamda Islam’a hem de 6zelde Kuran’a bir konum tayin etme makamina
yerlestirmigtir. Halbuki yalnizca aklin hikim oldugu bir zeminde gekillenen bir diistince,
Islam diigiincesi vasfi kazanamaz.

Kanaatimizce Islam diisiincesinin canlt bir organizma fonksiyonunu icra etmesi i¢in
modernist tarihselci perspektifi kaginilmaz géren Islam modernizmi ve Islam tarihselciliginin
gozden kagirdigs asil noktalar iste bunlardir. Bu agidan bakinca onlarin Islam diistincesinin
kendine has paradoksal yapisiyla boyle bir potansiyele sahip oldugunu yeterince takdir
edememis olduklar1 s3ylenebilir. Oysa ifade etmeye ¢alistigimiz gibi Islam diistincesi, tasarimi
itibariyle daimi bir degisim igerisindeki tarihe miidahil olmak tizere tasarlanmis olmast
itibariyle tarih ile diyalog icerisinde gelisen ve yenilenen 6zgtin bir diigiince karakterindedir.
Hz. Peygamberin orneklemlerinde gorildigii gibi bu ozginltgii ile biitiin zaman ve
sartlarda yaganilabilir bir hayat modelini ikame etme potansiyeli tagimaktadir. Dolayisiyla da
tarihselcilik ve benzeri ikame arayiglarina ihtiya¢ duymaz.

Esasinda Miusliiman tarihselcilerin Kur’an’in tarihselligi bagligr altinda “sorun” diye
glindeme tagidig1 konular, genel manada farkli yorum bicimlerinin ve 6zelde genis anlamiyla
fikhin (tefakkub) faaliyet alanina dahildir. Nitekim yukarida da belirtildigi gibi, ayetlerin
tarihin bir kesitinde tarihsel hadiseler {izerine inzal edilmeleriyle agiklanan ilke veya
hiikiimler, tarihin zeminine yerlestirilmis; boylece ilahi soz, tarihsel stirecte somut bir olayla
ag1ga cikmugtir. Hz. Peygamber de risilet vazifesinin bir clizii olarak, bu tarihsel beyanin farkl:
baglamlarda nasil acilimlar kazanabileceginin yontemini ortaya koymugstur. Hz.
Peygamber’den sonra ise bu ihtiyag, tefsir, fikih, kelam ve Islam felsefesi gibi disiplinler
tarafindan farkli sekillerde ele alinarak kargilanmaya ¢alistlmugtur.

Miisliimanlarin bu ihtiyact tarih boyunca tecriibe yoluyla giderme becerisini sergilemis
olmalari, bunun her dénemde gergeklestirilebilecegini gostermektedir. Eger giintimiizde bazi
kimseler bunu miimkiin gérmiiyorsa, o zaman bunun nedenleri {izerinde derinlemesine
distntlmelidir. Bunun i¢in 6ncelikle kimi Miusliimanlart ¢agdas diinyada bu ihtiyacin
giderilemedigi ve klasik yontemlerle de giderilemeyecegi diiiincesine gotiiren tarihsel
nedenler tespit edilerek tartigiimalidir. Mevcut tarihsel kosullarda, iimmetin hayatint Islam’a
gore diizenleyecek derinlikteki bir Islam diisiincesinin ortaya ¢ikabilmesi igin bu konu, ¢ok
daha kapsamli ele alinmalidir. Ancak béyle bir zeminin ingasinin dniinde, bagta siyasi olmak
tizere sorun teskil eden birgok engelin bulundugu bilinmektedir. Dogrusu, bu sorunlar
dikkate alinmaksizin gelistirilecek her distince buyiik &lglide mevcut statitkoyu
kuvvetlendirmekten Steye gecemeyecektir.

Stiphesiz bu sorunlarin en baginda, genel maglubiyetin ardindan Islam {immetinin
kendine gelememis olmasi ve Islam devletlerinin de hali tam anlamiyla bagimsizliklarint
kazanamamug olmalar1 gelmektedir. Kabul etmek gerekir ki; diistinen zihinleri de déhil,
maglubiyetin tarihsel yiikiini tagtyan Masliimanlarin hentiz bu travmayi agarak Islam’in asli
unsurlart Gzerine saghikli diistinceler gelistirebilme seviyesine ulasabildikleri sdylenemez.
Diger taraftan Islam ahlaki ve hukukuna dayali bir sistemi uygulamayi talep edecek bir otorite
de heniiz yoktur. Kald: ki, bugtinki miesses kiiresel sistemin egemenligi alundaki bir
diinyada bunun ne kadar miimkiin olabilecegi de tartigilmas: gereken bagka bir konudur. S6z
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gelimi Islam’in ribaya iliskin hitkmiiniin ginimiiz sartlarinda uygulamaya gegirilmesinin
pratik degerinin olup olmadig konusu belirsizdir.

Bu durum dikkate alindiginda tarihselcilerin, Islam’in ongordigi ditzenin yirirlitkee
oldugu varsayimina dayanarak yargida bulunmalar: tutarlt degildir. Buradan hareketle de
tarihsel bir perspektife sahip olmadigimiz i¢in Islam’in aktiielligini koruyamadig varsayimi
tzerine gelistirdikleri s6ylemlerin reel diinyada bir kargiligs yoktur. Dolayistyla bir kurtulug
projesi olarak takdim edilen tarihselcilik, 6nemli meseleleri giindeme getirmesi® ve
nihayetinde baglattiklar1 tartigmada tarih kavramina 6nemli bir rol vermelerine ragmen,
gergekeilikten uzak teorik/metafizik bir digiince olmanin Gtesine gegme basarist
gosterememistir. Bizim burada dikkat ¢ekmek istedigimiz nokta, Islam diistincesinin
gelismeye ihtiyact olmadigi minvalinde bir fikir degildir. Aksine vurgulamak istedigimiz
husus, i¢inde bulundugumuz tarihselligi daha iyi ve derinlikli bir gekilde idrak etmemiz
gerektigidir.

Sonug olarak ¢agdas Islam diistincesinin saglikl gelisimi, metafizik ilkenin belirleyiciligi
ile tarihsel baglamin dikkate alinmast arasinda makul bir denge kurmay1 gerektirir. Asirt
tarihselci yaklagimlar ilahi kaynagin agkinlik ve evrensellik vasfini koreltirken agirt metafizikgi
duruglar ise tarih igerisinde var olugun gerektirdigi tiretken yorum ve yenilenme imkanlarini
ihmal edebilir. Bu nedenle Islam diistincesi, temelini ilahi vahiyden alan, ama bu vahiydeki
mesajt insanhgin tarih tecriibesiyle gelistiren bir digtince olmalidir. Onun metafizik
boyutunu tali konuma iten yaklagimlar, Islam’t indirgemeci bir tarih felsefesine
déniigtiriirken, tarihsel boyutunu ihmal eden egilimler ise onu donuk bir dogmatizme
hitkiimli kilar. Bu iki boyut arasindaki gerilimi, bir ¢atigma degil, dogurgan bir etkilegim
zemini olarak gérmek esas olmalidir.

Sonug

Bu caligma ile yapmaya calistigimiz ¢dziimlemeler Islam diisiincesinin, ilahi iradenin tarih
sahnesindeki ortaya ¢ikis bigimine bagli olarak, metafiziksel ve tarihsel olmak izere
paradoksal iki boyuta sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Bu iki boyut, dogalar1 geregi
gerilimli olmakla birlikte, Islam diisiincesinin hem dogmatizme hem de agir1 tarihselcilige
kaymasini onleyen bir denge unsuru iglevini gérmektedir. Dahasi bu yapi, Islam
diistincesinin bir yandan metafizik boyutunu muhafaza etmesine, diger yandan ise tarihsel,
gergekei ve gelisimci bir gergevede sekillenmesine olanak tanimaktadir.

Islam diigiincesinin bir diger 6nemli 6zelligi, Hz. Peygamber déneminde oldugu gibi
sonraki dénemlerde de ilahi kelamin ddimi rehberliginde gelisen ve yenilenen bir yapi arz
etmesidir. Bu imként saglayan ise Hz. Peygamber’in immetine birakugi, Kur’an’t beyan
faaliyetleri ¢ercevesinde ortaya ¢ikan tebyin yontemi/siinneti oldugu sdylenebilir. S6z
konusu bu siinnet, Miislimanlara sonraki dsnemlerde Kur’an’in s6zlerinin tevillerini yani
hangi olgulara karsilik geldigini, bunu nasil bir yontemle tespit ederek onu rehber
edinebileceklerini gésteren bir kilavuz iglevi gérmektedir. Ayrica bu, Islam dissiincesinin
yalnizca tarihsel bir zemin tizerinde gelisebilecegini agikca ortaya koyan bir pratiktir.

Hz. Peygamber’in immetine Kur’an’in tevillerini tespit etmeye iliskin miras birakuig
stinneti yani Islam’in ana kitabt temelli disstincenin gelisimiyle ilgili bir yéntem anlayiginin
varligs, Islam’in ilerleyen dénemlerde yeni kosullara uygun cevaplar tiretebilme kapasitesini

# Yasin Akeay, "Tiirk Islam Ilahiyatinda Tarihselcilik Tartigmast”, Tezkire 68 (2019), 9-29.
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kendi i¢inde barindirdigt anlamina gelmektedir. Bu stinnet, Kur’an ile insani gergeklikleri

bulugturarak yol alma ilkesine dayanir ve bdylece Islam diisiincesinin duragan degil,

gelismeye agik bir mahiyet tagidigini ortaya koyar. Bu siinnetin yenilenme imkininin bizzat

Islam’in 6zgiin yapisinda ickin oldugunu géstermesi, Kur’an hakkindaki tarihselci séylemleri

de gereksiz hile getirmektedir. Clinkdi bu durum, tarihselcilerin Kur’an’in aketiel degeri

baglaminda 6n plana ¢ikardiklari zamana uyum saglama sorununun ¢éztimiine iliskin bir

yontem sunmaktadir. Bu yontem, Hz. Peygamber’in uygulamalarinda gériildagi ve Islam

gelenegi ile de asirlarca tecriibe edildigi gibi sonraki zamanlar i¢in pratik degeri olan bir imkin

mahiyetindedir.
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Oz

Antik dinlerde tigleme anlayigi, {ig ayri tanrinin kozmik veya toplumsal diizeni temsil eden rollerinin bir biitiin olarak tasavvur
edilmesidir. S6z konusu anlayrs ¢ok tanrili sistemler icerisinde kutsal birligin, biitiinliigiin ve dengenin bir ifadesi olarak
degerlendirilmigtir. Nitekim Antik Misir dininde tanrilar teolojik, kozmolojik ve mitolojik nedenlerle iiglii gruplar halinde
yapilandirilarak, dini diistincenin ve ibadetin merkezi unsuru haline gelmigtir. Bu dogrultuda galigmada, Misir dinindeki tiglii tann
gruplarinin yapisinin, islevinin, din ve toplum tizerindeki etkilerinin ortaya ¢ikarilmast amaclanmigtir. Konu kapsaminda betimleyici
yoéntemle tiglii tanrt gruplarnin siniflandirmast ve tarihsel gelisimi; Piramit ve Tabut Metinleri, Oliiler Kitabt gibi yazili kaynaklar,
ikonografik eserler, mitolojik anlaular ve Misir dini hakkinda kaleme alinan akademik ¢aligmalar esas alinarak incelenmigtir.
Fenomenolojik yontemle ise tiglemelerin Misirlilar i¢in ne gibi bir anlam tagidi1, tanrt algilarini nasil etkiledigi, kozmik ve toplumsal
tezahiirlerinin neler oldugu ele alinmigur. Bulgular Misir dinindeki tiglii yapilarin yaygin olarak ailevi iligkiler temelinde gekillendigini
bununla birlikte tek bir tanrinin farkl yénlerini temsil eden daha soyut ve karmagik tiglemelerin de bulundugunu gostermekredir.
Dolaysstyla Misir dinindeki tiglemeler, farklt tanri anlayislarinin bir yansimast olarak degerlendirilebilir. Sonug olarak Antik Misir’daki
tigleme anlayigs; yaratilig, kozmik diizen, yeniden dogus ve aile gibi temalar igeren ve kozmolojik, ideolojik, teolojik boyutlart bulunan
bir tanrt tasavvuru olarak nitelendirilebilir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Antik Misir, Tanri Tasavvuru, Ugleme, Uglﬁ Tann Gruplari.

The Concept of Triad in Ancient Egyptian Religion
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Abstract

In ancient religions, the concept of a triad refers to the conceptualization of the roles of three separate gods that represent the cosmic
orsocial order asa whole. This understanding was considered as an expression of divine unity, integrity, and balance within polytheistic
systems. As a matter of fact, in Ancient Egyptian religion, the gods were structured in groups of three for theological, cosmological,
and mythological reasons and became the central element of religious thought and worship. Accordingly, this study aims to reveal the
structure and function of the triadic god groups in Egyptian religion and their effects on religion and society. Within the scope of the
subject, the classification and historical development of the triadic god groups were analyzed by descriptive method based on written
sources such as the Pyramid and Coffin Texts, the Book of the Dead, iconographic works, mythological narratives, and academic
studies on Egyptian religion. With the phenomenological method, the meaning of the triads for the Egyptians, how they aftected their
perception of gods, and what their cosmic and social manifestations were analyzed. The findings show that triadic structures in
Egyptian religion are commonly shaped on the basis of familial relationships, but there are also more abstract and complex triads
representing different aspects of a single deity. Therefore, triads in Egyptian religion can be considered as a reflection of different
understandings of gods. In conclusion, the understanding of triad in Ancient Egypt can be characterized as a conception of God that
includes themes such as creation, cosmic order, rebirth, and family, and has cosmological, ideological, and theological dimensions
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Giris

Ucleme anlayig; yagama dogrudan etki eden, kozmik diizenin isleyisini simgeleyen ve
cekirdek aileye kargilik gelen ti¢ ayrr tanrisal giictin bir biitiin halinde tasavvur edilmesidir.
Insanlik tarihindeki en eski ve yaygin tanri tasavvurlarindan birisi olan ti¢leme anlaysgt, antik
¢aglardan itibaren din ve medeniyetler arasinda aktarilarak 6nemini hi¢ kaybetmeden
giniimiize taginmigtir.' Bu kapsamda farkli din ve kiiltiirlerde ticleme anlayigi; tanrisal
birligin, kozmik denge ve diizenin, insanla ilahi varliklar arasindaki iligkinin ve insanin kutsala
dair kavrayiginin bir temsili olarak gériilmisgtiir. Nitekim Stumerlerde gokytizi, hava ve
suyun kargiligi olan Anu, Enlil ve Enki tigliisti, kozmosun ti¢ temel birlesenini temsil ederken
Antik Misir’da Osiris, Isis ve Horus; yaratilis, 6liim ve yeniden dogusun temsilidir. Yunan’da
gokyuzii, deniz ve yeralu diinyasina hitkmeden Zeus, Poseidon ve Hades tiglisii, evrenin
farklt alanlarinin yéneticisiyken Roma’da aile gatis1 altinda bir araya gelen Jupiter, Juno ve
Minerva, dini ve siyasi diizenin koruyucusudur. Hint mitolojisinde sirastyla yaratma, koruma
ve yitkimi simgeleyen Brahma, Vignu ve Siva tiglisi; evrenin dongiisel dogasiny, yaratiligin ve
yagamun stirekliligini gésteren tanrisal giiglerin birligidir. Iskandinav mitolojisinde bilgelik,
gii¢ ve bereketin sembold olan Odin, Thor ve Freyr tiglisii, kutsalligin ¢ok yonli dogasinin
bir yansimadir. Hiristiyanlikta ise yaratma, kurtarma ve kutsama rollerini tstelenen Baba,
Ogul ve Kutsal Ruh; Tanrr’nin dogasinin ve insanlikla olan iligkisinin farkli yansimalarin,
Tanrr’nin birligiyle uzlagtirma ¢abasidir.

Uglemelerin, dinler igerisindeki yayginligt insanlarin doga olaylarini, yasam dongiisiint
ve evrenin igleyisini gézlemleyerek olusturdugu tanri tasavvurunun bir gostergesi olarak
degerlendirilmektedir. Nitekim zamanin boliimleri olarak kabul edilen gegmis, simdi ve
gelecek; yasamin ayni zamanda doganin temel déngiisiinii olusturan dogum, yetiskinlik ve
oliim; insana mevcudiyet kazandiran beden, zihin ve ruh gibi dogal bélinmeler Gi¢ sayisin,
insanin diizen ve anlam arayisinda gii¢lii bir sembol haline getirmistir. Bu dogrultuda
Aristoteles’e gore lig say1st; dogal bir tamlik, diizen ve biitiinliik olugturmakta ve dogasi geregi
bir tiir mitkemmelligi temsil etmektedir. Zira ona gére tig say1si; baglangig, orta ve son olmak
tzere bir btlini tamamlayan unsurlari biinyesinde barindirmakta ve bir sistemin veya
yapiun isleyisinde temel bir fonksiyon icra etmektedir. Bu nedenle Aristoteles, doganin
bizzat kendisinin tanrilarin hizmetinde kullanilmak tizere {i¢ sayisint verdigini ifade
etmektedir.?

Belirtilen hususlar dogrultusunda tig sayisinin kutsalla olan iliskisine deginmeden diinya
genelinde herhangi bir dini sistemi incelemenin mmkiin olmadigs goriilmektedir. Dinlerin
teolojik yapisini, kozmogoni anlayiginy, ilahi varliklarin dogasini ve insanlikla iligkisini tam
manastyla anlamak i¢in tgleme inancinin incelenmesi biyiik bir 6nem arz etmektedir.
Bilhassa antik dinlerde tgleme inancinin  kazandigr anlamin agiga  ¢ikarilmasi;
Hiristiyanliktaki teslisin kokenini, dogasint ve din igerisindeki iglevini tam olarak anlama
noktasinda temel teskil etmektedir. Nitekim Antik Misir dini, Yunan ve Roma gibi

' Ali Haydar Bayat, Trirk Kiiltiiriinde Uplii Sozler (Istanbul: Tiirk Diinyast Aragtirmalart Vakfi, 1. bs., 2000), 11-
12.

> Bk. Geoffrey Parrinder, “Triads”, Encyclopedia of Religion, ed. Lindsay Jones (Detroit: Thomas Gale, 2005),
14/9345-9350; ]. Gwyn Griffiths, Triads and Trinity (Cardiff: Cardiff University of Wales Press, 1996).

3 Aristoteles, De Caelo, gev. C. D. C. Reeve (Indianapolis: Hackett Publishing Company, 2020), 2; E. Washburn
Hopkins, Origin and Evolution of Religion (New Hevan: Yale University Press, 1923), 291; Emory B. Lease,
“The Number Three, Mysterious, Mystic, Magic”, Classical Philology 14/1 (ts.), 70.
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Huristiyanligt besledigi digtiniilen felsefi ve dini sistemleri 6nemli ol¢tide etkilemistir.
Caligmanin  ilerleyen kisimlarinda  deginilecegi tizere Misir dinindeki tigleme ve
Hiristiyanliktaki teslis anlayigt arasinda benzerlikler mevcuttur.* Bu baglamda ¢aligmada
Antik Misir  dinindeki ti¢leme anlayigi, betimleyici ve fenomenolojik y6ntemler
dogrultusunda tarafsiz ve nesnel bir yaklagim temel alinarak ele alinmigstir. Konu kapsaminda
Musir dinindeki tigleme anlayisinin nasil olustugu, arkasinda yatan temel nedenlerin neler
oldugu, hangi nitelikleri barindirdig1 ve dini, siyasi ve kiiltiirel yasamda ne gibi bir isleve sahip
oldugu ele alinmustir.

Literatiir taramast neticesinde, Antik Misir dini bagta olmak tzere ¢esitli antik inang
sistemlerinde yer alan tgleme anlayiginin, ¢ogunlukla Hiristiyanliktaki teslis doktriniyle
iligkilendirilerek ele alindigr goriilmektedir. Bu baglamda yapilan ¢aligmalarda,
Huristiyanliktaki teslisinin kékeninin Antik Misir’daki Osiris, Isis ve Horus’tan olugan t¢la
tanr1 grubuna dayandirilabilecegi 6ne siiriilmekte; s6z konusu tiglemede yer alan tanrilarla
Isa ve Meryem arasinda sembolik ve iglevsel benzerlikler kurularak kargilagtirmali analizler
yapilmaktadir.’ Antik Misir dini iizerine yapilan ¢aligmalarda ise ticleme anlayisina, oldukea
genel bir mahiyette deginilmigtir. Bu minvalde ele alinan ¢aligmanin 6zgiin yoni, Antik Misir
dininde tigleme anlayisinin sadece dini sistem igerisindeki konumuyla degil; siyasi megruiyet,
kozmik diizenin tesisi ve kiiltiirel kimlik ingast gibi baglamlarda ele alinarak butiinciil bir
¢6ziimlemeye tabi tutulmasidir. Ayrica ¢alisma, Dinler Tarihi literatiiriinde konu hakkinda
daginik halde bulunan bilgileri sistematik bir batiinlik i¢inde harmanlayarak, Antik
Muisir’daki tGgleme anlayiginin Hristiyanlikeaki teslis akidesinin kaynag: olabilecegine dair
tartigmalara tarihsel bir arka plan sunmaktadur.

Caligmada 6ncelikle Antik Misir toplumundaki din ve tanrt tasavvuru tzerinde
durulmugtur. Ardindan Misir dinindeki tigleme anlayist hakkinda genel bir cergeve ¢izilerek
s6z konusu anlayigin olugmasinda etkili olan miller irdelenmistir. Son olarak Misir dininde
goriilen ti¢lemeler, niteliklerine gore gruplandirilarak incelenmistir.

1. Antik Misir’da Din ve Tanr1 Tasavvuru

Antik  Musiclilar, gevrelerini  kusatan diinyadan yola ¢ikarak din tasavvurlaring
olugturmuglardir. Metafizik alan fiziksel diinyanin bir izdiigimii olarak degerlendirilmis,
soyut veya kavranamaz olarak addedilen olgular, somut unsurlarla analojik bir iligki icinde

Bahsi gegen durum {izerinde Iskenderiye Okulu’nun 6nemli bir etkisi bulunmaktadir. Zira Antik Misir'in
entelektiiel ve dint merkezlerinden biri olan Iskenderiye Okulu, Hiristiyanliktaki teslis 6gretisinin gelisiminde
merkezi bir rol oynamigtir. Nitekim Iznik ve Istanbul konsilleriyle iman esast haline gelen teslis anlayisinin
kokenleri bu okula uzanir. Ayrica Iskenderiyc geleneginin 6nde gelen temsilcileri olan ve teslis akidesini
sistemlestiren Clement ve Origen, Misir’in zengin dini ve kiiltiirel ortaminda yetismis, eserlerinde yerel mitolojik
mirast ayrintli bigimde iglemiglerdir. Bu baglamda Iskenderiye Okulu biinyesinde Osiris-Isis-Horus tgcliisi,
teslis kavraminin erken donem Hiristiyan diigiincesinde anlagilmasini ve kabuliinii kolaylagtiran bir analoji iglevi
gormiistiir. Dolayistyla 1skenderiye Okulu, Antik Misir’in tigli tanri yapilart ile Hiristiyan teolojisi arasinda bir
kopri islevi tistlenmis; teslisin kavranmasina ve igsellestirilmesine ciddi bir katk: saglamustir. Detaylt bilgi i¢in
bk. Nesim Aytepe, “Antik Dénem Iskenderiye Okulunun Fikri Bilegenleri: Antik Misir Dini ve Hermetizm”,
f/ﬂbzyatA/mdemi 19 (2024): 149-164. Griffiths, Triads and Trinity, 248-251.

Kiirgat Haldun Akalin, “Gégiin Kraligesi Isis’in Geri Doniigii: Hiristiyanlikta Meryem Ana Tapinmasi”,
flﬂhz‘yﬂt Tetkikleri Dergisi 45 (2016), 81-107; Mehmet Zafer Inanlar, “Hiristiyan Teslisinin Pagan Kokleri,”
Habiyat Arastirmalars Dergisi 13 (Haziran 2020), 131-152.
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giinlitk yagam kaliplarina uyarlanarak aktarilmigtir.® Bu dogrultuda yagamin temel kaynagi
olarak gériilen Nil nehri ve giinesin, Misir dinine asli karakterini kazandirdigr gorilmektedir.
Bahsi gegen iki dogal fenomen, Misir toplumunun yaratiligtan tanri algisina, ahlaki
degerlerden toplumsal diizene kadar hem tanrisal hem de fiziksel aleme ait olay ve olgularin
anlamlandirilmasinda biiyiik bir rol oynamigtir. Nitekim Giines tanrisy; gesitli mitlerde diger
tanrilarin, evrenin ve insanin yaraticist sifatiyla 6ne ¢ikmug, birok tanriyla 6zdeglesmis ve
biinyesine yerel tanrilart d4hil ederek Misir’in tamaminda yiiceltilmistir. Nil nehri ise bereket
ve dogurganlikla iligkilendirilerek Osiris’in sahsinda kisilegtirilmigtir.” Kisaca Antik Misirlilar
tarafindan kozmos veya evren bir hiyerofani yani kutsalin tezahiir ettigi, ilahi eylem ve dinsel
deneyimin somut bir sekilde sergilendigi alan olarak degerlendirilmigtir.®

Col, deniz, bataklik ve nehirlerin olusturdugu dogal bariyerle cevrili olan Misir, yabanci
istila ve etkilerinden nispeten korunmustur. Bu durum Misir’in ézgiin bir teolojik yapi
olusturmasina énemli bir katki saglamugtir. Ote yandan Misir medeniyetinin oldukga genis
bir alana yayilmasi, boélgeler arasindaki iletisim ve etkilesimin asgari diizeyde kalmasina yol
agmis ve zamanla her bolgenin kendi dogal ¢evresine 6zgii ve yerel tanrisinin merkezde
oldugu teolojik bir sistem gelistirmesine neden olmugtur.” Séz gelimi Heliopolis'te Atum,
Teb’de Amon, Memfis’te Ptah etrafinda yaratilis miti ve dini yapi sekillenmistir. '

Musir dini ayni zamanda bir devlet dini hiiviyeti tagimaktadir. Firavun, dini ve siyasi
yetkileri kendi sahislarinda toplayan rahip-kral hatta bizzat tanrt olarak géralmigtiir.
Nitekim firavunun yagami esnasinda Ra’nin oglu veya Ra’nin sureti, Horus un tezahiirii
olduguna Slimiinden sonra ise Osiris’le birlestigine inanilmigtir.'* Dolayisiyla firavunlarin
takip ettigi siyasi politikalar, dini dogrudan etkilemis ve sekillendirmistir. Bu kapsamda
firavun tarafindan yiceltilen tanri, devlet veya imparatorluk tanrist haline gelerek tilke
genelinde tizim gormigtir. S6z gelimi IV. Amenhotep veya Akhenaten doneminde Misir
tanr1 toplulugunda yer alan diger tanrilar tasfiye edilerek Aton tek tanri olarak kabul edilmig
ve “Aton dini” devletin resmi kiiltii haline gelmistir. Akhenaten’in liimiin ardindan ise
Aton dini terk edilerek eski inang ve adetlere geri doniilmiigtiir. '

¢ Barbara Watterson, Gods of Ancient Egypt (Stroud:The History Press, 2003), 45; Emily Teeter, Religion and

Ritual in Ancient Egypt (USA.: Cambridge University Press, 2011), 9-12.

Antik Misir mitolojisinde Nil Nehri’'nin her yil tagarak topraga bereket getirmesi, Osiris’in 6liimii ve yeniden

dogusuyla 6zdeslestirilmis ve nehir, onun sahsinda mitolojik bir anlam kazanmugtir. Isis ise kozmik déngiide hem

Osiris’i dirilterek diizeni yeniden tesis eden hem de Horusu dogurarak yagamin devamini saglayan disil yaratict

gligtiir. Plutarch’a gére Osiris, bereketli Nil taskinlaring Isis ise Nil Vadisi'ndeki verimli arazileri temsil

etmektedir. Bu semada Osiris ve Isis, dogurganligin kozmik ve tamamlayicr iki yoniinii olugturmakrtadir. Bk.

Plutarch, Isis and Osiris, gev. Frank Cole Babbitt (London: Loeb Classical Library, 1936), 32,76; James Henry

Breasted, Development of Religion and Thought in Ancient Egypt (New York: Charles Scribner’s Sons, 1912), 8-

9, 23-24; Rosalie David, Handbook to Life in Ancient Egypt (New York: Facts On File, 2003), 112; George Hart,

The Routledge Dictionary of Egyptian Gods and Goddesse (New York: Taylor & Francis, 2005), 79-83.

8 Jan Assmann, The Search for God in Ancient Egypt, ev. David Lorton (USA: Cornell University Press, 2001),

8; Mircea Eliade, Dinler Taribine Girig (Istanbul: Kabalc Yayinevi, 2003), 35-37.

Watterson, Gods of Ancient Egypt, 45.

10 Pat Remler, Egyptian Mythology A to Z (USA.: Facts on File, 2006), 51.

! John Baines, John vd., Religion in Ancient Egypt Gods, Myths and Personal Practice, ed. Shafer, Byron E. (USA:
Cornell University Press, 1991), 65-68.

2 E. A. Wallis Budge, Ledends of the Gods (Germany: Jazzbee Verlag, 1912), 9-11; Marc Van De Mieroop, Eski
Masir Tarihi, gev. Ali Oguz Bozkurt (Istanbul: Homer Kitabevi, 2019), 178-179; Muammer Ozdemir. “Antik
Misir Inancinda Onemli Bir Devrim: Tanrt Aton ve Tek Tanricilik Inanct®. Milel ve Nibal 21/2 (2024), 322-
324.
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Tarihi streg icerisinde Misir dininde gerek politik iligkiler gerekse felsefi ve bilimsel
ilerlemeler dihilinde yeni teolojik anlayislarin ortaya ¢ikugr ve tanrlar topluluguna yeni
tanrilarin eklendigi goriilmektedir. Ancak Misir dininde yeni anlaysslar eski sistemin Gizerine
bina edilmis ve topluluga sonradan dahil olan tanrilar, eski tanrilarin bir bigimi ya da pargast
olarak degerlendirilmistir. Bu kapsamda Musirlilar, ¢eliskili veya tutarsiz goriilen bir¢ok dini
anlayigt bir araya getirmis ancak dini anlayiglar arasinda tutarli bir biitiin olusturmay:
amaglamamiglardir. Birbirinden farklt hatta birbirine zit olan teolojik tasavvurlar, kendi
baglamlari igerisinde dogru olarak kabul edilmis ve her biri hakikatin farkls bir yonii olarak
goriilmigtiir.” Misirtlilarin zihniyet yapisindan kaynaklanan soz konusu teolojik anlays,
Musir din ve tanri tasavvurlart hakkinda goris birligine varilmasini ve bir biitiin olarak Misir
dininin incelenmesini engellemigtir. Bununla birlikte Misir dininin farkli gorisleri
biinyesinde barindirmast hem antik dinlerle hem de gtiniimiizdeki dini gelenek, yeni dini
hareket ve doktrinlerle iligkilendirilmesini saglamugtr. '

Belirtilen hususlar baglaminda Misir tarihi genel olarak incelendiginde gesitli girisimler
olmasina ragmen higbir dénemde yerel inanglar1 ortadan kaldiracak ve tiim Misirlilar1 ayn
teolojik sistem etrafinda birlestirecek tek tip bir din tasavvurunun ortaya konulamadig
goriilmektedir. "

Hiyerogliflerde tanr kelimesi bir direge bagli bayrak, kumagla sarilmig bir degnek ya da
asa ile gosterilmigtir. Ayrica oturan uzun sakalli ve peruklu bir insan figiirii, beg koseli yildiz,
payandanin tizerinde duran bir dogan, tanriy1 ifade etmek icin kullanilmigtir.'¢ Zikredilen
hiyeroglifler, n¢r olarak ¢evrilmistir. Ancak kelime, Misir metinlerinde farkli baglamlarda ve
varliklar igin kullanildigindan kelimenin etimolojik kdkeni, anlami ve telaffuzu tizerinde fikir
birligine varilamamigtir.'” Nitekim erken dénem Misir bilimcilerinin eserlerinde 7z7 kelimesi,
nutar seklinde gecerken daha sonra neter veya netjer seklinde ifade edilmistir. S6z konusu
kelimenin “saglamlik, kuvvet, gii¢, kudret, yenilenme ve tazelenme” anlamina gelebilecegi
one strtilmistir.”® Ayni zamanda kelimenin, Misir dilinde sabun anlamina gelen natron
sozciglinden tiiretildigi ve dinsel saflig: ifade ettigi belirtilmigtir. "

Yagaminin baglt oldugu dogayla i¢ ice olan Antik Misir insan, ilahi giiglerin yer, gok,
hava, giine, ay ve Nil olmak tizere ¢esitli kozmik fenomenlerde ikamet ettigine inanmigtir.
S6z gelimi yaratiligin neget ettigi ilkel sular Nun, hava Shu, nem Tefnut, gokytizis Nut, toprak
Geb, giines Ra, Atum, Ptab ve Amon, ay Thot ve Khonsu, diizen ve adalet Maaz,” firuna ve
kaos Seth olarak tanr1 kimligi kazanmugtir. Tanrilara, dogalarina taniklik edecek sekilde kisisel
karakterlerini yansitan isim ve tasvirler verilmistir. Nitekim elinde ok, yay ve zipkinla tasvir
edilen Neith’in ad: “korkung olan”, disi bir aslan geklinde betimlenen Sekhemt’in adi

Teeter, Religion and Ritual in Ancient Egypt, 9-12.

" A.H. Sayce, The Religions of Ancient Egypt and Babylonia (Edinburgh: T&T Clark, 1902), 240.

Jaroslav Cerny,Ana’ent Egyptian Relz'gian (London: Hutchinson House, 1951), 39.

Erik Hornung, Conceptions of God in Ancient Egypt The One and the Many (New York: Cornell University
Press, 1982), 36-37; Siegfried Morenz, Egyptian Religion, ¢ev. Ann E. Keep (Londra: Methuen & Co, 1973),
18-19; Richard H. Wilkinson. Eski Musirin Biitiin Tanr: ve Tanrygalar:, ev. Ahmet Fethi Yildirim (Istanbul:
Alfa Mitoloji Yayinlari, 2016), 28-29.

Hornung, Conceptions of God in Ancient Egypt The One and the Many, 45-47.

8 E.A. Wallis Budge, Musir'da Oliim Sonrast Fikri, gev. Rengin Ekiz (Izmir: Ege Meta Yayinlari, 2001), 16.
Morenz, Egyptian Religion, 20.

Cerny, Ancient Egyptian Relz‘gz'on, 41-42.

*! Hakan Olgun, “Hz. Musa’nin Yiizlegtigi Statitko: Kadim Misir’in Ma’at Doktrini”, Milel ve Nibal, 15/2,
(Aralik, 2018), 158-159.

MILEL ve NIHAL 22/1 (2025)



24 o Antik Misir Dininde Ugleme Anlayisi

“kudretli olan”, Ay tanrist Khonsu’nun adi ise “gékytizinde seyahat eden” anlamina
gelmektedir.”

Musir dininde ¢egsitli form ve bireysel kimlige sahip tanri tasvirleri, temelde soyut ilahi
gliciin tanmabilir veya kavramlastirilabilir halini temsil etmigtir. Bagka bir deyisle Misirlilar
ilahi giice, belli bir kisilige ve goriiniige sahip tanri formu vererek onu somutlagtirmig ve insan
algisinin kavrayabilecegi bir diizeye indirmistir. Béylece doga olaylar tizerinde kontrol sahibi
olabilmenin, ilahi gii¢lerle temasa gegebilmenin veya kisisel bir iligki kurabilmenin ve onlara
ibadet edebilmenin bir yolu geligtirilmistir.*

Musirlilar tanrilar hakkinda cesitli mitler kurgulayarak onlara, kendilerinde bulunan
insani ozellikleri, zaaflar1 ve duygular1 yiiklemislerdir. Nitekim tanrilar da insanlar gibi yiyip
icebilen, evlenip aile hayau siiren, tziiliip Ofkelenebilen dahast ugradiklari haksizlar
kargisinda imitsizlige kapilabilen varliklar olarak addedilmistir.** Ayrica Mistr tanrilarinin
ilkel bir tanri tarafindan yaratildigina inanilmugtir. Dolayistyla tanrilar, ezeli varliklar olarak
gorilmemistir. Yaratlmig bir varlik olarak tasavvur edilen tanrilar, dogal olarak Sliime de
tabii olmuglardir.”® Bu ¢ercevede ay tanrist Thot’un insanlarla birlikte tanrilara da belli bir
omiir bictigine inanilmig ve Oliiler Kitabinda her tanr1 ve tanrigay1 8liimiin bekledigi ifade
edilmigtir.** Ancak tanrlarin dliimi, insanlardan farkl olarak sonsuz bir déngii icerisinde
stirekli bir yenilenme ve genglesme olarak kabul edilmigtir.”

Musir dininde bahsi gectigi tizere dogal fenomenlere, toplumsal diizenin ve ahlaki
sistemin olugmasina kaynaklik eden kavramlara tanri kimligi kazandirildig1 ayrica bir tanrinin
birden fazla isimle anildig1 ve tanrilarin niteliklerinin veya farkli yonlerinin miistakil tanrilar
olarak kabul edildigi goriilmektedir. Bu durum Misir tanri tasavvuru hakkinda farkl
goriislerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Nitekim Misir dininde politeizm, monoteizm,
henoteizm ve panteizm gibi birbirinden farkli tanr1 tasavvurlarinin oldugu ileri stirtilmgtiir.

Mustr dininde sayilart kesin olarak bilinmeyen kalabalik bir tanrt toplulugu bulunmasina
ragmen 6zde tek bir tanr1 oldugu iddia edilmistir. Bu gergevede Wallis Budge, Musir tanrilars
yakindan incelediginde onlarin giines tanrist Ra’nin formlarindan, tezahtirlerinden, farkli
suret ve niteliklerinden bagka bir gey olmadigint ifade etmigtir.®® Ayni sekilde Jacques
Champollion Misir dininin “kendini sembolik ¢ok tanricilikla disa vuran saf bir
monoteizm™ oldugunu belirtmigtir. Siegfiend Morenz ise tanrisal senkretizm veya
bagdastirmacilik yoluyla Misir tanri toplulugunda yer alan tanrilarin tek bir tanriyla
Ozdeslestirildigi ve boylece topluluktaki tanrilar: tasfiye etmeye gerek kalmadan ¢ogullugun

22 Morenz, Egyptian Religion, 21-24; Wilkinson, Eski Musir'in Biitiin Tanrt ve Tanrigalar, 93-97,113,158,182.

» Morenz, Egyptian Religion, 19; Baines, John vd., Religion in Ancient Egypt Gods, Myths and Personal Practice,

16-17.

Gaston Maspero, The Dawn of Civilization: Egypt and Chaldea, gev. M. L. Mcclure (London: Society for

Promoting Christian Knowledge, 1910), 109-110; Cerny, Ancient Egyptian Religion, 41-42.

Morenz, Egyptian Religion, 24-25; Baines, John vd., Religion in Ancient Egypt Gods, Myths and Personal

Practice, 28-30.

Wilkinson, Eskz Misir'in Biitiin Tanrt ve Tanrygalars, 21.

¥ Hornung, Conceptions of God in Ancient Egypt The One and the Many, 160-162. Mircea Eliade, Dinsel Inanglar
ve Diigiinceler Taribi  Tas Devrinden Eleusis Mysteria’larina, ¢ev. Ali Berktay (Istanbul: Kabalc Yaynevi,
2003), 1/124.

* Budge, Misir’da Oliim Sonrast Fikri, 22-23.

# Jacques Champollion, The World of the Egyptians, gev. Joel Rosenthal (Geneve: Minerva, 1971), 138.
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ardindaki birlige ulagilmaya ¢alisildigini 8ne stirmiigtiir.*® Ancak Erik Hornung, Amon-Re,
Re-Osiris veya Harmakis-Khepri-Re-Atum gibi birlesmelerde organik bir birligin s6z konusu
olmadiginy, her tanrinin kendi kimligini ve niteliklerini korudugunu belirtir. Ona gére s6z
konusu birlesmeler, gériiniiste birlik izlenimi verse de bu birlegmelerin sonucunda yeni bir
tanri ortaya ¢ikar. Dolayistyla senkretizmde gergek bir 6zdeslesmeden ve birlikten s6z
edilemez.

Mustrlilar, her tanriya ayni 6nemi atfetmemis ve tanrilar arasinda kudret ve yetkilerine
gore hiyerarsik bir siniflama yapmuglardir. Bu minvalde Atum, Ra, Amon, Ptah gibi yaratici
tanrilar “Tanrilarin Krali” olarak goriilmiis ve tilke capinda yiiceltilmislerdir.”> Mezkar
durum Musir tanrt algisinin henoteizm seklinde tanimlanmasina neden olmustur. Nitekim
henoteizmde diger tanrilarin varligt kabul edilmekle birlikte tanri toplulugunun baginda yer
alan en yiice tanriya ibadet esas alinmaktadir. Fakat iktidarin degismesi, herhangi bir tanrinin
kilt alanmnin 6ne ¢ikmasina ve tanrlar arasindaki hiyerarsik siniflamanin tarihi streg
ierisinde degismesine yol agmistir. Ayrica tanrt toplulugu igerisinde nispeten 6nemsiz
gorillen tanrilar, kendi kiilt alanlarinda yiice tanri olarak addedilmistir. S6z konusu
nedenlerden dolay: diger tanrilardan daha Gstiin bir tanr fikrinin, belli bir doneme veya
bélgeye has oldugu dolayistyla Misir dinine tam anlamiyla yerlesmedigi séylenebilir.*®

Bahsi gectigi tizere Miusirhilar, dini sistem igerisindeki oldukga soyut kavramlara ve fikirlere
dahi somut bir form kazandirmalarina ragmen maddi formlarin arkasindaki soyut ilahi bir
giiciin bilincinde olmuglardir. Bununla birlikte s6z konusu giictin aktarilabilir olmast ve
cisimlegtirilmesi, zamanla tiim dogaya tanrisallik atfedilmesine yol agmustir. Bagka bir deyisle
ilahi 6ziin, bireysel bir bi¢im alabilecegine olan inang; giines, ay, Nil nehri gibi doganin farkli
kistmlarmin “tek bir tanrinmn” tezahtirii oldugu anlayigini ortaya ¢ikarmis ve bu durum
panteizm fikrine kapr aralamigtir.** Bu dogrultuda 6zellikle giines panteizminin Antik Misir
dininin temel karakteristigini yansittigi sonuca varilmistir.® Nitekim evreni olugturan her bir
unsurun giines tanrisindan neget ettigine inanilmasi, evren ve tanriun bir biitiin olarak
tahayytl edilmesine neden olmugtur.*® Ayrica giines tanrisinin bir¢ok isim, sifat ve tezahiire
sahip olmast, Misir tanri tasavvurunun panteizm olabilecegi kanaatini gliglendirmigtir. Fakat
Hornung, Amon’un ¢ok ¢esitli formlarda goriilse dahi asla ay, agag veya su birikintisi olarak
gorilmedigini belirtmis ve Misir dininde gériiniigte veya sinurli bir panteizm s6z konusu olsa
da mutlak bir panteizmden sz edilemeyecegini savunmugtur.’

Aktarilan bilgiler 1s181nda Antik Misir’in, din tasavvurunda oldugu gibi tanr anlayiginda
da kesin bir sonuca varilamadig1 gériilmektedir. Bu durumun altunda yatan temel etken,
Misirhilarin modern insandan farkli olarak olay ve olgular1 agiklarken veya onlara bir kdken
inga ederken birbirleriyle celisen anlatilara bagvurmalarindan kaynaklanmigtr. Bu
dogrultuda farkls din ve tanri tasavvurlari da Misir zihniyet yapisinin bir yansimasi olarak

degerlendirilebilir.

Morenz, Egyptian Religion, 141-142.

' Hornung, Conceptions of God in Ancient Egypt The One and the Many, 93-98.

2 Wilkinson, Eski Mustr'in Biitiin Tanr: ve Tanrigalart, 94, 99.

3 Hornung, Conceptions of God in Ancient Egypt the One and The Many, 231-237.

Cerny, Ancient Egyptian Religion, 39; Sayce, The Religions of Ancient Egypt and Babylonia, 241-242.
Wilkinson, Eskz Misir'in Biitiin Tanrt ve Tanrygalars, 32.

Geraldine Pinch, Musir Mitolojisi Eski Mustr Tanridary, Tanrigalart ve Mitleri, gev. Ekin Duru (Istanbul: Say
Yayinlari), 105.

37 Hornung, Conceptions of God in Ancient Egypt the One and The Many, 126.
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2. Antik Mistr Dininde Ugleme Anlayigt

Antik Misirlilar, giintimiizde sayilar1 tam olarak belirlenemeyen tanri topluluklarin
sistematize etmek icin tanrilarr gesitli gruplara ayirmuglardir. Bu kapsamda tanrilar, oldukca
genel bir tasnifle yerel, evrensel ve kigisel tanrilar olmak tizere {i¢ ana gruba ayrilmistir.
Bununla birlikte daha az tanriyt blinyesinde barindiran, nispeten kapali ve kiigiik tanr
gruplari mevcuttur. S6z gelimi evrendeki zitliklari temsil eden genellikle bir tanri ve
tanrigadan olugan veya Osiris ve Seth gibi bir buitiintin iki farkli yéniind yansitan ya da Atum
ve Ra, Khonsu ve Thoth gibi ayn1 kozmik giicti simgeleyen tanrilar ikili gruplar altinda
toplanmugtir.” Benzer sekilde mumyalama sirasinda ¢ikarilan karaciger, akciger, mide ve
bagirsak, sirastyla Horus’un dort oglu olan Imsety, Hapi, Duamutef ve Qebehsenuef
tarafindan korunmugtur. Bu tanrilar ise yine sirasiyla Isis, Nephthys, Neith ve Serqet adli
tanrigalar tarafindan himaye edilmistir. Bahsi gecen tanri ve tanrigalar kendi i¢lerinde dértli

gruplara ayrilmigtir.®

Hermopolis yaratilig mitinde gecen ve evrenin yaratiliginda akeif rol
oynayan sekiz tanri, Hermopolis Ogdad’s (sekizli) seklinde gruplandiriimigtir.*! Bagka bir
stniflandirma semast ise gogunlugun yogunlagtirilmus seklini (tig kez ti¢) temsil eden Ennead
(dokuzlu)’dir. Yaygin olarak kullanilan dokuzlu gruplarin; buyiik, kii¢iik ve ¢ogul Ennead
olarak farklt formlar1 mevcuttur. Biysik Ennead, Heliopolis yaraulis mitinde gecen ve
aralarinda soy bagi bulunan tanrilardan tegekkiil etmistir. Nitekim Enzead’in mensuplars;
yaratici tanrt Atum, ¢ocuklari Shu ve Tefnut, torunlar1 Geb ve Nut, torunlarinin ¢ocuklart
Osiris, Isis, Seth ve Neftis olmak tizere dért nesli kapsamaktadir. Bununla birlikte
Enneadlarin birbirinden farkli sayida tanri igerdigi goriilmektedir. Abdyos’ta Ennead yedi,
Teb’de ise on bes tanridan olusmaktadir. Bu agidan Musiclilar igin dokuz sayisinin
tamamlanma ve doniigtimii ifade eden sembolik bir deger tagidig1 gériilmektedir. ** Belirtilen
stniflamalara ilaveten Misir’da begli, yedili, on ikili tanri gruplart bulunmakla birlikte en
yaygin tasnif sekli, tiglti tanrt gruplaridir.

Hiyerogliflerde tig sayusi, i¢ dikey ve {i¢ yatay ¢izgi seklinde belirtilmistir. Genellikle bir
kelimenin ¢ogul halini ifade etmek i¢in kelimenin sonuna ti¢ vurus eklenmistir.*® Ayrica ti,
pargalar arasinda hem tam hem de etkilesim bulunan kapali bir sistemi ifade etmistir. Bu
anlamda {i¢ sayis1, ¢ogullugu tek bir biitiin olarak veya tiyeleri birbiriyle biitiinlesmis bir
grubun birligini yansitmak i¢in kullanilmugtir. Ek olarak Misirlilar, tice déngiisel bir anlam
yiiklemis ve zamani ti¢ kisma bélerek yonetmiglerdir.* Yine gerek sanat eserlerinde gerekse
mimari yapilarda tige iligkin siisleme ve tasvirler, tiggen bicimli motifler gormek
miimkiindiir.® Misirlilar tarafindan ti¢ sayisi iglevsel olarak bircok alanda kullanilsa da say1ya

3 Watterson, Gods of Ancient Egypt, 46-47.

Wilkinson, Eski Mustrain Biitiin Tanr: ve Tanrigalart, 74-75; Hornung, Conceptions of God in Ancient Egypt

The One and The Many, 217-218.

40" Hart, The Routled, lge Dictionary of Egyptian Gods and Goddesse, 149-151.

U Pinch, Musir Mitolojisi Eski Misir Tanrilars, Tanryalars ve Mitleri, 207; Wilkinson, Eski Masir’in Biitiin
Tanrs ve Tanryalars, 77-78.

#E. A.Wallis Budge, E. The Gods of The Egyptians (London: Gilbert and Rivington, 1994), 88. ].P. Allen, Genesis
in Egypt: the Philosophy of Ancient Egyptian Creation Accounts, (New Haven: Yale University Press, 1988), 8-9.

# May Ahmed Hosny, Kholoud Ahmed,Emara, “The Significance of Number Three in The Ancient Egyptian
Religion”, Journal of Association of Arab Universities for Tourism and Hospitality 24/4 (Aralik 2021), 21.

*  Richard H.Wilkinson, Symbol and Magic in Egyptian Art (U.S.A.: Thames and Hudson Inc, 1994), 131-133.

s Hosny-Emara, “The Signiﬁcance of Number Three in the Ancient Egyptian Religion”, 25-26.

MILEL ve NIHAL 22/1 (2025)



Esra Nur Ciftgi € Mubammet Yesilyurt o 27
biiyiisel veya kutsal bir anlam atfedilmemis, ¢oklugu sembolize etmek veya Ggeler arasinda
biitiinliigi ve uyumu ortaya ¢ikarmak gibi pratik amaglarla kullanilmugtir. *

Tanrilarin G¢lii gruplar altinda toplanmasinin asil amacy, ilahi gogulluga karg: ilahi birlik
sorununu ¢ézme ¢abasidir. Bu itibarla ti¢ sayisi, Misir dininde ¢ogullugun icerisinde bulunan
birligi ortaya ¢ikaran bir fonksiyon icra etmigtir.”” Ayrica tanrilarin gii¢lii veya pratik hayata
etki eden yonlerini bir araya getirmek ve kiilt yerleri farklt olan tanrilara bir biitiin olarak
ibadet etmek igin tanrlart tiglii gruplar etrafinda birlegtirmiglerdir. S6z gelimi yerel kiilt
merkezleri sirastyla Abidos, Philae ve Edfu olan Osiris, Isis ve Horus iglemesinde tanrilar aile
caust alunda bir araya getirilerek ticlemedeki tanrilara, Misir genelinde bir biitiin olarak
ibadet edilmesi saglanmigtir. *® Ucglemelerin olusmasinda Misir rahiplerinin bulunduklar1 kiile
alanindaki tanrilary, farkli bolgelerdeki tanrilarla iligkilendirerek 6ne ¢ikarma cabalari da etkili
olmugtur.”

Antik Misir’da ilk tanri iiglemesine bir ¢omlek tizerinde rastlanmigtir.>® Comlekte anne,
baba ve kizdan olusan bir {icleme yer almaktadir. Uglemedeki tanriganin boynuzlarindan
dolay1 Hathor’un erken formlarindan birisi olabilecegi, tanrinin ise sahin sembolii nedeniyle
Horus olabilecegi 6ne stirtilmigtiir. Horus ile Hathor arasinda anne-ogul iliskisi olabilecegi
diigiiniilmiistiir. Nitekim Namer Paletinde Hathor, Horus’un annesi olarak anilmustir. Ote
yandan aralarinda kari-koca iligkisi olabilecegi de zikredilmistir.>'

Bir diger erken dénem tigleme 6rnegi, Dordiincti Hanedanlik déneminde hitkiim siiren
Firavun Menkure’ye ait t¢li figiirler iceren bes heykelde gérilmektedir. Her heykelde
Hathor ve Menkure’ye yerel bir tanr veya tanrica eglik etmektedir. Heykellerde Menkure,
Horus’un tezahtirii; Hathor ise firavunun ilahi annesi roliindedir. Yerel tanri veya tanriga ise
firavunun bolgeyle iligkisini temsil etmektedir. Bu durum ise heykellerin dini bir amacin yan:
sira siyasi bir hedefe hizmet ettigi seklinde yorumlanmakeadir. Nitekim s6z konusu
heykellerin Misir’in eyalet sayisinca yani kirk iki adet yapilmasinin planlandigs fakat planin
gergeklesmedigi  diisinilmektedir. Bu kapsamda Menkure’nin heykellerde yonetim
yetkisinin ilahi dayanagint dne ¢ikarak siyasi birligi saglamaya calistig iddia edilmektedir.
Ayrica Besinci ve Alunct Hanedanlik ddnemine ait aile formunda ve bir kisinin ¢ocukluk,
genglik ve yaglilik olmak tizere ti¢ ayr1 cagda tasvir edildigi heykellere rastlanmugtir. >

Ifade edilen 6rnekler yazinin icadindan 6nceki devirlerde tigleme anlayigint gostermekle
birlikte Piramit Metinleri gibi yazili kaynaklarda ti¢lii ve tigleme kavramlarina nadiren

6 Griffiths, Triads and Trinity, 19; Marian, Hillar, From Logos to Trinity The Evolution of Religious Beliefs from
Pythagoras to Tertullian (New York: Cambridge University Press, 2012), 209.

7 José Das Candeias Sales, “Divine Triads of Ancient Egypt”, Hathor. Studies of Egyptology Volume 1(2012), 118.

“  Manfred Lurker, An Illustrated Dicitonary of The Gods and Symbols of Ancient Egypt (London: Thames and
Hudson Inc, 1980), 124.

# Sales, “Divine Triads of Ancient Egypt”, 115; Griffiths, T7iads and Trinity, 80.

Elise J. Baumgartel, The Cultures of Prebistoric Egypt baslikli calismasinda, Antik Misir'daki ilk tiglii tanrilar

(triad) 6rnegini tarih dncesi ddneme kadar geri gotiirmeye galigmigstir. Bu kanit, kkeni bilinmeyen ancak tarih

Sncesi Misir’a ait oldugu tartigmasiz olan stislemeli bir gémlege dayanmaktadir. Glintimiizde ¢émlek, New York

Metropolitan Sanat Miizesinde yer almakta olup tarih &ncesi sanaun etkileyici bir Srnegi olarak

degerlendirilmektedir. Bk. Elise J. Baumgartel, The Cultures of Prebistoric Egypt, c. 2 (Oxford: Griffith Institute,

Ashmolean Museum, 1981), 144-147.

3! Griffiths, Triads and Trinity, 10-16.

Hosny-Emara, “The Significance of Number Three in the Ancient Egyptian Religion”, 19; Griftiths, Triads

and Trinity, 21-29.
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rastlanmaktadir.” Bu durum ti¢clemelerin, dogal bir fenomen olarak goriillmesinden ve dzel
bir anlam atfedilmemesinden veya Misir dinine nispeten ge¢ bir donemde yerlesmesinden
dolayt olabilir.

Musir dininde tiglemeler genellikle anne, baba ve ¢ocuktan olugan aile gruplar1 seklinde
goriilmektedir. Aile birligi etrafinda olugturulan ti¢lemelerde tanrilar, form ve karakterlerini
koruyan bireysel varliklardir. S6z konusu gruplar, erkek ve kadin olmak tizere birbirini
tamamlayan ancak dogalar1 geregi birbirinin z1dd1 olarak gériilen iki unsuru biinyesinde
barindirmaktadir. Aile tiglemelerinin bahsi gegen nitelikleri ¢ogullugun tam manastyla
birlige gegmesini engellemektedir. Bu nedenle ¢ogullugun ti¢lii yapi igerisinde 6ziimsenerek
birlige ulagmasint saglamak igin ti¢ tanrinin temelde tek bir tanrinin tezahiirdi, veghesi veya
farkli bir yonii oldugu tanr tiglemeleri olugturulmugtur.>* Dolayistyla Misir dininde tespit
edilen tanrt tiglemelerinin birbirinden farkli formlarda oldugu gérilmektedir. Olugum
sekillerine gore L. Kakosy, tiglemeleri iki farkli grupta toplamugtir. 1k grup, aile tiglemelerinde
goriilen ya da ti¢ bagimsiz tanrinin belli bir iligki igerisinde bir araya getirildigi z7steizm veya
ti¢ tanricihiktir. Digeri ise ti¢ tanrinin 6zde tek bir tanr1 oldugunu belirten Modalistik tann
tglemeleridir.>® Ayica H. Te Velde, Misir dinindeki tiglemeleri; cogulcu (Pluralistik) ve tekgi
(Monistik) ticlemeler seklinde tasnif etmistir.>

2.1. Triteistik (Pluralistik) Uglemeler

Triteizm veya Gg¢ tanricilik ¢ tanrinumn niteliklerinin, karakterlerinin ve rollerinin birbirine
karigtirilmadan veya bagka bir deyisle bireysel kimlikleri korunarak belli iliskiler etrafinda bir
araya getirilmesidir. Triteizm genellikle politeist veya ¢ok tanrilt dinlerde bulunan tiglii tanri
gruplarini ifade etmek i¢in kullanilmigtir. Bu nedenle ¢ok tanrilt dinlerde goriilen tiglii tanri
gruplarini, Hiristiyanliktaki teslis 6gretisinden ayirmak ve aradaki farki vurgulamak igin
trinity yerine triad ifadesi tercih edilmigtir.” Bu kapsamda Antik Misir dininde bulunan
tglemelerin - biyiik ¢ogunlugunun triteistik  dolayisiyla  #74ad  olarak tanimlandigt
goriilmektedir. Ancak triteistik olarak nitelenen tiglemelerin olugsum sekilleri birbirinden
farklidir. Nitekim aile gruplarinda goriildiigi tizere bazi tiglemelerde tanrilar belli bir kural
ve bag cercevesinde bir araya getirilirken diger tiglemelerde belirli iligkiler esas alinsa da sabit
bir sistematik izlenmemigtir. Bu suretle Misir dinindeki triteistik nitelikteki ticlemeler, kurallt
ve kuralsiz olmak tizere iki baglik altinda ele alinmistir.*®

2.1.1. Kuralli Uglemeler

Aile tiglemeleri olarak da adlandirilan kuralli Giglemeler genellikle baba, anne ve ¢ocuktan
olugmaktadir. Ataerkil toplum yapisinin disavurumu olarak aile tiglemelerinde baba tanri,
merkezi bir rol iistlenmektedir. Cocuk roliinde yer alan tanrinmn ise gogunlukla erkek oldugu
ve Horus’u temsil ettigi goriilmektedir. Bu manada erkek ¢ocuk soyun devamliligini
sagladigi, babasinin halefi ve mirascist oldugu igin tercih edilmigtir. S6z gelimi mitlerde

Sales, “Divine Triads of Ancient Egypt”, 117.

H. Te Velde, “Some Remarks on The Structure of Egyptian Divine Triads”, The Journal of Egyptian
Archaeology Vol. 57 (Agustos 1971), 80-81.

%5 L. A. Kakosy, “Memphite Triad”, The Journal of Egyptian Archeology 66 (1980), 48.

Velde, “Some Remarks on The Structure of Egyptian Divine Triads”, 80.

57 Geoffrey, “Triads”, 9349.

Hosny-Emara, “The Signiﬁcance of Number Three in the Ancient Egyptian Religion”, 22.
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Horus, Osiris’in mirasini koruyan ve onun hatirasint canli tutan bir figtir olarak ortaya
¢ikmugtir.> Misir bilimei Maspero ise ¢ocuk tanriyy; babasinin gdlgesi, enkarne olmus hali
veya tezahiiri olarak degerlendirmigtir. Cocuk tanrinin iradesinin anne ve babasina tibi
oldugunu ifade etmistir. Bu nedenle mitlerde ¢ocuk tanrilarin; ebeveynlerine saygils,
torenlerde anne ve babasinin ardinda yer alan, onlarin talimatiyla konusan ve bireysel kimligi
one cikarilmayan bir karakter olarak tasvir edildigini belirtmistir. Buna paralel olarak
Maspero’ya gore anne statiisiinde yer alan tanriga da babanin disil yéniinii temsil eden ve
mitlerde kocasinin kimligiyle taninan bir figiirdir. Kisaca Maspero, tanriga ve ¢ocuk
tanrinin, baba tanrinin bir yoniini, pargasini veya zayif bir izdiigimiinii temsil ettigini 6ne
sirmiigtiir.®® Benzer gekilde Alfred Wiedemann’a gore aile tiglemelerinde ogul babanin
kargiligidir ve tanrilarin dahi tibi oldugu doga yasasina gore bir giin baba yaglanip 6ldagiinde
ogul onun yerini almaya yazgilidir. Bu anlamda baba tanrinmn, 6ziinde ebedi oldugunu
¢tinkii sonsuz bir dongii igerisinde babanin yerini ogulun aldigini ifade etmigtir. Dolayistyla
ogul, kendi kendisini doguran baba tanriyla 6zdes, annesinin ise kocast hitkmiindedir. Ayrica
Wiedeman, bu semada yalnizca tanriganin, aile déngiisiin devamini ve her bir tanrmnin
bagimsiz varolugunu yani kendi kimligini kazanmasini sagladigini 6ne stirmiigtiir. Ancak Isis
harig ticlemelerde tanrigalara herhangi bir 6nem atfedilmedigini ifade etmigtir. Tanrigalarin
roltiniin geng tanriyt dogurmak ve bitytitmekle sinurli oldugunu belirtmis ve neredeyse tiim
Musir tanrigalarining mitlerde arka planda kaldiginy, kilterde ihmal edildigini, yazitlarda
sadece ismen anildigini ve onlara bireysel bir kisilik tanimlanmadigini dile getirmistir.*'
Netice itibariyle mezkir goriiglerin temelinde ogul ve annenin kimliklerinin babanin
sahsinda birlegtirildigi veya kutsalligin tek bir kaynaga sahip oldugu fakat farkli sekillerde diga
yansitildigr yer almaktadir. Bununla birlikte Misir mitlerine bakildiginda bahsi gegen
iddialarin aksine Mut, Hathor gibi tanrigalarin veya Khonsu, Horus gibi ¢ocuk tanrilarin
baba tanridan bagimsiz niteliklere ve giiglii karakterlere sahip oldugu gértilmektedir. Cocuk
tanrinin  mitlerde ebeveynlerinin gézetiminde resmedilmesi, tanriganin ise kocasinin
kimligiyle tanimlanmasi, Misir toplumunda anne-babaya saygi ve ese itaate G6nem
verilmesinin bir gostergesi olarak degerlendirilebilir. Maspero ve Wiedeman’in tespitleri,
Misir dininin temelde monoteist bir nitelik tagidigint ispata yonelik girisimler olarak ele
almabilir.* Nitekim aile tiyelerini baba tanrinin bir egdegeri olarak nitelendirmek, temelde
tanrinin birligini 6ne gikarmay1 hedeflemektedir. Ancak her tanriya veya tanrigaya farkliisim,
goriiniis ve rol atfetmek, onlarin birbirinden bagimsiz ontolojik bir gerceklige sahip
olduguna isaret etmektedir.

Aile tiglemeleri, teolojik agidan ilahi gogulluk problemine bir ¢6ziim sunmanin yani sira
siyasi istikrar1 saglamak adina ideolojik bir fonksiyon icra etmektedir. Ifade edildigi tizere
farklt kiilt yerlerine ait tanrilarin aile olarak bir araya getirilmesinde rahiplerin bilingli ¢abalart
etkili olmugtur. Nitekim farkli bolgelere ait tanr1 ve tanrigalarin evlendirilmesiyle kurulan
akrabalik bag1 sayesinde bolgeler arasinda iligkiler kurmak, var olan iligkileri pekistirmek,
diigmanliklara son vermek ve rakip giiglere karsi is birligi saglamak amaglanmugtir.> Ayrica

Sales, “Divine Triads of Ancient Egypt”, 121; Velde, “Some Remarks on The Structure of Egyptian Divine
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tanri toplulugunda diger tanrilara nispeten daha az éneme sahip olan tanrlarin; tapimi
yaygin tanrilarla aile iligkisi igerisinde bir araya getirilmesi, zikredilen tanrilarin giiciini ve
halk arasindaki gériintirligtinii artirmigtir. ¢

Aile ti¢lemelerinin en bilinen 6rnegi, Abidos merkezli Osiris, Isis ve Horus uclastdir.
Antik Musir'in en yaygin mitlerinden birine konu olan tigld, aile dayanigmasinin ve
fedakarligin giizel bir 6rnegini sergiler. Giigli bir karaktere sahip olan Osiris, diinyada adaletli
bir yonetici, 6te diinyada ise adil bir yargigtr. Ugliintin annesi Isis, tiim benligiyle kendisini
kocasina ve ogluna adayan sadik bir eg ve sefkat dolu bir annedir. Ugliiniin son tyesi Horus
ise babasinin intikamini almak ve mirasina sahip ¢tkmak icin amcasi Seth ile kiyastya
miicadele eden ideal evlat roliindedir.®> Ornek aileyi temsil eden s6z konusu iiglii igin Misir’in
gesitli noktalarinda tapinaklar inga edilmigtir. Ayni zamanda Osiris, Isis ve Horus tclissii
daha sonraki dini geleneklere de kaynaklik teskil etmistir. Nitekim bahsi gecen ti¢lii etrafinda
sekillenen mitlerin, Isa’nin dogumuyla ilgili ve Meryem’i “Tanr’nin Annesi” olarak
nitelendiren Incil hikéyelerini dolayl1 olarak etkilenmis olabilecegi 6ne stiriilmektedir. Ayrica
Osiris, Isis ve Horus iigliisiiniin Hiristiyanliktaki Yusuf, Meryem ve Isa {igliisiine tekabiil
ettigi diigtintilmekeedir.

Horus, Abidos’un yant sira diger yerel kiilt merkezlerinde bazen baba tanri bazen de
cocuk tanri konumunda aile ticlemelerine dihil olmugtur. Nitekim Edfu’da Baba tanri
konumundaki Horus, esi Hathor ve ogullari Hatsomtus’la (Kiigiik Horus) bir aile tiglemesi
olugturur.” Benzer sekilde Dendera’da Horus baba roliinde, esi Hathor ve oglu Thy ile bir
ticlii olugturmaktadir.®®

Horus’un Harpakhered yani ¢ocuk Horus formunda gortildigi tiglemeler de oldukg¢a
yaygindir. S6z gelimi Harpakhered, Mendes’te tanr1 Banebdjedet ve tanriga Hatmehyit'le,
1skenderiye’de melez tanr1 Sarapis ve tanriga Isis’le, Nag al-Madamud’da tanr1 Montu ve
tanriga Rettawy’la aile tiglemesi olugturur. Ayrica Horus, Naqga’da tanri Apedamak ve
tanrica Isis’in, Fayum’da ise timsah tanr1 Sobek ve esi Renenutet’in oglu olarak tiglemelere
dhil olmugtur.®

Musir dininde goriilen diger bir aile tigltisii, Teb merkezli Amon, Mut ve Khonsu’dur.
Uglemenin babast olan Amon’un kdkeni, Hermopolis Ogdad’ma dayanir. Orta Krallik
zamaninda siyasi gerekgelerle Amon’un kiilti ilkel esi Amunet’ten ayrilarak Teb bolgesine
taginmis ve Amon, bolgenin bag tanrisi olarak yiiceltilmistir. Yeni Krallik déneminde ise
Teb’in baskent olmastyla birlikte Amon’un 6nemi tilke ¢apinda artmug ve daha sonra Amon
ve Ra kiltleri birlegtirilerek Amon-Ra’ya “Tanrilarin Kral1”, “Her Seyi Yaratan Yiice
Yaratic1” olarak tapinilmisur. Teb’in yerel tanricast Mut, Amon’a es olarak verilmis ve
Khonsu adinda bir ogulla aile birligi tamamlanmigtir.”® Amon’un esi Mut, Teb’in 6nde gelen
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yerel tanrigalarindan birisidir. Eski Misir dilinde ads, ‘anne’ anlamina gelir. Hathor ve Isis gibi
firavunun sembolik annesi ve “Tanrilarin Kraligesi” olarak kabul edilir.”* Ugliiniin son iiyesi
ogul konumundaki ay tanrist Khonsu, Thoth'un zamani hesaplamasina yardim etmigtir.
Yani sira Khonsu’nun bereket ve dogurganlik gii¢lerine sahip olduguna ve bu nedenle
kadinlarin gebe kalmasini ve sigirlarin yavrularnin ¢ogalmasint sagladigina inanilmugtr.
Khonsu, sifa tanrist olarak da tinlenmig ve hatta tindi ilke smnirlarint agmigtir.”” Ayrica
Khonsu-Hor formunda timsah tanr1 Sobek ve Hathor’un oglu olarak Kom ombo’nun yerel
aile ticlemesine dahil edilmistir.”

Eski Misir'in 6nemli merkezlerinden birisi olan Memfis’te ise Ptah, Sekhmet ve
Nefertum tiglemesi bulunmaktadir. Misir’in en eski tanrilarindan birisi olan Ptah, Memfis
teolojisine goére evrenin yaraticisidir. Yaratict kimliginin yani sira biitiin sanatlarin ve
zanaatlarin yaraticist ve koruyucusu olarak goriilmiistiir.”* Uglemenin ikinci {iyesi tanrica
Sekhmet’tir. Sekhmet, diger birgok Misir tanrisinda goriildiigh tizere sahsinda zit nitelikleri
bir araya getirmistir. Nitekim mitlerde Sekhmet, Ra’nin “yikici gézii” olarak geger ve Ra’ya
isyan eden insanlari yok etmek i¢in gonderilir.” Ote yandan Sekhmet, kralin koruyucu
annesi ve hastaliklart iyilestiren bir sifa tanricast olarak gdriilmiigtiir. Uglemenin son iiyesi
Nefertum, Antik Misir’in en nemli bitkilerinden birisi olan mavi lotus ¢igeginin tanrisidir.”

Ptah, Hathor ve Imhotep iigliisit Menfis’te yer alan bir diger tiglemedir. Tarihi bir kisilik
olan III. imhotep, Misir’in ilk tag yapitlarinin mimari, bilge ve biytictidir. Oldiikten sonra
tanr1 mertebesine yiikseltilen Imhotep’in, Ptah’in fani bir kadindan diinyaya gelen oglu
olduguna inanilmustir. Ilahi annesi ise Hathor veya Sekhmet olarak kabul edilmigtir.””

Misi’in Abidos, Teb, Memfis gibi dnde gelen dini merkezlerinin yani sira diger
bolgelerin yerel tanrilari etrafinda olugturulan sayisiz aile tiglemesi meveuttur.”® Bahsi gegen
aile tiglemelerinde Antik Miusir’in tanr tasavvuru agik bir sekilde ortaya konulmaktadir.
Nitekim bahsi gegtigi tizere Mistrlilar tarafindan tanrilara, insanlara ait birgok fizyolojik ve
psikolojik nitelik atfedilmistir. Dolayisiyla tanrilarin da insanlar gibi aile kurabilecegine ve bu
yolla nesillerini devam ettireceklerine inanilmugtir. Bu kapsamda tanrilar igin inga edilen
kutsal ve miireffeh bir aile kurumunun, temelde Misir’in tanri algisinin bir yansimast oldugu
goriilmektedir.

2.1.2. Kuralsiz Uglemeler

Kuralsiz tiglemelerde tanrilar arasinda gesitli baglarin oldugu gorilse de temelde aile iligkisi
s6z konusu degildir. Zikredilen tglemeler, genelde cinsiyet agisindan farkli bir dagilim
gosterir. S6z gelimi bazi durumlarda iki tanri bir tanriga veya iki tanriga bir tanridan
olugmaktadir; bazi durumlarda ise ti¢liintin tim tyeleri, ayni cinsiyete sahip tanrilardan
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meydana gelmektedir. Ayrica firavunlarin ve eglerinin de t¢lemelere dahil oldugu
goriilmektedir.

“Cinsellik ticlemesi” olarak da adlandirilan bir tanri ve iki tanricadan olusan ti¢lemelere,
Ramses désneminde Karnak’ta olugturulan tanrt Montu, iki tanriga Iwnyt ve Tjenenet veya
tanr1 Montu, Tjenenet ve Rettawy tiglii gruplari 6rnek verilebilir. Ayni sekilde s6z konusu
tcleme kategorisine Osiris-Isis-Nephthys, Horus-Isis-Nephthys, Atum-Iussas-Nebethetepet
ve Min-Qadesh-Reshep gibi ticlemeler de d4hil edilebilir.”

iki tanriga ve bir tanridan olugan iiglemelerin genellikle simgesel bir anlam tagidigt
distntlmektedir. S6z gelimi Tanrt Montu, iki tilkenin efendisi olarak gériilmiis ve buna
binaen eslerini iki tilkeyi temsil edecek sekilde segtigine inanilmugtir. Eslerinden Iwnyt, Yukar
Misir’in tanrigass; diger esi Tjenenet ise Asagi Miusir’in tanrigast olarak kabul edilmektedir.
Boylelikle s6z konusu tigliide tanrigalar vasitasiyla Asagr ve Yukart Musir birlegtirilerek
Montu’nun hakimiyetine verilmistir. *

Kuralsiz tigleme formlarmin diger bir gekli, bir tanrica ve iki tanridan olusmaktadir. S6z
konusu tiglemelerde baba-kiz veya anne-ogul iliskisi 6ne ¢tkmaktadir. Nitekim Atum, Shu ve
Tefnut tiglisstinde baba, ogul ve kiz iligkisi mevcuttur. Ayni ticlemenin Memfis versiyonunu
ise Ptah, Shu ve Tefnut olusturur. Anne ve iki oglundan olugan ii¢lemelere ise tanrica
Hathor, tanri Thy ve Her-sema-tawy ticliisti ve Fayyum’da tanrica Renenutet, tanri Sobek ve
Horus tigliileri 8rnek verilebilir. ®

Muisir’in genel tigleme anlayiginin diginda olugturulan bir bagka tigleme formunda ise bag
tanri, kadindir. Dendera’da Hathor-Horus-Thy, Sais’te Neit-Set-Sobek, Behbeit el-Hagar ve
Philac’de Isis-Osiris-Horus, ifade edilen ti¢leme anlayiginin Srneklerini olustururlar.
Elephantine’de Khnum-Satis-Anukis ve Esna'da Khnum-Neit-Satis ticlemelerinde ise istisnai
olarak ¢ocuk tanrinin kiz oldugu goriilmektedir.®* Ayrica el-Medina’da Qadesh-Astarte-
Anat tigliistiniin {iyeleri tanrigalardan olusmaktadir.®

Misir dininde goriilen bir bagka tigleme tiirt, firavunlarin kendilerini d4hil ettikleri
tclemelerdir. Firavunlar, yasayan Horus veya Horus’un tezahiirii olarak gorildiiklerinden
ticlemede genellikle ogul konumunda yer almiglardir. Hathor, Wenet ve Menkura tiglisiinde
ad1 gegen iki tanriga, firavun Menkura’nin ilahi anneleridir. Ayni sekilde Hathor, Isis ve I1.
Ramses’ten olugan ti¢lemede firavun iki tanriganin oglu olarak gériilmiigtiir. Montu, Hathor
ve I. Senusret’in olugturdugu tiglemede ise baba, anne, ogul iliskisi 6n plana ¢tkmaktadir.®
Insanlarin dahil oldugu en istisnai tigleme ise Amarna déneminde olusturulan Aton,
Akhenaten ve Nefertiti ti¢listdiir. S6z konusu tiglide firavun Akhenaten, tanrt Aton’un
oglu veya daha ziyade peygamberi olarak goriilmektedir. Kralige Nefertiti’nin rolii tam olarak
agtklanamasa da kocasinin sahip oldugu ezoterik bilginin ortag gibi goriinmektedir. Ayrica
Amarna tglusi, diger 6nde gelen kiilt merkezlerindeki ti¢lemelerin bir taklidi olarak
gorilmektedir. Bu baglamda Nefertiti'nin, {#glemede tanriganmn yerini  aldig
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digtintilmektedir.® Jan Assman’a gore ise Amarna ticliisti ile Atum, Shu ve Tefnut tigliisii
arasinda Snemli bir benzerlik s6z konusudur. Bu kapsamda Orta Krallik déneminde
olugturulan Shu teolojisinde yaratici tanri ve yagami dizenleyen tanri birbirinden
bagimsizdir. $6z konusu teolojiye gore Atum, diinyanin ve yagamin yaraticistyken oglu Shu
ve kizi Tefnut yagami diizenlemekten ve gelistirmekten sorumludur. Nitekim Shu “yagam”
adini alarak “sonsuz zaman” olarak anilirken, Tefnut “hakikat/adalet/dlizen” ve “degismez
stireklilik” olarak adlandirilmigtir. Yasam, zaman, diizen ve hakikat ise Atum tarafindan
yaratlan diinyanin strekliligini saglayan ilkeler olarak degerlendirilmistir. Amarna
tclustinde ise Atum’un yerini Aton, Shu ve Tefnut’'un yerini ise Akhenaten ve Nefertiti
almigtir. Assman’a gore Shu teolojisiyle Amarna tgliisii arasinda kurulan baglants,
Nefertiti’nin ¢lii icerisindeki rolinii ortaya g¢ikarmistir. Dolayisiyla Shu  teolojisi
baglaminda Akhenaten ve Nefertiti, Aton’nun ¢ocuklar1 olarak goriilmektedir.®

Ifade edilen iiglemeler, simgesel anlamlarin, tagidign ideolojik veya siyasi amaglarin
otesinde halk arasinda pek ragbet gérmemistir. Nitekim bahsi gecen tiglemeler, megru bir
¢ocuk Gretemediginden 1rkin devamuni garanti aluna alamamig ve bu nedenle aile tiglemeleri
kadar yayginlik kazanmamigtir.*”

2.2. Modalistik (Monistik) Tanr1 U¢lemeleri

Antik Misir dininde goriilen tigleme tiirlerinden bir digeri, Hiristiyan teolojisinde Modalistik
Monargiyanizm olarak bilinen anlayigla yapisal benzerlikler tagidigr i¢in  modern
aragtirmalarda  “modalistik” karakterli olarak degerlendirilen tanrisal tiglemelerdir.™
Hiristiyanlikta Modalistik Monargiyanizm, Tanr’nin 6zde bir olup tarihsel ve islevsel
baglamlara gore farkli sekillerde tezahiir ettigini savunan kristolojik bir goriigtiir. Bu anlayiga
gore Tanri, insanlikla olan iligkisine gore kimi zaman Baba, kimi zaman Ogul, kimi zaman da
Kutsal Ruh olarak kendini gosterir. Modalistik Monargiyanizm &ztinde, teslis doktrinini
Tanrr’nin mutlak birligiyle uzlagtirma ¢abasidir.® S6z konusu anlayis, Hiristiyan diinyasinda
genel bir kabul gérmemesine ragmen birgok kilise babasinin da benzer bir anlayis ortaya
koydugu gorilmektedir. S6z gelimi Tertullianus, teslisi Tanr’nin  6zsel Dbirligiyle
bagdastirmak i¢in Ogul ve Kutsal Ruh’un tek bir béliinmez giiciin ayr1 ayr1 tezahtirleri
oldugunu savunmugtur.”

Hiristiyanliktan yiizydllar 6nce Antik Misir’da da hem ¢ogullugun korunmast hem de
cogullugun arkasindaki birligin  ortaya ¢ikarilmasi igin  modalistik  tiglemeler
olusturulmugtur. Béylece yiice tanrinin kendisini farkli mod, veghe veya rollerle insanlara
gosterdigine inanilmig ve 6nem verilen yerel tanrilar tek bir tanrinin biinyesinde bir araya
getirilmigtir. Ancak s6z konusu birlik, duragan veya mutlak degildir aksine birlegen tanrilarin
bagimsizligin, eylemini veya dogasint sinirlamayan bir nitelik gostermektedir. Nitekim
tclide yer alan tanrilara bir biitiin olarak igaret etmek icin ‘O’ zamiri kullanilmasina ragmen
tipk:t Hiristiyanliktaki teslis anlayiginda oldugu gibi tiglii i¢indeki tim tannlar, kendi
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dogalarina sahip olmaya devam etmis ve hepsi esit derecede tanrt veya ilah olarak
goritlmiigtiir.”

Modalistik tiglemelerin  olugmasinda Musithilarin ruh anlayiginin ve 6lim  Gtesi
tasavvurlarinin 6nemli bir etkisi bulunmaktadir. Misir dininde ruh veya canin ka4, ba ve akh
olmak tizere ti¢ ayr1 par¢adan olustuguna inanilmigtir. Kz ruhun maddi yoniinii yani bedeni,
insan baglt bir kus olarak tasvir edilen bz ruhu veya gizil giicti, akb ise 5limden sonra ruhun
Osiris’le birlegtigi ve ebedi saadete ulastigi dolayisiyla ilahi bir déntigiim gegirmis seklini
temsil etmekeedir.” Misirlilar, ruhun ti¢ ayr1 kismini ayni zamanda varligin bizzat kendisi
veya tecelli ettigi diger varliklar olarak tasavvur etmiglerdir. Bilhassa bz adlandirmasy,
tanrilarin esdegeri veya tanrinin giictiniin, suretinin tezahiir ettigi varliklar ve diger tanrilar
i¢in kullanilmigtir. S6z gelimi Mendes’in kogbagl tanrist Banebdjedet, Orion ve Sothis yildizt
Osiris’in; Apis bogast ise Ptah’in ba’s1 olarak goriillmektedir.”® Bu baglamda tiglemelerde yer
alan tanrilarin temelde tek bir tanrinin ba’s1 oldugu ileri siirtilmiistiir. Nitekim Ptah, Shu ve
Tefnut tgliisiinde Shu ve Tefnut’'un, Ptah’in ba’1 olduguna inanilmusur.” Ba teorisine
benzer sekilde tiglemelerin bir tanrinim isim, gériinis ve 6z gibi temel niteliklerini ifade eden
ti¢ bilegeni icerdigi 6ne stirtilmigtiir.”

Nitelikleri verilen tigleme anlayigini en iyi yansitan &rneklerden biri, glinesin giinlik
seyrinde aldigs ti¢ formun, Gi¢ tanr sahsinda kigilestirilmesinde goriltir. Ramssesler dénemine
ait bir metinde gilines tanrisinin, giinesin evreleriyle olan iligkisine gére aldigt formlar su
sekilde aktarilir: “Ben sabah Khepri’yim, d¢len Ra’yim, aksam Atum’um.”*® Oliler
Kitabr’'nda gegen bir biiytide ise Giines tanrist Ra, sabahlart bir ¢ocuk, églenleri bir geng ve
aksamlar1 yaglt bir adam olarak anilmigtir. S6z konusu tiglii ayrica dogu, gokytiziintin ortast
ve bat1 olmak {izere Gig yone ve dogum, olgunluk ve 6lim olmak tizere ti¢ yasam evresine
tekabiil etmektedir.””

Monistik veya modalistik tiglemeye bir diger drnek ise Osiris, Horus ve Ra tigltistidir.
S6z konusu tiglemede Osiris diinii, Horus simdiyi yani bugiinii ve Ra yarimni1 veya gelecegi
temsil eder. Yeni Krallik dénemine ait Oliiler Kitabr’nin on yedinci bolimiinde ilgili Ggla
sOyle aktarlmigtir: “Osiris diindii, simdiki giin Horus ve yarin Re (Ra).””® Bahsi gecen
tiglemenin, ayni zamanda Vahiy Kitabinda Rab icin gecen ifadelerle paralel oldugu
gorilmektedir: “Rab Tanry; var olmus, var olan, gelecekte var olacak olan ve her seye gricii
yetendir.””

Cogunlugun bir’llige indirilmesinin en agik Srneklerinden birisi, Amon’a yazilmug
ilahilerde gecen Amon, Ra ve Ptah tiglemesidir. Ilahide tglemeye iligkin ifadeler soyledir:
“Biitiin tanriar digtiir: Amon, Ra ve Ptab ve onlarin bir bengeri yoktur. Gizlenmis (imn) ads
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Amon dur, yizii Ra'dir ve bedeni Ptab'tir. Onlarin yeryiziindeki sehirleri sonsuza kadar
kalacaktir: Thebes, Heliopolis ve Memphis sonsuza kadar. ™ Gardiner, zikredilen ilahide bir
birlik olarak tiglemeden bahsedildigini ileri sirmigtiir. Benzer sekilde Zandee ise Amon, Ra
ve Ptah’t tek bir tanri olarak kabul eder ve béylelikle ti¢lii gruplandirmanin yardimuyla ilahi

cogullugun bir’likle sinirlandirildiging vurgular. '

Ote yandan Morenz, ilahinin son kismina
atfta bulunarak Amon, Ra ve Ptah’in kiilt yerlerinin farkli olmasi hasebiyle bireysel
kimliklerini koruduklarini ve bu nedenle ad1 gegen tiglemenin modalistik degil, triteistik bir
ticleme oldugunu 6ne stirer.'” Griffiths, zikredilen ilahinin ilk kisminda yer alan ifadelerin
modalistik tigleme oldugu, ikinci kismin ise tanrilarin birbirinden bagimsiz sehirlerin efendisi
olarak nitelendirilmesi nedeniyle triteistik igleme formu sergiledigini dolaysstyla ilahinin iki
ticleme 6rnegini de barindirdigini belirtir.'”

Heliopolis yaratilig mitinde gegen ve sirastyla giines, hava ve nemi temsil eden Atum, Shu
ve Tefnut tglisii de monistik bir tigleme drnegi olarak kabul edilmektedir. S6z konusu
ticleme ‘olus ti¢lemesi’ olarak da adlandirilmaktadir.’®* Sanduka Metinlerinde Atum’un bir
iken ti¢ haline gelme siireci Atum’un agzindan aktarilir: “Birdim. [lkel sulardim, benim
adim varoldugunda yoldags: olmayan kisiydim. Ben diinyada ikizler ortaya grkmadan once...
Tek basinayken... Tek yaratict tanrs bendim... Yalnizken ber sey bendim, bizla ti¢ baline
geldim.”” Metnin bir bagka versiyonu soyledir: “Ben “yagam’in, yillarin efendisiyim,
sonsuza kadar bayattayim, sonsuzglugun efendisiyim, (ben oyum) en bityiigii Atum 'un giiciiyle
(zamanda) ortaya ¢kardigs (o benim) Shu ve Tefnut Heliopolis'te ortaya ¢ikardiginda, bir
tken tig oldum...”"" Bu baglamda metinlerde Shu ve Tefnut, Atum’la ayni 6zii paylagtugindan
dolay1 onun birer tezahiirti, pargast veya ba’st olarak goriilmektedir.

Muisir tanr1 toplulugu igerisinde yer alan bir diger modalistik tigleme, Ptah, Osiris ve Sokar
tilistidiir. Uglemede Ptah yaratiligt, Sokar 6liimi, Osiris ise yeniden dirilisi temsil eder. Eski
Musirlilar bahsi gegen ti¢ tanriy1 ve ii¢ asamayr bir butiin olarak birlestirmigtir. Nitekim
metinlerde ti¢ tanrt ‘O’ zamiri kullanilarak tek bir tanr1 olarak zikredilmigtir.'"”

Ptah, Ra (Pre) ve Harsiese (Horus) tigliisti dérdiinci bir tanrt olan Apis’in sahsinda bir
araya getirilmigtir. Apis’e yakarigta bulunan bir duada, bahsi gegen ticlemeye dair ifadeler yer
alir: “Apis, Apis, Apis! Yani Ptab, Pre, Harsiese... Ug tanri Apis’i gosterir: Apis Ptab’tir, Apis
Predir, Apis Harsiesedir.” Ptah, Ra ve Harsiese ticltstintin diger tglilerden ayrilan en
onemli yoni, birligi temsil eden tanrinin tiglemeye dahil edilmemis olmasidir. Uglemenin
diger 6zelligi ise Memfis’te nispeten miitevazi bir 5neme sahip olan Apis’in, Ptah ve Ra gibi
iki yaratici tanrinin yaninda 6ne ¢tkmis olmasidir.'® Benzer sekilde Karnak'taki Ptolemaios
Opet tapmaginda ise Thoth tig yaratict tanrinin niteliklerini sahsinda birlestirir. O, “Ra nin
kalbi, Tatenen in (Ptab) dili, gizli ads (Amon) olanin bogaz:” seklinde tanimlanir.'®
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II. Ramses tarafindan inga edilen Abu Simbel tapmaginin girisine doért figir
hakkedilmistir: Amon-Ra, Ra-Harakhdi, Ptah ve II. Ramses’in kendisidir. Ad1 zikredilen ti¢
tanri, imparatorlugun birgok tanrisinin temel bir temsilini olusturur. Firavun ise bu tigliyti
kendi sahsinda birlestirmistir. Kii¢ik Abu Simbel tapinaginda ise Miam'li Horus, Bak’lt
Horus ve Buhen'li Horus, Niibye’nin tig yerel tanrisi olarak tasvir edilmistir. Kokenleri farkls
olsa da isimleri ve ikonografileri uyumlu oldugu i¢in Horus’un ¢ yerel formu, tek bir
tanrinin tezahiirii izlenimini vermigtir."® Ayni sekilde Teb’in yerel tanrist olan ay tanrist
Khonsu’nun da biinyesinde birlestirdigi {i¢ formu bulunmaktadir: Khonsu Nefer-hotep,
Khonsu Wen nekhu ve Khonsu Pa-ir-sekhet.!!!

Sonug

Antik diinyanmn en koklii medeniyetlerinden biri olan Misir, tarih 6ncesi dénemlerden
Roma egemenligine kadar siirekli gelisen 6zgtin bir teolojik sistem inga etmistir. Hem arkaik
hem de soyut ve karmagik unsurlar barindiran bu sistem igerisinde, tigleme anlayist ilahi
giiclerin birlikte ve uyumlu gekilde temsil edildigi bir yap1 olarak farkli sekillerde ortaya
ctkmustir. Nitekim triteistik tiglemeler bilhassa aile ticlemeleri, Misir’in toplum yapisinin bir
yansimast, siyasi birligi saglama girisiminin bir tirtinii ve kozmik dengenin saglanmast adina
tanrilart ortak bir yapr icinde biitiinlegtirme ¢abasinin bir sonucudur. Ote yandan modalistik
tiglemeler, ilahi gogulluk kargisinda birligin nasil saglanacagi konusundaki endigeyi ortaya
koyan daha derin bir teolojik anlayis1 yansitmaktadir. Her iki tigleme anlayist da Misir tanrt
algisint yansitmakta, Misirlilarin gok katmanli hakikat algisi ve zihniyet yapisiyla paralel
olarak kendi baglamlar1 ierisinde kabul gérmiigtiir. Bununla birlikte Antik Misir’da tigleme
anlayigt yalnizca dini degil, aynt zamanda siyasi, kiltiirel ve sosyal yapida da etkisini
gostermigtir. Nitekim firavunlarin tanrisal tiglemelere dahil edilmesiyle, tanrilarla insanlar
arasindaki mesafenin sembolik olarak daraltildigr ve béylece firavunun hem ilahi diizenin
temsilcisi hem de siyasi otoritenin kutsal megruiyet kaynag haline geldigi gorilmekeedir.
Sonug olarak Antik Misir’daki ti¢leme anlayigi, tanri tasavvurundaki birlik-cokluk gerilimini
¢oztimlemeye yonelik bir model olarak ortaya ¢ikugi sGylenebilir. Arka planda ise kutsal
diizenin siirekliligini temin etme ve stirdiirme, siyasi otoriteyi kutsama gibi temel dint ve
ideolojik dinamiklerin belirleyici oldugu anlagilmaktadir. Dolaystyla Misir dinindeki
tglemelerin, toplumu ve evreni igerisine alan ¢ok katmanli bir inang yapisinin diga vurumu
oldugu gérialmektedir.

Muisir medeniyeti tarih sahnesinden ¢ekilmis olsa da 6zellikle dini diigiince alaninda
sonraki kiiltiirleri etkilemeye devam etmistir. Nitekim Antik Misir’in, Hiristiyanliktaki teslis
anlayiginin sekillenmesinde ciddi bir etkiye sahip oldugu 6ne siirilmektedir. Bununla birlikte
Antik Misir dininde goriilen tiglii tanr1 gruplart ile Hristiyanlikta teslis inancy, ilk bakigta
yapisal olarak bir benzerlik gésterse de igerik ve anlam bakimindan 6nemli niteliksel farklar
tagtmaktadir. Zira Antik Misir’daki ticleme anlayist kozmik dengeyi inga etme ve strdiirme,
tanrilara ibadeti kolaylagtirma ve siyasi megruiyeti saglama gibi pratik iglevlere sahip sembolik
bir yapiyken Hiristiyanliktaki teslis akidesi monoteistik bir zeminde felsefi olarak
sistemlestirilmis bir inang sistemidir. Dolayisiyla aradaki benzerligin yalnizca bigimsel
diizeyde oldugu, bu yapilarin nitelik, islev ve teolojik anlamda derin farklar barindirdigt géz

1% Velde, “Some Remarks on The Structure of Egyptian Divine Triads”, 81; Griffiths, Triads and Trinity, 83.
"1 Sales, “Divine Triads of Ancient Egypt”, 123.

MILEL ve NIHAL 22/1 (2025)



Esra Nur Ciftgi € Mubammet Yesilyurt o 37

oniinde bulundurulmalidir. Bu dogrultuda Misir’daki ti¢lemelerin Hiristiyanliktaki teslise

etkisinin, cok boyutlu bir sekilde ele alinmast 6nem arz etmektedir.
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Oz

Axis Mundi tarih boyunca farkli kiiltiirlerde kentsel bigimlenisin temelinde yer almistir. Kentlerde sembolik bir odak olarak dini, politik
ve ekonomik gii¢ merkezi Axis Mundi ile tanimlanmugtir. Geleneksel kentlerde kutsal mekanlar, bazt anitsal yapilar ve hatta kentsel
stnurlar bu kavramla iligkilendirilmistir. Moderniteyle birlikte Axis Mundi’nin kent igerisinde izleri déniigerek devam etmigtir. Bazi
finans ve ig merkezleri, her kentte yer alan aligveris merkezleri ya da meydanlar gibi ¢esitli kamusal alanlar Axis Mundi’nin birer
uzanusidir. Bu ¢alismada Axis Mundi kavramimin kentsel baglamda gelenekselden moderniteye déniisiimiinii teorik ve mekansal
Srneklerle irdelenmektedir. Bu baglamda éncelikle Axis Mundi’nin geleneksel kent mekinindaki belirleyiciligi incelenmektedir. Ikinci
kisimda ise moderniteyle degisen sosyal ve siyasi dinamiklerin Axis Mundi’nin kentsel goriiniirliigii tizerindeki etkisi ele alinmugtir.
Sonugta ¢aligmada tiim kentsel olusumlarda bir merkez arayiginin oldugu ve Axis Mundi’nin bu amagla farkls gekillerde sembolize
edildigi ortaya konulmakradir.
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Abstract

Throughout history, the concept of Axis Mundi has occupied a central place in urban formations across different cultures. As a
symbolic focus, it has been defined as the centre of religious and political power in cities. In traditional cities, sacred sites, some
monumental buildings, and even urban boundaries were associated with this concept. With modernity, the traces of Axis Mundi in
the city have continued to transform. Some financial and business centres, shopping malls in every city or various public spaces such as
squares are extensions of Axis Mundi. This study examines the transformation of the Axis Mundi concept from traditional to modern
forms in an urban context, drawing on both theoretical and spatial references. In this context, the determinacy of Axis Mundi in
traditional urban space is examined first. In the second part, the impact of social and political dynamics that have transformed with
modernity on the urban visibility of the Axis Mundi is investigated. Ultimately, the study reveals that there is a quest for a center in all
urban formations and that the Axis Mundi is symbolized in various ways for this purpose.
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Giris

Axis Mundi tarih boyunca farkli kiiltiir ve inanglarda 6nemli bir yer belirleme aract olmugtur.
Latince “diinyanin ekseni” anlamina gelen Axis Mundi, yerytiziinii kutsal diinyayla baglayan
bir merkezden gegen aks olarak pek ¢ok toplum tarafindan kabul edilmistir. Eliade’ye gére
kutsal uzamin kegfedilmesi varolugsal bir degere sahiptir.' Bu aks kutsalin diinyevilestirilerek
toplumsal aidiyetin olugturulmasinda 6nemli bir rol oynamaktadir. Bireyin diinya tizerinde
konumunu belirlemede sembolik bir odak ve ayni zamanda dini, sosyal ve politik yasamin
nereye yonelmesi gerekrigini belirleyen bir mekansal yonelim araci olarak da goriilmigtiir.

Cooper, kozmik eksen olarak isimlendirdigi Axis Mundi’yi zamanin ve mekinin merkez
noktast, varolugun 6zi ve her geyin etrafinda dondigi yer olarak tanimlar. Buna gére kutsal
daglar, kozmik agaclar hatta bazi ¢ivi, anahtar veya cubuk gibi nesneler Axis Mundi’yi temsil
eder.? Ornegin Fuji Dag1, Himalayalar ya da Olimpos, Axis Mundi ile iligkilendirilmis dogal
unsurlardir. Eliade ise direk, merdiven, dag, agag, sarmagik gibi dikey yonelimli nesne ve
varliklarin sembolik olarak Axis Mundi’yi olusturabildiklerini ifade eder. Ona gore Axis
Mundi “yer, gok ve alt bolgeler” olarak tanimladigr diizey farkliliklarini birbirine baglayan
bir eksen olarak kozmik, mitolojik ve mimari diizeyde bir merkezi noktayr sembolize
etmektedir. Bu merkez, evrenin diizeniyle yeryiiziiniin kutsal olanla baglantisini temsil eder.
Kudiis érneginde oldugu gibi kutsal baglami yiiksek sehirler kozmik bir baglanti noktas
olarak gorilerek diinyanin merkezi olarak kabul edilmistir.* Diger sehirler bu merkezin
referansinda kutsal bir diizen icerisinde yapilandirilmuglardir. Bir bagka ifadeyle bu merkezler
ritiiel ve ibadetlerin yoneldigi manevi odaklardir. Bu baglamda Axis Mundi mekansal
yonelimi belirleyerek toplumun evreni anlamlandirmasinda olduk¢a 6nemli bir rol
oynamaktadir.

Geleneksel kentlerde Axis Mundi’nin hem yerlesimin sekillenmesinde hem de toplumsal
diizenin saglanmasinda oldukga etkili oldugu gériliir. Burada Axis Mundi kentin dini ve
kiiltiirel odagmni temsil eden bir yer belirleyici olarak kargimiza gikar. Farklt kiletir ve
inanglarda kentin kurulumunda Axis Mundi ekseni kentin kurucusu, din adamlar1 veya
niifuzlu aileler tarafindan farkls tekniklerle tespit edildigi anlagilir. Bu yer siklikla kentin
merkezi olarak kabul edilerek tapinaklar, saraylar ve anitlar gibi yapilarla forum ve biiyiik
meydan gibi kamusal alanlar bu alanda yerlestirilmistir. Boylelikle Axis Mundi ve kent
merkezi iligkisi anitsal yapili ¢evreyle sembolize edilerek 6n plana ¢ikarilir.

Axis Mundi, mekansal organizasyonun yani sira siyasi otoritenin de bir temsili olarak
diisiiniilebilir. Ornegin bircok kiiltiirde kutsal otorite ve mekansal merkez arasindaki iligki
metafizik alemle diinyevi alem arasinda bir araci, bir merkez olarak gériilen tanri-kral
figiirtiyle inga edilmistir. Bu dogrultuda Giindiiz’e gore dini geleneklerde dncelikle tanrisal
varliklar kral olarak nitelendirilirken bu ifade gekli sonrasinda giicii elinde bulunduran
diinyevi iktidarlar i¢in ilahi alemden indirildiklerini belirtmek amaciyla kullanilmigtir®. Buna
gore siyasi ve dini bir lider olan tanri-kral, tanrinm yeryiiziindeki temsilcisi ve dolayistyla Axis

' M. Eliade, Kutsal ve Kutsal-Dgs1, gev. A. Berktay (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2017), 22.

> L.E. Sullivan, “Axis Mundi”, Encyclopedia of Religion, ed. L. Jones (USA: Thomson Gale: 2005), 712-713.

> J. C. Cooper, “Axis Mundi”, An lllustrated Encyclopedia of Traditional Symbols, Thames and Hudon Ltd.,
1987, 16, https://archive.org/details/B-001-014-059/page/n17/mode/2up?q=%22axis+mundi%22, erigim:
10.02.2025.

*  Eliade, Kutsal ve Kutsal-Dagz, 35-38.

° . Giindiiz, Giig, Tktidar ve Kutsal, tanri-kral dan tanri-insan’a (Istanbul: Hikav Yayinlari, 2020), 55.
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Mundi’nin kendisi olarak kabul edilmektedir. Bu anlayisa gére ydnetim ve idari yapilar kutsal
merkezin yakininda yerlegtirilmigtir. Yine iktidarlarca bazi torenler kutsal merkezde
gergeklestirilerek Axis Mundi’nin mekansal kargiligryla bag kurulmugtur. Ornegin Asur ve
Babil imparatorluklart déneminden itibaren kuzey Mezopotamya’daki yildiz gezegen
kaltiniin 6nemli bir merkezi olan ve adeta Harran gehri ile 6zdeglegen ay tanrisi Sin tapinag
E-hul-hul, krallarin goreve baglama térenlerinin yapildigi bir merkez olarak éne ¢ikmigtir.©
Yine antik Misir’da Nil Nehri'nin tagkint ikiz tanrilarin belirgin bir Axis Mundi’yi
destelemek tizere lotus ¢icegini ve papiriis saplarini tuttugu betimlemede firavunun miihri
Axis Mundi’nin tzerinde yerlegtirilmigtir.” Firavun’un bu eylemi mekanin kutsal baginin
gui¢lendirilmesi ve ilahiyle iletisimin temsilini saglamaktadir. Anlagilacag: tizere Axis Mundi
dini ritteller, iktidar iligkileri ve mekansal diizen baglamlarinin ¢akistigr bir diizlemi
sembolize etmektedir.

Axis Mundi’nin modernite stirecinde de kentsel bigimleniste etkisini stirdiirdiigt
goriilmektedir. Ozellikle modern kent pratiklerinde kentsel diizeni temsil eden bir merkezin
oldugu ¢ok sayida 6rnege rastlanmakreadir. Ornegin, Haussmann’in Paris planinda yer alan
genis cadde ve bulvarlar, belediye binalar1, miizeler ve tiyatrolar gibi kamusal yapilarla ¢evrili
meydanlara baglanacak sekilde kurgulanmigtir.* Bununla Hausmann, bir anlamda otorite ve
kentsel diizen arasindaki iligkiyi bu ¢ok sayidaki merkezle sembolize etmistir. Ozellikle sanayi
devrimi sonrasinda Avrupa kentlerinin iyilestirilmesine yonelik ©6n gorilen kent
diizenlerinde ise kent merkezinin vurgulandigt ¢ok sayida 6rnek karsimiza ¢ikmakeadir.
Bunlardan biri de Ebenezer Howard’in Bahge Kent” tasarimi olup dairesel yerlesim planinin
tam merkezinde bir park ve meydan bulunmaktadir. Aslinda kullanicilarin kamusal alanlara
esit erisimini temin etmeye yonelik gelistirilen bu tasarimda yerlesimin merkezi ve etrafindaki
kamusal alanlarla merkez vurgusu gii¢lendirilmigtir. Diger taraftan modern kentlerde
kapitalizm ve sekiilerlesmenin etkisiyle finans, medya ve titketim iligkileri etrafinda sekillenen
yeni kentsel merkezler tanimlanmaktadir. Bunlar genellikle sermaye ve piyasa akisinin
diizenlendigi finans ve is merkezleri, siyasi soylem ve politikalarla iligkilendirilmig kamusal
alanlar olabildigi gibi titketim ve medyanin odagindaki aligveris merkezi gibi yapilar da
olabilmektedir.

Axis Mundi’nin gelenekselden moderniteye kentlerdeki mekansal, sosyolojik ve kiiltiirel
yansimalar1 baglaminda &ncelikle Axis Mundi kavraminin geleneksel kent mekininda
anlamlandirilmasi ve bunun tezahiirleri Gzerinde durmak gerekir. Modern kentlerde Axis
Mundi’nin déntisiimii ve bunun mekansal ve toplumsal sonuglarinin irdelenmesi de 6nem
arz etmektedir. Bu ¢ergevede oncelikle geleneksel kent mekin: baglaminda Axis Mundi
tizerinde durulacaketir.

1. Axis Mundi ve Geleneksel Kent Mekin1

Gelencksel kentlerde Axis Mundi yerlesimin kutsal, politik ve mekansal organizasyonun
merkezini olusturan énemli bir kavram olarak yerlesimin manevi olarak temsil edilecegi

¢ $. Giindiiz, M. itolofi ile fnangA rasinda (Istanbul: Hikay Yayinlari, 2018), 215.

7 J. A.McDonald,” Influences of Egyptian Lotus Symbolism and Ritualistic Practices on Sacral Tree Worship in
the Fertile Crescent from 1500 BCE to 200 CE”, Religions 9/9 (2018), 256. https://doi.org/10.3390/
rel9090256, 11.

Haumann Paris plani igin bk. M. Carmona, Paris’in Kentsel Donidisiimii, Hansmann Uygulamalarz, gev. ML A.
Ergindz (Istanbul: Fayard Yayinevi, 2004).

?  Bahge Kent icin bk. E. Howard, Yarinin Bahge Kentleri, gev. V. Atmaca (Istanbul: Daimon Yayinlari, 2019).
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kutsal bir diizlemi tanimlamaktadir. Bu diizlemin gériniirlagii genellikle sembolik olarak
anit ve ibadet alanlart ile kentsel tasarimda 6ne ¢ikarilmusur. Ornegin Eridu ve Nippur gibi
Stimer kentlerdeki zigguratlar yerlesimin merkezinde yer almuglardir. Kentin ilk
kurulumundan itibaren merkezdeki tapinak mekini korunmug ve stireg igerisinde tapinaklar
burada iist tiste inga edilerek béylece kuleyi andiran yiiksek dini anitlar ortaya ¢ikarimigtr. '
Bir anlamda ziggurat, yerlesimde Axis Mundi’ye y6nelik teolojik ve mitolojik bir baglami
sembolize etmektedir. Zaten Axis Mundi tizerindeki yapilar sadece ibadet yerleri degil, ayni
zamanda gok ile yer arasindaki kozmik bagin temsil edildigi odaklar olarak kentin fiziksel ve
ruhani merkezleridir. Hatta bazi yerlesimlerin sinirlari bu merkez referansiyla belirlenen
kutsal bir koruma alanina sahiptir."

Geleneksel kentlerde Axis Mundi bir eksen olarak yerlesim planlarinin belirlenmesinde
cok dnemlidir. Bu yerler kutsal ve diinyevi arasinda gegisin saglandigt 6nemli akslar olarak
kabul edilerek yerlesimlerin diizeninde ve y6nelimlerinde etkili olmaktadirlar. Eliade bazt
kéylerin kurulma pratiklerinde dik olarak kesisen iki yolla olusan bir kavsak noktast
arandigini ve burasinin bos bir meydan olarak birakilip gevresindeki dért uzam ekseninde
yetlesimlerin konumlandirildiklarint ifade etmektedir.’ Bu konuda antik Roma kentleri
onemli birer 6rnektir. Roma’nin kurulug hikayesinde kurucusu Romalus sehrin merkezini
belirleyebilmek amaciyla bir ¢ukur kazmis ve burayr Latince diinya anlamma gelen
“mundus” olarak adlandirmigtir. Sembolik olarak mundus aslinda bir kurban ¢ukurudur ve
icerisinde farkli yerlerden getirilmis topraklar ve meyveler birakilarak tizeri bir tagla
ortilmigtiir.”® Bu sembolik yerlesim gekli sonrasinda Roma kentlerinin dogu bau
(Decumanus) ve kuzey giiney (Cardo) eksenli iki ana yol kesisimindeki bir kutsal merkeze
gore diizenlenmelerinde belirleyici olmugtur. Pompei’de ana yollarin kesisiminde bir forum
ve buraya yakin olacak sekilde Jupiter ve Apollon tapinaklari tasarlanmigtir. Paestum’ da
(Poseidonia) ise yine tapinaklarin hepsi yerlesimin merkezindeki kuzey giiney aksi tizerinde
dizilmiglerdir."* Boylelikle merkez sehrin ana meydani veya forum olarak adlandirilan
kamusal kullanima dayali bir kentsel alanla vurgulanmistir. Ibadet yapilar: ve diger kamusal
yapilarsa merkez semboltni gii¢lendirecek alani cevrelemektedir.

Merkez vurgusu pek ok Islam sehrinde de kargimiza ¢ikan bir durumdur. Basra, Ktfe ve
Fustat’tan verdigi 6rneklerde Grabar sehirlerin merkezi bir noktasinda bir forumun yer
aldigint ve bunun mescit olarak adlandirildigint ifade etmektedir.’ Ozellikle bu konuda
762’de el-Mansur tarafindan inga ettirilen Bagdat’in gehir tasarimi ¢ok dikkat ¢ekicidir. Tam
bir daire bi¢imindeki sehirde yerlesimi ¢evreleyen surlarda dik kesen iki ana dogrultudaki
yollarin gececegi sekilde kilar agilmugtir. Tam merkezde ibadethane ve saray bulunmaktadir. '

10

C. Gates, Antik Kentler, Antik Yakindogu, Misir, Yunan ve Roma da Kentsel Yasamin Arkeolojisi, cev. B. Cezar
(1stanbu1: Kog Universitesi Yayinlari, 2019), 70.

L. Mumford, Tarib Boyunca Kent Kokenlers, Gegirdigi Dinsigiimler ve Gelecegi, cev. G. Koca, T. Tosun
(Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2007), 53.

> Eliade, Kutsal ve Kutsal-Dugt, 43.

W. Miiller, Die heilige Stadt, Roma quadrata, himmlisches Jerusalem uns die Mythe vom Weltnabel (Stuttgart:
W. Kohlhammer GmbH, 1961), 22-23.

% Gates, Antik Kentler, Antik Yakindogu, Misir, Yunan ve Roma'da Kentsel Yasamin Arkeolofisi, 412-413.

O. Grabar, Islam Sanat: ve Otesi, Islam Sanat: Caligmalarinin fnyzxz 111 gev. D. Karakaya (Istanbul: Albaraka
Yayinlari, 2024), 157.

H. Sterlin, fmanin ve Iktidarin Hizmetinde Islam Mimarisi, cev. A. Berktay (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari,
2008), 37.
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Bu haliyle yerlesim organik sekilde gelismesine aliskin oldugumuz Islam sehirlerinin aksine
kat1 geometri kullanarak merkezi yapay olarak vurgulamigtir'”. Merkezi olugturan mescit ve
sarayla bir bakima kutsal ve iktidar iligkileri bir merkezde toplanarak burast
somutlastrilmigtir.

Axis Mundi’nin geleneksel kentlerdeki merkezi niteligi yerlesimlerin temsil edildigi
haritalarda da goriilebilmektedir. Bu baglamda Kudiis’an Hiristiyan teolojisindeki merkezi
onemine isaret edecek sekilde diinyanin merkezinde yer aldigi ¢ok sayida harita
bulunmaktadir. 13. yiizyilda Dominiken rahibi Burchardus de Monte Sion'un kutsal
topraklara ve orta doguya yapugt seyahatlerinden hareketle hazirlanan Filistin haritasi™® veya
15. yiizyilda Venedikli cografyaci Giovanni Leardo’un doguyu ist tarafta gosterdigi
haritalari bu konuda bazi 6nemli 6rneklerdir.’ Haritalardaki kutsal merkezler kent
diizeninde oldugu gibi sembolik sekilde ifade edilmistir. Ornegin Miiller dini merkezleri
kartografik olarak ortaya koydugu ¢alismasinda Robert von Bello’nun Hereford haritasinda
(13.yy.) Kudiis’tin tam olarak Avrupa, Asya ve Afrika kitalarinin merkezinde dort pargali bir
daire tarafindan sembolize edilerek gosterildigini ifade etmektedir.® Bu ifade gekli
kartografik bir ifadeyle birbirini dik kesen iki caddeyi ve etrafindaki dairesel sekille belirlenen
koruma sinirini géstermesiyle Roma kentlerinde oldugu gibi merkez etrafinda gelisen kentsel
diizene atifta bulunulmaktadir. Bagka bir rnekte 18. yiizyilda Seutter tarafindan hazirlanan
Kudiis haritasinda sehrin bulundugu bélgenin karakteri ile uyusmayan agirt sekilde diizenli
sehir planinda gdriilmektedir.” Genellikle eski kentlerde goriilen organik yapilanmanin
yerine bu haritada Kudiis, Yunan ve Roma kentlerinde oldugu gibi 1zgara bir diizenle ifade
edilmigtir. Bu anlatim bi¢imi mekanin sembolik degerinin harita tizerinde fiziksel olarak nasil
tagindigini gostermesi agisindan dnemlidir. Kudiis’iin merkez referanst dort pargali daire ile
birbirini dik kesen ve muazzam boliinmiig bir plan sistemiyle vurgulanmustr. Bir yoniiyle
kenti¢inde bulundugu cografya, kiiltiir dizlemi ve politik tiim baglamlari diginda bir degerle
kartografik olarak ifade edilmistir.

Kudiis’iin diginda Iskenderiye’nin merkezde oldugu Beatus haritasi® veya Fuji daginin
etrafinda hac merkezlerini gosteren haritalar da mevcuttur. Bu 6rneklerden diinyanin
haritalanmasinda merkezin kutsal bir odak olarak isaretlendigi ve bu odagin belirlenmesinde
dinsel, kiiltiirel ve politik etmenlerin rol oynadig: anlagilabilmektedir. Diger taraftan kutsal
merkezin dinamik bir dogast oldugu da ortaya gtkmaktadir. Zaman igerisinde yeni kutsal
mekanlarin inga edilmesi ayni zamanda mevcut merkezin déniismesinde aract olmaktadir.”

Diger taraftan kentlerdeki merkez vurgusu sadece mimari ve mekansal diizenlemeyi degil,
bu yerin siyasi ve toplumsal organizasyonunu da belirlemektedir. Bu konuda Eck, Singer ve

Sam, Fez ve Buhara; topografyaya uyumlu sokak dokusu ve cami, ¢argt, hamam gibi kamusal yapilar etrafinda

gelisen mahalleleriyle organik olarak sekillenmis fslam sehirlerinin baglica 6rneklerindendir.

¥ L. C. Brandis De Schass, S. Burchardus De Monte. Palestine. Lubeck: Lucas Brandis de Schass, 1475. Map.
https://www.loc.gov/item/2021668403/, erisim: 13.03.2025.

¥ L. Giovanni, Mappamundi. [Anonim:1453, 1452] Map. https://www.loc.gov/item/2021668432/, erisim:

12.01.2025.

Muiller, Die heilige Stadt, Roma quadrata, himmlisches Jerusalem uns die Mythe vom Weltnabel, 54.

M. Seutter, C. Van Adrichem. lerusalem, cum suburbiis, prout tempore C/om’:tz'_ﬂomz’t, accurate notatis omnibus

20

21
insignibus et praecipué  iis  locis.  [Augustanum:  Matthaeum  Seutter,  1730]  Map.
https://www.loc.gov/item/2010587005/, erigsim: 10.02.2025.

2 S. Garfield, Harita Uzerine, cev. B. E. Alkan (Istanbul: Domingo, 2020), 52-53.

2 M. Eliade, fmgeler ve Simgeler, gev. M. A. Kiligbay (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2018), 63-64.
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Robert Redfield’in, bazi sehirleri “ortogonetik”?* olarak tanimladigini bunlarin kiiltiirel ve
dini merkezler olarak iglev gordiigtinii aktarmaktadir. Kiltiirel ve dini anlamda simgesel
odaklar toplumsal kimligin sekillenmesinde de etkili olmaktadir. Roma’nin bat1 diinyasinda
kutsal merkezi olmasi ya da Banaras’m Hindu Hac merkezi olarak kabul edilmesi boylesi bir
yaklagimin sonucudur.”

Pekin’deki imparatorluk merkezinde oldugu gibi Axis Mundi olarak gériilen mekanlar
dini ve siyasi giictin birlestigi merkezlerdir. Burada dini otorite ve yonetim arasinda kurulan
iligki dikkat cekmektedir. Bu baglamda yoneticiler kutsal kentlerin organizasyonda Tanrr’nin
yerytiziindeki vekili olarak, evrensel diizenin somut temsili olan bir mekinsal merkezi
yonetmek sorumlulugunda gériilmustiir. Tapinaklarin ve saraylarin merkezi konumu kralin
yonetimini kutsallagtrmak amacini tagimakeadir.

2. Modern Kent ve Axis Mundi’nin Doniigiimii

Endustri devrimiyle birlikte kentlerde teknoloji odakli sosyal ve fiziksel cok sayida degisikligin
meydana geldigi gorilmektedir. Modern kent olarak isimlendirilen bu kentler geleneksel
kentlerle ortak kiiltiirel ve tarihi mirasa sahip olsalar da gerek kent mekan: gerekse de kentin
algilanigt bakimindan farkliliklara sahiptir. Ornegin geleneksel toplumlarda toplumsal
diizenin kaynagi olan dinin yerine modern toplumlarda rasyonaliteye dayali bilim ve hukuk
sistemi gegirilmigtir. Boylece kentler sekiiler yonetimin merkezde oldugu, verimlilik ve bilgi
odakli merkezler seklinde doniigtiriilmistiir.

Bu baglamda Axis Mundi kavrami da modern kentsel diizlemde ¢esitli dontigtimler
gegirmis ve farkli sekillerde degistirilmistir. Bu dontigiim stiresini anlamak tzere ncelikle
modern kentlerin dinamiklerini irdelemekte fayda vardir. Lynch, 1960’larda kent algist
tizerine yaptigt kullanict odaklr ¢aligmalarda kenti yollar, sinirlar, bélgeler, odak noktalar ve
simgesel yapilar olarak kategorilere ayirmugtir.” Buna gore bir kenti, ulagim aglary, finans ve
ticaret merkezleri gibi bolgelerle, plazalar, aligveris merkezleri veya medya mekanlar: gibi
kamusal ve 6zellikle dikey striiktiire sahip simgesel alanlar tanimlamaktadir. Ayni tanimlama
kriterleri geleneksel kentlere uyarlandiginda geleneksel kentlerin dini referans ve baglamlari
ile bu unsurlari kargiladiklarini gérebilmekteyiz. Ornegin geleneksel kentlerde hac ve ticaret
yollari, kutsal alanin sur ile tanimlandigt savunma sinirlart ve bolgeleri, kentin odagini
olugturan kutsal tek bir merkez ve burada yer alan dini kompleksler simgesel yap1 ve alanlar1
kargilamaktadir. Anlagilacags Gizere modern ve geleneksel kentler arasindaki iligki diizleminde
kentsel mekdnin algist konusunda pek ¢ok ortaklik bulunmaktadir.

Ancak moderniteyle birlikte kentlerde yaganan sekiilerlesme siireciyle dini baglantilarin
azalan 6nemi ve kent icerisindeki gértiniirlitkleri Axis Mundi algisini da déntigtirmiistiir.
Toplumsal yasamda dini pratiklerin ve ritiiellerin kamusal alandaki gortniirliiklerinin
azalmasiyla geleneksel kentlerde kutsal ile 6zdeglesen merkez yerine modern kentlerde sekiiler
meydanlar yeni kamusal alanlar olarak kargimiza ¢ikmisur. Kente dair mekinin
sektilerlesmesi 19. ytizyilda Fransa’da yasandig: gibi kimi zaman o kadar ¢arpici olmustur ki
kutsal bir merkezin yeniden olusturulmasina yoénelik bir ¢aba olugmustur. Zira Katolik

2 Ortogonetik sehir belirli bir medeniyetin kiiltiirel ve dini merkezini tanimlamaktadir. Ornegin Banaras, Hindu
hac merkeziyken Kyoto ise Budist ve $into kutsal merkezidir.

% L.D. Eck, “The City As A Sacred Center.” The City As a Sacred Center, Essays On Six Asian Contexts iginde,
ed. B. Smith ve H. B. Reynolds (Netherlands: E. J. BRILL., 1987), 2-3.

% K. Lycnh, Kent I mgest, Gev. I Bagaran (Istanbul: 1§ Bankas: Kiiltiir Yaynlari, 2013), 52,53.
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Kilisesi sekiilerlesen Fransa’ya kargt dini ge¢migini hatirlatacak bir kutsal merkez arayigina
girmistir. Bunun tizerine yapimima karar verilen Sacré-Coeur Bazilikasinin ingasi igin
tzerinde Aziz Denis adina kiiciik bir sapelin oldugu Montmare Tepesi bizzat kilise
tarafindan secilmigtir.”” Bazilika kuzey giiney aksi boyunca planlanmig ve bu yénelim
sayesinde gliniimiizde dahi kentin her yerinden goriilebilecek sekilde konumlandirilmugtr.
Yapi, Katolik Kilisesi’nin modern Fransa’ya karg1 politik ve kargit dini hareketi olarak kentte
mekansal ve ideolojik bir organizasyon merkezi gorevini tagimaktadir. Kilise inga edildigi
yerin tarihsel arka plani ve kiiltiirel mirasla giiglis bir baglanti kurarak kutsal bag
vurgulamaktadir. Aynt zamanda Sacré-Coeur, yalnizca bir ibadet mekin1 degil, toplumsal
kimligin dini baglanulart kullanilarak yeniden insa edildigi politik bir alan olarak
goralmusgtir.

Kentsel mekinda kutsal Axis Mundi’nin yeniden iiretilmesine dair bir bagka 6rnek de
ingast 18. ytizyilda baglayan ve ancak 2016 yilinda kullanima agilan Polonyada’ki flahi Takdir
Kilisesi’dir (Temple of Divine Providence). Uzun siiren inga stireci hem mimari tasariminin
hem de yer secimini de etkilemistir. Ancak sonucta anitsal Slcekte tasarlanan yapi
cevresindeki II. John Paul ve Primat Wyszyriski Miizesi ve Biiyiik Polonyalilar Pantheon'uyla
yalnizca bir ibadet mekanini degil ayni zamanda kutsal bir merkezi simgelemektedir®.

Sekiilerlesmenin kentsel baglamdaki bir bagka etkisi de kentsel mekana dair bilginin
hazirlanmasi, derlenmesi ve aktarilmasinda goriilen siradanlagmadir. Bu konuda Nora daha
once din adamlart ve y6neticiler gibi sinurli bir kesim tarafindan argivlenen mekan bilgisinin
stireg icerisinde pek ¢ok kisi tarafindan yapilabildigini ifade etmektedir. Bu durum kentte
neredeyse her seyin kayit altina alinmasina neden olmugtur.”” Axis Mundi baglaminda
distintildigiinde ise kutsal merkezi belirleme yetkisinin daha 6nceleri sadece din adamlari ve
bazi yéneticilerde iken bu mekanlarin, toplumsal hafizanin somutlastigi ve devam ettirildigi
alanlar oldugu agiktir. Giintimiizde ise ileri teknolojik gelismeler tanrisal otoriteyi temsil eden
Axis Mundi yerine veri kontrolinde modern bir eksen tretildigini ortaya koymaktadir.
Strém, Google Maps’in Axis Mundi'sinin yerini sorguladigs ¢aligmasinda, merkezin veriler
ve geri bildirimlerle siirekli olarak yer degistirme esnekligine sahip oldugunu agiga
¢ikarmigtr.®® Bu baglamda modern kentlerde tek bir merkezden ve toplumsal net bir
hafizadan s6z edebilmek zorlayicidir. Mekdna dair bilginin teknoloji ile daha erisilebilir
olmasi beraberinde mekin karar vericilerinin sayisint artarmustir. Dini ritiiel ve pratiklerin
kent igerisinde gorintrliklerini yitirmesi bunlarin farkli sekillerde kentsel mekina
yansimalarini da beraberinde getirmistir. Ornegin Noel ve Paskalya gibi dini bayramlar
ozellikle medya araciligyla ticari birer metaya donistiiralmistiir. Boylelikle toplumsal hafiza
sermaye ve piyasa baglamlarinda gekillenen sembolik kutsal mekanlar ve ritiellerle
doldurulmaktadir.

Ikinci olarak modernizmin en énemli aktivatorii olan kapitalizmin kent tizerindeki
etkileri Axis Mundi’yi tretim ve titketim iligkileri dogrultusunda dontigtiirmisgtiir.

¥ Raymond, A. J., Restoring a Sacred Center: Pilgrimage, Politics, and the Sacré-Coeur, s.102.,

https://www.jstor.org/stable/41298987, erigim: 12.02.2025.

“The Temple of Divine Providence: a commitment fulfilled”, https://polishhistory.pl/the-temple-of-divine-
providence-a-commitment-fulfilled, erigim: 15.06.2025.

¥ P.Nora, Hafiza Mekanlari, gev. M. E. Ozcan (Ankara: Dogu Batt Yaynlari, 2022), 30.

T. E. Strom, “Journey to the Centre of the World: Google Maps and the Abstraction of Cybernetic Capitalism.”
Cultural Geographies 27/4 (October 2020), https://www.jstor.org/stable/10.2307/26979457, erisim:
03.02.2025, 566.
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Geleneksel kentlerde kutsal mekanlarin temsil edildigi dini merkez ve yapilarin yerini modern
ikonlar almigtir. Modern kentler medya, finans veya tiketim kileiirii odakli simgesel
yapilarin oldugu Axis Mundi’lere sahiptirler. Ornegin Dubai’de Burj Khalifa finans kapitali
anitint, Amerika’da Apple Park teknoloji ve yenilik merkezini veya Times Square medya ve
reklam sektoriintin gortiniir odagini olusturmaktadir. Bu dogrultuda Lefebvre, kapitalizmin
kentlerde sekiiler ve teknolojik-eckonomik giiglerin yansimasi olan “gorsellestirici” mekanlar
drettigini ifade etmektedir. Ona goére kapitalist dinya kenti gékdelenler gagidir.
Gokdelenlerin dikeyligi ve yiiksekligi sembolik otoritenin giiciinii yansitmaktadir.®® Bu
agidan gokdelenler sembolik olarak politik, ekonomik ve siyasi acidan kapitalist kiiltiirta
temsil eden yapilardir. Goge dogru yiikselen yapisiysa geleneksel kent siluetindeki kutsal
merkezlerde yer alan zigguratlar: ¢agristirmakeadir. Benzer sekilde bu yapilar kentin kimligini
olugturarak fiziksel ve zihinsel haritalarinin merkezinde yer alir. Bu haliyle modern sehir
sililetinde ekonomik giicii ve dolayisiyla sekiiler mimariyi karakterize etmektedir. Buralar
geleneksel kent merkezlerinde oldugu gibi dikey mimari bir formlariyla kentsel odak
noktalar1 olarak sembolik bir degere sahiptirler. Koolhaas’a gére modern kentlerin gokdelen
formu piramitler, tapinaklar ve katedraller gibi geleneksel dini yapilar yerine dikey hiyerarsiyi
stirdiiren yeni kentsel ikonlardir.** Bir anlamda daha 6nce zigguratlar drneginde oldugu gibi
kutsal baglamla saglanan dikey eksen giiniimiizde bu sekilde sembolize edilmektedir.
Kapitalizmin simgesel merkezlerinden biri de aligveris merkezleridir. Buralar modern
kentlerde insanlarin en fazla toplandigi, sosyallestigi ve zaman gegirdigi alanlar olarak
toplumsal yagamin merkezinde yer almaktadir. Bir anlamda geleneksel kentlerde kutsal
mekanlarin tstlendigi toplumsal odak olma roliini bu yeni sekiiler titketim merkezleri
almugtir. Bauman, aligveris merkezlerinin mimarisinin digaridan gelecek her tiirlii miidahaleyi
kesecek ve kullanicilarini  yalnizca titketime yoneltecek gekilde steril oldugunu
aciklamaktadir.®® Gercekten de aligveris merkezleri sadece ticaretin gerceklestigi yerler
degildir. Ttketim aligkanliklarmin adeta birer ritiel seklinde stirdiirilmesine imkin veren
mekanlardir. Bu mekanlarda kiresel diinyadan gelen bilgi her daim dogrudan vitrin
konseptlerine yansitilmaktadir. Hafta sonu aligverisi, sezon indirimleri, 6zel giinlerde hediye
alma gibi standartlagmus baz titketim rittelleri, liks markalarin titketim ikonu tasvirleri
buraya farkli gekilde bir sira digt anlam yiiklenildigini agi3a ¢ikarmaktadir. Bu baglamda
aligveris merkezlerinden modernitenin sira digi/kutsal mekanlari, bir bakima modern
titketim mabetleri olarak bahsetmek sagirtict olmayacaktir. Bu mekanlar adeta kutsal bir
cekim merkezi olarak kiiresel titketim rittiellerinin odaginda yer almaketadirlar. Benzer sekilde
Times Square, dev reklam panolar: ile ddsenmis modern kentin eglence kiiltiiriinii ve ticaret
endiistrilerinin kesigimini temsil eden kamusal bir odak olarak dikkati ¢eker. Cogu zaman
“diinyanin kavsagr” olarak anilmasi, ismindeki meydan ibaresine ragmen bu yerin aslinda bir
gegis giizergaht olmasindandir. Kalabalik turist gruplarinin New York ziyaretlerinde
yapilacaklar listesinde ritiielistik gekilde ilk siralarda burada fotograf ¢ekilmesinin ve
paylasiminin yer almasi sagirtict degildir. Bu konuda Urry, “turist bakist” ifadesiyle gorilecek
yetlerin ve yapilacak seylerin tespit edilip isaretlendigine yonelik tespitiyle dikkat ¢ekmigtir.**

3 H. Lefebvre, Mekanin Uretimi, gev. I Ergliden (Istanbul: Sel Yayncilik, 2014), 122.

2 R. Koolhaas, Delirious New York, A Retroactive Manifesto for Manbattan (New York: The Monacelli Press,
1978).

3 Z.Bauman, Akigkan Modernite, gev. S. O. Cavus (Istanbul: Can Sanat Yayinlar, 2017), 152.

¥ J.Urry, Mckanlar: Tiiketmek, gev. R. G. Ogdﬁl (Istanbul: Ayrint1 Yaynlari, 1999),190.
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Pek ¢ok ibadet yapisi da turist ziyaretlerinin gerceklestigi ekonomik ve kiiltiirel titketim
alanina doniismigtir. Gegmiste dini, kiiltiirel ve sembolik birer merkez olma iligkilerini
yitirmiglerdir. Dahast modern kentlerde odaklar kalici, tarihsel streklilik tagtyan kutsal
mekanlar yerine tarihsel bag kurulamayan ve stire¢ icerisinde odak niteligine karar verilen
yapilar ve mekanlardan olugsmaktadir. Bir anlamda modernite kiiresellesmeyle birlikte anlam
degeri olan ancak gegici olan merkezler inga etmektedir. Ornegin havaalanlart kiiresel
diinyanuin hareket ve baglanti ekseniyken kiiltiirel ve ekonomik olarak ulusal sinirlart agan
merkezler olarak kargimiza ¢tkmaktadir. Ayni zamanda kimsenin aidiyet kuramadig1 gegici ve
anonim mekanlardir.

Béylelikle modern dénem kent yapilanmasinda tek bir bitytik kutsal merkez yerine
sekiiler ve parcalanmig bir Axis Mundi algis1 agir basmaktadir. Sosyal, siyasal ve ekonomik
etkenler dogrultusunda tretilen merkezlerde zaman zaman tarihsel ve kiltiirel baglamin da
dikkate alindig1 goriilmektedir. Sangay’daki “Bir $ehir, Dokuz Kasaba” projesinde Viktorya
doénemi Londra’si, Iskandinav, Hollanda ve Alman kasabast temalt kasabalar bati sehir
planlama ve mimarlik deneyiminin farkli bir cografyada yeniden nasil tretilebilecegini
gosteren bir drnektir.” Diger taraftan gelencksel kentleri taklit eden bazi yerlegimler de
bulunmaktadir. Hindistan’da inga edilen ve merkezinde kentin ruhsal merkezi Matrimandir
olan Auroville deneysel bir yerlesim alani olarak bunlardan biridir.*® Bu merkezin, dini bir
referanst olmadig1 sadece birlegtirici bir giicii temsil ettigi ifade edilmektedir.’” Yerlesimin
sembolik odagi olarak Matrimandir, Axis Mundi’nin modern bir yorumu olarak kargimiza
cikmakeadir.

Goruldugti tizere modern kentlerde Axis Mundi dini rittellerin - kamusal
goriniirliigiinin azalmasi, teknolojinin kentsel algiyr doniistiirmesi ve kapitalist tiretim-
tiketim iligkilerinin belirleyici rol oynamasindan kaynakli sekiiler, pargali ve ¢ok islevli
merkezler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Artik kutsal, sabit ve kolektif olarak paylagilan bir
merkez degil sermaye, medya ve piyasa hareketlerinin belirledigi kentsel mekanlarda temsil
edilmektedir.

Sonug

Axis Mundi geleneksel ve modern kentlerde kentsel diizeni etkileyen 6nemli bir faktdr olarak
varligint sirdiirmigtiir. Geleneksel kentlerde Axis Mundi kutsal ve diinyevi olani birbirine
baglamanin aract olarak goriilmiis ve bu baglamda kentlerde dini ve politik glic merkezi
olarak yerlesime gekil vermistir. Ayni zamanda dini ritiiellerin giizergahlarin belirlenmesinde
ve yon tayinin yapilmasinda 6nemli bir yol gosterici olarak géralmugtiir. Pek ¢ok geleneksel
kent kurulum pratiginde kurucu Tanrr-kral figiirti Axis Mundi’yi isaret eden sembolik bir
yeri belirlemigtir. Dolayistyla geleneksel kentlerde Axis Mundi dogrudan kutsal baglantilara
referans veren simgesel bir mekanla iligkilendirilmigtir. Moderniteyle birlikteyse modern
kentler genellikle daha 6nce sahip olduklart dini ve kozmik baglamlarindan koparildiklart bir
sekiilerlesme stireci igerisine girmiglerdir. Bu baglamda dini hayat giindelik yagam
pratiklerinde daha az gériiniir hale gelmis ve genellikle ibadet yapilariyla sinirlandirimugtur.

3 R.Wakeman, Utopyayz Hayata Gegirmek, Yeni Sehir Hareketinin Diigiinsel Taribi, gev. U. H. Yolsal (Istanbul:
Kog Universitesi Yayinlari, 2019), 277-278.

3 Auroville, The City of Dawn, https://auroville.org/ (erisim: 13.03.2025).

¥ The Mother on Matrimandir and Religions, https://auroville.org/page/the-mother-on-matrimandir-and-
religions (erigim 13.05.2025).
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Gelenekselden moderniteye Axis Mundi’nin déntigiimii, kentsel mekdnda sadece fiziksel bir
degisimi degil ayni zamanda kutsal ve diinyevi algillarimizin da farklilagugini ortaya
koymaktadir.

Kapitalizmin mekinm degerini bir tiketim nesnesine indirgemis olmasi kentlerin
geleneksel anlamda kutsal baglantisini zayiflatmigtir. Glintimiizde bazi hac mekanlarinin dini
baglamindan ziyade turistik bir giizergih olarak goriilmesi veya tapinak yapilarinin turizm
amacina hizmet etmesi mekinmn nasil tiiketilebildigini gosteren Srneklerdir. Bu yerler
moderniteyle birlikte medya, reklam ve tiiketim kiltiiriniin yénlendirmesiyle aynt kent
i¢inde birden fazla mekinda ortaya ¢ikabilen cogul odaklari isaret edebilmektedir.

Hatta Sacré-Coeur Bazilikasi 6rneginde oldugu gibi kutsal baglamuiyla bir mekinin bagtan
tretilmesi ve bu kutsal degerin giiniimiizde dahi marka olarak kentin pazarlanmasinda
kullanilmast miimkiindiir. Ustelik bu yer yerel olmasinin yaninda kiiresel boyutta bir degere
de sahip olmaktadir. Bu baglamda geleneksel kentlerde kutsalla iligkili olan Axis Mundi’nin
sekiilerlesen modern kent mek4ninda ekonomik ve politik giictin temsil edildigi yerler olarak
dontistiigii agiga ¢ikmaktadir. Kapitalist sehirlesme sonucu kentsel merkez sinirlart belli bir
sehri temsil etmemekte daha gok kiiresel finans akiglarinin ve titketim ilikilerinin belirlendigi
yerleri isaret etmektedir. Bu nedenle kenti betimleyen yeni eksenler ve yeni kentsel odaklar
statik yapilarla degil, medya ve tiketim alanlartyla iligkilendirilmistir. Buralarin toplumsal
algist ve kullanim bigimleri turistik ve ticari birer faaliyet alanina dogru evrilmistir.

Sekiiler baglamda Axis Mundi merkez olma &zelligini yine kentin en yogun
noktalarindaki sembolik yapilarda korumaktadir. Geleneksel kentlerde Axis Mundi’nin
Ozdeslestigi tapinak ve saraylarin dikey mimarisinin ya da kutsal daglarin yerini gelismis
teknolojiyle tiretilmis gokdelenler, finans ve aligveris merkezleri almugtir. Bu yerler giindelik
hayat pratikleri ve toplumsal aidiyet belirleyen kiiresel degerlere yon vermektedirler. Bu
nedenle aligveris merkezlerinin kiiresel baglamda hazirlanan sezonluk vitrinleri yerellige
dontisiip toplumsal degerlerimizi belirlemektedir. Hatta dini ritiiellerde oldugu gibi buralar
birer toplanma mekani olarak kentin gekim alan: olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Dolayistyla
aligveris merkezlerini ticari birer yapidan ¢ok titketimin kutsallagtirildigr kentsel odaklar
olarak degerlendirmek miimkiindiir. Bunun yaninda moderniteyle birlikte kentsel bazi
kamusal alanlarin da politik ve siyasi soylemlerde birer merkez olarak tretilmeleri s6z
konusudur. Daha 6nce dini referanslarla gekillenen kentlerin meydan gibi kamusal
alanlarinin yerine kiiresel finans ve piyasa hareketlerinin veya medya akiginin yonetimindeki
ekonomik, politik ve siyasi alanlar almaktadir. Cogu zaman simgesel yapilar, sembol ve
imajlarla belirginlestirilmis bu yerlerin kentsel kullanicinin iginden gelip gectigi gegici
mekanlardir. Buralarin sembolik degeri yerel kullanicilar igin degil de genellikle kiiresel giigler
tarafindan belirlenmigtir. Dolayisiyla daha gegici ayni zamanda sekiiler kamusal alanlar yeni
kent merkezleri olarak kargimiza ¢tkmaktadir.

Sonug olarak gerek geleneksel kentlerde gerekse moderniteyle birlikte insanligin yerlesim
konusunda bir odak arayiginda oldugu agikur. Bu arayss ister kutsal ve dini referanslarla
isterse ekonomik, politik ve siyasi etkenlerle olsun daima ist diizey bir deger atfedilen kentsel
mekénlar dretmistir. Geleneksel kentlerde kutsallikla iliskilendirilen Axis Mundi,
moderniteyle modern yasamun sekillendirdigi kent merkezlerine, bunun odak noktast olan
sembolik yap1 ve mekanlara taginmustur. Boylelikle kentsel mekin geleneksel kutsal
baglamindan styirilarak toplumsal bir gosteri ve titketim nesnesi seklinde yeniden
tretilmigtir. Gegmiste tanriya, gokyuziine yiikselen mimariyle dikkati ¢eken merkez
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tasavvuru giiniimiizde yerini titketiciler i¢cin gokytiziini delen ticaret merkezleriyle kendisini
ifade eden mekénlara birakmigtir. Ttim bunlar Axis Mundi’nin kent morfolojisi baglaminda
stirekli dontigiim igerisinde oldugunu ve giinimiizde farkli sekillerde de olsa kentlerde
merkezi konumunu stirdtirdtigiini géstermektedir.
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Abstract

The Glossa Ordinaria is regarded as one of the most significant biblical commentaries of the medieval Christian world. Developed in
the 12th century, this work played a central role in both monastic education and scholastic theology by compiling exegetical traditions
derived from patristic authorities. This study examines the historical development, structural features, sources, and theological
authority of the Glossa Ordinaria. In particular, it explores the role of the Cistercian Order in the dissemination of the text and its use
in biblical education at medieval universities. Furthermore, it addresses the critiques of the Glossa Ordinaria during the Reformation
and its relevance in modern academic research. Beyond being a mere exegetical tradition, the Glossa Ordinaria serves as a fundamental
resource for understanding the development of medieval theological thought. However, the absence of a critical edition presents
significant challenges for scholarly engagement with the text. In this context, this study underscores the theological and historical
significance of the Glossa Ordinaria, discussing both the opportunities and limitations it presents for contemporary research.
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Oz

Glossa Ordinaria, Orta Cag Hristiyan diinyasinda Kutsal Kitap’n yorumlanmasinda kullanilan en énemli serhlerden biri olarak kabul
edilmektedir. 12. yiizyilda sekillenen bu eser, patristik otoritelerden derlenen yorumlart bir araya getirerek hem manastir egitiminde
hem de skolastik teoloji iginde merkezi bir rol oynamustir. Bu aligma, Glossa Ordinaria’nin tarihsel gelisimini, yapisal 6zelliklerini,
kaynaklarini ve teolojik otoritesini incelemektedir. Ozellikle Sistersiyen Tarikat'nin eserin yayilmasindaki etkisi ve iiniversitelerde
Kutsal Kitap egitimi alanindaki kullanimi ele alinmaktadir. Ayrica, Reform hareketi sirasinda esere yonelik elegtiriler ve modern
akademik caligmalardaki yeri de degerlendirilmigtir. Glossa Ordinaria, yalnizca bir tefsir gelenegi olarak degil, ayni zamanda Orta Cag
ilahiyat diigiincesinin gelisimini anlamak agisindan da temel bir kaynak niteligi tagimaktadir. Ancak, elegtirel bir baskisinmn eksikligi,
metnin akademik aragtirmalar agisindan bazi zorluklar barindirmasina neden olmaktadir. Bu baglamda galigma, Glossa Ordinaria’nin
teolojik ve tarihsel Snemini vurgulayarak, modern aragtirmalar agisindan sundugu imkénlar ve kargilagilan sinirlamalar tartigmaktadur.
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Giris

The Glossa Ordinaria is recognized as one of the most significant and influential works in
the medieval tradition of biblical exegesis. Widely utilized in both monastic life and academic
circles, this text played a central role in shaping Christian theology. Developed in the 12th
century, the Glossa Ordinaria serves as an essential resource for understanding how the Bible
was read, interpreted, and commented upon in the medieval Christian world. Enriched with
excerpts from the works of prominent theologians such as Jerome (d. 420), Augustine (d.
430), Gregory the Great (d. 604), and other Church Fathers, this compilation stands out for
its synthesis of exegetical traditions within ecclesiastical thought. By assembling patristic
interpretations, the Glossa Ordinaria facilitated the collective development of theological
thought throughout the Middle Ages, particularly in Western Europe.

One of the most distinctive features of the Glossa Ordinaria is its marginal glosses
(commentaries) and short interlinear annotations, which frame the biblical text. This
structural format, preserved in both manuscripts and printed editions, offers valuable insight
into medieval methods of biblical reading and interpretation. Beyond its extensive use in
monasteries and universities for biblical education, the Glossa Ordinaria also shaped the
intellectual framework of scholastic theology. Prominent theologians such as Thomas
Aquinas (d. 1274) frequently referred to it, reinforcing its status as an authoritative source.
The multi-layered exegetical approach embedded in the Glossa Ordinaria aimed to uncover
both the literal and the allegorical or mystical meanings of sacred texts. This hermeneutical
method emphasized the necessity of deep exegetical engagement, rather than relying solely
on surface-level interpretations. Consequently, the Glossa Ordinaria emerged as one of the
most important biblical commentaries of the Middle Ages, often referred to as the "Medieval
Bible."

The dissemination of the Glossa Ordinaria owes much to monastic traditions,
particularly the Cistercian Order, which played a crucial role in copying and distributing the
text across European monasteries. Their efforts ensured the text’s broad transmission and
integration into theological education. Additionally, the Glossa Ordinaria continues to
attract significant scholarly attention in modern academic studies, especially within the field
of medieval theology. However, the lack of a comprehensive critical edition remains a
significant gap, complicating in-depth research on its historical development and content.
Despite this limitation, the Glossa Ordinaria endures as one of the most foundational
examples of biblical exegesis in Western Christianity, maintaining its historical and
theological relevance even today.

This study explores the historical background and origins of the Glossa Ordinaria, its
structural features, language, and style, its sources and theological authorities, the Cistercian
Order’s role in its transmission, its impact on medieval Christianity, its contribution to
theological and intellectual traditions, its relationship with the Reformation, and its position
in modern research.
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Definition

The Latin term glossa derives from the Classical Greek word yA@ooa (glossa), which refers
both to the tongue as a speech organ and, metaphorically, to language or speech.! The
modern English word gloss is derived from this root. In its technical sense, glossa typically
refers to a brief annotation—often consisting of only a few words—added to the margins or
between the lines of a text to clarify an ambiguous term. In Turkish usage, this concept can
be translated as "hagiye” (marginal note or gloss). Accordingly, a biblical gloss can be defined
as a brief annotation added to the margins or between the lines of a text to explain a specific
word, often comprising just a few words. Christian writers also used the term glossa
specifically in connection with Sacred Scripture, extending beyond doctrinal, ritual, or
historical ambiguities to focus on elucidating the text’s purely linguistic difficulties. The
words requiring glosses can generally be categorized into five main types:

i. Foreign words-terms appearing in the text that originate from a language

different from the primary one of the manuscript.

ii.  Dialectal expressions-regional or vernacular terms that were not widely
understood outside specific localities.

iii. Archaisms-words that were once common in earlier periods but had fallen out

of regular use by the time of the text’s composition.

iv. Technical terms-specialized vocabulary associated with a particular scholarly or
professional field.
V. Unexpected or unusual usages-instances where words are employed in a rare,

figurative, or grammatically irregular manner.”

The term glossa has been said to apply to nearly all forms of biblical commentary. As
marginal annotations multiplied over time, it became practical to collect them either in
sequential order according to their textual placement or in alphabetical compilations. Such
collections sometimes evolved into glossaries, which were occasionally referred to simply as
glosses. Among the most notable biblical glossaries are: The 4th-century lexicon of
Hesychius of Alexandria, The 9th-century lexicon of Photius, The 10th-century lexicon of
Suidas. Initially, these glossaries consisted of only a few words. However, as lexicographers
expanded their compilations by adding their own interpretations and quotations from the
Church Fathers, these collections grew significantly in length. As a result, what began as a
brief annotation gradually evolved into a continuous commentary spanning an entire book.?
The most renowned example of this process is the Glossa Ordinaria, which stands as one of
the most comprehensive and influential biblical commentaries of the medieval period

' H.G. Liddell vd., 4 Greck-English Lexicon (Oxford, New York: Oxford University Press, 1883).

> Francis Gigot, “Scriptural Glosses”, The Catholic Encyclopedia (New York: Robert Appleton Company, 1909),
6/587-588.

The Encyclopaedia Britannica: A Dictionary of Arts, Sciences and General Literature: New Maps and Many
Original American Articles by Eminent Authors. With New American Supplement (New York: Werner
Company, 1898), 10/686.
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Developed in the 12th century, the Glossa Ordinaria* is a standardized collection of
biblical commentary that surrounds the Scriptural text. Officially titled Biblia Latina cum
glossa ordinaria, this work presents the entire Latin Bible accompanied by both marginal
(glossa marginalis) and interlinear (glossa interlinearis) annotations. In this context, the
Glossa Ordinaria represents the widely accepted and standard exegetical tradition that
shaped biblical interpretation throughout the Middle Ages.

In its origins, the Glossa Ordinaria emerged from the marginal notes and annotations
added by monks and biblical scholars to clarify or define words within the biblical text. Over
centuries, these annotations accumulated to such an extent that they completely filled the
margins, sometimes obscuring the primary text itself. As a result, these notes were eventually
compiled into a separate book, which later expanded into multiple volumes. Following
centuries of manuscript tradition, the Glossa Ordinaria was fully printed for the first time by
Adolph Rusch (d. 1490?) in 1480/81, enabling its dissemination across all of Europe.’

Several key figures contributed to the development of this monumental work. Among
them, Walafrid Strabo (d. 849) played an early role in its formation, followed by numerous
monks and scholars who enriched the text with additional commentary.® Another central
figure was Anselm of Laon (d. 1117), under whose guidance the Glossa Ordinaria was
compiled and expanded. The work drew extensively from the Latin Church Fathers and
other Christian theologians, incorporating their exegetical insights.” After Anselm’s death,
his students continued compiling glosses, lexical explanations, and commentaries, eventually
producing the comprehensive edition of the Glossa Ordinaria around 1150. From that point
forward, the Glossa Ordinaria became the standard exegetical reference and remained in use
for centuries as a foundational text in biblical interpretation.®

Content and Sources

Glossa Ordinaria's commentaries on the Old Testament rely heavily on the authority of the
Church Fathers (especially Jerome, Augustine, Gregory the Great, and Origen). These
commentaries emphasize a typological reading: events, people, and institutions in the Old
Testament are believed to be prefigurations of truths that will be fulfilled in the New

The Latin word "ordinaria” in Glossa Ordinaria literally means "ordinary” or "regular”. However, in this context,

"o

it carries a technical meaning. Here, "ordinaria" signiﬁes that the text is "widely known," "commonly used," or
follows an established standard of interpretation. Thus, rather than implying ordinariness in the sense of being
unremarkable, "ordinaria” denotes an authoritative and widely accepted commentary.

Karlfried Froehlich - Margaret T. Gibson, Biblia Latina cum glossa ordinaria: facsimile reprint of the editio
Princeps Adolph Rusch of Strassburg 1480/81 (Brepols, 1992).

He was a Frankish monk, theologian, poet, and scholar who lived in the 9th century. His works played a
significant role in the development of the Glossa Ordinaria. However, his contribution was preparatory rather
than definitive, serving as a foundational influence rather than a complete or final version of the text. Christina
Péssel, ““Appropriate to the Religion of their Time’: Walahfrid’s Historicisation of the Liturgy”, Writing the
Early Medieval West, ed. Charles West - Elina Screen (Cambridge: Cambridge University Press, 2018), 80-97.
7 Lesley Smith, The Glossa Ordinaria: The Making of a Medieval Bible Commentary (Commentaria, Band 3):
03 (Leiden Boston, 2009), 2-7.

Although some additions, such as marginal glosses, have been attributed to figures like Walafrid Strabo, recent
studies indicate that both marginal and interlinear glosses were compiled from Latin translations of the works
of Origen (d. 253) and Hesychius (5th-6th century), the Latin Church Fathers, and medieval glossators
working under the direction of Anselm of Laon. Smith, The Glossa Ordinaria, 41; David Salomon, An
Introduction to the Glossa Ordinaria as Medieval Hypertext (Cardiff: University of Wales Press, 2012), 4.
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Testament. For example, the Psalms: are associated with the suffering and exaltation of
Christ. Daniel: contains typological elements related to the eschaton (the afterlife) and the
coming of Christ. Isaiah: is seen as containing prophecies about the coming of Christ,
especially Isaiah 7:14 (“a virgin shall conceive”), which occupies a central place in Christian
theology.

Furthermore, the Glossa Ordinaria does not directly quote Jewish commentators.
However, the indirect influence of Jewish commentators such as Rashi (Rabbi Shlomo
Yitzhaki, 1040-1105) is possible. Christian scholars around the University of Paris were
familiar with Jewish exegesis in the 12th century. Medieval Christian exegetes did not quote
Jewish interpretations directly, but they did convey some views using expressions such as
“Judaeus quidam dixit”. The reason for this reluctance was the desire to preserve
Christianity's Christ-centered reading tradition. Jewish interpretations were sometimes used
as “evidence” and sometimes as “counterarguments.” However, traces of Midrashic
literature in the Glossa Ordinaria are very indirect and are mostly felt through second-hand
interpretations in the texts of the Church Fathers. Kabbalistic texts, on the other hand, were
notyet widely circulated during the Glossa period (12th century). The influence of Kabbalah
in the Christian world began in the 13th-15th centuries, particularly with figures such as Pico
della Mirandola and Raymond Llull. However, Christian commentators gradually began to
use Jewish mysticism to “prove” the messianic nature of Jesus. This is particularly evident in
texts such as the Zobar.’

Each book of the Glossa Ordinaria begins with prefatory texts by Jerome or other
significant patristic sources. The text is richly annotated with glosses of varying thickness,
carefully integrated into both the margins and the interlinear spaces. The main biblical text
is prominently positioned at the center of the page in large script, ensuring its visibility, while
the glosses, written in smaller script, meticulously surround it, filling both the interlinear
spaces and the page margins. This layered textual arrangement reflects the Glossa Ordinaria’s
multi-dimensional exegetical approach, which asserts that each passage should be interpreted
through multiple levels of meaning: The literal sense (sensus litteralis), the spiritual and
allegorical sense (sezsus spiritualis). This structured format reinforces the medieval exegetical
tradition, where biblical texts were not only read at face value but were also examined for
deeper theological, moral, and mystical insights.

The primary purpose of the Glossa Ordinaria is to demonstrate that sacred texts require
a multi-layered reading, constructed upon a collective exegetical tradition informed by
authoritative sources. The Latin Vulgate text occupies only a small portion of the page’s
center, while the marginal glosses (glossa marginalis) surround it, offering extensive
commentary. These marginal glosses, positioned in the side columns of the manuscript,
often provide in-depth explanations that can sometimes be twice the length of the biblical
text itself. Due to the extensive volume of these annotations, medieval manuscripts often
contained only a few sections of Scripture per manuscript, as a single volume could easily
become too unwieldy. In some copies, shorter interlinear glosses (glossa interlinearis) were
also added between the lines of the biblical text. These interlinear glosses directly reference
specific words or short passages, concisely clarifying their meaning. This textual structure
closely resembles modern hypertext systems, enabling readers to engage with the text through

°  Beryl Smalley, The Studly of the Bible in the Middle Ages (London: University of Notre Dame Press, 1989), 80.
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a network of layered commentary. By presenting theological ideas in a systematic and
interconnected manner, the Glossa Ordinaria significantly contributed to the intellectual
landscape of medieval biblical exegesis. *°

As a result, the Glossa Ordinaria became an indispensable tool for both scholastic
theologians and church instruction, interpreting not only the literal (direct) meaning of
Scripture but also its allegorical and moral dimensions. The impact of the Glossa Ordinaria
on medieval biblical and philosophical studies was so profound that it was sometimes
referred to as the "Medieval Bible.” Its authority was reinforced by its frequent citation by
major theologians, particularly Thomas Aquinas (1225-1274), who consistently referenced
it as an authoritative exegetical source."

Research into the origins of the glosses reveals the diversity of authors and sources behind
each book or collection, raising further questions about the overall formation process and
purpose of the Glossa Ordinaria. The glosses are primarily drawn from theological
commentaries, sermons, and exegetical analyses written by the leading Christian scholars and
theologians of their time. Accordingly, the Glossa Ordinaria contains excerpts from
authoritative patristic and Carolingian sources, including Jerome (d. 420), Augustine (d.
430), Gregory the Great (d. 604), Bede (d. 735), Anselm of Canterbury (d. 1109).

These glosses provide a rich theological framework, offering exegetical insights from
multiple perspectives, including theological (doctrinal interpretations), moral (ethical
teachings and applications), allegorical (symbolic meanings and typology) typological
(connections between Old and New Testament narratives).

This multi-layered exegetical approach highlights the depth and complexity of the Glossa
Ordinaria, establishing it as a fundamental text for medieval biblical interpretation.'? The
Glossa Ordinaria was not solely limited to patristic sources; late Carolingian scholars also
played a significant role in its formation. In this context, several notable figures contributed
to its development, including: Rabanus Maurus (d. 856), Paschasius Radbertus (d. 865),
Haimo of Auxerre (d. 865), Remigius of Auxerre (d. 908), Alcuin of York (d. 804), John
Scotus Eriugena (d. 877).

These scholars made substantial contributions to medieval Christian theology and
biblical exegesis, shaping the interpretive tradition of the Middle Ages. Their works provided
theological, doctrinal, and exegetical insights that were incorporated into the Glossa
Ordinaria, expanding its intellectual foundation beyond early Church Fathers. However,
sources from 11th-century theologians are relatively scarce within the Glossa Ordinaria. The
works of scholars such as: Lanfranc of Bec (d. 1089), Berengar of Tours (d. 1088) are
included only in limited instances. This selective incorporation suggests that while
Carolingian scholarship played a crucial role in medieval biblical exegesis, later scholastic
figures were not as prominently featured in the standard gloss tradition.’® This diversity of

10 Constance B. Bouchard, “The Cistercians and the ‘Glossa Ordinaria’, The Catholic Historical Review 86/2
(2000), 185.

Smith, The Glossa Ordinaria, 41; Salomon, An Introduction to the Glossa Ordinaria as Medieval Hypertext, 4.
2 Smalley, The Stucly of the Bible in the Middle Ages, 56.

Smith, The Glossa Ordinaria, 41. The same applies to Rashi's commentary on the Tanakh, written in the 11th
century and known as Glossa Hebraica. Although frequent references are made to the Rabbinic tradition, the
source is not mentioned. Omer Faruk Yikar - Ismail Tagpinar, “Yahudi Mifessir Rasi ve Tefsir Anlayis1”,
Burdur labiyat Dergisi 8 (Haziran 2024), 174-193.
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sources reflects the Glossa Ordinaria’s comprehensive scope within Christian theological
thought and demonstrates that its glosses represent the most esteemed exegetical tradition of
the period. The broad range of commentaries and source materials not only establishes the
Glossa Ordinaria as a theological reference work but also highlights its significance as an
intellectual archive of medieval scholarship. This extensive exegetical tradition positions the
Glossa Ordinaria as a foundational text for understanding the development of theological
discourse and biblical interpretation in the Middle Ages.

Determining the individual authors of the glosses appears to be a challenging task at first
glance. This difficulty arises from the complexity of distinguishing the sources behind the
glosses and the inherent challenge of identifying the contributions of different authors
within the text. The process of attributing specific glosses to particular theologians is further
complicated by the interwoven nature of the commentary tradition, where multiple scholars
and exegetes have built upon and expanded earlier annotations over time.'* In many cases,
the Glossa Ordinaria presents its commentaries without explicit citations. Consequently,
there is often no clear indication of who authored specific glosses or which theological
authority they are based on. The commentary appears to be seamlessly integrated into the
biblical text itself, without any referencing system or footnotes to distinguish its sources.
This lack of attribution makes it challenging for researchers and readers to trace the origins
of the interpretations within the glosses. Since the commentary does not consistently include
authorial remarks or editorial markers, it is difficult to determine whether a given gloss
represents a direct quotation, a synthesis of multiple sources, or an independent
interpretation. With few exceptions -such as editorial clarifications attributed to Gilbertus
of Auxerre- the vast majority of the glosses remain anonymous, further complicating efforts
to systematically map the theological and exegetical traditions embedded in the Glossa
Ordinaria.”

In Adolph Rusch's first printed edition of the Glossa Ordinaria (15th century), only a
portion of the marginal glosses (¢glossa marginalis) included explicit source attributions. In
contrast, interlinear glosses (glossa interlinearis) rarely contained citations. When sources
were cited, they were typically attributed to Church Fathers or prominent Carolingian
scholars such as Rabanus Maurus (d. 856)." However, the frequency and variety of
attributions vary across different books of the Bible. While some biblical books contain
almost no citations, others include more frequent references. This variation suggests that the
Glossa Ordinaria is fundamentally heterogeneous in its composition, rather than adhering
to a strictly uniform system of attribution. Moreover, the pattern of attributions appears

Y Smith, The Glossa Ordinaria, 42.
> Gilbertus Universalis, also known as Gilbert of Auxerre, who died in 1134, took an unusual approach for his
time by signing his glosses with his own name. While medieval theologians typically avoided personal
attribution, Gilbertus explicitly attached his name to his contributions to the Glossa Ordinaria. However, he
also acknowledged that a significant portion of his work consisted of quotations from the Church Fathers. It is
highly probable that Gilbert annotated most of the Old Testament, including the Torah, Joshua, Judges, Kings,
the Major and Minor Prophets, and Lamentations. Salomon, An Introduction to the Glossa Ordinaria as
Medieval Hypertext, 37; Smith Lesley, “The Glossed Bible”, The New Cambridge History of the Bible: Volume
2, From 600 to 1450, ed. Richard Marsden - E. Ann Matter (Cambridge New York Melbourne etc.: Cambridge
University Press, 2012), 366; J. S. Purvis - B. Smalley, “Gilbertus Universalis, Bishop of London (1128-34), and
the Problem of the «Glossa Ordinaria»”, Recherches de théologie ancienne et médiévale 7 (1935), 235-262.

He was one of the most prominent teachers and writers of the Carolingian era. Additionally, he was the mentor
of Walafrid Strabo.
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consistent across manuscript traditions—manuscripts with frequent citations tend to be
similar in this regard, while others consistently lack them. Notably, as some biblical books
progress, the frequency of attributions declines sharply, implying that scribes and copyists
did not follow a standardized referencing system or systematic method of indicating sources.
Even when attributions are present, they typically include only the author’s name rather than
the title of the work or a specific passage reference. This lack of precise citation makes it
challenging for scholars to trace the exact sources referenced in the glosses. Furthermore, this
absence of detailed attributions suggests that the Glossa Ordinaria was primarily intended as
a practical exegetical tool rather than a scholarly reference designed for rigorous textual
analysis or source verification."

Language and Style

The language and style of the Glossa Ordinaria were among the primary factors contributing
to its profound influence on medieval theology and Christian thought. The text reflects both
the exegetical techniques employed in biblical interpretation and the linguistic structure of
medieval academic and theological traditions.

Written in Latin, the Glossa Ordinaria was composed in the dominant language of
theological, academic, and legal discourse in medieval Europe. Since the Church regarded
Latin as the "divine language,” proficiency in it was essential for accessing sacred texts, reading
the writings of the Church Fathers, and understanding liturgical practices. Consequently,
anyone seeking a deep understanding of theology was expected to engage in linguistic and
grammatical study. In the medieval period, Latin grammar study was considered not merely
a technical skill but a spiritual discipline, serving as a necessary preparation for engaging with
Sacred Scripture. The choice of Latin also ensured that the Glossa Ordinaria could be widely
understood by educated clergy and theologians across the Christian world. Despite the
evolution of the Latin language and regional linguistic variations, Latin maintained its
universal status, facilitating the Glossa Ordinaria’s dissemination throughout monastic
centers and universities in Western Europe. Thus, the use of Latin not only enhanced the
authority of the Glossa Ordinaria but also made it a foundational tool for academic and
theological scholarship.'®

The exegetical style of the Glossa Ordinaria allows for multiple levels of interpretation,
which can be categorized into literal, allegorical, moral, and spiritual readings. Literal
Interpretation (sezsus litteralis): The Glossa Ordinaria first presents the surface meaning of
the biblical text, explaining how the words should be understood in their most direct and
explicit sense. However, the interpretation does not remain at the literal level; instead, it
progresses to deeper layers of meaning. Allegorical and Typological Interpretation: The next
stage involves symbolic and allegorical readings, particularly focusing on how events, figures,
and themes in the Old Testament prefigure those in the New Testament (sensus spiritualis).
The Glossa Ordinaria includes extensive allegorical commentaries that highlight these

7 Smith, The Glossa Ordinaria, 57; G. W. H. Lampe (ed.), The Cambridge History of the Bible: The West from
the Fathers to the Reforman’on (Cambridge: Cambridge University Press, 1969), 2/145.

¥ Latin grammar studies emerged from biblical studies, as a deeper understanding of Sacred Scripture required

proficiency in its language. For this reason, the study of Latin grammar was conducted in service of biblical

exegesis and, in some circles, was even regarded as a form of religious devotion. Salomon, 4z Introduction to the

Glossa Ordinaria as Medieval Hypertext, 63, 80.
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connections. A common example is the Exodus from Egypt, which is frequently interpreted
asa symbol of Christian salvation. This typological method reflects a medieval hermeneutical
tradition in which Old Testament narratives are read as foreshadowing the fulfillment of
divine promises in the New Testament.'” Another example of this interpretative approach
can be seen in the commentaries on the Book of Genesis. These exegetical traditions interpret
the events of creation as prefigurations of Christ’s redemptive mission, illustrating how
salvation history was foreshadowed within the structure of the biblical narrative. This
method aligns with the typological reading tradition that was widely employed in medieval
theological and liturgical contexts. In this framework, Old Testament events are understood
as prefigurations of New Testament fulfillment, reinforcing the continuity of divine
revelation throughout salvation history.® In this framework, the events in Genesis are
interpreted as symbols of Christ’s future role, reinforcing their connection to Christian
doctrine. This typological reading highlights the continuity between the Old and New
Testaments, illustrating how the early biblical narratives foreshadow the fulfillment of divine
salvation in Christ. This exegetical approach is deeply rooted in medieval theological
traditions, where the interpretation of Scripture was not limited to its literal meaning but
extended to allegorical and prophetic dimensions. Numerous other examples of such
typological readings can be found throughout the Glossa Ordinaria.”!

For example, let us look at the passage corresponding to Psalm 22:1 in the Vulgate
numbering (Psalm 21:2 in the Septuagint), which is central to the Christian exegetical
tradition, particularly concerning the Passion of Christ. Since the main sacred text in the
Glossa Ordinaria is surrounded by marginal and interlinear explanations containing the
interpretations of various Church Fathers, these glosses on Psalm 22:1 also attempt to explain
the theological meaning of the verse, referring in particular to the interpretations of
authorities such as Augustine and Jerome. In this passage, for example, the phrase “Deus,
Deus meus” is generally interpreted in the glosses as an expression of the human nature of
Christ experiencing abandonment, but at the same time, his divine nature is affirmed. The
phrase “Quare me dereliquisti?” (Why have you forsaken me?) is frequently discussed in the
context of the mystery of the Incarnation (the becoming God-man) and the redemptive
sufferings of Christ.”

Another example is Isaiah 7:14 “Behold, a virgin shall conceive and bear a son.” This
passage is interpreted in the Glossa Ordinaria as a prophecy of the birth of Christ from a
virgin. The Glossa, referring to Jerome's translation of the Hebrew term "alma” in the
Vulgate, notes that this word can mean both “young woman” and “virgin.” The Glossa

For example, Origen explains the spiritual meaning of the Exodus for Christians, interpreting it in relation to
Christian salvation, particularly baptism. He views the Israelites' departure from Egypt as an allegory for a
Christian’s journey of spiritual liberation from a sinful life toward God. Origen emphasizes that this event holds
profound spiritual lessons for Christians in an allegorical sense. Origenes, “Homily V”, ¢ev. Ronald E. Heine,
Homilies on Genesis and Exodus (Catholic University of America Press, 1982), 275.

» Among the early Church Fathers, Tertullian stands out as one of the most significant figures in applying this
type of interpretation. Tertullianus, “Adversus Judaeos”, Patrologia Latina, ed. Jacques Paul Migne (Paris: J.P.
Migne, 1862).

Samuel J. Klumpenhouwer, Biblia Cum Glossa Ordinaria — Genesis, The Great Medieval Commentary on
Sacred Scripture (Steubenville, Ohio: Emmaus Academic, 2023).

Fulgensis Strabus vd., Bibliorum sacrorum cum glossa ordinaria (Venetiis, 1603), 3/571-585.

21
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empbhasizes the theological significance of this ambiguity and interprets it as a sign of the
miraculous birth and divine mission of the Messiah.?

One final example is found in Daniel 7:13: “One like 2 Son of Man came with the clouds
of heaven” (Aspiciebam ergo in visione noctis, et ecce cum nubibus caeli quasiFilius hominis
veniebat...) This verse is clearly interpreted as referring to the second coming of Christ in his
exalted state. Commentaries interpret this expression not only as an eschatological vision but
also as a figure representing the divine authority of Christ coming from God. The phrase
“cum nubibus caeli” (with the clouds of heaven) is seen as a sign of the coming of the divine
judgment. The description “Quasi Filius hominis” (one like the Son of Man) directly implies
the union of the divine and human natures of Jesus Christ in Christian interpretation. The
glosses of Nicolaus de Lyra are also in this vein; they accept the passage's multi-layered
meaning, which can be related to both the first coming and the day of judgment.
Additionally, this person is brought before the figure of “antiquum dierum” (the old days),
which symbolizes the Father-Son relationship. Ultimately, this verse is understood in the
Glossa not merely as a prophecy but as a symbol of the full manifestation of God's reign
through Christ in Christianity.>

The Glossa Ordinaria is composed in a didactic style, which serves as the strongest
evidence that it was specifically compiled for educational purposes. In addition to
interpreting the literal and symbolic meanings of the Bible, the text also conveys moral
teachings and theological lessons. This pedagogical approach was designed to make the text
more accessible to students and clergy, facilitating their understanding of biblical exegesis.
The clarity and instructional nature of the glosses enhanced their role in religious education,
allowing the Glossa Ordinaria to function as a fundamental teaching tool in both monastic
and scholastic settings. Furthermore, the text incorporates questions and discussions related
to doctrine and theological inquiry, solidifying its role as an instrument of theological
education. The concise and structured nature of the commentary ensures that key
interpretations are presented clearly and efficiently, enabling: Faster comprehension of
biblical texts, easy comparison of different exegetical perspectives, practical use as a
theological textbook for clergy and students. By balancing brevity with depth, the Glossa
Ordinaria became an indispensable resource for biblical study and theological training

throughout the Middle Ages.”
The Role of the Glossa Ordinaria in Education and Its Place in the Catholic Church

Throughout the Middle Ages, monasteries were not only prominent for prayer and worship,
but also for the production and transmission of texts. Reading, writing, and text
interpretation activities were of vital importance, particularly in terms of understanding and
preserving sacred texts. The foundation of this intellectual endeavor was the monasteries’

» Strabus vd., Bibliorum sacrornm cum glossa ordinaria, 4/93-95.

2% Strabus vd., Bibliorum sacrorum cum glossa ordinaria, 4/1583-84. To fully understand the glosses
accompanying these verses, it would be useful to consult the facsimile edition, which is a direct reprint of the
1480/81 Strasbourg edition. This edition offers a unique insight into how medieval scholastics approached and
interpreted the Holy Scriptures.

% Smith, The Glossa Ordinaria, 218. Alongside this, the Glossa Ordinaria is a work that contains diverse, and at
times even contradictory, interpretations and references. It can be regarded as a kind of concordance or

theological dictionary.
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approach to education. In this context, Saint Benedict (480-547) reserved a special place for
reading in his monastic rules, the Regula Benedicti. His directive to read both Sacred
Scripture and the writings of the Church Fathers ultimately evolved into what later became
known as lectio divina®, the meditative and spiritual reading of Scripture practiced by
monks. St. Benedict explicitly stated in his Rule: "Both the books that bear divine authority
from the Old and New Testaments shall be read, as well as the commentaries authored by
the recognized and orthodox Catholic Fathers."

This foundational principle established biblical study as an essential monastic discipline,
ensuring that monks engaged with both Sacred Scripture and authoritative theological
interpretations. The Glossa Ordinaria, as a systematic compilation of biblical commentary,
became a vital educational tool within this tradition, reinforcing its place in monastic and
ecclesiastical learning.”

During the Middle Ages, nearly every theological institution in European universities
used the Glossa Ordinaria as a primary teaching material. From the 12th century onward, it
became one of the cornerstones of Catholic theology in Western Europe. Initially employed
in cathedral schools and monasteries, it later became the standard exegetical text in
university-level theological education. This widespread use highlights the Glossa Ordinaria's
central role in theological education and its importance as a foundational tool for biblical
study. Given that the text contains detailed commentary on the Latin Vulgate Bible, it served
as a crucial reference for theologians and students alike. As one of the principal instructional
materials in monastic and cathedral schools, the Glossa Ordinaria functioned as an academic
guide to theological studies. The marginal glosses not only helped students analyze the text
but also enabled instructors to engage in scholarly discussions on biblical interpretation.
Furthermore, instructors in monastic and cathedral schools frequently annotated not only
the Scriptures but also various theological works, including those of the Church Fathers.
These annotations, which were predominantly doctrinal in nature, reflected the medieval
tradition of commentary-based theological education.”®

Bringing together an extensive body of knowledge from the Church Fathers and earlier
theologians, the Glossa Ordinaria held great authority among medieval theologians. Its
explanations, rooted in the writings of the Church Fathers and early Christian authors, were
regarded as essential for ensuring both the accuracy and depth of biblical interpretation. The
reliance on patristic commentary reinforced the Glossa Ordinaria’s scholarly credibility,
making it a foundational reference for theological discourse throughout the medieval
period.” This status established the Glossa Ordinaria as a primary reference in theological
discussions. Throughout the Middle Ages, theologians consistently relied on it as a
foundational source for biblical interpretation. As a text that provides both lexical
explanations of Scripture and theological, allegorical, and moral interpretations, the Glossa

% Yasin Giizeldal, “Orta Cag Batt Hiristiyan Manastirlarinda (6-12. yy.) Manevi Okuma Kiltiirii: Lectio Divina”,

Cumburiyet [labiyat Dergisi 26/1 (15 Haziran 2022), 251-267.

Benedictus Nursinus, “Regula Benedicti”, Patrologia Latina, ed. Jacques Paul Migne (Paris: J.P. Migne, 1862),
66/bdl. 9; Salomon, An Introduction to the Glossa Ordinaria as Medieval Hypertext, 21.

Smalley, The Stucly of the Bible in the Middle Ages, 76. There are structural and pedagogical similarities between
the Gloss and the Talmud. However, there is no clear and documented evidence of direct influence.
Nevertheless, in the multilingual and multicultural intellectual environment of the 12th century, the possibility
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of indirect influences should not be ruled out.
¥ Smalley, The Study of the Bible in the Middle Ages, 66.
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Ordinaria occupied a central role in theological discourse. Its inclusion of commentaries
from major Church Fathers, particularly Jerome, Augustine and Gregory the Great, further
reinforced its theological authority. Augustine, in his work De Doctrina Christiana,
empbhasized that biblical interpretation should not be confined to the literal sense but must
also incorporate moral and allegorical dimensions. This exegetical approach, deeply
embedded in the Glossa Ordinaria, aligned with the long-standing tradition of Christian
hermeneutics, solidifying its place in medieval theological education and debate.® The
Glossa Ordinaria enriched this exegetical tradition, becoming a widely used handbook
among both monastic communities and scholastic theologians. It served as a bridge between
monastic scriptural study and the emerging scholastic method, making it an essential tool for
biblical interpretation. In leading medieval academic institutions such as the School of Notre
Dame Cathedral, the Glossa Ordinaria was studied alongside the works of Peter Lombard
(d. 1160) and other scholastic thinkers.*! This further indicates that the Glossa Ordinaria was
not only highly valued in monastic settings but also held great significance within academic
circles. Its widespread use in both monastic scriptural study and university theological
education underscores its dual role as a foundational exegetical text in medieval intellectual

life.

The Influence of the Cistercian Order

In the late 11th century, in response to the Cluny tradition, the Cistercian Order was
founded in the Citeaux (Latin: Cistercium) region of France to restore principles such as
simplicity, work, and silence to monastic life. In their early days, the Cistercians embraced a
life of seclusion and simplicity, but over time, they also turned to intellectual pursuits,
particularly gaining attention for their commentaries on the Bible. In this context, their
contribution to the development of the Glossa Ordinaria in the 12th century cannot be
overlooked. Notably, their dedication to theological scholarship and biblical commentary
created a foundation for their contributions to the Glossa Ordinaria. While the order initially
sought to structure monastic life around simplicity and strict discipline, over time, it also
embraced intellectual pursuits, playing an increasingly active role in biblical exegesis.*

" In the third chapter of this book, Augustine discusses the symbolic and figurative uses of language in Sacred

Scripture and emphasizes the importance of uncovering allegorical or deeper meanings within the text. He
particularly stresses that interpreting symbols, metaphors, and figurative expressions is essential for the spiritual
growth of Christians. Augustinus, De doctrina christiana, ed. ] Martin (Turnhout: Brepols, 1962), 32/111: 10-
37.
1 At the beginning of his teaching career, Petrus Lombardus used the Glossa Ordinaria as a primary source for his
commentaries on the Psalms and Paul’s Epistles, incorporating all of its materials into his work. His most
significant contribution in this regard is Magna Glossatura (Collectanea), a compilation of commentaries on
the Psalms and Paul’s Letters. Smith, The Glossa Ordinaria, 78. For a study analyzing how Lombardus’
commentaries on Paul's Letters were built upon the Glossa Ordinaria. Peter O’hagan, “Glossing The Gloss:
Reading Peter Lombard’s Collectanea on the Pauline Epistles as a Historical Act”, Traditio 73 (Ocak 2018), 83-
116. Glossa is the most influential collection of commentaries of the Middle Ages, but it was criticized after the
Reformation and lost its influence. Although it shares structural similarities with commentary traditions in
other religions, there is no clear evidence of direct interaction.
The Cistercian Order was founded in 1098 as a movement that followed the Rule of Saint Benedict and
advocated for a return to the pure form of monastic life as practiced during his time. Yasin Giizeldal, 4ziz
Benedikt ve Hiristiyan Manastir Yagams (Istanbul: Ayigig: Kicapligy, 2021), 204.

MILEL ve NIHAL 22/1 (2025)



Yasin Grizeldal o 67
The oldest surviving Glossa Ordinaria manuscripts in France are believed to date back to
circa 1140. These manuscripts were first produced at the Abbey of Saint Victor® in Paris
and later transported to Clairvaux in 1146, when Prince Henry, son of King Louis VI,
entered the monastery as a monk. However, the existence of these manuscripts is only the
earliest indication of the close relationship between the Cistercians and the Glossa Ordinaria.
The monks of Clairvaux not only preserved these glossed biblical manuscripts but also
actively studied and utilized them. The renowned abbot of Clairvaux, St. Bernard (d. 1153),
maintained a close friendship with Gilbertus Universalis (d. 1134)*, a cleric from Auxerre
Cathedral, who played a significant role in the development and dissemination of the Glossa
Ordinaria. Additionally, a substantial number of Glossa Ordinaria manuscripts have
survived from Cistercian monasteries, further demonstrating the order’s engagement with
the text. After the first generation of Cistercians gradually transferred manual labor
responsibilities to lay brothers (conversi)*, monks were able to dedicate more time to biblical
commentary and manuscript production. This shift allowed the Cistercians to focus
extensively on transcribing and studying glossed biblical texts, solidifying their role in the
dissemination of the Glossa Ordinaria.>
The Cistercians' deep engagement with biblical exegesis can partly be understood
through an examination of the books contained in their 12th-century libraries. These
collections were primarily composed of works by the Latin Church Fathers, many of which
were included in the Glossa Ordinaria. Following the foundation of the Abbey of Citeaux in
1098, one of the first books copied was Gregory the Great’s Moralia in Job (Morals on the
Book of Job), a four-volume biblical commentary.?” Similarly, in Clairvaux, a 12th-century
library catalog reveals that Augustine and Jerome were the most frequently represented
authors, particularly in the form of biblical commentaries. At the Cistercian monastery of
Pontigny?*, an even more comprehensive library catalog from the 12th century shows that
the monks there possessed not only the works of Augustine and Jerome but also an extensive
collection of biblical commentaries by contemporary scholastics, including Ivo of Chartres
(d. 1115), Hugh of Saint Victor, Gilbertus Universalis. These records demonstrate the

Located in Paris, this monastic and scholastic community was one of the most renowned centers of theology
and philosophy in medieval Europe. It was founded in 415 by John Cassian (d. 435). Among its most famous
members were theologians such as Hugh of St. Victor (d. 1141) and Richard of St. Victor (d. 1173). Georges
Goyau, “Marseilles (Massilia)”, The Catholic Encyclopedia (New York: Robert Appleton Company, 1910).

*  Purvis - Smalley, “Gilbertus Universalis, Bishop of London (1128-34), and the Problem of the «Glossa
Ordinaria»”, 242-244.

In medieval monasteries, the term "conversi” was generally used to describe lay individuals who joined the
monastic community without taking full monastic vows or who held a different status within the order. Within
the Cistercian Order, the conversi constituted the group responsible for agricultural labor and other physical
tasks that supported the community. Since the Cistercians followed the Rule of Saint Benedict, they were
obligated to dedicate portions of their time to manual labor, in accordance with Benedictine principles.
Benedictus Nursinus, “RB”, c. 66, bol. 48; Stephen Donovan, “Conversi”, The Catholic Encyclopedia (New
York: Robert Appleton Company, 1908).

3¢ Bouchard, “The Cistercians and the ‘Glossa Ordinaria’, 188.

¥ Gregorius I Magnus, Moralium Libri Sive Expositio In Librum Beati Job. Pars I-II, ed. ].P. Migne (Paris:
Patrologia Latina, 1848); Mustafa Furkan Dinleyici, Orta Cag Papaliginin Mimar: Gregorius Magnus, 2023,
77-80.

It is the second of the four great women's monasteries of Citeaux and was founded in 1114. Terryl Nancy
Kinder, “Toward dating construction of the abbey church of Pontigny”, Journal of the British Archacological
Association 145 (1992), 77-88.
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Cistercians’ commitment to biblical scholarship and their engagement with both patristic
and contemporary scholastic interpretations.®

Another significant aspect of the Cistercians’ engagement with biblical exegesis was their
extensive copying of glossed Bibles. Some scholars have questioned why 12th-century

Cistercians, who abstained from eating meat*

, maintained large flocks of sheep even in
regions such as Burgundy, where wheat and wine were considered more valuable
commodities than wool.* The answer lies in their demand for parchment. A well-sized Bible
required approximately 300 sheepskins, and for a fully glossed Bible collection, at least twice
that number was needed. Thus, monasteries involved in the production of some of the most
voluminous books of the time were also among the primary forces behind large-scale sheep
farming, ensuring a continuous supply of parchment for their manuscript production.*

The Cistercians not only copied the Glossa Ordinaria but also played a key role in its
dissemination across European monasteries. For example, the tradition of the Glossa
Ordinaria in England developed directly under Cistercian influence. When Thomas Becket
(d. 1170)* stayed at the Cistercian monastery of Pontigny, he took Glossa Ordinaria
manuscripts with him, which later became the foundation of glossing traditions in
England.* From this perspective, it is evident that the Cistercians played a crucial role in the
spread of the Glossa Ordinaria, making their contribution indispensable for understanding
the intellectual developments of the 12th century.

The Reformation’s Attitude Toward the Glossa Ordinaria

The Reformation, a religious movement that began in 16th-century Europe as a challenge to
the authority of the Catholic Church, led Martin Luther (d. 1546) and other reformers to
criticize certain theological texts and traditions of the Church. Among the works that came
under scrutiny during this period was the Glossa Ordinaria. Reformers argued that such
works complicated rather than clarified the meaning of Sacred Scripture. According to their
criticism, the Glossa Ordinaria and similar glossed commentaries shifted the focus away from
the biblical text itself, making the interpretations of scholars more dominant than the
Scripture’s original message. They viewed the extensive commentary surrounding the
biblical text as an obstacle to understanding the clear and direct meaning of the Bible. Martin
Luther, in particular, rejected such authoritative commentaries, asserting that Scripture
should be accessible to all believers without reliance on interpretative traditions.* Martin

3 Bouchard, “The Cistercians and the ‘Glossa Ordinaria’, 188.
0 Benedictus Nursinus, “RB”, c. 66, bol. 36:9.

1 Constance Brittain Bouchard, Holy Entreprencurs: Cistercians, Knights, and Economic Exchange in Twelfth-
Century Burgundy (Cornell University Press, 2009), 107.

4 Bouchard, “The Cistercians and the ‘Glossa Ordinaria’, 189.

# Thomas Becket, a significant religious and political figure in medieval England, served as the Archbishop of
Canterbury. Due to conflicts with King Henry II, he was exiled to Pontigny. Becket exerted great influence in
both religious and secular spheres and was canonized as a saint after his death. David Knowles, Thomas Becket
(London: Adam & Charles Black, 1970), 2, 108.

*  John Guy, Thomas Becket: Warrior, Priest, Rebel (New York: Random House, 2012), 185-187.

®In his work De Captivitate Babylonica Ecclesiae Praeludium (Prelude on the Babylonian Captivity of the
Church), although he does not mention the Glossa Ordinaria by name, he clearly expresses his opposition to
the Church’s interpretative tradition through his discussion of the sacraments. Martin Luther, De captivitate
Babylonica ecclesiae (Strassburg : Johann Priiss, 1520). In his work Institutio Christianae Religionis (Institutes

of the Christian Religion) (1536), Calvin emphasized the supremacy of Scripture and strongly opposed the
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Luther argues that the Holy Scriptures are a superior and clearer source than the
interpretations of the Church Fathers. According to him, the fundamental source of
Christian belief should be solely the “verba divina” (divine words); all human interpretations
and conclusions must be tested against these divine texts. If the Church Fathers constantly
refer to the Holy Scriptures to support their own thoughts, this already demonstrates that
the text is sufficient and clear. Luther opposes the “darkening” of the sacred text with
interpretations and “shading” with glosses; he sees such texts, especially structures such as the
Glossa Ordinaria, as placing themselves before the sacred word, which he considers an
epistemological deviation and a theological danger. Thus, he emphasizes that it is not the
sacred text that should be tested by human words, but human words that should be tested
by the sacred text.* His doctrine of "Sola Scriptura” (Scripture alone) held that the Bible is
the sole authority in matters of faith, which led to the rejection of the Glossa Ordinaria as an
authoritative theological source in Protestant theology.”” Consequently, during the
Reformation, the use of the Glossa Ordinaria declined significantly in Protestant circles.
However, Reformers showed great interest in the literal interpretations of Nicholas of Lyra
(d. 1349). Martin Luther was deeply influenced by Nicholas’s works, adopting his approach
to literal exegesis. Luther upheld Nicholas’s view that Scripture should be understood
directly, rather than mediated through Church tradition. He praised Nicholas and
incorporated his exegetical methods into the Reformation’s theological framework,
particularly as they aligned with the principle of "Sola Scriptura”. Since Reformers prioritized
the literal meaning of Scripture over allegorical interpretations, Nicholas of Lyra’s works
became a key influence in shaping their biblical exegesis.*®
In response, Catholic theologians defended the Glossa Ordinaria and similar exegetical
works during the Reformation. The Council of Trent (1545-1563), in rejecting the
Reformation’s seemingly reductionist and individualistic doctrine of Sola Scriptura, upheld
the interdependence of "Sacred Scripture” and "Tradition"—a position that necessitated the
continued use of exegetical tools like the Glossa Ordinaria.® According to Catholic teaching,

Catholic tradition's practice of excessive interpretation. John Calvin, The Institutes of the Christian Religion,
gev. Henry Beveridge (Grand Rapids, Michigan: Wm. B. Eerdmans Publishing Company, 1994), 4.
% Martin Luther - Joachim Karl Friedrich Knaake, Werke. Kritische Gesamtausgabe. [Hrsg. von | K.F. Knaake et
al.] (Weimar H. Bshlaus, 1883), (WA) 7:98.
¥ Alister E. McGrath, Reformation Thought: An Introduction (Malden, Mass.: Wiley-Blackwell, 2012), 100-102;
Alister McGrath, Christianity’s Dangerous Idea: The Protestant Revolution—-A History from the Sixteenth
Century to the Twenty-First (HarperOne, 2008), 208-211.
The most significant work of Nicholas of Lyra is Postillae Perpetuae in Universam S. Scripturam, a
comprehensive commentary on both the Old Testament and the New Testament. In this work, Nicholas
focused on explaining the literal meanings of biblical texts and sought to reshape the Christian exegetical

48

tradition through a literal approach. Additionally, he was influenced by Jewish exegesis and incorporated the
methods of Jewish commentators such as Rashi into his work. With the development of printing technology in
the 15th century, Postillae was frequently published alongside the Glossa Ordinaria in the same volumes.
Smalley, The Study of the Bible in the Middle Ages, xxxii; Paul F. Stuehrenberg, “The Medieval Commentary
Tradition: The Glossa Ordinaria, Hugh of St. Cher and Nicholas of Lyra and the Study of the Bible in the
Middle Ages”, Journal of Religions € Theological Information 1/2(2012), 96-99; Salomon, An Introduction to
the Glossa Ordinaria as Medieval Hypertext, 61; Benjamin Williams, “Glossa Ordinaria and Glossa Hebraica
Midrash in Rashi and the Gloss®, Traditio 71 (2016), 179-201; Omer Faruk Yikar, Yabudi Kutsal Kitap
Yorumecusu Ragi (Eskiyeni Yayinlari, 2024), 138-141.

¥ According to the decision "Decretum de Editione et Usu Sacrorum Librorum” issued in the fourth session of

the Council, it was emphasized that individual interpretations of Scripture could be misleading, and that

traditional, Church-approved commentaries, such as the Glossa Ordinaria, held authoritative validity. Thus,
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correctly interpreting Scripture required reference to the Church Fathers’ commentaries and
the broader tradition of the Church. The Church emphasized that biblical interpretation
should not rely on individual reasoning alone but rather be informed by the collective
wisdom of ecclesiastical tradition. Within this framework, the Glossa Ordinaria was
consistently defended as an integral part of Church tradition, reaffirming its role in
theological study and doctrinal teaching.>

Modern Studies

Among the pioneers of modern studies on the Glossa Ordinaria, Adolph Rusch's 1480-81
edition holds a significant place, as it played a crucial role in preserving and transmitting the
text. This publication was regarded as a groundbreaking and challenging project, considering
the technological limitations of the time. One of the most remarkable aspects of Rusch’s
edition was its role in marking the transition from manuscript culture to the age of the
printing press. Before the advent of printing, books were often chained to monastic library
shelves, restricting access to a limited scholarly audience.> However, with Rusch’s printed
edition, the Glossa Ordinaria was made more widely accessible, enabling the dissemination
of sacred texts beyond monastic scriptoria into broader intellectual circles. This
transformation can be seen as a critical step in liberating biblical scholarship from its
traditional confines. Despite this advancement, patristic studies in late 15th-century Europe
remained unstable at best, as the looming Reformation posed a threat to the continued use
of Church Fathers’ writings in biblical exegesis. As a result, many individually owned copies
of the Glossa Ordinaria may have been destroyed by their owners or authorities, contributing
to the scarcity of surviving editions today. By the mid-17th century, interest in patristic
scholarship had declined, leading to a decrease in demand for the Glossa Ordinaria.
Consequently, the last known printed edition was published in Antwerp in 1634.
Modern theologians and researchers continue to study the Glossa Ordinaria to better
understand the structure of medieval theology and the development of Christian doctrine.
In this context, the Glossa Ordinaria serves as a primary reference source for scholars
focusing on medieval Christianity. Additionally, the Glossa Ordinaria holds a significant
place in contemporary theology, as it provides insights into the historical development of
Christian theological thought. Modern theologians compare medieval glosses such as the

rather than relying solely on Sacred Scripture, the decree affirmed the necessity of considering Church tradition
and authoritative exegeses in biblical interpretation. Council Fathers, “General Council of Trent: Fourth
Session”, Papal Encyclicals (08 Nisan 1546).
0 Karlfried Froehlich, “An Extraordinary Achievement: The Glossa Ordinaria in Print”, The Bible as Book: The
First Printed Editions, ed. Paul Henry Saenger - Kimberly Van Kampen (British Library, 1999), 17.
The printed edition also presented certain practical limitations. Its large dimensions posed challenges for
widespread use, making it difficult to handle. Additionally, the book's high cost meant that it could only be
acquired by large libraries or religious institutions. Moreover, its physical size rendered it too heavy and
cumbersome for convenient placement on a bookshelf, requiring a bookstand or special reading desks for
proper examination. Nevertheless, the availability of this edition paved the way for future printings, ultimately
enabling the text to reach a wider readership. Salomon, 47 Introduction to the Glossa Ordinaria as Medieval
Hypertext, 13.
From the 14th century onward, it is worth noting that Nicholas’ Postilla and Paulus Brugensis’ Additions were
included at the bottom of each page and printed in this format. Leander a S. Martino (John Jones, O.S.B.) (ed.),
Biblia Sacra Cum Glossa Ordinaria (6 Volumes) by Nicholas of Lyra (Antwerp: Johannem Meursium, 1634);
Salomon, An Introduction to the Glossa Ordinaria as Medieval Hypertext, 59.
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Glossa Ordinaria with contemporary biblical commentaries, allowing them to analyze the
evolution of theological interpretation over time. This comparative approach highlights how
modern biblical exegesis has become more critical and analytical while still maintaining
connections to medieval traditions. However, such analyses remain limited to the currently
available versions of the text. Despite the Glossa Ordinaria’s continued relevance in modern
theological research, the absence of a fully critical edition and the uncertainties surrounding
its historical usage indicate that much of this field still awaits further investigation. As Beryl
Smalley has pointed out, the production of a critical edition of the Glossa Ordinaria remains
largely incomplete. Smalley emphasizes that such an undertaking would require a large
research team and considerable time, yet accessing the necessary manuscript sources remains
a significant challenge.*® Apart from studies such as Theresa Gross-Diaz’s work on Gilbert
of Poitiers and Mary Dove’s edition of the Glossa Ordinaria on the Song of Songs, little
significant progress has been made in understanding the text’s origins and usage over the past
fifty years. A turning point seemed to emerge in 1992, when Froehlich and Gibson published
a facsimile edition, marking what many expected to be the beginning of serious
contemporary research on the Glossa Ordinaria. However, the anticipated progress has
largely not materialized. Froehlich and Gibson initially believed that a critical edition could
be achieved using computer technology, but the complexity of the text and the sheer number
of manuscript variants continue to hinder this effort.>* Although modern digital tools
theoretically allow for the collection and comparison of all surviving manuscripts, the
practical benefits and outcomes of such a project remain uncertain. The presence of
numerous textual variants makes it particularly difficult to determine which version should
be considered the authoritative base text. These unresolved questions continue to complicate
the scholarly reconstruction of the Glossa Ordinaria.>®
Margaret Gibson summarizes the misconceptions surrounding the history of the Glossa
Ordinaria as follows:
“Every schoolchild knows that the Glossa Ordinaria consists of two parts: the marginal

glosses were written by Walafrid Strabo in the early ninth century, and the interlinear

glosses were authored by Anselm of Laon in the late eleventh century. But every

schoolchild also knows that this is wrong.”>¢

Conclusion

Itis evident that the Glossa Ordinaria became an indispensable research tool for theologians
and a key educational resource for students of biblical exegesis. As a fundamental component

Beryl Smalley, “Les commentaires bibliques de I’époque romane : glose ordinaire et gloses périmées”, (1961),
15-22.

Smith, The Glossa Ordinaria, 234. For example, Mary Dove successfully published the commentary on the
Song of Songs from the Glossa Ordinaria and employed a specific methodology for producing a modern edition.
Dove acknowledged that fully replicating medieval texts is nearly impossible, and therefore adopted a simplified
and limited editorial approach to make the edition feasible. This work is significant as an example of how a
critical edition might be produced. Mary Dove (ed.), Glossa Ordinaria. Pars 22. In Canticum Canticorum.
Corpus Christianorum. Continuatio Mediavalis CLXX (Brepols: Turnholt, 1997).

55 Martin Morard, “Gloss-e. gloses et commentaires de la Bible latine au Moyen 4ge” (IRHT-CNRS) (2022);
Salomon, An Introduction to the Glossa Ordinaria as Medieval Hypertext, 33.

Margaret Templeton Gibson, “The place of the ‘Glossa ordinaria’ in medieval exegesis”, Gibson, “Artes” and
Bible in the medieval West, 1993, S.
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of medieval theological education, this work is enriched by its use of academic Latin, its literal
and allegorical interpretative techniques, and its frequent references to the Church Fathers.

The Glossa Ordinaria played a central role in both education and theological debate.
However, for modern scholars, it poses significant challenges in terms of tracing sources, as
it was not structured according to modern academic conventions of citation and footnoting.
Rather than providing explicit references to its sources, the Glossa Ordinaria was primarily
concerned with clarifying sacred texts and adding interpretative commentary. This
characteristic reflects its function and usage throughout the Middle Ages.

The influence of the Glossa Ordinaria on 12th-century intellectual life, particularly the
role of the Cistercian Order in its dissemination, remains significant. The Cistercians'
contributions to its transmission were crucial both for their own monastic tradition and for
broader intellectual and theological developments in the Middle Ages.

During the Reformation, the Catholic Church defended the Glossa Ordinaria as part of
its effort to balance Sacred Scripture and Tradition against the sola scriptura principle. The
Church maintained that faith could not be based on Scripture alone but had to be
understood in the context of its longstanding interpretative tradition. Consequently, the
Church endorsed the use of exegetical tools like the Glossa Ordinaria. However, Reformers
rejected this approach, developing a broader critique of Catholic exegesis, including the
Glossa Ordinaria and the entire tradition of medieval Catholic commentary. Today, the
Glossa Ordinaria remains an essential resource for scholars studying medieval biblical
exegesis and the development of theological thought. Modern research underscores the need
for a critical edition, yet despite advances in digital tools and textual analysis, the complexity
and textual variations of the Glossa Ordinaria present ongoing challenges. As a result, the
role of the Glossa Ordinaria in contemporary academic research remains an area in need of
further exploration.
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Oz

Bu galisma Ibn Meyman’un Iggeret ha-Semad’inda ortaya koydugu sehitlik ve din degistirmeyle ilgili gériislerini ele almaktadir. Ibn
Meymiin, mektubunda Muvahhidlerin yénetimi alundaki Fas Yahudilerinin din degistirme baskisi kargisinda ne yapmalar gerektigini
agiklamustr. Onun temel vurgusu yasanilan zulmiin gegmiste yasanan higbir zuliimle benzerlik tasimadigr iizerinedir. Onceki
donemlerde yapilan baskilarda Yahudi dini emirlerin agikga ¢ignenmesi ya da hikim dini gelenegin uygulamalarinin yerine getirilmesi
beklenmektedir. Oysa Islim toplumunda Fas Yahudileri yalnizca kelime-i sehadet getirmeye zorlanmaktadir. Buradan hareketle Ibn
Meymiin, Yahudi alimlerin sehitligi gerekli kildig sartlarin yasanan duruma uygun olmadigini ifade etmektedir. Bu nedenle o, bir
Yahudinin, yéneticilerin talepleri dogrultusunda kelime-i sehadeti soylemesi ve hayatini feda etmemesi gerektigi yoniinde goriig
belirtmigtir. ibn Meymtin’un bu goriisleri akademik gevrelerde ¢okea tartigilmugtir. Kimi aragtirmacilar, ibn Meymitin’un goriislerinin
Talmud’da ortaya konulan kisinin hangi sartlarda hayatini feda etmesi gerektigiyle ilgili ilkelere aykin oldugu iddiasindadir. Kimi
arastrmacilar ise Jbn Meyman’un bir cemaat énderi olarak alternatif bir ¢ziim firettigini savunmaktadir. Ibn Meyman’un Talmud
ilkelerine aykir ya da alternatif bir ¢6ziim 6nermedigi, bunun yerine zaten Yahudi geleneginde var olan bir ¢6ziimii yeniden giindeme
getirdigi bu calismanin temel iddiasidir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, [bn Meyman, Sehitlik, Din degistirme, Dini zultim.
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This study examines Maimonides’ views on martyrdom and conversion as outlined in his Iggeret ha-Shemad. In his letter, Maimonides
explained what the Jews of Morocco under the rule of the Almohads should do in the face of pressure to convert. His main emphasis
was that the oppression they were experiencing bore no resemblance to any of the past oppressions. In previous periods, the Jews were
expected to violate Jewish religious commandments openly or to fulfill the practices of the dominant religious tradition. However, the
Jews of Morocco were only forced to recite the Shahada. Based on this, Maimonides stated that the conditions that Jewish scholars
required for martyrdom were not suitable for the current situation. For this reason, he expressed the opinion that a Jew should say the
Shahada following the demands of the rulers and should not sacrifice his life. These views of Maimonides have been widely discussed
in academic circles. Some researchers claim that Maimonides’ views contradict the principles outlined in the Talmud regarding the
conditions under which a person should sacrifice his life. Other researchers argue that Maimonides, as a community leader, produced
an alternative solution. The main thesis of this study is that Maimonides revived a solution that already existed in Jewish tradition.
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Giris

Yahudiler uzun tarihi siireglerinin buiyiik bir bélimiinde farkli milletlerin siyasi egemenligi
alunda yagamuglardir. Bu durum zaman zaman hikim konumdaki yéneticilerin kendi
inanglarint Yahudi halka dayatmasi sonucunu dogurmustur. Bazi dénemlerde Yahudiler dini
uygulamalarini terk etme ya da 6lme secenekleriyle karsi kargtya birakilmuglardir. Erken
dénem Yahudi tarihinin' temel kaynagi olan Tanah boyunca inanci ugruna lumi goze alan
pek ¢ok 6rnek bulunsa da galismanin konusu olan dini uygulamalarini terk etme hususunda
baski géren ve kargihiginda oSlimle cezalandirilan ilk Grnekler Daniel kitabinda yer
almaktadir.”> Buna gore Babil siirgiinti déneminde Kral Nebukadnezzar yaptrdigt alun
heykele tapmayanlar1 kizgin firina atmakla cezalandiracagini ilan etmis, Daniel’in arkadaglar
Hananya, Misael ve Azarya bu emre kargi ¢ikarak inanglart ugruna lmeyi tercih etmiglerdir.?
Yine Pers Kralt Darius kendisinden bagka ilahlara tapanlart cezalandiracagina dair bir emir
yayinlamis, kendi tanrisina dua etmeye devam eden Daniel aslanlarla dolu bir ¢ukura
atlmigtir.* Bu cezalandirmalar mucizevi bir gekilde oliimle sonug¢lanmasa da Yahudi dini
literatiiriinde bu rnekler gergek inananin, din degistirme zulmii altinda hayatini feda etmeye
hazir olmasi gerektigi seklinde anlagilmugtir. Boylece Daniel ve arkadaglarinin davraniglar
zulim karsisinda din degistirmektense bu ugurda can vermek gerektiginin en somut
drneklerini olugturmustur.’

Sonraki dénemlerde Makkabilerin Helenlesmeye karsi gosterdikleri direnig® ve Bar
Kohba’nin Yahudi inancini koruma ugruna sliimii géze almasi gibi olaylarin hem Yahudi
tarihi ve bilincine hem de Yahudi hukukuna yon verdigi goriilmektedir. Tannaim
déneminde (MS 1- 2.yiizyillar) biiyiik giinahlardan kaginmak igin gerekirse kisinin canini
feda etmesi gerektigi hitkmii sonraki yillarda zuliim zamanlarinda en kiigiik bir emrin bile
ihlal edilmemesi ve din ugruna can verilmesi gerektigi seklinde genisletilmistir. Boylece
sehitlik 613 mitzvadan biri olan Tanrr’nin adinmn kutsanmasinin (Kidus ha-Sem) en ulvi

Erken dénem Yahudi tarihi ile Israilogullan’nm tarih sahnesine ¢tkmasi ve Israil dininin olusumunu ihtiva eden
Kutsal Kitap dénemi (MO 13- S. yiizyillar) kastedilmektedir. Bu dénem tarihi verilerden ziyade Kutsal Kitap
anlatimina dayalidir. Bk. Salime Leyla Giirkan, “Yahudilik”, Tirkiye Diyanet Vakfi Lilam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/187.

Brettler, Daniel kitabmin ger¢ek sehitlik igin gerekli olan tiim faktdrlerin bir araya geldigi ve Yahudilikte
sehitligin dini bir ideal olarak tanimlandigi Tanah’in tek kitabi oldugunu ifade etmektedir. Brettler'e gore
Tanah’ta kendini feda eden diger sahuslar sehitlik i¢in belirtilen (1) muhalefet ve zuliim durumlarini yansitma,
(2) bireylerin yaptig 6lme segiminin yazarlar tarafindan gerekli, asil ve kahramanca olarak goriilmesi, (3)
bireylerin genellikle lmeye istekli olmasi, (4) acilarindan ve dliimlerinden kaynaklanan dolayls fayda fikri, (5)
Sliimden sonra hakli ¢tkma ve 6dil beklentisi sartlarini tasimamaktadirlar. Bk. Marc Brettler, “Is There
Martyrdom in the Hebrew Bible?”, Sacrificing The Self: Perspectives on Martyrdom and Religion, ed. Margaret
Cormack (New York: Oxford University Press, 2002), 4, 16.

3 Bk. Daniel 3: 1-23.

*  Bk. Daniel 6: 6-23.

Yahudilikte sehitlik anlayis1 ve ilk sehit drnekleri igin bk. Shmuel Shepkaru, Jewish Martyrs in the Pagan and
Christian Worlds (New York: Cambridge University Press, 2006), 6-33; Josef Stern, “Maimonides and his
Predecessors on Dying for God as ‘Sanctification of the Name of God™, Jewish Philosophy in an Analytic Age,
ed. Samuel Lebens vd. (USA: Oxford University Press, 2019), 149-156.

Bu dénemde dini uygulamalarindan vaz ge¢gmeyen Yahudilerin hayatlarini feda etmesi kanon digi olan
Makkabiler kitaplarinda anlatulmaktadir. Kitap, dinleri ugruna 6ldirtilen Yahudileri gehit olarak tanimlamakta
ve Yahudi sehitlik literatiiriniin ilk 6rnegini teskil etmektedir. Yasin Meral, “Yahudilikte Sehitlik Olgusu ve
Kralligin On $ehidi™”, Din, ]'mmf ve Ritiiel: Ekrem Sarikgioflu’na Armagan, ed. Mahmut Aydin - $inasi
Giindiiz (Istanbul: Milel Nihal, 2022), 116.
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yontemlerinden biri olarak kabul edilmigtir.” Artk din ugruna can vermek bir tercih degil
dini bir zorunluluk hiline gelmistir. Yine de dini bask: altinda Yahudilerin hayatlarini feda
etmelerinin yani sira bazen goniilli olarak bazen de gériiniiste din degistirdikleri tarihi
kaynaklarda zikredilmektedir. Ozellikle Hiristiyan Avrupa’da 4. ytzyil gibi oldukga erken
doénemlerden itibaren Yahudilerin dinlerini degistirmeye zorlandiklari ve bazi bolgelerde
kripto Yahudi® olarak varliklarini stirdiirdiikleri bilinmektedir. IslAm cografyasinda yagayan
Yahudiler igin ise dinlerini degistirmelerine yonelik baskinin yasandigs istisnai 6rneklerden
biri Muvahhidler dénemidir.” On ikinci ytizyilda Muvahhid yonetimi altinda yagayan Fas
Yahudileri bu topraklarda yagamaya devam etmeleri halinde din degistirme ya da 6lme

10

segenekleriyle karsi karsiya kalmuglardir.'® Yahudi gelenegi tizerinde en etkili din
bilginlerinden biri olan Ibn Meymiin (6.1204), bu sartlar altinda halka yonelik ilk eseri'! olan

Iggeret ha-Semad’1'* (Sehitlik Risalesi) yazmustir. O, ismini agiklamadigt bir hahamin din

Tanrt’'nin adinin kutsanmasinin bagka yollari da vardir. Bunlardan biri Yahudi seriatinin emretmedigi konularda
dahi 6rnek davraniglarda bulunarak Yahudi olmayanlara kargt Yahudi dininin ve toplumunun yiiceltilmesine
hizmet etmektir. Digeri de her giin Tanri igin 6lmeyi kabul etmek ya da Kabala’da belirtildigi gibi Tanri’nin
adin1 ylicelten dualart okumak suretiyle manevi olarak 6liimii yagamakuir. Bk. Salime Leyla Giirkan, “Sehid:
Diger Dinlerde”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam A nsiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/432;
Tanr’nin adini kutsama emri, baglangigta Tanr’nin biiytiklagiinii alenen ilan eden davraniglar bigiminde
algilaniyordu. Terimin Tanr’nin adt ugruna Slmeyi ifade etmesi Hadrian zuliimleri sonrasina rastlamaktadur.
Tanr’nin emrinin kutsanmast emrinin zaman iginde degisimi igin bk. M. David Herr, “Persecutions and
Martyrdom in Hadrian’s Days”, Studies in History, ed. D. Asheri - 1. Shatzman (Jerusalem: Magnes, 1972), 85-
125.

Bu ifade, kendisinin ya da atalarinin kabul etmeye zorlandigt dini toplumsal alanda uygularken gizli olarak
Yahudiligin ibadet ve geleneklerini siirdiiren Yahudiler i¢in kullanilmaktadir.

Muvahhidlerin, Yahudilere ve Hiristiyanlara uyguladigt dini baskinin nedenleri ve sonuglari i¢in bk. Maribel
Fierro, “Conversion, Ancestry and Universal Religion: The Case of the Almohads in the Islamic West (sixth/
twelfth—seventh/thirteenth centuries)”, Journal of Medieval Iberian Studies 2/2 (2010), 155-173;
Muvahhidlerin Yahudilere ve Hiristiyanlara uyguladig1 iddia edilen baskinin gergekte dini nedenlerle olmadig,
yoneticilerin politik uygulamalarinin bir sonucu oldugu, din degistirmelerin de gogunlukla kendini giivenceye
almak isteyenlerin bir tutumu oldugu seklindeki farkli bir yaklagim i¢in bk. David Corcos, “The Nature of the
Almohad Rulers’ Treatment of the Jews”, Journal of Medieval Iberian Studies 2/2 (2010), 259-285.

Bu dénemde ¢ok sayida Yahudinin fslam’a gectigi, hatta Fas’m Sicilmase sehrindeki Yahudi cemaati yargici
(dayyan) Yosef ben Imran’in Islim’a ilk gegen kisi oldugu ve cemaatini de bu yénde tegvik ettigi
kaydedilmektedir. Bk. M. A. Gallego, “The Calamities that Followed the Death of Joseph Ibn Migash: Jewish
Views on the Almohad Conquest”, Judeo-Arabic Culture in al-Andalus, ed. Amir Ashur (13th Conference of
the Society for Judaeo-Arabic Studies, Cordoba, 2007), 87; S.D. Goitein, 4 Mediterranean Society: The Jewish
Commaunities of the World as Portrayed in the Documents of the Cairo Geniza (Berkeley, Los Angeles, London:
University of California Press, 1999), 2/300, 302.

Mektubun nerede ve ne zaman yazildigiyla ilgili agik bir bilgi yoktur. Ancak arastirmacilar Ibn Meymtin’un bu
mektubu Endiiliis’ten Fez’e gég ettikten sonra, buradaki Muvahhid yénetiminin farkli din mensuplarma kargt
uyguladig din degistirme baskist tizerine yazdig1 kanaatindedir. Buna gére mektup 1163-1164 yillarr arasinda
yazilmis olmalidir. Bk. Leon D. Stitskin, “From the Pages of Tradition: Maimonides Letter On Apostacy”,
Tradition: A Journal of Orthodox Jewish Thought 14/2 (1973), 103.

Semad terimi “yikim”, “yok etme”, “inanglar kokiinden s6kme” gibi anlamlara gelmektedir ve Talmud
literatiiriinde stinnet, Tevrat ¢alismasi, sabatin gozetilmesi gibi Yahudi dini emirlerinin uygulanmasina karg:
genel bir yasaklamanin oldugu ya da Yahudilerin putlara tapmmasinin zorunlu kilindigr dini zultim zamanlary
i¢in kullanilmaktadir. Bk. Herbert A. Davidson, Moses Maimonides: The Man and His Works (Oxford
University Press, USA, 2005), 11, dn.24; Joel L. Kraemer, Maimonides: The Life and World of One of
Civilization’s Greatest Minds (New York: Doubleday Publishing, 2008), 103; Meral, bu kelimenin baski sonucu
zorla din degistirme anlamna geldigini ve Yahudilerin bask: sonucu din degistirmelerine 6zel ad oldugunu
kaydetmektedir. Bk. Yasin Meral, Yahudi Diisiincesinde Islam Algusi: Ibn Meymun (Maimonides) Omeg’z‘
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 79. Friedlander The Guide fort the Perplexed’e yazdig: giriste bu
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degistirme ve gehitlik hakkindaki goriigiine tepki olarak kaleme aldig1 eserini yazma amacini
sOyle belirtmektedir:

Eger zulim goéren [ve bu nedenle dinden dénen] birinin dua ettiginde hicbir &dal
almayacagina, aksine [dua ettigi i¢in] gtinah isledigine hitkmetmek gibi gérmezden
gelemeyecegim ya da sessiz kalamayacagim seyleri yaziya dokmeseydi onu kinamazdim.
[Zira]bir kitapta yayimlanan sey -dogru ya da yanlis olsun- mutlaka insanlar arasinda
yayilacakur. Bu kadar ¢ok yanlis fikrin insanlar arasinda tutulmasinin nedeni de budur.
Sadece yaziyla kaydedilenler sizin [goriisleriniz] ve yanlis gorigler arasindaki farks yaratir; [ne
kadar yaniltict olursa olsun] yazilt gériigler ona takipgi kazandiracakur. Bu yiizden, [baski
alunda dinden donen kimselerle ilgili] insanlart Tanrr’dan uzaklagtiran bu cevabin cahil
birinin eline diigmesinden ve 6diil alamayacagt icin dua etmeyeceginden korktum. [Ctinkd]
bunun diger emirler i¢in de gegerli oldugunu diistinecek ve dini gorevlerini yerine getirdigi
icin hicbir 6diil almayacagini varsayacakur. '

Ibn Meymtin’un bu amagla yazdig: ggeret ha-Semad’n orijinal Arapga metni giiniimiize
ulagmamugtir. Birden fazla [branice gevirisi bulunan mektup ilk kez 1850’de Abraham Gieger
tarafindan Munih 315 numarali el yazmasi esas alinarak Moses ben Maimon: Studien adl
eserde negredilmigtir. 1856’da ise Oxford, Bodlein 2218 numarali el yazmast niishay1 Zvi
Hirsh Edelmann, Hemdah Genuzah adlt eserinde yaymlamistir. Ugiincii bir edisyon 1860’ta
Abraham Lichtenberg tarafindan Kobez Teshuvot ha-Rambam ve-Igrotav’da “Maamer
Kiddush ha-Shem” adiyla basilmugtir. 1951°de Mordecai Dov Rabinovitz eseri I'ggeret ha-
Rambam adyla ok sayida agiklama igeren bir baskisini yayinlanmigtir. Yosef Kafih 1972°de
eserin ad1 gecen baskilarini ve birkag Yemen el yazmasint esas alarak ];g'gemt Rabbenu Moshe
ben Maimon: Makor ve Targum iginde yeniden diizenlemistir. Mektubun Ingilizce tam
cevirisi ise 1977°de Leon D. Stitskin tarafindan yapilmus ve Letters of Maimonides adls
eserinde yer almugtir. Bir diger Ingilizce ceviri 1985’te Abraham Halkin tarafindan pek ¢ok
not ilavesi ve David Hartman’in tartisma bolimiiyle birlikte Epistles of Maimonides: Crisis
and Leadership eserinde yaymlanmugtir.™*

Bu makale Ibn Meymiin’un din degistirme baskisina maruz kalan Yahudiler igin yazdig:
[;ggeret ha-Semad’da ortaya konulan diistincelerine odaklanmaktadir. Yahudilerin tarihleri
boyunca pek ¢ok kez karst kargiya kaldigr dini zulme yasadigs donemde sahitlik eden Ibn
Meymiin’un mektubunda sundugu ¢éziim Yahudi topluluklart igin bir ¢ikig noktast olarak
hizmet etmis goriinmektedir.”® Makale, Yahudi tarihinin anlagilmasinda merkezi bir 5neme

mektubun Ibn Meyman’a ait olmadigini iddia etmektedir. Bk. xviii-xix; Davidson da Ibn Meyman’un
muhtemelen bu mektubu yazmadigini diigiinmektedir. Bk. Moses Maimonides, 505-509. Maamar Kidus ha-
Sem (Tanr’'nin Adint Kutsama Risalesi) olarak da adlandirlan mektubun farkli Ibranice metinleri igin bk.
https://haymsoloveitchik.org/.
3 Musa Ibn Meyman, “The Epistle on Martyrdom”, The Epistles of Maimonides: Crisis and Leadership
(Philadelphia: The Jewish Publication Society of America, 1993), 22.
Halkin’in not ilavelerinin kullansslilig1 nedeniyle galisma boyunca Iggeret ha-Semad’a yapilan tiim atiflarda bu
1ngilizce geviri kullanilmigtir. Mektubun diger baskilar1 ve ayrintilt bilgi igin bk. Stitskin, “Maimonides Letter
On Apostacy”, 106; Haym Soloveitchik, “Maimonides’ Iggeret ha-Shemad: Law and Rhetoric”, Collected Essays
(New York: Oxford University Press, 2014), 2/290-291, dn.3.
15. yiizyilda Ispanya’ya Hiristiyanlarin hikim olmastyla birlikte Yahudiler bu kez Katoliklik ya da gég etme
segenekleriyle kargt kargtya kalmiglardir. Kimi Yahudiler goriintiste Katolikligi benimsemis olsa da gizli olarak
Yahudiligin dinf emirlerini devam ettirmiglerdir. Kraemer, Marranolar olarak adlandirilan bu grubun ortaya
¢ikmasinda on ikinci yiizyilda yasanan gelismelerin 6nciiliik ettigi goriigtindedir. Bk. Kraemer, Maimonides, 81-
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sahip olan din degistirme ve sehitlik anlayisin Ibn Meyman’un ilgili mektubu etrafinda
agtklamayr hedeflemektedir. Arastirmacilarin Ibn Meymtin’un mektupta &ne strdigu
goriglerin Yahudi hukukuna aykir1 oldugu'® ya da alternatif bir ¢6ziim oldugu'” seklindeki
soylemlerine kargilik bu ¢alismanin temel iddias1 Yahudi geleneginde zaten var olan ¢6ztimiin
ibn Meymn tarafindan yeniden giindeme getirildigi diisiincesidir. Bu yo6niiyle Ibn
Meymtn Iggeret ha-Semad’da bask: altndaki donemlerde nasil bir yontem izlenmesi
gerektigi cevabini Yahudi dini literatiiriinii esas alarak halkin anlayabilecegi dil ve delillerle
ortaya koymaktadir. Bu baglamda, ¢aligmada Iggeret ha-Semad ve bununla ilgili yazilmig
literatiir esas alinarak dnce mektupta ismi belirtilmeyen Yahudi hahamin gbriigleri ve Ibn
Meymin’un bunlara itirazlari, daha sonra ise Ibn Meymtin’un ¢6ziim 6nerisi Yahudi dini
metinleriyle mukayeseli olarak incelenecektir. Boylece Ibn Meyman’un sehitlik ve din
degistirme hakkindaki gériiglerinin Yahudi gelenegindeki yeri gésterilmeye caligilacakuir.

1. Sehitlik ve Din Degistirmeyle Ilgili Yahudi Hahamin Gériigleri ve Ibn
Meym@n’un Yahudi Hahama Itiraz:

Mektuptan anlagildigina gore Ibn Meymtin’un ¢agdaglarindan olan bir Yahudi, " bilge olarak
nitelendirdigi bir hahama bask: alunda kelime-i sehadet getirmenin hitkmuyle ilgili soru
sorar. O, ¢ocuklart Yahudi olmayanlar arasinda asimile olsa bile 6lmemek i¢in bunu kabul
etmesi mi gerektigini yoksa bu zorlama kargisinda Musa seriatinda kendisinden istenildigi
gibi 6lmesi mi gerektigini grenmek ister. Soruyu soran kisi ayn1 zamanda kelime-i sehadet
getirmenin, Musa seriatindaki tiim emirlerden vazge¢meye yol agacagini da ilave eder."”
Yahudi hahamin cevabi giniimiize ulasmadigi igin onun gorigleri ancak ibn
Meyman’un mektubu tizerinden okunabilmektedir. ibn Meymn, dort bolimden olugan
mektubun ilk ti¢ béliimiinde Yahudi hahamin iddialarini ve bu iddialara yonelik kendi
itirazlarini dile getirmektedir. O, mektupta soru sorulan hahamn Yahudilerin bask: gérdiigii
topraklarda yagamadigina ve bu stkintilardan etkilenmedigine isaret etmektedir. Bu vurguyla
hahamin verdigi cevabin degerini azaltmayr hedefledigi goriilmektedir. Zira haham din
degistirme konusunda bir baskr gérmedigi i¢in cevab1 da yiizeysel bir bilgi vermekten 6teye
gecemeyecektir. ibn Meymtn, hahamin verdigi cevabin zararli ifadeler igerdigini, zayif ve
karmagik oldugunu belirterek soru soran Yahudinin bilge nitelemesine katilmadigini, aksine
bu kimsenin cahil ve aptal oldugunu agikga ifade etmektedir. Kendisinin ise bu konuda iyi
bilgi sahibi oldugunu iddia etmektedir. Oyle gériiniiyor ki mektupta ismi belirtilmeyen
haham halk tarafindan taninan ve itibar goren bir kimsedir. Ibn Meym@n’un mektubun

82; Marranolarin ortaya ¢ikigi ve temel inanglariyla ilgili ayrinuli bilgi igin bk. Mahmut Salihoglu, “Marranolar
ve Dini Inanglart”, EKEV Akademi Dergisi 15/49 (Giiz 2011), 105-115.
¢ Bk. Soloveitchik, “Maimonides’ Iggeret ha-Shemad”, 2/294-295; Davidson, Moses Maimonides, 501-509.
7" Abraham Halkin - David Hartman, Epistles of Maimonides: Crisis and Leadership (Philadelphia: Jewish
Publication Society of America, 1993), 46-51.
Stitskin’in iddiasina gére Fez'de ikamet eden bir Magrib dindar, ibn Meymtin’un babast Meymn b. Yosef’in
Yahudilerin umutsuzluga kapilmamalar1 i¢in uyaran ve Tanr’nin onlar terk etmedigini bildiren “Teselli
Mektubu (Iggeret ha-Nehamab)’ndaki hosgbriilii tonundan memnun kalmamig ve bu Islim'a sdzde itaat
meselesi hakkinda dini hukuka uygun bir karar vermesi igin yabanct bir hahama danigmaya karar vermigti. Bk.
Stitskin, “Maimonides Letter On Apostacy”, 104; Meymfin b. Yosef’in mektubunun Ingilizce cevirisi igin bk.
L. M. Simmons, “The Letter of Consolation of Maimun ben Joseph”, The Jewish Quarterly Review 2/1 (1889),
62-101; Yair Lorberbaum - Haim Shapira, “Maimonides’ Epistle on Martyrdom in light of Legal Philosophy”,
Dine Isracl 25 (2008), 348.
Y Bk.Ibn Meyman, “The Epistle on Martyrdom”, 15.
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ikinci béliimiiniin sonunda beyan ettigi hahamin cevabinin halk i¢inde yayilacagindan ve bu
nedenle Yahudilerin Tanrr’dan uzaklasacaklarindan endige etmesi kanaatimizce buna bir
isarettir. Ibn Meymiin’un haham hakkinda agagilayici ifadeler kullanmasinin yani sira onun
sundugu kanitlarin celigkili ve konuyla alakasiz oldugunu agiklamast hahamin halk nezdinde
itibarini ditgtirmeye ¢aligmasini gostermektedir. Hartman’in ifadesiyle ibn Meymtn’un bu
tesebbiisti hahamin gorigleri kargisinda Yahudi toplumunu umutsuzluk ve sugluluk
duygusundan kurtarmanin bir yoludur.

Ibn Meym(n mektubunda hahamin cevabinin tamammi degil yalnizca &ziind
aktaracagny, zira onun sozlerindeki gereksiz pek ¢ok ayrintiy1 aktarmanin faydasiz bir eylem
olacagini séyleyerek onun iddialarini ve kendi itirazlarini su gekilde dile getirmektedir:

1. Hahama gére kim kelime-i sehader getirirse Israil’in tanrisint inkir etmis olur. Delil
olarak da Yahudi hahamlarin u séztinii kullanir: Kim putperestligi ikrar ederse, sanki tiim

Tevrat't inkdr etmis gibidir.”!

Haham béylece kisinin hayatta kalmast ¢ocuklarinin
Muisliiman olmasint engelleyecek olsa bile, sehadet getirmektense ldiirtilmeyi tercih etmesi
gerektigi goriisiindedir.” Gortldug tizere haham Islam’t kabul etmenin putperestlik
oldugunu iddia etmektedir. Nitekim Yahudi gelenegi igerisinde bazi din bilginlerinin Islam’y,
Kibe ve hac uygulamalart tzerinden putperestlikle iliskilendirdigi bilinmektedir.?
Mektubun devaminda hahamin Mekke’de ve diger yerlerde Miisliimanlarin putlarinin
oldugunu iddia etmesi** Islim ile putperestlik arasinda kurdugu ilgiyi de agiklamaktadir.?”
Yahudi geriatina gére putperestlik kisinin iglemektense canini vermesi gereken en buyiik
giinahlardan biri olarak kabul edilmektedir.”® Bu durumda hahamin gériigiine gore bir
Yahudi fslam’1 kabul etmektense dliimii goze almalidir.

Ibn Meymiin, hahamin ifadelerine kargilik Islim’in putperestlik olmadigr seklinde bir
itirazda bulunmamigtir. Oysa Ibn Meymiin’a gére Miisliimanlar putperest degildir. Zira o,
ovdey avoda zara (putperestler) tabirini eserlerinde Miisliimanlar i¢in hi¢ kullanmamustir.?”
Bu itirazi yapmamasinin muhtemel sebebi hahamin ve bazi diger Yahudi bilginlerin
dusundigi gibi Islim putperestlik olarak kabul edilse bile bu sartlar altinda kisinin canin
vermemesi gerektigini savunmak olabilir. Ibn Meym@n’un hahama itiraz1 zuliim zamaninda
olmadiklar1 seklinde de degildir. Nitekim bir Yahudi 6liim tehdidi altindaysa ve dinsel zultim
dénemi degilse kamusal alan diginda yasaklart ¢igneyebilecegi Yahudi geriatunda

* Halkin - Hartman, Epistles of Maimonides, 51.

2 ibn Meyman, “The Epistle on Martyrdom”, 15-16; Bk. Babil Talmudu, Kiddugin, 40a: 14; Midra, Sifrei
Devarim,  54:4. Calima boyunca  Yahudi dini literatiirinden  yapilan  alinulart  igin
https://www.sefaria.org/texts kullanilmigtir. Ayrica bk. Ibn Meymtin, Deldletii’I-Hairin, gev. Osman Bayder -
Ozcan Akdag (Kayseri: Kimlik Yayinevi, 2019), 3:29:519.

Kraemer, Maimonides, 106.

» Meral, Yabudi Diisiincesinde Islam Algsz, 122, 183-192.

% Bk.Ibn Meyman, “The Epistle on Martyrdom”, 21.

25

22

Hartman’a gore hahamn bu gériisii muhtemelen Yahudilerin Islim’t segmesiyle putperestligin uzun vadede
ayni sonuglar1 doguracagint diisindtigiine isaret etmektedir. Bu durum hem Fash Yahudi toplumunu
pargalayacak hem de bu toplumu 6rnek alabilecek diger bolgelerde yagayan Yahudilerin kararliliginin
zayiflamasina yol agacakur. Bk. Halkin - Hartman, Epistles of Maimonides, 62.

Digerleri zina ve cinayettir. Bk.Babil Talmudu, Sanhedrin, 74a:12.

Meral, Yahudi Digiincesinde Islam Algust, 2125 ibn Meyman’un Islam ve Miisliimanlar hakkindaki goriigleri
iin ayrica bk. Baki Adam, “Yahudiligin Hiristiyanliga ve Islima Bakist”, Ankara Universitesi llabiyat Fakiiltesi
Dergisi 37 (1997), 352-355.

26

27
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bulunmaktadir.?® Bunun yerine Ibn Meym@n’un itirazi yaganan bu zulmiin gecmiste
yasananlardan ¢ok farkli oldugunadir. O, bu zuliim dénemindeki tek zorlamanin dil ile ikrar
oldugunu, bu nedenle de Yahudi tarihi boyunca yaganan diger zuliimlerden farkli oldugunu
vurgulamaketadir. Ibn Meyman, Talmud alimlerinin giinah islemektense yagamin feda
edilmesi gerektigine hitkmettigi durumlarda bir emrin fiilen ihlalinin kastedildigini; yalnizca
bir s6z soylemeye zorlanildigi distincesinin muhtemelen 4limlerin zihninde olmadigini
sdylemektedir.”” Sonug olarak yalnizca kelime-i sehadeti sdylemenin bir putperestlik eylemi
olarak goriilmesi stipheli oldugundan bu durum kisinin hayauni feda etmesini gerektirmez.*
Ayrica Ibn Meymiin’a gére, hahamun iddia ettigi gibi hiir iradeleriyle putperestligi secenlerle
baski ve zuliim alunda kelime-i sehadeti yalnizeca dil ile sGyleyenler arasinda bir fark
olmadigini séylemek hatadir.?!

2. Haham, kelime-i sehader getiren kimsenin Musa seriatini ister alenen uygulasin isterse
de gizli olarak yerine getirsin artik bir Yahudi olmadigini savunmaktadir. Ibn Meymn,
hahamin bu yorumuna $abat’ kili¢ zoruyla kutlamayan bir kimse ile keyfi olarak kutlamayan
kisi arasinda bir fark gérmedigi elestirisini yapmaktadir. Halkin’in de isaret ettigi gibi ibn
Meymiin igin asil 6nemli olan husus bask1 alundaki bir Yahudinin istemedigi i¢in mi yoksa
korktugu i¢in mi Musa seriaunt uygulamaktan kag¢indigidir. Meselenin hikmi Ibn
Meymn’a gore bu farkla ilgilidir.** Yahudi hukukunda basks altunda hareket eden bir kisiyle
isteyerek hareket eden kigi arasindaki yasa farklidir. Ibn Meyman bununla ilgili olarak
Levililer 20:5’in Sifra’daki yorumuna auf yapmaktadir. Buna gére bir kimse ¢ocugunu
Molek’e adarsa Tanri, 0 adamdan yiiz gevirecegini sdylemektedir. Ote yandan bir kimse bu
ginahi iglemeye zorlanirsa ve bunu istemeden yaparsa Yahudi gelenegine gore Tanri bu
kimseden yiiz cevirmez.**

Ibn Meymn, hahamin gizli olarak Yahudi seriatini uygulasa da agik¢a Yahudi gibi
davranmayanin bir Yahudi olmadigt hitkmiine karst Tannaim’den Rabbi Eliezer (80-110) ve
Rabbi Meir (135-170) ile ilgili Talmud pasajlarindan 6rnekler vermektedir. Anlatildigina
gore Rabbi Eliezer sapkin® oldugu gerekeesiyle tutuklanir ve yargilanmasi i¢in mahkemeye
cikarilir. Yargi¢ ona, bilge oldugu halde neden sapkinlikla meggul oldugunu sordugunda
Eliezer “Yargi’n dogru karar vermesine giiveniyorum.” cevabini verir. Yargig, onun bu
soziinden kendisini kastettigini diigiinerek beraatina karar verir. Oysa Eliezer, Tanrr’nin
yargisint kabul ettigini kastetmektedir.* Ibn Meym(in, Eliezer’in yargi karsisinda sapkinmug
gibi davrandigini vurgulayarak kendi argiimanma destek saglamaktadir. Ustelik Yahudi
geleneginde sapkinligin putperestlikten daha vahim oldugunu, boyle bir zuliim altinda kalan
Yahudilerin de inanmasalar bile yetkililerin iddia ettii seye inaniyormus gibi
goriinebileceklerini sdylemektedir. Yine Romalilarin Yahudi bilgelerini idam ettigi bir

28 Bk. Babil Talmudu, Sanhedrin, 74a:21.

2 ibn Meymn, “The Epistle on Martyrdom”, 30-31.

Lorberbaum - Shapira, “Maimonides’ Epistle on Martyrdom in light of Legal Philosophy”, 352.

ibn Meymin, “The Epistle on Martyrdom”, 16.

> Halkin - Hartman, Epistles of Maimonides, 35, dn.16.

Ammonlularin tanrist. Ammonlular ve daha sonra bazi Yahuda krallari Molek’in 6fkesini dindirmek i¢in
cocuklart yakarak kurban olarak sunmuglardir. Bk. Omer Faruk Harman, “Cehennem?”, Téirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (TDV Yayinlari, 1993).

3 ibn Meymn, “The Epistle on Martyrdom”, 29. Sifra’daki yeri i¢in ayrica bk. Kedogim 4:14-15.

Babil Talmudu, Avoda Zara, 17a:1-3’den sapkinligin Hz. {sa’nin taraftari olma suglamast oldugu
anlagilmaktadir.

3¢ Babil Talmudu, Avoda Zara, 16b:15-16.

MILEL ve NIHAL 22/1 (2025)



82 o Sehit Olmak mi Din Degistirmek mi: Ibn Meymiin'un Iggeret Ha-Semad s Isiginda Bir Degerlendirme

dénemde Rabbi Meir’in yakalanmast icin emir verilir. Rabbi Meir yakalanmamak icin
geneleve saklanir. Burada Yahudi olmayan birinin yaptig1 kzser olmayan bir yemegin tadina
bakar gibi yapar. Onu tantyanlar bu kisinin Rabbi Meir olamayacagini disiinerek pesini
birakirlar ve bdylece Rabbi Meir Babil’e kacar.”” Bu anlauda Rabbi Meir de inancini
gizlediginden hahamin goriisiine gére onun da Yahudi olmayan biri oldugu sonucu
dogmalidir. Zira hahama gére Yahudi olmayan biri gibi davranan Yahudi degildir.*® Bu
orneklerle Ibn Meymiin, sehitlige alternatif olarak bask: altindaki Yahudilerin hayatta
kalmak ugruna inanglarini gizleyebilecegi goriistinti giiglendirmektedir.

Gergekten de Yahudi tarihi géz 6ntine alindiginda sehitligin bir norm olmadigt
goriilmektedir. Herr, zuliim zamanlarinda Yahudi alimlerin ¢ok az bir kisminin agikga zalim
yoneticilerin emirlerine itaatsizlik ettigini ve 6limi goze aldiginy, digerlerinin ise kendilerini
gizlediklerini ve Yahudi olmayanlar gibi davrandiklarini ifade etmektedir.” Sz gelimi
Romalr yoneticilerin Yahudi halkina yonelik dini zulmii esnasinda Haham Yegua’nin iki
ogrencisinin dig kiyafetlerini degistirerek Yahudi kimliklerini gizledikleri,*” Rabbi Akiva’nin
Tevrat 6gretmedigi ve sema duasini sessizce okudugu kaynaklarda yer almaktadir.*' Yine,
Romalilarin yargiladigs Haham Elazar ben Perata’nin hayatta kalmak i¢in mahkeme
kargisinda Yahudi dinine bagliligini inkér ettigi, Tanr’nin gésterdigi mucizelerle sozleri
dogrulanarak 6limden kurtuldugu kaydedilmektedir.* Bu 6rnek ayni zamanda Tanrt’'nin
da zuliim zamanlarinda inancin gizlenmesini destekledigine delil olabilir.

3. Hahama gére zorla din degistirenlerden biri Msliimanlarin ibadetlerine d4hil olmasa
bile camiye giderse ve orada hicbir sey séylemeden evine gidip Yahudi ibadetlerini yerine
getirirse bu kisi iki kat giinah iglemistir. Bunun kanits olarak Yeremya 2:13’de gegen “Halkim
iki kat kotilik yapti.” pasajini ve bunun Talmud’daki “Puta ve tapinaga egildiler.”*
yorumunu sunar. Hahamin bu gériigiine cevap vermek ibn Meymn i¢in “gdz ardi
edilemeyecek” bir husustur. Zira ona gore zuliim géren bir kimsenin dua ettiginde herhangi
bir miikafat almayacagina dahasi cezasinin katlanacagina hitkmetmek kabul edilemez bir
yorumdur. Ibn Meymn’a gére haham, Tanr’nin adini kirleten sapkinlarla Tanr’nin adini
yiiceltmek icin gayretli bir kimse arasinda ayrim yapmamaktadir. Ibn Meymn baski altinda
din degistiren kisinin camiye gitmek zorunda oldugu i¢in gittigini ve burada Yahudi dinine
aykirt bir s6z soylemedigini; bu nedenle sapkinlarla bir degerlendirilemeyecegini
savunmaktadir,

Ibn Meymiin’a gére zorla din degistirenlerin firsat bulduklarinda Yahudiligin dini
emirlerini uygulamaya caligmasinin iki kat kotilik olarak nitelendirilmesi Yahudi halks
umutsuzluga ve caresizlige mahkéim edecek, kendi inanglarindan ve degerlerinden biitiniiyle
koparacakur. Ibn Meymun, Yahudi halkin tutunmaya ¢alistig1 dini emirlerin Tanr1 katinda
kotiluk degil degerli bir eylem oldugunu onlara géstermek istemektedir. Tanr’nin her bir

37 Babil Talmudu, Avoda Zara 18b:1-4.

ibn Meymiin, “The Epistle on Martyrdom”, 20.

¥ Herr, “Persecutions and Martyrdom in Hadrian’s Days”, 23/109-115.

Beresit Raba, 82:8; Abraham Gross, Spirituality and Law: Courting Martyrdom in Christianity and Judaism

(Oxford: University Press of America, 1984), 6.

4 Babil Talmudu, Pesahim, 112a:12; Tosefta Berakhot, 2:13.

# Babil Talmudu, Avoda Zara, 17b-18a; Gerald J. Blidstein, “Rabbis, Romans, and Martyrdom- Three Views”,
Tradition: A Journal of Orthodox Jewish Thought 21/3 (1984), 57.

# Filistin Talmudu, Sukkah, 5:5:4.

“ Ibn Meymin, “The Epistle on Martyrdom”, 16.
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eylemin kargiligini verecegini savunurken Tanah’ta zikredilen tiim kottltklerine ragmen en
kiigtik bir iyi eylem sonucunda mikafatlandirilan Esav, Omri oglu Ahav, Moab krali Eglon
ve Nebukadnezzar 6rneklerini sunmaktadir. ® Buna gére Tanrr’nin reddettigi Esav’a yalnizca
babasint onurlandirma emrini yerine getirdigi icin Mesih gelinceye kadar kesintisiz egemenlik
bahgedilmistir.* Tanrr’yt inkdr eden ve putperest olan Ahav, Tanr oniinde kendini
alcaltarak orug tuttugu i¢in yagami boyunca sikinti gekmemekle miikafatlandirilmigtir.*
Midrag literatiirine gére Eglon’un Tanrr’dan kendisine haber getirildigi séylendiginde
tahtundan kalkarak Tanrr’yt onurlandirdig igin Yahudilerin biiyiik krali Davud, onun kizi
Rut’un soyundan gelmigtir.* Yine, Rabbin Tapinag olan Siileyman Mabedi’ni yakmak gibi
ok biiytik bir kétiilik yapan Babil krali Nebukadnezzar kiigiik bir mitzvay yerine getirdigi
i¢in kirk yil stirecek bir hitkiimdarlikla 6dullendirilmistir.* Ibn Meyman’a gore biiyitk
gtinahkArlar olarak kabul edilen ve bu giinahlari isteyerek yapan kisileri Tanri iyilikleri i¢in
miukafatlandiriyorsa; istemeden, baski altnda glinah iglemek zorunda kalan Fas
Yahudilerinin yaptiklart iyi isler icin kat kat 5diil verecektir.* Zira Ibn Meymtin’a gore bask:
alundaki kigi génilli olarak din degistirmediginden aslinda dili ile kabul ettigini s6yledigi
inanct benimsememigtir. Dolayistyla bu kisi Yahudi seriauni yerine getirdiginde bunu
yalnizca dini bir gereklilik olduguna inandig1 i¢in yapmaktadir.

4. Hahama gore bir kimse zorla bile olsa Hz. Muhammed’in peygamberligini kabul
ederse giinahkdr kabul edilir. Cikig 23.1’de zikredilen “Giinahkéirla is birligine
girmeyeceksin.” pasajinin Talmud’da giinahkér bir kimsenin tanikliginin kabul edilmeyecegi
yorumundan hareketle haham, bunlarin sahitliklerinin de gegerli olmayacagini
savunmaktadir.’ Goriildigt kadariyla haham, bask: altinda da olsa bagka bir peygamberin
peygamberligini kabul etmeyi g6nillii olarak kabul etmekle ayn: kategoride
degerlendirmekeedir.

Ibn Meyman zorla yapilan eylem ile gonillii olarak yapilan eylemi Yahudi din
bilginlerinin ayni sekilde degerlendirmedigini 6ne stirmektedir. Hatta en biiytik giinah kabul
edilen putperestligi zorlama alunda yapanlarin putperestlik ginahiyla itham edilmedigini
savunmaktadir. Nebukadnezzar déneminde puta zorlanmug Babilli Yahudileri hi¢bir din
aliminin giinahkédr, Yahudi olmayan ya da tanikligt kabul edilmeyen kisiler olarak
adlandirmadigini, Tanrr’nin da onlari putperestlik giinahiyla suglamadigini ifade etmektedir.
Ciinkii baski altinda hareket etmislerdir.*

5. Hahama gore sapkinlar ve Hiristiyanlar bile Islaim’t kabul etmektense Sliimii
segeceklerdir. O, bu sozlerle sapkinlarin ve Hiristiyanlarin kendi inanglarindan vazgegmeme
ugruna canlarimi feda edeceklerini varsaymakeadir. Oyleyse Tanrr’nin secilmis halkt ve
Tanr’'nin adinin kutsanmast emrinin tek muhataplari olan Yahudilerin bu sartlarda canlarini

* Bunlarin kétiiliikleri icin bk. Yaratilig, 25:34; Malaki, 1:3; 1 Krallar, 16:29-34; Hakimler, 3:12-14; 2 Krallar, 25:8-
9.

4 Bk. Beresit Raba, 63:10, 65: 16

47 Bk. 1 Krallar. 21:27-29.

4 Bk. Rut Raba, 2:9.

4 ibn Meyman, “The Epistle on Martyrdom”, 22-23. ibn Meymin’un bu goriigii Babil Talmudu, Sanhedrin,

96a:9’a dayanmaktadir.

Lorberbaum - Shapira, “Maimonides’ Epistle on Martyrdom in light of Legal Philosophy”, 127-128.

Babil Talmudu, Sanhedrin, 27a:2. Ayrica bk. Musa ibn Meymn, Sefer ha-Mitzvot, Negative Commandments,

286.

2 Ibn Meymin, “The Epistle on Martyrdom”, 21. Ayrica bk. Babil Talmudu, Megilla, 12a:9-10; 13b:3.
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seve seve vermeleri gerektigini disinmektedir. Dolayisiyla Yahudilerin yasamak icin
goriiniiste de olsa din degistirmelerinin agagilik bir eylem oldugunu ima etmektedir.

Hahamun sapkinlart ve Hiristiyanlart 6rnek olarak gostermesi Ibn Meyman’u hayrete
dastrmugtiir. O, “Bir putperest kendi tapinma nesnesi ugruna ¢ocugunu yakarak kurban
ederse, bir Yahudi de onlart taklit etmeli ve Tanrr’ya hizmet etmek i¢in ayn1 gekilde mi
davranmal?” diyerek bunlarin davraniglarinin 6rnek olarak verilmesini “felaket” olarak
nitelemektedir.>?

Goruldiigh Gizere ismi bilinmeyen haham biitiin yargilarinda bir eylemi gonulli olarak
yapanla baski altinda yapanu esit olarak degerlendirmigtir. Ibn Meymn, hahamin sozlerinin
bir dayanag1 olmadigini 6ne stirmektedir. Ibn Meymtin’a gore haham, kendi kendine yasa
koymakta ve yazdiklarint tekrar degerlendirme geregi duymadan kamuoyuyla
paylasmaktadir. Sonug olarak da Yahudileri umutsuzluga siiriiklemektedir Oysa Ibn
Meymiin’a g6re yapilmasi gereken zaten zor zamanlardan gecen Fas Yahudi cemaatini ayakta
tutacak giicti hem Yahudi tarihi hem de Yahudi geleneginden tanikliklarla sunmakuir.

Ibn Meymfin hahama kargt olan tiim itirazlarint gonilli eylemle bask: altinda yapilan
eylemin farkina yonelik Yahudi din bilginlerinin yorumlariyla cevap vermistir. Soloveitchik’e
gore Ibn Meyman’un Yahudi din bilginlerine atfla verdigi 6rnekler agada agirliklidir ve
hukuki bir temeli yoktur. Bu yoniiyle Ibn Meymtin’un mektubu hukuksal bir metin degil
retorik bir metindir.>* Soloveitchik’in bu yorumuna Hartman kars ¢ikarak agada ile ilgili
metinlerin baglayiciliginm olmadigint iddia etmenin yersiz bir elestiri oldugunu, zira
agadanin halabaya kaynaklik teskil ettigini one siirmektedir.® Gergekten de ibn
Meyman’un itirazlari géz 6niine alindiginda bunlarin yalnizca agada ile ilgili unsurlar
barindirdigini séylemek giigtiir. Onun goniilli eylemle baski alunda yapilan eylemi kesin bir
bi¢imde ayirmasi Yahudi hukukunun da temel ilkelerinden biridir. Nitekim simdi ele
alacagimiz Fas Yahudi cemaatine sundugu ¢6ztimde bunu agikga ortaya koymaktadir.

2. Ibn Meymtin’un $ehitlik ve Din Degistirmeyle ilgili Goriigleri

Ibn Meymiin mektubunun dérdiincii béliimiinti din degistirme baskist altindaki
Yahudilerin ne yapmasi gerektigiyle ilgili kendi cevabina ayirmigtir. O, bu konuda kendisinin
iyi bilgi sahibi oldugunu s6ylemekte ve hastalik olarak tanimladigi bu duruma nasil ¢are
buldugunu su sozlerle ifade etmektedir. “Eskilerin kitaplarindan ilaglar ve kdkler toplamaya
giristim; bunlardan bu hastaliga faydali bir ilag ve merhem hazirlamayr ve Tanr’nin
yardimiyla onu iyilestirmeyi diigiintiyorum.”> ibn Meymiin bu konuda sGyleyeceklerini beg
kategoriye ayirarak sunmaktadir:

Ibn Meymtn ilk kategoride zuliim zamanlariyla normal zamanlarin hitkiimlerinin
birbirinden farkli olduguna isaret etmekte ve yasalarin ne zaman ihlal edilebilecegini ya da ne
zaman hayatin feda edilmesi gerektigini Talmud’u esas alarak agiklamaktadir. Buna gore bir
kimse putperestlik, yasak cinsel iliski ya da kan d6kmeye zorlanirsa zuliim dénemi olsun ya
da olmasin, 6zel ya da kamusal alanda,*” zalimin amaci ister dinf emirlerin ihlali icin isterse

ibn Meymn, “The Epistle on Martyrdom”, 17.

> Bk. Soloveitchik, “Maimonides’ Iggeret ha-Shemad”, 2/312.

55 Halkin - Hartman, Epistles of Maimonides, 47, S1.

ibn Meymiin, “The Epistle on Martyrdom”, 24.

Talmud kamusal bir eylemi on Yahudinin huzurunda olmas: geklinde tanimlamaktadir: Bir eylem, ondan az
kisinin huzurunda yapilirsa kamusal bir eylem olarak kabul edilmez. “Bu on kiginin Yahudi olmasin1 gart

MILEL ve NIHAL 22/1 (2025)



Hatice Arslan o 85

kisisel menfaati icin olsun canini feda etmelidir.® Yahudi geleneginde Tevrat’taki 613
emirden biri olan Tanr’min adint kutsama mitsvasinm en gligli disa vurumu kisinin
putperestlik, yasak cinsel iligki ya da cinayet yasaklarini iglemektense 8liimii goze almasidir.>
Boylece kisinin Tanrr’ya olan sevgisinin kendi hayatindan daha degerli oldugunu géstermesi
beklenir.®® Zalim bir yonetici bu ii¢ biiyiik giinah diginda Tevrat'in emirlerinden birinin
cignenmesini kendi kisisel menfaati i¢in isterse zuliim zamani olsun ya da olmasin, 6zel ya da
kamusal alanda kigi Tevrat’i ihlal edebilir, hayatini feda etme zorunlulugu yoktur.

Eger zalim, ti¢ bitytik gtinah disindaki dini emirlerin ¢ignenmesini kendi kiisel amaci igin
degil de Tevrat'in kurallarint ihlal etmek igin bir kimseyi zorluyorsa zuliim dénemi olup
olmamasi énem kazanir. Zuliim dénemiyse kisi 6zelde ya da kamusal alanda yasay: ihlal
etmemeli ve 6limi géze almalidir. Dinf zulmiin olmadig dénemlerde ise yalnizca 6zelde
yasay1 ihlal etmek zorunda birakilirsa emri ¢igneyebilir. Ancak kamusal alanda kii¢tk bir
mitzvayl dahi ihlal etmesi istenirse kisi hayatini feda etmelidir.®* “Kuigtik bir métzva”nin ne
olduguyla ilgili olarak Ibn Meymtn, Talmud 6rnegini devam ettirerek boyle bir durumda
bir Yahudinin ayakkab:i baglama bicimini bile degistiremeyecegini ifade etmektedir.
“Ayakkabi kayislariyla ilgili bir Yahudi gelenegi vardi. Yahudi olmayan yetkililer Yahudilerin
uygulamalarini degistirmeleri ve Yahudi olmayanlarin takugr ayakkabi kayislari gibi kayiglar
takmalar gerektigine karar verselerdi, kisi kabul edilen gelenekten sapmaktansa hayatini feda
etmek zorunda kalird1.”¢* Goriildiigi tizere Tanr’nin adinin kutsanmast emrinde birincil ve
belirleyici etken, eylemlerin kamusal alanda gerceklestirilmesidir.®® Yahudi din bilginleri dint
zuliim zamant1 olmasa bile bir kiginin 6limctl tehlike karsisinda bir yasagi ¢cignemesine ancak
ozel olarak yapmasi emredildiginde izin verildigini s6ylemistir. Burada bagkalarina 6rnek
olmadig1i¢in zalime boyun egebilir. Aleni olarak emrin ¢ignenmesi diger Yahudilere de rnek
olacagindan yasaklanmugtr.

Ibn Meymiin ikinci kategoride Tanrt’nin adina saygisizligin (Hzlul ha-Sem) ne oldugunu
ve bunun cezasini agiklamaktadir. Tanrr’'nin adina saygisizlik genel ve 6zel olmak tizere ikiye
ayrilr:

Genel olan iki tirdiir: (1) Kisinin kendi hazzi ya da zevki icin degil Tevrat’m emirlerini
onemsemedigi ya da kii¢imsedigi igin kotii niyetle giinah iglemesi Tanr’nin adina
saygusizliktir. Bir kimsenin bog yere yemin etmesi bu tiirdendir. Bununla ilgili olarak ibn
Meyman Levililer 19:12’de zikredilen “Benim adimla yalan yere yemin etmeyeceksin,
Tanrr’nin adint lekelemeyeceksin.” pasajini delil olarak getirmektedir. Bir kimsenin Tanr
adma yalan yere yemin etmesi kiginin dini emirleri hor gérdigiiniin bir isareti kabul
edilmistir. (2) Yine toplum tarafindan elestirilen davraniglari yapan ve bunlar diizeltmeyen

kosmamiz agiktr, ¢linkii Tanri'nin adinin kutsanmast igin on kisi gerekliligini tiirettigimiz ayette yazilmugtir: ‘Ve

1srailogullar1 arasinda kutsanacagim’ (Levililer 22:32)”. Bk. Babil Talmudu, Sanhedrin, 74b:2-3.

Babil Talmudu, Sanhedrin, 74a:12. Rabbi Yigmael’e gore 6zel alanda kisi hayatini kurtarmak igin puta tapabilir.

Ciinkil mitzoalar hayat saglamak igin verilmistir. Bunlart yerine getirmek ugruna dlmesi igin verilmemigtir.

Ancak puta tapma eyleminin aleni olarak yapilmasi istenirse ancak o zaman hayatini feda etmelidir. Ciinkii

Tanr’nin adinin israilogullan arasinda kirletilmesi yasaktir. Bk. Babil Talmudu, Sanhedrin, 74a:13-14.

S Tora UeAfmm: Vayikra, gev. Moge Farsi (Btanbul: Gozlem Gazetecilik Basin ve Yayin A.§., 2010), 3/495.

¢ Halkin - Hartman, Epistles of Maimonides, 70.

el Rava’ya gére Yahudi olmayanlar, kendi kisisel zevkleri i¢in bir yasagin ¢ignenmesini emrettiginde, giinah

kamusal alanda iglense bile, kisinin hayatini feda etme zorunlulugu yoktur. Babil Talmudu, Sanhedrin, 74b:5

2 Babil Talmudu, Sanhedrin, 74b:1.

¢ Ephraim E. Urbach, The Sages: Their Concepts and Beliefs, gev. Israel Abrahams (England: Harvard University
Press, 1995), 358.
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kimse de giinah iglemese bile Tanr’nin adina saygisizlik etmis olur. Kisi, insanlarin
arkasindan konugacag: tiirde davranmaktan sakinmalidir. Ciinkii bir kimse giinahlar
konusunda Tanrr'ya karst oldugu gibi insanlara karst da sorumludur. Ibn Meyman Sayilar
32:22°de gecen “Tanrr’ya ve Israil’e kargi glinahsiz olacaksin.” pasajint buna delil olarak
gostermektedir.

Ozel olan da iki tiirdiir: (1) Dindarlig: ve Tanrr’ya baghligiyla taninmig bir kimsenin
siradan insanlar yapuginda 6nemsenmeyecek olan bir davranigt yapmast Tanr’nin adina
saygisizliktir. Clinkd bu kimseler toplum iginde belirli bir statiiye sahip olduklarindan 6rnek
davranuglar sergilemekle yikimltidiirler. Mesela Yahudi bir bilgin bir sey satin aldiginda onu
hemen 6demesi gerekir. Siradan insanlar gibi borcunu ertelememelidir. (2) Bilgili olmasina
ragmen ticarette diiriist davranmayan, insanlara kargt somurtkan olan ve kiistah¢a davranan,
insanlarla yumugak sesle konusmayanlar da Tanr’nin adina saygisizlik yapmig olur. **

Ibn Meymn, kasitlt olarak ya da kazayla Tanr’nin adina saygisizligin agir bir sug
oldugunu ifade etmektedir. Tanr’nin adina saygisizlik kasitlt olursa bunun cezast daha
agirdur. Bir kasit olmadan kazayla Tanr’'nin adina saygisizlik yapilirsa bu daha hafif bir ceza
gerektirir. Ote yandan giinah kasitli da iglenmis olsa kasitsiz da iglenmis olsa Tanrt bunun
cezasint alenen verecektir. Kisilere diger giinahlarindan tévbe etmeleri igin siire taninarak
cezalari ertelenir, ancak Tanr’nin adina saygisizigin cezasint Tanr1 ertelemez. Ibn Meymiin,
buradaki cezanin Tanr’nin adina saygisizligin bir zorlama olmadan, isteyerek yapilmast
durumunda gegerli olacagint kaydetmektedir.®>

Ibn Meymn, kisinin Tanr’'nin adina saygisizligt iceren eylemlerden uzak kalmasiyla
Tanrt’nin adini kutsayacagint ifade etmekeedir. Ibn Meyman’un birinci kategoride ele aldig1
Tanrr’nin adint kutsama emri sehitlikle ilgili olarak ele alinmigti. Burada ise onun anlam
alaninin bundan ¢ok daha genis olduguna vurgu yapilmaktadir. Buna gére bir kimse Tevrat
yasalarint yalnizca Tanrr’nin sevgisi ve ona hizmet etme giidisiiyle yerine getirirse Tanrt’nin
adini alenen kutsallagtirmug olur. Agiktir ki bir zuliim ortaminda kiginin emirleri uygulamaya
caligmasi yalnizca Tanrt sevgisinden kaynaklanabilir. Toplum igerisinde gerek dindarligs
gerekse davraniglartyla iyi taninmug bir kimse de Tanrr’nin adint kutsamig olur. Kendisi kabul
etmese de toplum tarafindan hos gériilmeyen davraniglardan uzak duran kisi yine Tanr’nin
adin1 kutsallagtirmug olur.® Soloveitchik’e gére Tanrr'nin adii kutsama emrinin Tanr
sevgisiyle ya da toplumsal davraniglarla yerine getirilecegini iddia ederek kavramin kapsamini
genisletmek Slme cesareti gosteremeyen Fas Yahudilerini bitiiniiyle Yahudilikten koparip
Muislimanlara katilmalarini engellemek icin Ibn Meymiin’un kasitlt bir girisimidir.¢” Oysa
her ne kadar Tanr’nin admi kutsama emri ¢ogunlukla sehitlikle es anlamli olarak
kullaniliyorsa da Talmud’da daha genis bir anlamda ele alindig1 goritlmektedir. S6z gelimi
Tesniye 6:5’te ifade edilen Tanrr’y1 sevime emri Talmud alimlerince Tevrat okuyan, Misna
ogrenen bir kimsenin giinlik yasantisindaki 6rnek davraniglarinin insanlar arasinda takdir
toplayacagt ve bunu Tanrr’ya baglilikla iliskilendirecekleri, boylece insanlarin Tanrr’ya

¢ Tanr’nin adint kutsallasurma ve onun adina saygisizhigin ilkeleriyle ilgili benzer ifadeler igin ayrica bk. ibn

Meyman, Sefer ba-Mitzvot, Negative Commandments, 63; Musa ibn Meymun (Maimonides), Ilim Kitab:
Sefer ha-Mada': Yahudiligin Inang ve Ablak Ilkeleri, gev. Yasin Meral vd. (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2022), 62-68.

ibn Meymiin, “The Epistle on Martyrdom”, 27.

ibn Meymn, “The Epistle on Martyrdom”, 27.

7 Soloveitchik, “Maimonides’ Iggeret ha-Shemad”, 2/319-320.
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yonelik sevgisinin artmasina etki edecegi ve Tanr’mm adini kutsallagtiracagr seklinde
yorumlanmaktadir.®® Yine MO 1. yiizyilda yagamis bityiik Yahudi din bilginlerinden Simeon
b. Setah’in Yahudi olmayan birinin kayip egyasini sahibine vermesi Tanr’nin adinin
kutsallagtirilmast baglaminda zikredilmistir.®” Bunun yani sira bu emrin gehitlik digindaki
uygulamalart Ibn Meymiin’un daha sonra kaleme aldigi Misne Tora’da da bulunmaktadir.
“.....dunyalik bir ey, hagyet, korku ya da onur kazanmak i¢in degil de sirf Yaraticr’nin hatirt
icin giinah iglemekten kaginan veya bir emri yerine getiren kisi, Yusuf’un, efendisinin
karisindan kendisini geri tuttugu gibi Tanrr’nin adini kutsamug olur.””

Ugitincii kategoride Tanrr’nin adint kutsallagtirma ugruna sehit olanlarin ve zuliim
altinda zorla din degistirenlerin dereceleri agiklanmaktadir. Buna gore her kim “sldiiriilsin
ama giinah iglemesin” denilen durumlarda canini feda ederse Tanri’nin adini kutsamis olur.
Sayet 6liim on Yahudinin 6niinde gergeklesirse Tanrr’nin adini alenen kutsamig olur.”

Kisi canini feda etmek yerine zorlama altinda giinah islerse dogru davranmamus olur.
Baskiyla da olsa Tanr’nin adint kirletmis sayilir ancak agir ya da hafif herhangi bir ceza ile
cezalandinlmaz. Zira Yahudi hukukuna gére zorlanan birey suglu sayilmaz. Tevrat’a gore
Tanrr’nin emirlerini isteyerek ¢igneyen, onlari gézetmeyen kisi Tanrr’nin adini kirleemis olur
ve karet cezastyla cezalandirilir.”> Tanr’nin adint isteyerek kirleten kiginin giinahinin
biytkligine gore karet cezasinun farkli kademeleri vardir.” En biiyigli olan génilli
putperestlik glinahini igleyen kisi hem erken yasta 6lir hem de gelecek diinyada ruhu
tamamen yok olur. Orada dirilecek ruhlar arasinda yer almaz. Ancak Tanr’nin adina
saygisizlik zorlama altinda yapildiysa o zaman hikmi degisir. “Talmud siklikla soyle der:
Tevrat, zorlanan bireyin suglu olmadigina hitkmeder.””* Bununla ilgili olarak Talmud’da,
Tesniye 22:26 6rnek olarak verilmektedir. Buna gore zorla bir kiza tecaviiz eden kisi 6liim
cezasina ¢arpurilir. Ancak tecaviiz edilen kiz bu yasak eyleme zorlandig1 igin yasagi ¢ignemesi
dolaystyla giinah1 yoktur ve herhangi bir ceza verilmez. Nasil ki birinin saldirist sonucu 6len
kisi bundan sorumlu tutulmazsa tecaviizden dolay1 tecaviize ugrayan da sorumlu tutulmaz.
Talmud alimleri pasajda tecaviiz ile cinayetin bir arada zikredilmesi nedeniyle ayn: kuralin
cinayet i¢in de gegerli oldugu sonucuna varmaktadir. Yani tecaviize ugrayan kisiyi kurtarmak
i¢in her tiirlt yol kullanilmals hatta saldirganin Sldiiriilmesi gerekiyorsa dldirtilmelidir. Yine
bir kimse 6ldiirmek maksadiyla birine saldirirsa saldirtya maruz kalant kurtarmak igin
saldirgan gerekirse oldiriilmelidir.” Gortldigt gibi Yahudi seriatnda en buytk g
giinahtan ikisi kabul edilen yasak cinsel iligki ve cinayet zorlama altinda yapildiginda herhangi
bir ceza gerektirmez, dahast bu eylemler glinah olarak bile kabul edilmez. Cinkii Tanrr, kisiyi
istegi diginda gerceklesen durumlarda mazur gériir.”

¢ Bk. Babil Talmudu, Yoma, 86a:12.

¢ Bk. Filistin Talmudu, Bava Metzia, 2:5:3; Urbach, The Sages, 359.

7 Ibn Meymun (Maimonides), [lim Kitab: Sefer ha-Mada', 67.

7' Ibn Meymin, “The Epistle on Martyrdom”, 28.

Karet cezastyla ilgili bilgi icin bk. Rumeysa Bektas, Yahudilikte Itikddi Sapkinliklar ve Cezalar: (Ankara:

Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2020), 66, dn.316.Ayrica Tevrat'ta karet cezasinin

gectigi yerlerle ilgili bk. Yaratls, 17:14; Cikus, 12:15; Levililer, 7:21; Sayilar, 15:30-31.

73 Karet cezasinin farkli kademeleriyle ilgili bk. Tora ve Aftara: Vayikra, 3/112-113.

7+ ibn Meymiin, “The Epistle on Martyrdom”, 29; ayrica bk. ibn Meymn, Deldletsi I-Hdirin, gev. Osman Bayder
- Ozcan Akdag (Kayseri: Kimlik Yayinevi, 2019), 560.

7> Babil Talmudu, Sanhedrin, 73a: 1-6.

76 Babil Talmudu, Nedarim, 27a:5-8.
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Talmud alimleri putperestlik glinahini bu iki giinahtan ayirmiglardir. Zorlama durumu
da dahil olmak tizere kisi putperestlikten ka¢inmalidir. Ciinkii Tanrt “Kutsal adimi
kirletmeyeceksin.” diye emir vermigtir. Talmud alimleri Levililer 22:32’de zikredilen bu
pasajla Tesniye 22:26’daki zorlama altunda giinah olmadig: pasajint uzlastirmaya ¢aligmustur.
Bunun i¢in Levililer 22:32’deki emri kamusal alanda yapilmay: yasaklayan bir emir olarak ve
Tesniye 22:26’dakinin de 6zel alanla ilgili bir emir olarak yorumlamuglardir. Dolayisiyla kisi
kamusal alanda putperestlige zorlaniyorsa canint feda etmeli ve puta asla tapmamalidir.
Ancak zorlama 6zel alanla sinirliysa o zaman putperestlikten kaginmak i¢in hayatni feda
etmesi gerekmez.””

Ibn Meymtn Tevrat'ta gegen Tanri adina yalan yere yemin etmeme emrinin din
bilginleri tarafindan katillere ya da hirsizlara kargt ¢ignenebilecegine hitkmedildigini
dolaystyla bask: altnda hareket edenle kendi istegi dogrultusunda hareket eden kisiler icin
yasanin ayni olmadigint bir kez daha vurgulamaktadir.”® Bu nedenle bir zulmiin sonucu
olarak kisi yasaya aykir1 davranirsa kendisine suglu ya da giinahkir denmez, hahamin
iddiasinin aksine taniklig1 da kabul edilir.

Daha 6nce Ibn Meym@n’un Islam’t putperest bir din olarak nitelemediginden
bahsetmistik. Bu nedenle Fas Yahudilerinin baski altnda kelime-i sebader getirmelerinin de
putperestlige girme olarak nitelendirilemeyecegi agiktur. Oyleyse burada Ibn Meymfin’un Fas
Yahudilerini sorumlu tuttugu sey zorlama altinda Tevrat’n emirlerini ihlal etmek olmalidir.
ibn Meymn, bu durumda olan bir kimsenin baski altinda Tanrr’nin adini kirlettigini ancak
bunun i¢in herhangi bir cezaya garptirilmayacagini ifade etmektedir.

Ibn Meymn dérdiincii kategoride yaganan zultim ile gegmiste yaganan diger zuliimler
arasindaki farkt ve kisinin bu zuliim altinda ne yapmast gerektigini agiklamaktadir. Ibn
Meymiin’a gére ge¢miste yaganan zuliimlerde Yahudiler emirleri ¢ignemeye ve giinahkar
eylemlerde bulunmaya zorlanmugti. Tevrat okuma, erkek ¢ocuklarin stinnet edilmesi, $abat
kurallarina uyulmast gibi yasaklar uygulanmigtr.” Ibn Meyman, yasadiklari zulmiin
digerlerinden ¢ok farkli oldugunu savunmaktadir. Yaganan zulimde Yahudiler emirleri
cignemelerini gerektiren herhangi bir eyleme zorlanmamug, bunun yerine yalnizca sozsel
olarak kelime-i sehadeti sGylemeleri igin baskt yapilmigtir. Bu nedenle Yahudiler agik¢a
olmasa da isterlerse Tevrat'in 613 emrini gizlice yerine getirebilirler.* Ibn Meyman dil ile
yapilan bu ikrarin gergekte igsellestirilmedigini, yalnizca cezadan kurtulmak igin itiraf
edildigini yoneticilerin de bildigini iddia etmektedir. Buna ragmen bir kimse gériiniigte de
olsa Hz. Muhammed’in peygamberligini kabul etmek istemezse ve bu ugurda hayatni feda
ederse iyiyi ve dogruyu yapmustir. Ibn Meymiin, bu kisinin Tanrr’nin adin1 kutsamak icin
canint verdiginden Tanrt katindaki mitkafatinin da ¢ok biyiik oldugunu ifade etmektedir.
Ote yandan birinin kendisine canint mi vermesi gerektigi yoksa kelime-i sehadet mi getirmesi
gerektigini sorarsa ona cevabi hayauni feda etmektense kelime-i sehadeti sSylemesi
seklindedir. Burada bir geligki var gibi gériinmektedir. Ibn Meymn bir taraftan canini feda
edenleri 6verken diger yandan kiginin hayatini feda etmemesi gerektigini tavsiye etmektedir.
Ustelik Ibn Meymtin Misne Tora’da “Her kim ki ‘Emri ¢igne, canini feda etme’ denilen

77" Babil Talmudu, Avoda Zara, 27b:11-12; S4a:3-S.

78 ibn Meymn, “The Epistle on Martyrdom”, 29-30.
77 Hadrianus déneminde Yahudilerin yapmasinin yasaklandigi dini emirler igin bk. Herr, “Persecutions and
Martyrdom in Hadrian’s Days”, 23/94-98.

Ibn Meymin, “The Epistle on Martyrdom”, 30.
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hususlarda emri cignemeyip canini feda ederse hayatindan sorumlu tutulur.”® diyerek buna
aykirt bir hitkiimde bulunmaktadir. Burada Ibn Meymtin’un hayatini feda edenleri
6vmekteki maksads, onlarin hatirasina saygisizlik yapmamak olabilir. Zira pek cok Yahudinin
Tanrr’nin adini kutsama ugruna hayatni feda ettigi kaynaklarda zikredilmektedir.® Zaten
yasanmis olan bu fedakarliklari hayatlarindan sorumlu olduklar1 seklinde yorumlamak zorlu
dénemlerden gegen Fas Yahudilerini daha da yaralayabilirdi. Ibn Meymiin kendini feda
edenlere sayg: gostermis, ancak kendisi bu sartlarda 6lmenin gerekli olmadigina inanmis
olabilir. Bu nedenle kendisine eger bu konuda danigilirsa hayatlarini feda etmemeleri
gerektigini soylemektedir. %

Ibn Meymiin, Yahudilerin hayatlarini feda etmeyip miimkiin oldugunca emirleri yerine
getirmeye devam etmeleri gerektigini savunmaktadir. Clinkii Tanr1 yapilan her kétiliga
cezalandiracag gibi yerine getirilen her iyiligin de kargiligin1 verecekeir. Ona gore kisi zulme
ragmen Yahudi seriaunin bir emrini yerine getirmeye gayret ederse iki kat ddiillendirilir.
Ciinkii bunu gésteris icin degil sadece Tanri igin yapmugtir. Ibn Meymiin bu sézlerle Yahudi
yasasini uygulamanin kendilerine bir fayda saglamayacagi diistincesini kirmaya galigmugtur.
Béylece butiintiyle Yahudi toplumdan kopmamalarini belki zamani geldiginde yeniden
kendi dinlerine dénme umutlarini yagatmay: hedeflemis gériinmekeedir.

Ibn Meymtin’a gore zuliim altindaki topraklarda emirleri yerine getirmeye galigmak iki
kat fazla &dillendirilse de Yahudiler miimkiin olan en kisa siirede zulmiin yagandig
topraklari terk ederek emirleri rahat¢a uygulayabilecegi yerlere go¢ etmelidirler. Ailesine karst
gorevlerinin oldugu gerekgesiyle bulundugu yerde kalmaya devam etmek bir mazeret
degildir. Gerekirse ailesini ve sahip oldugu her seyi terk etmeli ve dinini yagayabilecegi bir yer
bulmak igin seyahat etmelidir.** Ibn Meymtn sugluluk icerisindeki Fas Yahudileri i¢in
Haham Eliezer ve Haham Meir Srneklerinde oldugu gibi 6lmektense hayatt segmelerini
tavsiye ederek manevi bir yenilenme siirecini harekete gecirmeyi hedeflemektedir.®

Ibn Meymiin Batr’daki bazi Yahudi cemaatlerinin kurtulus icin Mesih’in gelmesini
bekleyerek bulunduklari yeri terk eememelerini elestirmektedir. Mesih’in ne zaman gelecegi
bilinemediginden boyle bir bekleyis kisileri giinaha strtiklemektedir. Mesih beklentisiyle
zuliim goriilen yerlerde emirlerin uygulanmasini ertelemek bir siire sonra Yahudi yagaminin
yok olmasina neden olacaktir. Emirlerin yiikiimliliigth Mesih’in ortaya ¢ikmasina bagli
degildir.* Stitskin, Ibn Meymtin’un Yahudi yasamina ve degerlerine niifuz eden Mesih
merkezli bir Yahudilikten Tevrat odakli bir inanca olan bu vurgu kaymasini, Yahudi tarihine
yaptigi en biyiik katkilardan biri olarak degerlendirmektedir.®”

Besinci kategoride zuliim karsisinda sehitligi degil de yasamayi tercih eden ve goriiniigte
din degistiren Yahudilerin kendilerini nasil degerlendirmeleri gerektigi agiklanmaktadir. Ibn

81 Ibn Meymun (Maimonides), /lim Kitab: Sefer ha-Mada*, 63.

Bununla ilgili kaynaklarin degerlendirilmesi i¢in bk. Davidson, Moses Maimonides, 15-16; Kraemer,
Maimonides, 444, dn. 37.

Yahudi kutsal kitap kanonuna dahil olmayan Makkabiler kitabinda da benzer bir yaklagim s6z konusudur.
Antiokhos Epifanes’in zuliimleri sirasinda bir taraftan zorla yapilan eylem kargisinda Tanrr’'nin kendilerini
sorumlu tutmayacagt digiincesi savunulurken diger yanda bu ugurda canlarini feda edenler 6viilmektedir. IV
Makkabiler, 8-9. bablar. Ayrica bk. Herr, “Persecutions and Martyrdom in Hadrian’s Days”, 23/103-104.

ibn Meymn, “The Epistle on Martyrdom”, 32.

% Halkin - Hartman, Epistles of Maimonides, 56.

% Ibn Meymn, “The Epistle on Martyrdom”, 32-33.

Stitskin, “Maimonides Letter On Apostacy”, 106.
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Meyman’a gére bulunduklari yere bagliliklart ya da yolculugun zor sartlart nedeniyle
ayrilmak istemeyenler, isteyerek olmasa da Tanr’'nin adini kirletmis sayilirlar. Bu nedenle
zultim gordikleri yeri bir an 6nce terk etmek igin gaba géstermelidirler. Bulunduklars siire
boyunca da yerine getirebildikleri tiim emirleri yerine getirmelidirler.*® Ote yandan emirleri
yerine getiremeyen Yahudileri de kinamamak gerekir. Bunun yerine emirleri yerine
getirmeleri icin tegvik edilmeleri gerekir. Ibn Meyman zorlama alunda din degistiren
Yahudileri, Yahudi olarak gérmeye devam eder. Zorunlu olarak degistirdikleri dinlerine geri
donmek istediklerinde geri kabul edilmeleri gerektigini savunur.®

Kimi aragtirmacilar [bn Meym@inun yaptigi agiklamalarin Islim cografyasinda Yahudiler
agisindan gehitligin degerini yitirmesine yol agtigini iddia etmektedirler. Buna gére ibn
Meyman, Mislimanlart putperest olarak nitelemedigi igin Islam topraklarinda sehitlik
gerekli degildir.”® Oysa Ibn Meym@in mektubunda sehitligin degerini diisiirecek agiklamalar
yapmamaktadir. Yalnizca zorlama alunda bunun gerekliliginin yeniden digtiniilmesi
gerektigini vurgulamaktadir. Bunun yani sira ibn Meym@n’un goriisleri nedeniyle IslAm
cografyasinda Yahudilerin hayatlarini feda etmeye goniillii olmadiklart seklindeki goris de
geregi yansitmamaktadir. Zira Hiristiyan Avrupa’da da baski altinda sehitligin gerekli
olmadigini savunan Yahudi alimler vardir.”! Islam cografyasinda sehitlik vakalarinin az
goriilmesinin nedeni bazi kisa siireli istisnalar hari¢ burada farkli din mensuplarina hos
goriiyle yaklagilmasi olmalidir.

Sonug

ibn Meymin Iggen’t ba-Semad’da Fas Yahudi cemaatinin i¢inde bulundugu kosullart
dikkate alarak sehitlik ve din degistirme hakkindaki goriislerini agiklamigtir. Onun
mektuptaki ifadeleri incelendiginde konuyla ilgili Yahudi dini literatiiriinti temel aldigs
anlagilmigtir. Bu galigmanin temel iddiast Ibn Meymiin’un ilgili mektupta yeni bir ¢éztiim
trettigi degil Yahudi geleneginin genis yorum kiilliyat iginden sartlara uygun ¢6ziim
sunduguydu. Alimin agiklamalar1 dikkate alindiginda bu tezimizin dogru oldugu ve ortaya
koydugu din degistirme ve sehitlik ile ilgili gériiglerinin Yahudi gelenegi tizerine inga edildigi
sonucuna ulagilmigtur. O, bu gorislerini daha sonra yazacagt Yahudi hukukuyla ilgili
eserlerinde de benzer ifadelerle sunmugtur.

Fas Yahudi cemaati dini bir zuliim yagasa da gerek IslAm’in putperest bir din olmayst
gerekse yoneticilerin taleplerinin yalnizca s6zsel bir ikrardan ibaret olusu géz Oniine
alindiginda Ibn Meymiin, sehitligi gerektiren sartlarin mevcut olmadigs kanaatindedir. Ona
gore bask: alundaki kisinin hayatunt kurtarmak igin gergekte inandigt seylere aykirt
davranmasinda bir beis yoktur. ibn Meymin, mektubunda 6zellikle baski dénemlerinde
Yahudi kimliklerini gizleyen din bilginlerinin rneklerini sunarak gériigiinii savunmugtur.
Elbette, Ibn Meyman’un mektuptaki énerisi Yahudilerin tiim dinf emirleri zuliim devam
ettigi miiddetge gizli olarak yerine getirmeleri degildir. O, bunun Yahudiligin devamu igin
hayatta kalmayi saglayacak geici bir ¢6ziim oldugunda israrcidir. Yahudilerin dinf emirleri

ibn Meymn, “The Epistle on Martyrdom”, 33.

Kraemer, Maimonides, 100.

* Bk. Shepkaru, Jewish Martyrs in the Pagan and Christian Worlds, 268; Sam Millner, “Kiddush HaShem as
Machloket: Martyrdom in the Medieval Ashkenazi and Sephardi Worlds”, Iggrot Ha'ars: The Lion’s Letters 2
(2022), 44-45.

' Bununla ilgili 6rnekler i¢in bk. Kraemer, Maimonides, 103-104.
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agtkca yerine getiremedikleri bir yerde yagamalari uygun degildir. Ozellikle Mesih
beklentisiyle bulunduklari yeri terk etmek istemeyenleri Ibn Meymn elestirmistir. Ona gore
Mesih beklentisiyle dini emirleri yerine getirmeyi ertelemek Yahudilige en biytk zarart
vermektedir.

ibn Meymin’un mektubunda dikkat ¢eken bir diger ozellik baski kargisinda din
degistiren ve dinf emirleri yerine getirme konusunda bir ¢abast olmayan Yahudileri, Yahudi
cemaatinin digina ¢ikarmamasidir. Bu sekilde Ibn Meymiin belki de gonilla olarak din
degistirenleri yeniden dinlerine donmeleri igin tegvik etmigtir. Onlar1 giinahkér olarak
tanimlamayarak bir Yahudinin her zaman Yahudi oldugu fikrini savunmustur.
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Oz

Japon hac pratikleri yalnizca geleneksel inang sistemlerinin ve kurumsal dini aidiyetin bir yansimas: degildir. Bu pratikler ayn1 zamanda
bireylerin giindelik yasantilarina anlam kazandiran, toplumsal iliskilerini sekillendiren ve kiiltiirel aidiyetlerini yeniden iireten ¢ok
katmanls birer deneyim alani olarak iglev gdrmektedir. Caligma, Shikoku Henro, Kumano Kodo, ise ve Shichifukujin gibi gesitli hac
rotalart érneginde bu ritiiellerin nasil yagandigini ve anlamlandirildigint ele almaktadir. Aragarmanin amaci, genze riyakunun hac
rittiellerindeki motivasyonel ve iglevsel roliinii incelemek; bu ritiiellerin bireysel anlam diinyasi iginde nasil konumlandigim ve
toplumsal diizeyde ne tiir déniigiimler ve iglevler tagidigint analiz eemektir. Bu baglamda calisma, Japon dini yasamindaki rittiel merkezli
yapinin giiniimiiz toplumsal ve kiiltiirel baglamlarinda nasil siirdiiriildiigiinii, doniistiigiinii ve bireysel ve toplumsal ihtiyaglara nasil
yanit verdigini anlamayi hedeflemektedir. Bu hedef dogrultusunda galigma fenomenolojik bir yaklagimla gergeklestirilmigtir.
Fenomenolojik yéntem, olgulart 6nceden tanimlanmig kavramsal kaliplar yerine, bireylerin yasantlar igindeki anlamlartyla ele almay:
amaglamaktadir. Bu baglamda hac, dogmatik ya da teolojik gercevelerle tanimlanmak yerine, bireylerin deneyimlerine, gézlemlerine ve
rittiele yiikledikleri anlamlara dayali olarak degerlendirilmistir. Hac yolculuklarina katilan bireylerin bu pratige dair motivasyonlari, bazi
durumlarda spiritiiel bir arayig; bazen kiiltiirel kimlikle yeniden baglant kurmay, kimi zaman ise sosyal bir etkinlik ya da estetik bir
deneyimi ifade etmektedir. Caligmanin ortaya koydugu analizler, Japonya’daki hac pratiklerinin yalnizca kurumsal dini aidiyet boyutu
olmadiginy, kutsal mekén ziyaretlerinin aynt zamanda bireysel spiritiiel arayislar, sosyal katilim ve aidiyet, kolektif kimlik ve kiilttirel
siireklilik tizerinde etkileri oldugunu géstermektedir. Genze riyaku bu baglamda, kutsal olanla catigan degil; aksine, bireyin yagam pratigi
iginde kutsalla i¢ ige gegmis, ritiielin pragmatik ve manevi yénlerini bir arada tagtyan bir anlam alani olarak degerlendirilmekredir.
Caligma, Japon ritiiel diinyasinin ¢ok yonlii yapisini yerel baglamu iginde anlamaya yonelik yorumlayici bir ergeve sunmakta ve ritiielin
hem bireysel doniigiim hem de toplumsal aidiyet agisindan iglevsel boyutlarini goriiniir kilmaktadur.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Japon Dini, Japon Dindarligi, Hac Ritiielleri, Genze Riyaku.
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Abstract

In Japan, pilgrimage practices function not only as reflections of traditional belief systems but also as multifaceted experiential realms
that provide meaning to individuals’ daily lives, shape their social relationships, and reproduce cultural identities. This study examines
how such rituals are experienced and interpreted through the examples of various pilgrimage routes, including Shikoku Henro,
Kumano K6do, Ise, and Shichifukujin. The primary aim of this research is to analyze the motivational and functional roles of genze
riyaku within pilgrimage rituals, exploring how these rituals are situated within individuals’ meaning-making processes and what kinds
of social functions and transformations they embody. Accordingly, the study seeks to understand how Japan’s ritual-based religious
structure is sustained and transformed in contemporary social and cultural contexts, and how it responds to both individual and
collective needs. To achieve this, the study adopts a phenomenological approach, which focuses on how phenomena are experienced
and given meaning by individuals, rather than interpreting them through predetermined conceptual frameworks. In this context,
pilgrimage is not examined within dogmatic or theological boundaries but through the lived experiences, observations, and meanings
ascribed to it by the participants themselves. The motivations of contemporary pilgrims range from spiritual secking and reconnection
with cultural identity to social engagement and aesthetic experience. The study's findings demonstrate that pilgrimage practices in
Japan reinforce not only individual spirituality but also social participation, collective identity, and cultural continuity. In this
framework, genze riyaku is understood not as something that contradicts the sacred, but as a domain in which the pragmatic and
spiritual dimensions of ritual are intertwined within everyday life. This study offers an interpretive perspective on the multidimensional
nature of Japanese ritual life and highlights the functional roles of ritual in both individual transformation and the reinforcement of

communal belonging.
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Giris
Japonya’da dini yasam, Batu merkezli dindarlik tanimlarinin sinirlarini agan, senkretik
yapistyla dikkat ceken ve bireylerin giindelik yasamlarina igkin bir karakter tagtmaktadir. Bu
baglamda Japon dini yasantisi, katt inang sistemlerinden ziyade rittiel merkezli bir pratik alant
olarak sekillenmektedir. Japon toplumu ve din tzerine yapilan aragtirmalarda Japonlar,
kurumsal dini aidiyetleri diigiik, ancak dini pratiklere katulim oranlar1 yiiksek bir toplum
olarak gériilmektedir. Japon Istatistiksel Matematik Enstitiisii’'niin 1953 ve 2013 yillari
arasinda 60 yil boyunca 5 yilda bir tekrarli olarak gergeklestirdigi kapsamli anket
¢aligmalarinda dini inanct oldugunu belirtenlerin orant %28-%35 arasinda degisirken dini
tutumun énemli oldugunu digtinenler %66-%80 arasinda degismektedir.' Bu oranlar Japon
dindarligr ve din anlayiginin anlagilmas: i¢in 6nemlidir. Bir dini inanca sahip oldugunu
belirtenlerin iki katindan fazlasi, dini tutumun 6nemli oldugunu diigtinmektedir. Japonlarin
bir dini aidiyet belirtmemeleri dini inang ve ritiiellerden uzak bir yasam stirdiirdiikleri
anlamina gelmemektedir.? Japon Ulusal Karakter Anketi’ne gore ise Japonlarin %74t kisisel
bir dinf inanca sahip olmadigini belirtirken, Japonya Genel Sosyal Arastirmasi’nda (JGSS) bu
oran %71 olarak tespit edilmistir. Bununla birlikte, ayni anketin katlimcilarmin %807,
calismanin gerceklestirildigi son bir yil icinde en az bir kez iyi sans dilemek icin bir dini
meként ziyaret etmigtir. %58’ ise iyi sans getirmesi i¢in yanlarinda bir muska tagimaktadur.’
Herhangi bir dini aidiyeti olmadigin1 belirten bir Japon’un hayat yine de $intoizm ve Japon
Budizm’ine ait ritiieller ile cevrelenmeketedir. Ozel glinlerde, mevsim gecislerinde, yeni yilda,
yeni bir is kuruldugunda, dogumda, ¢liimde, evlilikte ve cocuklar 3-5-7 yaslarina geldiginde
gergeklestirilen birgok ritiiel bulunmaktadir. Yeni yilin ilk giinti tapinaklarda yeni yil igin
dilekler ¢ekilmekte, engimono®lar alinmakrea ve ilk bir haftast Sigifukujin’® ziyaret edilerek
gelen yeni yilin mutlu, bereketli ve talihli gegmesi dilenmekeedir.® Bu celiski gibi goriinen
durum, Japon dindarligint anlamak icin klasik Batt merkezli inan¢ tanimlarinin tesine
gegmeyi zorunlu kilmakta; 6zellikle dinin toplumsal ve glindelik yasamdaki iglevlerini
agiklamaya yonelik sosyolojik yaklagimlara ihtiyact 6ne ¢ikarmaktadir.

Bu ¢aligmanin merkezinde ve bu dini anlayigin kilit terimlerinden olan genze riyaku
kavramy, bireylerin bu diinyaya ait saglik, refah, mutluluk, basar ve kotiliiklerden korunma
gibi isteklerini dini ritiieller araciligtyla ifade etmeleri ve bu talepleri ritiiel pratikleri i¢inde

The Institute of Statistical Mathematics, “Study of the Japanese National Character” (Erigim 4 Eyliil 2019).
Ryotaro Uemura, “Visiting Religious Places for Prayer in Japan: How Does Religious Identity Affect Religious
Behavior?”, Review of Religious Research, 62/1 (2020), 45-65; Satsuki Kawano, Ritual Practice in Modern
Japan: Ordering Place, People, and Action (Honolulu: University of Hawaii Press, 2005), 1-6; Ian Reader,
“What Constitutes Religious Activity? (II)”, Japanese Journal of Religious Studies, 18/4 (1991), 373-376;
Winston Davis, Japanese Religion and Society: Paradigms of Structure and Change (Albany: State University of
New York Press, 1992), 235.

Noriko Iwai, “Religious Beliefs and Religious Organizations in Japan based on the JGSS Cumulative Data 2000-
2023, WAPOR 77th and WAPOR Asia Pacific 7th Joint Annual Conference 13-14/30 (2024), 4-11.
Engimono: $ans nesnesi. Ian Reader — George Tanabe J. Practically Religions: Worldly Benefits and the
Common Religion in Japan (Honolulu: University of Hawaii Press, 1998), 46.

Sigifukujin, sici-yedi, fuku-talih/sans, jin-tanri Yedi $ans Tanrist anlamina gelmektedir.

6 George William, Shinto (New York: Chelsea House Publishers, 2005), 4-9; John Breen - Mark Teeuwen, 4 New
History of Shinto (Malden/Oxford: Wiley-Blackwell, 2010), 2; Inge Maria Daniels, “Scooping, Raking,
Beckoning Luck: Luck, Agency and The Interdependence of People and Things in Japan”, The Journal of the
Royal Anthropological Institute 9/4 (2003), 621-623.
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anlamlandirmalaridir. Jan Reader ve George Tanabe’nin belirttigi tizere, Japonya’da pratik
dine y6n veren bu diinyevi fayda arayist ne bir sapma ne de basit bir batil inangur; bilakis
Japon dini yagaminin tam kalbinde yer alan, koklt ve kurumsal bir olgudur.” Genze riyaku
kavrami, Bat teolojisinde sikga bagvurulan kutsal ve profan ayrimina benzer bir zithik
icermemektedir; aksine Japon inang sisteminin kendi butinligu icinde, kutsal olan ile
diinyevi olant aynigurmayan ve karsitlagurmayan bir  dindarlik  bigimi  olarak
degerlendirilmelidir. Insanlar asirlardir hastaliklardan korunma, bereket veya ¢ocuk sahibi
olma gibi glindelik konular i¢in tapinak ve tiirbelerde dua etmekte, tilsimlar satin almakta ve
hac yolculuklarina ¢tkmaktadir. Bununla birlikte, ziyaretlerini gerceklestiren bireylerin amact
yalnizca dileklerinin gergeklesmesi degildir, ziyaretgiler ayni1 zamanda kutsal ile bir bag kurma
arayigindadir.® Bu anlamda genze riyakn kavrami, makalenin devaminda da kullanildig
sekliyle, diinyevi fayda olarak cevrildiginde dahi din disi, profan yahut sekiiler alanlart
tanimlamak amaciyla degil, bilakis, Japonya’da dinin ritiiel araciligiyla hayatin her alanina
niifuz eden ve somut beklentilerin dini ritiieller ile nasil dile getirildigini agiklayan bir kavram
olarak kullanilmaktadir. Genze riyaku Japon dini pratiginde ritiiellerin etkisini artirmakta ve
bireylerin belirli hedeflere ulasma inancint pekistirmektedir.” Bireylerin dua etme, kutsal
mekdan ziyaret etme ya da muska edinme gibi eylemleri, yalnizca sembolik degil, ayni1 zamanda
islevseldir. Tapinaklarda iyi dileklerin ve dualarin yazilip asildigt tabletler/emalar biiyiik
oranda saglik, zenginlik ve diinya mutlulugu tizerine dilek ve dualar tagimaktadir.'® Nitekim
hac rotalart ve ziyaret noktalar: da genellikle belirli faydalar etrafinda sekillenmigtir: Ornegin
Inari tapinaklari ticarette bereket icin, Tenjin tapinaklari egitim ve sinav bagarisi igin ziyaret
edilmektedir." Bu c¢aliymada, genze riyaku bir indirgeme olarak degil, Japon dini
pratiklerinin dogasini anlamaya yardimer bir kavram olarak sosyolojik bir perspektifle ele
alinmaktadir.

Bu ¢aligmada, Japon hac pratiklerinde genze riyaku ve manevi deneyimin nasil i ice
gegtigi, ritlelin bireysel ve toplumsal boyutlartyla nasil yeniden tretildigi ele alinmaktadur.
Kumano Kodo, Sikokn Henro, Lse ve Sigifukujin Meguri gibi popiiler hac rotalart
ornekliginde yuritilen tartigma ile, Japonya’daki hac pratiklerinin, sadece kurumsal dini
aidiyetin bir tezahiirii olmadigi, ayn1 zamanda bireylerin giindelik yagantilarina anlam
kazandiran, sosyal baglart pekistiren ve kiltirel aidiyetlerini yeniden dreten bir iglev
ustendigi anlatilmaktadir. Bu calisma, genze riyakunun ritielin motivasyonel ve islevsel
boyutlarini belirleyen temel bir gergeve olarak ele alinmasini dnermektedir. Bu baglamda
aragtirmanin amact, Japonya’daki modern hac pratiklerini kiiltiirel ve sosyolojik boyutlartyla
inceleyerek, genze riyakunun bu pratiklerde nasil bir yonlendirici rol tstlendigini, rittielin
bireysel anlam diinyasinda nasil konumlandigini ve toplumsal iglevlerini tartigmaktir.

Tan Reader ve George Tanabe J. Practically Religious: Worldly Benefits and the Common Religion in Japan

(Honolulu: University of Hawaii Press, 1998), 14-23.

8 Haruka Omichi, “Which Shrine Will Fulfil My Wishes? Selection Criteria in Shinto Spirituality”, ¢ev: Dylan L.
Toda, Kokugakuin Japan Studies S (2024), 61-62.

%  Reader ve TanabeJ. Practically Religions, 14-23.

1 Tan Reader, “Letters to the Gods ~The Form and Meaning of Ema”, Japanese Jonrnal of Religions Studies 18/1

(1991), 39-43.

Aike P. Rots, “The Rediscovery of ‘Sacred Sace’” in Contemporary Japan: Intrinsic Quality or Discursive

Strategy?”, Rethinking “Japanese Studies” from Practices in the Nordic Region, eds. Liu Jianhui and Mayuko

Sano (Kyoto: International Research Center for]apanese Studies, 2014), 31-49.
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Japonya’da hac geleneginin kdkenleri, $intoizm ve Japon Budizm’inin inang sistemlerine
dayanmaktadir. Erken dénem haclar genellikle kamilerin®  kutsal mekanlarina
yapilmaktadir.”® M.S. 6. yiizyilda Budizm’in Japonya’ya girisiyle, hac yolculuklarina yeni bir
boyut eklenmig ve bu yolculuklar aydinlanma yolculugu olarak goriilmeye baglanmugtir.™
Heian Dénemi (794-1185), imparatorlar ve aristokratlar tarafindan desteklenen Kumano
Kodo gibi hac yollarinin resmilestigi bir donem olmugtur.” Edo Dénemi’nde (1603-1868)
ise gelisen altyap: ve seyahat kisitlamalarmin esnetilmesi neticesinde hac merkezleri halk igin
daha erigilebilir hale gelmistir. Japonya ¢apinda farkli kutsal mekanlarin tek tek ya da birlikte
toplu olarak ziyaret edildigi ylizlerce hac rotast bulunmaktadir.'® Merhamet Bodbisattva’st
Kannon’a adanmug 33 tapinagin ziyaret edildigi Sazkokn Hacci, Kobo Daisi’ye adanmis,
aydinlanma ve spiritiiel farkindalik amaglanan ve 88 tapinagin ziyaret edildigi Sikokx Haccr,
Amaterasu Omikami’ye adanmus ve bir Japon’un émriinde bir kere deneyimlemesi tavsiye
edilen fse Jingu Haccr, yolcularin ve gocuklarin koruyucusu fizo Haclar: ya da kékenleri Cin,
Hindistan ve Japonya’daki farklt inaniglarda olan ve insanlara iyi sans ve talih getirdigine
inanilan 7 ayr1 tanriya adanmis 7 tapinagin ziyaret edildigi Szgzfukujin Hacer gibi popiiler hac
rotalar1 bu yiizlerce rotadan yalnizca birkagidir."”

Kutsal mekénlar, siradan bir diinyadan 6zel bir alana, ruhsal alemlere gegisi sembolize
etmektedir. Insanlar bu mekanlara adim atuklarinda, mekina ozgl isaretler ve semboller
vasitastyla, giinliik yasamdan farkli bir deneyime girdiklerini hissetmektedirler.”® Bu
ziyaretler kiiltiirel ve dini, ¢ok iglevli bir yapiya sahip olup, ziyaretiler kendilerini dini bir
kimlikle iliskilendirmeseler bile bir¢ogunun kutsal mekéinlari manevi yoniiyle de
deneyimledikleri ve iliskilendikleri gézlemlenmektedir.” Bu baglamda kutsal mekanlar
tarihsel olarak insa edilen ve sosyokiiltiirel anlamlarla sekillenen alanlardir; i¢sel bir kutsalligin
tagtyicist olmaktan ziyade ritiieller ve toplumsal tahayyiillerle kutsallagan yerlerdir.? Japon
tarihinde hac yolculuklart yalnizca bireysel dindarligin bir tezahiirti olarak kalmayip, bazen
yetiskinlige adimu sembolize eden bir gegis ritiieli, bazen de evlilik ve evlat, yanginlardan

“Kami, ne ¢ogul ne tekil bir kelimedir ve en basit anlamu ile kutsal demektir. Japon mitolojisindeki tanrilar, tabi
ki, kamidir, ancak kami tanrilar ile sinirlt kalmamakreadir. Etkileyici bir bitytikliige, ihtisama ve giizellige sahip
daglar, agaclar, nehirler de kutsaldir ve kamidir. Vefat etmis onemli kigilerin, mesela samuraylar ya da ilim
adamlart gibi, ruhlart da kutsaldir ve kamidir. Ailelerin gegmiste vefat etmis biiyiikleri de kamidir. Kamilerin
dogal olaylar Gizerinde etkileri vardir. iyi ya da kotii olarak kesin ve net bir ayrimlar yoktur, iyi ya da kotii niyetli
olabilirler. Insanlar tarafindan kizdirlip dogal felaketler gibi vasitalar ile insanlart cezalandirabilecekleri gibi,
memnun da olup, o yila bolluk ve bereket de ihsan edebilirler.” Elif Bisra Kocalan, Mislimanlasma Siirecine
Sosyolojik Bir Yaklasim: Japon Miislimanlar (Corum: Hitit Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2021), 41.

Tan Reader, Religion in Contemporary Japan (London: Macmillian Press, 1991), 27.

Tan Reader, Making Pilgrimages: Meaning and Practice in Shikokn (Honolulu: University of Hawai’i Press,
2005), 45.; Ian Reader, Pilgrimage: A Short Introduction (Oxford: Oxford University Press, 2015), 24.

15" Breen ve Teeuwen, A New History of Shinto 41-47; Reader ve Tanabe J. Practically Religious, 24-25; Barbara
Ambros, "Liminal Journeys: Pilgrimages of Noblewomen in Mid-Heian Japan,” Japanese Journal of Religious
Studies 24/3-4 (1997), 303-304.

Shinno Toshikazu, “Journeys, Pilgrimages, Excursions: Religious Travels in the Early Modern Period”, gev.
Laura Nenzi, Monumenta Nipponica 57/4 (2002), 451.

Toshikazu, “Journeys, Pilgrimages, Excursions: Religious Travels in the Early Modern Period”, 447-455.
Reader, Religion in Contemporary Japan, 138.

John K. Nelson, “The Very Modern Practice of Visiting a Shinto Shrine,” Japanese Journal of Religions Studies
23/1-2 (1996), 147.

% Rots, “The Rediscovery of ‘Sacred Sace’ in Contemporary Japan”, 36-37.
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siginmak ya da bereketli bir tarim yilt gibi dilekler i¢in muskalarin edinildigi kutsal mekan
ziyaretleri olarak da yapilmigtir.” Siklikla bir topluluk halinde gergeklestirilen bu hac
yolculuklart ayni zamanda toplumsal kimligi giiclendiren ve kiiltiirel etkilesimi tegvik eden
bir sosyal aktivite iglevi de gdrmiigtiir.* Kutsal mekan ziyaretlerinin bagka bir boyutu turistik
amagl gerceklestirilen gezilerdir.® Ozellikle halk icin siki seyahat kisitlamalarinin oldugu
doénemlerde bu tiir dinf yolculuklar turistik kesiflere olanak saglayan nadir firsatlardandir.*
Hac yolculuklart bir yandan inancin bir ifadesi iken diger yandan giindelik hayatn
eglencelerinden biri olarak gortilmustiir. Bu baglamda, tarihteki, din ve eglencenin bir arada
var oldugu bu hac deneyimlerinin modern dénemin kutsal ve profan ayrimina goére
degerlendirilmemesi gerektigini vurgulanmaktadir.?

Ayni gekilde gliniimiiz Japonya’sinda da kutsal mekén ziyaretlerinin kiiltiirel, manevi ve
kisisel motivasyonlarin ig ice gectigi farkli amaclart bulunmaketadir.* Bu ziyaretlerde bireyler
manevi rehberlik ve teselli, saglik, bagari ve korunma tizerine dualar etmektedir.” Bununla
birlikte, bu mekanlar tarihi ve kiiltiirel dnemleri, estetik mimari yapilart ve festivalleri ile
Japon kiiltiir ve geleneklerine ilgi duyan kimselerin de ilgisini cekmektedir.?® Hac ritiielleri
Japon dini geleneginde bireysel ibadeti, toplumsal katulim: ve kutsal mekanlarla kurulan
iligkiyi bitinlegtirmektedir.? Ornegin, 88 tapinaktan olusan Sikoku Henro hac rotast uzun
ve yiiriiyerek tamamlanmast zorlu bir giizergihtir. Bu yoniiyle, katilimcilar igin yalnizca bir
dini deneyim degil, ayni zamanda bedensel dayanikliligs artirmaya y6nelik fiziksel bir ¢aba ve
ruhsal sabir pratigi olarak da anlam kazanmaktadir.*® Buna karsilik, grup halinde diizenlenen
bu hac yolculuklari, bireylerin toplumsal aidiyetlerini pekistirmelerine, birlikte hareket etme
bilinci gelistirmelerine ve sosyal baglarini gliclendirmelerine hizmet etmektedir. *'

Kutsal mekénlarin power spots olarak markalastirilip popiilerlestirilmesi, bu alanlarin hem
modern spiritiiel destinasyonlar olarak gériilmesine hem de farkli ziyaretgi kitlelerine hitap
etmesine yol a¢migtir. Bu mekanlar, bir yandan bir tiir dogal ve spiritiel enerjiyle

Toshikazu, “Journeys, Pilgrimages, Excursions”, 457-459; Breen ve Teeuwen, A4 New History of Shinto, 57;
Ambros, "Liminal Journeys: Pilgrimages of Noblewomen in Mid-Heian Japan®, 329; Winston Davis,
“Pilgrimage and World Renewal: A Study of Religion and Social Values in Tokugawa Japan, Part I”, History of
Religions 23/2 (1983), 105.

Tan Reader, “Constructing Identities through the Shikoku Pilgrimage”, Japanese Journal of Religious Studies
48/2(2021), 307-310; Oliver Statler, Japanese Pilgrimage (New York: William Morrow, 1983); Winston Davis,
“Pilgrimage and World Renewal: A Study of Religion and Social Values in Tokugawa Japan, Part II”, History
of Religions 23/3 (1984), 200-203.

Toshikazu, “Journeys, Pilgrimages, Excursions”, 469; Ambros, "Liminal Journeys: Pilgrimages of Noblewomen
in Mid-Heian Japan,” 305-306; Breen ve Teeuwen, 4 New History of Shinto, 58; Davis, “Pilgrimage and World
Renewal, Part I”, 105.

Reader, Making Pilgrimage, 101.

Toshikazu, “Journeys, Pilgrimages, Excursions”, 469.

26 Reader, Making Pilgrimages, 75-106.

Uemura, “Visiting Religious Places for Prayer in Japan”, 8.

2 Tan Reader, Pilgrimage in the Marketplace (New York: Routledge, 2013), 100-106; Reader, Making
Pilgrimages, 75-106.

Tan Reader ve Paul L. Swanson, “Pilgrimage in the Japanese Religious Tradition”, Japanese Journal of Religious
Studies 24/ 3-4, (1997), 225-240.

Reader, “Constructing Identities through the Shikoku Pilgrimage”, 301.

31 Reader, Making Pilgrimages, 27-28; Reader, Pilgrimage in the Marketplace, 171-172; John K. Nelson, “The
Very Modern Practice of Visiting a Shinto Shrine,” Japanese Journal of Religions Studies 23/1-2 (1996), 119-
120; Reader, Religion in Contemporary Japan, 158; Michael K. Roemer, “Religion and Subjective Well-Being
in Japan,” Review of Religious Research 51/4(2010), 411-427.
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iliskilendirilerek bireysel arayislara cevap verirken; diger yandan bir¢ok kisi i¢in hélen kutsalin
geleneksel olarak tecriibe edildigi mekanlar olarak iglev gormektedir.* Dolayistyla bu siireg
yalnizca modern titketim kiiltiiriiniin etkisiyle gergeklesen sekiiler bir markalagma degil, ayni
zamanda kutsal olanin yeni bicimlerde yeniden tezahiir edisi olarak da okunmalidir.” $in
Yasuda, Japonya’daki power spot fenomeninin, geleneksel dini megruiyetin yerini alan yeni bir
spiritiiel megruiyet bicimi olugturdugunu belirtmektedir.** Iseve Tokyo Dazjingn gibi kutsal
mekanlar geng nesillerin de ilgisini gekecek sekilde spiritiiel enerji deneyimi sunan duraklar
haline gelmigtir.* Bu egilim, kadim hac mekanlarinin modern titketim kiiltiirii ve Yeni Cag
spiritiializmiyle harmanlanarak yeniden yorumlandigini gostermektedir.’® Bu ydniiyle
modern hac deneyimi, bir yandan gelenekten kopmadan siirerken, bir yandan da
katlimcinin kigisel spiritiiel arayislara cevap veren daha bireysel bir boyut kazanmigtir. Bu
baglamda power spot olgusu, bir yandan modernlesmenin getirdigi bireysel spiritiiel arayiglara
hitap ederken, diger yandan kutsal olanin yeniden fretildigi, yorumlandigi ve
deneyimlendigi hiyerofanik alanlar olarak varligini siirdiirmektedir.*” Bu yoniiyle s6z konusu
mekanlar, sadece sekiiler bir yeniden gergeveleme siirecine degil, ayn1 zamanda dini anlammn
doniigen ifade bicimlerine de isaret etmektedir.

Uluslararasi literatiirde Japon hac pratikleri Gzerine yapilan aragtirmalar zengin bir
birikim sunmaktadir. Japonya’daki dini pratigin itici giicti olan genge riyaku arayiginin bir
sapma veya baul bir inang olmayip bilakis Japon dini yagaminin merkezinde yer alan kokla
bir unsur oldugunu ortaya konulmug?® ve 19. ytizyilin yeni dini hareketler ve Sinto ritiielleri
dahil, diinyevi nimet arayiginin Japon inang geleneginde eskiden beri merkezi bir yer tuttugu
tartigilmigtir.” Benzer gekilde, modern Japonya’da ritiiellerin geleneksel ve modern yagam
bigimleri arasinda bir koprii iglevi gordaigi; kutsal mekén ziyaretlerinin yalnizca kurumsal
dinfaidiyetten degil, kiiltiirel ve toplumsal nedenlerle de stirdiiriilebildigi gosterilerek rittielin
sosyokiiltiirel boyutuna dikkat cekilmigtir. ® Cagdas Japon toplumunda maneviyatin giderek
bireysellegerek kurumsal dinin diginda arandigini vurgulanmigtir. *! Ttirkiye’de ise Japon dint
yasamina dair akademik ilgi daha ¢ok son yillarda artig géstermektedir. Bu gergevede yapilan
caligmalar, Budizm’in Japonya’ya giris siireci, $into inanglartyla etkilesimi ve yerellesme
bicimlerine dair tarihsel analizleri,”” halk inancinda kami kavraminin doga, atalar ve giindelik
hayatla i¢ ige gegmis ¢ok yonlii kutsallik bigimleriyle iligkisi ve $into rititellerinin bu gergevede

Rots, “The Rediscovery of ‘Sacred Sace’ in Contemporary Japan”, 43-44.

Caleb Carter, “Power Spots and the Charged Landscape of Shinto”, Japanese Journal of Religious Studies 45/1
(2018), 145-169.

Shin Yasuda, “Spiritual Legitimacy in Contemporary Japan: A Case Study of the Power Spot Phenomenon and
the Haruna Shrine, Gunma”, Religions 12/ 177 (2021), 1.

Akiko Komura, “Japonya’daki fslam Tarihi’nden Bakugla Japon Maneviyat”, gev. Yetkin Karaoglu, Ordu
Universitesi llabiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2023), 182-184.

36 Carter, “Power Spots and the Charged Landscape of Shinto”, 148-150.

37 Padoan, “Reassembling The Lucky Gods”, 75-97; Carter, “Power Spots and the Charged Landscape of Shinto”,
147-148.

Reader ve Tanabe J. Practically Religious.

3 Helen Hardacre, Shinto: A History (New York: Oxford University Press, 2017).

Kawano, Ritual Practice in Modern Japan.

Kumi Kato ve Ricardo Nicolas Progano, “Spirituality and Tourism in Japanese Pilgrimage Sites: Exploring the
Intersection through the Case of Kumano Kodo”, Fieldwork in Religion, 13/1 (2018), 22-43.

2 Hiisamettin Karatag, “Erken Donem Japon Budizmi”, F. U. flabiyat Fakiiltesi Dergisi 18/2 (2013), 53-67.
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ritiel merkezli bir yapi sergiledigi,” Zen Budizmi’nde satori deneyiminin sadece bireysel bir
aydinlanma degil, ayni zamanda toplumsal fayda tiretme igleviyle de anlam kazandig1,** Japon
dini folklorunun sembolik ve mitolojik boyutlar,® Japon dini bayramlarinin tarihsel
doniigimii ve dinin kiiltiirel yaganti igindeki konumu* ve Japon yeni dint hareketlerin halk
inanglarina dayali senkretik yapilari, esnek Orgitlenme tarzlari ve bireysel maneviyata
verdikleri 6nem® gibi temalar ele alinmustir. Bu ¢aligma, Japonya’daki hac pratiklerini
yalnizca betimlemekle yetinmeyip, genze riyaku kavramu gergevesinde bu ritiiellerin bireysel,
toplumsal ve kiiltiirel iglevlerini fenomenolojik bir yaklagimla analiz ederek alana 6zgiin bir
katki sunmaktadir.

Bu ¢aligma, Japonya’daki modern hac pratiklerinde genze riyaku kavraminin bireysel ve
toplumsal diizeyde nasil deneyimlendigini anlamak amaciyla fenomenolojik bir yaklagimla
gergeklestirilmigtir. Fenomenolojik yaklagim, olgulari 6nceden tanimlanmig kuramsal
cergeveler tizerinden degil, bireylerin bu olgularla kurdugu 6znel iliskiler ve deneyimlenme
bigimleri tizerinden ele almaktadir.*® Bu baglamda ¢aligma, hac kavramini dogmatik ve
teolojik sinirlarla tanimlamaktan ziyade, bireylerin hac deneyimine yiikledikleri anlamlar
tizerinden degerlendirmektedir. Japonya’daki ritiiel uygulamalari, katiimcilarin niyetleri
bakimindan oldukga ¢esitlidir. Baz1 bireyler i¢in hac yolculugu spiritiiel bir arayigin pargast
iken, bazilar: igin kiiltiire] mirasla baglant kurma, estetik bir yolculuk yasama ya da
toplumsal aidiyet duygusunu stirdiirme bigimi olabilmektedir. Bir dagin zirvesi bir kisi icin
kutsal bir hac mekaniyken bir bagkasi icin doga yliriyiisii yeri olarak gortlebilmektedir.

Bu yaklagim, Japonya’daki dindarlik bigimlerinin ritiiel merkezli karakterini anlamada
islevsel oldugu kadar, kutsal mekanlara yapilan ziyaretlerin farklt niyetler, beklentiler ve
yasam tarzlar1 i¢inde nasil yeniden anlamlandinildigini incelemeye de olanak saglamaktadur.
Dolayustyla ¢alisma, kutsal olanla kurulan iligkiyi bireyin yasantisi iginde ele alarak, ritiiellerin
hem manevi hem de pragmatik anlam katmanlarini ortaya koymayr hedeflemektedir. Hac
yolculuklarini deneyimleyen bireylerin kisisel anlatilari, g6zlemleri ve motivasyonlar:
dogrultusunda, ortaklagan ve ayrisan ritiiel deneyim bigimleri analiz edilmistir. Bu baglamda
kullanilan fenomenolojik yaklagim, sadece ritielin bireysel olarak nasil yasandigini degil, ayni
zamanda bu deneyimlerin toplumsal baglam i¢indeki déntigtimiinii anlamak i¢in de uygun
bir zemin sunmaktadir.

# Hiisamettin Karatag, “Japon Halk Dini Geleneginde Kami Kiiltis”, The Journal of Academic Social Science

Studies 13/79 (2020), 307-319.

Merve Susuz Aygiil, “Japon Zen Budizminde Aydinlanma (Satori): Askin Bir Deneyimin Somut ve Diinyevi
Yansimalart”, Ankara Universitesi [labiyat Fakiiltesi Dergisi 64/2 (2023), 743-776.

Mevliide Koroglu Yetkin, “Denizin Japon Halk Inanglarma Etkisi: Maitreya’nin Gemisi Ornegi”, Rize flabiydt
Dergisi 28 (2025), 217-227.

Halil Ibrahim Senavcu, “Gegmigten Gliniimiize Japonlar Neden U(; Farklt Cocuk Bayram: Kutlar?”, Giincel
Dini Meseleler ve Coziim Onerileri, ed. Mehmet Dirik vd. (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2024), 91-104.

Yetkin Karaoglu, “Japon Yeni Dint Hareketi Omoto’nun Dini-Fenomenolojik Tarihi”, Dinbilimleri Akademik
Aragtirma Dergisi 23/1 (2023), 311-336; Yetkin Karaoglu, “Japon Yeni Dini Hareketi Omoto’nun Miabet
Gorevlileri, Ritiiel Kavramlari ve Ibadetleri”, 4 masya flﬂbz’yﬂt Dergisi 21 (2023), 341-384; Yetkin Karaoglu ve
Ayhan Kug¢ulu, “Japon Yeni Dini Hareketlerine Genel bir Bakis”, Dinbilimleri Akademik Aragtirma Dergisi
22/1(2022).

John W. Creswell, Nitel Arastirma Yontemleri — Bes Yaklasima Gore Nitel Arastirma ve Aragtirma Desent,
cev: Mesut Biitiin ve Selguk Begir Demir (Ankara, Siyasal Kitabevi, 2020); Dermot Moran, Introduction to the
Phenomenology (London: Routledge, 1999), 4.

Reader ve Swanson, “Pilgrimage in the Japanese Religious Tradition”, 228-229.
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1. Kutsal Mekin Ziyaretlerinin Islevleri

Modern Japon toplumunda ritiieller, hem bireylerin yasamlarini anlamlandirmalarina
yardimct olmakta hem de toplumsal diizenin stirdtiriilmesi, sosyal iligkilerin pekistirilmesi ve
kulttirel mirasin aktarilmasi agisindan 6nemli islevler Gistlenmektedir. Bu gergevede ritiieller
bir yandan bireysel inangla dogrudan iliski kuran manevi pratikler olarak stirdiirtiliirken,
diger yandan toplumsal normlarin, ailevi gérevlerin ve geleneksel yagamin bir pargasi olarak
da yaganmaktadir. Bu ¢ok katmanli yapi, dini olanla toplumsal olanin birbirinden kesin
stnurlarla ayrilamayacagini gostermekeedir. Nitekim Satsuki Kawano, ritiiellerin Japonya'da
geleneksel ve modern yagam bigimlerini birlestiren bir koprii gorevi goérdigini
vurgulamaktadir.*® Kutsal mekanlar yalnizca dini aidiyet temelli degil, ayn1 zamanda kiiltiirel
ve geleneksel nedenlerle de ziyaret edilebilmektedir. Birgok ziyaretgi, tapinagin teolojik
yonlerini bilmemekle birlikte, bu rittellere toplumsal normlara ve aile geleneklerine baglilik
i¢inde ve katilmaktadir.’" Japonya'da dini ritiellerin bircogu, bireysel dini aidiyetlerinden
ziyade toplumsal normlar ve kiiltiirel pratiklerle iligkilendirilebilmektedir. Ornegin, bireysel
olarak dini bir inanca sahip olmadigini belirten bir¢ok Japon evlerinde kamidana™ ve
butsudan™ bulundurmakea ve atalara saygt ve ruhlart anma amaciyla diizenlenen obon™
festivaline katilmaktadir.® Bu baglamda, dini ritiellerin yalnizca bireysel inanctan
kaynaklanmadigs, ayni zamanda toplumsal yapilar i¢inde yasayan bireyler tarafindan inangla
harmanlanmus bir kiltiirel stireklilik bigiminde tecribe edildigi sdylenebilir.

Bununla birlikte, Japon din{ ritiellerini yalnizca aileye veya topluma karg: bir sorumluluk
ya da kiltiirel kaulim bigimi olarak degerlendirmek, bu pratiklerin tagidigi ¢ok katmanl
anlam diinyasini kavramada indirgemeci bir bakis agisin1 beraberinde getirmektedir. Bu tiir
bir yaklagim, ritiiellerin yalnizca toplumsal normlar1 pekistiren eylemler olmadigimny; ayni
zamanda bireylerin hem manevi hem de bu diinyaya iliskin beklentilerini ifade ettikleri
hiyerofanik yapilar oldugunu goz ard1 edebilir. Japon dini pratig, ritiiel merkezli yapistyla
bireylerin kutsal olanla iliskilerini doktriner degil, yasantisal ve islevsel diizlemde kurduklart
bir alan sunmaktadir. Bu baglamda genge riyaku kavramy, ritiiellerin yalnizca sosyal degil,
ayni zamanda bireysel, manevi ve pragmatik anlam katmanlariyla da igledigini ortaya
koymaktadir.

Giintimiz Japonya’sinda kutsal mekanlara yapilan ziyaretler, ge¢miste de oldugu gibi,
cesitli motivasyonlar ile gergeklestirilebilmektedir. Bu yolculuklara katlan bireylerin bir
kismy, klasik anlamda dinf bir niyetle yola ¢ikmakta; ruhsal bir yenilenme, manevi tatmin ya
da inangsal baglilik cer¢evesinde bu pratikleri stirdiirmektedir. Bununla birlikte, bazi bireyler
bu rotalara tarihsel veya estetik nedenlerle ilgi duymakta; kutsal mekanlari kiilttirel mirasin
bir pargast olarak deneyimlemeyi tercih etmektedir. Kimileri ise bu tiir seyahatleri kisisel
gelisim, zihinsel arnma ya da gehir yasaminin stresinden uzaklasma amaciyla
gergeklestirmektedir. Ziyaret edilecek kutsal mekinlar, bireyin dilegini gergeklestirme

Kawano, Ritual Practice in Modern Japan, 2.

! Nelson, “The Very Modern Practice of Visiting a Shinto Shrine,” 117-148; Davis, “Pilgrimage and World
Renewal, Part I”, 105.

Kamidana, Japon evlerinde bulunan ve kamileri anmak amactyla kullanilan kiigiik $into sunaklaridur.
Butsudan, Japon evlerinde bulunan ve atalara dua etmek igin kullanilan kiigiik ev sunaklaridir.

Obon, Japonya'da her yil agustos ayinda atalarin ruhlarini anmak ve onlara saygi gostermek amaciyla diizenlenen
geleneksel bir Budist festivaldir.

35 Kawano, Ritual Practice in Modern Japan, 13; 21-25.
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potansiyeline sahipliklerine gére se¢ilmekle birlikte, kutsal ile duygusal bir uyum hissi
kurulabilecek, bireyin kendini huzurlu ve yakin hissedebilecegi yerler olmasina da dikkat
edilmektedir.®® Bu durum, Japonya’daki hac kavrammin giiniimiizde dini, kiltiirel ve
bireysel motivasyonlarin kesistigi cok katmanlt bir deneyim alant hiline geldigini
gostermektedir. Dolayisiyla bu boliimde, kutsal mekanlara yapilan bu ziyaretlerin modern
islevleri; manevi arayus, kiiltiirel mirasin ve kimligin korunmasi, saglik ve refah, toplumsal
katlim ve aidiyet bagliklar altinda ele alinmugtir.

1.1. Manevi Arayis

Japonya’daki hac ve kutsal mekin ziyaretlerinin en 6nemli modern iglevlerinden biri,
bireylerin manevi arayislarina cevap vermesidir. Japon hac motivasyonlart tizerine yapilan
caligmalarda 6ne ¢ikan merkezi temalardan biri ruhsal bitylime ve manevi arayigtir.” Reader
geleneksel haccin ¢ogunlukla kati din sinurlar i¢inde gercevelendigini, ancak giintimiizde hac
yolculuguna ¢ikanlarin daha bireysel bir maneviyat anlayigiyla harekete gectigini
vurgulamaktadir. Bu degisim, insanlarin kurumsal dinf kimlikler ve vazifelerden ziyade kigisel
i¢ gbzlem ve yasam dengesi igin yolculuga ¢iktig1 daha genis bir kiiresel spiritiializm trendiyle
de uyum gostermekeedir.’® 20. yiizyilin ikinci yarisindan itbaren Japon toplumunda
kurumsal dini bagliliklarin zayifladigi, fakat bunun yerine bireysel spiritiiel arayislarin
yiikseldigi tartiglmaktadir.® Bu baglamda, Japon hacilarin kendileriyle yeniden baglant
kurmak ya da huzur aramak gibi motivasyonlarinin, sadece bireysel ihtiyaglardan degil, ayni
zamanda toplumsal yapilarin ve degerlerin déntigiimiinden etkilendigini sdylemek
miimkiindiir.

Aragtirmalar, Japon hacilarin kendileriyle yeniden baglantt kurmak, huzur aramak veya
biiytik yasam gegislerinde sorularina cevap bulmak amaciyla hac yolculuguna ¢ikuklarmi
gostermektedir. Guiniimiiz hacilari bu deneyimi siklikla modern hayatin baskilarindan
uzaklagmak, baglantiy1 kesip dogayla yeniden bulugmak olarak tanimlamaktadir. Bu i¢ huzur
arayist, hac yolculugunu sadece kutsal mekanlara yapilan bir seyahat degil, ayn1 zamanda
kendini fark etme yolculugu olarak yeniden yorumlayan bir anlayist yansitmaktadir ve
kurumsal ve digsal bir dini bagliliktan igsel bir manevi kesfe dogru bir dénigi
vurgulamaktadir.® Dini rittiellere katlim ve kutsal mekan ziyaretleri katlimcilara kigisel veya
ailevi zorluklarda duygusal ve manevi destek saglamaktadir. Ritiieller sayesinde katlimcilar
manevi huzur ve koruma hissetmektedir.® Bu tiir ziyaretler bireyler i¢in bir manevi arayis
yolculugu olarak mithim iglevler yerine getirmektedirler.

36 Omichi, “Which Shrine Will Fulfil My Wishes?”, 60-64.

57 Reader, Making Pz‘lgm'mzzgex, 262; Carmen Blacker, The sztzzlpﬂ Bow: A Study of Shamanistic Practices in
Japan (London: George Allen & Unwin, 1975); 167.

¥ Reader, Making Pilgrimages, 27-29. Reader, Pilgrimage in the Marketplace, 150-157; Kang, “Contested

Pilgrimage: Shikoku Henro and Dark Tourism”, 6.

Yasuda, “Spiritual Legitimacy in Contemporary Japan”, 2-3; Susumu Shimazono, “Kurtulugtan Ma’neviyata.

Dogu Asya’dan Bakigla Dinlerin Giincel Dontisimii”, gev: Yetkin Karaoglu, Hirir Universitesi flﬂhiyﬂt

Fakiiltesi Dergisi 19/2 (2020), 1195-1197.

Reader, “Constructing Identities through the Shikoku Pilgrimage”, 302-305.

1 Reader, Making Pilgrimages, 82-92; Reader, Pilgrimage in the Marketplace, 53-59; Aike P. Rots, Shinto,
Nature and Ideology in Contemporary Japan: Making Sacred Forests (London/New York: Bloomsbury, 2019);
John K. Nelson, 4 Year in the Life of a Shinto Shrine (Seattle: University of Wasington Press, 1996); Michael
K. Roemer, “Ritual Participation and Social Support in a Major Japanese Festival”, Journal for the Scientific
Study of Religion 46/2 (2007), 193-194.
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Japonya’nin en bilinen haclarindan Szkoku Henro,katilimeilarina derin bir i¢sel yolculuk
yagatma potansiyeliyle anilmaktadir. Yaklagtk 1.200 kilometrelik bu zorlu rota, Singon
Budizmi’nin kurucusu Kobo Daigi’nin hatirasina 88 tapinag ziyaret etmeyi icermektedir. ¢
Stkoku hacct yalnizea dini bir deneyim degildir; bedensel dayaniklilik gerektiren fiziksel bir
¢aba ve ayni zamanda ruhsal sabir pratigi olarak da anlam kazanmakradir.®® Rota geleneksel
olarak dort boliime ayrilmakta ve her bir bslge, hacinin manevi gelisiminde bir agamay:
simgelemektedir, béylece Sikoku hac yolculuguna katulanlar sembolik olarak Buddha’nin

aydinlanma yolunu tekrarlamakeadir.

Modern dénemde Sikokx haci profillerine
bakildiginda ise motivasyonlarin ¢esitlendigi gorilmektedir. Bir kistm haci, ge¢mis
dénemlerin izini stirerek kiiltiirel bir deneyim yasamak isterken; bir kismu i, aile gibi
hayatindaki biiyiik degisimleri anlamlandirmak, kendini kesfetmek ve modern diinyadan bir
stireligine kopmak gibi amaglarla bu yolculuga ¢ikmaktadir.® Reader’in ¢aligmasinda,
ozellikle emeklilik donemine giren veya yasaminda yeni bir yon arayan bireyler igin Sikoku
hac yolculugu, ritiiel katilimin Stesinde kisisel yeniden dogusun ve bireysel kimligin yeniden
ingasinin bir bicimine ddniismektedir.® Bu yoniiyle Sikokx Henro, bireylere fiziksel ve ruhsal
arinma sunarak bireylerin arayiglarinda 6nemli bir iglev gérmektedir.

Bir diger tarihi hac rotast olan Kumano Kodo, Japonya’nin daglik cografyasinda yer alan
ve tarih boyunca hem aristokratlar hem de halk tarafindan ziyaret edilen bir hac rotasidir ve
spiritiiel arayts motivasyonunu gii¢lii bigimde destekleyen, dogayla i¢ ice bir hac deneyimi
sunmaktadir.”” Antropolog Kumi Kato ve ekibinin yapug: bir ¢alisma, Kumano Kodo
orneginde maneviyat ve turizmin kesisimini incelemekte ve glniimiiz toplumunda
maneviyatn giderek bireysellesip kurumsal dinin diginda arandigini vurgulamakeadir.
Kato’ya gbre giiniimiiz insani1 i¢cin maneviyat, geleneksel dini organizasyonlardan bagimsiz,
eklektik unsurlari bir araya getiren kendini kegfetme ve tefekkiir arayist olarak
anlagilmaktadir.®®

Japonya’daki modern hac pratikleri, geleneksel ritiiel bigimlerin glincel yasam kogullars
ve bireysel araysslarla harmanlandigi deneyimler sunmaktadir. Bireyler i¢in bu yolculuklar
yalnizca kutsal mekédnlara yapilan ziyaretler degil, ayn1 zamanda ig¢sel dontigiim, yagam
krizleriyle bag etme ve ruhsal denge kurma stireglerinin bir pargast héline gelmistir. Bu
cercevede hem Sikoku Henro hem de Kumano Kodo gibi rotalar, ¢agdas Japon toplumunda
maneviyatn kurumsal sinirlarin Stesine gegerek bireysellestigi ve yeniden anlam kazandig

hac bi¢imleri olarak 6ne ¢ikmaktadir.
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1.2. Kiiltiirel Mirasin ve Kimligin Korunmasi

Japonya’da hac rotalar1 ve kutsal mekan ziyaretleri, ytizyillardir stiregelen ritiieller araciligryla
kultirel mirasin kugaklar arast aktariminda 6nemli rol oynamaktadir. Tapinaklar
Japonya’nin kiiltiirel mirasinin sembolleri olarak ge¢misle baglant kurma ve toplumsal
kimligi stirdiirme iglevi gormektedir.” Hac merkezi ziyaretleri giintimiizde de ge¢miste
oldugu gibi hem dini hem kiiltiirel amaglarla olarak yapilabilmektedir.” Hac yolculugu
Japonlarin kiltiirel miraslariyla yeniden bag kurmalar i¢in bir yol sunmakta ve 6zellikle
kiiresellesmenin geleneksel kilttirel sinrlart zorladign bir dénemde bu iglev 6nem
kazanmaktadir.”? Japon toplumunun yiizyillardir bir parcasi olan hac yolculuklarina
katilarak, hacilar kiltiirel kimliklerini devam ettirebilmekte ve atalariyla olan baglantilarini
strdiirebilmektedir. Hacilar manevi ve kiiltiirel agidan 6nemli olan kutsal mekanlart ziyaret
ederek, Japonlarin dini tarihleriyle iliskilendirilen kiltiirel anlatilarin  meké4nlarint
gozlemleme imkani bulmakeadir.” Dini ritiieller yerel kiltiirii ve gelenckleri korunmast,
bireysel ve toplumsal diizeyde stirdiiriilmesi ve Japon kimliginin ve kultiirel mirasinin
devamliligina katki saglamaktadir.”

Hac rotalary, tekrar eden davranig kaliplar ve sembolik eylemler biitiinii olarak, kolektif
hafizayr diri tutmaktadir. Ornegin, Sikokn Henro'da her tapinakta okunan sutralar ve
hacilarin birbirine geleneksel selami, ytizyillar Sncesinden bugiine kadar neredeyse
degismeden aktarilmigtir. Hacilar beyaz giysiler ve konik sapkalarla yola ¢ikarak, her tapinakta
sutralar okuyup muhir defteri icin miihtr almaktadirlar. Bu ritieller, ge¢misin izini
giniimiizde de strdiirerek inang pratiginde stireklilik sagmaktadir. Ritiiellerin ¢agdag
baglamda da canliligint korumasi, yalnizca bigimsel bir tekrart degil, ayn: zamanda kiltiirel
bellegin yeniden iretilmesini ifade etmektedir. Nitekim Reader, Sikoku’ ya 6zgli hac
kilttiriintin bireylerin yerel ya da ulusal kimlikleriyle bag kurmalarinda da sembolik bir rol
tstlendigini vurgulamaktadir.”* Hac rotasi, modern taniim materyallerinde ve medya
anlaularinda kayip Japonya’yt bulma temasiyla sunulmakta; sehir hayatindan bunalanlara
eski ve hakiki Japon ruhunu deneyimleme imkéni vadetmektedir.” Bu tiir sdylemler hac
yolunu, kiiltiirel miras ve milli kimlik baglaminda yeniden tanimlamaktadir. Nitekim Sikokax
Hacer'na kaulan bireylerin motivasyonlari, bu rotanin Japon kiiltiirel ve dini mirasini farkls
dizlemlerde deneyimlemeye duyulan arzuyu yansitmaktadir; katulimcilarin beklentileri
arasinda Sikoks’nun 6zgin kiltiriing tanumak, ruhsal gelisim yagamak, yerel halkla
etkilesime gegmek ve Japon kiiltiiriiniin derinliklerine temas etmek gibi amaglar 6ne
¢ikmakrtadir.” Bu baglamda Sikoku Henro, geleneksel ritiielin tekrar1 yoluyla kiiltiirel miras

% John K. Nelson, “The Very Modern Practice of Visiting a Shinto Shrine,” Japanese Journal of Religions Studies
23/1-2 (1996), 119-120; Reader, “Constructing Identities through the Shikoku Pilgrimage”, 309; Sara Kang,
“Contested Pilgrimage: Shikoku Henro and Dark Tourism”, The Asia-Pacific Journal 17/6 (2019), 12-14; Rots,
“The Rediscovery of ‘Sacred Sace” in Contemporary Japan”, 37.
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canlt tutarken, bireylerin bu mirast kendi hayatlarina anlamli bigimlerde dahil etmelerini
saglayarak kiiltiirel kimligin hem korunmasina hem de bireysel diizeyde yeniden kurulmasina
imkin tanimaktadir.

Sicifukujin temsil ettikleri glizel sans, talih, uzun 6miir, saglik, ask ve bolluk ile yeni yilin
ilk gtinleri en ¢ok ziyaret edilen tanrilardandir. Sigzfukujin hac rittelinde, yeni yilin ilk
giinlerinde inananlar, bu yedi tanriya adanmug ve bir giin igerisinde ytriiyerek bitirilebilecek
mesafede bulunan yedi ayr tapinagi tek tek ziyaret ederek dnlerindeki yeni yil igin glizel
dileklerde bulunmakrtadirlar. Sigifukujin Meguri, yalnizca bireysel dini motivasyonlar degil,
ayni zamanda kiiltiirel stirekliligi ve kolektif kimligin yeniden tiretimini de besleyen gii¢lii bir
sembolik yap1 sunmaktadir. Japonlarin yaklasik %80’inden fazlasinin yeni yilin ilk giinlerinde
tapinak ziyareti gerceklestirmesi, 7 bu donemin toplumsal bellekte tagidigi Snemi
yansitmaktadir. Edo dénemine uzanan bu ritiel, farklt inang sistemlerinden gelen yedi
tanrinin — Ebisu, Daikokuten, Benzaiten, Bisamonten, Fukurokuju, Jurojin ve Hotei — ortak
bir hac gizergihinda birlesmesiyle, Japon dini evreninin senkretik yapisini goriiniir
kilmaktadir.”® Her biri farkli kiiltiirel ve dini kokene sahip bu tanrilar, birlikte takara-bune
adli efsanevi bir gemide gans, bereket, saglik ve uzun 6miir getiren figiirler olarak tasvir
edilmekte ve Ozellikle yeni yil ritelleri araciligiyla nesilden nesile aktarilmaktadir.”
Ziyaretgiler, bu tanrilara adanmus yedi kutsal mekdnt bir glin iginde yiirtiyerek ziyaret
etmekte, 6zel mithiir defterlerine her bir tapinaktan sembolik izler toplamaktadir. Ritiielin
bu bi¢imde gerceklestirilmesi, sadece inangsal degil ayn1 zamanda kiltiirel bir uygulamay:
stirdiirme anlami tagimaktadir. Tapinaklarda alinan muharler, kigisel bir kutsal hatira ve
kolektif bir gelenege bagliligin gostergesi olarak islev grmektedir. Ayni zamanda bu ritiielin,
yilin baginda refah, huzur ve saglik dilemeyi merkeze almasi, genge riyaku anlaysiyla da bire
bir Srttismekeedir. Sigifukujin’e duyulan ilgi, yalnizca onlarin dini karakterlerinden degil,
ayni zamanda Japon toplumunun pratik, diinyevi ve yasanabilir bir kutsallik anlayigina hitap
etmelerinden kaynaklanmaktadir.*® Béylece Sigzfukujin Meguri, geleneksel bir dini pratik
olmasinin &tesinde, Japon kimliginin yasanilan diinyaya yonelik inga edilen anlamlar
tzerinden nasil gekillendigini ve bu anlamlarin ritiiel yoluyla nasil kugaktan kusaga
aktarildigini gosteren giiglii bir 6rnek haline gelmektedir.

Kumano Kodo'nun ginimizde yeniden canlandirlmasi ve hac rotast olarak
kurumsallagtirilmast stirecinde, yalnizca ulusal miras politikalar1 degil, yerel aktrlerin ve
yonetimlerin de hem kutsal rotalarin korunmasi hem de bu giizergahlarin dini turizmi
destekleyecek bic¢imde tanitilmast ¢abalart bulunmaktadir. Yerel y6netimler bu rotalar:
diinya miras: statisiiyle gergeveleyerek kiiltiirel kimligi g6riiniir kilmayr ve ekonomiyi
canlandirmay1 hedeflemektedir. Boylelikle kiiltiirel miras korunmusg ve hac temelli yeni bir
ekonomik alan yaratlmig olacakuir.®

Hac yolculuklar1 kolektif ge¢mise duyulan nostaljiyi canlandirarak kiiltiirel mirasin
aktarimini ve korunmasini saglamakea ve kimlik duygusunu pekistirebilmektedir. Ozellikle
1970’lerden bu yana miras turizmi kavrami tizerinden, haclar ve kutsal mekin ziyaretleri

" Esben Andreasen, "Japanese Religions - An Introduction”. Japanese Religions Past € Present. ed. Ian Reader

vd., 33-43, (London/New York: Routledge, 1993), 33-34.
78 Reader — TanabeJ. Practically Religions, 199.
7 Tatsuma Padoan, “Reassembling The Lucky Gods”, Journeys 20/1 (2019), 77-78.
80 Reader - TanabeJ. Practically Religions, 156-157.
81 Yasuda, “World Heritage and Cultural Tourism in Japan”, 368-371.
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yeniden kurgulanmis ve modern Japon toplumunda ulusal kimlik hislerinin yeniden
tretiminde bir arag haline getirilmigtir.** Hac rotalar1 — ister dag koylerinde ister bityiiksehir
sokaklarinda olsun - kiiltiirel mirasin tagtyict siitunlari olarak varlik gostermektedir. Sikoku
Henro, Sigifukujin Meguri ve Kumano Kodo 6rnekleri, ritiiellerin sadece dini pratikler
olmakla kalmayip ayni zamanda toplumun kendini anlatma, degerlerini stirdiirme ve
kimligini tanimlama araglar1 oldugunu gostermektedir. Bu haclar yoluyla nesiller, kadim
efsaneler ve inanglarla bag kurarak gegmisten 6grenmekte; ayn: zamanda her katilim, gelenegi
biraz daha gelecege tagimaktadir.

1.3. Saglik ve Refah

Japonya’daki hac yolculuklari i¢in saglik ve iyi olusun yeni bir motivasyon kaynagi olarak 6ne
ciktgini gosteren artan sayida arastirma, diinya capinda popiilerlik kazanan wel/ness turizmi
trendleriyle de paralellik gostermektedir. Hac yolculuguna buitiinciil bir saglik pratigi olarak
artan bir ilgi bulunmaktadir. 1.200 kilometre boyunca 88 tane tapinak ziyareti yapmay:
gerektiren Sikoku Henro gibi uzun yurtyis haclar, fiziksel zindeligi ve dayaniklilig:
destekleyen bir etkinlik olarak goriilebilmektedir.® Fiziksel faydalarinin yant sira, hac
yolculugu kent yagamunin streslerinden psikolojik bir kacis da sundugu ifade edilmekeedir.®

Japon halki saglik, sans, umut, refah ve bereketi sembolize eden ritielleri siklikla
gergeklestirmektedir.® Bu baglamda one ¢ikan ritiiellerden biri olan Sigifukujin hac
ziyaretlerinde ziyaretciler gelecek yilda kendilerinin ve ailelerinin iyiligi, sagligi ve refahi ve iyi
sans icin dilekler dilemektedirler.® Bireylerin dini ritiielleri ailelerinin ve kendilerinin sagligi,
refahi ve mutlulugu gibi faydalar i¢in gerceklestirmesi genze riyaku anlayst ile baglantili ve
stklikla kargilagilan bir durumdur.®” Sigzfukujin kokenlerindeki farkliliklara ragmen, Japon
dini diinyasinda ayn1 amag icin birlikte caligmaktadir: Insanlara bu diinyada fayda saglamak.
Insanlarin Sigifukugin'e olan ilgisi, bu tanrlarin yalnizca dini bir anlam tagimalariyla degil,
ayni zamanda Japon toplumunun bu diinyaya odaklanan pratik yoniine hitap etmeleriyle de
baglantilidir. Yil basinda Sigifukujin ziyaretleri ve takara-bune izimlerinin evlere asilmas,
bu tanrilarin insanlara saglik, refah ve sans getirdigi inancini pekistirmektedir. Genze riyaku
ve Sigifukujin, Japon dini yapisinin yasanian diinyaya yonelik faydalar ve gtinlik hayata
odaklanma temastyla ne kadar i¢ ice gectigini gostermektedir. Bu tanrilar, insanlar igin hem
kutsal hem de giindelik yagamun bir pargasidirlar.®

Japonya'da son yillarda artan power spots ilgisi, Yeni Cag spiritiializmine ve bireysel
manevi deneyimlere odaklanan bir sosyal fenomen olarak dikkat ¢ekmektedir. Power spots,
fiziksel ve manevi enerji sagladigi dagiintlen kutsal veya dogal mekanlar olarak
tanimlanmakta; daglar, ormanlar, selaleler gibi doga unsurlarinin yani sira, tapinaklar,

Kang, “Contested Pilgrimage: Shikoku Henro and Dark Tourism”, 12.

8 Reader, Pilgrimage in the Marketplace, 172; Shultz, “The Way to Gyo6”, 285-286; Reader, “Constructing
Identities through the Shikoku Pilgrimage”, 301.
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8 Blacker, The Catalpa Bow, 169; Roemer, “Religion and Subjective Well-Being in Japan”, 414-415; Roemer,
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tirbeler ve hatta sehir icindeki sembolik alanlari da kapsamaktadir.®” Bu tiir mekanlarin
kutsallig, yalnizca dini metin veya geleneklerden degil, bireylerin o mekédnla kurdugu
deneyimsel bagdan da beslenmektedir. Modern dénemde birgok kutsal mekan Yeni Cag
spiritiializmine hizmet eden birer power spots olarak da algilanmaya baglanmustir.”
Sigifukujin gibi geleneksel hac rotalarindaki yeni power spotlarini ziyaret eden katlimeilar bu
mekanlarin kendilerine huzur ve sifa getirdigini hissetmektedirler.” Bu saglik ve iyi olug
vurgusu, hac yolculugunu fiziksel ve duygusal yenilenme igin biitiincil bir yolculuk olarak
cazip hale getirmekte ve modern motivasyonlarin geleneksel pratiklerle ¢agdas saglik ve refah
idealleriyle nasil i¢ ice gectigini gostermektedir.”

Bu baglamda Kumano rotasinin tanitumi ve yonetimi de bireylerin igsel arayislarina cevap
verecek sekilde sekillenmekte; ziyaretgiler cogu zaman bu rotay1 wel/ness turizmi kapsaminda
bedensel saglik ve ruhsal dinginlik arayistyla kat etmektedir. Nitekim, Kumano bolgesindeki
uygulamalarin bitytk Sl¢tide spiritiiel turizm kategorisine girdigi, kismen de Yeni Cag
egilimleri tagidigy; 6zellikle beden-zihin sagligi temasinin one ¢ikugr belirtilmektedir.” Bu
bulgular, Kumano Kodd'nun modern hacilar i¢in dogada gergeklestirilen bir nevi spiritiiel
inziva iglevi gordigiinii ve saglik ve refah arayiglarini tatmin ettigini géstermekeedir.

Bu 6rnekler, Japonya’daki kutsal mekén ziyaretlerinin yalnizca geleneksel dini ritiieller
degil, ayn1 zamanda bireylerin saglik, denge ve biitiinsel iyilik hali arayiglarina yanit veren gok
islevli deneyimler olarak yeniden yorumlandigini ortaya koymaktadir. Boylece hac
yolculugu, gegmisle bag kurmanin &tesinde, modern yagamun talepleriyle uyumlu bir gekilde
hem bedensel hem de ruhsal yenilenmenin bir bi¢imi haline gelmektedir.

1.4. Toplumsal Katilim

Japon hac pratiginin giintimiizdeki son bir islevi bu pratiklerin katlimeilar: igin sosyal
baglant ve toplumsal aidiyet hissi saglamasidir.” Hac yolculugu, benzer bir yolculukta olan
insanlarla bag kurmak i¢in benzersiz bir ortam sunarak, farkli yas gruplari ve sosyal
gegmislerden gelen bireyler arasinda baglarin olugmasint saglamaktadir. Hac katlimeilar
arasinda bir topluluk duygusu gelistirmekte ve birgok kisi yolculuk sirasinda dostluk veya
arkadagliklar kurmaktadir. Grup haclart veya organize turlarda, bu deneyim genellikle
modern kent yasaminin giderek artan yalnizligina karst bir sosyal ortam yaratmaktadir.”
Hacilar ortak ritiiellere katilarak bireysel hedeflerinin Gtesine gegen bir birlik duygusu
yasamaktadir.”® Kutsal mekan ziyaretleri ve ritiieller, topluluk i¢inde aidiyet duygusunu ve
toplumsal kaulimi gii¢lendiren sosyal etkinliklerdir.”
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Uzun ve zorlu hac yollarinda hacilarin ve yerel halkin yardimlagarak dayanistugs Sikokn
Henro gibi hac rotalary, o-sertai gibi gelenekleri ile toplumsal dayanigma ve aidiyet hissiyatint
giclendirmektedir. O-sertaz, Sikoku sakinlerinin yoldaki hacilara su, yiyecek, konaklama gibi
cesitli ikramlarda bulunmas gelenegidir. Asirlardir stiren bu kargilik beklemeksizin yardim
etme kiltlirti sayesinde hacilar, yabancisi olduklart bu adada kendilerini kabul edilmig
hissederek yerel toplulugun pargastymigcasina bir aidiyet duygusu yasamaktadirlar. Bu
baglamda ritiiel, kolektif bir kimligin yeniden tiretilmesine katki sunmaktadir.”

Japonya’nin en kutsal mekanlarindan biri olan fse Jingu, hem tarihsel hem de giincel
baglamda hac pratiginin toplumsal aidiyet boyutunu en gii¢lii sekilde gésteren drneklerden
biridir. Edo déneminde halkin Zse inancina yénelik cogskun bagliligs, periyodik olarak okage-
mairi adi verilen kitlesel hac patlamalarr seklinde tezahiir etmistir. Bu hac dalgalar1 sirasinda
on binlerce insan koylerini, kasabalarini birakip fse’ye dogru yollara doékilmis; yollar
boyunca adeta senlikli bir karnaval atmosferi olusmugtur. Okage yillar1 olarak anilan 1705,
1771, 1830 gibi baz yillarda ]}e’ye yonelen haci sayist milyonlar: bularak rekor diizeylere
ulagmugtir. Boylesi donemlerde toplumsal yagam, belirli bir siireligine hac etrafinda
orgiitlenmis; insanlar giinlitk meggalelerini bir kenara birakip bu kutsal yolculuga ¢ikmustr.
Hatta rivayete gore, hac yollarinda yiyecek-icecek parasiz dagiulmus, konaklama yerleri
hacilara ticretsiz agilmig; kimse bu ilahi ¢agrinin 6ntinde durmaya kalkmamugtir. Bu durum,
hac deneyimini tiim katilimcilar i¢in muazzam bir dayanigma hissine doniigtiirmigtiir. Ise
ziyaretleri topluluklarin kolektif bigimde hareket ettikleri sosyal dayanisma alanlart olarak
islev gormiigtiir. Birlikte yola ¢ikan kéylii gruplari, yol boyunca kargilagtiklar: diger gruplarla
kaynagmus; yardimlagma ve paylagsma tizerinden yeni bir toplumsal ag 6rilmiigtir. Nitekim
Edo donemi digtnrleri, Ise haclarinin halkin kendi degerleri ve inanciyla sekillenen bir
hareket oldugunu, bu sayede yaygin bir birlik duygusu tirettigini belirtmigtir.”

Modern dénemde Zse hac pratikleri, eskiye nazaran daha diizenli ve kontrollii olmakla
birlikte, topluluk ve aidiyet duygusu yaratma potansiyelini korumaktadir. Meiji doneminden
itibaren Ise, ulusal din politikalarinin da odaginda yer almus; Japon milleti igin bir birlik
sembolii olarak goralmutiir. Her 20 yilda bir gerceklestirilen Sikinen Sengi (kutsal yapilarin
yenilenmesi) torenleri, giiniimiizde de on binlerce insan1 Zse’de bulugturarak ortak bir millt
heyecan yaratmaktadir. Ulkenin dért bir yanindan ziyaretgiler, bu tdrenler vesilesiyle Japon
geleneginin ve toplumunun bir pargast gibi hissetmektedirler. Bylece Lse ziyareti, bireylerin
kendi kiltiirel kimliklerini tecriibe etmelerini saglayan bir hac hiviyeti kazanmaktadir.
Medyada ve popiiler anlatlarda Lse, Japon kiiltiirel kimliginin 6ziinti barindiran bir mekin
olarak sunulmaktadir; burayi ziyaret etmek bir anlamda Japon olma deneyimini per¢inleyen
bir eylem haline gelmektedir.'®

Benzer bir sekilde Kumano Kodo yollari, yalnizca bireysel ruhani arinma arayisinin bir
rotast degil, aynt zamanda kolektif hafizanin ve toplumsal aidiyetin yeniden dretildigi
sembolik alanlardir. Geleneksel olarak “karinca gibi dizilen”'"" kalabalik haci kafileleriyle
ozdeslestirilen bu yollar, gegmiste halkin ve aristokrat siniflarin ortak inang hatlarinda

% Reader, “Constructing Identities through the Shikoku Pilgrimage”, 307-310; Chance, “Sacred Mountains of
Japan, with a Particular Look at the Shikoku Pilgrimage”, 43; Ghimire, “SHIKOKU: Japan's Authentic
Buddhist Pilgrimage Circuit”, 391-392.
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bulustugu bir deneyim mekani olarak sekillenmistir. Kumano boélgesi halkin kolekeif
hafizasinda da derin anlamlar tagtyan, inang ve hatiralarla 6riilmis bir kutsal mekan niteligi
tagimaktadir ve giiniimiizde bu hac rotast, kiilttrel mirasin gériniir kilindigt ve yerel halkin
geemisle bag kurarak topluluk temelli aidiyet duygusunu yeniden inga ettigi alanlar olarak
degerlendirilmektedir.'*>

Bu bakimdan, hac yolculugu Japon hacilar i¢in yalnizca kendileriyle degil, ayn1 zamanda
daha genis bir sosyal ag ile yeniden baglant1 kurmalarini saglayan bir topluluk ritiieli olarak

islev gorerek, modern hayatin yalnizlastiricr etkilerine bir denge unsuru sunmakeadir.
Sonug

Bu ¢aligma, Japonya’daki hac pratiklerinde genze réyakunun - yani bu diinyaya dair fayda
beklentisinin — bireysel ve toplumsal diizeyde nasil anlamlandirildiginy, farkli hac rotalar
baglaminda fenomenolojik bir yaklagimla analiz etmigtir. Japon dindarligs, genellikle Batlt
din tanimlarinda merkezi yer tutan inang, akide veya doktrin vurgusundan ziyade, ritiel
uygulamalar ve pratiklerin 6n plana ¢ikugs bir yapiya sahiptir. Bu baglamda, Japon hac
pratikleri sadece manevi bir arayisa degil, ayn: zamanda saglik, sans, refah ve sosyal biitiinlitk
gibi diinyevi hedeflere de hitap eden ¢ok katmanli deneyimler sunmaktadir.

Calismanin temel katkilarindan biri, bu pratiklerdeki diinyevi beklentilerin, kutsal olanla
bir ¢atisma i¢inde degil, onunla ig i¢e ge¢mis sekilde yagsandigini ortaya koymasidir. Bu
baglamda genze riyakn, kutsalin karsitt degil, onunla birlikte igleyen bir niyet ve deneyim
diizlemini temsil eder. Kutsallik, yalnizca agkin bir ilkeye baglt olarak degil, giinlitk yagamin
i¢inde, somut fayda beklentileriyle birlikte tecriibe edilen bir olgudur. Dolayisiyla bu
caligmada diinyevi fayda ve manevi deneyim, birbirini diglayan degil, Japon dindarliginin
dogasinda birlikte isleyen anlam boyutlari olarak ele alinmugtir.

Japon dini geleneklerinde ritiiel, bireysel inangtan daha 6nce gelmektedir; katlimimn
anlami1 da ¢ogu zaman bireyin niyetinden ziyade rittielin kendisiyle kurulan iligki icinde
sekillenmektedir. Bu durum, ¢alismada kullanilan fenomenolojik yontemin tercih edilmesini
de gerek¢elendirmistir.  Hac  yolculugunun anlami, onu  gergeklestiren kisilerin
deneyimlerinden, rittielin icerdigi ¢ok katmanli simgelerden ve kolektif baglamindan
hareketle degerlendirilmistir. Katulimeilarin bazilart i¢in hac bir manevi arinma siireci,
bazilart iginse toplumsal aidiyetin yeniden tretildigi bir ortak ritiel, kimileri iginse saglik,
refah ya da bagar1 i¢in niyet edilen bir adanmuglik alanidir. Ancak bu cesitlilik, ritielin
kutsalligini azalemadigs gibi, bilakis Japonya’daki kutsallik anlayisinin glindelik yasama i¢kin
¢ok boyutlu dogasini ortaya koymaktadir.

Sonug olarak bu ¢aligma, Japonya’daki hac pratiklerinin hem bireysel hem de toplumsal
diizeyde ¢ok katmanli anlamlar tagidigint ve bu anlamlarin genze riyaku kavramu etrafinda
sekillendigini tartigmaktadir. Hac, yalnizca manevi bir armnma aract degil, aynt zamanda
saglik, refah ve toplumsal aidiyet gibi diinyevi beklentilerin de ritiiel dtizlemde dile getirildigi
bir deneyim alanidir. Bu ¢aligmada ulagilan temel bulgulardan biri, genze réyakunun Japon
dindarliginda kutsal olanla ¢atigan bir unsur degil, kutsalin giindelik hayatla kurdugu
iliskinin bir pargast oldugudur. Bu durum, hac pratiklerinde diinyevi fayda ve manevi
deneyimin birbirini diglayan degil, tamamlayan boyutlar olarak bir arada yagandigin
gostermektedir.

12 Yasuda, “World Heritage and Cultural Tourism in Japan”, 368-370.
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Hz. Siileyman’: ziyaret eden Sebe melikesi Kitab-1 Mukaddes, Kur’an-1 Kerim ve Etiyopya milli destant Kebra Nagast’a konu edilmis,
melikenin kimligi Tefsir, Islam Tarihi, Arkeoloji ve Dinler Tarihi gibi muhtelif disiplinlerce taruglmigtir. Kur’an kissasinda melikenin
Sebe diyarinda hiikiim siirdiigiiniin bildirilmesi Islam 6ncesi Yemen ve gevresinde kurulmug Sebe Krallig: bilgisiyle bagdastirilmis,
Klasik Islam Tarihi ve Tefsir kaynaklarinda melikenin Yemenli oldugu nakledilmis, konuya odaklanan galigmalar bu kabulden hareket
etmigtir. MO 10. yiizyila uzanan Sebe yazitlarinda Yemen’de bir melikenin iktidarma igarette bulunabilecek idari-siyasi gelenege
rastlanmadigi yakin zamanl aragtirmalarla teyid edilmig, antik Yemen dini geleneginde giinegin/tanriganin ilk sirada tazim edilmedigi
goriilmiigtiir. Tarihgi Josephus Flaviusun (81. 100) melikeyi “Musir ve Etiyopya kraligesi” olarak tanitmast dikkatleri Yemen’in ardindan
Misir ve Etiyopya’ya yéneltmektedir. Bu ¢alismada, Kur'an’n kavram ve baglam hassasiyetinin, kissalarindaki anlau, figiir ve
sembollerin ilgili halklarin inan¢ ve mitolojilerinde énemli bir kargilig oldugu tezinin kabuliinden hareket edilmis, kissanin ilgili
ayetlerindeki olgular {izerinden Misir ve Etiyopya tarihinde Sebe melikesinin iz siirilmiigtiir. Araguirmanin sonucunda bu olgularin
Masir ve Etiyopya tarihi ve mitolojisinde 5nemli kargiliklarinin oldugu gériilmiigtiir. Kissanin tarihi hakikatinin reddine ya daanakronik
olduguna ligkin yorumlara cevap teskil edebilecek bu bulgular, tarih perspektifli kissalarin konu edildigi Kur’an aragtirmalarina kavram
ve baglama iligkin verilerin dahil edilmesinin énemini teyid etmektedir.
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The Queen of Sheba, who visited Solomon, was the subject of the Bible, the Qur’an, and the Ethiopian national epic Kebra Nagast,
and her identity was discussed by various disciplines such as Tafsir, Islamic History, Archaeology, and History of Religions. In the
Qur’anic parable, the fact that the queen was ruling in the land of Saba was associated with the knowledge of the pre-Islamic Kingdom
of Saba established in and around Yemen, and classical Islamic History and Tafsir sources reported that the queen was from Yemen,
and the studies focusing on the subject proceeded from this acceptance. Recent studies have confirmed that there is no administrative-
political tradition in Sabaic inscriptions dating back to the 10th century BCE that could indicate the rule of a queen in Yemen, and it
has been observed that the sun/goddess was not worshipped first in the ancient Yemeni religious tradition. The historian Josephus
Flavius’ (d. 100) description of the queen as “the queen of Egypt and Ethiopia” directs attention to Egypt and Ethiopia after Yemen.
This study, starting from the acceptance of the Qur'an’s susceptibility to concept and context, and the thesis that the narratives, figures
and symbols in its parables have an important counterpart in the beliefs and mythologies of the relevant peoples, traces the Queen of
Sheba in Egyptian and Ethiopian history through the facts in the relevant verses of the parable. As a result of the research, it was seen
that these facts have important counterparts in Egyptian and Ethiopian history and mythology. These findings, which can serve as a
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Giris

Kitib-1 Mukaddes’te, Kur’4in-1 Kerim’de ve Etiyopya milli destan1 Kebra Nagast’ta zikredilen
Sebe melikesinin kimligi, Kitdb-1 Mukaddes arkeolojisinin, Tevrat ve Kur’an miifessirlerinin,
dinler tarihi aragtirmacilarinin ilgi alanlarindan birini olugturmaktadir. MO 10. yiizyilda'
hitkiim stiren Hz. Sileyman’1 ziyaret eden melikenin Sebe’ye nispet edilmesi ve Sebe
Kralligr'nin Giney Arabistan’da konumlandirilmasi bu tartigmanin ana hatlarindan birini
olusturmugtur. Nitekim klasik Islim kaynaklarina gbre Sebe melikesi Yemenlidir.?
Arkeolojik verilere dayanan bazi aragtirmacilar ise, bugiine kadar tespit edilmis Sebe
yazitlarinda kadin hitkiimdarin hiikiim stirdtgtine dair bir kayda rastlanmamast sebebiyle
anlatiy1 bir kervan yolu miti olarak degerlendirmis,® Hz. Siilleyman’in hitkiimdarliginin altin
cagint vurgulamak i¢in yazilmig bir hikaye oldugunu 6ne stirmiiglerdir.* Bir diger yorum ise
MO 2500-700 yillarina tarihlenen Siimer, Akad ve Asur yazitlarinda Sebe atiflarina rastlansa
da’ Yemen’de yapilan arkeolojik kazilarla bélgede hitkiim stiren Sebe Krallig’'nin tarihinin
ancak MO 9. yiizyila dayandirilabilecegi, dolayisiyla daha 6nceki yiizyila tekabiil eden bu
kissanin anakronik oldugudur.® Abraham Geiger” ve W. S. Clair-Tisdall® gibi oryantalistler
kissanin 2. Targum’dan aktarildigini, C. H. Toy ise Kuzey Arabistan Yahudileri kanaliyla

MO. 10. yiizyil bilgisinin Musir ve Asur kayitlartyla uyumunun yaninda Kitdb-1 Mukaddes kronologlarmin

arkeolojik verileri kullanarak Hz. Siileyman’in saltanatint MO 970-MO 920’lere dayandirdiklari bulgular igin

bk. Kenneth A. Kitchen, “How We Know When Solomon Ruled”, Biblical Archaeological Review 27/5 (2001),

32-37; L. Goldberg, “Solomon”, Encyclopedia Of The Bible, ed. W. A. Elwell (London; Boker, 1988), 2/1975;

T. Ishida, “Solomon”, The Anchor Bible Dictionary, ed. D. N. Freedman, (New York: Doubleday, 1992), 6/105.

2 Mukadl b. Siileyman, Tefsir, thk. Abdullah Mahmud $ehhite (Beyrut: Muessesetii’t-tarihi’l-*Arabi,
1423/2002), 3/301-305; Ibnit’Kelbi, Nesebii Mead ve'l-Yemeni’l-kiibrd, thk. Naci Hasan (Beyrut: ‘Alemii’l-
kiitiib 1425/2004), 2/549; Ibn HisAm, Kitdbii t-Ticdn fi mulik-1 Himyer (San‘d: Merkezii’d-Dirasati’l-Ebh4si’l
Yemeniyye, 1347), 147; Ebu Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi, T4rihu’r-rusul ve'l-muliik, thk.
Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim (Misir: Darii’l-Ma‘arif, ts.), 1/489-495; Ibn Riisteh, el-A Yiku n-nefise- Diinya
Cografyast, trc. Ali Fuat Eker (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 132.

3 Alessandra Avanzini, By Land and By Sea, (Roma: «<L’ERMA» di BRETSCHNEIDER, 2016), 18-19; Sebe

vurgusunun metne gii¢ kazandirmak i¢in yapildigi yorumu igin bk. Christian J. Robin, “Quelques épisodes

marquants de ’histoire sudarabique”, L'drabie antique de Karib’il & Mahomet. Nowvelles données sur ['bistoire

des Arabes grdces aux inscriptions (Aix-en-Provence: Edisud, 1991), 69-70.

Mamman M. Adamu, “The Legend of Queen Sheba, the Solomonic Dynasty and Ethiopian History: An

Analysis”, African Research Review 3/1 (2009), 468-482. Robert G. Hoyland bu yoruma katilmakla birlikte

Tevrat pasajlarint Giiney Arabistan ile Akdeniz arasindaki iligkilerin MO 10. yiizyilda kurulmus olabilecegi

tezlerine delil gérerek melikenin Yemenli oldugu yorumunu kabul eder gériiniir, bk. Arabia and Arabs From

the Bronze Age to the Coming Islam (London and New York: Routledge, 2002), 38-39. Giiney Arabistan tarihi
tizerine yapilan ilk aragtirmalarda ise Sebe melikesinin Yemenli oldugunun kabulii hissedilir, bk. R. L. Bowen,

“Ancient Trade Routes in South Arabia”, Archacological Discoveries in South Arabia, ed. R. L. Bowen

(Baltimore: The John Hopkins Press, 1958), 35.

*  Werner Daum, “The Queen of Saba in History and Art”, Hadeeth ad-Dar 25 (2004), 42.

¢ L Finkelstein, N. A. Silberman, David and Solomon: In Search of the Bible’s Sacred Kings and the Roots of the
Western Tradition (New York: Free Press, 2006), 171; Amelie Kuhrt, Eski Cag'da Yakindogu, ev. Dilek Sendil
(Istanbul: I Bankast Kiiltiir Yayinlari, 2013), 2/88-89.

7 Judaism and Islam, trans. F. M., Young (Vepery: The M.D.C.S.P.C.K. Press, 1898),146-148. Abraham Geiger’a
ve Kur’an’mn kaynag: olarak gordiigli Yahudi literatiirine paralelligi vurgusunun yani sira 7. yiizyilda Arap
Yarimadasi’nda Miisliimanlarla Yahudilerin siyasi kargitligin bir aract olarak ele aldigs bir ¢aligma igin bk. Jillian
Stinchcomb, “The Queen of Sheba in the Qur’an and Late Antique Midrash”, The Study of Islamic Origins
New Perspectives and Contexts, ed. M.B. Mortensen (Berlin: De Gruyter, 2021).

8 The Sources of Islam, trans. S.W. Muir, (Edinburgh: T.&T. Clark, 1901), 24.
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Hz. Peygamber’e ulagtigini, kissanin da bu bilginin bir naklinden ibaret oldugunu 6ne
siirmigtiir.”

Tarihgi Josephus Flavius'un (6l. 100) melikeyi “Misir ve Etiyopya kraligesi” olarak
tanitmast Yemen'’in yani sira dikkatleri Misir ve Etiyopya’ya da yoneltmektedir. Cevad Al,
Etiyopyalilar arasinda yaygin kabuld belirleyen J. Flavius'un bu aktariminin kendisinin
tretimi olmadii zanninit kaydetmektedir.'® Yorumlarin bu farkliligi Sebe melikesinin tarihi
hakikatinin iz stirimiintin zeminini olugturmakta, bu iz siirtiliirken Yemen’in yant sira Misir
ve Etiyopya -dolayistyla Antik Mistr, Kug Kralligi, Niibye Krallig: ve Punt Ulkesi- tarihinin
tespitini gerekli kilmaktadir. Ulkemizde yapilan ¢aligmalar melikenin Yemenli oldugunun
kabuliiyle' Etiyopya-Misir bolgesini bir kayit olarak aktarmakla yetinmis,"* kimi
¢aligmalarda ise Kur’an’in melikenin ismini zikretmemesi ve ilgili itirazlar dikkate alinarak
konunun yeni arkeolojik verilerle desteklenmesi gerektigi belirtilmigtir. '

MO 10. yiizyila uzanan ve Yemen ve gevresinde tespit edilmis Sebe yazitlarinda dini-siyast
gelenekler incelendiginde ise bélgede bir melikenin iktidarina, ya da en azindan bu siyasi
gelenegin izine rastlanmamugtir.™ Bir melikenin iktidarint dogrulayacak arkeolojik verinin
heniiz kesfedilmemis oldugu distiniilebilirse de yazitlar kronolojik olarak incelendiginde
(MO 10-MS 6) Sebelilerin giinese ilk sirada tazim etmediklerini de géstermektedir.’
Me’rib’deki Evim mabedi Yemenliler arasinda Mahremu Belkis olarak anilmakta'® ancak
yazitlar bu kullanimi dogrulamamaktadir.  Arkeolojik verileri takip ederek Sebelilerin
koruyucu tanrist Almakah’nin bir glines tanrist olmadigr bilgisinden hareket eden bazt
Misliiman aragtrmacilar ise Yemen’de giinege ilk sirada tazimin ne zaman baglamug
olabilecegine dair sorular yonelterek Kur’an dyetleriyle arkeolojik verilerin uzlagim imkanini
aramiglardir.”” Bu ¢aligmada Kur’an kissalarindaki anlat, figiir ve sembollerin sozii edilen
halklarin mitolojilerinde 6nemli bir kargiligi oldugunun, ' kavram ve baglam hassasiyetinin®
kabuliinden hareketle, Neml Stresinin 20-44. dyetlerindeki Sebe, hiidhiid, inkar eden bir
kavmin kadin hiikiimdari, giinese tazim, gizlilik vurgusu, istisare heyeti ve taht olarak
ozetlenebilecek akig Gzerinden Misir ve Etiyopya tarihinde Sebe melikesinin izi stiriilecek,
kissanin detaylartyla ilgili bolgelerin tarih, inang ve kiiltiirlerinin uzlagimi aranacakur.

1. Sebe’nin Mahiyeti

“Stileyman kuglar1 gozden gegirdi ve ‘Hiidhiidii nigin géremiyorum; yoksa kayiplara
mu karist1?” diye sordu. “Ya bana agik bir gerekge getirir veya onu siddetle cezalandiririm

®  “The Queen of Sheba”, The Journal of American Folklor 20/78 (1907), 207-212.

1 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-Arab kable’l-Islim (Bagdad: yy, 1993) 2/263.

1 Abdiilbaki Giines, “Kur’an Kissalarinda Eski Uygarliklar”, Akademik Aragtirmalar Dergisi 24 (2005), 165-182.

12" Orhan Seyfi Yiicetiirk, “Belks”, Tiirkiye Diyanet Vakf Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992),

5/421-422; Mahmut Kelpetin, “Tarih Kaynagi Olarak Kur’an Kissalari: Sebe Melikesi Ornegi”, Islim

Medeniyeti (Journal of Islamic Civilization) 8/49 (2022), 68-76; Elif Yazici, “Sebe” Melikesi Kissasinin Tarihi

ve Kltiirel Tahlili”, Marife 22/1 (2022), 315-338.

Mahmut Kelpetin, Lslam Oncesi Giiney ve Kuzey Arabistan (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2016), 42.

Ayrinular igin bk. Bigra Nur Giiler, Sebe Yazitlarinda Din-Siyaset I‘lz;,r/ez’:z’, (Istanbul: Marmara Universitesi,

Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2024), 156-196.

Giiler, Sebe Yazitlarinda Din-Siyaset Iliskisi, 49. Ayrinult bilgi icin ayrica bk. 46-81.

1o Cevad Ali, el-Mufassal, 2/272.

7" Misal olarak bk. Ahmed Emin Selim, MeGlimu taribi’l- ‘Arab gﬂble’l—f:lém (Beyrut: Mektebii Keridiyye Thvan
ts.), 206.

% Hakan Olgun, Hz. Musa’'nin Mubalefeti- Horus’n Oldiirmek (Istanbul: MilelNihal Yayinlari, 2021), 4-5.

19 Yasin Meral, Sémiri nin Buzagsi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018), 11-12.
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ya da onu bogazlarim!” Cok ge¢gmeden hiidhiid gelip dedi ki: ‘Ben, senin bilmedigin
bir seyi 6grendim. Sebe’ halkindan sana kesin bir bilgi getirdim. Onlar1 bir kadin

hitkiimdarin y6nettigini gordiim; kendisine her imkén verilmis, bir de muhtesem taht:

var,””20

Ayette Sebe halkindan bahsedilmesi, bu ismin kkeninin halkin kendisiyle mi (etnonim)
yoksa bir yer adiyla mu (zgponim) ilintili oldugu sorusunu beraberinde getirmektedir. Bu
itibarla Sebe’nin mahiyetinin irdelenmesi, Sebeliler’in kimler oldugu ve muhtemel gé¢
hareketlerinin yan sira Sebe ile iliskilendirilebilecek bélgelerin cografi yayilimi ve haritasina
isaret olusturabilecek verilerin tespitine baglidir.

Ahd-i Atik’te Sebeliler’in atasi Sebe ile iliskilendirilen Seva/Seva, hem Him’in* hem de
Sam’in* soyuna dayandirilmakradir. Kitdb-1 Mukaddes aragturmacilart bu ikiligi Sebeliler’in
genis bir cografyaya yayilmalariyla, Afrika sahillerine toplu gdgleriyle, Eritre ve Etiyopya gibi
bolgeleri vatan edinmeleriyle agiklamuglardir. Sdmiler arasinda sayilan Sebeliler’in Himiler’e
baglanmalari, Afrika’da mucttefik Fenike ve Sebe kolonilerinin varligina, Tevrat yazarlarinin
da bu varligt Him’a dayandirmalariyla da iligkilendirilmigtir.”® Sebeliler’in kékenini Arap
Yarimadasr’'ndan Afrika’ya -Sim’dan Him’a- tagtyan Rudolph Windsor’a gore ise Arap
Yarimadast’'nin kuzey, bau ve giineyinde yasayan Kasi kabilelerin varligi, Araplar’m hem
yartimadadaki hem de Afrika kitasindaki Etiyopyalilarla kargilikli bir seyir gegmisine sahip
oldugunu gostermektedir. Késiler Araplarin atalarnin dogumundan 6nce Arabistan’mn
hayati bélgelerinde yasamistir: Ktig’'un oglu Raama, MO. 2300 civarinda Seba ve Dedan’in
babasidir.** Ticari kabiliyetleriyle Ginlit Raama kabilesinin® ve Koig'un oglu, hatta Babil,
Hindistan ve Nil kiyisinda yagayan biitiin Etiyopya kabilelerinin atasi olan Havilah’mn
torunlar1 Giineybat: Arabistan’da yagamustir.?® Nitekim MO 8-MO 6. yiizyillara tarihlenen
Etiyopya tizerindeki Sebe Kralligi niifuzu® Giiney Arabistan ve Etiyopya’nin dil ve gelenek
paralelligine®® dayali olarak ayn1 jeopolitik yapinin pargast oldugu, dolayistyla Sebe olarak
anilan  bolgenin hem Etiyopya’yt hem de Giiney Arabistan’t kapsadigi® seklinde
yorumlanmustur.

Ahd-i Atik’in “Ciinkii senin Tanrin, Israil’in Kutsal, Seni kurtaran Rab benim. Fidyen
olarak Misir’t, Sana kargilik Kaig ve Seva/Saba diyarlarini verdim”,* “Misir’in tirettikleri,

2 Kur'dn Yolu (Erisim 03.12.2023), en-Neml 27/20-23.

' Kutsal Kitap (Erisim 05.01.2024), Yar. 10:7.

2 Yar. 10:28.

23 Reynold A. Nicholson, 4 Literary History of the Arabs (New York: C. Scribner’s Sons, 1907), xv.

% Yar. 10:7.

¥ Hez. 27:22.

% Rudolph Windsor, From Babylon to Timbuktu (New York: Exposition Press, 1969), 37.

27 Tlgili yazitlar igin bk. Digital Archive for the Study of Pre-Islamic Arabian Inscriptions (DASI), “RIE 9 Abuna
Garima I” (Erigim 20.01.2023); DASL, “RIE 10 Abuna Garima II” (Erigim 20.01.2023); DASL “RIE S A”
(Erisim 23.01.2023).

2 Sebe ve Himyer dilinin Kuzey Arapgasindan ¢ok Etiyopya ve Ibrani diline yakin oldugunu, dini yapisinin da

Kuzey Arabistan’dan ziyade kuzey Samiler’i ile paralellik tagidig1 bilgisinden hareketle Samiler’in anavataninin

kuzeyi isaret ettigine dair bir ¢aligma olarak bk. J. M. Grintz, “Samilerin Anavatani Uzerine”, trc. Omer Acar,

Ankara Universitesi f/abz’yﬂt Fakiiltesi Dergisi, 51/1 (2010), 415-444.

2 Runako Rashidi, Cushite Case Studies (Los Angeles 1983), 47-51’den aktaran: L. Williams, C. S. Finch, “The
Great Queens of Ethiopia”, Black Women in Antiquity, ed. Ivan V. Sertima (London: Transaction Publishers,
2007), 12-13; Edward Ullendorft, The Ethiopians: And Introduction To Country And People (London: Oxford
University Press, 1965), 47-57.

' Ysa.43:3.
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Kag'un ticaret gelirleri ve uzun boylu Sevalilar/Sabalilar size gelecek, sizin olacak.”™
pasajlarinda Sebeliler’i Afrika halklariyla birlikee zikretmesi** bu yorumu destekleyici
gorilmigtir. Ahd-i Atik’in sundugu etnik ve cografi tabloyu inceleyen Jan Retsd, Kag
topraklarinin Niibye dahil olmak tizere Kizildeniz’in her iki yakasint kapsadig: bilgisine yer
verdikten sonra bolgenin Him soyuna, yani Misir niifuzuna tahsisinin MO 7. yiizyildan
onceye dayandigini belirtmektedir.

Kitalararast bu hareketlilik** filolojik ve fizyolojik paralelliklere dayali bir rk tanimmin
“bilimsel bir mit” haline gelip gelmedigi sorusunu dogurmus, halklarin iklim sartlarina,
afetlere ve savaglara dayali gé¢lerle karigtiklari, bu durumun bélge dillerini benimsemeye sevk
ettigi,* biitiin bu iddialarin sezgi ve tahminlerle yén buldugu® ya da politik sebeplerle
saptirmalara agik oldugu® seklindeki muhtelif degerlendirmelere yol agmugtir. Benzer gekilde
bolge isimlendirmelerinin tarih boyunca daralma ya da genislemeye dayalt degisiklikler
icerdigi de goz ontinde bulundurulmalidir.® Bu durum Kizildeniz’in her iki yakasina tekabiil
eden bélgelerde Sebe varligint sorgulamay1 gerekli kilmaktadur.

Sebe Melikesi’nin kimligine dair en eski kayitlardan birini tutan tarihgi Josephus Flavius’a
gore Hz. Siileyman’a gelen melike, Misir ve Edyopya kraligesidir.”” Melikenin Ahd-i
Cedid’de Giiney’in Kraligesi olarak tanitlmasi® da Misirli oldugunu destekleyen deliller
arasinda sayilmug, Daniel kitabinda Ptolemaios’un Misir firavununu “Giiney’in Krali”#
olarak tanimlamasinin Giiney’den kastin Misir oldugunun teyidi olarak goriilmigtiir.®

18. hanedan déneminde Misir’in bagkenti Thebes’in 6nceki adi1 Vastu’nun hiyeroglif ve
¢ivi yazist uzmani Lisa Liel’in isaretiyle [Se.va] ya da [She.va] olarak okunabilecegi bilgisinden
hareket eden E. Scott, Yunanlilarin gehre verdigi Thebes adinin eski Sami ve Hint-Avrupa
dillerinde diizenli olarak meydana gelen, “s” veya “sh” nin “th”ye tahviliyle Sebe’nin Thebes’e
evrildigine, s6z gelimi Persler’in Asur i¢in Athuria dizilimini benimsediklerine isaret

3 Ysa. 45:14.

32 Emmet Scott, Hatsepsut, Queen of Sheba (New York: Algora Publishing, 2012), 37-38.

Jan Retsd, The Arabs in Antiquity- Their History From the Assyrians to the Umayyads, (London:

RoutledgeCurzon, 2003), 217-218.

Nil vadisi ile Kizildeniz arasindaki Misir’in dogusunun da Arap Yarimadasinin bir pargast olarak kabul edildigi,

geg bir jeolojik dénemde Yemen’in Kizldeniz'in bir i¢ gol oldugu formla Afrika’ya baglandigi, Sina

yarimadasinin iki kitanin kalicr olarak ayrilmasini engelledigine dair bk. De Lacy O’Leary, Arabia Before

Mubammad (London: K. Paul, Trench, Trubner& CO. LTD., 1927), 11.

35 Litfi Abdiilvehhab Yahy4, el-‘Arab fi ‘usiiri’l-kadime (Beyrut: Dari’'n-nehdati’l ‘Arabiyye, 1979), 44-48.

36 Cevad Ali, el-Mufassal, 1/254.

37 De Lacy O’Leary, Arabia Before Mubammad, 11-15.

S6z gelimi, Etiyopya kelimesi Yunancadir, “glines yanig1 yiizlerin tilkesi” anlamina gelir. Antik donemde

Etiyopya sinirlarinin Libya, Nibye, Kus, Habesistan, Yukari Misir'in bazi kisimlart ve Afrika kitast igin

kullanildigy, hatta Gliney Arabistan, Yemen, Giiney fran ve Hindistan’1 kapsadig1 6ne siriiliir. Buna gore

Asvan’in agagisinda Misir’s, Sudan’t ve bugiin Etiyopya’nin tamamini kapsayan bélge Etiyopya olarak

adlandirilir, eski Sebe, Kus, Niibye ve Habeg topraklarint igerir, bk. Williams, Finch, “The Great Queens of

Ethiopia”, 12-13.

3 Antiquities of the Jews, trans. A. M. William Whiston (Hartford: The S. S. Scranton Co., 1905), 259. Metnin
cevirisini yapan W. Whiston dipnotta mesafe gz éniinde bulundurularak Sebe Melikesi’nin Misir ve Etiyopya
Kraligesi degil Giiney Arabistan Kraligesi olarak kabuliine daha uygun oldugunu belirtmigtir.

40 “Giiney Kraligesi, yargt giinii bu kugakla birlikte kalkip bu kusagt yargilayacak. Ciinki kralige, Stileyman’in

bilgece sézlerini dinlemek i¢in diinyanin ta &biir ucundan gelmisti”, bk. Mat.12:42; Luk.11:31.

' Dan. 11:5-9.

2 Scott, Hatsepsut, Queen of Sheba, 35-36.
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etmektedir. Nil'in dogu ve bati yakasina uzanan® topraklariyla bugiiniin Kahiresi’nin 700
km. giineyinde yer alan Thebes (Luxor) Orta ve Yeni Kralliklar déneminde Tanr1 Amon’un
sehri olarak anilmigtir. “Su ve topragin orada var olmaya bagladigs, higbir sehrin olamayacagt
kadar kutsal”* sézleriyle anilan, Firat’tan Kuzey Sudan’a kadar uzanan imparatorlugun
baskenti Thebes dnce 11. hanedanin, sonra da Misir’in kuzeyinde hakimiyeti ele geciren
Hiksoslar’a kargt 16. ve 17. yerli Misir hanedaninin merkezi haline gelmistir.*® Scott ayni
zamanda Flavius'un Etiyopya’nin bagkentini Saba veya Shaba adiyla kaydettigine, tanr
Amon’un bagka bir mabedinin adinin Siwa olduguna dayanarak bu ayrinulari Afrika’daki
Sebe’nin varligina delil kabul etmektedir.* Nitekim Flavius, Misitlilar ve Etiyopyalilar
arasindaki savaglarin Hz. Musa’nin genglik déneminde de yagandiginu, Etiyopya’nin kraliyet
sehirlerinden biri olan ve boélgeyi isgal eden Pers imparatoru 2. Kambyses’in kendi kiz
kardesinin adina izafeten Mero adini verdigi Sebe’ye ¢ekildiklerini nakletmistir. Buna gére
Giiglt surlarla gevrili Sebe gehri Nil nehri ve diger irmaklarla kusatildigindan Misirlilar’in
kugatma esnasinda buyiik zorluklarla kargsilastigi, Etiyopya kralinin kizi Tharbis’in Hz.
Musa’nin savagtaki cesaretine ve zekasina hayranligi izerine ona en sadik adamini géndererek
kendisiyle evlenmesi koguluyla sehri Hz. Musa’ya/ Miusirhilar’a teslim etmigtir.*” Burada
zikredilen Sebe, 1800 tarihli bir haritada Meroe’nin hemen sinirinda ¢izilen Sebe olmalidir
(Harita-1).
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Harita-1 C. Camerale tarafindan hazirlanan Antk Imparatoriuklarin Bati Kismz haritast (1800)*
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Jill Kamil, Luxor- A Guide to Ancient Thebes (New York: Longman Inc., 1984), 11.

Miiriivvet Kurhan, “Imparatorluk Tanrist Amon”, Belleten 59/226 (1995), 546.

Daniel C. Polz, “Thebes”, The Oxford Encyclopedia of Ancient Egypt, ed. Donald B. Redford (Oxford: Oxford
University Press, 2001), 3/384-388.

Scott, Hatsepsut, Queen of Sheba, 37-38; Emmet J. Sweeny, Empire of Thebes or Age in Chaos Revisited (New
York: Algora Publishing, 2006), 30-32.

¥ Antiquities of the Jews, 84-86.

“® David Rumsey Historical Map Collection, Gli Imperi Antichi parte occidentale, (Erisim 15.12.2023)
https://www.davidrumsey.com/luna/servlet/detail/RUMSEY~8~1~325634~90094547:saba?annotld=37807
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Sebe melikesinin Etiyopya kraligesi olduguna dayali tezi destekleyen en 6nemli verilerden
biri Etiyopya milli destani Kebra Nagast’ur.” Kebra Nagast'in giiniimiize ulagan en eski el
yazmast 14. yiizyila ait oldugundan sihhati konusunda gtipheler ortaya ¢ikmig, Irfan Shahid>
ve David W. Johnson’un®' metnin igeriginin MS 6. yiizyilda Kipti dilinde yazilmug bir
orijinaline isaret eden delillerinin ciiz’isi ile uzlagan Stuart Munro-Hay tarafindan bir
reddiye® ile kargilasmigtir. Sebe melikesini “Etiyopya’nin milli kimliginin kdkenlerinden
biri” olarak tanimlayan William Leo Hansberry de Etiyopya Hiristiyanliginin inkisaf ve
kimlik zemini olarak gordiigii Kebra Nagast’in en eski elyazmasinin iklim sartlart sebebiyle
13. Yiizyildan bugiine ulagmakla birlikte igeriginin 4. ytizyila, Aksum Kralligrnin erken
Hiristiyanltk dénemine kadar dayandirabildigini 6ne siirmiigtiir.>® Destan Etiyopya
krallarinin Hz. Siilleyman’in Sebe melikesi Makeda’yla evliliginden dogan I. Menelik’in
soyundan geldigini anlatmakta, Etiyopya'nin 1931 Anayasas’min 3. Maddesini
“1mparatorluk makaminin, soyu Kudiis Kralr Stileyman’in ve bazen Saba Kraligesi olarak da
adlandirilan Etiyopya Kraligesi’nin oglu I. Menelik’in hanedanindan kesintisiz olarak devam
eden Kral Sahle Selassie’nin soyundan gelen Majesteleri I. Haile Selassie’nin soyunda
ebediyen kalacagi kanunla ongorulmistiir™>* ifadesi teskil etmektedir. Goértinen o ki
melikenin evliligi ve bu evliligin hakikatine inang, Etiyopya siyasi geleneginde iktidarin
tarafini belirlemenin zeminini olugturmugtur.

Sebe’nin mahiyetini tespite yonelik veriler incelendiginde bu ismin hem bir halka
(etnonim) hem de Kizildeniz’in her iki yakasinda konumlanmig bolge adlarina (toponim)
isaret ettigi goriilmektedir. Tarih boyunca iki kiy1 arasinda takip edilebilen gé¢ hareketliligi
de etnonimin toponime déniigmesine bir dayanak teskil edebilir. Bu durum 4yette zikredilen
Sebe halkinin Arap Yarimadasi disindaki bolgelerde de aranabileceginin  imkanin
sunabilecek niteliktedir.

2. Hadhid
“Cok gegmeden hiidhiid gelip dedi ki: ‘Ben, senin bilmedigin bir seyi 6grendim. Sebe’
halkindan sana kesin bir bilgi getirdim.”*

Insanin kutsala dair anlatist olarak mitler, insan tabiatindan kaynaklanan eksikliklerinin
sembolik diizlemde yeniden kurgulanmasini igermekte, hayvan imgeleri bu kurguda 6nemli

¥ The Queen of the Sheba and Her Only Son Menyelek (Kebra Nagast), trans. E .A. Wallis Budge (Cambridge: In.
Parentheses Publications, 2000).

30 “The Kebra Nagast in The Light of Recent Research”, Le Muséon 89 (1976), 133-178.

St “Dating The Kebra Nagast: Another Look”, Peace And War In Byzantium: Essays In Honor Of George T.
Dennis, ed. T. S. Miller- J. W. Nesbitt (Washington D.C: Catholic University of America Press, 1995), 197-208.

2 “A Sixth Century Kebra Nagast?”, Annales d'Ethiopie, 17 (2001), 43-58.

3 DPillars in Ethiopian History, ed. Joseph E. Harris (Washington D.C: Howard University Press, 1981), 33, 39.
Buna kargilik destanin miitercimi Budge’nin metnin giivenilirligini sorgulayan ve kaynaklarmnin tespitini igeren
mukaddimesi i¢in bk. Kebra Nagast, Xxvi; benzer degerlendirmeler igin bk. Sol Liptzin, “Solomon and the
Queen of Sheba”, Dor le Dor 7/4 (1979), 178-192; Abdullah Hasan es-Seybe, Dirdsdt fi tdribi’l-Yemen (San‘a:
Mektebetii’l-va‘y, 1999-2000), 285-344. ilgili tartigmalar i¢in ayrica bk. Elif Yazici, Yemenle flgz'lz' Kur'an
Kissalars (Ankara: Ankara Okulu Yayinlar 2022), 191-192.

3 William M. Steen, The Ethiopian Constituation, (Washington: The Ethiopian Research Council, 1936), 8.

> en-Neml 27/22.
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bir yer tutmaktadir.’® Tanrilarla iletisimde aracilik rolii atfedilen, mabed merasimleri icin
takdim edilen ve nekropollerde koruyucu tanrilara bir sunu olarak mumyalanan kuglar Misir
dini ikonografisinin de bir par¢asint olugturmugtur.’” Asya, Avrupa ve Afrika’da, 6zellikle
go¢men kuglarin durags olan Nil deltasinda rastlanan htidhiid (ibibik, biidbédek, ¢avuskusu,
toy kusu/ hoopoe/ upupa epops)*® bu kuslar arasinda sayilir.

Antik Mistr tarihi boyunca bityiik erkek ¢ocuk babadan sonra yerine gegecek giicti temsil
ettiginden babasinin asa/bastonunu tutan suretle tasvir edilmis, mezar kabartmalarinda da
yer bulan bu tasvirlerde bir eliyle yonetici babasinin asasiny, diger eliyle de hidhiidii tuttugu
goralmusgtir (Sekil-1). Bu tasvirler 6zellikle arka tarafa bakan hiidhiidiin babanin yerini alan
erkek gocuk i¢in herhangi bir tehlikeye kargt koruma sagladigi ya da ailesine sadakatiyle
taninan bu kusun ogulun ebeveynine kargt sadakatini temsil ettigi seklinde yorumlanmigtir.
Hiidhiidiin mezar kabartmalarinin yani sira av sahnelerinde de yer aldigr gériilmektedir. Bu
kayitlarda uyarildigmin isareti olarak taci agilmis sekilde tasvir edilen kus, fevkalade bir
duruma kargt koruma ve gozetleme vazifesiyle iliskilendirilmistir.”” Hudhiidiin bu
tasvirlerinin ilk planda koruma ve gézetleme beklentisini ¢agristirmast, onun gocuk ve
genglerin ilgilendigi bir evcil hayvan olabilecegi yorumunu® zayiflatmakeadir.

Hiidhid tasvirlerinin gorildiagii bir diger yer ¢inar ($ekil-2) ve akasya agaclarinin
tepesidir. Antik Misitlilarin agaglari kutsal kabul ettikleri ve ¢inarin [nh.t] bunlar arasinda
6nemli bir yeri oldugu bilinmektedir. [Nh.t]’in siginak anlamini da desteklemesi Misirlilarin
su kaynagiyla temas eden agagta bir ruhun ya da bir tanrinimn varligint dgiinmeleri ihtimalini
desteklemistir. Nitekim Eski Krallik (MO 2543-2120) donemine tarihlenen kayitlarda
Horus’un annesi olan Hathor’un bir agag¢ tanrigasi olarak tanimlandigi, Memfis’teki bir
kiiltte “Giiney Cinart’nin Tanrigast” kaydiyla anildigi nakledilmigtir. Bir diger boyutuyla
dogu ufkunda bulunan ve dallarinda tanrilarin yasadigina inanilan ve giinegle iliskilendirilen
¢inar agact, Misirlilar’in 6teki diinya tasavvuruna kapi aralamakta, tanriga Nut'un tabut
kapaklarinin i¢ kisminda resmedilen temsilleri Slityti koruyucu giiciine atf sayilmaktadir.®
Musir kraligesi Hatgepsut’un koruyucu tanrigasinin da Hathor oldugu kaydedilmistir.®
Cinar agacina seslenilen Oliiler Kitabrnin 59. Bélimii “Havayr Koklama ve Yeralu
Diinyasinda Suya Hitkmetme Boliimii” olarak adlandirilmaktadir:

“Osiris Ani §6yle der:- “Selam sana, Tanriga Nut’un ¢inar agaci!
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Icinde yasayan havayi ve suyu bana bagssla.

Ayrinult bilgi i¢in bk. Cengiz Batuk, “Mitolojide Hayvan Imgesi”, Kutsal ve Hayvan- Dinlerin Hayvanlara

Bakgz, ed. Sitleyman Turan (Ankara: Nobel Yayincilik, 2020), 89-125.

Foy Scalf, “The Role of Birds within the Religious Landscape of Ancient Egypt”, Between Heaven and Earth-

Birds in Ancient Egypt, ed. R. Bailleul-Leuser (Chicago: Oriental Institute Museum Publications, 2013), 33-40;

177.

38 Patrick F. Houlihan, The Birds ofAncz'cnt Egypt (Cairo: The American University in Cairo Press, 1988), 119.

3 Sihim es-Seyyid Abdiilhamid TIsa, “Remziyye Tairu’l-hiidhiid fi’l-‘akideti’l-Mistiyye el-kadime”, Dirdsdt fi
dsdri’l-vatani’l-‘Arabi, 19 (2016), 142-159.

% Houlihan, The Birds of Ancient Egypt, 120.

ol Ayrinular igin bk. Marie-Louise Buhl, “The Goddesses of the Egyptian Tree Cult”, Journal qf Near Eastern
Studies 6/2 (1947), 80-97; ayrica bk. Geraldine Pinch, Egyptian Mythology- A Guide to the Gods Goddesses and
Traditions of Ancient Egypt (Oxford: Oxford University Press, 2002) 174-175.

%2 E.Scott, Hatsepsut, Queen of Sheba, 7.

9 The Book of the Dead, (ed. E. A. W. Budge), London: Kegan Paul, Trench, Tritbner& Co. Ltd, 1898, 109.
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Sekil-2¢

¢ N. G. Davies, The Mastaba of Ptabbetep and Akbethetep at Sagqareh (London: The Offices of the Egypt
Exploration Fund, 1901), 2/46.
¢ Siham es-Seyyid, “Remziyye Tairu’l-hiidhiid fi’l-“akideti’l-Misriyye el-kadime”, 161.
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Hidhiidtin ayirt edici 6zelliklerinden biri, tehlike durumunda kuyrugunun dibindeki bir
bezden kot kokulu yaglt siyah bir stvi puskiirterek zararlt hayvanlart yuvasindan uzak
tutabilmesidir. Bu &zellikle birlikte ditgtiniildtigiinde agag tepesindeki hiidhiid tasvirlerinin
oliintin ruhunu temsil edebilecegi ya da dlitye su ve yiyecek sunan tanrigalarin ikrami
sirasinda veya dirilis yolculugunda ruhunu yirticilardan koruyacagt tasavvuruna bir igaret
olabilecegi nakledilmistir. Nitekim klasik Islam kaynaklarinda da hiidhiidiin topragin
alundaki suyu gordiigi, esine bagli, ebeveynine karst hiirmetkar oldugu, insani kem gézden
korudugu bilgilerine yer verilmistir.” Kissada melikenin varligina ve inancina dair bilginin
hiidhtdiin agzindan aktarilmasi, koruma ve gozetleme vazifesini Gstlendigine iligkin inancin
reddi seklinde yorumlanabilir.

3. Melikenin Iktidar: Meselesi

Bugtine kadar tespit edilmis arkeolojik ve epigrafik kayitlar Giiney Arabistan’da kadin bir
hikimdarin  iktidarint  teyit etmemektedir. Esasen Arap Yarimadasinda kadin
hitkiimdarlarin  varlig, Asur yilliklarinda Kuzey Arabistan’a mahsus olmak tizere
dogrulanmis olsa da®® Giiney Arabistan’da bu tecriibe en azindan bugtinkii bilgiler
cercevesinde goriilmemektedir.® Buna kargilik Antik Misir ve zellikle Etiyopya geleneginde
yonetimi iistlenen kralielerin tarihe y6n verdikleri bilinmektedir.” Misir kraligeleri -
Hatgepsut istisna olmak {izere- firavunun esi ve Amon’un ilahi esi olarak prestij saglamus,
bazilart bu yolla eglerine esit hatta onlardan ileride gériilmusgtiir. Hatsepsut’un giiglii iktidar
donemi” ve Punt Ulkesi'ne yaptig1 yolculugun rélyeflerinin 19. yiizyilda kegfi,”” Immanuel
Velikovsky’yi tarihi hakikati aranan Sebe melikesinin Misir’in kadin firavunu Hatgepsut
oldugu hipotezine yonlendirmigtir.”* Misir tarihi ierisinde MO 15. yiizyila yerlestirilen 18.
hanedanin bes yiiz yil sonrasina yerlestirilmesi gerektigi savindan hareketle Hatsepsut’un
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Tasvirler ve ayrintlar i¢in bk. Sihim es-Seyyid Abdiilhamid Tsa, “Remziyye Tiiru’l-hiidhiid fi’l-akideti’l-

Misriyye el-kadime”, 160-168.

%7 Ebti Osman Amr b. Bahr el-Cihiz, Kitdbi I-Hayevin, thk. Abdisselim Muhammed Hértn (Kahire:
Mektebetu Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evliduhu, 2. Basim, 1385/1965), 3/510-514; ayrica bk. Omer Faruk
Harman - Cemal Kurnaz, “Hiidhiid”, Térkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1998), 18/461-462.

6 N. Abbott, “Pre-Islamic Arab Queens”, American Journal of Semitic Languages and Literatures, 58 (1941), 1-
22. Nigel Groom, bu bilgiden hareket ederek Kuzey Arabistan’daki Sebe kolonilerinin yoneticisi olarak bir kadin
hitkiimdarin s6z konusu olabilecegine dair bir teori sunar, bk. Frankincense and Myrrb: A Study of the Arabian
Incense Trade (London: Longman Group Ltd., 1981), 38-55.

0 Klasik ve modern dénem tefsirlerinde Yemen’de hiikiim stirdtigii kabul edilen Sebe melikesi kissasinin kadinin

yoneticiligi meselesi baglaminda tartigildig bir ¢aligma olarak bk. Ayse Betiil Orug, “Siyasal Hayatta Kadin

Konusuna Tefsirlerin Yaklasimi®, Necmettin Erbakan Universitesi labiyat Fakiiltesi Dergisi 50/50 (2020), 135-

137.

N. N. Wane vd, “Women of Power Revisited: African Women in Leadership through the Ages, Space, Time

and Governance”, Decolonizing and Indigenizing Visions of Educational Leadership, ed. N. N. Wane vd

(Bingley: Emerald Publishing, 2022), 89-107.

Konuyla ilgili ayrintli bir inceleme olarak bk. Cemal Yilmaz, “Hatsepsut: Naibelikten Firavunluga Yiriiyen Bir

Kralice”, OANNES Uluslararas: Eski¢ag Arastrrmalar: Dergisi 2/2 (2020), 277-300.

7 Ayrintli bilgi igin bk. Kamil, Luxor- A Guide to Ancient Thebes, 150.

7 Ayrintils bilgi igin bk. Ages of Chaos (New York: Doubleday& Company, 1952), 103-139.

70

71

MILEL ve NIHAL 22/1 (2025)



Biisra Nur Giiler o 125
MO. 971-931 yillar1 arasinda hiikiim siirdiigtinii ve Hz. Siileyman ile ¢agdas oldugunu ileri
savunan yazar, Flavius’un Sebe melikesini Misir ve Etiyopya kraligesi olarak tanimlamasini,
eserini yazdigt ddnemde Etiyopya’nin Habegistan’a degil Niibye’ye tekabtil ettigi™ bilgisini
melikenin Mistrliligint gii¢lendiren deliller arasinda gérmiis, Deyru’l-Bahri mabedindeki
gemi seferi resminin ve bu seferin “kutsal topraklara” yapildigi kaydinin Kudiis seferine igaret
ettigi sonucuna ulagmustur.

Velikovsky’nin onerisi Misir bilimciler tarafindan sert elestirilere tabi tutulmus,”
mabeddeki sefer resminin Misirlilar tarafindan kutsal topraklar olarak adlandirilan Punt
Ulkesi’ne” oldugunun alt izilmistir. Buna gére MO 3. binyildan itibaren Mistr kayitlarinda
yer alan ve Misirhlar tarafindan “kutsal topraklar” olarak tanimlanan Punt, mabed
ritiiellerinin ayrilmaz unsuru olan tiitsii reginelerinin, altnin ve egzotik hayvanlarin
tedarikgisi olarak goriilmiig, Hatsepsut'un baharat ve regineleri Misir’a ithalini saglayabilmek
icin MO 1500 civarinda bolgeye diizenledigi sefer, Thebes’teki Deyru’l-bahri mabedinin
duvarlarina kaydedilmis,”” bolge vergileri yine mabed duvarlarina iglenmis,” kitanin giiney
ucunda oldugu varsayilan Punt Ulkesi’nin bereketi tanrt Amon-Ra’ya baglanmugtir:

“Punt insanlar1 sana dogru ilerler, zira, ilham ettigin askinla, senin i¢in kutsal tilke
yesillenir; nese sagan kokulariyla halkini sevindirmek i¢in, gtinliik alinan agaglarin
cikardigy, regine yiiklii gemiler sana dogru seyrederler.””

Her durumda Misir mabedlerinde bulunan epigrafik ve ikonografik belgelerin Somali
kiyilarina ya da Kizildeniz’in her iki kiyisina, Babtilmendeb ¢evresine konumlandirilan®
Punt sakinlerinin Giiney Arabistan gé¢menlerini de icermesi imkanini sunmasi, balsam,
buhur ve miir reginesinin yalnizca Giiney Arabistan ve Afrika Boynuzunun bazi bélgelerinde
yetismesi, bu baharat ve reginelere olan yiiksek talep nedeniyle, bu degerli yiikii uzun
mesafeler boyunca bir¢ok tlke tizerinden dis pazarlarina tagimak igin ticaret yollari
geligtirilmesi® iki kiy1 arasindaki etkilesimin dinamizmine isaret etmektedir. Misir tarihinde
21. hanedandan itibaren baglayan diisiis ve gerileme dénemi (MO 1080-715 civari) ve takip

74 Niibye, Habegistan, Etiyopya, Punt gibi yer isimlerinin Misirlilar tarafindan farkli yerlesim yerleri igin

kullanildigs, bu durumun bélge tanimlamalarina esneklik kazandirdigt yorumu igin ayrica bk. Jacke Phillips,
“Punt and Aksum: Egypt and The Horn of Africa”, The Journal of African History 38/3 (1997), 438.
75 Bir misal olarak bk. P. Clarke, “Why Pharaoh Hatsepsut is not to be Equated to the Queen of Sheba”, Journal
of Creation 24/ (2010), 62-68.
Boélgeye yapilan vurgu, Mistr tarihgilerini Punt Ulkesi’nin hangi cografyada yer aldigint aragtirmaya sevk etmis,
H. Brugsch Arap Yarimadasina (Die Geogmpbz’e des alten Agypten, 14-16. Bu tez Tiirkge literatiirde de kargilik
bulur, misal olarak bk. Kurhan, “imparatorluk Tannist Amon”, 519), muasiri A. Mariette 6nce Giiney
Arabistan’a sonra ise Somali kiyilarina, N. Domino ve G. L. Moritz Eritre ve dogu Etiyopya’ya yerlestirmis, D.

76

Meeks ise Kizildeniz’in dogu kiyist boyunca bugiinkii Yemen’de Punt’'u bulan bir ticaret yolu énermistir.
Muisirbilimci arkeolog Abdiilaziz Salih ise Punt’un Arap Yarimadas’'nin giineybatisina tekabiil eden Yemen'i,
Eritre ve Somali’nin bir kismint ierisine alan bir cografyay: icerdigini belirtmistir (¢s-Sarku I-edna’l-kadim-
Misr el-kadime, Kahire: Mektebetii’l-enclt el-Misriyye, 2013, 193).
77 Kamil, Luxor- A Guide to Ancient Thebes, 13.
8 Jacke Phillips,“Punt and Aksum: Egypt and The Horn of Africa”, Journal of African History 38 (1997), 423-
457.
Kurhan, “Imparatorluk Tanrist Amon”, 543.
80 Muhammed Abdilkadir Bafakih, T4ribu’l-Yemenil-kadim (Beyrut: el-Miiessesetii’l-*Arabiyye 1i’d-dirdsit
ve’n-nesr, 1985), 18.
Ayrinuli bilgi igin bk. Catherine Lucy Glenister, Profiling Punt: Using Trade Relations to Locate ‘God’s Land,
(Stellenbosch: The University of Stellenbosch, Faculty of Art Philosophy in Ancient Cultures, Yiiksek Lisans
Tezi, 2008), 2-6; Shimshon Ben-Yehoshua, Carole Borowitz vd, “Frankincense, Myrrh, and Balm of Gilead:
Ancient Spices of Southern Arabia and Judea”, Horticultural Reviews 39/1 (2012), 1-76.
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eden yiizyillarda baglamig, bu dénemde Niibye, Filistin ve Suriye kaybedilmis, bu zayiflama
Libya, Kus, Asur ve Pers istilalarini beraberinde getirmigtir.*> Hz. Stileyman liderligindeki
Israil Kralliginmn yiikselisi de bu tarihlere tekabiil eemektedir.

Misir’in Hatsepsut’un da dahil oldugu 18. hanedant ile Israil’in ilk kralliginin ayn1 anda
ortaya ¢ikugimna ve karsilikls etkilesimlerine yonelik delillerin yogunlugunu kaydeden tarihgi
E. Scott, melikenin Hatgepsut oldugunu savunan bir diger arastrmacidir. Scott kesin bir
sonuca ulagmanmn miimkin olmadigini ifade ettigi alismasinda, bagvurdugu yeni delillerle
ispat yikiinii belirgin bir gekilde Velikovsky’nin lehine ve muhaliflerin aleyhine kaydirdigini
belirtmektedir.®® Yakin zamanda K. Griffith ve D. K. White tarafindan hazirlanan bir
calisma,® farkl tarihi kaynaklarin rehberliginde yeniden insa edilen Misir kronolojisiyle
Velikovsky’nin tezini teyid eder gériitnmektedir.

Musir’in yant sira Etiyopya tarihi gelenekleri de bir melikenin iktidarini teyid edecek
veriler igermektedir. Etiyopya kraligeleri 6zellikle MO 2000-1000 yillart arasinda eglerinden
bagimsiz yoneticiler olarak sivil, askeri, ticari ve diplomatik idareyi tstlenmis, yonetimin
biitiin ayricalik ve yetkilerini kullanmiglardir. Etiyopya kaynaklarinda Makeda adiyla anilan
melikenin dahil oldugu hanedan MO.1370 yilinda tilkeye hakim olmus, prenses Makeda’nin
kral olan babasi ve erkek kardesi Noural vefat edince kralige olarak babasinin tahtinin varisi
olmustur. Elli yil boyunca Yukari (Giiney) Mistr, Etiyopya, Giiney Arabistan, Hindistan,
Akdeniz ve Eritre denizine uzanan genis cografyada tlkesini adalet ve bilgelikle yoneten
kralicenin tahti ise daha sonra Aksum olarak anilacak Etiyopya topraklarindadir. Kralicenin
develer ve gemilerle karadan ve denizden organize ettigi ticari ag, yardimcilart ve
danigmanlarinin destegiyle yonetilmis, Gstinlitk saglanan bu cografyada iktidarini imar
girisimleriyle tezahtir ettirmistir. Bu bilgiler Kudiis ziyaretinin de Sebe ticaret yollarini
tehlikeye diistiren Hz. Stleyman ile ittifak antlagmasi gergeklestirmeye yonelik oldugu

»8sS

yorumlarini pekistirmistir. Zira “kralicenin her istegini yerine getirdi”* ifadesi, ticari ve askeri
ittifaklar: da igerir sekilde yorumlanmugtir. Bu girisim ayni zamanda Hz. Stileyman idaresinde
yiikselen kralligin giicti ile kraligenin giictiniin en azindan mevcut durumdaki stiinliga

kiyasini da beraberinde getirecektir.®
4. Giinege Tazim

“Onun ve kavminin, Allah’t birakip giinese secde ettiklerini gérdiim. $eytan onlara
yaptiklarini siislii gostermis ve bdylece onlart yoldan ¢ikarmus. Bu yiizden de onlar

dogru yolu bulamiyorlar.”¥

11. hanedanla baglayan ve Giiney ve Kuzey Misir’in siyasi olarak birlestigi Orta Krallik
ddneminde (MO 1980-1760) Thebes’in tanrist Amon ulusal bir tanri olarak tanitilmg, giines

82 Ancient Records of Egypt, 4/96-97; Kamil, Luxor- A Guide to Ancient Thebes, 16-18; Kurhan, “Imparatorluk
Tanrist Amon”, 510-511.

83 Hatsepsut, Queen of Sheba. 8.

8 “Hatshepsut and the Queen of Sheba a Chronological Proof”, Academia, (Erisim 22.12.2023).

https://www.academia.edu/42631862/Hatshepsut_and the Queen_of Sheba_A_Chronological Proof

85 1Kr.10:13.

8 Williams, Finch, “The Great Queens of Ethiopia”, 16-19.

8 en-Neml 27/24.
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tanrist Ra kiiltityle bagdagtirilmug ve yerel tanrilar 6nceligini kaybetmistir. Misir tarihinin her
doéneminde yaratict ve kudret sahibi goriilen glines tanrist Ra,* mutlak tazimin mercidir:*

“Ovgiiler sana zira bizim yiiziimiizden yoruluyorsun!
Secdeler senin igin, ¢tinkii bizi yarattun!”*

Orta Krallik déneminde tanrt Amon, giines tanrist Ra ile birlegtirilerek giinesin tazimi
giiclendirilmis, Misir’in en 6nemli tanrist haline gelmigtir.” “Tanrilarin kralt” Amon-Ra’ya
baglilik firavunu ve tebaasini nimetlere gark etmistir ki, Misir kayitlari bu inanca dair detaylar
sunar:

“Iste (emir) (Amon)-Ra’nin agzindan ¢iktr. (Amon)-Ra’nin diigmant kiil olup gitti ve
her sey Thebes’e aittir: Asag1 ve Yukar1 Misir, kiyilars, sular1 ve daglariyla yer, yeralt
diinyast ve gok, Nil ve okyanusun tagidiklars. Jeb (yer tanrisi) iizerinde var olan her sey
onun igin yetisir, glinesin seyrettigi her yerde, her sey baris i¢inde ona aittir. Her tilke
yasal olarak ona harag &der, zira, o Ra’nin goziidiir, ona hig kimse kargt koyamaz.
Adaletin sarayi, sitkunetin yeri Thebes’e 6lmeye gelenler mutludur... Caniler, adaletin
yeri olan buraya asla giremezler... oraya Slmeye gelene ne mutlu! Kutsal bir ruh

olacaktir.”*?

Zaman igerisinde “Thebes’in biitiin tanrilarinin kralt”, “tanrilarin krali” “Thebes’in
hikimi”, “gdgiin efendisi”,” “Iki iilkenin tahtlarinin efendisi”,” “Thebes’te oturan, ufukta
beliren yiice tanr1”, “Ta-Kenset’in (Niibye) ydneticisi”, “her {iilkenin efendisi”,

#9295

“imparatorlugun hikimi”” olarak farkl sifatlarla anilan Amon-Ra, Ptah ve Ra’dan sonra
imparatorluk tanrlarinn tiglinctisii olarak ilahi-siyasi rolityle Misir tarihine yon vermistir.
Amon’un yiice kudretinin simgesi haline gelen Thebes, mabedlerindeki stitunlu salonlari,
dikilitaglari, devasa heykelleri, duvar kabartmalar1 ve hiyeroglifleriyle Misir’m en yiice sehri,
bélgeye gelen yabanci yerlesimcilerle gelisen kiilttirel etkilesimlerle uluslararast bagkent haline
gelmigtir.”® Yaklagtk iki asir devam eden bu miireffeh donemde Misir etkisi Kizildeniz
boyunca Niibye (Sudan) ve Kug’a (Etiyopya), Akdeniz cevresinde ise Libya, Filistin ve
Suriye’ye, hatta Girit, Ege Adalari ve Yunan anakarasina kadar yayilmustir.

18. hanedanla baglayan Yeni Krallik déneminde (MO 1539-1077) imparatorluk Bati
Asya ve Niibye’ye uzanmus, Thebes’in inkisafi kuzey sinirlarinit Firat’a dayayan askerd seferleri
ve ticarf hakimiyeti ile diinyaya hitkmeden saltanat tahtina déniigene kadar artan bir ivmeyle
devam etmigtir. Kus kralinin ogullari olarak anilan Misir valileri eliyle”” beg yiizyil siiren Misir
hakimiyeti déneminde mabedler tiretim ve dagitimin idaresinin yant sira dini-ideolojik

Misir kozmogonisinde giinesin yiikseldigi her giin yaratls siirecinin tekrar etmesinden hareketle yaratici

tanrinin goriiniirliigtinii temsil ettigine dair bk. Olgun, Horusn Oldiirmek, 18-19.

Pinch, Egyptian Mythology, 182-185.

MO. 1430’lara tarihlenen ve Kahire Miizesinde muhafaza edilen ilahi metnindeki bu beyit i¢in bk. Kurhan,

“imparatorluk Tanrist Amon”, 522. Metnin tamamu igin bk. 520-523.

ol Olgun, Horus'n Oldiirmek, 38.

2 Adolf Erman, Die Literatur der Aegypter (Berlin: Generisch 1923), 365-373’den aktaran: Kurhan,
“Imparatorluk Tanrist Amon”, 546.

% Ancient Records of Egypt, ed. ].H. Breasted, (Chicago: The University of Chicago Press, 1906), 4/111-112.

% Charles F. Nims, Thebes of the Pharaobs, Pattern for Every City (New York: Stein and Day, 1965), 18.

%5 Kurhan, “Imparatorluk Tanrist Amon”, 506-511.

9% George Hart, Musir Mitlers, gev. Mehmet Sait Tiirk (Ankara: Phoenix Yayinevi, 2010), 36-37.

7 Liszl6 Torsk, The Kingdom of Kush- Handbook ofthe Napatan-Meroitic Civilization (Leiden: Brill, 1997), 95.
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biitiinlesme aract olarak da hizmet etmislerdir.” Misir egemenliginin MO 11-8. yiizyillara
tekabiil eden tarihlerde sona erdigi,” Musir tanrist Amon’un Kusilestirildigi, Niibye
tanrilarinin devlet mitine entegre edildigi siire¢ teolojik asimilasyonun bir &rnegini
olugturmugtur.'® Bu detaylar Mistr kiiltiirel niifuzunun -bu ¢ercevede giinege tazimin- genis
bir cografyaya -bu ctimleden Etiyopya’ya- uzandigina isaret etmesi bakimindan 6nemlidir.

5. Gizlilik Vurgusu

“Goklerde ve yerde gizli olant ortaya gikaran, sizin gizlediginiz ve agiga vurdugunuz

seyleri bilen Allah’a secde etmesinler diye (seytan onlar1 yoldan ¢ikarmug).” !

Ayette Sebe halkinin inanct aktarilirken Allah’t tanimlayan ifadelerde dikkat ¢eken
vurgu, gizliligin ortaya ¢ikarilmasinin Allah’a mahsus oldugudur. Yunanli yazar Plutark’in,
Misirlt vakantivis Manetho’dan aktardigina gére Amon’un “gizlenmis olan”, “gozle
goriilmeyen” anlami vardir. O “adlariyla zengin Amon’dur”.'® Tanrilar1 yaratan gizli
tanridir. Biitiin tanrilar Amon’un birer tezahtiridiir. Amon’un bilinemezligini agiklamaya
caligan Thebes’li din adamlari, algilanamazlig: sebebiyle gizeminin isminde sakli oldugunu,
higbir tanrinin  onun ger¢ek ismini bilemeyecegini belirtmis, Misir  ilahilerinde
“sorgulanamayacak kadar ylice ve bilinemeyecek kadar kudretli” olarak tarif edilmistir.
Amon tanrlardan ve insanlardan gizlidir. Amon’un kimligi hakkinda bilgi edinmeye
caligmanin cezas1 6lumdiir. Giines tanrist Ra ile 6zdeglestirilerek Amon-Ra’ya déntigen tanr,
gunesin her dogusu ve batiginda kendini yenilemis; giines, gizli tanr1 Amon’un yiizii
olmugtur.'> Ayette gizliligi ifade eden [+<23] kelimesinin antik Etiyopya’da etkin Sami diller
arasinda sayilan Ca‘z (Geez) dilinde de [711A-hab’a] gizli, sakli, bilinmeyen anlamlarina
gelmektedir.'® Amon’un yaratici tanri olarak politik roliiniin Yeni Krallik (MO 1539-1077)
doneminde Thebes’te yiikselmesi'® ayrica kayda deger goriilmelidir.

6. isti§are Heyeti
Hz. Sileyman’in teslimiyet talebini i¢eren mektubu okuyan melike istigare heyetini
toplayarak agagidaki konugmay1 yapmustur:

“Ey ileri gelenler! Durumum hakkinda bana goris bildirin. Sizler yanimda

bulunmadikga higbir ise kesin olarak karar vermem.” Dediler ki: ‘Biz giiglii kimseleriz
ve getin savaggilariz. Emir senin. Ne emredecegini digiin.” (Kralige) soyle dedi: “Krallar

% H. Brugsch, Die Geographic des alten Agypten nach den altigyptischen Denkmdlern (Leipzig: Verlag Der J.,

1858), 4; T6r8k, The Kingdom of Kush, 93-104. Bélgedeki Misir egemenliginin somiirgeci bir sistem olmadigt
savunulsa da S. T. Smith’in “A Model for Egyptian Imperialism in Nubia” adli ¢aligmasinda Szellikle Yeni
Krallik déneminde bir “kiiltiirlesme somiirgeciligi” gereklestirildigi bilgisi icin bk. The Kingdom of Kush, 100-
101.

9 Toérok, The Kingdom of Kush, 88.

100 Tr5k, The Kingdom of Kush, 104-107.

101 en-Neml 27/25.

12 Richard H. Wilkinson, The Complete Gods and Goddesses of Ancient Egypt (London: Thames&Hudson, 2003),
92; “Tanrilar icinde tek kralsin, sayst bilinmeyen isimlerin ¢oktur” ifadesi igin bk. Kurhan, “Imparatorluk
Tanrist Amon”, 523.

1 Hart, Musir Mitlers, 34-38; Kurhan, “Imparatorluk Tanrist Amon”, S04-505.

1% Wolf Leslau, Comparative Dictionary of Ge'ez (Classical Ethiopics) (Wiesbaden: Harrassowitz Werlag, 1991),
255.

105 Olgun, Horus’n Oldiirmek, 21.
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bir memlekete girdi mi, orayr harap ederler ve halkinin ileri gelenlerini zelil hale

getirirler. I§te onlar boyle yaparlar.”” 1%

Ayette ileri gelenler olarak terciime edilen [mele]’nin toplumun fikir danisilan
seckinleri'” ya da st riitbeli saray gorevlilerinden olugan krala yakin bir sinif oldugu ve
Kur’an’da ekseriyetle firavunlarla iligkili olarak zikredildigi kaydedilmistir.'®® Hatsepsut’'un
iktidar1 d6neminde yiirtitecegi politikalarin tespitinde istisarede bulundugu bilinmektedir.
Nitekim seleflerinin iktidar donemlerinde de Misir saraymnin dnde gelen bagarili devlet
adamlarindan olugan en az dért memur onun déneminde terfi etmigtir.'”” Goriinen o ki, bu
isimler siyasi, askeri ve ticari kararlarda goriis bildirmis, Misir’in 6zellikle Hiksoslar tarafindan
isgal stirecinin bilgisine erigmis ve halkin ileri gelenlerinin nasil zelil kilindigina taniklik
etmiglerdir. Benzer gekilde Etiyopya kralielerinin de bir istisare heyetine sahip olduklart
kaydedilmektedir.''?

7. Melikenin Taht1
“Allah kendisinden bagka hicbir ilah bulunmayandir. Biytik Arg'in Rabbidir.”*!!

Musir inancina gore insani gozyasindan yaratan Tanrt Ra, insanlarin ilk kralr olarak Misir
tahtina oturmugtur."'* Amon-Ra’nin oglu sifatiyla ilahi kdkenlerini ilan eden ve tahta oturan
Mustr firavunlari, tanrinin yerytziindeki temsili olarak adalet-diizen-kozmosun (maat) hikim
kilinmasi, siddet-kaosun (isfet) bozguna ugratilip denetim altina almmastyla gérevlidir. Bu
denetimle toplumsal diizenin yiirtitiicisti konumundaki firavunlarin megruiyeti maata olan

3

bagliliklarina baghdir,"? ilk gorevleri ise maati korumakur."'* Buna gore “tanrinin
kehanetine uygun olarak tahta ¢ikan”'"> Hatgepsut maati saglamak icin Ra’nin ruhundan bir
parca olarak tanrinin yeryiiziindeki vekilidir."'® Sebe melikesinin Hz. Siileyman’a ki iyilik
yaptiginda tanriya, kotilik yaptuginda ise seytana benzeyecegini sdylemesi'’” Misir
inancindaki kozmos ve kaos diialitesini hatirlatmaktadir. Yemen’in aksine''® Etiyopya ve
Sudan’da da krallarin ilahi kékeni fikrinin varligs bilinmekeedir. '

Firavun tanrinin “tahtina yiirek sevinciyle oturur.”'® Hitkiimdarlik tahtinin ilahi

boyutuna dair detaylar Misir kayitlarina yansimugtir: 18. Hanedan firavunu 3. Ramses’in

10

=

en-Neml 27/33-34.

{brahim Celik, “Mele’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/30-37.
Hilal Gérgiin, “Musit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Llém Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/555-
557; Olgun, Horus'n Oldiirmek, 57.

Yilmaz, “Hatsepsut: Naibelikten Firavunluga Yiiriiyen Bir Kralige”, 293.

10 Williams, Finch, “The Great Queens of Ethiopia”, 16-19.

11 en-Neml 27/26.

Wilkinson, The Complete Gods and Goddesses of Ancient Egypt, 207.

Ayrintli tahlil igin bk. Olgun, Horus'u Oldiirmek, 41-68.

1% Pinch, Egyptian Mythology, 183; Marc Van De Mieroop, Eski Musir Taribi, ¢ev. Ali Oguz Bozkurt (Istanbul:
Homer Kitabevi, 2019), 350; Jan Assmann, Kzltiirel Bellck: Eski Yiiksck Kiiltiirlerde Yaz:, Hatirlama ve Politik
Kimlik (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2001), 168.

Kamil, Luxor- A Guide to Ancient Thebes, 13.

Ayrinuli bilgi i¢in bk. Gay Robins, “The Names of Hatshepsut as King”, The Journal of Egyptian Archacology
85 (1999), 103-112.

"7 Kebra Nagast, 21-24.

i ﬂgili tartigmalar icin bk. Giiler, Sebe Yazitlarinda Din-Siyaset Lliskisi, 168-178.

Y9 The Queen of the Sheba and Her Only Son Menyelek (Kebra Negast), v1.
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restorasyon yazitinda “gorkemli tabtls Amon-Ra’nin anitinin restorasyonu olarak yapt”,'
bir diger kayitta ise “bityiik ve gérkemli taht” ifadesi gecer."” Daviid ve Sileyman
peygamberlerle firavunlarin tahtlarina arg adi verilmesi (Luka, 1/32; 1. Krallar, 1/46;
Yeremya, 22/30)'* 4yette gecen lafizla da uyugmaktadir. Melikenin tahtinin altindan ve
degerli taglarla siislii oldugu'® bilgisi de Misir’in Punt Ulkesi’nden ithal ettigi/harag olarak
aldig alun, fildisi ve degerli taglarla ortiigmektedir. Bu tarihi zemin Kur’an kissalarinin
kendisini biylik bir kissaya dayandiran ilgili medeniyetleri zaafa ugratacak gii¢ ve irade
izharinda bulugtugu yorumuna'® bir misal tegkil etmektedir. Oyle ki, melike Kudiis’te Hz.
Stileyman’in ziyaretindeyken tahtunin getirilmesi, melike nezdinde taht tizerinde tezahtir
eden giines tanrsiun  hikiimranhginn nihayetine ve tanmsinin acziyetine igaret
edebilecektir: Gorkemli tahtli Amon-Ra, Biyikk Argin Rabbi tarafindan tahundan
indirilmigtir.

Melikenin ziyareti esnasinda Hz. Siileyman’a yonelttigi sorular arasinda Rabbin hangi
renk oldugu da vardir.'* Nitekim antik Misir sanatinda tanri Ra’nin tasvirinde kimi zaman
giinesin ve giictin sembolii olarak kirmuzi, kimi zaman ise giin boyunca gékyiiziinde dolastigs
ve gokte yagadigt icin de mavi ile boyandig: bilinmektedir.'”” Bolge aragtirmacilarina gore Hz.
Stileyman’in ticari ve diplomatik antlasmalarla genis bir ticaret ag1 organize eden Sebe
melikesine ziyareti esnasinda gosterdigi misafirperverlik melikenin antik diinyadaki seckin ve
niifuzlu konumuna bir évgii niteligindedir.'®

Sonug

Klasik Islam tarihi ve tefsir kaynaklar1 Sebe melikesinin Yemenli oldugunu nakledegelmis,
aragtirmalar bu temel tizerine bina edilmigtir. Antik Yemen dini-siyasi geleneginde kissay1
teyid eden detaylara rastlanmamaktadir. Bu ¢aligmada tarih¢i Josephus Flavius’un melikeyi
Etiyopya ve Musir kraligesi olarak tanimlamasindan hareket edilmis, ilgili bolgelerin
mitolojileri ile dini-siyasi geleneklerinin Neml Stresi’nde aktarilan kissanin detaylariyla
uzlagimi sorgulanmugtir. Bu gergevede Sebe ile iligkilendirilen bdlge adlarinin birden fazla
konuma igaret ettigi, Misir ve Misir'in tarih boyu Etiyopya tizerindeki niifuzu sebebiyle
Etiyopya dini-siyasi geleneklerinin kissada zikredilen Sebe, hiidhiid, bir melikenin iktidar,
giinese tazim, gizlilik vurgusu, istigare heyeti ve taht olarak 6zetlenebilecek detaylarla uyumlu
oldugu sonucuna ulagilmigtir. Ayrica Sebe diyarindan Hz. Siilleyman’a haber getiren ve
melikeye kargt harekete geciren hiidhtidiin Misir mitolojisinde koruyuculuk ve gézetlemeyle
iligkilendirilmesi ile melikenin tahtinin Misir inancinda tanrmnin hitkiimranligini temsil
etmesi ve kissada tahtin yerinden edilmesinin bolge mitolojisine bir cevap niteligi

12

Ancient Records of Egypt, 4/108.

Ancient Records of Egypt, 4/116.

Erdogan Mergil, “Taht”, Térkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/434.
Taberl, Cdmin’l-beyin an tevili’l-Kur'dn, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Kahire: Merkezii’l-buhiis
ve’d-dirdsiti’l-* Arabiyye ve’l—islﬁmiyye, 1422/2001), 18/40.

Burhanettin Tatar, “Kur’an’da Kissalarin Temel Anlamlar1 Uzerine Felsefi Notlar”, Milel ve Nibal 6 (1) (2009),
100-102.

Taberi, Tdribu’r-rusil ve’l-mulik, 1/492.

Musir tanrilarinin siyah, beyaz, yesil ve altin renkli temsilleri ve Misir tanri tasavvurunda sembolizm araci olarak
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renklerin kullanimina dair bk. Mahda Foroughi - Shohreh Javadi, “Examining the Symbolic Meaning of Colors
in Ancient Egyptian Painting Art and Their Origin in Environment”, Bagh-¢ Nazar 14/53 (2017), s. 69-80.

128 Tyan Van Sertima, “The African Eve: Introduction and Summary”, Black Women in Antiquity, 6.

>3

MILEL ve NIHAL 22/1 (2025)



Biisra Nur Giiler o 131
tagtyabilecegi ngorillmiistiir. Bu tespitler kissada yer alan “Gékierde ve yerde gizli olan: ortaya
gtkaran, sizin gizlediginiz ve agiga vurdugunus seyleri bilen Allah’a secde etmesinler diye (seytan onlar
yoldan gtkarmag).” ve “Allab kendisinden bagka hichir ilab bulunmayandir. Biyik Arsin
Rabbidir.” gibi ctimle-i mu’terize olarak okunabilecek yetlerin bolgenin inang sistemine
itiraz olarak okunabilmesine izin vermektedir.

Caligmanin sonuglart Kur’an’m kavram ve baglam hassasiyetinin, kissalardaki anlati,
figiir ve sembollerin s6zii edilen halklarin inang ve mitolojilerinde 6nemli bir kargiligi oldugu
tezini teyid etmektedir. Melikenin Yemenli oldugu kabuliinden hareket eden ve arkeolojik ve
epigrafik verileri degerlendiren bazi aragtrmacilarin  Sebe yazitlarinda kadin  bir
hitkiimdarin/melikenin htkiim stirdiigiine dair bir kayit bulunmadigi i¢in anlatiyr Hz.
Stlleyman’in alun ¢agina vurgu yapmak igin yazilmus bir efsane olarak degerlendirmelerinin,
kissanin tarihi hakikatini reddetmelerinin ya da anakronik olarak tanimlamalarinin isabetsiz
bir yorum oldugunu gostermektedir. Yemenli olmayan melikenin kimligi meselesinin -
Misirlt mi, Etiyopyalt mi- nihai ¢6ziime kavugturulmast ise tartigilan biitiin hipotezlerin
gii¢lendirilmesine baglidir.
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Oz

Girolamo Savonarola (8.1498), 15. yiizyilda Floransa’da etkili olan Dominiken bir vaiz ve reformcudur. Karolik Kilisesi’nin kurumsal
yapisina ve uygulamalarina yonelik sert elegtirilerde bulunan Savonarola, Floransa halkina verdigi vaazlarda, kendi yorumlarina dayanan
‘gergek’ Hiristiyanligi aktarmug ve genis bir kitle tizerinde etkili olmay1 bagarmugtir. Hiristiyanligin 6ziine donmesi gerektigini ve bu
sebeple yenilenmeye ihtiyag duydugunu savunan Italyan vaiz, reform fikirleri ve sert elegtirileri dolayistyla bir siire sonra Katolik
otoritelerin dikkatini gekmis ve esitli yaptirimlarla kargt kargtya kalmistir. Uzun siiren direnigin ardindan papaligin emriyle tutuklanmig
ve halkin 6niinde idam edilmigtir. Savonarola’nin 8liimii, savundugu fikirlerin etkisini ortadan kaldirmamis ve yayilmasi
engelleyememigtir. Vaazlar yaziya gegirilerek Avrupa genelinde yayilmis ve reform yanlist kisiler tarafindan okunmugtur. Bu metinler
hem ¢agdaslarinda hem de sonraki kusaklarda 6nemli bir etki uyandirmugtir. Bu gergevede, Savonarola’nin fikirlerinin Protestan
harekete Snciiliik ettigi diigiiniilmektedir. Bu durum, Savonarola’nin diisiincelerinin yalnizca kendi ddnemini degil, sonraki yiizyillarda
gelisen Reform hareketini de besleyen énemli bir fikir kaynagi oldugunu ve Protestan diigiincesine giden reformist yollarin
sekillenmesinde etkili bir rol oynamis olabilecegini géstermekredir.
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Abstract

Girolamo Savonarola (d. 1498) was a Dominican preacher and reformer who had a significant influence in Florence during the 15th
century. Criticizing the institutional structure and practices of the Catholic Church with harsh rhetoric, Savonarola conveyed what he
regarded as the "true” Christianity, based on his interpretations, through his sermons to the people of Florence and succeeded in
influencing a wide audience. Advocating a return to the essence of Christianity and arguing for the necessity of renewal, the Italian
preacher eventually drew the attention of Catholic authorities due to his reformist ideas and severe criticisms, resulting in various
sanctions against him. After a prolonged period of resistance, he was arrested by the order of the Papacy and executed publicly in 1498.
However, Savonarola’s death did not extinguish the influence of his ideas nor prevent their dissemination. His sermons were
transcribed and spread throughout Europe, gaining the attention of reform-minded individuals. These texts had a profound impact
on both Savonarola's contemporaries and subsequent generations. In this context, it is thought that Savonarola’s ideas paved the way
for the Protestant movement. This suggests that his thoughts were not only influential in his own time but also served as an important
intellectual source for the Reformation that emerged in later centuries, potentially playing a key role in shaping the reformist paths that
led to Protestant thought.
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Giris

Girolamo Francesco Savonarola, Katolik Kilisesi’ne yonelik sert elestirileri ve Hiristiyanlig
ihya etmeye yonelik reformist uygulamalariyla yagadigt doneme damgasint vurmug 6nemli
bir figiirdiir. Floransa halk: tizerindeki etkisi son derece derin olmus, vaazlarinda dile getirdigi
hususlar nedeniyle Philip Schaff, Donald Weinstein, John M. Najemy gibi tarihgiler
tarafindan reform fikrinin nciilerinden biri olarak degerlendirilmigtir.

Hem erken donem tarihgilerinden hem de modern aragtirmacilardan bir kismi
Savonarola’nin Hiristiyanlik icerisinde gerceklesmesi gereken bir reform fikrinin erken
onctilerinden biri oldugunu belirtmislerdir. Floransali tarihgi Bartolomeo Cerretani
(6.1524), 1520’de Luther’in Roma’daki yozlagmaya ve Katolik doktrinine y&nelttigi
elestirilerden haberdar olmug ve Dialogo della mutazione di Firenze (Floransa Devrimi
Uzerine Diyalog) adli eserinde Luther’in fikirlerini Savonarola’nin daha 8nce dile getirdigi
elestiriler ve Kilise’nin reformuna dair kehanetleri ile baglantili olarak degerlendirmigtir. Ayni
sekilde tinlii Protestan tarihgi Philip Schaft, History of the Christian Church isimli eserinin 7.
cildinde Savonarola’nin reforma katkida bulunan ve Hiristiyanligin yeni bir déneminin
yolunu agan isimlerden biri oldugunu belirtmistir.

Literatiirde Girolamo Savonarola hakkinda yapilan ¢aligmalar olduk¢a sinirlidir.
Konuyla dogrudan alakali olan yalnizca iki ¢aligma tespit edilmistir. Bunlardan ilki, Onur
Karaalioglu tarafindan yazilan Girolamo Savonarola’nin Floransa’da Baglattigt Reform
Hareketinin Kent Yasamina Etkileri ve Resim Sanatina Yansimalar: baglikli makaledir. S6z
konusu c¢aligmada, Savonarola’nin dini séylemlerinin Floransa’nin kentlesme stireci
tzerindeki etkisi, 6zellikle resim sanati baglaminda ele alinmugtr. Calismada Savonarola’nin
Protestan Reformu ile iligkisi tizerinde durulmamus yalnizca sanat tarihi cergevesinde bir
degerlendirme yapilmugtr. Ikinci galisma ise Banu Cetin Unal tarafindan yazilan Orta Cag
Avrupasi’nda Dini Reformistler: Peter Valdo, Konrad Waldbauser, Girolamo Savonarola
bagliklt makaledir. Bu ¢aligmada Savonarola’ya yalnizca sinurlt bir yer ayrilmug; séylemleri
genel hatlariyla ve ytzeysel bir bi¢imde, Kilise elegtirileri baglaminda ele alinmustir. Her iki
caligmada da Savonarola'nin digtinsel arka plani ile Protestan Reformu arasindaki iligki
detayli bigcimde analiz edilmemigtir. Bu ¢alismada ise Savonarola’nin vaazlart birincil
kaynaklar tizerinden incelenmis ve séylemlerinin Protestan hareketin temel Sgretileriyle
iligkisi kargilagtirmalt bir yontemle degerlendirilmeye ¢aligtimigtir. Béylece Savonarola'nin
disinsel yapisinin Reform siireciyle olast baglantilarini ortaya koymak amaglanmigtir. Bu
yoniiyle ¢aligma, mevcut literatirdeki smnirli degerlendirmelere bir katki sunmayi

hedeflemektedir.
Savonarola’nin Hayatinin Erken Dénemleri (1452- 1475)

Girolamo Savonarola, 21 Eyliil 1452 tarihinde 1talya’n1n Ferrara bolgesinde yedi ¢ocuklu bir
ailenin en kiiciik ¢ocugu olarak diinyaya gelmistir. Savonarola hakkinda yazilan
biyografilerde babas: ile ilgili detayli bilgi yer almasa da onun skolastik egitime diigkiin
oldugundan bahsedilmektedir. Annesi Bonacolsi ailesine mensup soylu bir kadindr.
Savonarola ismi Ferrera bélgesinde, dede Giovanni Michele Savonarola’nin (6.1466) meshur
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bir doktor olmast dolayistyla tin kazanmuigtir. Ailesi tarafindan dedesi gibi doktor olmast
istenen Savonarola, kii¢iik yagtan itibaren dedesinin himayesinde egitim almigtr.'

Kendi déneminde yiiksek itibara sahip bir hekim olan dede Michele Savonarola, sanat ve
edebiyata olan disktnligiyle bilinen III. Niccolo d'Este (5.1441) doéneminde, farklt
konularda iin elde etmis bilginler ve sanatgilarla birlikte Estense Sarayr’nda agirlanmig, uzun
yillar sarayda hekimlik yapmigstir. Bu sayede Savonarola kiigiik yagtan itibaren saray hayatini
gozlemleme firsats elde etmigtir.>

Dedesinin rehberliginde egitim hayatini stirdiiren Savonarola, onun 1466 yilinda vefat
etmesi tizerine babasinin himayesine gegmistir. Babasinin yonlendirmeleriyle St. Thomas
Aquinas’in (8.1274) kitaplarint ve Aristoteles’in (6. MO. 322) Latince eserlerini okuyan
Savonarola, heniiz kiigiik yagta skolastik felsefeyle tanigmigtir.

Savonarola’nin hayatinin erken dénemlerinde siir yazdigr ve resim ¢izdigi de
bilinmektedir. Nitekim i¢inde bulundugu durumu ve duygularini zaman zaman siirle ifade
etmeyi tercih etmigtir. Cocukluguyla ilgili dikkat ceken bir diger husus ise bildiklerini etrafina
aktarma konusundaki hevesi ve dualarinda bireysel kurtulusu degil toplu kurtulugu
oncelemesi olmugtur. Bu durum onun yasadigs toplumla kurdugu bag ortaya koymus ve
Savonarola hakkinda bilgi edinmek isteyen aragtirmacilart o dénemin Italya’sini aragtirmaya
yonlendirmigtir.

Savonarola’nin yasadigt dénemde 1talya, sanat ve felsefe alanlarinda bityiik gelismeler
gosterirken dini konularda yozlagmanin esigindedir.* Kilise @ist tiste hayal kiriklig1 yaratan
papalar tarafindan yonetilmis, bu papalar daha fazla topraga sahip olmak adina sik stk seferler
diizenleyerek kilisenin sermayesini tiketmiglerdir. Halkin bitytik bir kismi giin gegtikge
fakirlesmis, 6te yandan entelekeiiel kesim inang¢ konusunda siipheye diismeye baglamistir. O
dénemde kutsallik konusunda Kudis ile birlikte anilan Roma’nin ve genel olarak biitiin
Italya’nin durumu ana hatlariyla bu sekildedir.®

S6z konusu donemde Hiristiyan halkla bulusmak ve “Tirkler’in Istanbul’da
Hiristiyanlara uyguladigi zultimleri” halka aktarmak isteyen Papa II. Pius (6.1464), biiyiik
bir sélen egliginde 1talya’n1n sehirlerini gezmeye baglamigtir. S6zde Hiristiyanlarin kargt
kargtya kaldig1 istiraplarin anlatilacagi bu s6lenlerden eglence ve litks eksik olmamugtir. Papa,
Ferrara’ya ugradiginda, Savonarola da ailesiyle birlikte onu dinlemeye gitmis ve sahit oldugu
manzara kargisinda duydugu rahatsizhigy De Ruina Mund: (Dinyanin Mahvolusu) isimli
siirinde gu sekilde ifade etmigtir:

... Ttim diinyanin alt Gist oldugunu gérityorum,

Tiim erdemler ve iyilikler yok oldu.

Higbir yerde parlayan bir isik yok, kimse giinahlarindan utanmuyor...
...Diinya her tiirli ahlaksizlikla dolup tagiyor,

Ve tizerindeki yiikii asla kaldiramayacak.
Cunki lideri Roma yerle bir oluyor.

' Elizabeth Warren, Savonarola, The Florentine Martyr (Londra: S.W. Partridge, 1880), 21.

Pasquale Villari, The History of Girolamo Savonarola and His Time, ¢ev. Linda Villari (Londra: T. Fisher
Unwin,1888), 1/1.

3 Villari, The History of Girolamo Savonarola, 1/6.

4 Denys Hay, The Church in Italy in The Fifteenth Century (Cambridge: Cambridge University Press, 1977), 22.
5 A Sketch of The Life and Times of Savonarola, (London: Nabu Press, 2012), 8.

Girolamo Savonarola, Poesie di Fra Girolamo Savonarola, thk. Cesare Guasti (Floransa: Antonio Cecchi,
1862),7.
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Italya’nin genelinde festivaller ve sélenler diizenlenirken Savonarola bu etkinliklere
mesafeli durmus, zamaninin bitytik bir kismini kilisede dua ederek ve Aquinas bagta olmak
tizere Hiristiyan yazarlarin eserlerini okuyarak gecirmistir. Bir siire sonra Aquinas’a olan
hayranligt onu Dominiken tarikatina yénlendirmis ve kendisini manastir yasamina adamak
i¢in derin bir arzu hissetmeye baglamistir. Ailesinin tepkisinden ¢ekindigi i¢in uzun siire bu
konuyu dile getiremeyen Savonarola, istegini ancak 1475 yilinda gergeklestirebilmistir.”

Manastir Hayat1 (1475-1481)

Uzun yillar boyunca manastir yagamunt arzu eden fakat bunu ailesine séyleme konusunda
cekinceler yagayan Savonarola, 1475 yilinda ailesinin St. George festivalini kutlamak icin
evden ayrilmasini firsat bilerek Bolonya’daki bir Dominiken manastirna dogru yola
¢ikmigtir.® Manastira vardiktan kisa bir stire sonra babasina neden bu yolu tercih ettigine dair
aciklama yaptigi mekeupta sunlari yazmigtir:’
Beni bu karart almaya iten sebep, ¢cagin biiyiik yozlagmasina daha fazla dayanamamam
ve Italya’nin her yerinde ahlak anlayiginin ¢iiriimiis oldugunu gérmemdi. Bu cocukga
bir karar degildi, ¢ok fazla tefekkiir ve uzun siiredir devam eden bir kederden sonra
alman bir karardi. Kararimi uygulamaya gegirecek cesarete sahip olamayacagim
korkusuyla niyetimi size bildiremedim..."°

Savonarola’nin manastr hayatt ibadet ve tefekkiirle gegmistir. Nefsini terbiye etmek
adina strekli orug tutan ve vaktinin biiyiik bir boliimiinti dua ederek gegiren Savonarola,
ozellikle otoriteye itaat etmesi ve sorumluluk bilinci konusunda tstlerinin takdirini
kazanmigtir. Manastirda gegirdigi yedi yilin ardindan yeni gelen kesislerin egitilmesiyle
gorevlendirilmigtir. "

Savonarola kendisini manastir yagamina adamus olsa da kilisenin mevcut durumuna kargt
duydugu hayal kirikligs ve 6fkenin devam ettigi gorilmektedir. Nitekim De Ruina Ecclesiae
(Kilisenin Mahvolugu) isimli giirinde iffetli bir bakire olarak tasvir ettigi kilisenin
yozlagmasindan Roma’yr sorumlu tutmus ve sunlari sdylemistir:

...Ve bakire onu elinden tutarak bir magaraya gétiirtir

Sorusunu yanutlar; gurur ve hirsin Roma’yi istila ettigini gordiigiimde Sigmmak icin
buray1 se¢tim

Burada hayatimi gozyaglari iginde gegiriyorum...*>

Savonarola manastirda genglerin egitimini devam ettirirken kendisine Bolonya halkina
vaizlik yapma gdrevi verilmistir. Kilisenin uygulamalarina ve Hiristiyan halkin yagam
bi¢imine daha fazla sessiz kalmak istemeyen Savonarola bu gérevi memnuniyetle kabul
etmistir. [lk vaazlarinda giindelik 6gretilere ve genel kurallara yer verdigi tahmin edilse de bu
vaazlarin igeriklerine dair elimizde herhangi bir belge bulunmamaktadir. Bu husus,

Donald Weinstein, Savonarola: The Rise and Fall of a Renaissance Prophet (New Haven: Fontana Press, 2011),
13.

8 A Sketch of The Life and Times of Savonarola, 11.

Warren, Savonarola, The Florentine Martyr, 25.

Savonarola’nin babasina génderdigi bu mektup Gondi Ailesi’nin argivleri arasinda Kont Carlo Capponi
tarafindan bulunmustur. Kont, 1858 yilinda mektubu yalnizca seksen kopyasi olacak sekilde yayinlamigtir. bkz.
Villari, The History of Girolamo Savonarola, 18.

" Villari, The History of Girolamo Savonarola, 22.

Savonarola, Poesie di Fra Girolamo Savonarola, 10.
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aragtirmacilart ilk dSnemde Savonarola’nin halk arasinda bekledigi etkiyi yakalayamadig
sonucuna ulagurmistir. Nitekim bir stire Ferrara bolgesine génderilen ve burada da vaazlar
veren Savonarola kendi halki arasinda dahi ilgi gormemigtir.'?

Savonarola’nin Ferrara’ya vaiz olarak atandigi 1482 yili Venediklilerin topraklarini
genisletme talebiyle papaligt da arkasina alarak Ferrara diikiine kargt savag agugt yildir.
Zamanla tehlikeli boyuta ulagsan savag sebebiyle Dominikenler’in egitim verdigi okullar
kapaulmis ve vaizler baska bolgelere gonderilmistir. Bu sebeple 1482 yilinda Floransa’ya
gonderilen Savonarola, Ferrara’dan ayrilmug ve bir daha bu sehre ddSnmemistir.

Floransa’ya Gitmesi (1482)

Savonarola’nin geldigi dénemde Floransa, farkl ticaret loncalarindan segilen alti kisinin
olugturdugu bir konsey olan signoria tarafindan yonetilmektedir. Fakat o dénemde
Floransa’nin asil sahibi 2/ Magnifico (Muhtesem) lakapli Lorenzo de Medici’dir (6.1492).
Yonetimdeki bagarist ve Floransa’da sanatin ve felsefenin hamisi olmasi dolayistyla bu lakabi
alan Lorenzo, ‘Medici’ ismine en parlak dénemini yagatmistir. Kendisi de bir yazar ve sair
olan Lorenzo de Medici, Floransa’y1 sanatgilar, filozoflar ve sairler tarafindan ragbet géren
bir yer haline getirmis, bu sayede farkli bélgelerden 6nemli isimler Floransa’ya gelmeye
baglamustir. Yeni gelen sanatgilar gehirde ilgiyle kargilanmig ve zenginler tarafindan eserlerine
yogun talep gosterilmistir. Floransa diger Italyan gehirlerine nazaran entelektiiel yonelimin
fazla oldugu bir sehirdir. Halk arasinda Grekge ve Latince dilleri yaygin bir sekilde
konugulmakta ve antik edebiyata ve felsefeye olan ilgi giin gectik¢e artmaktadir.” Halkin
edebiyat ve felsefe diskiinliigii gesitli fikirlerin tartigtmasini saglarken skolastik felsefe ve dini
ogretiler 6nemini yitirmis; Vergilius, Cicero, Homeros gibi kisilerin felsefeleri Hiristiyan
ogretilerden daha fazla ilgi gérmeye baglamigtir.'¢

Ote yandan Roma sarayinda ve kilise icinde yasanan Hiristiyanliga aykiri olaylar
Floransa’ya da ulagmis ve papaligin durumu insanlar tarafindan konugulmaya ve
elestirilmeye baglanmigtir. Bu dénemde, papa IV. Sixtus’un (6.1484) Medicileri Floransa’dan
atmak isteyen Kardinal Rafael Riario’nun komplolarina dahil olmas: ve bizzat fikir vermesi
Floransa halkinin papaliga karst iyiden iyiye tavir almasina sebep olmugtur. ‘Pazzi Komplosu’
olarak bilinen bu komployla Lorenzo de Medici ve kardesi Giuliano de’ Medici’nin
oldtrilmesi ve sehrin  yonetiminin  Kardinal Riario’nun  akrabalarina  kalmasi
hedeflemektedir. Bu durum siyasi olarak Papa’nin da cikarlarina hizmet etmektedir. Bu
dogrultuda, 1478 yilinda kilisede gergeklesen bir ayin esnasinda Lorenzo ve Giuliano de’
Medici’ye bir suikast diizenlenmis ve Lorenzo yarali olarak kurtulmay1 bagarsa da Giuliano
de’ Medici sirtindan bigaklanarak 6ldtiriilmistiir. Olayin failleri kisa siire iginde signoria
tarafindan ifsa edilmis ve Mediciler ile papalik arasinda ciddi bir gerilim yaganmaya
baglamigtir.”” Kargilikli gerilimler sonucunda papalik sadece Mediciler’i degil Floransa’nin
biitiin cumhuriyet hakimlerini ve belediye meclisini aforoz etmigtir.’® Bununla kalmamig
Floransa bolgesindeki piskoposlari ve din adamlarini manevi iglerini yapmaktan menetmistir.

13 Villari, The History of Girolamo Savonarola, 1/31.

' Villari, The History of Girolamo Savonarola, 1/34.

15 4 Sketch of The Life and Times of Savonarola, 13.

1 Villari, The History of Girolamo Savonarola, 1/39.

7 William Roscoe, Life of Lorenzo De Medjici, (Londra: David Bogue, 1846), 100.
Papaligin yapmis oldugu bu uygulamaya ‘enterdi’ denilmektedir.
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Biittin bu olaylar halk: kilise ve dinden daha ¢ok uzaklagtirmus ve papalik kurumuna kargt
sikayetleri artirmigtir. ¥

Savonarola’nin geldigi tarihlerde Floransa’daki genel durum bu sekildedir. Italyan vaiz
sehre geldikten kisa bir siire sonra halkin manevi durumundan ve heniiz yeni kéklesmeye
baslayan Yeni Platoncu felsefe furyasindan rahatsizlik duymusg ve kendisini toplumdan izole
etmigtir. Savonarola’nin halka karst mesafeli tavri vaazlarindan net bir gekilde
anlagilmakeadir. Ilk andan itibaren, din adamlari ve zengin tabaka bagta olmak tizere
Hiristiyan halkin diinya hayatina dtgkiinliklerini ve sadece zevkleri ugruna yasamalarin
siddetle elestirmis, halk: varliklartyla kibirlenmemeleri konusunda stk sik uyarmugtir. Floransa
halki da kendileriyle taban tabana zt fikirlere sahip olan Ferrarali vaizi begenmemis, onu
egitimsiz ve yetersiz gérmiiglerdir. *°

Halk tarafindan saygt gérmeyen ve cemaati giin gegtikce azalan Savonarola, kendisini
yeniden &grenci yetistirme isine adamak isterken tstleri tarafindan 1483 yilinda St. Marco
Kilisesi’nin  temsilcisi olarak Reggio d’Emilia bélgesindeki Dominiken  birligine
gonderilmistir. Sadece din adamlarinin degil edebiyat ve bilim alanindan da segkin isimlerin
davet edildigi bu yerde Savonarola diigiincelerini agik¢a ortaya koyan bir konugma yapmustur.
Bu konugmada, papaligin toprak ve para elde etmek ugruna sehirlerde kan dskmesini ve din
adamlarinin likks ve ihtisam pesinde yagamalarint elegtirmis hem cesareti hem de ategli
hitabetiyle 6nemli kisilerin dikkatini gekmistir. Bu kisiler arasinda ileride Savonarola’nin
hayatinda biiyiik bir yere sahip olacak tinlii hiimanist Pico della Mirandola (6.1494) da
bulunmaktadir.?

1484 yilinda San Geminiano’da ve daha sonra Brescia’da vaaz vermesi igin gérevlendirilen
Savonarola, aradigt dinleyici kitlesini bu bélgelerde bulmustur. Yapugi vaazlarla halks
etkilemeyi bagaran Savonarola Hiristiyanlarin mevcut durumunu Eski Ahit’te anlaulan
halklarin durumuna benzetmis ve tipk1 Ibrani halklar gibi helak olmalarinin yakin oldugunu
siklikla dile getirmigtir.”> Bu yillarda yazdig1 bir siirinde agikea Italya halkint Yahudi halka
zulmeden Misirlilara benzetmis ve sunlart soylemigtir:

Tyiler ezilir ve Italya halki, Tanr’nin halkini kélelestiren Misirlilar gibi olur.
Simdiden katliklar, su baskinlari, salgin hastaliklar...

Kudretli’nin 6fkesini duyuracak olan kétiliigtin diger birgok isaretini gériyoruz.
Pargala, ey Tanrim, Kizildeniz’in sularint yeniden pargala,

Kétiileri 6tke dalgalarinda yeniden bog.?

Savonarola’nin sdylemlerini dikkatle dinleyen ve Italya’daki savaslart onun kiyamet
senaryolariyla 6zdeglestiren halk arasinda Ferraralt vaizin séyledigi her sey ilahi bir 6ngéri
olarak yorumlanmis ve tinii giin gegtik¢e artmugtir. 1490 yilinda Savonarola, Dominiken
tarikatinin dstleri tarafindan vaaz vermesi i¢in Cenova’ya gonderilmis fakat orada fazla
kalamadan ayn1 yil Lorenzo de Medici tarafindan Floransa’ya ¢agrilmigtir. Bu konuda
Savonarola’nin Reggio d’Emilia’da tanisugy ve arkadas oldugu Pico della Mirandola’nin

19" Roscoe, Life of Lorenzo De Medict, 110.

Borelli — Passaro, Selected Writings of Girolamo Savonarola, 44.

21 Villari, The History of Girolamo Savonarola, 1/77-78.

2 4 Sketch of The Life and Times of Savonarola, 17.

Aragtirmacilar tarafindan bu kisa kompozisyonun kayboldugu diisiiniilse de Floransali Gondi ailesinin kayitlart
arasinda ortaya ¢ikarilmugtir. (Villari, The History of Girolamo Savonarola, 20).
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etkisi biyiiktiir.>* O donemde papaliga kargi soylemleriyle glindemde olan Mirandola, Roma
kilisesine yOnelttigi elestirilerle Ginlenen Savonarola’nin vaazlarina Floransa’da devam
etmesini istemis ve Savonarola hakkinda ¢ok fazla bilgiye sahip olmayan Lorenzo de
Medici’yi sehrin ve kendisinin sayginlig1 adina iyi bir hamle olacagi gerekgesiyle ikna etmistir.
Savonarola Floransa’ya getirilmis ve St. Marco kilisesinde vaiz olarak gérevlendirilmigtir.®

Mediciler’in Savonarola’yt 6zel bir istekle sehre geri cagirmast Floransa halkinin vaize
bakigini  degistirmigtir. Geri déndiiginde kendisini genglerin  egitimine adayan
Savonarola’nin derslerine, halkin ¢esitli siniflarindan isimler de katilmaya baglamigtir.” Bu
kisiler arasinda Albizzi, Aldobrandini, Corsini, Guasconi, Orlandini, Pitti, Ridolfi, Rucellai
aileleri gibi Floransa’nin segkin aileleri de bulunmaktadir.”” Kendisini dinlemeye gelen halka
kiyamet sahnelerini ve Hiristiyan halklarin bagina gelebilecek felaketleri anlatmaya devam
eden Savonarola’nin dersleri bir siire sonra hararetli vaazlara déntigmisgtiir. Bu stiregte
Avrupa’nin  ¢esitli yerlerinde Huristiyan halklarin ¢ektigi stkinular  Savonarola’nin
apokaliptik séylemlerine ragbeti artirmugtir. Savonarola da kehanetlerinde 6ngérdiigii birgok
seyin gerceklestigini ozellikle vurgulamigtir.®® Floransa halki Ferraralt vaiz hakkinda ikiye
béliinmisgtiir. Bir grup onun ilahi uyarilarda bulunan yiice bir el¢i olduguna inanirken; diger
bir grup entelektiiel birikime sahip olmayan cahil bir vaiz oldugunu diisiinmeye devam
etmigtir.”

Bir siire sonra St. Marco Kilisesi Savonarola’nin cemaatine yetmemis ve vaazlarini
Floransa Katedrali'nde vermeye baglamistir.*® 1492 yilinda Lorenzo de Medici ve Papa VIIL
Innocent Slmiistiir. Lorenzo’nun yerini, babasinin hem yurtiginde hem de yurtdisinda sahip
oldugu niifuzu stirdiirmeyi bagsaramayan oglu Piero de Medici (5.1519) devralirken VIIL
Innocent’in yerine VI. Alexander (6.1503) ge¢mistir. Asil adi Rodrigo de Borja olan VI
Alexander, yolsuzlukla tanman Borgias ailesinin ispanyol koluna mensuptur. On yedi
kardinalin oyunu satin alarak (simony/simoni) papalik koltuguna oturdugu séylenen Borja,
halk arasinda 6zellikle ok sayida metrese sahip olmasi, makamni ve giictinii kullanarak
cocuklarint gesitli gorevlere getirmesi ve bir kral gibi liiks i¢inde yagamasi gibi yonleriyle
anilmaya baglamistir. Papa olur olmaz Ttirklere kargt yogun bir savag hazirligma giren Borja,
halktan toplanan vergilerle giin gectikge zenginlesirken kizina yapurmis oldugu evliliklerle de
cesitli prenslerin miittefikligini kazanmugur. Borja’nin papalik kurumunun kutsalligina
verdigi zarar Savonarola i¢in tahammiil edilemez boyuttadir. Halka yapugi biittin vaazlarda
din adamlarinin yozlasugini ve Roma kilisesinin acil bir reforma ihtiyact oldugunu dile
getirmeye baglamigtir.

Bu stiregte Floransa da siyasi olarak karmasanin esigindedir. 1494 yilinda Fransa krals
VIIIL. Charles, Milano tizerindeki ¢ikarlarini givence altina almak adina Piero de Medici’nin
destegini talep etmis ve ordusunu Toskana’dan gegirmek istemistir. Piero beg ginliik siirenin
sonunda Floransa’nin tarafsiz kalacagini duyurmus olsa da o zamana kadar Charles,

2 William Hodgson, Reformers and Martyrs Before the Lutheran Reformation (Philadelphia: J.B. Lippincortt,
1867), 242.

Warren, Savonarola, the Florentine Martyr, 46-47.

26 R, Hodgson, Reformers and Martyrs, 243.

2 John M. Najemy, 4 History of Florence 1200-1575 (Oxford: Blackwell Publishing, 2006), 395.

Borelli — Passaro, Selected Writings of Girolamo Savonarola, 116.

Warren, Savonarola, the Florentine Martyr, 48.

30 4 Sketch of the Life and Times of Savonarola, 17.

The Editors of Encyclopedia Britannica, “Borgia Family”, Britannica, (Erisim 16 Temmuz 2024).
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Toskana’y1 savag alanma ¢evirmis ve Fivizzano Kalesi'nden baglayarak biitiin sehri
yagmalamistir. Piero bu katliama son vermesi igin Fransa kraliyla goriismeye gitmis fakat
Floransa’nin ¢ikarlarint koruyamamis aksine daha ¢ok toprak kaybederek geri donmiistiir.
Piero’nun bu hatast Floransalilar tarafindan biiyiik bir tepkiyle kargilanmig ve halk Medici
ailesinin signoria’nin karariyla gehirden uzaklagurilmasint saglamigur.® Mediciler’in
gonderilmesinden sonra, Floransa halkinin hitkimdarsiz kalmasi Savonarola’ya daha ¢ok
alan agmustr. Bununla birlikte, topraklarinda devam eden bir savasin olmast ve belli bagl
kalelerinin Fransizlar tarafindan iggal edilmesi halks her tiirlti agiriliga diigme tehlikesiyle karsi
kargtya birakmistir.*® Bu toplumsal buhran anindan istifade eden Savonarola ge¢migte
Fransa’nin Floransa’yt yerle bir edecegine dair kehanetlerde bulundugunu ve simdi
ongoriilerinin gergek oldugunu dile getirmistir. Vaazlarindan birinde sunlart séylemistir:
Bundan ti¢ yil 6nce, bir riizgarin gelecegini ve bu riizgarin daglart sallayacagini
soyledigimi hatirlayin. Bu riizgar geldi ve bir yil boyunca Italya’nm her tarafina yayilan
bir felaket oldu. Soylediklerim, Fransa krali hakkindaydi. O daglart yani ftalya’mn
prenslerini sarstt. Gegen yil boyunca onlari bu kralin gelecegine inanmakla inanmamak
arasinda bocalatti. 1§te geldi, siz ‘Gelmeyecek, at yok, ki geldi’ deseniz de ben size
giilerdim, ciinkii iglerin nasil sonuglanacagini biliyordum.

Baglarda siyasetle ilgilenmese de signoria’nin istegiyle Fransiz kralina gonderilen elgiler
arasinda bulunan ve arabulucu roliinii Gistlenen Savonarola’nin uzun ugraglar sonucu iki tilke
arasinda imzalanan barig anlagmasinda biiyiik etkisinin oldugu dile getirilmistir. Aslinda bir
eczact olan fakat yagadigi donemin olaylarini kaleme aldigi giinliigii sonraki yillarda Floransa
tarihi adina 6nemli bir kaynak kabul edilen Luca Landucci (6.1516) giinliigiinde bu hadiseyi
su sekilde aktarmugtir:

Unlii vaizimiz Ferrarali Girolamo’nun kralin yanina gittigi ve Floransa’da kalmakla
Tanrt’nin istegini yerine getirmedigini sdyledigi duyuldu... Fransa kralinin daha ¢abuk
gitmesinin nedeninin bu oldugu distiniliyordu, ¢iinkil o sirada adi gegen vaiz
Girolamo hem Floransa’da hem de Italya’nm her yerinde bir peygamber ve kutsal bir
karakter olarak kabul ediliyordu®

Bu durum Savonarola’yt halk nazarinda kurtaricr statiistine yiikseltmis ve onun vaiz
kimligiyle halki uyaniga davet etmesinin yant sira siyasi bir misyon ytiklenerek Floransa’da
yeni bir diizen olugturmak istemesinin de 6niinii agmustir.>

Savonarola’nin Dikkat Ceken Vaazlar: ve Uygulamalar:

Halk arasinda her gecen giin daha fazla etkiye sahip olan Savonarola elde ettigi giicti
kullanmig ve vaazlarina siyasi meseleleri de dahil etmeye baglamustir. Floransa’da bulunan
diizeni degistirerek kendi Hiristiyanlik anlayigiyla yeni bir sistem kurmak isteyen Savonarola
bu amagla gehirde gesitli uygulamalara adim atmigtir.

Bu dénemde Savonarola’nin vaazlarinda en dikkat ¢eken konu “Yeni Kudiis’ séylemidir.
O, Floransa’y1 teokratik bir sehir haline getirmek istemis ve bu gekilde 6rnek Hiristiyan
yasamint bagta Roma olmak iizere tiim Italya’ya gostermeyi hedeflemistir. Vaazlarindan

Napier, Florentine History, 510.

Napier, Florentine History, 512.

Borelli — Passaro, Selected Writings of Girolamo Savonarola, 71.

3 Luca Landucci, 4 Florentine Diary 1450-1516, (New York: J.M. Dent & Sons; Dutton, 1927), 72.
36 4 Skerch of The Life and Times of Savonarola, 31.
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birinde Elimden gelse, sehrinizin yonetimini Tanrininki gibi yapmak isterdim. Bunda ne
kotiiliik goriiyorsunuz? Ben bighir kotiliik gormiiyornm demistir.””

Onun yeni sehir planlar1 kisa siire i¢inde halkin ¢ogunlugu tarafindan kabul edilmis ve
sehrin siltieti tamamen degistirilmeye baglanmustir. Savonarola vaazlarinda Hiristiyan bir
yoneticide ve adanmug bir halkta olmast gereken 6zelliklerden uzun uzadiya bahsetmeye
baglamig ve en bagta ahlaki reformlar yapilmas: gerektigini dile getirmigtir. Bu anlamda
tizerinde durdugu en temel konu, halkin litkse ve gosterige olan diskiinliigidiir. Ozellikle
kadinlarin giyimleri, sehirdeki miizik ve karnaval adetleri ve zenginlerin elde ettikleri maddi
birikime dair rahatsizliklarindan bahsetmigtir. Bu konularla ilgili séylemlerinden bazilart
sunlardir:

Siz kadinlar, size ilan ediyorum ki, gosteristen ve kibirli davranslarinizdan vazge¢mez
ve kendinizi sadelige adamazsaniz, veba geldiginde kopekler gibi 6leceksiniz. Kendinizi
sadelige adayin diyorum ve giydiginizden daha sade giyinmekten utanmayin, ¢tinki
bunu iyi diigiiniirseniz bu sizin icin utang degil, daha ziyade onur ve fayda saglar.?
Oncelikle sehrinizde dini uygulamalarin kutsal ve iyi olmasini, sehvet dolu gereksiz
seylerin ve ¢ok sesli bir sekilde ¢alinan sarkilarin ortadan kaldiridmasini, her seyin
sadelik ve baglilikla yapilmasini, aziz vaizlere ve din adamlarina sahip olmay1 ve
Tanrr’nin yolundan gitmeyenleri terk etmeyi saglamalisiniz.®

Mal miilk biriktirmek, zengin olmak ve insan1 kétiiye siiriikleyen anlagmalar yapmak
i¢in ¢abalayan sizler, 6liimii aklinizdan ¢ikarmayin; bu baks agisiyla bakin ve deyin ki,
‘Bunun hesabini cehennemde verecegim ve diinyadaki higbir zenginlik oradan ¢ikis

yolumu satin alamayacak’.

Savonarola’nin vaazlari 6zellikle gengleri etkilemis, Pragnoni (aglayanlar) denilen ve onun
radikal takipgilerinden olugan bir grup ortaya ¢ikmistir. Bu gruptaki gengler sokaklarda
dolagarak vaazlarda elegtirilen seyleri yapan insanlar1 rahatsiz etmeye baglamiglardir. Bazen bu
rahatsizligin boyutunu siddete kadar gétiirmuglerdir. Landucci glinltgtinde sahit oldugu bir
hadiseden su sekilde bahsetmektedir:

Oglanlardan bir kismu Via de” Martegli’de bir kizin bagindaki stisii alip gotiirdiiler ve
kizin akrabalart bu konuda biiyiik bir kargasa ¢ikardi. Bunun nedeni Girolamo’nun
oglanlar1 kadinlarin uygunsuz sisler takmasina kargt ¢ikmaya ve kumarbazlar:
azarlamaya tegvik etmesiydi, Syle ki biri ‘Iste Vaiz’in oglanlar1 geliyor’ dediginde ne
kadar cesur olursa olsun her kumarbaz kagiyor, kadinlar da miitevazi bir sekilde giyinip
dolagtyordu.*

Gerek kendi arzulariyla gerek zorlamalar sonucu Floransa’da yagayan her tabakadan
insanin hayatt degismeye baglamistir. Kadinlar zenginliklerinden ve unvanlarindan
vazgegerek sade giyinmeye baglamig, Mediciler dsneminde hi¢ susmayan karnaval sarkilart
yerini ilahilere birakmugtir. Zenginler tarafindan verilen sadakalarin miktar1 artugr igin
sehirde yoksulluk ¢ekenlerin sayisinda azalma yaganmustir.

Savonarola’nin ahlak sdylemleri zamanla siddetlenmis ve sehirde Falo delle Vanita
(Kibrin Atege Verilmesi) ad1 verilen térenler diizenlenmeye baglamugtir. Italyan vaiz insanlari
kibre stirtikleyen her geyin toplanarak bir toren seklinde yakilmasini emretmistir. Bu téren

Borelli — Passaro, Selected Writings of Girolamo Savonarola, 167.
Borelli — Passaro, Selected Writings of Girolamo Savonarola, 147.
Borelli — Passaro, Selected Wiritings of Girolamo Savonarola, 168.
Borelli — Passaro, Selected Writings of Girolamo Savonarola, 44.
4 Landucci, 4 Florentine Diary, 101.
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icin kiigiik ¢ocuklar ilahiler egliginde bitiin gehir halkinin kapilarini calarak kendilerinde
kibir meydana getiren her seyi evlerinden ¢ikarmalarmni istemistir. Cocuklar tarafindan
toplanan esyalar Piagza della Signoria’da (Signoria Meydani) buyik bir yigin haline
getirilerek yakidmis, maddi deger tasiyan seyler ise fakirlere dagiulmasi icin kiliseye
bagislanmigtir. Yakilan egyalar arasinda karnaval elbiseleri, kitaplar, tinlii ressamlara yaptirilan
tablolar, miicevherler, maskeler bulunmaktadir. Lorenzo de Medici déneminde Floransa’ya
gelen ve Onemli eserler treten sanatgilarin galigmalart Piagnon: uyeleri tarafindan
yagmalanarak sehir merkezindeki ateglerde yakidmugur.

Falo delle Vanita sehirde yapilan en dikkat cekici gosterilerdir. Bunun diginda
Savonarola, kdgiik cocuklarin tas atmak ve dallardan kuliibe yapmak gibi bos seylerle
ugragmak yerine, sokaklarda dolasarak sadaka toplamalarinin daha faydali olacagini soylemis,
boéylece en buytgi 10 yaginda olan cesitli yaglardan ¢ocuklar sehirde dolagarak sadaka
toplamaya baglamiglardir.®® Savonarola bir bagka térende tiim erkek ve kiz ¢ocuklarinin
ellerinde zeytin dali tutarak bir gegit téreni diizenlemesini istemigtir. Cocuklar sehirde
yuriirken arkalarinda kent gorevlileri, ¢esitli meslek grubundan 6nemli kisiler ve
Savonarola’nin vaazlarini dinleyen biitiin erkek ve kadinlar onlarla birlikte yiirtimeye
baglamistir. Bu alayin baginda, ‘Palmiye Pazar’'nda Kudiis sokaklarindan gecerken esege
binmis Isa’nin resmedildigi bir levha yer almaktadir ve insanlar bir taraftan aglarken bir
taraftan semsiyeyle bu levhay1 korumuglardir. *

Cesitli torenler vasitastyla halkin dini duygularint ategleyen ve kendi kurdugu diizende
idealize ettigi Hiristiyanlig1 yagatmaya ¢alisan Savonarola diger taraftan din adamlarini ve
kilisenin mevcut durumunu da elegtirmeye devam etmistir.* Ona gore kilisenin ciddi bir
reforma ihtiyaci vardir. Bunun sebeplerini 1495’te yapmus oldugu Prediche della Riforma
dei Costumi (Yenilenme Vaazi) isimli vaazinda 10 madde halinde agiklamug ve gorislerini
Kitab-1 Mukaddes’ten kanitlar sunarak saglamlagtirmaya calismigtir. Bu 10 madde su
sekildedir:

Simdi, kilisenin bir an Once yenilenmesi gerektigini gésteren nedenlerden
bahsedecegim. Bu konudan uzun zamandir bahsediyorum.

Piskoposlarin ahlaksiz olmalari. Iyi bir bag gérdigiiniizde, bedenin de iyi oldugunu
anlarsiniz; bag kétii oldugunda ise bedenin iyi olma ihtimali yoktur. Tanrt hitkiimetin
baginda hurs, zina ve diger ahlaksizliklarin bulunmasina izin veriyorsa Tanr’'nin
azabinin yakin olduguna inanmn. Bunu size su sekilde kanitlayabilirim: Sidkiya’nin
sonuyla ilgili Yeremya kitabini okuyun, orada Rab s6yle diyor: “Bu kenti Babil
Kral’'nin eline teslim etmek tizereyim, onu atege verecek.”*® Bu nedenle, Tanrinin,
kilisenin bagindakilerin kotiiliikle dolup tasmasina izin verdigini gérdiigiintizde azabin
yaklastgini anlaymn.

iyi ve adil olanin yok sayilmast. Tanri ne zaman kutsal ve iyi olant ortadan kaldirirsa,
azabin yakin oldugu kesindir. O, tufani gondermek istediginde, Nuh ve ailesini
uzaklagtirmigtir.  Aynt  sekilde, Sodom’u yakmak istediginde Lut'u oradan

2 4 Sketch of The Life and Times of Savonarola, 33.

4 Landucci, 4 Florentine Diary, 102.

“ Landucci, 4 Florentine Diary, 104.

4 Borelli - Passaro, Selected Writings of Girolamo Savonarola, 107.
4 Kutsal Kitap, (Istanbul: Kitab-1 Mukaddes Sirketi, 2017), Yer.34:2.
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kurtarmigtir.”” Bugtinlerde, adil ve iyi diyebileceginiz kag kisi bulabileceginizi
digtintin.

Adil olanlarin diglanmast. Bir kralin ya da hitkiimet liderinin iyileri ve adil olanlar

yaninda bulundurmadigini, gercegin sGylenmesini istemedigi i¢in onlart siirglin
ettigini gérdigiiniizde, Tanrr’nin azabinin yakin oldugunu anlayn.

iyi insanlarin istekleri. iyi yagsam siiren herkesin azabi arzuladigini ve ¢agirdigini
gordigiiniizde, onun yakinda gelecegine inanin.

Giinahkarlarin  inatgilik etmesi. Giinahkarlar inatgt olup Tanrr'ya dénmek
istemediklerinde ve kendilerini iyi yola gagiranlara deger vermediklerinde azab:
bekleyin. Bu ve bundan 6nceki iki gerekge, Tanrinin Yahudilere yaptiklariyla
kanitlanabilir: O, halk1 iyilige ¢cagirmak icin pek cok peygamber gondermis, ama onlar
inat etmis, peygamberleri avlamis ve taglamiglardir. Ayni sekilde, Firavun’a birgok
mucize gonderilmis fakat Firavun inadini stirdiirmisgtiir.® Bu yiizden Floransalilar,
size ne kadar zamandir Hiristiyanliga donmeniz sdylendigini ve yine de inat ettiginizi
distiniin ve cezalandirilmay1 bekleyin. Ve sen, Roma, Roma! Sen de uyarildin fakat
inat¢iligini stirdiiriiyorsun ve bu yiizden Tanri’'nin gazabini hak ediyorsun.

Giinahkarlarin sayica ¢ok olmast. Roma’nin kibir, sehvet, aggozliilitk ve zinayla dolu
olup olmadigint ditgiintin! Giinahlarinin siirekli gogalip ¢ogalmadigini disiiniin. Bela
yakindir ve Kilise’nin yenilenmesi gerekmektedir. Unutmaymn Davut'un giinah
yiiziinden veba gonderilmistir. *

En temel erdemlere yani hayirseverlik ve inanca 6nem verilmemesi. ik kilise
zamaninda herkes gergek bir adanmiglik ve hayirseverlik iginde yagamugtir. Bugiin
diinyada boyle insanlardan kag kisi kaldigin1 diigiiniin. Siz, Floransa, iyi seyler yerine
hursinizla ilgilenmek istiyorsunuz ve herkes kendi kirin1 diigiiniiyor. Kefaretten baska
gareniz olmadigina inanin, ¢tinkii Tanr’nin azabr yakindir.

Inancin inkar edilmesi. Bugiin artik kimsenin tam olarak inanmadigint ve iman
etmedigini gériiyorsunuz. Bu, felaketin yakin oldugunun géstergesidir.

Tannsal tapmnmanin ¢liriimesi. Gidin, Tanr’nin kiliselerinde neler yapildigint ve
insanlarin kiliseye baglarinin ne kadar zayif oldugunu gériin. Bugiin ilahi tapinma
bi¢imi harabeye dondiirtilmisgtiir! Diyeceksiniz ki, “O kadar ¢ok din adamu ve rahip
var ki, daha 6nce hi¢ bu kadar ¢ok olmamuigti.” Keske daha az olsaydi! Ey din adamlar,
din adamlari, biitiin bu kétiiliiklerin nedeni sizsiniz! Yine de evinde bir kahin olan
herkes kendini kutsanmig sayar. Ama size sdyliyorum, “Ne mutlu icinde kahin

1

olmayan eve

diyecekleri zaman gelecek, hem de ¢ok yakinda!

Herkesin yozlagmanin farkinda olmasi. Gérdiigiintiz gibi, herkes belay1 ve sikintilars
vaaz ediyor ve bekliyor. Insanlar bdylesine bityiik bir kétiiliigiin cezasinin gelmesinin
adil olacagini diigtiniiyor.>

Savonarola’nin vaazlarinda Kitab-1 Mukaddes’ten siklikla alinti yapmasi dikkat

cekmektedir. S6zlerini Kutsal Yazilardaki pasajlarla desteklemek onun en belirgin vaaz

yontemidir. Ozellikle Vahiy, Hezekiel ve Haggay kitaplarindan olduk¢a alint1 yaptgs

goriilmektedir. [talyan vaiz vaazlarinda, Tanr’nin sefkatinden ziyade gazabr ve Ofkesi

tizerinde durmugtur. Dinleyicilerini sik stk Kutsal Kitap’taki helak sahneleri ve kiyamet

senaryolariyla korkutan Savonarola ayni zamanda gosterdigi kehanetlerde de bu tip 6gelere

47
48
49

Borelli — Passaro, Selected Writings of Girolamo Savonarola, 63-64.
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stk¢a yer vermistir. G6klerin yarilmasi, diinyanin kanlar i¢inde kalmasi, diinyayr ikiye bolen
bir nehrin Hiristiyanlar1 ve diger dinlere mensup insanlar ayirmast betimledigi kiyamet
sahnelerinden bazilaridir.>!

Savonarola’nin &zellikle 1495 yilindan sonra yapmis oldugu vaazlarda kendisini defaatle
peygamber olarak nitelendirdigi dikkat ¢ekmektedir. Tanr’nin kendisine bildirmesi
sayesinde gelecekten haberler verdigini iddia eden Savonarola bu iddiasina Floransa halkint
da belli bir siire inandirmig gozitkmektedir. Ozellikle Fransa kralinin Floransa’ya saldiracagin
onceden tahmin etmesi halkin bu noktada giivenini kazanmasinda Snemli bir etken
olmugtur. Fakat onu halk nazarinda yiicelten bu durum ayni zamanda sonunu da
hazirlamistir. Bu soylemleri dolayisiyla hem papaligin dikkatini ¢ekmis hem de gelecege
yonelik kesin bir sekilde haber verdigi bazi olaylarin ger¢eklesmemesi halkin ona kargt
siphelerini arttirmug ve diismanlarinin onun sahte peygamber olduguna dair séylemlerini
gui¢lendirmistir. Ozellikle, Floransa’nin Pisa’y1 geri alacagini mijjdelemesi ve Ttrkler ile
Magribilerin hizla Hiristiyanliga gegecegini iddia etmesi onun peygamberligini yalanlayan en
bariz &rnekler olmugtur. Dolayisiyla daha 6nceden sdyledigi ve kismen gergeklestigini iddia
ettigi kehanetlerinin de Tanr’dan gelen bilgiler degil sadece iyi bir gézlemcinin Snsezileri
oldugu ortaya ¢ikmigtir. >

Savonarola’nin Idam Ettirilmesi (1498)

Farkli giindemlerle mesgul oldugu i¢in ilk baglarda Savonarola ile ilgilenemeyen papa VI.

Alexander, Italyan vaizin etkisinin giin gectikce arttigini ve kendisinden peygamber olarak

bahsettigini duymug ve 21 Temmuz 1495 yilinda bir mektup yazarak onu Roma’ya davet

etmistir. Mektubuna sicak ciimlelerle baglayan papa, devaminda sunlart séylemistir:
...Ferrara’dan Girolamo Savonarola adinda birinin, Italya’daki diizenin degismesini
firsat  bilerek sapkin bir &gretinin  garipligiyle insanlarin  zihinlerini yanls
yonlendirdigini, Syle ki, hi¢bir dini dayanagi olmaksizin, halk arasinda Tanr
tarafindan génderildigini ve onunla konugtugunu iddia ettigini duyduk...
...Gorevimiz geregi, bu konular hakkinda konugmak ve daha iyi anlamak arzusuyla
konuya dair fikirlerinizi bizzat kendi agzinizdan duymak ve Tanrr’yt hognut eden bir
karara varmak igin, kutsal itaat dogrultusunda sizi mimkiin olan en kisa siirede
yanimiza gelmeniz i¢in uyariyor ve emrediyoruz. Sizi babacan bir sevgi ve sefkatle
kargilayacagiz.>?

Savonarola, papanin mektubuna cevaben Roma’yi ziyaret etmeyi ¢ok arzuladigini fakat
saglik durumunun elverigsiz oldugunu ve yolda ya da Roma’ya ulastiginda diigmanlarinin
ona bir gey yapmasindan endige duydugunu belirtmis ve bu teklifi geri ¢evirmigtir. Bu durum
papanin Savonarola’ya kargt soylemlerini siddetlendirmis ve halka acik bir mektup yazarak
Savonarola’nin peygamberlik iddiasinin aptalca oldugunu, kiliseye kargi tavirlarinin
problemlere yol agtigini ve dogru yola donmesi gerektigini dile getirmistir. Savonarola’nin
yargilanmast i¢in bir yargi¢ atamig ve yargilama bitene kadar onu vaaz vermekten ve bildiri
yaymlamaktan menetmistir. Savonarola bir sonraki mektubunda Tanrr’dan haber almanin
kilise yasalarinda yasaklanan bir eylem olmadigini dile getirmis ve tiim iddialara kargt

Borelli — Passaro, Selected Writings of Girolamo Savonarola, 9.

2 Philip Schaff, History of the Christian Church (Dallas: Grand Rapids, MI: Christian CLassics Ethereal Library,
1998), 6/558.

Borelli — Passaro, Selected Wiritings of Girolamo Savonarola, 261.
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kendisini savunmusgtur. Ayni dénemde yakin bir arkadagina yazdig1 mektupta papanin
etrafindakiler tarafindan doldurusa gelerek cezalar verdigini, sadece dogrular dile getirdigi
i¢in ona diigmanlik ettigini fakat buna benzer durumlar eski peygamberlerin de bagina geldigi
icin bundan rahatsizlik duymadigini dile getirmigtir.>*

Savonarola papalik tarafindan gelen vaaz vermeme emrine alt1 ay boyunca itaat etmis ve
bu siireci sehirde Falo delle Vanita torenleri diizenleyerek degerlendirmistir. Bu tSrenlere
katlan insan sayisinin fazlaligr bize Roma’nin karart ne olursa olsun Savonarola’nin
takipgilerinin ona olan glvenini yitirmediklerini gostermektedir. Bu siiregte papalik
soylemleri ve uygulamalariyla ona digmanlik besleyenlerin = sayisint - artirmuis  ve
gu¢lendirmistir. Ote yandan signoria iginde Savonarola aleyhine bir grup toplanmugtir. >

Alt aylik sessizligin ardindan durumu kontrol altina almak isteyen Savonarola radikal bir
hamle yapmis ve papanin kendi adina konugtugunu ve hata yapabilecegini belirterek sunlart
sOylemistir:

Papa Hristiyan yasasina veya Yeni Ahit’e aykirt bir ey yapmamu emredebilir. Ancak,
eger Oyle bir emir verirse, ona, sen goban degilsin derim. Roma Kilisesi degil, sen hata
yaplyorsun.

...Samiriye daglarindaki Bagan inekleri*® kimlerdir? Ben onlarin Italya ve Roma’nin
fahigeleri oldugunu dustintiyorum... Kendini hazirla, ey Roma, ¢tinkii cezan bitytk
olacak.””

Papa ile Savonarola arasindaki gerilim giin gectikge artmig Savonarola ne pahasina olursa
olsun geri adim atmamug aksine papaya yonelik soylemlerini daha da siddetlendirmistir. Papa
12 Mays 1497’de Savonarola’yr Apostolik wyarilara ve emirlere wymamas: ve sapkin
olmasindan siiphelenilen biri olmast nedeniyle aforoz etmis, ayrica onunla sohbet etmeyi ve
vaazlarini dinlemeyi de yasaklamigtir. Savonarola aforoz edildikten sonra Floransa halkindan
birgok kisi onun vaazlarini dinlemeye gitmemistir. Bu kisiler arasinda Savonarola’nin eski
sadik takipgilerinden olan Luca Landucci de bulunmaktadir. Konuyla ilgili giinliigiine
Kendisine inancim olmasina ragmen, aforoz edildiginden beri kendimi teblikeye atmamak
igin onu dinlemeye gitmedim yazmistir.>® Savonarola sartlar ne olursa olsun papaliga karsi
savaginl  stirdiirmiig, soylemlerini  yumugsatmamugtir. Kirside kotiligin  Roma’da
bagladigini, din adamlarinin Tirkler’den daha ahlaksiz oldugunu, piskoposlarin kutsalliga
ritgvet karistirdigini ve kibir ve gosteris icinde yasadiklarini sdylemigtir.>

Savonarola ve papalik arasindaki bu siddetli ¢atigma sonunda, papa 22 Mayis 1498
tarihinde Savonarola’nin idam edilmesine ve diri diri yakilmasina karar vermistir. 8 Nisan
1498 tarihinde signoria tarafindan gonderilen askerler St. Marco manastirini yagmalamus ve
Savonarola ile birlikte i¢eride bulunan iki arkadagi vaiz Domenico ve vaiz Silvestro’yu
tutuklamuglardir. Teslim alinan kisiler sokaklarda dolastirilip Palazzo della Signoria’ya
gotiriilmiigtiir. Mahkumlar1 sorgulamak i¢in bir komisyon atanmis ve bu sorgulama
esnasinda iskenceye de bagvurulmustur. Savonarola bu sorgulamalarda cesitli itiraflarda

3% Borelli - Passaro, Selected Writings of Girolamo Savonarola, 266-267, 270, 282.

3% Villari, The History of Girolamo Savonarola, 1/120.

Burada, Amos 4:1’den alintt yapilmugtir. Bagan inekleri st sinifa mensup kadinlart nitelemektedir. Seria
Irmagy’nin kargt yakasinin kuzeyindeki otlaklarda beslenen, eski Kenan kiiltiiriinde en iyi cins sigir olarak bilinen
hayvanlara benzetilerek alaya alinmustir.

37 Schaff, History of the Christian Church, 6/563.

38 Landucci, 4 Florentine Diary, 130.

3 Schaff, History of the Christian Church, 6/566.
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bulunmug ve peygamberligini reddetmistir. Luca Landucci nisan ayinda gergeklesen
durugmaya dair giinliigiine sunlar1 yazmustur:
...Hepimizin peygamber olduguna inandigt Savonarola’ya kargt agilan davanin
ilaninda hazir bulundum. Fakat o, peygamber olmadigini ve kehanetlerinin Tanrr’dan
gelmedigini séyledi. Bunu duydugumda hayret ve sagkinlikla sarsildim. Béylesine
gorkemli bir yapinin, bir yalan tizerine insa edildigi igin yikildigint gérmek ruhuma
derin bir ac1 verdi. Floransa, kilisenin yenilenmesini saglayan, kafirlerin imana
déndiraldiigii ve iyilerin rahatt igin yasalarin diizenlendigi yeni bir Kudiis olarak
goriiliiyordu. $imdi her seyin tam ziddini gériiyordum...<
Savonarola iskence arasindaki zaman araliklarinda T6vbe Mezmurlarindan olan 32. ve
51. Mezmurlar tizerine agiklamalar bestelemis ve bunlara ‘Hapishane Diigiinceleri” ismini
vermigtir. Luther 1523’te bu agiklamalart yaymlamug ve ekledigi 6nsozde bunlart Evanjelik
ogreti ve Hristiyan dindarlifina drnek olarak tasvir etmistir." Tutuklandigt tarihten itibaren
yaklagik bir ay boyunca iskenceye maruz kalan Savonarola ve iki arkadagi 1498 yilinda Piazza
della Signoria’da daha dnce Falo delle Vanita gosterilerinin yapildigi meydanda idam edilmig
ve ardindan yakilmigtir.©*

Reformun Onciisii Olarak Savonarola

Idaminin ardindan Savonarola’nin takipgileri uzun siire onun fikirlerini yaymaya devam
etmiglerdir. Dini sdylemleri ve vaazlari yaziya gecirilmis ve matbaanin Avrupa’da
yayginlagmasiyla Ogretileri Italya disindaki tilkelere de ulagmugtir. Ozellikle, Almanya ve
Isvigre’de taninir hale gelen Savonarola, papalik kurumunun kurbani olarak gorilmiis ve
halk tarafindan gehit olarak kabul edilmistir. Savonarola’nin vaazlarini okuyanlar arasinda
Martin Luther de bulunmaktadir. Nitekim Luther’in eserlerinde Savonarola’dan 6vgiiyle
bahsetmesi italyan vaizden haberdar oldugunu ve goriiglerini tasdik ettigini gdstermeketedir.
Savonarola, reformun ilk yillarindan giintimiize kadar Protestan hareketin 6nctiisii olarak
goriilmiis ve sdylemleri reform fikriyle bagdastirilmustir. Savonarola’nin Floransa’ya geldigi
tarihten (1490) idamina kadar (1498) gecen stirecteki vaazlari, bireysel mektuplari ve yazilars
incelendiginde onun, Protestan harekete 6nciilitk etmesi muhtemel fikirler dile getirdigi
goriilmektedir.

Konuya ge¢meden once sunu belirtmek gerekir ki; Protestan reformu giintimiizde
boliinmis kilise yapilanmalarint ve bagimsiz bir mezhebi ifade etse de reformun ilk amaci,
Katolik kilisesini ihya etmek ve Hiristiyan halki yozlagmus papalik kurumunun elinden
kurtarmakur. Siyasi ve sosyal etkenler dolayisiyla reform hareketi tarih igerisinde
kurumsallagmis ve bugtinkii halini almistir. Bu agidan burada, Protestan harekete bir ‘fikir’
baglaminda yaklagilacak ve Savonarola Protestan kilisesinin degil, reform fikrinin 6nciisii
olarak ele alinacaktir. Nitekim, 1talyan vaiz higbir zaman Katoliklikten bagimsiz bir mezhep
kurma iddiasinda olmamus, kilise kurumunu degil kilisenin bagina gegen papalart ve din
adamlarin elegtirmistir.

Savonarola’nin vaazlari incelendiginde onun Protestan hareketle ortak sayilabilecek
hususlara dogrudan ya da dolayl: bir sekilde temas ettigi goriilmiistiir. S6z konusu hususlar;

% Landucci, 4 Florentine Diary, 138-139.
O Schaff, History of the Christian Church, 6/572.
2 William Hodgson, Reformers and Martyr, 261. Savonarola’nin idaminin tasviri igin $ekil 2’ye bakintz.

9 Weinstein, Szvonarola, 117.
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din adami sinifina elegtiriler yoneltmesi, kilisenin reforma ihtiyac duydugunu séylemesi,
teokratik sehir kurma idealine sahip olmas, kiliselerde sadelesmeyi hedeflemesi, iman ve liituf
kavramlarini vurgulamast ve Kutsal Kitap’in otoritesini 6n planda tutmasi seklinde
siralanabilir.

Savonarola’nin goriigleri arasinda Protestan hareket ile en belirgin ortaklik din adamu
sinifina y6neltmis oldugu elestirilerdir. Savonarola din adamlaring Hiristiyanliga uygun bir
yasam sirmemeleri, inananlara koétii Ornek olmalari, gorevlerini hakkiyla yerine
getirmemeleri ve gosteris iginde olmalar1 sebebiyle elestirmistir. Bu elestirilerden bir kismi
sunlardir:

Zamanimuzin rahipleri ve vaizleri, ¢ok az istisna diginda, Hiristiyan yagamini inga
etmek ya da korumaktan ¢ok, yok etmeye uygun goriinmektedir.

Bir zamanlar kahinlerin ve Ferisiler’in kétiiltigii Yahudileri nasil altiist ettiyse, simdi de
din adamlarimizin ahlaksizligt ayni seyi getirecektir, ¢linkii bunlar gibi insanlarin en
kétiisti tedavi edilemezdir. Bu nedenle, igten ige seytani bir 6fkeyle kiskirtilan bu
kisiler, o zaman da yapildig1 gibi, insanlar arasindaki her bir inang zerresini ortadan
kaldirmaya ¢aligarak, dini gergegi savunanlara zulmedecek ve onlar1 bagtan ¢ikaricilar
ve sapkinlar olarak mahkum edeceklerdir.**

Huristiyanliga aykirt olan her seyin sehirden uzaklastirilmast ve her seyden 6nce din
adamlarinin iyi olmasi gerekir, ¢tinkii rahipler herkesin dogru yasami goriip 6grendigi
bir ayna olmalidir. Kendilerini bu kadar ¢ok maddi zenginlikle sisirmemeli, Tanr1
agkina yoksullara vermeli ve fazlaliklarini birakmalidirlar. Ancak bu sekilde cenneti
kazanacaklardir. Din adamlarinin iyi oldugunu ve her seyin reforme edildigini grmeyi
diliyorum.®

Sahip olduklarinizt birakin, onlari yoksullara verin ve &zellikle size sdyliiyorum,
rahipler: biraz basit yagamaya baglayin. Baskalarina yol gostermek ve iyi 6rnek olmak
icin ilk baglayan siz olun.®

Savonarola’nin din adamu sinifina yonelik rahatsizliklari seneler sonra reform taraftarlar:
arasinda da gorilmigtiir. Reformistler de Savonarola ile benzer sebeplerden 6tiirti kendi
donemlerindeki rahipleri elestirmis ve Hiristiyanlar tizerinde otoriteye sahip
olamayacaklarini dile getirmiglerdir.*”

Savonarola’nin Protestan harekete 6nciilitk edebilecek bir diger goriisii kilisenin mevcut
stkintilardan 6tiiri reforma ihtiyag duydugunu séylemis olmasidir. Italyan vaiz ¢ok defa
kilisenin yenilenmesi gerektigine dair agik ctimleler kurmug ve bu fikirlerini Kutsal Kitap’a
dayandirmustir. ‘Dialogus de Veritate Prophetica’ isimli soru cevap tiiriindeki yazisinda
Kilise'nin reforme edilmeye baglamast ve gergek inancin, once Hiristiyanlar daba sonra da
kafirler arasinda yayilmas: gerekir. Kutsal Yazilar'a gore tamamen bir yenilenme gereklidir
demistir. Bu yenilenmenin bir an énce gergeklesmesi gerektigini ¢ok defa vurgulayan
Savonarola aksi halde Tanr’nin azabinin yakin oldugunu belirtmistir. Savonarola’nin
tizerinde durdugu yenilenme ise teokratik devlet kurma istegini dogurmugtur. Vaazlarinda
Hiristiyanlik igin en biiyiik arzusunun yeni bir Kudiis kurmak oldugunu dile getiren
Savonarola, mevcut durumda bunu bir gereklilik olarak gérmiistiir. Savonarola, Hiristiyan

% Borelli - Passaro, Selected Writings of Girolamo Savonarola, 107-108.
% Borelli — Passaro, Selected Writings of Girolamo Savonarola, 157.
Borelli — Passaro, Selected Writings of Girolamo Savonarola, 147.

7 Hakan Olgun, Luther ve Reformu Katolisizmi Protesto (Ankara: Eskiyeni Yaymlari, 2016), 138-150.
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yasaminin dogru bir sekilde tesis edilebilmesi i¢cin Floransa’yr dini kaidelere gére yasanan bir
sehir haline getirmek istemis béylece ilk donemlerdeki kilisenin erdem ve liitufla yeniden
ortaya ¢ikacagina inanmigtir. ¢*

Savonarola’nin Protestan diisiinceyle orttigttigii bir diger gortst ise dini temsil eden her
tirli geyin gosteristen uzak olmast gerektigidir. O, Tanrr'ya ibadet esnasinda huzur
duyulmast i¢in sadeligin 6n planda olmas gerektigini savunmugtur. Ayin esnasinda séylenen
ilahilerin ve ¢alinan miizik aletlerinin ruha hitap etmedigini dile getirmis ve sunlar
sOylemistir:

Giintimizde ilahileri, duyulari ve kulagi memnun edebilen ancak ruhu memnun
etmeyen miizik ve sarkilara dontigtiirditk ve bu Tanri nazarinda iyi bir sey degildir. Bu
sarkilar kulaga hos gelse de ruhu dinlendirmez ve ilahi seylerden zevk almasin
saglamaz; oysa bunun igin o eski sadelige doniilmesi ve ayinlerin ¢ok fazla ilahi
s6ylenmeden, sadece adanmuglikla, hafif bir ses tonuyla ve sadelikle okunmasi gerekir.
Size sdylityorum ki, bugin sizin bu sarkilariniz hirs ve acgdzliligiin tirtiniidiir.

Savonarola ayrica Hiristiyanligt yiiceltmek ve dini duygulari canlandirmak adina yapilan
resimlerin amacina hizmet etmedigini ve bu sebeple hem kiliselerden hem de inananlarin
evlerinden uzaklagtinlmast gerektigini dile getirmigtir. Bu sebeple, Floransa halkinin
donemin Gnld ressamlarina yapurdigi tablolar Bonfire of the Vanities gosterilerinde atege
aularak yakilmigtir. Italyan vaiz, ayrica kiliselerde Meryem Ana’y1 hitaben yapilan resimlerin
onun safligini ve temizligini temsil etmedigini belirtmis ve ber defasinda sanki Meryem
Ana’ys yeniden kesfediyormus gibi yeni bir heykel yapilarak kiliselere yerletirilmesini israf
olarak degerlendirmigtir.” Protestan kiliselerin en bagtan itibaren ikonalara kargt tutumu ve
kiliselerde sadeligi 6n planda tutmas: bu anlamda Savonarola’nin gorigleriyle drtiismektedir.

Protestanliga benzerligi agisindan incelendiginde Savonarola’nin sdylemlerinde dikkat
¢eken hususlardan biri de ger¢ek imana yapmus oldugu vurgudur. Savonarola iman etmeden
ve gergek bir pismanlik duymadan ayinlere katlanlari elestirmis ve Hiristiyanlarin ancak
dogru bir iman ve tdvbe yoluyla kurtulusa ereceklerini savunmugtur. Iman ise insanlara
sadece Tanr’'nin litfuyla verilmektedir. Daha sonra Luther ve Calvin’de de goriilecek olan
kurtulugta 6nceden belirlenmiglik anlayisi Savonarola’da da gériilmektedir. Bu sebeple,
Huristiyanlar Tanrt’nin liitfuna mazhar olduklart i¢in minnettar olmalidirlar. Iman, liituf ve
tévbe konularindan gesitli zamanlarda ¢ok kez bahseden Savonarola vaazlarinda konuya
iliskin sunlar1 s6ylemistir:

Rab tarafindan iman liitfuna gagrilan kisi kutsanmigtir; bu liituf olmadan hig kimse
esenlige kavusamaz...

...Iman etmeden, pismanlik duymadan ya da giinahlarin icin @iziilmeden, bir kez daha
bos seylere donmek niyetiyle ayine mi geliyorsun?”*

% Borelli — Passaro, Selected Writings of Girolamo Savonarola, 59, 62, 64, 66, 68.
% Borelli — Passaro, Selected Writings of Girolamo Savonarola, 145.
Weinstein, Savonarola, 82.

Borelli — Passaro, Selected Writings of Girolamo Savonarola, 23.
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Giinaha karg1 tetikte olmak i¢in Tanrr’nin liitfuna sahip olmak gerektigini, lituf ve
iman 1511 olmadan giinaha kargi tetikte olunamayacagini ve bu nedenle diiriist
yasamak isteyen herkesin 6ncelikle Tanri’dan 151k istemesi gerektigini sdylityorum.”
Herkese itiraf et, Petrus. Erdemlerin sayesinde degil, sana bu kadar ¢ok iyilik yapan, bu
yasamda sana liituf ve 15tk veren Tanri’nin iyiligi sayesinde kurtuldun.”
Kendilerini secen ve her tiirlii kottlitkten kurtaran Tanr’nin merhametiyle sevinirler.
Tanrt bunu onlarin erdemleri sayesinde degil, sadece lituf ve comertlik nedeniyle
yapt1 ve iradesinin amacina gore onlart yiiceleti.”

Savonarola’nin Protestan doktrinle bagdastirilabilecek bir diger gériisii Kutsal Kitap’in
otoritesine yapmig oldugu vurgudur. Daha &énce de deginildigi gibi Savonarola’nin
vaazlarinda Kutsal Kitap’tan sik sik alintt yapugt ve sdylemlerini bu alintlarla destekledigi
dikkat ¢eken bir husustur. O, Kutsal Yazilar: tek rebberim kabul ediyornm,” demis ve hem
Yeni Ahit’ten hem de Eski Ahitten anlatlara bagvurmustur. Savonarola’nin gostermis
oldugu bu tavir Protestan hareketin savundugu Kutsal Kitap anlayistyla benzerlik
gostermektedir. Hareket, Kutsal Kitap’in otoritesini diger tiim otoritelerin 6niine koymus ve
kilise tarafindan yapilmis yorumlar: dahi kabul etmemistir.

Sonug

Girolamo Savonarola, Rénesans’in hentiz yeni bas gosterdigi dénemde Floransa’da
Huristiyanliga yonelik fikrl séylemleriyle 6n plana ¢ikmug, etkileyici hitabeti ve halk
tizerindeki tesiriyle dinf ve siyast alanda kendine 6nemli bir yer edinmig Italyan bir vaizdir.
Hayatinin buytik bir kismini Hiristiyanlart ‘dogru yola’ ulagtirmaya adayan Savonarola’nin
Katolik Kilisesi’ne yonelik agir elegtirileri, ahlaki yozlagmaya karst verdigi miicadele ve
teokratik toplum ideali, onu yalnizca kendi déneminde degil sonraki yiizyillarda da etkili
kilmigtir.

Savonarola’nin Reform ihtiyacina yaptig israrli vurgular, din adamu sinifina yonelik sert
elestirileri, lituf ve iman doktrinini éne ¢ikarmasi, kilisede sadeligi savunmas: ve Kutsal
Kitap’1 tek otorite olarak benimsemesi, onun Reformasyon hareketiyle fikri diizeyde rtiigen
bir figiir olarak degerlendirilmesini miimkiin kidmugtr. Bu baglamda Savonarola, Katolik
Kilisesi’nin kurumsal yapisina yo6nelik elegtirileri ve Hiristiyanlikta kokli bir déniistim
arzusu ile yalnizca déneminin degil, ayn1 zamanda Protestan Reformu’nun digiinsel arka
planinin da 6nemli yapr taglarindan biri olarak kabul edilmelidir. Bu ¢aligma, Savonarola'nin
sOylemlerinin reform hareketiyle olan bagma odaklanmak suretiyle hem onun tarihsel
onemine hem de reform diigiincesinin entelektiiel siirekliligine katki saglamay1 amaglamustir.

72 Borelli - Passaro, Selected Writings of Girolamo Savonarola, 41.

3 Girolamo Savonarola, Sermoni ¢ Prediche di F. Girolamo Savonarola, 1452-1498 (Floransa: Prato, 1846)
74 Savonarola, Sermoni, 612.

75 Schaff, History of the Christian Church, 556.
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Oz

Amerikalilarin Misliiman kiiltiirii ile olan tarihsel temaslarint inceleyen literatiire énemli bir katki sunan bu kitap, 19. ytizyilda
Amerika’da Islam’in Protestan teolojisi dgrencilerine nasil ve hangi malzemelerle aktarildig1 izerinde durmakta ve ilahiyatlarda Islam’a
ve Miisliimanlara yonelik hakim bakig agisini ana hatlarryla ortaya koymaya galigmaktadir. Yazar bu aragtirma vesileyle giiniimiiz ilahiyat
egitiminin ¢ok kiiltiirlii ve ¢ok dinli toplumlara daha iyi hitap edebilmesine katki sunmay1 hedeflemekredir. Kitap, aragtirma araligin:
ilk resmi kurum olarak ilahiya yiiksek egitimi veren Andover Ilahiyat Fakiiltesi'nin 1808de agilmastyla baslatir ve 1910°da ilk defa
birgok Protestan grubu bir araya getiren Edinburgh Diinya Misyoner Konferansi ile bitirir. Yazar, bu calisma igin ilk ilahiyat
fakiiltelerinden en ok sayida Sgrenci ceken, gelismis teoloji kiitiiphaneleri olan ve Protestanlik iginde farkli gruplara ait yedi tanesini
segmistir. Bu dénemde Protestan ilahiyat fakiilteleri, Islam’a hem misyonerlik galismalarina ssik turmak igin hem de kilise tarihi ve
Yahudiligi daha iyi anlamak i¢in ders programlarinda yer vermislerdir. Yazara gére 19. yiizyil boyunca bityiik 6lgiide kétiilenerek ele
alinan Islam dini, yiizyilin sonlarinda daha detaylanmug ve pozitif bakig agilartyla da incelenmeye baglanmustir. Bu gergevede, hala
Protestanliktan asagida gorseler de, birgok ilahiyat fakiiltesi mezunu Islam’s Protestanlik ncesinde insanligin ahlaki gelisimi igin bir ara
basamak olarak degerlendirmigtir.

Anahtar Kelimeler: 19. yy Amerikan Protestanligi, Miisliiman-Hristiyan iliskileri, Protestan Ilahiyat Fakiilteleri, Cok
kiiltiirliliik, Din Egitimi, 19. yy Protestan Misyonerligi.

Abstract

This book makes a significant contribution to the literature examining the historical interactions of Americans with Muslim culture.
It focuses on how and with what course materials Islam was conveyed to Protestant theology students in 19th-century America, aiming
to outline the dominant perspective on Islam and Muslims in seminaries. Through this research, the author seeks to contribute to
contemporary theological pedagogy to better address multicultural and multireligious societies. The book begins its investigation in
1808, with the opening of Andover Theological Seminary, the first official institution to offer higher theological education, and
concludes in 1910, with the Edinburgh World Missionary Conference, the first organization to bring together various Protestant
groups. For this study, the author selected seven theological seminaries that attracted the largest number of students, had advanced
theological libraries, and represented different groups within Protestantism. During this period, Protestant theological seminaries
included Islam in their curricula both to aid missionary work and to enhance understanding of church history and the Hebrew Bible.
According to the author, Islam, which was largely criticized throughout the 19th century, began to be examined in more detail and
with positive perspectives toward the end of the century. Within this framework, although Islam was still seen as inferior to
Protestantism, many graduates of theological seminaries considered it a transitional stage in humanity’s moral development prior to
Protestantism.
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Ozellikle Muiisliman-Hristiyan iliskileri tzerinde uzmanlagmig bir Islam caligmalart
profesorii olan kitabin yazart David D. Grafton, ayni zamanda Lutheran bir pastérdiir. 19.
yiizyila odaklanan bu ¢aligmastyla Grafton, giintimiiz ilahiyatlarinda’ ¢ok kiiltiirlii ve ¢ok
dinli toplumsal ortama hassas ve miitevazi bir sekilde hitap edebilecek egitim yaklagiminin
olugmasina bu tarihsel ¢calismayla katk: sunmay: umdugunu ifade etmektedir. Amerika ve
Kanada’da din gérevlilerine Protestan, Katolik, Ortodoks ve Yahudi dinlerinde lisansiistii
egitimi veren ilahiyat fakilteleri arasindan 270’den fazla Giyesi bulunan The Association of
Theological Schools (ilahiyat Fakiilteleri Dernegi)?, 2012 yilinda ¢ok dinli ve gok kiiltiirlii
toplumu anlamak ve onunla dogru iletisim kurmak i¢in 6grencilerin diger dini geleneklerle
ilgili baz1 egitimler almasint yeni bir kriter olarak ilahiyat egitim beklentilerine eklemistir.
Bunun tizerine bu fakiilteler konfesyonel egitimini verdikleri kendi dini geleneklerinin
disinda kalan diger dinlerle de bazilar1 olduk¢a goniillii, bazilari ise biraz isteksizce ilgilenmek
durumunda kalmuglardir (ix-xi).

Mislimanlarin - Amerika’daki tarihi, kole ticareti ile Amerika’ya getirilen ilk
Muiisliimanlar ile ytizyillar 5ncesine kadar uzanir; hatta, Kolombus un 1492’deki seferinde de
bazi Misliman ya da Hristiyan olmug eski Miisliimanlarin olabilecegi diigtintilmekeedir.?
Ancak, genel olarak 19. yiizyila kadar Islam, beyaz Amerikalilarin ilgisini ¢ekmemistir. 19.
yiizy1l boyunca Amerikali tiiccarlar Osmanli Imparatorlugu ile ticari iligkilerini gelistirdikge,
beyaz Amerikalilarin Islam kiiltiirii ile yakindan temas etmeleri i¢in olanaklar dogmustur. Bu
dénemde toplumda kiyafetler, kahve ve kilim gibi Dogu’ya ait materyal kiiltiire yonelik bir
ilgi ve zev.k olusmugtur. Bu ilgi, Comte de Volney’in Voyage en Syrie et en Egypte kitabinin
1787’de Ingilizce terciimesi yayinlaninca daha da biyiimistiir. Oryantalist resimler ve
literatiir ile birlikte Dogu hem ilgi ¢ekici hem de korkung bulunan gizemli bir yer haline
gelmistir (2).

Muiisliimanlarin yagadig topraklar zamanla ilk 6nce tiiccarlarin, daha sonra misyonerlerin
ve gezginlerin gidebilecekleri yerler haline gelmigtir. 1819°da, Protestan ilahiyat fakiltesinden
yeni mezun olmug Levi Parsons ve Pliny Fisk isimli iki misyoner, Osmanli topraklarina dogru
yola ¢ikmiglardir. 19. yiizyl, Amerika’daki Protestan ilahiyat fakiltelerinin yeni
kurumlagtiklar: bir ddnemdir. Yazar, bu kurucu dénemde Protestan ilahiyat fakiiltelerinin,
Islam’a hem misyonerlik ¢aligmalarina gtk tutmak icin hem de kilise tarihi ve Yahudiligi daha
iyi anlamak i¢in ders programlarinda yer verdiklerini ifade etmektedir. Yazara gore 19. ytizyil
boyunca biiyitk 6lgiide kotiilenerek ele alinan Islam dini, yiizyilin sonlarinda daha
detaylanmis ve pozitif bakis acilariyla da incelenmeye baglanmistr. Bu cergevede, hila
Protestanliktan olduk¢a agagida gorseler de, birgok ilahiyat fakiiltesi mezunu Islam’t
Protestanlik dncesinde insanligin ahlaki gelisimi i¢in bir ara basamak olarak degerlendirmistir
(7).

Bu aragtirma igin yazar, 19. yiizyilda kurulan ilk ilahiyat fakiiltelerinden en ¢ok sayida
ogrenci geken, gelismis teoloji kiitiiphaneleri olan ve Protestanlik iginde farkli gruplara ait 7
tanesini se¢migtir. Bunlar Protestanlik igindeki mezhepsel baglari ve kurulug tarihleriyle
birlikte su sekilde verilmigtir: Andover Theological Seminary (Kongregasyonel, 1808), New

' Seminary, lisansiistii ilahiyat okullaridir. Yazarin inceledigi ilahiyat okullars, bir kilise yiiksek okulu (college) ile

iligkili olsa bile bagimsiz ve konfesyonel egitim veren, temelde din gérevlisi yetistirmek amaciyla kurulmus
kurumlardir.

> The Association of Theological Schools ( ATS), “Our Mission” (Erisim 20 Kasim 2024).

3 Edward E. Curtis IV, Muslims in America A Short History (NY: Oxford University Press, 2009), 4-6.
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Brunswick Theological Seminary (Reform, 1810), General Theological Seminary (Anglikan,
1810), Princeton Theological Seminary (Presbiteryen, 1812), Gettyburg Theological
Seminary (Lutheran, 1826), Hartford Theological Seminary (Kongregasyonel, 1833), Union
Theological Seminary (Presbiteryan 1836) (10). Yazarin aragtirma metodunda yaptgt
secimde temsiliyet agisindan akla gelebilecek ilk soru neden aragtirmasina Babtist ve Metodist
ornekleri de dahil etmedigi sorusudur. Zira, 19. yiizyilin ortalarina gelindiginde Babrtist ve
Metodist gruplar Amerika’daki en biiyiik Protestan gruplardir. Yazar bu gruplarin pastoral
otoritenin ilahiyat fakiilteleri gibi egitim kurumlarindan degil de Kutsal Ruh’tan
alinabilecegine inandiklari i¢in din gorevlisi yetistiren teoloji fakiiltelerine uzun bir siire karst
olduklarini, ancak Amerikan I¢ Savag’ndan (1865) sonra bu gibi kurumlar kurmaya
yoneldiklerini ifade etmektedir. Ayrica, aragtirma Afro-Amerikan Ornekler de
icermemektedir. Bunun sebebini de yazar ilk Afro-Amerikan ilahiyat fakiiltesinin ytizyilin
sonunda 1892°de ge¢ bir dénemde kurulmus olmasiyla agiklamaktadir (11-12).

Yazarin aragtirmasinda kullandig birincil kaynaklar su sekilde 6zetlenebilir: Segilen
ilahiyat fakiiltelerinin kiittiphane kayztlars, kitap kataloglari, 6diing alinan kitaplar listesi, ders
programi ve egitim hedeflerini igeren fakiltelerin yillik kataloglari, verilen derslerin
izlenceleri, hocalarin ders notlari, hocalar ve misyonerler tarafindan génderilmis mektuplar.
Yazar, bu fakiiltelerdeki 6grenciler Islam ile ilgili hangi malzemelere erigebiliyorlards, hangi
malzemelere ilgi duydular, onlara Islam hangi perspektifle sunuldu gibi sorulara cevap
bulabilmek i¢in bu birincil kaynaklardan erigebildigi bilgileri kullanmigtir.

Alu bsliimden olugan kitap, birinci boliimde 18 ve 19. yiizyllda Amerika’daki teolojik
egitimin ve ilahiyat fakiiltelerinin kisa bir tarihini sunar. Yazar, Ingiltere’den bagimsizhigin
getirdigi yeni siyasal diizen, niifus artst ile birlikte Avrupa’dan gelen pastérlerin sayica yeterli
olmamast, Protestanlarin arasinda mezhepsel gesitliligin artmasi, Tkinci Biiytik Uyanis olarak
isimlendirilen dini hareketlilik gibi nedenlerle 18. yiizyil sonlarina gelindiginde eski din
gorevlisi yetistirme yontemlerinde degisimlere gerek duyuldugunu ifade etmistir. 19. ytizyil
baslarinda, daha ¢ok bir pastériin pastor adayma rehberligini igeren eski modelden ilahiyat
kurumlariyla daha standardize edilmis modellere gegilmistir. 19. ylzyillin yeni tip
ilahiyatlarinda daha 6nceki 1ngiliz etkisinin aksine daha fazla gelismis olan Alman teolojik
ilmi etkili olmugtur. Bu durum, Almanlarin Islam hakkindaki oryantalist birikimini de
Amerikan ilahiyatlarina tagimig ve ilahiyat hocalart Islam ile ilgilenmeye baglamusur. Bu
boliimde ayrica kilise yiiksek okullarinin (church college) tniversitelere nasil doniistigi,
ilahiyatlarla iligkileri ve kritik din ¢aligmalarinin etkileri de kisaca ele alinmugtir.

Tkinci bsliimde ilahiyat kiitaphanelerinin olusumu, kargilastiklart problemler, kitaplarin
nasil elde edildigi gibi tarihi arka plan verilerek bu kitiiphanelerde yer alan Islam ile ilgili
kaynaklar incelenmigtir. Arapga ibranice’ye akraba dil olarak goriildiigiinden kutsal kitabi
daha iyi anlamak i¢in 6nemsenmistir. Kuran da bu cer¢evede Arapga Ornegi olarak
kullanilmugtir; bu sebeple kiitiiphanelerde Kuran kopyalarina sik¢a rastlanmakeadir. Kitap
satin alinmas, oryantalist profesorlerin sahsi kiitiiphanelerinin katilmas: gibi yollarla daha az
sayida olsa da bazi kiitiiphanelerde Beyzévi tefsiri, Taberi’nin kitab1 ve Arapga siirler gibi
eserlere de rastlanmaktadir. Bununla birlikte, Islam’t ve Hz. Muhammed’i tanitan eserler ve
Islam’in da yer aldig dinleri anlatan eserler de mevcuttur. Yazar bu bélimde, bu eserleri
kisaca tanitmaktadir. Bu eserler buiyiik cogunlukla, Islam’in Hz. Isa’ya bakis acisint elegtiren
ve Hz. Muhammed’i giice ve zevke zaafi olan yalanci peygamber olarak géren bir tavri
benimsemistir; ancak yine ¢ogunun Mislimanlari pagan, ateist ve deistlerden de ayr
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tuttugu ifade edilmistir. Ayrica, yazarin arasturdigt 7 kiitiiphanenin hepsinde bulunan Islam’t
pozitif bir bakig acistyla ele alan, din adamlar: tarafindan hog karsilanmayan ancak deist ve
aydinlanmacilar arasinda ¢ok popiiler olan Edward Gibbons'in Decline and Fall of the
Roman Empire isimli kitabi da incelenmistir. Benzer sekilde, yazar 19.yy’da en yaygin Kuran
terctimesi olan Geroge Sale’in the Alcoran of Mobammed isimli Kuran terctimesinde Islam
ile ilgili pozitif bir giris boliimii yazdigin1 ifade etmektedir (70). Yiizyilin ilk yarisinda Ingiliz
oryantalistlerin kitaplar1 daha popiilerken, i¢ savas sonrasi dsnemde Alman oryantalistler
Islam galigmalarini etkilemiglerdir.

Ugi’lncﬁ bolimde yazar, 6grencilere derslerde okutulan kilise tarihi ders kitaplarinda
Islam’in ve Islam peygamberinin nasil sunuldugunu incelemektedir. Bu derslerde biitiin
ogrenciler misyoner olma niyetinde olmasalar ya da sahsi olarak ilgilenmeseler bile Islam ile
kargilagmiglardir. Bu sebeple yazar, bu derslerdeki Islam sunumunun yaygin etkisinin altini
gizmektedir. Bu derslerde Islam, genellikle Dogu Hristiyanligryla ilgili heretik akimlar
tartigilirken otantik Hristiyanliga zarar veren bir gii¢ olarak resmedilmistir (90). Ancak, yazar
Philipp Schaff’in digstincelerinin bu algida bir kirilma noktast olusturdugunu; Schaff’in
Islam peygamberini sarlatan veya heretik olarak degil, insanlar1 puta tapiciliktan monoteizme
getiren bir lider olarak gérduigiinti ifade etmektedir. Bu béliimde yazar, 3 kilise tarihgisinin
Islam peygamberi ile ilgili farkli gdriislerini detaylarryla sunmaktadir.

Kitabin dordiincti boliimi, 19. ylizyil ilahiyatlarinda Arap¢a’nin ibranice’ye akraba bir
dil olarak nasil calisildigini ve Arapga egitiminde Kuran’in nasil kullanildigini ele almakeadir.
Yazar, Arapga’ya buradaki s6z konusu ilginin Islam’t anlamaya déniik olmadigini, ad fontes
akimini arka planda tagtyan Kitab-1 Mukaddes tefsir ¢aligmalari ile ilgili oldugunu ifade
etmigtir. Arap¢a’nin bu kullaniligtnin tarihi koklerini de kisaca anlatan yazar, Martin
Luther’in haham yazilarina glivenmemesine ve Sa’id bin Yusuf al-Fayyumi’nin (Sadia Gaon)
Arapca Tevrat evirisinin Bat1 Hristiyanlarinin kutsal kitap yorumlarinda merkezi bir yer
edindigine deginir (122).

Besinci béliimde yazar, Islam’t Hristiyanligin heretik bir kolu olarak degil de dinya
dinlerinden biri olarak, kendi i¢ bitiinliigiyle ve diger dinlerle kargilagtirmali olarak ele
almaya baglayan tiniversitelerde daha sonraki din ¢aligmalarinin kéklerini olugturan yeni bir
perspektifin olusumunu incelemektedir. Max Miiller’den baglayarak dénemde taninan
alimleri ve goriiglerini tanitir; bu tarihgilerden en ¢ok bilinenin James Freeman Clarke
oldugunu belirtir. Clarke Protestan Hristiyanlig1 en ileri din goriirken, biitiin dinlerin bazi
hakikatler tagidigini diistiniir ve insanligin gelisiminde bir basamak olarak gériir. Bu dini
Darwinizm goriisii ercevesinde, Clarke’a gore, Tanrisal planda “ihtiya¢ hasil oldugunda,
Muhammedilik geldi ve kendi zamaninda iyi bir hizmet verdi. Ancak o miadint neredeyse
doldurup ge¢ip gitmek tizere.” (161).

Kitabin son béliimii ise Protestan misyonerlerin ilahiyatlardaki Islam ile ilgili bilgi
aktarimima yaptiklari katkiyr ilahiyatlarin - kurulusundan 1910 Edinburgh Diinya
Misyonerlik Konferansi’na kadar ge¢en zaman dilimi ¢erevesinde incelemektedir. (185). Bu
béliimde yazar, misyonerlik egitimindeki cesitli gelismeleri, 5nemli misyoner isimleri ve Islam
goriiglerini ve misyonerlerin Islam iizerine verdikleri dersleri okura sunmugtur.

Yazar, sonug bolumiinde, din gérevlisi egitimi icin bu arastirmadan G¢ Snemli ders
¢ikarilabilecegini ifade etmistir. Birincisi, Islam’t kendi kaynaklariyla ve sistematigiyle
caligmak dogru ve detaylanmis bir anlayis i¢in gereklidir. Ikincisi, Misliimanlarin 19.
yiizyllda Amerika’daki varligina ragmen Islam Amerikali bir olgu olarak degil, yabanci bir
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Dogu dini olarak goralmigtiir. Yazara gore, bugiin Islam daha da biiyiik bir sekilde,
Amerikan toplumunun bir pargast haline gelmistir ve ilahiyat fakiilteleri Amerikan Islam’in1
dikkate almali ve egitimlerine eklemelidir. Ugiinciisii, su anki ilahiyatlarda Arapga dili eski
rolinti kaybetmistir. Yazar Arapca dilini ilahiyat egitimi icin dnemli gérmektedir (238-240).
Tanitimi yapilan bu eser, Protestan ilahiyat fakiiltelerinin ilk dénemlerinde Islam’in nasil
ogretildigini ele almasiyla, Amerika’da Islam ve Miisliimanlarin tarihini inceleyen literatiire
yeni bir aragtirma konusu kazandirarak 6nemli bir katki sunmakeadir. Ancak kitap, dsnemin
en buyiik Protestan gruplari olan Baptist ve Metodistleri heniiz fakiilteleri olmadigindan ele
alamadig igin, Islam’in dénemin oldukga gesitli olan Protestanlar tarafindan alimlanigini
yeterince yansitamamaktadir. Bu  smurliligina  ragmen eser, Amerika’daki ilahiyat
fakiiltelerinde Islam’in ele alinigina dair kurumsal tarihi daha iyi anlamaya yardimc1 olmakta
ve ginimiiz ¢ok kiltiirlii toplumlarinda din egitimi icin degerli dersler ¢ikarmaya olanak
tanimaktadir.
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2023 Ekim ayinda Filistin’de baglayan ve bir yili agkin bir stiredir devam eden Aksa
Tufanr’nda kendisini Yahudi devleti olarak tanimlayan Israil’in yaptgi soykirim ve isledigi
savag suglari, bunlar1 nasil gergeklestirebildigi sorusunu giindeme getirmistir. Daha 6nceki
savaslarda oldugu gibi bu savasta da Israil’deki siyasi yetkililerin ve &zellikle bagbakanin,
konugmalarinda bir¢ok kez Yahudilerin kutsal kitabi Tanah’tan agik¢a auf yapmast bu
siddetin dini temellerinin oldugunu distindirmistir. Filistin topraklarinda yaklasik yiiz
senedir devam eden yikim, isgal, savas ve giintimiizde Aksa Tufanr’nda Gazze’de yagananlar
Yahudilerle siddetin iligkisine dair ciddi soru isaretlerini olugturmugtur. Ahlaki, ilmi,
sosyolojik pek cok alanda bu sorular yogun bir sekilde cevaplandirimaya calisilirken 2024
yilinda Serkan Sayar’in, Yabudilikte Siddetin Mesrulastirics Unsuru Tanab kitab raflarda
yerini aldu. Kitap, yazarin 2023 yilinda Ondokuz Mayis Universitesi’nde Yabudi Geleneginde
Siddetin Teolojik ve Politik Mesrulastirics Unsurn Tanah bashigiyla yazdigt doktora tezinin
kitaplagtirilmig halidir.

Diinya giindeminde bir yili agkin stiredir yer alan ve ozellikle Amerika’daki secimlerin
ardindan siddeti artan Gazze’deki savagin siyasi, sosyal, akademik ve ahlaki diizlemlerde yol
acug1 tartismalar "Yahudilerin siddetle iligkisi nedir?” sorusunu giindeme getirmistir. Serkan
Sayar da kitabinda bu soruyu Yahudi kutsal kitab1 Tanah baglaminda ele almaktadir. Sayar,
neredeyse her sayfasinda siddet icerikli imge ya da sembol bulunan Tanah @izerinden teolojik
ve politik boyutlariyla bu soruyu incelemektedir. Secilmislik, vaat edilmis topraklar ve Mesih
inanci siddet temasinin anlagilmasinda merkezi noktada bulunmasi sebebiyle bu ti¢ bagliktan
hareketle pasajlar incelenmis, tarihi stiregte Yahudiler tarafindan nasil anlagildigmnin tizerinde
durulmugtur. Hgili pasajlar degerlendirilirken fenomenolojik yontem esas alinmakla birlikte
tarihi yontem, kargilagtirmalt yonteme de bagvurulmus ve ayrica filolojiden de
yararlanilmugtr.

Sayar, kitap hakkinda bilgi verdikten sonra, ilk olarak aragtirma konusunu ve amacin
ifade etmigtir. Aragtirmasinin 6nemi, yéntemi, kapsami ve sinurliliklart agiklandiktan sonra
kaynaklarini okurla paylasan Serkan Sayar, konusunun izini dogrudan birincil kaynaktan,
yani Tanah’tan stirmistiir. Ancak ilgili pasajlarin gevirileri i¢in sadece Hiristiyanlarin yapug:
terctimeyi kullanmig olmasi bir soru isareti olugturmaktadir. Zira Yahudilerin bakis agisinin
degerlendirildigi bir ¢aligmada Yahudilerin yaptigs terciimeye deginilmemistir. Kitapta gegen
pasajlar incelendiginde bu tercihin Tanah’in tamaminin Yahudiler tarafindan ¢evrilmemesi
sebebiyle yapildigi anlagilmaktadir ancak Yahudilerin terciimesinin &zellikle modern
dénemde Yahudilerin bakig agilart degerlendirilirken kitapta gecen ilgili Tanah pasajlarin
nasil yorumladiklarinin gérilebilmesi igin 6nemlidir.

Girig bliimii diginda kitap, iki boliimden olugmaktadir. Tanab Literatiirinde Siddetin
Iz Diigiimii baghikli ilk béliim yazarin degerlendirmesiyle birlikte yedi alt bagliktan
olugmaktadir. Yazar bu bélimde, Yahudi geleneginde Kutsal Kitap’n konumunu
belirttikten sonra Tanah’ta siddet ve siddetsizlik konularini ele almigtir. Yahudiler yagadiklart
stirglinler ve savaglar sebebiyle tarihleri boyunca siddetin ya 6znesi ya da nesnesi olmustur.
Yazarin iddiasina gére Tanah’in tamaminda tek seslilik olmasa da neredeyse her sayfasinda
siddete dair bir 6rnek bulmak miimkiindiir. Tekvin’de anlatlan ilk yaraulis hikayesiyle
baslayan siddetle ilgili temalar Tanah’mn son kitabina kadar devam etmektedir. Hatta Yesu
Kitabi gibi bazi kitaplarin ana temasint dogrudan siddet konusu olugturmaktadir. Tanah’1da
problemli hale getiren, Steki olarak tanimlanan gruplarla ilgili igerdigi siddet ifadeleridir. Bu
ifadeler her ne kadar o dénemin etik anlayigint ve toplumsal normlarint gosterse de
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Tanah’taki siddet problemini daha cetrefilli hale getiren bu siddetin Tanr1 tarafindan
emredilmis olmasidir. Bu meseleyi Sayar, birinci bolimin iglincii alt baghginda
degerlendirmektedir. (41-68)

Yabve'nin Savasglara Miidabalesi bagliginda yazarin ele aldig1 temel konu Tanah’taki
savay ile ilgili pasajlarda Tanr’nin bir savag¢i olarak tasvir edilmesidir. Savas eri olarak 6zne
konumundaki Tanri, savagla ilgili biitiin ince ayrinulari belirleyen otoritedir. O, Yahudilerin
kilicidir, kalkandir ve halkini korumak igin her seyi yapan bir liderdir. Oyle ki diger milletler
kendi Tanrilari igin savagirken Yahve de bir kral gibi Yahudiler i¢in savagmaktadir. Ornegin
Yahudi savag geleneginde ¢ok 6nemli olan Misir’dan ¢ikig hadisesinde bu durum agtkea
gorilmektedir. Yahudiler savagmamig aksine Tanrt onlar icin mucizevi bir miidahalede
bulunmugtur. Bu gibi 6rnekler Yahudilerin ve Yasa’nin korunmast i¢in giddet kullanmay1
megrulastirict referans olmugtur. Bu ise yazara gére meseleyi daha getrefilli hale getirmektedir.
Zira eger bu savaglarda gergeklestirilen katliamlar bizatihi Tanri tarafindan isteniliyor ve
yapiliyorsa en yiiksek iyiyi temsil eden, 6rnek alinmast gereken Tanrr’nin nasilligt ve sifatlari
hakkinda daha ciddi sorular ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica Sayar, bu problemin sadece
Yahudiler baglaminda ele alinan bir problem olmadigini vurgulamaktadir. Hiristiyanlar i¢in
de Tanah’mn Kutsal Kitap killiyatina dahil olugu Eski Ahit ve Yeni Ahit Tanrust diye iki ayr1
Tanr1 tasavvurunun olugmasina neden olmugtur. Yazar, siddet pasajlarinin ve 6zellikle de
Tanr’'nin konumunum nasil yorumlandigint Tanah’ta 6ne ¢ikan savas tutumlarina
degindikten sonra agiklamaktadir. War in the Hebrew Bible: A Study in the Ethics of Violence
adli kitaptan hareketle Tanah’ta birbiriyle celisen yedi farkli savag tutumundan bahseden
Sayar, bazi savaglarda her seyin yok edildigini, bazilarinda ise bu tutumun sergilenmedigini
ifade etmektedir. Ayrica, savaglarin ¢ikis sebepleri ve diigman-Israiloglu anlatisina gére savag
pasajlarinin igeriginin degiskenlik gsterdigini belirtmektedir. (71-116)

Bu anlatilardan sonra ise birinci bolimiin Siddete Yonelik Apolojik Agiklamalar
isimli son alt bagliginda yazar, siddetle ilgili pasajlarin aragtirmacilar tarafindan nasil
yorumlandigint agtklamaktadir. Sinursiz siddet, amasiz diigmanlik ve Tanr’nin savaglardaki
aktif rolii, agtklanmasi gereken en problemli konular arasinda yer almaktadir. Ilgili pasajlarda
aragtirmacilar tarafindan bahsedilen problemlerin eski dénemlerde diger kavimlerde de
oldugu iddia edilse de bu kavimlere ait anlatilarin sadece tarihi belgelerde olugu; dini ya da
ahlaki deger tagtyan belgelerde bulunmayigt sorunu ¢éztime kavugturmamaktadir. Zira bu
ifadelerin bir kutsal kitapta geciyor olusu; ge¢mise, Tanrr’ya, diger kavimlere bakig agisini
gosterdigi gibi giintimiizde o dine mensup olanlarin diinya tasavvurlarini da etkilemektedir.
Bu baglamda ilgili pasajlarin nasil yorumlandigina bakildiginda yazar, bes farkli yorum
zikretmektedir. Siddetle ilgili ifadelerin tiimiinG Tanr’'nin inisiyatifiyle agiklamaya
calisanlarin oldugu gibi Tanrr’'nin bu eylemlerden tamamen beri oldugu seklinde digiinen
aragtirmacilar da bulunmaktadir. Bunun yant sira ifadelerin mecazi olarak arka planinda
yatan asil anlamlarinm 6n plana ¢ikarilmasi, tarihsel baglamlarmin vurgulanmast ya da
siddetle ilgili pasajlardan ziyade bu 6rneklerin ge¢medigi tlimli pasajlara odaklanilmas: gibi
cesitli yontemlerle agiklamalar da yapilmaktadir. (118-139)

Siddetin Teolojik ve Politik Altyapis: bashikli ikinci boliimde ise birinci béliimde ele
alinan giddet ile ilgili ifadelerin kaynag secilmislik, vaat edilmis toprak ve Mesih diistincesi
baglaminda incelenmistir. Yazar, bu béliimde zikredilen bagliklara sadece arka plan olarak
deginmemis, her bir baghg giintimiizle iliskilendirerek sebep olduklar1 durumlar tizerinde de
ayrintilt bir sekilde durmugtur. Ik olarak secilmislik diisiincesinin siddete etkileri
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agiklanmugtir. Sayar, Yahudilerle yapilan ahitler baglaminda sekillenen segilmiglik ile 6tekini
diglama ve kendini 6tekinden tstiin gérme durumunun siddete sebebiyet verdigini ifade
etmektedir. Yazar, bunun Yahudiler tarafindan Tanrr’nin karari olarak gériilmesinin, ilgili
pasajlarin giintimiizde de bu gekilde yorumlanmasina yol agugint belirtmektedir. Sadece
Yahudiler degil, ayn1 zamanda Tanah’t Kutsal Kitap literatiirlerine dahil eden Hiristiyanlar
i¢in de benzer bir durumun séz konusu oldugunu séyleyen Sayar, bu sebeple bazi Hiristiyan
gruplarin Israil'i ekonomik ve askeri yonden desteklemeyi dini bir gorev olarak
degerlendirdiklerini séylemektedir. (141-161)

Siddetin Mekansal Kaynagi Olarak Vaad Edilmis Toprak isimli ikinci alt baglikta
siddetin vaat edilmis toprak disiincesiyle olan iliskisi ve bu distincenin gliniimiize
yansimalari ele alinmugtir. Sayar, Tanr’nin kogulsuz sevdigi Yahudilere vaat ettigi topraklara
girilirken Yesu 6nderliginde uygulandigt sdylenen ve ginimiizdeki arkeolojik ve tarihsel
verilerle uyusmayan siddet ile o topraklarda yapilmasi gerekenler arasinda iligki kurmaktadur.
Saray, bu sekilde de Yahudilerin glinimiizde de yaptiklari eylemlere mesru bir zemin
olugturmaya ¢aligildigint ifade etmektedir. Yazar, patriarklarin higbirinin siddet igeren eylem
gergeklestirmemesine ve dini otoritenin ytizyillardir pasif bir tutum sergilenmesi gerektigi
yoniindeki agiklamalarina ragmen; modern dénemde Israil devletinin kurulmasi ve Siyonist
digtincenin etkisiyle aktif bir konuma yiikselen Yahudilerin, dini metinlere atf yaparak
siddeti acik¢a kullanmaya bagladigini ifade etmektedir. Oyle ki yazar, 1srailogullar1mn azilt
diigmanlart olan Ameleklerin Filistinlilerle 6zdeglestirildigini ve her tiirlii terér eylemine izin
veren dini gruplarin ve hahamlarin ortaya ¢iktigint 6rneklerle agiklamaktadir. (162-186)

Kitapta ele alinan son baslik ise Siddetin Siyasal Kaynags Olarak Mesib Diigiincesi’dir.
Yazar, Yahudilerin dini hayatlarinda ve giindelik dualarmin merkezinde bulunda Mesih
distincesi konusunda da tarihi siireg igerisinde degismeler yasandigini iddia etmektedir.
Yaganan tecriibelerden sonra pasif bir gekilde tovbe edilerek beklenilmesi gereken Mesih
distincesinde de Rabbani Yahudiliginin etkisinin azalmast ve modern Israil’in
kurulmasindan sonra aktif bir tutuma gecilmigtir. Yazar, Onarict Mesihgilik olarak
isimlendirilen bu anlayista bireysel ¢abanin kurtulug sirecindeki etkisi vurgulanarak
Siyonizm resmi bir ideoloji olarak kurulmadan ¢ok daha 6nce dini saikle Yahudilerin
Filistin’e gocline yonelik caligmalar yirttilmeye baglandigint ifade etmigtir. Yazar bir
taraftan kitap boyunca Siyonizmi salt sekiiler bir hareket olarak tanimlarken, bir taraftan da
Siyonizmin kurucusu olarak kabul edilen T.Herzl’in bile dini saikle kendisinden daha 6nce
yapilan yorumlardan etkilenerek hareket ettigini iddia etmektedir. Ayrica yazar, Siyonizmin
sekiiler bir hareket olmasi sebebiyle Filistin’de yagananlart Yahudi giddeti olarak ifade
etmenin dogru olmayacag da séylemektedir. Kendilerini dini olarak temellendiren ve agtk¢a
kutsal metinlere atif yapan Yahudilerin, Siyonizmin de dini arka planini ve dinle olan iligkisi
agiklanmugken, ginimizde gergeklestirdikleri eylemler agirt olarak tanimlanirken neden
Yahudi siddeti olarak degerlendirilmemektedir? Kitap, Gazze’de Aksa Tufan: savagt devam
ederken kaleme alinmigtir. Ancak modern dénemin ele alindigi b6limiin son alt baglig 1993
yilinda yapilan Oslo anlagmasina deginilerek bitmektedir. Giincel olarak herkes tarafindan
Yahudilerin giddetle olan iligkisi bu denli sorgulanir, bu savas dindarlar tarafindan
Yahudilerin vaat edilmis topraklarinin en kutsal noktast olan ve Mesih inanct baglaminda
merkezi 6neme sahip Tapmak ugruna verildigi diistniiliirken, siddetle dogrudan iligki
yaklagik otuz senelik bir stirenin kitapta olmayis1 siddetin giincel olarak nasil yorumlandigs
konusunda eksik kalmugtir. (187-250)
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Sonug olarak sekiiler ya da dindar fark etmeksizin Tanah’in bitiin Yahudiler ve hatta
Huristiyanlar icin 6nemi yadsinamaz. Bu denli merkezi bir konumda bulunan bir metnin en
temel konularinin baginda ise siddet gelmektedir. Bu pasajlarin yorumu 6zellikle de Gazze’de
aktif bir savag devam ederken daha da 6nemli hale gelmektedir. Yazarin gtindeme dair 6nemli
bir konuyu tercih ederek meseleyi yalin bir Gislupla incelemesi kitabin sadece akademisyenler
tarafindan degil, genel okuyucu kitlesi tarafindan da talep gormesine imkan tanimaktadur.
Tarihsel ve dini arka planlariyla yaganan gelismelerin anlagiimas, “Tsrail nasil olur da bunlari
gergeklestirebilir” sorusuna daha net cevaplar verilebilmesi i¢in herkesin okumasi gereken bir
kitaptir Serkan Sayar’in Yahudilikte Siddetin Mesrulastirics Unsurn Tanab kitabi.
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