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Ozet: Bu makale, dilin toplumsal cinsiyet rollerinin insasindaki roliinii Michel Foucault, Pierre
Bourdieu, Jacques Lacan ve Julia Kristeva'nin bakis agisindan yola ¢ikarak incelemeyi ve s6z konusu
teorik cerceveyi, islam toplumlarindaki toplumsal cinsiyet normlarinin dilsel ingasiyla iliskilendirerek
degerlendirmeyi amaglamaktadir. Buna gore ¢aligmanin ilk kisminda toplumsal cinsiyet rolleri
baglaminda Foucault’nun ‘iktidar-bilgi iligkisi’ ve ‘normalizasyon’ kavramlarina atifta bulunulmus ve
buradan hareketle Kur’an ve hadislerde gegen konuyla ilgili normatif ifadeler analiz edilerek toplumsal
cinsiyet rollerinin Islam toplumlarindaki dilsel insa siirecine deginilmistir. Ikinci kisimda Bourdieu’niin
‘habitus’ ve ‘sembolik gii¢’ kavramlari ¢ergevesinde dilin, toplumsal yapi1 ve giig iligkilerinin sembolik
bir ifadesi olduguna deginilerek bu yaklasimin, yine Islam toplumlarindaki toplumsal cinsiyet normlar
baglaminda, Kur’an ve hadis metinlerindeki ifadelerle ne derece ortiistiigli tizerinde durulmustur.
Ucgiincii kissmda Lacan’in, bilingdis1 siiregler agisindan toplumsal cinsiyet rollerinin dil aracihigtyla
sekillenmesine odaklanan ‘simgesel diizen’ teorisinin ‘ayna evresi’ ve ‘fallus’ kavramlarina atifla islam
toplumlarinda 6rtiinme ve cinsiyet rollerini tarif eden ayetler analiz edilmistir. Dordiincii kisimda ise
toplumsal cinsiyetin dilsel insasi, Kristeva’nin ‘abject’ (igrenglik, dislanma) kavrami baglaminda
(kadmlik, annelik rolleri) ele almmis ve islam toplumlarindaki anneligi kutsama egiliminin ve kadm
bedenine dair baz1 yaklagimlarin ‘abject’ teorisiyle ne denli kesistigi sorgulanmis; Kur’an ve hadislerin
toplumsal kabullerdeki roliine ve rivayetlerin sihhatinin bu kabuller iizerindeki etkisine igaret edilmistir.
Sonug olarak bu ¢alismada; 6ncelikle Foucault, Bourdieu, Lacan ve Kristeva’nin toplumsal cinsiyet
rollerinin ingas1 hususunda, farkli bakis agilarina sahip olmalarina ragmen, dile merkezi bir rol verdikleri
gosterilmis ve ardindan s6z konusu yaklasimlardan hareketle Islam toplumlarinda, toplumsal cinsiyet
rollerinin insas1 baglaminda, normatif metinlerle toplumsal pratikler arasinda karmasik ve ok yonlii bir
iliski olduguna dikkat ¢ekilmistir.

Anahtar Kelimeler: Dil, Semiyotik, Toplumsal cinsiyet, Sembolik gii¢, Simgesel diizen.

Abstract: This article aims to examine the role of language in the construction of gender roles through
the perspectives of Michel Foucault, Pierre Bourdieu, Jacques Lacan, and Julia Kristeva, and to evaluate
the theoretical framework in relation to the linguistic construction of gender norms within Islamic
societies. Accordingly, in the first part of the study, Foucault’s concepts of "power—knowledge relations"
and "normalization" are referenced in the context of gender roles, and based on these concepts,
normative expressions found in the Qur’an and Hadith are analyzed to address the linguistic construction
of gender roles in Islamic societies. In the second part, drawing on Bourdieu’s concepts of "habitus" and
"symbolic power," language is discussed as a symbolic expression of social structure and power
relations, and the extent to which this approach aligns with the expressions of gender norms in the
Qur’an and Hadith is explored within the context of Islamic societies. In the third part, Lacan’s theory
of the "symbolic order," which focuses on the construction of gender roles through language and
unconscious processes, is analyzed with reference to the "mirror stage" and "phallus" concepts, in
relation to Qur’anic verses describing veiling and gender roles. In the fourth part, the linguistic
construction of gender is addressed through Kristeva’s concept of the "abject" (disgust/exclusion),
particularly with regard to femininity and motherhood, and the extent to which the sanctification of
motherhood and certain views on the female body in Islamic societies intersect with the abject theory is
questioned; the role of the Qur’an and Hadith in shaping societal perceptions, and the impact of the
perceived authenticity of hadiths on such perceptions, is also noted. As a result, this study first
demonstrates that Foucault, Bourdieu, Lacan, and Kristeva, despite their different perspectives on the
construction of gender roles, all emphasize the central role of language. Then, drawing on these
approaches, the study highlights the complex and multidimensional relationship between normative
texts and social practices in the construction of gender roles within Islamic societies.

Keywords: Language, Semiotics, Gender, Symbolic power, Symbolic order.




GIRIS

Dil, toplumsal yapilarin insasinda hayati bir rol oynar. Toplumsal cinsiyet de biyolojik
temellere dayandirilmasina ragmen, dil araciligiyla toplumsal baglamda anlam kazanir ve
yeniden {retilir. Bu anlamda dilin toplumsal cinsiyetin sekillenmesindeki rolii, toplumun
normlar1 ve degerleri ile siirekli olarak etkilesim halindedir.! Toplumsal cinsiyet insasi
tartismalarinda sosyal kuramlar kadar psikolojik analizler de 6nemli bir yer tutar. Dolayisiyla
toplumsal cinsiyet meselesini, s6z konusu yaklagimlar ¢er¢evesinde goriis bildiren diisiiniirler

tizerinden ele almak verimli bir sahada ¢alismak anlamina gelir.

Michel Foucault, Pierre Bourdieu, Jacques Lacan ve Julia Kristeva gibi teorisyenler,
farkli noktalardan hareketle dilin toplumsal cinsiyetin insasindaki 6neminin altini ¢izerek bu
konuda zengin bir igerik tiretmislerdir. S6z gelimi Foucault’nun iktidar ve bilgi arasindaki
iligkileri inceleyen ¢aligmalari, dilin toplumsal normlari sekillendiren bir iktidar arac1 olduguna
dair imalar igerir; Bourdieu’niin ‘sembolik gii¢’ kavrami, dilin toplumsal yapilar iizerinden bir
baski ve dahasi bu baskinin bir yeniden iiretim araci olarak isledigini gosterir; Lacan, dilin
‘simgesel diizen’ igerisinde bilin¢dist stiregleri nasil sekillendirdigini ve cinsiyetin bu siirecte
nasil insa edildigini ortaya koyar; Kristeva, ‘abject’ (toplumsal dislanma) kavramina dayanarak
dilin, toplumsal cinsiyetin diglayici ve kapsayici unsurlarini hangi yollarla belirledigine isaret
eder. Bagka bir deyisle Foucault'nun ‘iktidar-bilgi iliskisi’ teorisi, toplumsal cinsiyetin
insasinda dilin roliinii anlamamiza olanak tanir. Bourdieu, dilin toplumsal yapilar tizerindeki
sembolik giiciinii teslim eder ve bu da bize yine toplumsal cinsiyetin ingasin1 anlama firsati
sunar. Lacan’in ‘simgesel diizen’ teorisi, dilin bilingdis1 siireglerde nasil etkili oldugunu ve
toplumsal cinsiyet rollerinin dil yoluyla nasil kuruldugunu gosterir. Kristeva, toplumsal
dislanma ve dil iligkisini ele alarak kadinlik ve annelik gibi toplumsal cinsiyet rollerinin dil

araciligiyla nasil sekillendigini tartigir.

Ote taraftan Islam’da ise toplumsal cinsiyet rolleri, Kur’an ve hadislerdeki normatif
diizenlemeler yoluyla sekillenir. Bu metinler, toplumsal normlar1 belirleyen dilsel yapilarin
merkezindedir, 6zellikle kadin ve erkegin toplumsal rollerine dair Kur’an’daki ayetler ve
Peygamber’in hadisleri, bu rollerin dilsel insasinda belirleyici bir etkiye sahiptir. Nitekim
Kur’an’da kadin ve erkek iligkisini belirleyen hiikiimler, toplumsal diizenin temel ilkeleri olarak

sunulmus ve dahasi bu diizen, Islam toplumlarindaki cinsiyet rollerinin sinirlarini ¢izmistir.

' Pierre Bourdieu, Language and Symbolic Power, ¢ev. Gino Raymond ve Matthew Adamson, ed. John B. Thompson,

(Cambridge: Harvard University Press, 1991), 83-85.



Iste bu calismada Foucault, Bourdieu, Lacan ve Kristeva nin yaklasimlari iizerinden dilin
toplumsal cinsiyet insasindaki rolii analiz edilecek ve yine bu diisiiniirlere atifla Islam
toplumlarindaki cinsiyet rollerinin dilsel normlar (Kur’an ve hadis metinleri) araciligiyla nasil
sekillendigine dikkat cekilecektir. Boylece bu calismada Islam toplumlarindaki toplumsal
cinsiyet normlarinin modern dil teorileri ile ne derece ortiisiip ortiismedigine dair kisa ve 6z bir

degerlendirme yapilacaktir.
1. Foucault’nun Perspektifi: Dil, iktidar ve Cinsiyet
1.1. iktidar iliskileri ve Dil

Foucault, dilin iktidar iligkileri izerindeki etkisini 1srarla vurgular. Foucault’ya gore dil,
‘iktidar-bilgi iliskisi’nde olmazsa olmaz bir arac olarak toplumsal norm ve kimlik kurmada
merkezi bir rol oynar ve dolayisiyla dilin, toplumsal normlar1 nasil pekistirdigini ve bireylerin
bu normlara nasil uyum saglamaya zorlandigim agiklamak énemli bir meseledir.? Nitekim bu
acidan toplumsal cinsiyet, dil araciligiyla kurulan ve yeniden firetilen bir ‘iktidar-bilgi

iligkisi’nin sonucu olarak sekillenir.

Bununla birlikte Foucault’nun {izerinde durdugu baska bir 6nemli kavram ise disiplindir
ve bu kavram; toplumsal normlarin bireyler iizerinde bir dizi iktidar mekanizmasi araciligiyla
nasil isledigini gostermeye yaramaktadir. Bu mekanizmalar, bireylerin bedenleri ve kimlikleri
iizerinde etkilidir ve yine bu siirecte dil, toplumsal cinsiyet rollerinin ingasinda 6nemli bir rol
oynar.> Nihayetinde Foucault’nun analizleri, toplumsal cinsiyetin normatif bir diizen i¢inde

dilsel olarak nasil sekillendigini anlamak bakimindan 6nemli veriler sunar.
1.2. Normalizasyon

Foucault, s6z konusu kavramlardan baska, normalizasyon kavramina da dikkat ¢eker ve
buradan hareketle toplumsal yapilarin nasil sekillendigini ve bireylerin bu normlara nasil uyum
sagladigin gdstermek ister.* Ona gore kadin ve erkek rolleri, dil araciligiyla kurulan ve yeniden
tiretilen toplumsal normlardir. S6z gelimi Foucault’ya gore kadinlarin disarida degil, evde;
erkeklerin ise evde degil, disarida olmas1 gerektigine dair tanidik sdylem ve haliyle bu sdylemin
var oldugu dilsel kaliplar, toplumsal cinsiyetin normalizasyon siirecinde nasil igledigini gosterir

niteliktedir.’

2 Michel Foucault, Toplumu Savunmak Gerekir, gev. Sehsuvar Aktas, (Istanbul: Yapi Kredi Yaynlari, 2002), 31-32.

3 Michel Foucault, Hapishanenin Dogusu, ¢ev. Mehmet Ali Kilicbay, (Ankara: imge Kitabevi Yaynlari, 1992), 170.

4 Michel Foucault, Giivenlik, Toprak, Niifus, ev. Ferhat Taylan, (Istanbul: istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2013),
51.

Michel Foucault, Cinselligin Tarihi, gev. Hiilya Ugur Tannidver, (Istanbul: Ayrint1 Yayimnlari, 2007), 236.
3



1.3. islam’da Cinsiyetin Insas1 ve Foucault’nun Gériisleri

Islam toplumlarinda toplumsal cinsiyet rolleri, Kur’an ve hadislerdeki normatif
diizenlemeler araciliiyla belirlenir. Nisa Suresi 34. ayet, erkegi, kadinin yoneticisi ve
koruyucusu konumunda gorerek toplumsal cinsiyet rollerinde belirli bir iktidar iligkisi gozetir.®
Peygamber’in “Cennet annelerin ayaklari altindadir” hadisi ise kadinlarin dnemsemesi
gereken rollere dair gostergeler sunar ve boylece dilsel normlar, toplumsal cinsiyetin ingasinda
onemli bir rol oynar.” Bu ayet ve hadis, Foucault’nun ortaya koydugu diisiinsel siiregleri ihtiva
ediyor gibi goriinmekle beraber burada, yine de goz ardi edilmemesi gereken onemli bir fark
vardir. Mezkir ayet ve hadis, iki cinsiyet arasindaki farki, bunlardan birinin aleyhine olacak
sekilde yeni bir toplumsal cinsiyet insasi i¢in kullanmaktan ¢ok, halihazirda dezavantajli olan
cinsiyetin roliinii diizeltmeye ydnelik bir ¢caba olarak goriinmektedir. Nitekim Islam oncesi ve
sonras1 donem karsilastirildiginda kadinin degisen konumu bu ¢abaya dair olumlu bir seyler

anlatmaktadir.®
2. Bourdieu’niin Perspektifi: Dil ve Habitus

Bourdieu dilin, toplumsal yapilarin tiretiminde kritik bir rol oynadigi iddiasindadir. Ona
gore dil, sadece iletisim araci degil, ayn1 zamanda toplumsal smiflarin ve gii¢ iliskilerinin
sembolik bir ifadesidir. Dil araciligiyla kurulan toplumsal cinsiyet gercegi; “kadinlara
geleneksel cinsiyet¢i is boliimii tarafindan dayatilan bir egilim olan itaatkarligi gerektirir
ciinkii bu itaatkdrlik, kendileri de kadinsi olarak algilanan egilimlere yonlendirir.”
Bourdieu’ye gore dil, sembolik bir gii¢ olarak bireylerin toplumsal konumlarini belirler ve
toplumsal cinsiyet rollerinin ingasinda énemli bir rol oynar. Nihayet Bourdieu’niin ‘sembolik
giic’ teorisi, toplumsal cinsiyetin, dil aracilifiyla toplumsal norm ve degerlerle nasil
pekistirildigini anlatir; dilsel bir etkinlik, bize muhatabimizin toplumsal konumu hakkinda

ipuclar1 verir ve dahasi iletisimin kendisi de bu eksende gerceklesir. '

Toplumsal cinsiyet, sadece biyolojik farklar lizerinden degil, toplumsal yapilarin {irettigi
dilsel kodlar yoluyla da belirlenir. Kadinlar ve erkekler, bu kodlar araciligiyla belirli toplumsal

cinsiyet rollerini benimsemeye yonlendirilirler. S6z gelimi Bourdieu’ye gore kadinlarin ‘zarif’

®  Nisa: 4/34.

7 Celaleddin Suyuti, el-Camiu s-sagir, gev. Seyit Avei, (Konya: Serhat Kitabevi, 2014), 2/35.

Necdet Cagil, “Islam Oncesi Mekke Toplumunda Kadin”, Kur'an'in Anlasiimasina Katkist Acisindan Kur'an Oncesi
Mekke Toplumu, ed. Mevliit Giingdr (Istanbul: Kiiltiir Sanat Basimevi, 2011), 203.

Pierre Bourdieu, Language and Symbolic Power, 88-89.

Pierre Bourdieu, Outline of a Theory of Practice, gev. Richard Nice, (Cambridge: Cambridge University Press,
1977), 25-26.



ve ‘itaatkar’ bir dil kullanmasi, erkeklerin ise daha ‘gii¢lii’ ve ‘otoriter’ bir dil benimsemesi,

‘sembolik gii¢’iin toplumsal cinsiyet rollerini nasil sekillendirdigini gosterir.!!
2.1. Habitus ve Cinsiyet Rolleri

Bourdieu’niin ‘habitus’ kavrami, bireylerin toplumsal olarak nasil sekillendigine ve
onlarin toplumsal rollerini nasil i¢sellestirdigine isaret eder. ‘Habitus’, bireylerin dogduklari
toplumsal c¢evreye gore belirli cinsiyet rollerini benimsemesini saglar ve bu roller, dil
araciligiyla siirekli olarak yeniden iiretilir: “Habitus, kolektif tarihin itiriinleri olan nesnel
yapilarin (ornegin dil, ekonomi vb.), aym kosullanmaya siirekli olarak maruz kalan ve
dolayisiyla ayni maddi varolus kosullarina yerlestirilen organizmalarda (isteyenler bunlara
birey diyebilir) kalici egilimler bi¢iminde kendilerini . . . tamamen yeniden iiretebilmeleri igin
gerekli olan telkin ve benimseme calismalarinin diriiniidiir.”'> ‘Habitus’ sayesinde her sey,
biyolojik ozelliklerin sosyal yeniden kullanimima ve sosyal 6zelliklerin biyolojik yeniden
kullanimina yol agiyormus gibi goriiniir. Bu durum, o6zellikle sinifsal konum ve cinsiyet

béliimleri arasinda esdegerlikler insa edilirken net bir sekilde gézlemlenir.!?

Ote taraftan toplumsal cinsiyetin ‘habitus’ araciligiyla yeniden iiretilmesi, bireylerin
dilsel kodlara uymasi yoluyla gerceklesir. S6z gelimi “sembolik tahakkiimiin miikemmel 6rnegi
olan erkek egemenligi ve kadinlarin buna boyun egmesinin hem kendiliginden hem de zorla
elde edilen bir durum oldugu . . . ancak toplumsal diizenin kadinlar iizerinde yarattigi kalic
etkiler dikkate alindiginda anlasilabilir.”'* Kisacas1 kadimlarin ve erkeklerin toplumsal olarak
belirli dilsel kaliplara uymasi, toplumsal cinsiyetin ‘habitus’ araciligiyla nasil stirdiiriildiigiinii

gosterir.
2.2. islam Toplumlarinda Cinsiyet Rolleri ve Bourdieu

Bourdieu’niin ‘sembolik gii¢’ ve ‘habitus’ teorisi, Islam toplumlarindaki toplumsal
cinsiyet rollerini degerlendirmek icin elverisli gdriinmektedir. islam’da toplumsal cinsiyet
rollerinin belirlenmesinde Kur’an ve hadislerdeki normatif diizenlemeler etkilidir. S6z gelimi
Bakara Suresi’nin 228. ayeti, kadin ve erkek arasindaki farki sdyle ifade eder: “Kadinlarin,

makul ve mesru olciilerde odevierine denk haklar: vardir; erkeklerin ise onlarin tizerinde bir

1" Pierre Bourdieu, Masculine Domination, gev. Richard Nice, (Stanford: Stanford University Press, 2001), 2-3.
2 Pierre Bourdieu, Outline of a Theory of Practice, 85-86.

3 Pierre Bourdieu, The Logic of Practice, ¢ev. Richard Nice, (Stanford: Stanford University Press, 1992), 77-79.
Pierre Bourdieu, Pascalian Meditations, ¢ev. Richard Nice, (Stanford: Stanford University Press, 2000), 171.
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dereceleri mevcuttur.”"> Bu ayet, cinsiyet rollerinin dil araciligtyla normatif olarak nasil

diizenlendigine ve bu normatif yapinin nasil vazedildigine dair agik bir 6rnektir.

Bununla birlikte toplumsal cinsiyet rollerine dair belirleyici ifadeler hadislerde de mevcuttur.
Soz gelimi “Erkek, ev halkimin koruyucusu (¢cobam) dur. Onlardan sorumludur”'® hadisi, toplumsal

cinsiyet rollerinin dil araciligtyla belirli bir normatif diizen i¢inde tiretildigini gosterir.
3. Lacan’in Perspektifi: Dil, Simgesel Diizen ve Cinsiyet

Lacan’a gore dilin, bireylerin bilingdisi izerinde nasil etkili oldugu ve onlarin kimliklerini
nasil sekillendirdigi meselesi olduk¢a 6nemlidir. Ona gore bireyler dil araciligiyla ‘simgesel
diizen’ igerisinde yer alir ve bu diizendeki toplumsal normlar, yine dil aracilifiyla bireylerin
bilingdis1 siireclerinde sekillenir. Dilin yarattigi anlam diinyasinda 6znelerin basarilar1 veya
basarisizliklari, kisaca kaderleri belirlenir; onlarin egilimleri, karakter yapilari, hatta cinsiyetleri

bile bu anlam yapisini takip eder.!”

Lacan, ‘ayna evresi’ kavramiyla bireylerin, kendilerini dil araciligiyla tanimladiklarini
ve bu siirecin dogal olarak toplumsal kimliklerin, 6zellikle cinsiyet kimliklerinin ingasinda
merkezi bir rol oynadigin1 savunur: “Bu baglamda ayna evresini bir ‘kimliklenme’ olarak
anlamak yeterlidir, . . . analizin terime verdigi anlamda: Kiginin bir goriintiiyii tistlendiginde
(kabul ettiginde) olusan doniigiim; Antik Cag’in analitik teorisinde ‘imago’ terimiyle ifade
edilen bu evrede etkili olmasi, kaderinde yazili olan bir gériintii. Bu tiirdeki kiiciik adamin kendi
yansimasindaki gortintiisiinii neseli bir bi¢cimde kabul edisi bana diger ile kimliklenme
diyalektiginde nesnelesmeden once ben’'in sembolik matris iginde ilksel bir bi¢imde ¢oziildiigii,
dilin onu evrensel olarak bir 6zne islevine doniistiirmeden onceki ornekleyici bir durumu ortaya
koyar gibi goriinmektedir.” '® Iste ben’in ‘6teki’ iizerinden insas1 olarak bilinen bu diyalektik,

cinsiyet rolleri i¢in de bir 6rnek/model sunmaktadir.

Lacan’in teorisinde toplumsal cinsiyetin insasi, ‘simgesel diizen’in bir parcasiymis gibi

goriiniir. Kadmlik ve erkeklik, dil ve bilingdis1 araciligiyla belirlenen bir siirecin sonunda

15 el-Bakara: 2/228.

16 Buhari, el-Camiu’s-sahih, ¢ev. Mehmed Sofuoglu, (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 1988), 11/5266-5267.

7" Jacques Lacan, Ecrits: A Selection, ¢ev. Bruce Fink, (New York: W. W. Norton & Company, 2006), 21.
Jacques Lacan, Ecrits, 76.



belirir. Bu siirecte 6znenin sesi, ‘6teki’de duyulur'® ve ‘babanin adi’*nda, ‘fallus’*un gdsteren
olmas1 nedeniyle, ‘Gteki’ olarak kadini imler. Kadin ‘fallus’a sahip olmadigindan ‘6teki’ndeki
eksiklik, 6zneyi ozgiirliige cagirir.?’ Iste bu eksiklik kadmmin, ‘biitiiniiyle olmayan bir
konumda’ tanimlanmasinin nedeni sayilir ve meshur “Aslinda kadin yoktur, kadin biitiiniiyle

9921

voktur”~" aforizmasi buradan dogar. Bagka bir deyisle Lacan’in goziinde toplumsal cinsiyetin

sembolik insas1 boyle gerceklesir.
3.1. islam’da Kadin ve Erkek Rolleri: Lacan’in Kurami ile Bir Okuma

Nur Suresi’nin 31. ayetindeki kadinlara yonelik ortlinme emirleri, Lacan’in ‘sembolik
diizen’inde oteki ile iligkiye bir 6rnek olarak disiiniilebilir: “Miimin kadinlara da soyle:
Gozlerini harama bakmaktan sakinsinlar, wzlarint korusunlar ve goriinen kismi miistesna,
ziynetlerini teshir etmesinler.”* Bu ayet, kadinlarin toplumsal rollerinin sembolik diizen
icindeki dilsel belirlenimine uygun goriinmektedir. Bununla birlikte ayni ayetin ‘fallus’
merkezli ‘sembolik diizen’ anlatisi ekseninde, kadinin konumunu paylastigi sdylenemez ¢linkii

burada, yok sayilan bir ‘6teki’ fikri belirmemektedir.

Ote taraftan, s6z gelimi kadinin sahitligi baglaminda iki kadmnin bir erkegi esitlemesiyle
ilgili ayete? bakilacak olursa mezkfr sembolik diizeni animsatan bir yorum yapilabilir. Alacak
verecek islerindeki basit bir muhasebe kaydini tavsiye eden ayette; kayitla beraber iki de sahit
tutulmasi Onerilir ancak bu iki sahit i¢in erkek olma kosulu vardir. Bununla birlikte sayet iki
erkek yoksa bir erkek ve diger erkegin yerini tutabilmesi i¢in de iki kadin beraber sahitlik
etmelidir. Toplumsal yapimin iktisadi kosullari, belki bu tiirden bir cinsiyet ayrimini
destekleyebilir ancak bu husustaki yorumlar, ¢ogunlukla kadinin ruhsal durumu iizerinde
durmaktadir.?* Dolayistyla burada Lacan’in sembolik diizenindeki ‘kimliklenme’ evresine

benzer bir sekilde kadinin duygusal bir varlik olarak isaretlenmesi s6z konusudur.

4. Kristeva’nin Perspektifi: Dil, Abject ve Cinsiyet

19 Jacques Lacan, Ecrits, 578-579.

Lacan’a gore simgesel diizene giris bu kavramin izah ettigi kargilagmayla miimkiindiir. Cocuk, araya giren babayla

birlikte annesinin kendisine ait olmadigini fark eder ve simgesel diizene acilir. Baba burada dogrudan devreye girmek

zorunda degildir ¢ilinkii onun ad1 (baba figiirii) bile yeterlidir. Fransizca nom (ad) ile non (hayr) kelimelerinin

benzerliginden hareketle ‘babanin adr’ ile “babanin yasagi’ birbirine gonderimde bulunur.

Erkek cinsel organi i¢in kullanilan ancak Lacanci analizde ‘6teki’nin arzusunun nesnesi olmay1 ifade eden kavram.

Jacques Lacan, Ecrits, 616-617.

2l Jacques Lacan, Encore, gev. Bruce Fink, ed. Jacques-Alain Miller, (New York: W. W. Norton & Company, 1999),
7.

22 en-Nar: 24/31.

2 el-Bakara: 2/282.

24 Saadet Altay - Ahmet Erkol, “Patriarkal Kiiltiirde Dini Referanslarla Kadin Kimliginin Olusturulmasi ve Olumsuz
Kadm Fitratina Dair Séyleme Elestiri”, Snak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 29/2 (Aralik 2022), 144-148.
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Kristeva, dilin bilingdis1 siireclerle cinsiyet insasi {izerindeki etkisini Lacan’in teorisi
dolayiminda takip eder. O, Lacan’in ‘simgesel diizen’ kavramini gelistirerek dili, sadece bir
iletisim araci olarak degil, ayn1 zamanda toplumsal normlarin insasinda merkezi bir unsur
olarak degerlendirir: “Sembol sadece isaret degildir, ayni zamanda heterojen bir iglevsellik
sunar; bu islev, anlamlandirma alaninda isaret eden olarak islev goren, hareketli, amorf ancak
diizenlenmiys olan anlam bilimsel, diirtiisel bir islevdir. Konusan o6znede, diirtiiler, isaret edenin
alamna ait olan arzu metonimisini bozar ve oteki 'nin yerine gegen bir hazza dogru yonelir. Bu
haz, nesneyi yok eder ve yeniden anlam oncesi bedene dondiiriir. Dil, 6liim diirtiisiiniin altinda
yatan belirsizligi agiga ¢ikaran bir savunma yapist olarak goriiliir. Eger dil, narsisistik,
spekiilatif, hayali bir yatirim olarak sembolik bir yapidaysa, bedeni pozisyonlarla kendisini
isaretleyebilir hale getirir; bu durumda, dilin oliim diirtiisiiniin - hizmetinde oldugu
diistiniildiigiinde, bu diirtiiniin yonlendirildigi bir narsisizm cebi olarak iglev goriir, bu
durumda ise, diirtii heterojenliginin siirekli varhigint yeniden hatirlatir>® Boylece ‘6zne’ ve

‘oteki’” arasindaki kopus toplumsal cinsiyetin gizli insasini agiga vurur.

Kristeva, Lacan’in teorisi disinda, ‘abject’ teorisiyle toplumsal cinsiyet insasini izah
etmeye c¢alisir. ‘Abject’, bireyin toplumsal baglamda kendisini tanimlarken disladig1 ve uzak
durdugu her seyi ifade eder. Toplumsal diizen, normatif kimlikleri insa ederken belirli unsurlari
‘abject’ olarak tanimlar ve bu unsurlari diglar. Cinsiyetin insasinda, 6zellikle kadinlik ve
annelik, ‘abject’ kavrami iizerinden sekillenir ve bu nedenle dilin insa ettigi toplumsal diizende
kadin, kendini dislanmis bulur: “Abjekt, sapkinlikla iliskilidir. Yasadigim abjekt duygusu,
stiperego 'ya demirlenmistir. Abjekt sapkindir ¢iinkii ne bir yasagi, bir kurali ya da bir kanunu
kabul eder ne de bunlardan vazgeger; onlart saptirwr, yaniltir, yozlastirir, onlari kullanir, kendi
yararma daha iyi reddetmek icin kétiiye kullanir. Hayat adina 6ldiiriir -ilerici bir despot olarak
yasar; oliim adina yagar -genetik deneylerde bir operatordiir; digerinin acisint kendi yarari
icin kisitlar -bir alayci (ve bir psikanalist); narsistik bir gii¢c kurarken ugcurumu ifsa etmeye
calisir - sanatini bir ‘i’ olarak icra eden bir sanat¢i. Yolsuzluk, abjektin en yaygin, en bariz
goriiniimiidiir. Bu, abjektin sosyallestirilmis goriiniimiidiir.”*® Boylelikle ‘abject’, toplumsal
diizenin smirlarinda duran ve normatif yapilari ¢dzen bir belirlenim halini alir. Bu yapi, 6zneyi
hem dahil olmaya ¢alistig1 simgesel diizenle hem de uzaklasmak istedigi ‘6teki’yle yiizlesmek

zorunda birakarak kimligin insasini1 karmagiklagtirir.

25 Julia Kristeva, Revolution in Poetic Language, gev. Margaret Waller, (New York: Columbia University Press, 1984),
49.

26 Julia Kristeva, Powers of Horror: An Essay on Abjection, gev. Leon S. Roudiez, (New York: Columbia University
Press, 1982), 15.



4.1. Cinsiyetin Dil Yoluyla Insasi: Annelik ve Abject

Kristeva’ya gore annelik ve kadinlik, toplumsal diizende dil araciligiyla belirlenir ve
kadin bedeni, toplumsal baglamda ‘abject’ olarak goriilebilecek belirli unsurlar igerir. Annelik
hem kutsanan hem de dislanan bir konum olarak goriiliir. Anneligin kutsanmasinda
‘abjeksiyon’, kadinin cinsel yagami olarak belirir. Burada sadece ¢ocuk dogurmak gibi kutsal

sayilabilecek bir amag¢ ugruna géz yumulan cinsellik, kutsalligin ardinda ustaca dislanir.?’

Bu siirecte dil, kadinlari bir taraftan annelik rolii ile sinirlandirirken 6te taraftan annelikten
dislanan veya ‘abject’ olarak kabul edilen kadinlik deneyimini sekillendirir. Bagka bir deyisle
bu siirecte annelik, dilsel olarak kutsanirken kadinin bireyselligi ve bedeni diglanir ve
dolayisiyla toplumsal normlara uymayan kadinlik deneyimi, ‘abject’ olarak tanimlanir.
Bununla birlikte mesele, sadece kadinlik deneyimi veya cinsellikle ilgili degildir, s6z gelimi
kadinin adet gormesi bu kavramla iligkilenir. Nitekim kadinin, adet goriiyor olmasi nedeniyle
dini alandan, yani mabetlerden uzak tutulmasi, kirlilik kavrami iizerinden ‘abjeksiyon’ fikriyle

iligkilenir ve haliyle bedensel gergekler, kadinda dislanmislik hissini canli tutmus olur.
4.2. Islam’daki Kadin Anlayisi: Kristeva Perspektifiyle Bir Okuma

Islam toplumlarinda annelik, kadinlarin toplumsal rollerinin en &nemli unsurlarindan
biridir. Kur’an ve hadislerde kadinlar, 6zellikle annelik rolii izerinden tanimlanir ve yiiceltilir.
Bu durum, en azindan bir yoniiyle Kristeva’nin ‘abject’ teorisi baglaminda yorumlanabilir

goriinmektedir.

Lokman Suresi’nin 14. ayeti, anneligin ne derece yiiceltildigini gosteren 6nemli bir
ayettir: “Biz insana anne ve babasina iyi davranmasini tavsiye ettik. Annesi onu zahmetle tasidi
ve zahmetle dogurdu.”*® Bu ayet, anneligin dilsel olarak kutsandigini ve toplumsal diizende ne
kadar 6nemli bir rol oynadigini gostermesi bakimindan 6nemlidir. Kristeva’nin bakis agisindan
yorumlandiginda bu kutsama, ayn1 zamanda kadinin bedenini ve bireyselligini sinirlayan bir
slire olarak da degerlendirilebilir. Buna gdre annelik rolii, kadinlarin toplumsal diizen i¢indeki
yerini tanimlarken annelik disindaki kadinlik deneyimleri ‘abject’ olarak dislanabilir. Bununla
birlikte esasinda bu diisiinceyi tetikleyecek bir gosterene sahip olmadigimiz1 belirtmek gerekir

clinkii burada, kadin cinselligiyle ilgili herhangi bir kategorik yasaklama s6z konusu degildir.

Bu hususta atifta bulunabilecegimiz baska bir ayet ise Ahzab 6’dir. Bu ayette Peygamber

esleriyle evlenmek baskalarina yasak kilinir ve bu yasak, siradan bir hukuki engel olmanin

27 Julia Kristeva, Powers of Horror: An Essay on Abjection, 17.
28 Lokman: 31/14.



otesinde, kategorik bir annelik vurgusu igerir.?’ Yasaklar, bedeli géze alinarak delinebilir ancak
annelik asla g6z ardi edilemez ve asilamaz. Dolayisiyla burada annelik, kutsalligin ardinda

kadinlik deneyimlerinin dislandig1 bir yap1 olmaktan daha fazlasi olarak konumlandirilmis olur.

Dahas1 Islam’mn, kadinlarin adet gérmesi nedeniyle kirli sayildig1 iddias1 baglaminda da
‘abjeksiyon’ fikrini desteklemedigi sdylenebilir. Nitekim Bakara 222’de adet donemlerinde
kadinlardan uzak durulmasi gerektigi belirtilir ancak bu yasaklama, ‘abject’ temelinde
degerlendirilmez ¢iinkii bu yasak; s6z konusu halin, kadin i¢in bir sikint1 olmasindan dolay1

olup, kadin1 koruma amacina matuftur.

Bu Orneklerde rivayetlerin sithhati g6z oOntinde bulundurulmustur ancak toplumsal
yapilarin insasinda bilimsel kabulleri asan seyler mutlaka goriiliir. S6z gelimi kadin sagiyla
ilgili baz1 anlatilarda toplumsal kabul ve rivayetlerin sthhati tiimiiyle drtiismeyebiliyor. Islam
Peygamberi’nin, kendisiyle konusan varligin melek mi yoksa seytan m1 oldugu noktasinda
slipheye diigmesini konu eden bir anlati, bu gergegin carpici drneklerinden biridir. Bu anlatiya
gore Hz. Hatice, s6z konusu varligi degerlendirmek i¢in saglarini agar ve Peygamber’e hala onu
gorlip gormedigini sorar. Peygamber, gormedigini sdyleyince Hz. Hatice onun melek olduguna
kanaat getirir.’® Bu anlati, bize cinsiyetsiz bir tiir olan melegin kadin sa¢ina tahammiil
edemedigini ima eder. Melek cinsiyetsizdir ancak belli ki cinsler arasinda bi¢imsel bir yaklagim
farkliligina sahiptir. Bu ¢ikarim, farkli sekillerde yorumlanabilir, buna karsin onun toplumsal
diizlemdeki mesaj1, basit ve acgiktir; sa¢c gorliniirse melek kaybolur. Burada artik rivayetlerin
sthhati meselesi Oonemini yitirir ¢iinkii toplumsal yapi, her zaman sahih metinler iizerinden

sekillenmez; bu, bazen ve belki de ¢ogunlukla sozlii kiiltiirle gergeklesir.

SONUC

Foucault ve Bourdieu, kadim1 toplumsal yapilarin, iktidar iligkilerinin ve sembolik
sistemlerin bir iirlinii olarak ele alir. Onlarin géziinde kadinin konumu, iktidar dinamikleri ve
sembolik tahakkiim tarafindan tayin edilir. Baska bir deyisle hem Foucault hem de Bourdieu,
kadin1 toplumsal ve tarihsel bir baglamda analiz eder. Bununla birlikte onlar bu analizi farkl
unsurlar iizerinden yapar. Nitekim Foucault, kadin1 beden politikalar1 ve iktidarin gozetim
mekanizmalar1 ¢ercevesinde ele alir. Ona gore iktidar, bedene dayattig1 normlar ve disiplinler
aracilifiyla bireyleri denetim altina almaktadir ve kadin bedeni de bu mekanizmalardan bagisik

degildir. Foucaultcu bakis agisindan, s6z gelimi niifus politikalarina, cinsiyet rollerine ve

2 el-Ahzab: 33/6.
30 Fethi Benslama, Isldm n Psikanalizi, ¢ev. Isik Ergiiden, (Istanbul: iletisim Yaynlari, 2014), 203.
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giizellik standartlarina dair tartismalar, kadin bedeni iizerindeki iktidar etkisinin en ¢ok
yansidig1 alanlardir. Ote taraftan Bourdieu ise kadini, biiyiik 6lgiide toplumsal yapilarin ve
‘sembolik gii¢’iin etkisi altinda belirlenen bir 6zne olarak degerlendirir. Ona gore kadinlarin
toplumsal statiisii ve rolleri, tarihsel olarak erkeklerin egemen oldugu bir diizen icinde

kurulmustur; kadinlarin toplumsal konumunu esas olarak ataerkil bir yap1 belirlemistir.

Son tahlilde bu iki yaklasim, kadin cinsiyetinin toplumsal ve tarihsel bir insa oldugunu,
kendi basimma var olmaktan ¢ok iktidar mekanizmalarimin etkisiyle sekillendigini savunur.
Dolayisiyla bu teoriler, kadin1 hem beden hem de kimlik bakimindan toplumsal ve kiiltiirel
tahakkiimle belirlenmis bir 6zne olarak sunar. Burada kadin, toplumsal iktidarin yansimalarins;

tarihsel bir i¢sellestirme ve normallestirme siirecinin sonucu olarak kendinde tasiyan varliktir.

Psikanalitik teorilere gelince kadin, daha ¢ok erkekle karsit veya tamamlayici bir 6zne
degil, bir bilinmezlik ve ‘Oteki’ olarak ele aliir. S6z gelimi Lacan’a gore ‘kadin figliri’
zihinlerde bir 6zne veya nesne olmaktan 6te, erisilemeyen, tamamlanmamis ve eksik kalmis bir
yap1 olarak anlam kazanmaktadir. Burada kadin, bilingdist yapinin sembolik diizlemde insa
ettigi bir figlir olarak alimlanmakta ve yine bu nedenle, erkege kiyasla, ‘belirsiz’ ve hatta
‘bilinemez’ olarak goriilmektedir. Dahasi Lacanci teoriye gore bu durumda kadin, ‘tiimiiyle var
olmayan bir 6zne’dir ve bu, onun arzularinin ve hazlarinin dilde tam olarak karsilik bulamadig1
anlamina gelir. Nitekim Lacan’in “kadin yoktur” ifadesi, kadinin ‘sembolik diizen’de dilsel
olarak ifade edilemeyen ve kendi basina bir 6zne olarak var olmayan bir figiir oldugunu ima
eder. Baska bir deyisle Lacan’a gore kadin, daima ‘6teki’nin bir yansimasi olarak algilanir ve
erkek arzusuyla siirekli bir gerilim i¢inde var olur ancak bu sonuncusu, yine de onun
tanimlayicist degildir ¢iinkii kadin, bir arzu nesnesi olmaktan ¢ok, dilin siirlarinda yer alan,
tanimlanamayan ve ‘sembolik diizen’de tam anlamiyla temsil edilemeyen bir yap1 olarak

durmaktadir.

Bu (psikanalitik) baglamda Kristeva’ya yoneldigimizde ise dilin, yalnizca iletisimsel
degil, ayn1 zamanda ‘psiko-sembolik’ bir isleyise sahip oldugu ve toplumsal cinsiyetin
bilingdis1 stireglerle sekillendigi iddias1 ile karsilasiriz. Kristeva, genel diizlemde Lacan’in
‘simgesel diizen’ kuramina ‘semiyotik’ bir bakis acis1 eklemis ve buradan hareketle ‘6zne’ ve
‘Oteki’ arasindaki kopusu, toplumsal cinsiyetin gizli bir sekilde insa edilme nedeni olarak
gostermistir. Daha 6zelde o, ‘abject’ kavramindan referans alarak kadinlik ve annelik rollerinin
hem kutsanarak ideallestirildigini hem de beden temelli gostergeler lizerinden dislanarak
siirlandirildigint savunmustur. Ona gore kadin bedeni, 6zellikle annelik ve cinsellik

baglaminda, dilsel olarak belirlenmis normatif sistemler i¢inde bir ‘abjeksiyon’ nesnesi haline
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gelmistir. Kisacasi o, dili hem kadinligi kuran hem de onu bastiran, yonlendiren ve diglayan bir
ara¢ olarak gormistiir. Dolayisiyla Kristeva'nin yaklagimi, toplumsal cinsiyetin sosyolojik

oldugu kadar psikanalitik bir dilsel kurgu oldugunun altin1 ¢izmistir.

Tiim bunlardan sonra, konuya Islam &zelinde baktigimizda toplumsal cinsiyet rollerinin
dil araciligryla insasi, Kur’an ve hadis metinlerinin yani sira tarihsel yorumlar, toplumsal
kabuller ve kiiltiirel siireklilikler tizerinden sekillenen ¢ok katmanli bir sdylem siireci olarak
goriinmektedir. Kur’an ve hadislerdeki normatif ifadeler, kimi zaman toplumsal dengeyi
saglama kimi zaman ise mevcut yapilar1 diizenleme amaciyla ortaya konulmustur ancak bu
ifadeler pratik yasamda, bir bakima, tekrardan iiretilmistir. Nitekim kadinlik, annelik, ortiinme
veya sahitlik gibi olgular, Islami metinlerde cogunlukla yiiceltici ve diizenleyici bir dile sahiptir
ancak bu dil, toplumsal alanda yeniden {iretilmis, hatta kimi zaman dislayict anlamlar da
kazanmugtir. Dolayistyla islam toplumlarinda toplumsal cinsiyetin dil yoluyla insasi, sadece
Tanrisal buyruklarla degil, ayn1 zamanda bu buyruklarin tarihsel ve kiiltiirel baglamda yeniden
tiretilmesiyle gerceklesmis ve bu siirecte, metinlerin sthhati kadar, yerlesik sozel kiiltiir de etkin

bir rol oynamaistir.
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Ozet: Bu galismanin amaci Kur’4n-1 Kerim’de ismi gecen peygamberin Allah’tan cesitli
talep ve dualara yer veren ayetlerin arka planda nasil bir role sahip olduklarimi tespit
etmektir. Peygamber kissalarinda yer alan dua ve talebe yonelik ifadelerdeki amacin
evrensel boyutta nasil bir etki meydana getirdigi, ilgili ayetlerin egitim metoduna dair
yontemin ve verilmesi istenen mesajlarin arastirilmas: bu baglamda &nemli goriilmiistiir.
Peygamberleri ilgilendiren ayetler, kavimlerinden gelen soru ve isteklerin vahiy
penceresinden beklenen cevaplarla inang, ibadet ve ahlak gibi konularda rehberlik
yaparken, diger taraftan psiko-sosyal acgidan kendi yasantilari ile ilgili bilgi sunmaktadir.
Inkarcilarin, peygamberlere iman etmeme noktasinda one siirdiikleri tiirlii bahanelerle
birlikte birgogundan mucize talep ettikleri, mucize gostermelerine ragmen iman
etmemeleri, insan psikolojisini anlamak agisindan calismamizi sinirlandirmaktadir.
Peygamberler, bazen kendilerinden istenen mucizeleri gosterme tasarrufunun ellerinde
olmadigimi ifade ederek, kulluk yoniiyle tiim insanlarla esit olduklarini ifade etmislerdir.
Dolayisiyla inkarcilarin mucize taleplerini karsilama yetkisinin Allah’a ait oldugunun
peygamberler tarafindan ifade edilmesi, kendilerinin insaniistii &zelliklere sahip
olmadiklarini ortaya koymaktadir. Peygamberlerin de birtakim ihtiyaglarinin kargilanmas,
endise ve sikintilarmin giderilmesine yonelik yapmis olduklari taleplerin arka planinda
insan olmalar1 ve kavimlerinin arasinda insanligin sahsiyet insasinda miras¢i olabilecek
ozellikte varislerin yetismesi gayesi yatmaktadir. Ayrica yiiklendikleri sorumluluk yiikiiyle
birlikte insani boyutla ¢ektikleri sikintilarin bazilarinin kissalar yoluyla aktarilmig olmasi,
diger insanlara da yiiklenen sorumlulugun agir yoniinii bahane etmelerinin Oniini
kapatmugtir. Kissalarda peygamberlerle ilgili aktarilan her bilginin oldugu kadar, yapmis
olduklar1 dualarin insanlik nesli igin evrensel boyutta ders verici oldugu goriilmektedir.
Peygamberlerin kendilerini giiven igerisinde gordiikleri zamanlarda oldugu gibi, dar ve
sikintili donemlerde de dua kalkanini ihmal etmeyip maneviyat zirhi olarak kullanmalari,
istikamette kalabilmek icin uygulanmasi gereken yontemler arasinda oldugunu ortaya
koyan sonuglardandir.

Anahtar Kelimeler: Peygamber, Dua, Talep, Insan.

Abstract: The aim of this study is to determine the role of the verses in the Quran that include
various requests and prayers of the prophet mentioned in the Quran from Allah in the background.
In this context, it is considered important to investigate how the purpose of the expressions
regarding prayer and request in the stories of the prophets has an effect on a universal scale and
the method regarding the education method of the relevant verses. In the verses concerning the
prophets, while providing guidance on issues such as faith, worship and morality with the answers
expected from the window of revelation to the questions and requests coming from their people,
on the other hand, it provides information about their own lives from a psycho-social perspective.
The fact that the unbelievers demand miracles from many of them, with various excuses they put
forward for not believing in the prophets, and that they do not believe in them despite them
showing miracles, limits our study in terms of understanding human psychology. Prophets have
sometimes stated that they do not have the authority to perform the miracles requested of them,
and that they are equal to other people in terms of servitude. In other words, the fact that the
prophets stated that the authority to meet the demands of unbelievers for miracles belongs to Allah
reveals that they do not have superhuman characteristics. The background of the prophets'
demands for some of their needs to be met and for their worries and troubles to be relieved is that
they are human and that there are heirs among their people who can be heirs in the construction
of humanity's personality. In addition, the fact that some of the troubles they have endured in a
human dimension, together with the burden of responsibility they have undertaken, have been
conveyed through stories has prevented them from using the heavy aspect of the responsibility
imposed on other people as an excuse. It is seen that the information conveyed about the prophets
in the stories, as well as the prayers they made, are universally instructive for the human race.
The prophets did not neglect the shield of prayer and used it as a spiritual armor in difficult and
difficult times, just as they did when they saw themselves in security, and this is one of the results
they achieved as the basic method of staying on the right path.

Keywords: Prophet, Prayer, Request, Human.
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GIRIS

Peygamberler, sahip olduklar1 sifat, 6zellik ve manevi yonleriyle diger insanlardan
ayrismaktadirlar. Bununla birlikte el¢ilik gorevlerinde mucize, sabir, giizel ahlak, feraset ve
benzer bir¢ok hasletle donatilmislardir. Vahiyle de desteklenmis olmalari, insanliga rehberlik
yapmaya dair ikna edici yeterlilik olarak kabul edilmelidir. Ayrica peygamberlerin insan
neslinden segilip! kavimlerinin diliyle génderilmis® olmalari, ahiret hayatinda inkarcilar

tarafindan One siirtilebilecek muhtemel bahanelerin 6niinii kapatmustir.

Kur’an’da Hz. Muhammed’den bahseden ayetlerin evrensel boyutta herkesi
ilgilendirdigini sdylemek miimkiindiir. Hatemii’l-enbiya,® tamamlanmis son dine ait kitabin
vahyine muhatap olmasi ve ayetin ifadesiyle buyurulan: “...Kendisinde her konuda

uyulabilecek en iyi, miikemmel érneklerin varolusu™

bu durumu teyit etmektedir. Ayni
zamanda tasimis oldugu sifat ve 6zelliklerle birlikte kendisinden dnceki peygamberlerin de
yasadiklarmi yansitmak iizere sahsi lizerinden insanlifa tavsiyeler yapilmistir.’ Bu baglamda
peygamberlerin dua ile Allah’tan taleplerinin perde arkasinda yatan asil maksatlarini aragtirmak
onem arz etmektedir. Nitekim peygamberlerin yasantilarina bakildiginda dua ve talep olgusuna
siklikla bagvurduklari gériilmektedir. Insanin rol model olarak almasi gereken en miikemmel
ornek peygamberler olduguna gore, saglikli bir din ve diinya hayatinin yasanmasinda ¢ok etkili
olan dua ve taleplerin psiko-sosyal boyutunu anlamak gerekmektedir. Buna gore dua ile ibadet
ve kullugunun 6ziinii; somutlasmis halini® teslimiyet boyutuyla Allah’a arz eden peygamberler,

insanliga tek ilah inancini tanitirken ayni zamanda O’nun yardimini celp etmek iizere miiracaat

ettikleri fitrattan gelen bir yakinlasma arzusu olarak da ortaya koymuslardir.’

Peygamberlerin insan olarak yaratilmis olmalari, manevi boyutuyla oldugu gibi maddi
diinyaya dair islerini yiiriitmede, darlik ve giiven durumunda duayr her zaman 6n planda
tutmalarini zorunlu kilmistir. Nitekim dua etmek, kullugun 6ne ¢ikan vasfidir. Zira Yiice

Allah’a gore insanin degerli kabul edilebilmesi dua etmesiyle iliskilidir. “(Resuliim!) De ki:

' et-Tevbe 9/128; Hayreddin Karaman vd. Kur’dn-1 Kerim ve Tiirkce Aciklamali Medli (Medine: Kral Fehd
Mushaf-1 Serif Basim Kurumu), 2003.

2 fbrahim 14/4.

3 el-Ahzab 33/40.

4 el-Ahzab 33/21; Ibn Atiyye el-Endelusi, Tefsiru’l-Kitabi'l-Aziz, thk. Abdusselam Abdu’s-Safi Muhammed
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2001), 4/376-377.

5 Al-i fmran 3/200.

¢ Furkan, 25/77.

7 Parladir, Selahaddin, “Dua”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Islam Arastirmalari
Merkezi, 1994), 9/530-535.
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Rabbim size ne diye deger versin duaniz olmasa?”® dyeti baglaminda da dua kullugun 6zii
olarak one cikarilmistir. Dua, kulun yaratictya muhta¢ oldugunun gostergesi oldugundan
peygamberler de (kavimlerinin) kendilerinden yapmalarini istedikleri insaniistii talepler
karsisinda yeri geldiginde acziyetlerini hi¢ ¢cekinmeden dile getirerek, sadece kul olduklarin
ifade etmislerdir.” Bazen de kavimlerinin talepleri karsisinda kendilerine yiiklenen risalet
gorevindeki 6zel vasiflariyla kavimleri ile Yiice Allah arasinda sadece elgilik vazifesi icra
edebilmis,'® sorunlar1 ¢dzme noktasinda durumu Yiice Allah’a arz etmislerdir. Mesela
kavimlerinin talepleri arasinda bulunan felaketlerin kaldirilmasi;!! azginlarin hidayet bulmasi;'?
peygamberlerden gdstermeleri istenen mucize!® vb. taleplere karsilik, risilet yontemiyle talebi
Yiice Allah’a arz edip cevap aramislardir. Tiim bunlar degerlendirildiginde, kavimleri
tarafindan peygamberlere sorulan sorularin vahiyle cevaplanmasinin arka planinda farkli ve

hikmetli bir boyutun oldugu anlasilabilmektedir.

Peygamberler, irsat goreviyle birlikte ibadet ve diinya islerini de yiirlitmiislerdir. Biiyiik
bir kismi sosyal yasamda ¢esitli meslekler de icra etmistir.'* Bu minvalde sosyal yasamlarinda
da duay1 eksik etmemisler ve her zaman her yerde kullugun ikrari olarak yansitmislardir.'s
Kendilerini giiven igerisinde gordiikleri zamanda oldugu kadar, dar ve sikintili donemlerde de
ibadetin 6zli duay1 manevi bir gii¢ olarak gérmiislerdir. Buna gore kissalarda peygamberlerle
ilgili aktarilan her bilginin egitici yoniiniin bulundugunu séylemek miimkiindiir. Dua ya da
beddua boyutuyla peygamberlerin taleplerini ele alan ayetler, kendilerinden sonra gelecek
nesillerin bu konuda nasil davranmalar1 gerektigi; kiyas yoniiyle ders verici mahiyettedir. Bu
sebeple peygamber taleplerinin arka planina dair ¢alisma 6nemli bulunmus ve gerekli

incelemeler yapilmistir.'

Kur’an’da ismi gegen peygamberlere ait dua ve taleplerin bir kismu, ilgili peygamberin
hayatta karsilastig1 bir sorun neticesinde Oniinde acilan yollardan birini se¢mesiyle ilgilidir.
Ornegin; Hz. Yoisuf’un (zahirde veya ilk okumada) kendi aleyhindeymis gibi zindan1 6zgiirliige

tercih etmesinin arka planinda genglik, fiziksel giizellik, ortam ve nefsin kétii arzularinin

8 Furkan, 25/77.

®  Fussilet 41/6; el-En’am 6/35.

10 ¢]-Bakara 2/61.

11 el-A’raf 7/135-138.

12 Taha 20/43.

13 el-Maide 5/112-117.

14 Koksal, Mustafa Asim, Peygamberler Tarihi (Ankara: TDV islam Arastirmalart Merkezi, 2010), 1/80.
Kaplan, Mehmet Faruk, Kur’an’da Peygamberlerin Allah’tan Talepleri (Sirnak: Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 37.

16" [bn Kesir, Ebt’l- Fida Ismail b. Omer, Tefsiru’l- Kur’dni’l-Azim (Kahire: Miiessesetii Kurtuba, ts), 8/98.
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tamamina set cekmek; inang giicliyle iffet ve giizel ahlaka dair iyi yonii se¢gmekle drnek bir
insan modeli olusturmak gayesi bulunmaktadir.!” Farkli 6rnek vermek gerekirse;
peygamberlerden bazisi risalet gorevini icra ederken, kavminin davete kulak tikayip adeta
hakikate kor-sagir-dilsiz kesilerek kiifiirde 1srarc1 olmalari, peygamberlerin i¢ diinyasina etki
etmis, inkardaki katiliklarina karsilik beddua yolunu tercihe varan taleplerin varligi
goriilmektedir.!® Benzer ornekler dua/bedduaya dair talebin arka planma dair isaretler
barindirmaktadir. Peygamberlerin beseri duygularinin bu manada faal hale gelerek dua ya da
bedduaya doniismesi, ayni zamanda insan olmalar1 agisindan dogal, fitrata uygun olarak kabul

edilmelidir."®

Kur’an’da ismi gecen 25 peygamberden 14’1 dualariyla 6ne ¢ikmislardir. Bu ¢aligmada
Kur’an’da ismi gecen peygamberlerin tamamina ait dua, beddua ya da taleplere yer
verilmemistir. Ancak peygamberlerle ilgili sabur, iffet, zenginlik, siikiir, tovbe, duygusal baga
hatta bedduaya dair temsili 6rnekler iizerinden arastirmalar yapilmistir. Yine konuyla yakin
ilgisi dolayistyla Kur’an’da ismi ge¢cmedigi halde (Talat-Calit kissasinda) kendisinden
bahsedilen bir peygamberin talebi hakkinda yapilan arastirmalar da yansitilmistir.
Calismamizda genel muhtevada kavramsal tanimlar yapilmadan peygamberlere ait dua, talep
veya beddualara yonelik ayetlere yer verildigi gibi yapilan taleplerin arka planinda neler

olabilecegi, inceleme sonuglarina gore aktarilmaya calisilmistir.
1. Peygamberlik ve Insan iliskisi

Peygamberler, kendi kavimlerine yiice Allah tarafindan gelen vahyi teblig etmek,
gerektiginde mucize gostermek gibi Ozelliklerle donatilarak, beseri niteliklerle
gonderilmislerdir.?® Buna gore peygamberlik gorevi disinda kalan tiim insani vasiflar1 (sabur,
merhamet, sebat gibi konular istisna edilirse) elgilik gorevi verilmemis insanlarla ayni
6l¢iidedir. Bu durumda peygamberlerle ilgili, insanlarin arasindan se¢ilmis, 6zel sahsiyet ve
sifatlara haizdirler demek miimkiindiir.?! Peygamberlik makami Allah vergisidir; galisarak ya

da isteyerek ederek elde edilmez. Allah’in goérevlendirdigi peygamberler de bu makami ne

17" Karaman, Hayreddin vd. Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1, 2007), 3/230-
235.

18 Nth 71/26,27; Yinus 10/88.

19 Hokelekli, Hayati, Psikolojiye Giris (Istanbul: Diisiince Kitabevi Yayinlar1, 2008), 100-105.

* Yavuz, Yusuf Sevki “Peygamber”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV  Islam

Arastirmalari Merkezi.,. 2007), 34/257-262; Ilhan, Mehmet, Kuran’da Peygamberlerin Gorev ve Ozellikleri

(Manisa: Celal Bayar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 2015), 13/3, 88-89.

Akdemir, Firat, Kur’an Baglaminda Peygamberlerin Sifatlart (Diizce: Diizce Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi, 8/1, ts) 57-77.
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pahasina olursa olsun reddetmemislerdir.?? Teblig ile gorevlendirilmis peygamberler icin genel

cercevede nebi ve restil kavramlari kullanilmigtir.?

Sosyal hayat, kisilerin veya gruplarin kendilerinden olmayan sahis veya topluluklarin
farkli sekil ve beklentilerini dikkate alarak siirdiirdiigii iliskiye dayanan etkilesimdir.>* Bu
baglamda peygamberlerin Kur’an’daki talep, dua ve beddualarinin arka planinda psiko-sosyal
etkinin varligindan s6z etmek miimkiindiir. Nitekim sosyal iliskiler, cogu yerde oOrf-adete,
toplumda yerlesmis temel kaidelere, kanun ve kurallara gore devam ettirilir. Manevi duygulara
etki eden dini, ekonomik sosyal ve yasal meseleler peygamberlerin dua-beddua hatta diger
taleplerine zemin hazirlamistir. Zira vuku bulan baz1 olaylar karsisinda ya da inang baglaminda
Yiice Allah’in yasakladig: fiillerde 1srarci olup inatla peygamberlere karsi duran kavimlere
yonelik peygamberlerin duygu ve giidiilerini harekete gecirerek dualarina yansitmis olmalari,

insani yoniiyle normal bir durumdur.?®

Yiice Allah, hayat1 ve 6liimii yaratip insan1 imtihan ettigini buyururken, peygamberleri
bu ¢ercevenin disinda tutmamistir. Buna gore O, peygamberlerin bazisimi ¢ektikleri eziyet;
kavimlerince kendilerine agilan savas, yasamlarinda kars1 karsiya kaldiklar1 hastalik, siirgiin,
zindan, hicret; inkarcilarla miicadeleleri gibi bircok alanda sinamistir.?® Peygamberler,
meleklerden secilip gonderilse idi muhtemelen insanlar: “Bunlar insanin halinden, hastaliktan,
duygudan, acidan, mesakkatten... anlamazlar” deyip inkar etmek i¢in bahane tireteceklerdi.
Fakat Yiice Allah, bu olasiliga kars1 olsa gerek, kendileri gibi olan bir insami el¢i olarak
gorevlendirmistir. Tiim bunlarla birlikte bunu gérmezden gelen miinkir ya da miisriklerin yine
tiirlii bahaneler dne siirdiigii goriilmektedir. “Bu ne bicim peygamber ki sokaklarda gezer...”?’
seklindeki ifadelerde toplumu inan¢ boyutuyla olumsuz yonde etkilemeye calisarak,
inkarcilarin  peygamberler aleyhinde toplumsal kamuoyu olusturmaya calistiklar
goriilmektedir. Inkarcilarin bir kismu da asirrya kacarak onlarin insani ydnlerini farkli boyutta
degerlendirip “Uzeyir Allah’in ogludur; Mesih (Isd) Allah’n ogludur” *® diyerek, insaniistii

olduklar iddiasinda bulunarak, sapikliga diismiislerdir. Yiice Allah ise Hz. Isa ve annesine

22 Fayda, Mustafa, “Muhammed ", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Islam Arastirmalari
Merkezi, 2020), 30/406-421.

23 Muhammed Fuad Abdiilbaki, Mu 'cemii’l-Miifehres li Elfézi’l-Kur’dn (Kahire: Daru’l-Hadis, 1988), 399-404;
859-860.

24 Erkal, Mustafa, Sosyoloji (Istanbul: Der Yayinlari, 2009), 136-137.

2 Yilmaz, Ali, Kur’an’daki Peygamber Dualarimn Psiko-Sosyal Analizi (Erzurum: Atatiirk Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2011), 35/54.

26 el-Bakara 2/214; el-En’am 6/34; Tbrahim 14/12.

27 Furkan 25/7.

28 et-Tevbe 9/30.
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tanrilik atfedenlerin yanlis diisiincelerine karsilik kiyamette gergeklesecek bir sahneyi zihin
diinyalarinda canlandirmak suretiyle aktarmaktadir: “Ey Meryem oglu Isa! Insanlara Allah ile
beraber beni ve annemi de iki tanri olarak kabul edin! Diye sen mi soyledin?” sorusuna “Haga!
Sen ortagi olmaktan ve her tiirlii eksik sifatlardan miinezzehsin Allah tm!”** buyurmak suretiyle
kul olduklarinin ikrarin1 yapmistir. Ayni sekilde diger peygamberlerin de kendi dilleriyle kul

olduklarin ifade ettiklerini haber veren ayetler vardir.*
2. Peygamberlerin Dua ile ilihi Yardim Talebinde Bulunmalarinin Insani Boyutu

Insan, miikerrem bir varlik olarak yaratilmistir. Kendisine sunulan san, seref, tiirlii
nimetlerle birlikte yeryliziiniin imar1 i¢in sorumluk verilmis olmasi, onu daha da ozel
kilmaktadir.?! Pozitif yonde insana verilmis olan bu dzelliklerin yani sira bircok yoniiyle zay1f
yaratildiginin hem pratikte hem de teoride bilgisi verilmistir.*®> Buna gdre insanin nimetlere
kars1 genislikte ve yardima muhta¢ oldugu darlik donemlerinde yaraticiyla manevi yoniinii
stirekli canli tutmasz, ilgili sorumlulugu yerine getirmesi agisindan énem arz etmektedir. Dua
ile kulun kendi acziyetini Yiice Allah’a arz etmesi yaradilistaki zayifliga; kavimlerince yapilan
taleplere peygamberlerin vahiy kanaliyla sorulara cevap arayip sorunlardan ¢ikis yolu bulmaya
calismas1 yani Yiice Allah’la Cebrail (a.s.) vasitasiyla iletisim kurabilmeleri, pozitif yoniiyle

insanin yaradiligtaki 6zelligine isaret etmektedir.

Psikolojide duygu ve giidiiler, yakin iliskili olmakla beraber kendi 6zellerinde ¢ok 6nemli
iki kavramdir. Duygularda amag¢ vardir, hareketleri diizenleyip onlara ayn1 zamanda giidi
saglar. Buna gore duygu ve giidiiler, insanin neyi isteyip istemeyecegi konusunda rehberlik
ederler. Ayn1 zamanda insana nasil hareket etmesi gerektigini gosterebilen, yani psikolojik
yasant1 ve isleyisine yon veren etkenlerdir. Insana dair sevgi, merhamet, sefkat gibi pozitif
duygularin yam sira korku, endise, ofke, {iziintii gibi negatif tepkiler de duygu ve giidiilerle
ortaya ¢ikmaktadir.*> Bu durumda da istikameti bulmak yoniiyle duygu ve giidiilerin dua ile
yakin iligkisi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Peygamberlerin insanlar arasindan se¢ilmis
olmasi, bu baglamda kendilerinin de duygu ve giidiilerden etkilenmis olabildigini ortaya

koymaktadir.>*

2 e]-Maide 5/16; Ayrica bk. ez-Zuhruf 43/59; Al-i imran 3/144.

30 el-Kehf 18/110.

31 el-Isra, 17/70; el-Bakara 2/30; Ayrica bk. Ibnii’l-Cevzi, Eb1_1 Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b.
Muhammed, Zadii’I-Mesir fi 1Imi’t-Tefsir (Beyrut: Mektebet’l-Islami, ts), 1/60.

32 el-Infitar: 82/11.

33 Hokelekli, Psikolojiye Giris, 95-102.

3 Ornek durumlardan bazilar1 i¢in bk. Taha 20/94; el-A’raf 7/150; el-Enbiya: 21/87.
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Insanlarda yiice bir yaratictya siginma gereksiniminin fitri oldugu inanci hakimdir.
Fakat 6zelde her ailenin kendi igerisinde ortaya koydugu inanis genel itibarla tiim bireyleri
etkilemektedir. Ornegin manevi duygularin kdrelmesi, cevresel faktdrler, dinin belirledigi
siirlar konusundaki rehavet, ibadetlerin agir bir ylikmiis gibi kabul edilmesi, kendilerince
haramlara girme hususunda 6zgiirliiklerini sinirlayict gordiikleri dini kurallarin etkisi vb. inang
ve distinceler bireyleri farkli inaniglara sevk etmektedir. Bu etkilerle birlikte kendi iradesiyle
meylettikleri glinahlar disinda fitrat geregi kullukta Yiice Allah’a tabii bir yonelisin olduguna
ayetlerle de isaret etmistir. “Yedi gok, yer ve bunlarin i¢inde bulunan yaratilmis her sey O 'nu
tesbih eder. O nu yiiceltmeyen hicbir sey yoktur. Fakat siz onlarin tesbihlerini anlamazsiniz.””¢

Peygamberlerin de sikintiya diistiiklerinde hallerini Yiice Allah’a arz ederek, hayirl bir ¢ikis

yolu temennisinde bulunmus olmalar1 bu yénelim kapsaminda degerlendirilebilir.?’

Peygamberlerin dua ve taleplerine Kur’an-1 Kerim’de yer verilmis olmasi, insanliga
evrensel capta kiyas imkan1 sunmaktadir. Buna gore hastalikta, saglikta, bolluk ve darlikta; ne
zaman ve hangi durumda Allah’tan bir sey talep edilecegi konusunda peygamberlerin 6rnek
alinmasinin bir nevi yolu gosterilmistir. Boylece kisi, i¢cinde bulundugu durumu siikiir, sikayet,
dua veya beddua boyutuyla nasil arz edebilecegini peygamber kissalarina kiyas ederek
anlayabilmektedir. Nitekim onlarin da insan olmas1 hasebiyle ibadetleri ifa etmede ve ¢esitli
zorluklara karsi miicadelede gosterdikleri direng; beden ve zihni zorlayan konularda
kendilerinin de sinanmis olduklarinin haber verilmis olmasi, kavimleri i¢inde esit sartlarda
yaratilmig olduklarini dolayisiyla onlarla kiyas edilebilirligi gdstermektedir. Bu baglamda
kissalarda peygamberlerin ¢ektikleri zorluk ve ¢esitli alanlarda gegtikleri imtihanlara yakin bir
sonucla direng gosterebilmesi i¢in insanlara ayetlerin arka planinda egitici mesajlar oldugu
anlasilmaktadir. Bu durum ayni zamanda insanlarin ahiret hayatinda olasi itirazlarin 6niinii
kapatmaya yonelik Kur’an’in adalet gostergesi ve bir yontemi oldugunu da ortaya

cikarmaktadir.

Kissalarin egitici yoniine bakildiginda iman baglaminda tek basina bir iimmet kabul
edilen, hanifligin zirve ismi, peygamberlerin atast Hz. Ibrahim’le ilgili gegen su ayetler drnek
olarak verilebilir; “Ey Rabbim! Oliileri nasil dirilttigini bana goster.” seklinde talepte
bulunmustur. Allah: “/nanmiyor musun?” diye karsiik verince; “Haywr! (Kesinlikle)

inaniyorum; ancak kalbimin miitmain/ikna (olmasi) yoniiyle yatismasini istiyorum.”>

35 Tarhan, Nevzat, [nan¢ Psikolojisi ve Bilim (Istanbul: Timas Yaynlari, 2022), 63.

36 el-Isra: 17/44.
37 el-Bakara: 2/214; el-Enbiya: 21/83.
38 el-Bakara: 2/260.
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seklindeki talebin arka planinda, aslinda imani bir problemin olmadig1; insanlarin olas1 benzer
soru ya da bu baglamda diisiincesine yonelik 6n cevap niteligi tasiyan egitim maksatli bir
tatbikat oldugu anlasilmaktadir. Benzer sonuca ulastiracak bir diger 6rnekte ‘Cibril hadisi’
olarak meshur olan rivayette gecen ve Cebrail’in (a.s.) bizzat sormus oldugu sorularin
cevaplarin1  bildigi halde, ashabinin yaninda (onlara dinlerini 6gretmek {izere) Hz.
Muhammed’e Islam, iman, ihsan, kiyamet saatine dair birtakim sorular sormasiyla
goriilmektedir. Cebrail’in (a.s.) Hz. Muhammed’den aldig1 cevaplara her defasinda &8va :J&
‘dogru soyledin” seklinde doniis yaptig1 hadiste de sorularin arka planinda egitim metodunun

uygulandig1 anlasilmaktadir.®

Peygamberlerin talepleri arasinda yer alan bagliklardan biri de mucizelerdir. Bu talep,
peygamberliklerini kavimlerine tescil etme yoniiyle ¢ok Onemli bir yere sahiptir.
Peygamberlerin mucize taleplerine kimi zaman olumlu kimi zaman olumsuz bazen de sarth
(Maide 6rneginde oldugu gibi) karsilik verilmistir. Mucize talep ettikleri halde kendilerine yetki
taninmamis olsa da bu durum peygamberligin hakikatine aykir1 degildir. Nitekim Hz. Masa
orneginde oldugu gibi birgok peygambere verilen onca mucizeye ragmen, kavimlerinin inkarda
katiliga devam ettiklerini ortaya koymustur. Mucizenin de inang ve ikna yoniiyle (inkarcilara)
bir yere kadar etki ettigi gostermistir ki iman konusunda mutlak rol, mucizeye birakilmamastir.
Bununla beraber peygamber taleplerinin tamamina olumlu karsilik verilse idi, ‘insanlarin onlar1
tanrilagtirma olasilig1 da ortaya ¢ikabilirdi’ demek miimkiindiir. Buna gére peygamberlerin dua
ve taleplerinin arka planinda Yiice Allah’in tek ilah ve sonsuz kudret sahibi oldugunu; mucize
gosterme tasarrufunun da aymi sekilde ilahi ruhsata bagli oldugunu ve kulluk yoniiyle
peygamberlerin bu baglamda peygamber olmayan insanlardan farkli olmadigi sonucunu ortaya

koymaktadir.*’

Onciil 6rneklerle konuyu agmaya ¢alistigimiz ¢alismamizla ilgili; Kur’an’da ismi gegen
peygamberlerden 14’iiniin dua ve talepleriyle one ¢iktiklart anlasilmistir. Calismada dua veya
talebi olan peygamberleri bu baglamda ilgilendiren tiim ayetler ele alindiysa da daha ¢ok arka
planinda birgcok mesaj icerdigi diisiiniilen ayetlere yer verilecektir. Bu baglamda
peygamberlerin yapmis olduklar1 dua veya taleplerle, psiko-sosyal; inang-ibadet gibi
hususlarda insani nasil yonlendirdigi; taleplerin arka planinda neler olabilecegiyle ilgili yapmis

oldugumuz incelemeler aktarilacaktir. Bu baglamda kissalarin genel ¢ergevesine bakildiginda

3 Buhari, Muhammed b. ismail. e/-Camiu’s-Sahih (Beyrut: Dari Ibn Kesir, ts), fman, 37.
40 el-En’am: 6/35.
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tiim konularda oldugu gibi dua, beddua ve taleple ilgili ayetlerin arka planinda evrensel ¢apta

ibret almaya ydnelik mesajlarn goriildiigiinii séylemek miimkiindiir.*!
2.1. Hz. Adem’in Af Talebi

Hz. Adem, Islam inancinda oldugu gibi 6nceki ilahi kitaplarda da insanligin atas1 olarak
kabul edilmektedir.** Kendisinin yaratilis siirecinde seytanla baslayan imtihani insanlik nesline
evrensel bir hayat hikAyesi mahiyetinde adeta yol haritas1 ¢izmektedir.** Bu minvalde insanligin
baslangi¢ siirecinde seytanin sergiledigi isyankar tutum, insana olan hasedi, kendini iistlin
gorme, nefis egosu ile birlikte insanlia yonelik kuracagi tuzaklara dair karsi tedbiri
hatirlatmaktadir.** Bununla birlikte sinirlar1 ¢ok genis olan helallere mukabil, haram kilinan
gidalara yaklasma yasagi*® ve seytanmn isyan yoniiyle takindigi tavrin aksine, Hz. Adem’in
etmis oldugu tovbe ile yeniden kulluga kabul siireci, s6zii edilen yol haritasinin temel taglarini
olusturan davraniglardir. Buna gore Yiice Allah’in emirlerine itaatin olumlu; bencillik ve
hasedin ise kisi aleyhinde zararli sonuca gotiirdiigii goriilmektedir. Cennette sunulan sinirsiz
nimete, helallere ragmen imtihan geregi sinirli sayidaki haramlara bulasmanin ne kadar zararly;
seytana uymanin ne kadar tehlikeli, her seye ragmen tovbenin insani tekrar eski degerine
kavusturup yine Adem, hatta peygamber ilan edilmesine kadar olumlu oldugunun kiyasi, ilgili

kissada sonradan gelen insanlik nesline yansitmaktadir.*¢

Yasaklanan bitkiye yaklagmalari i¢in seytanin stirekli telkinleri yan1 sira beser olmalari
hasebiyle Hz. Adem ve esinin ilgili emri unutmalari, Allah’a kars: itaatsizlik olarak
gerceklesmistir. Bu duruma karsilik verilen ilahi ilk tepki olan ‘cennetten ¢ikarilmalari;
bazisimin bazisina diisman kilinmasi’*’ insan nesli i¢in yeni bir siire¢ baslatmistir. Gidisatn
vahametinin farkina varan Hz. Adem ve esinin; e G830 Gaa 55 G el a1 )5 Gl Galls U35 Y18
{wwhﬁ\ “Ey Rabbimiz! Biz, kendi nefislerimize zulmettik, sayet bizi bagislamaz ve merhamet
etmezsen hiisrana ugrayanlardan oluruz” dediler*”® seklindeki yakarislarina karsilik, onlarin
biisbiitin ~~ bir  terke  ugramadiklarma  ayet ile  karsihk  verilmis = ve

fan Sl S 3h A Dle S R 455 Ge 23 3B “ddem’in, rabbinden isaret edilen birtakim

41 Razi, Ebl Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer, Mefatihu 'I-Gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 26/163.

42 Zeccéc, Ebd Ishak ibrahim b. es-Seri, b. Sehl, Medni’l-Kur’dn ve I'rabiihii (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1988),
1/108.

43 Sablni, Muhammed Ali, en-Niibiivvetii ve’lI-Enbiyd (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1989), 151.

4 el-Bakara: 2/168.

45 el-Bakara: 2/35.

4 el-Bakara: 2/30-38; Ebussutid, bin Muhammed, Tefsiru Ebis-Suiid/Irsddii’l-akli’s-Selim ild mezdya'l-Kitai'l-
Kerim (Riyad: Mektebetii Riyadi’l-Hadis, H. 900), 1/150-160.

47 el-Bakara: 2/36.

4 el-A’raf :7/23.
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sozler/ilhamlar sonucunda yaptigi tovbeyi (Allah) kabul etmistir...”*’ buyurularak, hatadan

donmenin insana saglayacagi kazanimlarin temelleri atilmstir.

Hz. Adem’in Kur’an’da yer alan talebinin perde arkasina yonelik yapilacak
degerlendirmede insan fitrat ve yapisinda var olan unutma olgusunun® etkisi de vardir demek
miimkiindiir. Sonucu pigsmanlik olan yasak bitkiye yaklagma fiilinin karsiliginda verilen
cezalarin ileriki siirecte daha fazla olabileceginin endise ve korkusu, Hz. Adem’i (a.s.) dogruya
yonelmeye sevk etmistir. “Sayet bizi bagislamaz ve merhamet etmezsen hiisrana ugrayanlardan

51

oluruz’" ifadesiyle hem Rabbine kars1 utancini hem de hataya diismiis olmalarindan kaynakli

olas1 azabin korkusunu dile getirmesi, af talebinin perde arkasi olarak anlasiimaktadir.>?
2.2. Hz. Nih’un Dua-Talep ve Bedduasi

Hz. Nuh, Kur’an ve hadislerde genis bir sekilde tamitilan ve ‘iilii’l-azm’ olarak
isimlendirilen bes biiylik peygamberden biridir. Hz. Nih’a kadarki insanlik neslinin tevhit
inanciyla yasadigy; fakat o donem, iyilikle temayiiz etmis kisiler olan “Ved, Siiva’, Yegls, Yelk
ve Nesr’in” Oliimlerinden sonra heykellerinin yapilarak tapinma objesi haline getirilerek

putperestlige evirildikleri anlagilmaktadir.>

Hz. Nh’un yogun ¢abasina ragmen iman etmeyen ve helak edilenler arasinda 6z oglu da
yer almistir. Inananlar1 helak etmeyecegine dair sozii hatirlatmak iizere Kur’an-1 Kerim’de
gegen OxS\all &40 el g Gall dlae 5 G5 (AT Ge ) 8 o) O 435 7 58 6355 “Ve Niih rabbine niyazda
bulunarak “Ey rabbim! Siiphesiz oglum benim ehlimdendi...”>* seklindeki ifadesiyle Hz. Nih,
son bir iimitle oglunun kurtulusunu murat ettiginde®> Yiice Allah, iman bagiyla (onun)
kendisine bagli olmadigini ve bu sebeple helak edildigini haber vererek, i¢ yiiziinii bilmedigi

seyler hakkinda soru sormamasmi da (Hz. Nih’a) giitlemistir.’® Hz. Nih’un bu konudaki

49 el-Bakara: 2/37; Ayrica bk. Siiyti, Celaliiddin, ed-Diirrii'l-mensiir fi't-tefsir bi'l-me'sur (Kahire: Mektebetii
Diraseti’l-Islﬁmiyye, 2003), 1/317.

50 Konu hakkinda bk. Aydin, Hayati, Kur'an’da Insan Psikolojisi (Istanbul: Timas Yayinlari, 2002), 126.

51 el-A’raf: 7/206.

52 Kur’an, cennet ehlinin ahvallerinden baz kesitler sahnelerken, kendi aralarindaki sohbetleri igerisinde gececek
olan (pidlia Wa 3 (38 &K U Isl& Bizler daha 6nce tanidiklarimiz/gevremiz igerisinde (diinya hayatinda) iken
giinah iglemeye korkar; Allah’in emirlerine itaat ederdik” (et-Ttr: 52/26) seklindeki ifadeleri, giinaha girme
korkusunun cennet anahtar1 olabilecegine isaret etmektedir. Bununla ilgili bk. Kaplan, Mehmet Faruk,
Kur’an’da Peygamberlerin Allah’tan Talepleri; Taberl, Camiu’l-Beydn an Te 'vili Ayi’lI-Kur’dn, thk. Abdullah
b. Abdulmubhsin et-Tiirki (Kahire: Mektebetii’l-adab, 1991), 21/589-591.

53 Harman, Omer Faruk, “Nth”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar
Merkezi, 2007), 33/224-227.

3% Had: 11/45.

35 Ruzd M. Resid, Tefsiru’l-Kur’dn’i’I-Hakim (Kahire: y.y., 1947), 7/83-84.

56 Taberi, Camiu’l-Beyin an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 12/415-420.
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talebinin arka planinda insan fitratinda var olan aile i¢i duygusal baglarin kaynaklik ettigi

sOylenebilir.

Hz. Nih, 950 yillik davet miicadelesinde kavmine Allah’a kulluk ve peygambere itaatin
karsiliginda giinahlarinin affedilecegini haber vermistir. Aksi halde, inkarda inat ettikleri
takdirde azabm onlar1 yakalayacagma dair uyarilarda bulunmustur.’’ Hz. Ngh’un kiifriin
yeryiiziinden temizlenip salihlerin yurdu haline gelmesi ugruna ¢ok caba harcadig1 su ayeti
kerimelerde haber verilmistir.® “(Sonra Nih:) Rabbim! Dedi, dogrusu ben kavmimi gece
giindiiz (imana) davet ettim; fakat benim davetim, ancak ka¢cmalarini artirdi. Gergekten de
(imana gelmeleri ve boylece) giinahlarmmi bagislaman igin onlari ne zaman davet ettiysem,
parmaklarimi  kulaklarina tikadilar, (beni gormemek i¢in) elbiselerine biirtindiiler, ayak
dirediler, kibirlendikce kibirlendiler. Sonra ben kendilerine haykirarak davette bulundum.
Sonra, onlara hem agiktan a¢iga hem de gizli gizli konustum.”>® Hz. N@h, 6giitlerinin fayda
saglamadigini anlayinca beddua yoluna miiracaat etmistir: { »<iid & sfia & 45 le3y “Nihayet
rabbine: “Ben yenik diistim, Artik dinine yardim et, intikamimi sen al”®® seklindeki
yalvarmasina karsilik tufan baslamas, helakin talimati
verilmistir. 1553 (o3& Ge oY) e 55 Y &5 7 5 J85) “Ve Nih dedi ki: Rabbim! Yeryiiziinde
kdfirlerden tek kisi dahi birakma.”®" Hz. Nih’un bu sekilde yaptig1 bedduanin arka planinda
kavminin sabir sinirlarini ¢ok zorladiklarini ve iman edeceklerine dair herhangi bir emarenin
olmadigini gostermektedir. Bu durumda fesadin yeryliiziinde yayilmasini asgari diizeyde tutmak
icin kangrenin viicuda yayilmasini engellemek iizere kesilen organ 6rneginde oldugu gibi
beddua igerikli ayetlerin arka planinda benzer yontemin uygulandigini sdylemek de

miumkindiir.

Hz. Nih’un (a.s.) tepkisi, asirlar boyu; gece-giindiiz bir yanda tevhide davet; diger yonde
azaba yonelik uyarilarina ragmen dikkate alinmayisinin meydana getirdigi nefsani 6tke olarak
da anlagilabilmektedir. Peygamberlerin kavimleri i¢in hidayet bulmalar1 yoniinde verdikleri
miicadelede kendilerinde iman emaresi belirmez ve helak olmalar1 6ngoriistiniin (galip zanla)

belirmesi durumunda Hz. Nih’un (a.s.) bedduasinin 6rneginde oldugu gibi bedduay: tepkisel

7 Nih: 70/2-4.

8 Giil, Ahmet, Su Kiiltii ve Tufan. (Sirnak: Uluslararasi Hz. Nih ve Cudi Dagi Sempozyumu, 27 Eyliil, 2013),
193.

3% Nih: 71/6-9.

60 el-Kamer: 54/10-12.

6 Nah: 71/26.
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bir tezahiir olarak anlamak ve bu durumun insani agidan tabii oldugunu ifade etmek de

miimkiindiir.%?

Hz. Ntih’un (a.s.) bilinen manada, olumlu yoniiyle dualar1 da dikkat ¢cekmektedir. Yani
ilgili ayetlerde zalimlerin helakinin artirilmasini isterken, biisbiitiin bedduaya sarilmamais, iman
edenlerin kurtulmasi i¢in de ¢aba gostermistir. Basta kendisi olmak {izere ana-babasina, iman
etmis olarak evine giren kadin-erkeklere (yani tiim inananlara) dua ve istigfarda bulunmasi, bu
gibi taleplerin tiimevarim yontemiyle yapilabilecegini veya yapilmasit gerektigini
gostermektedir.®> Yani bu baglamda benzer dualarin perde arkasinda, toplumun 1slahinda
bireyin kendisinden ve yakin ¢evresinden baslayarak insanlarin geneline dogru, imani1 kusanip

1yiligi yaymaya baslamas1 gerektigi anlasilmaktadir.
2.3. Hz. Miisa’nin (a.s.) Hz. Hizir’dan (a.s.) ilim Ogrenme Talebi

Hz. Musa, Yahudilik dininde oldugu gibi islam ve Hristiyanlikta da biiyiik
peygamberlerden kabul edilir. Israilogullar’’n1 Firavun’un zulmiinden kurtarmak igin ¢ok
miicadele etmistir. Tevrat ve Kur’dn’da inkarcilarla olan miicadelesinden ¢okga

zikredilmistir.%

Hz. Misa’nin (a.s.) inkarc1 kavmini hidayete erdirmek ve Israilogullari’n1 Firavun’un
zulmiinden kurtarmak tlizere miicadelesi farkli ayet ve slrelerde aktarilirken, ayni zamanda
Kur’an’da yer alan ve birgok hikmet barindiran bir kissadan daha haber verilmistir. Hadis ve
tefsir kaynaklarinda da bahsi gegen ve Hz. Miisd nin ismi Hizir (a.s.) olan miibarek, bilgin olan
bir sahisla tanigmak isteme siireciyle onunla yapmis oldugu yolculugu konu alan kissa Kehf
suresinde gegmektedir.®> Ubey b. KA’b’den rivayet edilen haberde Hz. Miisa’ya “insanlarin en
bilgininin kim olduguna” dair bir soru yoneltilmis, kuvvetle muhtemel kendi sahsini kastederek
“o benim” minvalinde karsilik verince, Allah tarafindan tenkit edilmesine sebep olmustur.

¢ {izerine,

Kendisinden daha bilgin birinin var oldugu yani Hizir’dan (a.s.) haber verilmesi®
kendisinden ilim dgrenmek iizere Yiice Allah’tan onunla tanistirmasi i¢in bir talebi olmustur.¢’

Yiice Allah da bu konuda gerekli bilgilendirmeleri Hz. Misa’ya yapmustir. Ulii’l-Azm

62

Kalag, Habip, Kur'an’a Gore Miisriklerin Uli’l-Azm Peygamberlerden Talepleri (Sinak: Sosyal Bilimler

Enstitiisti Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 160; Razl, Mefatihu’I-Gayb, 24/50; Hokelekli, Psikolojiye Giris, 205.

6 Nih: 71/28.

4 Harman, Omer Faruk, “M0sa”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: (TDV Islam Arastirmalar
Merkezi, 2020), 31/207-213.

5 el-Kehf: 18/60-80.

66 Hizir (a.s.) hakkinda daha fazla bilgi i¢in bk. Celebi, Ilyas, “Hizir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 1998), 17/406-409.

67 Buhari, Ilim, 16, 19, 44; Taberi, Cdmiul-Beydin an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 15/318-325.
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peygamberlerden olup vahiyle desteklenmesine ragmen tevazu sergileyip daha iyi olabilmek
icin ilmi Hz. Hizir’dan almak iizere ilim talibi olmustur. Hz. Misa, Kur’an’da ismi ge¢cmedigi

fakat isminin Yusa’ b. Nan®

oldugu rivayet edilen bir kisi ile beraber, yaya olarak mesakkatli
bir ilim yolculugu gerceklestirmistir. Hz. Hizir ile bulugsmasinda ona gerekli saygiy1 gostermis
olmasi; Hz. Hizir’dan ilim talep etmesi; beraber gecirdikleri yolculuk siirecinde edeple hareket
etmesi; sabirli davranmasi gibi birgok olumlu davranis sergilemis olmasi, ilmin ve alimin
onemine isaret etmektedir.” Bu baglamda ilgili talebin arka planina yonelik ilim elde etmenin

azim, sebat ve sabir gerektirdigini sdylemek miimkiindiir.

Hz. Musa, tarif edilen adrese ulasmak iizere Yusa’ b. Nln ile beraber yapmis oldugu
yolculuk; kendi yurdundan yasadigi ayrilik ve yolculuk boyunca g¢ekilen mesakkat konulari
ilgili kissada merkeze alimmaktadir.” Kur’an’da gecen bu kissanin iginde barindirdig
hikmetlerden birinin basariya ulasmak icin elde edilen her bilginin bir iist seviyesine yani ilim
merkezine ulagmanin gerekliligine igaret ettii anlasilmaktadir. Bu baglamda Hz. M{isa’nin
Hizir (a.s.) ile tanigmak istemesinin arka planinda diinya imari i¢in halifelik gorevi verilmis
olan her bir insana eldeki bilgisinin yeterli olmayacagina, kendisinden her zaman daha 1yi
bilenin var olduguna;’! kendisini giincellemesi gerektigine;’* ilim yolculugunda muhakkak ki
sikintilarla karsilasacagina; bu gibi etkenlerin yani sira tevazuun gerekliligine isaret oldugu
goriilmektedir. Nitekim; (a5 Cale e opalsd S Sl Ja s 41 08 “Sana
bahsedilen/6gretilen ilimden; olgunlasip gercege vakif olmam igin size tabi/talebe olabilir

2773 ifadesi Hz. MfisA’nin bu duruma hazir ve talip oldugunu ortaya koymaktadir.

miyim
Glinlimiize kadar ilim erbab1 da aym siireclerden gegerken bahsi gecen asamalardan sabir ve

sebat gostererek olumlu sonuca ancak ulagsmis ve adlarini tarihe yazdirabilmislerdir.
2.3.1. Hz. Msa’nin Dua-Beddua Kapsaminda Diger Talepleri

Tevrat’a ait hiikiimleri iceren levhalar1 almak {izere, TGr Daginda Hz. Masa ile Yiice
Allah arasinda mabhiyeti tam olarak bilinemeyen bir goriisme gergeklesmistir. Yapilan bu

goriismeye dair “Onu ozel konusmak icin yaklastirdik’* seklinde haberi verilen siire¢ hakkinda

% Hz. Yisa’ hakkinda daha fazla bilgi i¢in bk. Kahraman, Omer Faruk, “Ytsa”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: (TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2013), 44/43-44.

% Buhari, flim, 16, 19, 44. B122.

70 el-Kehf 18/60-82; Kissa hakkinda ayrmntili bilgi i¢in bk. Iman bint Aburrahman Mahmud Magribi, Hz. Miisd
ve Hizir (_q.s. ) Kissasi: Isrdiliyyat Rivayetlerine Karsi Elestirel Bir Yaklasim, Cev: Mustafa Sentiirk (Amasya:
Amasya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi Say1 5, ts), 175-200.

" Yusuf: 12/76.

72 ¢l-Insirah: 94/7.

73 el-Kehf: 18/66.

7% Meryem: 19/52.
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kelamin verdigi heyecanla Hz. Musa, (a.s.) sevkle kendini cennette hissetmis olmasindan

kaynakl1 bir diisiinceyle’>Allah’1 diinya gdziiyle gérmek istemistir.”® Bu baglamda duygularini
Lot 0 %.27 7 1 w B YR > e Vs = (&Y. . .. .

dile dokerek: ¢Sl Kl S )1 Q) JE 40 4alS 5 Wlasal w52 2\a W3 ) “Rabbim! Bana (kendini) goster;

77 seklinde talebini Yiice Allah’a arz etmistir. Fakat bu durumun diinya goziiyle

seni goreyim
miimkiin olmadig1 alinan sonugtan anlasilmistir.”® Hz. M{isd’nin (a.s.) bu talebinin sebep-sonug
iliskisine bakilip arka planina dair Yiice Allah’in gayb aleminde olup varligina delalet eden
bircok esere ragmen diinya goziiyle gormek isteyenlere cevap mahiyetiyle bunun miimkiin
olmadiginin tatbikati niteligini tasimaktadir. Bununla beraber ilgili kissada Allah’in aracisiz bir
sekilde, mahiyeti bilinmeyen &zel bir perde arkasindan peygamberlerle goriisebildigi,
dolayistyla insanliga Allah’in varligina dair kesinligin tesciline bir gosterge mesaji olarak

anlasilmaktadir.

Hz. Masa, Tar Dagidaki vazifesini tamamlayip kavmine doniince, onlarin Allah’1
birakip kendi elleriyle meydana getirdikleri heykelimsi bir buzagiya taptiklarini fark etmistir.
Bu durum karsisinda kardesi Hz. Harin’a kizmis ve fiili tepkiyle de onun sakallarini ¢gekmistir.
Kardesine kizmasinin etkisiyle istem dis1 bir refleksle Tar Daginda iken kendisine vahyedilen
Tevrat levhalarmi firlatmistir.” Hz. Har(in (a.s.) ise bu sert tepkiye ayn1 anne babadan olduklar1
halde atese kortikle gitmeyerek, kendisini birakmast i¢in “Ey anamin oglu” seklinde kardesinin
merhamet duygularini harekete gecirmistir. Hz. Misa, fevri davranisinin uygun olmadigini fark
etmis olacak ki; “(Misa da) Ey Rabbim! Beni ve kardesimi bagisla, bizi rahmetine kabul et.
Zira sen merhametlilerin en merhametlisisin.”®® demek suretiyle insani duygulardan kaynakli
hareketine karsilik af talebinde bulunmustur. Buna gore benzer dualarin arka planina dair
insanin hatasindan donerek af dilemesinin kulluk i¢in daha dogru sonuglar doguracagini ortaya

koymaktadir.

Kur’an-1 Kerim, baz1 peygamberlerin inkarci kavimlerine veya iclerinden bazilarina
beddua ettiklerini de haber vermistir. Hz. Miisa, kavminin iman etmesi i¢in miicadele ederken,
onlar silirekli bahane lreterek, kendileri ile Yiice Allah arasinda adeta bir koprii gorevi

yapmasini istemislerdir. Her defasinda 2G5 Gl §3) V& “Rabbine dua er®! gibi ifadelerle aym

> Genis bilgi i¢in bk. Razl, Mefdtihu 'I-Gayb, 24/229-234.

76 el-A’raf: 7/143; Karaman, Hayreddin vd. Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 2/586-588; Buhari, Muhammed
b. Ismail, el-Cdmi u-s Sdhih, “Mevdkit” (Beyrut: Daru Ibn Kesir, ts),16/26.

77 el-A’raf: 7/143.

78 Kaplan, Mehmet Faruk, Kur’an’da Peygamberlerin Allah’tan Talepleri (Sirnak: Sirnak Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 103.

7 el-A’raf 7/150.

80 el-A’raf 7/151.

81 el-Bakara 2/61;68-71;
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zamanda imanda inatlasmay1 derinlestirmeye calistyorlardi. Buna ragmen Hz. Misa’nin
kavmine ait bu minvalde taleplerini Allah’a arz etmis oldugu ilgili ayetlerden anlasiimustir.?
Ornegin kendilerine musallat olan belalarin kaldirilmas1 icin aymi ydntemi (belalarin
kaldirildig1 takdirde iman edecegiz deyip yine de iman etmedikleri, her defasinda yeni sartlar
ortaya koyarak) defalarca kullanmislardir.®> Benzer bahanelerin ardi arkasi kesilmeden devam
edince, Hz. M0si (a.s.) onlara beddua etmistir. Ilgili Ayette soyle buyurulmustur:
€AY Il 555 i ) shed Dla gy 8 e 2l 2l 53l g_sL Ouebl W5)  “Ey  Rabbimiz!  Onlarin
mallarini yok et, kalplerine sikinti ver (ki iman etsinler)®? Bu talebin sonucunda tiirlii belalarla
cezalandirildiklar1 da ayrica haber verilmistir.®> Buna gore konu biitiinliigii agisindan bir
degerlendirme yapmak gerekirse Kur’an’da gecen beddua igerikli ayetlerin evrensel boyutlu

olmas1,®

imanda inat yOniiyle benzer yapidaki herkesi tehdit etmektedir. Ciinkii bu gibi
ayetlerin niizuliine sebep olanlar, kendi yasadiklar1 donem i¢inde ayete muhatap olmus iseler

de ilgili hiikiim, benzer tutumu sergileyen herkesi muhatap almaktadir.

Peygamberlerin beddualarinin arka planinda ortaya koyduklar1 nefsani tepkiler, dtkenin
reflekse doniismiis insani hallerindendir.®” Halbuki peygamberler, kavimlerinin hidayeti icin
caba sergilerler. Kur’an’da kim tarafindan yapildigina bakilmaksizin magdur veya mazlum
oldugunu diisiinerek beddua zirhini biiriinen peygamber veya kisilerin psikolojik refleks ve
duygularinin arka planindaki sebeplerden baslicasinin; inkarcilarin iman konusunda
takindiklari inat ve insanlara karsi zuliimle 4bad olmalar1 olarak anlasilmaktadir. Iman etmemek
icin bahane iiretip minnet yapmanin yanlis oldugu ortadadir. Nitekim bir ayette sonradan
Miisliiman olanlarin benzer tutumlarina isaret edilmistir: “Onlar Islam’a girdikleri icin sana
minnet ediyorlar. De ki: Miisliimanliginizi basima kakmayin. Eger dogru kimseler iseniz
bilesiniz ki, sizi imana eristirmekle asil Allah Litufta bulunmustur”®® Buna gdre insanin iman
etmek icin peygambere minnet etmemesi; tam aksine Allah’in onu hidayet etmesini bir minnet

borcu olarak kabul etmesi gerektigi ilgili ayetlerin perde arkasina dair 151k tutmaktadir.

Hz. Misa’nin Kur’an’da gegen talepleri arasinda teblig siirecinde kendisine bir yardimci

istemis olmasi da bulunmaktadir. Bu baglamda Firavun’u uyarmak; kavmini de yani iman etmis

82 el-Bakara 2/69 (Soru-cevaplara dair 6rnek olarak verilmistir)

8 el-Bakara 2/61.

8 Ynus: 10/88.

8 el-A’raf: 7/133.

8 Soysaldi, Mehmet, Kur’an’in Getirdigi Evrensel Prensipler (Elazig: Firat Universitesi Dergisi, 2/3, 2007),
148-152.

87 Hokelekli, Hayati, Psikolojiye Girig, 205.

88 el-Hucurat: 49/17.
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olan Israilogullari’n1 giivenli yerlere gotiirmek iizere gorevlendirilince, daha énce Firavun’un
da i¢inde oldugu toplumda yasamis oldugu bazi sorunlar sebebiyle endiselenip kardesi Hz.
Har(in’un da yaninda gorevlendirilmesini talep etmistir. Bu konuda sdyle buyurulmustur:
“Musa soyle dedi: Rabbim! Dogrusu beni yalancilikla sug¢lamalarindan korkuyorum. (Bu
durumda) icim daralir, dilim donmez; onun icin Harin’a da elgilik ver”;®® (5 03 & dadly)
(81 “Bana akrabalarimdan bir vezir tayin et.”*® Hz. Miisa’nin bu talebine olumlu karsilik
verilmistir.”! Benzer taleplerin arka planina yonelik; kisinin peygamber olsa bile yardima
muhta¢c  olabilecegini hatta insanlardan kendisine dokunabilecek bir zarardan
endiselenebileceklerini yani insan fitratindaki dogal duygularin peygamberlerde de olmasinin

miimkiin oldugunu ortaya koymaktadir.

Hz. Miisa’nin bahsinin gectigi bir olay daha vardir ki bununla ilgili Misirli ileri gelenler
tarafindan 6liimle tehdit edilmistir. Vuku bulan bir kavga sirasinda ibrani birine yardim ederek,
taraflardan (Maisirl) birinin 6liimiiyle sonuglanan kavgaya miidahil oldugu gerekgesiyle takibe
almmustir. Bu sebeple Hz. Miis, Medyen denilen yere zorunlu bir hicret gerceklestirmistir.”?
Medyen halkina gonderilmis olan Hz. Suayb (a.s.) diyarina varinca, orada gurbet ve
yabanciligin etkisiyle kendisini yardima muhtag hissederek, ayette zikredilen su ifadeleri dile
getirmistir: {58 3 Ge o) G5 W 3. )« _Rabbim! Siiphe yok ki, bana liitfedebilecegin her
tiirlii iyilige 6yle muhtacim ki dedi.”®> Hz. M{isa’nin bu talep ve duasinin arka planinda ne kadar
giiclii, cesur ve bilgili olsa bile insanin birtakim korkularinin olabilecegini; tehlikeler karsisinda
yaratictya muhta¢ oldugunu gostermektedir. Nitekim Hz. M{isa’nin hicret etmesinin temelinde,
kendisini buna sevk eden endise ve korkunun hakim oldugudur. Yani giivenli bir bolgeye
siginma ihtiyaciyla olan iliskidir.”* Bu durumu baska peygamberler icin de sdylemek
miimkiindiir. Nitekim Hz. Muhammed’in de Mekke’den Medine’ye hicret edince yania Hz.
Ebubekir’i yoldas olarak almasi bu baglamda degerlendirilmelidir.”® Bu baglamda sunu da ifade

etmek gerekir ki hicret, vatani kotiilere birakmak olarak degil, azim ve kararlilikla sebat ederek

% es-Suard: 26/12,13; Sealibi, Abdurrahman b. Muhammed b. Mahlaf Ebu Zeyd, Cevdhiru'l-hisan fi Tefsiri’l-
Kur’an (Beyrut: Dar( Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1997), 4/225-226.

% Taha 20/29; Ebd Hayyan, Muhammed bin Yasuf el-Endelési, El-Bahri’l-Muhit (Beyrut: Dard’]-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 1993), 6/223-226.

ol Taha: 20/25.

2 Hz. Misa hakkinda daha fazla bilgi i¢in bk. Kahraman, Omer Faruk, “Msa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Islam Arastirmalart Merkezi, 2020), 31/207-213.

% el-Kasas: 28/24.

% el-Kehf: 18/74; Taha 20/74; el-Kasas: 28/19-22; es-Suari: 26/12-14.

% Lings,Martin (Ebd Bekir Siraceddin) Hz. Muhammed’in Hayat: (Istanbul: insan Yayinlari, 2011), 126-130.
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Hz. Miisa ve Hz. Muhammed’in yaptig1 gibi yeri gelince zalim ve kéfirlerden 6z yurtlarini geri

almak tizere (kendi sartlarini iyilestirmek i¢in) mekan degistirmektir.
2.4. Hz. Siileyman’in Simirsiz Zenginlik Talebi

Hz. Siileyman, Yahudilik ve Hiristiyanlikta kral; Islam dininde hiikiimdar peygamber
olarak kabul edilir.”® Hz. Siileyman doneminde muharebe araci olarak at (binek hayvan) 6n
plandaydi. Tarihin belli donemlerinde Allah yolunda cihat i¢in 6teden beri gelen at yetistiriciligi
gelenegi onun zamaninda da benimsenmistir. Hz. Stileyman’in kendisini ve ordusunu tevhit
davasinda, cihat meydaninda zafere tagiyacak etkenlerden birini de binek atlar olarak gérmiis
ve ordu ilizerinde bu yondeki olumlu etkileri sebebiyle onlara sevgi beslemistir. Onun bu
sevgisini ifade ettigi ayette soyle buyurulmustur: “Ben bunlar: diinyada nefsimin hazzi igin
degil, Allah’in emrinden ve O nun dinini takviye etmek arzusundan dolayr seviyorum.”®” Hz.
Siileyman bu minvalde var olan diislincelerini ifade ederken, daha kapsamli ve etkili bir ordu
diizeni igin yine Allah yolunda kullanmak iizere’® sinirsiz zenginlik talebinde de bulunmustur.
Ilgili duasina yénelik ayette soyle buyurulmustur: (5 Ge 22Y 2 ¥ &L JCa iy J ) &5 J8)
{Q&ji‘ &l &8y “Rabbim! Beni bagisla ve bana, benden sonra hi¢ kimseye nasip olmayacak bir
miilk ve saltanat ihsan eyle!...”*® Yapmis oldugu bu duasina karsilik olarak kendisine insan
aklinin almayacag dlgiiyle (insanlar, cinler, kuslar ve riizgar gibi miitesekkil'®) olaganiistii ve
farkli tiirlerde gilic saglayan kralllk ve peygamberlik!®! vazifesiyle birlikte zenginlik
bahsedildigi haber verilmistir: sl &8s 3% o 3l & Azl A USALE) “. Riizgdr onun
hizmetine Miisahhar kildik. Riizgdr onun emriyle istedigi yere/yone eserdi’; s K el 5
U=l5 5 Binalar inga eden, dalgiclik yapabilen cin/seytanlar: da emrine amade ettik; C):U}“j

NHOAY! & (0% “Ayrica demir zincirlerle birbirine bagl olan da nice yaratiklar: da...”'*

Hz. Siileyman’in taleplerine karsilik olarak verilmis olan olumlu cevaplarin arka planina
yonelik insanlar tarafindan yapilan dualarin mahiyeti ve icerigine dair mesru beklentiler ne
kadar biiytik veya farkli olursa olsun kabul gorebilecegini ortaya koymaktadir. Bu durum hadis-

3

i serifte su ifadelerle tekit edilmektedir: “...Fakat kesin bir sekilde istesin ve istegini biiyiik

% Hz. Siileyman Isa hakkinda daha fazla bilgi i¢in bk. Kahraman, Omer Faruk, “Siileyman”, Tiirkiye Diyanet

Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2010), 38/50-60.
97 Sad: 38/32.
%8 Karaman, Hayreddin, vd. Kur'dn Yolu Tiirk¢e Meal Tefsir, 5/580-581.
9 Sad: 38/35.
190 Taberi, Eba Ca’fer Muhammed b. Cerir, Tarihii’I-Umem ve’l-Miilik, (Kahire: yy,1939), 1/252-253.
0 Taberi, Tarihii’I-Umem ve’I-Miiliik, 1/252-253.
102-Sad: 38/35-39.
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tutsun. Ciinkii kulun isteyecegi hicbir sey Allah'a biiyiik gelmez.”'® Bununla birlikte Yiice
Allah’1n sonsuz kudret sahibi oldugunu; Allah’tan talep edildigi takdirde insanin {imit ederek
beklenti igerisinde olmasi, (hdsd) acaba isteklerime cevap verecek kudrete sahip mi? Gibi
stiphelerden siyrilmasi gerektigine yonelik rehberlik olarak da kabul etmek miimkiindiir.
Nitekim Yiice Allah, bu hususu: *{&ea &A% e e &5 i unfl\ ATt ey &5 65

oA “Bana dua edin, duamzi kabul edeyim...”'%

ayette vurgulamistir. Bu ayetin icerdigi
mana genis ve kapsayici olduguna gore insanin talep ettigi mesru herhangi bir seyin kendisine

verilebilecegini yansitmaktadir.
2.5. Hz. ibrahim’in Kur’an’da Yer Alan Dualarina Ornekler

Yahudilik, Hiristiyanlik ve isldm’da biiyiik ata ve temel referans noktas1 kabul edilen Hz.
Ibrahim’den (a.s.) Yahudi ve Islam kaynaklarinda tevhit inancini yerlestirmek iizere gosterdigi
faaliyetler merkeze alinarak bahsedilmektedir.!% Hz. Ibrahim’in Kur’an’da gecen bircok duasi
vardir. Bunlardan bir kismina 6rnek vermek gerekirse Hz. Ibrahim’in, oglu Ismail'% (a.s.) ile
birlikte Kabe'nin temellerini atarken amellerinin ve tdvbelerinin kabulii i¢in duasi;'?’
kendisinin ve ziirriyetinin namaza miidavim olanlardan muvaffak olmalarina yénelik duast,'®
kutsal belde Kabe ve iman eden sakinlerine hayir temennisi;'* Hz. ismail’i ve annesi (Hacer!'?)
teslimiyet bilinciyle biraktigi Kabe civarinda riziklandirilmalaria dair duast;'!"! ziirriyetinden
geleceklerin tamaminin imamet vasfina haiz kilinmasina dair talebi (bu konuda ayette
istisnalara yer verilmistir);!'> kendisinden sonra (kavmine) iclerinden bir peygamber

gonderilmesine yonelik duasi;'!® babasma daha 6nce vermis oldugu séze binaen affedilmesi

i¢in dualar1 olmustur, fakat babasina yonelik temennisi kabul gérmemistir.''* Bu taleplerin arka

103 Miislim, Ebu’l-Huseyn b. Haccéc, el-Cam 'iu’s-Sahih (Riyad: Daru’l-Marife, 1998), Zikir, 8.

104 ¢]-Mii’min: 40/60.

105 Hz. Tbrahim hakkinda daha fazla bilgi i¢in bk. Kahraman, Omer Faruk, “Ibrahim”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim

Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2000), 21/266-272.

Hz. Ismail hakkinda daha fazla bilgi i¢in bk.'* Kahraman, Omer Faruk, “Ismail”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar Merkezi, 2001), 23/76-80.

107 Ebussuiid, bin Muhammed, Tefsiru Ebis-Suiid/lrsadii’l-akli’s-Seim ild mezdya I-Kitdi’'l-Kerim (Riyad:
Mektebetii Riyadi’l-Hadis, h. 900), 1/259.

108 Tbrahim: 14/40.

109 brahim: 14/35.

"0 Hz. Hécer hakkinda bilgi i¢in bk. Kuzgun, Saban, “Hacer”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi

(Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 1996), 14/431-433.

Ibrahim 14/37; Zemahseri, Carullah Ebi Kasim Mahmud b. Omer, el-Kessdf ‘an haka’iki gavamizi’t-tenzil ve

‘uyiini’l-ekavil fi viicithi 't-te 'vil (Riyad: Mektebetii Ubeykan, 1998), 3/385-386.

12 ¢]-Bakara: 2/124.

113 e]-Bakara: 2/126-129;

114 et-Tevbe: 9/70.

106
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planinda istikameti kaim kilan ibadetlerin kabuliine, teslimiyetin gerekliligine, tevekkiile,

yonelik isaretlerin varligina dair degerlendirme yapmak miimkiindiir.

Hz. ibrahim’i konu alan bazi ayetlerde tevhidi nasil kabullendigine ve Yiice Allah’a
sonsuz tevekkiille bagl olduguna dair ifadelerine dualariyla birlikte yer verilmistir.''> Es-Suara
siresi 69. ayetten itibaren ele alinan, ayn1 zamanda tevhidi ikrar ettigini gosteren ifadelerin
akabinde Hz. Ibrdhim’in temennilerine ve yaptigi dualara isaret edilmistir:
€0 a5 el 5 () @L\ gﬁj‘j} “Ve ahirette hesaplarin alinacagi giinde giinahlarimi
bagislayacagint umdugum O ’dur.” Ey Rabbim! Bana hikmet ver ve beni salih kimseler arasina
dahil et. Sonra gelecekler (nesiller) arasinda beni dogrulukla anilanlardan eyle. Beni Naim
cennetinin varislerinden eyle.”'' Bu dualarin arka planma yonelik, Hz. Ibrahim’in peygamber
olmasina ragmen hesap giiniinde, diinya hayatina dair fark etmeden bile olsa islemis olabilecegi
hatalarin yliziine vurulmamasimi talep etmesi, diger insanlarin ne kadar ¢ok dua etmeleri
gerektigine isaret etmektedir. Ayrica kisinin peygamberlik sifatiyla beraber tek basina timmet
bile kabul edilip tescillenmis olmas1 halinde''” bile hakkinda verilecek nihai hiikmiin Yiice
Allah’a ait oldugunu yansitmaktadir. Bu durumda kisilerin yapmis olduklari amellere
giivenmeyip her zaman Yiice Allah’in merhametine siginmalar1 gerektiginin bilinci
olusturulmaktadir. Peygamber olmasina ragmen din giinlinde affedilmeyi limit eden bir
peygamberin talebi; namaz, orug vb. ibadetlerini ihmal ettigi gibi salih ameli olmadan “benim
kalbim temizdir” gibi ifadelerle bir yoniiyle kendini begenen, adeta “ibadet etmedigime
bakmayin, benim kalbim ibadet edenlerden temizdir” sdylemi ile kendilerini bosuna avutan
kisilere ciddi manada dikkat ¢ekici ders mahiyeti tagimaktadir. Nitekim hi¢ kimsenin kalbi ne
Hz. Ibrahim’in ne de diger peygamberlerin kalbinden daha temiz olamaz. Ne var ki onlar,
peygamber olduklar1 halde ibadetlerini her tiirlii mesakkate ragmen ziyadesiyle eda etmislerdir.
Kalplerinin temizligini 6ne siiriip ya da herhangi bir zorlugu bahane ederek kullugu geri planda

tutmamuslardir.''8

15 es-Suara: 26/69; Giinay, Tiimer, Cesitli Yonleriyle Din (Ankara: Ankara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi,

1986), 18/213; S_énmez, Vecihi, Hz. Ibrahim’in Tabi Oldugu Hak Din ve Tevhidi ispat Metodu (Van: Yiiziinci
Y1l Universitesi Islami Arastirmalar Dergisi, 27/1, 2016); _Seélibi, Abdurrahman b. Muhammed b. Mahlaf Eba
Zeyd, Cevdhiru’l-hisan fi Tefsiri’l-Kur’dn (Beyrut: Darli Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 1997), 4/228-232.

116 es-Suara: 26/82-85.

17 en-Nahl: 16/120.

18 Miislim, EbG’l-Huseyn b. Haccic, el-Camiu’s-Sahih (Riyad: Daru’l-Marife, 1998), Munafikiyn, 81; Taberi,
Camiu’l-Beydin an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 16/137.
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2.5.1. Hz. ibrahim’in Oliilerin Diriltilmesine Dair Talebi

Hz. ibrahim’in Kur’an’da yer alan bir diger talebi de oliilerin diriltilme keyfiyetini
ogrenmeye dair istegidir Konuyla ilgili ayette soyle buyurulmustur: <& 5 &) s il J& 3\5}
G Jia (8 e Jx3l ot C)i)dﬁu‘wwj‘éﬁd\ﬁu—'huuuuﬁjéﬂduwyéj‘ 6 g3all 25
(aSs e dl Gl Al \-\w dm\-’ ed I 3% “Ibrdhim: Ey Rabbim! Bana éliileri nasil dirilttigini
goster” demigsti. Allah: “Inanmiyor musun?” Diye sorunca, Ibrahim: Siiphesiz inaniyorum;
lakin kalbimin yatismasin istiyorum...”'' Bu sekilde cevap verdikten sonra Yiice Allah, dliileri

120 Tlgili ayetlerde soyle

nasil dirilttigine dair 6rnegi canli bir sekilde kendisine gostermistir.
buyurulmaktadir: “(Rabbi:) Kuslardan dort tane al, onlari kendine alistir. Daha sonra onlar
parc¢alayip her tepeye onlardan bir par¢a bwrak, sonra (onlari) c¢agwr. Kosarak sana
gelecekler...”'?! Bu gibi taleplerin arka planinda peygamberlerin imana ydnelik herhangi bir
stiphelerinin olmadigi; temel amacin ise insanlara ilgili konuda ders vermek oldugu
sOylenebilir. Nitekim Cibril (a.s.) hadisi olarak meshur olan ve daha 6nce de on bilgi
mabhiyetinde yiizeysel olarak degindigimiz rivayette; insan suretinde gelen Cebrail’in (a.s.),
cevaplarin1 bildigi halde Hz. Muhammed’in ashabinin yaninda, kendi dinlerini daha 1yi
O0grenmeleri igin “Oy) e g_;-un‘ Mas W “Ey Muhammed! Bana Islam nedir soyle,” Hz.
Peygamber Islam’in sartlarin1 cevap olarak verince, “Cdxa J& “Dogru soyledin” seklindeki
doniitleri ilgili egitim kapsaminda degerlendirilebilir. Ayni sekilde iman, ihsan, kiyamet
saatinin vaktini sorup gerekli cevaplari aldig1 her sorunun akabinde “dogru soyledin’ seklindeki

onay1, soru ve cevaplarin arka planindaki amacin, bu baglamda insan zihninde 6nceden

olusabilecek olas1 siiphelere dair (6nciil) hazirlayici bir egitim tatbikati oldugu sdylenebilir.'??

119 el-Bakara: 2/260; Ayrica bk. Ibn Kesir, (Kahire: y.y., ts), 2/455-457.

120 ¢]-Bakara: 2/260; Benzer bir kissada liilerin nasil diriltildigine yonelik peygamber oldugu bilinen fakat ismi
hakkinda farkli rivayetler bulunan birinin, deprem gegirmis bir yerlesim yerinde insanlarin Allah tarafindan
tekrar nasil diriltilebilecegine yonelik; “Allah, biitiin bunlar: dldiikten sonra nasil diriltecek?” sorusuna karsi
(Allah’in onu) 100 y1l 6li biraktiktan sonra tekrar kendisini diriltip, ayni zamanda yaninda getirmis oldugu
(binek) eseginin ¢iirlimiis kemiklerini géziiniin 6niinde canlandirip hayat vermesiyle de hem o6liilerin nasil
dirildigine hem de (talep edilen cevabin arka planinda) insanlara ders verildigini ifade etmek miimkiindiir. (el-
Bakara 2/259; Ates, Siileyman, Kur’an-1 Kerim’in Yiice Meali ve Cagdas Tefsiri (Ankara: Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1982), 308-312.

121 el-Bakara: 2/260.

122 Buhari, fman, 37; Tefsirlerde Hz. Ibrah1m in bu talebinin arka planinda neler olabilecegi ile ilgili ayrica Bakara
2/258 de gegen 4 Oy dawii C\A Ls-ﬂ\ &Y 5 & “Ibrahim’in rabbi hakkinda (onunla) tartisan1 gormedin mi?...”; 3

a3 A cﬁ-‘-“ 0 a3 JB “Tbrahim dedi ki: Rabbim hayat veren ve dldiirendir” seklindeki Nemrut ile yapilan
(tartlsma) diyalog sonucuyla da iligkilendirilmistir. Bununla birlikte Ibrahim’in (a.s.) ‘Halil/dost’ olarak
secilmis olmasmin ilk emaresi olan (duasiyla Sliileri diriltebilecegine dair yetki) olilyli diriltmenin nasil
olabilecegini 6grenmeye yonelik goriisler de mevcuttur. (Diger rivayetler i¢in bk. Razi, Mefatihu’I-Gayb, 7/35-
45)
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2.6. Hz. Yiinus’un (Tovbesi) Af Talebi

Hz. Yinus, (a.s.) halki putperest olan Ninova halkina peygamber olarak gonderilmistir.
Hz. Ali’den rivayet edilen habere gore otuzlu yaslarda iken kendisine peygamberlik vazifesi
verilmistir. Hz. Y{nus un otuz {i¢ yila yakin teblig gorevinde kendisine sadece iki kisi iman
etmistir. Umidini bu konuda kavminden kesince onlara beddua etmis lakin bu konuda acele
ettigi haber verilmistir. Beddua ettigi vakitten sonra kirk giin daha teblig gorevi yapmasi
kendisine emredilir.'?? Hz. Y0nus, otuz ii¢ yillik teblig gorevinde davet, uyar1 ve ¢abalarina
aldiris etmeyen halkini takindiklar kiifiirden dolay1 azap ile tehdit etmesine ragmen kendilerine
inmesi beklenen azabin gelmemesi iizerine Ofkelenerek tepki maksatli gorev yerini terk
etmistir.!** Gorev bolgesinden uzaklasmak iizere ciktig1 yolculuk sirasinda bir gemiye
binmistir. Seyir halindeki geminin kendi ylikiinii tasityamayacak kadar agir oldugu anlasilinca,
yolculardan kur’a yontemiyle tasfiye karar1 alinmistir. Her defasinda tekrar edilen kur’a
sonunda Hz. Y{nus gemiden suya atilmistir. Suda iken biiylik bir baligin onu yutmasiyla
cezalandirildigini diisiiniince pismanligini dile getirip tovbe ve istigfar talebinde bulunmustur.
Siiregle ilgili ayetlerde sdyle buyurulmustur: (Caddll Gal bt &3 “Dogrusu Yunus da
el¢ilerden/peygamberlerden biriydi.” {LM‘ i) ) Gl 3!} “Hani o, sahibinden ka¢mus bir kéle
gibi, Rabbinden izinsiz bir sekilde gorev yerinden ve dolu bir gemiye kendini atmigt1.” #5d)
{i)mhl‘ &e UR8 “Sonra yolcular arsinda kur’a cekildi; Yinus kur’ayi kaybederek denize
atild.” {34 585 &y Al Mﬂ\ﬁ} “Onu biiyiik bir balik yutuverdi; bu siirecte Yunus, pismanlik

duyarak kendisini kinayip duruyordu.”'?

Hz. Y{nus’un yaptiklarindan dolay1 pisman olup af talebinde bulundugu aym sekilde
ayetle haber verilmistir.'26 &3 Y1 &l ¥ & el s 568 aile 5o O O G Lualis o 3 o500 135)
{Eﬁfﬁu‘ Oe &K SRS “Ziinndn'u da (Yiinus) zikret! Hani ofkeli bir halde gecip gitmis,
kendisini asla sikistirmayacagimizi sanmisti. Sonunda karanliklar iginde, “Senden baska hi¢bir
tanr1 yoktur. Seni tenzih ederim. Gergekten ben kotii isler yapmisim!” diyerek yalvardi.”'?’

Yiice Allah, Y@nus’un (a.s.) duasini kabul ederken, 6te tarafta kendisinin Yiice Allah’1 tesbih

etmesinden kaynakli artilarina da isaret buyurmaktadir: {Z;n-wd‘ e O &1 Y 38 “Eger (Allah’

' Hz. Yinus hakkinda daha fazla bk. Kahraman, Omer Faruk, “Yanus”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2013), 43/597-599.

1% Tepki ile ilgili rivayet edilen diger sebepler i¢in bk. Karaman, Hayreddin vd. Kur’dn Yolu Tiirkce Medl Tefsir,
2007:3/695-699; Ozsoy, Omer; Giiler, Ilhami, Konularina Gére Kur’an-Sistematik Kur’dn Fihristi (Ankara:
Fecr Yayinlari, 2005), 793.

125 es-Saffat: 37/139-142.

126 es-Saffat: 37/139-148.

127 el—Eqbiyé: 21/87; ayrica bk. Taberi, Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi, Cev: Zakir Kadiri Ugan, Ahmet Temir,
1-5 (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1991), 3/925-932.
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¢okga zikredip) tesbih edenlerden olmasa idi;” @me e Q,J'l aikyy <&l “(Onu yutan) bahgin
karmnda kiyamete kadar kalirdi (Onun mezari orast olurdu).”'*® Bu durumda haberi verilen
olayin sonucuyla iliskili olarak, arka planda insanin ferahlik zamaninda Allah’1 unutmamasi,
murakabe altinda oldugu bilinciyle O’nu zikretmesi, hatasini fark edip tekrar ona yonelmesinin
kisiyi her tiirli darliktan kurtaracagina isaret etmektedir. Aksi durumda Allah’t diinyada

unutanlarin kiyamette kendilerinin de unutulacagi haber verilmistir.'?’

Hz. Y{inus’un kendisinin bile tasvip etmedigi bu davranisinin ardinda yaptigi af talebinin
arka planina dair anlik Ofkenin kisiyi zarara ugratacagmin hatirlatmasi olarak da
anlasilmaktadir. Nitekim hadisler de anlik 6fkeye yonelik tedbirli olmak i¢in de uyarilar
yapilmistir. “J;\J‘ Lalall xie Sdall WP “Gergek sabir musibetin gerceklestirildigi ilk anda
gosterilen tavirdir”'*° Hadislerde gecen bu ve benzeri konularda sergilenen veya tavsiye edilen
tepkimenin Hz. Y{inus’un kavmi ile yillarca siiren miicadelesinin musibet/sabir baglaminda ilk
an1 ile iliskisi yok gibi goriinse de peygamber agisindan gorevden uzaklasmak, musibet-sabir
baglaminda degerlendirilebilir. Buna gore insanlig1 irsat baglaminda kendisine vazife tevdi
edilmis her insana, bu kissanin arka planinda verilmek istenen mesajlardan dersler ¢ikartmasi

gerektiginin isaretleri verilmistir.'3!
2.7. Hz. Yiisuf’un iffet Miicadelesinde, Allah’a Siginmasi ve Zindam Tercihi

Hz. Ysuf, kissas1 Tevrat ve Kur’an’da ayrintili bigimde anlatilan Hz. Ibrahim’in torunu
olan Hz. Ya’kib’un (a.s.) ogludur.!** Kardeslerinin kendisine haset edip once 6ldiirmeyi
distindiikleri fakat daha sonra kdle olarak sattiklar1 Hz. Yusuf, (a.s.) Misir Azizi tarafindan
esine hediye edilmek iizere satin alinmistir. Zamanla biiyiiyiip genclik donemine ulasinca,
hizmetinde bulundugu Misir Azizi’nin hanimi kendisine asik olmustur. Kadin, Hz. Yasuf’u
(a.s.) tiirlii tuzak ve entrikalarla zinaya zorlamistir. Bu konuda ayette soyle buyurulmustur:
(35 G ey ) e 5 A (e g A 3 @7\5\ 4833\ 53) “Evinde bulundugu kadin, onunla olmak
istedi. Kapilart iyice kapatti/kilitledi ve “haydi gel dedi” Haberi verilen bu ifadelerle kendisi
harama zorlanmak istendi ise de onun bu duruma kars1 dirayetle karsilik verdigi yine ayetlerde

belirtilmistir: ¢ sallall &1 Y 43) &) 5ia (il =) 8 3aa 08 “Hasd, Allah’a siginirim! Kocan/esin

128 es-Saffat: 37/143-144; Razi, Mefatihu'l-Gayb, 26/165.

129 Taha, 20/126.

130 Byhari, Cenaiz, 31.

131 Razi, Mefitihu’l-Gayb, 26/163-165; irsad konusunda nasil davranilmas: gerektigi hakkinda bk.Al-i imran,
3/104.

12 Hz. Yusuf hakkinda daha fazla bilgi i¢in bk. Kahraman, Omer Faruk, “Yasuf”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalart Merkezi, 2013), 44/1-5.
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benim bana iyilik edip (iyi davranip) evini acti. Gercek su ki zalimler iflaha erismez” dedi.”'*?

Hz. Ytsuf’un bu ¢irkin fiilden ¢ekinip Allah’a si§inmasinin arka planinda Yiice Allah korkusu
ile ihsan bilincinin oldugu gériilmektedir.'** Bu konuda Misir Azizi’nin iyiliklerinden
bahsedilmis olmasi, (ona gdstermesi gereken bir minnet borcu varmis gibi goriinse de) Hz.
Yusufun Allah’a siginma vurgusunun Oniinde kabul edilmemelidir. Tabiidir ki kendisine
yakisan sekliyle efendisine ihanet etmeyecegini ifade etmesi ifa edilen gorevlere emanet
bilinciyle yaklasilmas1 gerektigini géstermistir. Ciinkii ihanet zuliim kapsaminda; zalimlerin ise

iflah olmayacag ayni1 zamanda belirtilmistir.'*®

Hz. YGsuf’un bu olayda Allah’a sigiarak zinaya bulagmamasi, siireci diinya veya maddi
alem boyutuyla kendi aleyhinde baski ve propagandaya evirmistir. Kétii fiile zorlanmak {izere
kendisine sergilenen tutum ve baskilara karsi ¢ikarak bir ¢ikis yolu aramistir. Halini Yiice
Allah’a arz ettigi ayette gdyle buyurulmustur: & b yiai Y15 33 325 s 20) Sl Gl & 08)
{uﬁé\d‘ e 85 Gedll Galal GANK “(Yisuf,) Rabbim! Zindan benim igin bunlarin benden
istediklerinden daha sevimlidir/iyidir. Sdyet bana kurduklari tuzagi bosa ¢ikamazsan,
(korkarim ki) onlara meyletmek zorunda kalr ve cahillerden olurum.”'3® Hz. Y{isuf’un bu
taleple Yiice Allah’a siginmasmin arka planinda gencligine, fiziksel 6zellik-giizelligine;
ortamin durumuna bakmadan nefis tasiyan bir varlik olmasina ragmen arzularmi frenlemesi,
siradan insanlarin benzer tuzaklara karsi nasil davranabileceklerini goéstermistir. Nitekim
evrensel capta erkek mii’'minlerden talep edilen sekli de budur: “Mii’'min (erkek)lere séyle:
"Gozlerini (kendilerine  bakilmasi  haram olan  kadinlart  ve ahldksiz  yayinlar
seyretmekten) kacindirsinlar ve wzlarini  korusunlar. Bu onlar i¢in daha temiz (ve
hayirly) olandir.”'*” Hz. Yisuf un bu tutumu, manevi degerlerine sahip ¢ikip imaninin giiciiyle
iffet ve ahlakini1 koruyabilen bir geng¢ profilini ortaya koyup arka planda genglere manevi bir
egitimin yansimasi olarak da degerlendirilmelidir.!*® Zira O, bu konuda kendisini haramdan
korumakla birlikte ¢evresindeki herkesi de korumus oldu. Nitekim zinaya yeltense idi giinah
vuku bulur, s6z konusu haram fiil i¢in istekte bulunan kadin (kendisi 1srarc1 oldugu halde) ¢cok
daha fazla olumsuz etkilenir, en nihayetinde muhtemel yargi siirecinin sonucunda Hz. Y{isuf un
(a.s.) Oliimiiyle ya da omiir boyu zindan ve iskenceyle biten bir netice ortaya ¢ikardi. Tiim

Bunlarla birlikte babasinin hasreti, kavminin Filistin bolgesindeki kitliga dair ve diger

133 Yisuf 12/23.

134 “Thsan’ ile ilgili bk. Buhari, fman, 37.

135 Taberi, Cdamiu l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 12/238.

136 Yisuf: 12/33; Razi, Mefdtihu'I-Gayb, 26/115-120.

137 Nir: 24/64.

138 Karaman, Hayreddin vd. Kur’dn Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 230.
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sikintilari, Misir ve ¢evresinin kitlik donemi ile putperestlikten temizlenmesi, dahasi soyundan
gelecek olan diger peygamberlerin durumu gibi birgok etken bu varsayimdan olumsuz
etkilenecekti. Sonug olarak, ilgili ayetlerin arka planinda verildigini diislindiiglimiiz mesajlarda
‘erkek, harama bulagsmadigi takdirde toplumun tim kesimleri iffet yoniiyle selamette

kalacaktir’ demek miimkiindiir.
2.8. Hz. Eyyiib’un Halini Allah’a Arzi ve Sabir imtiham

Hz. EyylOb, Kuran’da kendisine vahiy verilip hidayete erdirildigi haberi verilmekle
birlikte;'* gegirdigi hastalik siirecine dair sergiledigi sabir ve tahammiiliiyle bilinen bir
peygamberdir.'*’ Peygamberlere ait birgok giizel hasletin rneklendirildigi kissalardan biri de
EyyQb’un (a.s.) bahsinin gectigi ayetlerdir. Hz. Eyy(b, ailesi genis ayni zamanda maddi
yoniiyle varlikli biriydi. Yasadiklar1 ev iizerlerine yikilinca, ¢ocuklarinin ¢ogu vefat etmis,
zamanla mali ve miilkii de elinden gitmisti. Bu siirecte kendisine on yildan fazla siireyle
musallat olan agir bir hastalikla da imtihan edilmistir. Olumsuzluk y6niiyle imtihanin zorluguna
ragmen o, halinden higbir sekilde sikayetci olmamistir. Bu durum karsisinda teslimiyeti tam
hakkiyla ortaya koyarak, Allah’tan gelen takdiri gidisatina birakmistir. Ancak aradan yillar
gectikten sonra esinin ricasi iizerine halini sadece Yiice Allah’a, ayetlerde gegen su ifade ile arz
etmistir: 4! é)&e@‘ sa sl &y Sal S48 6308 N G5y “Ve Eyyiih 'u da an! Hani rabbine
“Basima bu dert geldi. Ama sen merhametlilerin en merhametlisisin” diye niyaz etmisti.” Dile
getirmis oldu@u bu arzina karsilik dyetin devaminda; séfiss A1 8515 5ia (e 4y L GRS 41 L2E00G)
(u:’%—’w s R3lake Bedad) aex= “Tarafimizdan bir rahmet olarak kulluk edenler igin ornek olarak
anilacak duasini kabul ettik; kendisine musallat olan dert ve sikinti olarak ne varsa giderdik;
ona ailesinden vefat edenlerin yani sira (6liiniin bizatihi sahislar: degil’*?) misliyle bir o kadar
daha verdik.” seklinde buyurularak, sabrina karsilik miikafata dair kendisine bahsedilen

ikramdan haber verilmistir.'+

Kur’an-1 Kerim’de insanlarin maddi ve manevi yapilariyla ilgili bir¢ok zaaflarindan

bahsedilmigtir. Bu duruma isaret eden ayeti kerimelerde insan yapisina yonelik soyle

139 en-Nisa: 4/163; el-En’am: 6/84.

10 Hz. Eyytib hakkinda daha fazla bilgi i¢in bk. Kahraman, Omer Faruk, “Eyytib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 1995), 12/16-17.

141 Beydavi, Nasiruddin Ebfl Said Abdullah b. Amr. b. Muhammed es-Sirazi, Envdrii 't-Tenzil ve Esrdrii’t-Te 'vil
(Beyrut: Daru ihya it-Turesi’l-Arabi, ts), 4/58.

142 Taberi, Camiu I-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, Thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Kahire: Mektebetii’l-
adab, 1991), 7/57,58; Karaman, Hayreddin vd. Kur’'dn Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 3/695-697.

143 el-Enbiya: 21/83; Razi, Mefatihu’I-Gayb, 1981:22/204-206.
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buyurulmustur: “Zayif yaratilmistir”;'** cok zalim ve cahildir’;'%¥ “aceleci (bir tabiatta)

yaratilmistir.”'*® Bu ve benzeri zayif noktalar arasinda su da eklenmistir ki Hz. Eyy(ib’un
hastalik ve musibete kars1 takindig1 tavirla siradan insanin takindigi tavri ayristirmaktadir: 133
{YLG sy 58 &a “Kendisine musibet/kétiiliik dokununca sizlamwr, feryat eder.”'*’ Bu baglamda
peygamberlerin insan vasfiyla diistiikleri bu gibi olumsuz hallerde sabir ve kanaat gibi yonlerde
diger insanlardan ayr1 6zelliklere sahip olduklarini yine kendilerini 6vgiiyle zikreden ayetlerden
anlamak miimkiindiir. ilgili ayetlerden bazisi soyledir: (3 &3 Mall aas Todia staa; U1 )
“...Gergekten biz onu sikintilara karsi sabirly bulduk. “O ne giizel bir kuldu. Dogrusu o, tam
bir teslimiyet ve samimiyetle siirekli Allah’a yonelir dururdu;”"* (&5 &) LY 3330 Gae &)
“...Kulumuz David'u da an/hatirla, nitekim o (her durumda Allah’a) yonelen biriydi;”'*
G Y su) (85 Galda (R A (g CESH 3 &Y 3) “Kitapta Miisd 'yt da an; siiphesiz o, ihlasli ve
kendisi seriatla gonderilmis bir peygamberdi.”'>° Bu konuda verilmek istenen mesajlarin arka
planinda sabir ve tevekkiil 6n plana ¢ikmaktadir. Nitekim sabir yoniiyle oldugu gibi her konuda
Srnek alimalari gerektigini 5zetleyen ayetlerden biri sdyledir: Gl 13Y 5 e spaiad i (S )
“Ant olsun ki onlarin kissalarinda akil ve dirdyet sahiplerine ¢ikarilacak ibretler vardir.”'>!
Peygamber kissalarinda ibretlerin varligi, bu minvalde Hz. Eyy(ib’un hastalikla imtihanin arka
planinda insanliga 6nemli mesajlar barindirmaktadir. Zira peygamberlik sifatina sahip olmayan
birinin hastalik veya cesitli sikintilar karsisinda takinabilecegi olasi isyan ya da “peygamber
hastalanmadi ki, sikinti ¢cekmedi ki bu durumumdan anlasin” gibi sdylemlere vahiy temelli
ornekler verilerek, dogru hareket etmenin formiilii sunulmustur. Ayni zamanda kissanin arka
planinda; zorluklara kars1 gercek bir teslimiyet gostergesi olarak, arzuladiklar: bir netice ¢iksa
da ¢ikmasa da sonucunu kabullenmeyi; kendi iradeleriyle sorumluluklar1 uhdesinde yapilmasi

gerekenleri yapip akabinde gerekli tedbirleri almak ve ¢ikan sonuca ‘kader’ olarak bakmalari

gerektigine dair mesajlar verilmektedir.'>?

144 en-Nisa: 4/28.
' el-Ahzab: 33/72; Ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-‘aziz (Beyrut: Dar’l-
Kitiibii’1-Ilmiyye, 2001), 4/401-402.

146 ¢]-Enbiya: 21/37.

147" el-Meéric: 70/20.

148 S4d: 38/44.

149 Sad: 38/17.

150 Meryem: 19/51;54;56; Ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharrerii'l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l- ‘aziz, thk. Abdusselam
Abdl’s-Safi Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, 2001), 4/20-23.

U Yasuf: 12/111.

2 Koriikeii, Saliha, Kur’an-1 Kerim 'de Peygamberlerin Ornek Tevekkiil Anlayislarr (Nigde: Nigde Universitesi
Dergisi, 2022), 96-97.
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2.9. Hz. Isa’min Mucize Talebi”

Hz. Isa, “iilii’l-azm” olarak isimlendirilen resullerin en bityiikleri olan bes peygamberden
biridir. On bes strede doksan ii¢ dyette ismi veya bir sifat1 ile zikredilmekte, agirlikli olarak Al-
i Imran, Maide ve Meryem siirelerinde dogumunun miijdelenmesi, diinyaya gelisi, tebligi,
mdcizeleri, diinyevi hayatinin sonu ve Allah katina yiikseltilisiyle ilgili olarak bilgi

verilmektedir.!3?

Israilogullar’’nin iman boyutuyla yanlis itikadi tutumlar1 ve bu ydnde peygamberlere
yonelik siiphe ile onlarla inatlagmanin tezahiir eden 6rneklerinden biri de kavminin iman etmek
i¢in Hz. Isa’ya sart kostuklar1 ve Rabbi tarafindan iizerinde gesitli yiyeceklerin oldugu (‘Maide’
olarak isimlendirilen) bir sofra indirmesini talep etmeleridir. Buna gerekce olarak da kalplerinin
mutmain olmasin1 istemeleridir. Ilgili Ayetlerde sdyle buyurulmustur: “Havariler “Ey
Meryem’in oglu Isd! Rabbin bize gokten bir sofra indirebilir mi? diye sormuslardi. O séyle
cevap verdi: Eger Allah’a iman etmis iseniz O’ndan sakininiz;, Onlar ise: Biz ondan yemek
istiyoruz, kalplerimiz de mutmain olsun, (ayni zamanda) bize (peygamberligin hususunda)
dogru soyledigini bilelim ve buna sahitlik edelim. dediler; Meryem’in oglu Isd soyle niyazda
bulundu: Allah’im! Ey Rabbimiz! Bize gokten oyle bir sofra indir ki ilk gelenimize son
gelenimize kadar hepimize bir bayram/sélen ve senden bir isaret olsun. Bizi riziklandiwr, sen
rizik verenlerin en hayiwrhisisin.”'>* Soframin indirilip indirilmedigi yoniindeki rivayetler farkl
olsa da '*° yapilan bu talebin arka planinda ne oldugu ile ilgili sdylenmesi gerekenlerin basinda
itikat ve bu konuda olas1 sirk icerikli diisiincelere karsi tedbir ihtiva etmesidir. Zira Maide ile
ilgili Ayetlerin hemen akabinde “Allah: Ey Meryem'in oglu Isd! Insanlara, “Beni ve anamu,
Allah’in diginda iki tanri edinin”’ diye sen mi soyledin, buyurunca o, “Hdsd! Seni tenzih ederim;
hakkim olmayan seyi séylemek haddim degil (bana yakismaz). Zaten boyle bir sey soyleseydim
siiphesiz bundan haberdar olurdun. Icimdekileri bilirsin, hdalbuki ben senin zatinda olam
bilemem. Gizli olan seyleri yalnizca sen bilirsin” seklinde ahirette bu minvalde kendisine
sorulacak sorularim yine arka planinda Hz. {sa’y1 insan olarak taninmas: gerektigidir.'*® Nitekim
Hz. Is4, sofranin gokten indirilmesi hadisesi ile kendisine verilen diger mucizelere sahit olan

kavmini biiyiik bir etki altma almistir. Bu durumun sonucu Hz. Isa ve annesi Hz. Meryem’i

153 Hz. Isa hakkinda daha fazla bilgi i¢in bk. Kahraman, Omer Faruk, “Isa”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2000), 22/465-472.

154 el-Maide: 5/112-114.

155 Ayrintih bilgi icin bk. Kogyigit Hikmet, Mdide Ayetleri Uzerine Bir Inceleme (Erzurum: Erzurum Kiiltiir
Egitim Vakfi, TDV Kiitliphanesi, 2011), 93.

156 e]-Maide: 5/116; Bakkal, Ali, Hz. Isd’ya Atfedilen Mucizelerin Olaganiistiiliik A¢isindan Tahlili (Isparta:
Siileyman Demirel Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 45, 2020), 66-82.
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ilahlagtirmaya kadar gotiirdiigii bir 6nceki paragrafta verilen adyet mealinden anlagilmaktadir.
Halbuki Hz. 1s4 ve diger peygamberlerin tamaminin gosterdikleri mucizelerin kendi irade ve
kudretleriyle meydana gelmedigi bilinmektedir."”” Buna gore Hz. Isa’nin gokten bir sofra
indirmesi i¢in Yiice Allah’a yakarmis olmasi, Hz. Isd’y1 ilahlastiracak kadar gaflete diisenlerin
diistincelerini direkt bosa ¢ikartmistir. Nitekim peygamberin olugsmasini talep ettigi her mucize,
Allah’mn sonsuz kudretine; Isa (a.s.) dahil tim peygamberlerin insan ve kul olduguna delalet

etmektedir.'*®

Maide kissasinda anlatilan gelismeler ve siireg igerisinde insanin hayal diinyasinda gokten
stiziilerek inen bir sofranin tasavvuru 6n plana ¢iksa da ayni ayette evrensel boyutta goz ardi
edilmemesi gereken “Bizi riziklandir, sen rizik verenlerin en hayirlisisin” ifadesidir.'® Hz.
[sa’nin dilinden dokiilen bu dua, kendisini Yiice Allah karsisinda ne kadar muhtag oldugunu
gosterirken, Kur’an ayetlerinin her birinin arka planinda kiyamete kadar arastirilmasi gereken
derin hikmetlerin goriilmesine dair isaretler de barindirmaktadir. Maide ve ilgili talebin
(kuvvetle muhtemel) arkasindaki hikmetlerden birinin de yiizeysel olarak goriilen cesit gesit
rizik ve ilgili nimetlerin muazzam merkezinin Yiice Allah olusu ve Allah’in ‘Rezzak’ sifatinin

dikkatlere ¢ekilmesinin halidir.
2.10. Taliit ve Caliit Kissasinda Komutan Talebi

Taldt, kendi doneminde yasayan bir peygamberin talebine karsilik Yiice Allah tarafindan

Caldt ile savasmak {izere Israilogullari’na kral olarak gorevlendirilmistir. '

Kur’an’da ismi gegen peygamberler iizerinden kissalar yoluyla evrensel mesajlar
sunulurken, bazen de ismi gegmeyenler iizerinden de 6rnekler verildigi goriilmektedir. Hz.
Miisa’dan sonra kavmin ileri gelenleri Israilogullari’na gonderilen peygamberden kendilerine
Allah yolunda savasmak tizere bir komutan gondermesi i¢in Yiice Allah’a dua etmesini
istemislerdir.'®! Tlgili ayette sdyle buyurulmaktadir: “Miisd 'dan sonra Isrdilogullari’'mn ileri
gelenlerini gérmedin mi? Peygamberlerinden birine “Bizlere bir hiikiimdar génder/tayin et de

Allah yolunda savasalim dediklerinde...”'®® Bu seklinde peygamberlerinin dile getirmesini

157 el-En’am: 6/165.

158 Daha fazla bilgi icin bk. Avei, Betill, Hwistivanlikta ve Kur'dn Tefsirinde Hz. Isd’'mn Mucizeleri,
https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/254372

159 Tbn Kesir, Tefiirii'l- Kur’dani’l-Azim, 5/419.

1% Talat hakkinda daha fazla bilgi icin bk. Kurt, Ali Osman, “Talat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Islam Arastirmalari Merkezi, 2010), 39/552-553.

161 S5z konusu peygamberin Hz. M{isd’dan sonra onun yerine peygamber olarak gorevlendirilen Yusa’ b. Nin ya
da Samuel oldugu yoniinde rivayetler vardir. Bk. el-Begavi, Muhyi’s-Siinne Ebi Muhammed’il-Hiiseyn ibn
Mes’ud, Medalimii't-Tenzil (Riyad: Daru’t-Tiybe, h. 1409), 1/295.

162 el-Bakara: 2/246.
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istedikleri duaya yine ayeti kerimeyle cevap verilmistir: “Peygamberleri onlara “Allah size
Talat’'u hiikiimdar olarak gonderdi” dedi. Biz hiikiimdarliga ondan daha layik ve servet
acisindan bir zenginlik verilmis iken onun iizerimize hiikiimdarligi nasil olabilir. dediler.
Peygamber: “Allah onu sizin igin segti/tayin etti, kendisini ilim ve beden yéniiyle (sizden) daha
gliclii kildi” dedi. Allah miilkiinii diledigine verir ve Allah (zat ve sifatlarinda) sinirsizdir, her
seyi bilir.”'®* Tal(t un hiikiimdar olarak gonderilmesi, tipki Hz. Muhammed &rneginde oldugu
gibi donemin kavmi tarafindan bekledikleri aileden yani kendi kabilelerinden gelmeyisi
hazmedilemedi. Tal0t’ un uzun boylu, zeki ve giiglii bir halk ¢ocugu olmasi, onlarin nazarinda
zengin olmayisindan ya da kendi kabilelerinden gelmeyisinden daha 6nemsizdi. Zira inat ve
itiraz Israilogullari’nin geleneksellesen hallerindendir. Kissanin talep, cevap ve itirazlarin arka
planina yonelik verilen 6ncelikli mesajlarin miilk ve iktidarin Allah’a ait oldugudur. Zira kullar
burada iktidari, krali en yetkiliden yani Yiice Allah’tan talep etmektedir. Buna gore kissanin
arka planinda verilmek istenen mesajlarda, kullarin sahip olduklar1 servetin; iktidar ve yetkinin
kaynaginin Yiice Allah’ta olduguna dair insan zihninde bir hatirlatma diirtiisii ve itaat bilinci
olusturmak oldugu goriilmektedir. Peygamberin talebine karsilik verilen bu 6rnekte, herhangi
bir goreve liyakat i¢in maddi zenginligin 6l¢iit olmadigini; ilim ve cisimdeki iistiinliigiin daha

hayirli oldugunu talep ve sonucun arka planina bakilarak sdylemek miimkiindiir.'

SONUC

Temsili olarak verilen 6rneklerin tamaminda peygamberlerin insan oldugunu, onlarin da
normal kullar gibi giinliik hayatta sikintilar yasayabildiklerini gdstermistir. Insanlarmn i¢inden
secilmis olmalari, Yiice Allah’in emir ve yasaklarina dair talimatlar teblig ederken, muhatap
olduklar1 kavimlerin hesap giiniinde olas1 “Peygamberler insaniistii varliklardir; onlara taninan
ayricalik sayesinde ibadetlerde yorulmamis, hastalanmamus, sikinti gekmemislerdir. Iste bu
sayede nefislerini kontrol altina alabilmislerdir. Dolayisiyla biz onlarin davetine uyamay1z” gibi
bahanelerinin 6niinii kapattig1 anlasilmistir. Bu tedbir ile ¢ikan sonucun ayni1 zamanda evrensel

bir ilahi adalet gostergesi oldugunu da ortaya koymustur.

Peygamberlerin Allah’tan bir sey talep ederken, ilgili talebe bazen olumlu bazen olumsuz
bazen de sarth karsilik buldugu anlasilmistir. Bu durum, peygamberlere ait yetkinin sinirlarini
ortaya koymaktadir. Yani peygamberlerin yapmis olduklar: taleplerin tiimiine olumlu karsilik

verilmemis olmasi, insanlarin onlar1 tanrilastirma olasiliginin 6niinii kapatmistir. Buna gore

163 o]-Bakara: 2/247.
164 o]-Bakara: 2/251.
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peygamber dua ve taleplerinin arka planinda, Allah’in tek ilah ve sonsuz kudret sahibi

oldugunun mesajlarinin oldugu sonucunu da ortaya koymaktadir.

Peygamberlerin Kur’an’da yer alan bazi dua ve taleplerinin kendi donemlerindeki
insanlara rehberlik yapmak iizere oldugu gibi evrensel c¢apli bir egitim metodu oldugu da
anlasilmistir. Hz. ibrahim’in &liilerin nasil diriltilebilecegine dair sorunun aslinda itikadi bir
diisiinceyle sormadigi, Hz. Ibrahim’in zalim hiikiimdar Nemrut’la yapmis oldugu tartisma

sonucunda (el-Bakara 2/258) kullanmis oldugu ifadelerden anlagilmistir.

Hz. Isa’nin ‘Maide’ ile ilgili kissada havarilerin kendisinden yapmis olduklar talep
sonucunda meydana gelebilecek olasi sirkin Oniine gecilmesine yonelik tedbir mahiyetli
egitim/ders oldugu anlagilmistir. Allah’in ona Hz. Meryem ile birlikte insanlarin her ikisini
tanr1 edinme talimatim Hz. Isa’nin verip vermedigine dair soruya yine Allah’in Kur’an-1
Kerim’de “Ne Hz. Isa’nin ne de mukarrabun meleklerin Allah’m kulu olmaktan geri
durmayacagini” ifade buyurmasi (en-Nisa 4/172), ayn1 zamanda peygamberlerin boyle bir seye

yeltenmedigini ortaya koymustur.

Peygamberlerin elgilik sifatlariyla birlikte kulluk sifatin1 da tasimalarindan dolay1 sosyal
hayatta karsilagtiklar1 birtakim olaylardan etkilenerek, olumlu-olumsuz farkliliklar gdsteren
duygular yasayabildikleri anlasilmistir. Bu sebeple hayatlarinda kimi zaman o6tke, aceleci
davranma; kimi zaman da sakin, duygusal, sabirli gibi tutum sergilemislerdir. Boylece
duygularint duaya ya da bedduaya yansittiklar1 goriilmiistiir. Aslinda kendilerine tevdi edilen
elcilik gbrevi sirasinda karsilastiklar1 sorunlarla sahsiyetlerini ilgilendiren olumsuzluklardan
ziyade, teblig vazifesi lizerinde yogunlastiklar1 bilinen bir gercektir. Buna gore Allah’tan
yapmast i¢in kendisine arz ettikleri taleplerin tamaminin arka planinda tevhit inancinin tiim

diinyada hakim olmasi diisiincesi; kiifriin ve zulmiin yok edilmesinin amaglandigi goriilmiistiir.

Peygamberlerin zenginlik, evlat, mal, miilk, ilim ve daha sayamadigimiz ¢esitli konularda
ne kadar talepleri varsa, Allah’in yeryiiziinde insana yiikledigi halifelik gorevinin saglikli bir
sekilde ifa edilebilmesi i¢in oldugu sonucuna ulastirmaktadir. Peygamberlerin inkarcilarin
aleyhinde yaptiklar1 ve olumsuz gibi diisiliniilen beddualarin ise bu baglamda kiifiir ve zulmiin
bitirilmesine yonelik oldugu anlasilmaktadir. Yani peygamberlerin talep ve dualarinin kendi
nefisleri i¢in olmadig1 gibi beddualarinin da kendi nefisleri i¢in olmadig1 anlasilmigtir. Zira

onlarin hi¢bir zaman yagadiklar1 duygularin esiri olmadiklari bilinen bir gercektir.
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Caligsmada ele alinan talep, dua ve beddualar ayrintilariyla uzunca verilemediyse de arka
planda insanli§in tevhit inanciyla tanigmasini saglamayr hedeflemekle birlikte, iki diinya

saadetine rehber; sirk, zuliim ve katiiliikklerin sonlanmasi i¢in ise uyarici olduklar1 goriilmiistiir.
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Gelis Tarihi: Ozet: Bu caligma, Kur’an'da gegen dag ve deprem kavramlar arasindaki anlam ve
fiziksel miinasebetini incelemektedir. Kur’an’da deprem genellikle “zelzele”, “racfe”,
“racce” ve “meyd” gibi kelimelerle; dag ise “cebel” ve “ravasi” terimleriyle ifade
edilmektedir. Daglar, Kur’an’da yeryiiziiniin dengesini saglamak {izere yerlestirilmis
sabit unsurlar olarak betimlenirken, depremler daha ¢ok kiyamet, ilahi uyar1 ve azap
Kabul Tarihi: gibi durumlarla iligkilendirilmektedir. Calismada, bu iki kavramin gectigi ayetler tespit
edilerek klasik tefsir kaynaklart ve bilimsel veriler 1s18inda degerlendirmeler
yapilmigtir. Depremler Kur’an’da ilk yaratilis, gegmis kavimlerin helaki ve kiyamet
sahneleri olmak iizere {i¢ temel zaman baglaminda ele alinmistir. Ayrica bazi ayetlerde
simdiki zamana yonelik ifadelerin de yer aldig1 goriilmektedir. Bu zaman dilimlerinde,
depremle birlikte anilan daglarin, sabitleyicilik-dengeleyicilik, saglamlik ve fanilik
.. yonlerine temas edilmistir. Kur’an'da daglarin depremleri engelledigine dair dogrudan
©2024 AGIID bir ifade bulunmamakla birlikte, daglar istikrar, denge ve saglamligin; depremler ise
Tiim Haklar: Saklidir. degi’sjrr}, sar;lptl ve gegiciligin s.embolll;i. (.)131'3...]( sunulmustur. Ca]1§rpan1n amact,
Kur’an’in bilimsel verilerle g¢elismedigini gostermek ve ona bilimsel veriler
baglaminda yoneltilen elestirilere cevap vermektir.

23 Kasim 2024

23 Aralik 2024

Anahtar Kelimeler: Kur’dn, Tefsir, Dag, Deprem, Kiyamet.

Abstract: This study examines the meaning and physical relationship between the
concepts of mountain and earthquake in the Quran. In the Quran, earthquake is
generally expressed with words such as “zelzele”, “rajfe”, “rajce” and “meyd”;
mountain is expressed with the terms “cebel” and “ravasi”. While mountains are
described in the Quran as fixed elements placed to ensure the balance of the earth,
earthquakes are more often associated with situations such as the apocalypse, divine
warning and punishment. In this study, the verses in which these two concepts are used
were determined and their evaluations were made in the light of classical tafsir sources
and scientific data. Earthquakes are discussed in the context of three basic tenses in the
Quran: the first creation, the destruction of past nations and the apocalypse scenes. It
is also seen that some verses include expressions regarding the present tense. During
these periods, the stabilizing, stabilizing, solidity and transience aspects of mountains
mentioned together with earthquakes were touched upon. Although there is no direct
statement in the Quran that mountains prevent earthquakes, mountains are presented
as symbols of stability, balance and solidity, and earthquakes as symbols of change,
shaking and transience. The aim of the study is to show that the Quran does not
contradict scientific data and to respond to criticisms directed at it in the context of
scientific data.

Keywords: Quran, Commentary, Mountain, Earthquake, Doomsday.

GIRIS
Yer kokenli' ve dogrudan yerkiirenin fiziki yapisiyla iliskili olan depremler, yerkiire

iizerinde en fazla yikici etkiye sahip dogal afetlerden biri olarak kabul edilmektedir. Deprem,

“yer kabugunda biriken gerilimin, fay hatlar1 boyunca ani bir bigimde bosalmas1 sonucu vuku

' Cemalettin Sahin, Cografyaya Giris (Ankara: Giindiiz Egitim ve Yayimncilik, 2003), 74.
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bulan yer degistirme hareketlerinin olusturdugu karmasik ve elastik dalga hareketleri” seklinde

tanimlanmaktadir.?

Bu yoniiyle depremler, yeryliziinde c¢ok ciddi fiziksel ve toplumsal
yikimlara sebep olmaktadir. Ani bir sekilde gerceklesmeleri ve Onlenemez o6zellikleriyle
depremler, ¢ogu zaman biiylik oranlarda can ve mal kayiplarina sebep olarak yalnizca fiziki
cevrede degil, ayn1 zamanda sosyoekonomik yapi, yerlesim diizeni ve toplumsal psikoloji

iizerinde de derin ve uzun vadeli tesirler meydana getirmektedir.?

Depremler, olusum sebeplerine bagh olarak tektonik, volkanik ve ¢okiintii depremleri
seklinde li¢ kategoriye ayrilmaktadir. Diinya genelindeki depremlerin yaklasik %90°1 tektonik
kokenlidir. Bu depremler, levha sinirlarinda meydana gelen gerilme, sikisma veya siirtiinme
hareketlerinin sonucu olarak ortaya ¢ikan enerjinin aniden bosalmasiyla olusur. Bu sarsintilarin
en yaygin goriildiigii yerler levhalarin birbirinden uzaklastigi, birbirinin altina daldig1 veya
yatay yonde hareket ettigi sinir bdlgeleridir.* Volkanik depremler, volkanlarin piiskiirmesi
sonucu meydana gelirken, {ligiincii bir deprem tiirii olan ¢okiintii depremleri ise, yer altindaki
bosluklarin (6rnegin magaralarin) tavanlarinin ¢okmesiyle gerceklesir. Bu iki deprem ¢esidi de

genellikle lokal diizeyde etkili olup diisiik siddette meydana gelmektedir.’

Ote yandan, yer sekilleri arasinda dnemli bir yere sahip olan daglar, jeomorfolojik
yapilari, olusum siirecleri ve afetlerle olan iliskileri bakimindan dikkat ¢ekmektedir.
Sozliiklerde “yer kabugunun gevresine gore belirgin yiikseltiye sahip kara pargalar1” olarak
tanimlanmakta,® bilimsel kaynaklarda ise “dik yamacli, kisa mesafelerde biiyiik yiikselti
farklarinmn  goriildiigii, dar ve derin vadilerle yarilmis yiizey sekilleri”’ olarak ifade
edilmektedir. Yeryliiziiniin en bariz sekillerinden biri olan bu yapilar, eski kaynaklarda “asl-1

avariz” olarak gecmektedir. ®

Calisma konumuz olan “Kur’an’da Dag ve Deprem Miinasebetine” dair, 6zellikle
iilkemizde miistakil bir akademik c¢alisma bulunmamakla birlikte, klasik ve modern tefsir

kaynaklarinda alimlerin konuyla ilgili goriislerine yer verilmistir. Calismamiz Kur’an’da

2 Nuh Arslantas, “zelzele”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/227-231.
Cemalettin Sahin-Sengiin Sipahioglu, Dogal Afetler ve Tiirkiye, (Ankara: Giindiiz Egitim ve Yaycilik, 2003),
26.

Sahin, Cografyaya Giris, 75.

Yavuz Unat, “zelzele”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2013), 44/ 231-233.

Sami Ongér, Cografya Sézligii, (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1961), “dag”, 191.

Hayati Doganay, Cografya’ya Giris (Konya: Cizgi Kitapevi, 2000), 402; Mustafa Y1ldiz Hosgoren,
Jeomorfolojinin Ana Cizgileri I, (Istanbul: Cantay Kitapevi, 2023), 6; Resat izbirak, Cografya Terimler
Sozliigii, (Ankara: Dogus Matbaacilik, 1964), “dag”, 79; Emrullah Giiney, Jeomorfoloji, (Ankara: Tekagag
Eyliil Yayincilik, 2004), 15.

Giiney, Jeomorfoloji, 15.
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deprem anlaminda gecen ‘“zelzele, racfe, racce, meyd”; dag anlaminda gegen “cebel/cibal,
ravasi” lafizlari ile sinirlidir. Bdylece bu lafizlar tizerinden Kur’an’da dag ve deprem arasindaki

miinasebetin boyutu, tefsir kaynaklar1 ve bilimsel veriler 15181nda arastirilmistir.
1. Kur’an’da Deprem Kavrami

Yiice kitabimizda deprem, “zelzele” “J33”, “racfe” “4837” ve “racce” “gJ” ve “meyd”
“ma” oibi kelimelerle ifade edilmistir. Ayrica bazi yerlerde “sayha” “4ama” ve “siika” “adela”

kelimeleri de depremle yakin iliski icerisinde kullanilmistir.

Kur’an’da depremi ifade etmek igin kullanilan kelimelerin birincisi “dJ” kokiinden
gelen’ ve liigatte, “bir seyi hareket ettirmek, vurmak, siddetle sarsmak” gibi manalar1 olan
«J385 fiilidir. Bu fiil, Kur’an’da bes medeni ayette, toplamda alt1 kez sarsintt manasinda
kullanilirken,'® bunlarm iigiinde yeryiiziiniin kiyamet sebebiyle fiziksel olarak sarsilmasini;'!
diger iigiinde ise insanin manevi olarak sarsilmasini ifade etmektedir.!?

Kur’an’da depremi ifade etmek i¢in kullanilan ikinci kelime, “<&a}” kokiinden tiiretilen
ve liigat manas1 “siddetli sarsinti” olan “4&33” fiilidir."* Ayrica “482” fiilinin “sesli sarsint1”,'
“devenin yiikiiniin altinda titremesi, riizgarin agaci sallamasi” gibi manalar1 da ifade ettigi
bildirilmistir.’* “4833” Kur’an’da dort ayri formda, toplamda sekiz kez sarsinti manasinda
ge¢mektedir. Bu sekiz yerin dordiinde ge¢mis timmetlerden bazilarmin helak edildigi yer
sarsmtisy,'® {ic yerde kiyamet sarsintis1'’ ve bir yerde ise fiilen veya sozlii kargasa ¢ikararak
toplumu sarsmak'® manasinda kullanilmistir. Bununla beraber “<i33” kokiiniin gectigi ayetlerin

hepsi mekki ayetlerdir.!

Bu iki kelime 6zelinde bir degerlendirme yapildiginda, Kur’an’da “d3i3 fiiliyle ifade

edilen depremin yeryliziiniin tamaminda meydana gelecegi ve etki sahasinin ¢ok genis olacagi;

°  Ragib el-Isfahani, el-Miifieddt, cev. Abdulbaki Giines-Mehmet Yolcu (istanbul: Cira Yayinlari, 2010),
“zIl”, 461.

10" Muhammed Fudd Abdulbaki, el-Mu 'cem 'ul-Miifehras li Elfdzi’l-Kurdni’l-Kerim (Kahire-Beyrut: y.y.,
1364/1945), “zI1”, 332.

""" Kur’dn-1 Kerim Medli, gev. Hayrettin Karaman vd. (istanbul: DiB yayinlari, 2017), el-Hac 22/1; ez-Zilzal
99/1.

12 el-Bakara 2/214; el-Ahzab 33/11.

13 el-Isfahani, el-Miifredadt, “rcf”, 416.

14 Arslantas, “zelzele”, XLIV/227-231.

15 Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir: Mefatihu’l-Gayb, ¢ev. Suat Yildirim vd. (Istanbul: Huzur Yayinevi, 2002),
X/491.

16 el-A’raf 7/78, 91, 155; el-Ankebit 29/37.

17" el-Miizzemmil 73/14; en-Naziat 79/6.

18 el-Ahzab 33/60.

19 Abdulbaki, el-Mu 'cem 'ul-Miifehras, “rcf”, 302.
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«483” fiiliyle ifade edilen depremin ise siddetinin gok fazla olacagi anlagilmaktadir. Netice

olarak, her ikisi de yeryiiziinde ¢ok biiyiik hasarlara sebep olacak tiirden depremlerdir.?

Kur’an’da depremi ifade etmek i¢in kullamlan iigiincii kelime “zJ” fiilidir. Fiil ligatte,
“bir seyi sallayip rahatsiz etmek, siddetli sarsinti, titremek, g¢alkalamak™ gibi manalara
gelmektedir. “J333” ile aym manaya geldigi de ifade edilen?' “zJ” fiili, Kur’an’da mekki bir

ayette iki defa gegmekte ve gectigi bu ayette kiyamet sarsintisin1 ifade etmektedir.??

Kur’an’da depremi ifade etmek i¢in kullanilan dordiincii kelime ise, liigatte “yer gibi
seylerin sarsilmas1,?® hareket etmek, saga sola yalpalamak™ gibi manalar1 olan “a%” fiilidir.?*
Kur’an’da daglarin yaratilma sebepleri ve yeryiiziindeki iglevleri baglamlarinda zikredilen fiil,
“3a8” formunda sadece ii¢ ayette gegmektedir.?’ Nitekim ifade, ayet-i kerimelerin ikisinde “ &

% L4 bir tanesinde ise “ags 245 & seklindedir.

Ozetle, Kur’an’da ifade ettikleri manaya gére bir siniflandirmaya tabi tutulduklarinda
«J3i57, «“d837” ve “z” fiilleri cogunlukla kiyamet sahneleri®® ve tecziye araci®’ baglaminda
kullanilmigken; buna karsilik, “a" fiili ise gegtigi li¢ yerde de ilk yaratilis baglaminda

kullanilmastir.

Kur’an’da, deprem manasina gelen bu dort kelimenin yami sira deprem aninda isitilen
korkung sesi hatirlatan “4asa” ve “Aiela” kelimeleri de?® gegmektedir. Liigatte, “sesi
yiikseltme, ¢iglik, korkung ses, gok giiriiltiisii, yildirtm” gibi manalar tasiyan® “dasa”
kelimesinin, ayrica “Cebrail’in (a.s.) korkung ¢1glig1” ve “Israfil’in (a.s.) stira ilk {iflemesi” gibi

manalara da geldigi*® ve biitiin azap ¢esitlerini kapsadig1 belirtilmistir.>!

“zua” kokiinden tiiretilen kelime Kur’an’da tek formda, toplamda on ii¢ kez ge¢gmektedir.

Bu on {i¢ yerin sekizinde ge¢mis iimmetlerden bazilarinin helak edilmesine sebep olan “dehset

20" Halil ibrahim Aydin, “Kur’an’da Yeryiizii Merkezli Dogal Afetlerle ilgili Olarak Zikredilen Bazi Kavramlarin

Baglamsal A¢idan Degerlendirilmesi”, Artuklu Akademi 11/1 (Haziran 2024), 153-171.

21 el-Isfahani, el-Miifredat, “z11”, 413.

22 Abdulbaki, el-Mu’cem ul-Miifehras, “rcc”, 300.

2 el-Isfahani, el-Miifiedat, “myd”, 1021.

24 er-Razi, Mefitihu’I-Gayb, XIV/184.

25 Abdulbaki, el-Mu’cemu’I-Miifehras, “myd”, 684.

26 Bkz: el-Hac 22/1; el-Had 11/67, 94; el-Yasin 36/49, 53; el-Miizzemmil 73/14; en-Naziat 79/6; ez-Zilzal 99/1.

27 el-A’raf 7/78, 91; el-Had 11/67, 94; el-Hicr 115/83.

28 er-Razi, Mefitihu 'I-Gayb, X/493.

2 el-Isfahani, el-Miifredat, “syh”, 605.

30 er-Razi, Mefitihu’I-Gayb, XVIII/21; Miikati'l b. Siileyman, el-Esbdb ve 'n-Nezdir fi'lI-Kur ani’l-Kerim: Kur’an
Terimleri Sozliigii, gev. M. Besir Eryarsoy (Istanbul: Isaret Yayinlari, 2004), 254-55.

31 Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Maturidi es-Semerkandi, Te *vildtu 'l Kur’dn, ¢ev. Bekir
Toplaoglu -Yusuf Sevki Yavuz (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2015), VII/223.
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verici korkung ses”,* dérdiinde “kiyametin dehset veren oldiiriicii sesi”® ve bir yerde ise

“miinafiklarin  duydugu ve aleyhinde =zannettigi herhangi bir ses”* manalarinda
kullanilmaktadir.®
«licla” jse “@a” kokiinden gelmekte ve gokyiiziindeki semavi cisimlerle alakali

kullanilmaktadir. Kur’an’da “6liim,*® azap’’ ve ates®®”

manalarinda farkli formlarda toplamda
on kez gecmektedir.’’ Isfahani (6. 502/1108) bu ii¢ ifadenin gdkten gelen siddetli ses olan
yildirimin bilesenleri oldugunu diistinmektedir. Zira bu ii¢ alamet “yildirim” neticesinde ortaya

cikmaktadir.*
1.1. Kur’an’da Gec¢en Deprem Cesitleri
1.1.1. Kiyamet Depremi

Yiice kitabimizda “J33”, “4a5” ve “z 2 fiillerinin gegtigi baz1 yerlerde kiyamet giinii
yeryiiziiniin ¢ok siddetli sarsilacagi haber verilmistir. Nitekim “J313 fiilinin gectigi ayet-i

kerimelerin birinde bu hakikat a¢iklanarak insanlar sdyle uyarilmaktadir;
Hgaskie 38 AL 41303 &) 3805 158 Gl I Gy

Ayette bahsi gecen bu depremin alisagelmis depremlere benzemedigi asikardir. Ayetin
siyakinda gegen; s W3 ¢ ji& Gulil (5 555 Lglaa Jaa culd & gy Gida’)) e A e J8 (A 55 45535 a5)
(el Gl uﬂs s M ayeti kiyamet sarsmtinin tesiriyle emzikli kadinlarin gocuklarini
emzirmeyi unutacagi, hamile kadinlarin diisiik yapacagi ve insanlarin sarhos olmadiklart halde
sarhos gibi davranacaklari ifadeleri, bu sarsintisinin ne kadar siddetli olacagini daha da anlasilir
hale getirmektedir.*? Nitekim bu bilyiik sarsint1 esnasinda yeryiiziiniin misalinin, “tipk1 firtinali
bir denizde dalgalarin sarstig1 ve salladig1 gemi veya riizgarin saga sola salladig1 tavanda asili

olan kandil” gibi olacag: ifade edilmektedir.* Zira kiyamet giinii yasanacak olan bu deprem, o

vakte kadar meydana gelmis depremlerle siddet, kapsam veya siire bakimindan

32 Bkz: el-Hd 11/67, 94; el-Hicr 15/73, 83; el-Mii’'miniin 23/41; el-Ankebiit, 40; el-Y4sin 36/29; el-Kamer 54/31.

3 el-Yasin 36/49, 53; el-Sad 38/15, el-Kaf 50/42.

3 el-Miinafikin 63/4.

35 Abdulbaki, el-Mu 'cem 'ul-Miifehras, “sa’k”, 417.

36 el-A’raf 7/143; ez-Ziimer 39/68.

37 el-Fussilet 41/13, 17.

3% er-Ra’d 13/13.

3 Abdulbaki, el-Mu 'cem 'ul-Miifehras, “sa’k”, 417.

40 el-Isfahani, el-Miifredat, “sa’k”, 591.

41 el-Hac 22/1.

42 el-Hac 22/2.

4 Ebu’l Fida Ismail ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’il- Azim, ¢ev: Abdulvehhab Oztiirk (istanbul: Kahraman
Yaynlari, 2010), V1/380.
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kiyaslanmayacak derecede biiyiik bir depremdir. Bu itibarla kiyamet depremi; emzikli kadina
¢ocugunu emzirtmeyi unutturan, yasattigt sok sebebiyle hamilenin ¢ocugunu diisiirten ve

insanlarin aklin1 basindan alan iirkiitiicii bir tabloyu ortaya koymaktadir.**

Kur’an’da bagka bir yerde ise, boyle bir tabloyla karsilagan insanoglunun, korku ve
saskinligin1 gizleyemedigi ve yeryiiziinde olan biteni anlamaya c¢alistig1 haber verilmektedir.

Nitekim bu husus, ilgili ayetlerde soyle ifade buyrulmaktadir:
sty Gasd et 13 L e ca i, g e Gy 0dg)
Ayetlerde gegen kiyametin dehsetli sarsintisi i¢in tefsirlerde, “yeryiiziinlin uzun siire
sarsilip ve sallanmasi, yerin sabitleyicisi olan daglar1 yerlerinden sokiip vadilerin {izerine atmak
suretiyle tiimsekleri ve cukurlar1 dolduracagi ve bu halinin her tarafi diimdiiz edinceye kadar
devam edecegi” seklinde yorumlanmaktadir. Baska bir yorumda ise “yeryiiziiniin ¢ok fazla

sallanma sebebiyle halihazirdaki hal ve niteliklerini yitirip baska bir hale donecegi”

bildirilmektedir.*®

Kur’an’da “48a3” fiilinin yer aldig1 bir tasvirde ise, kiyamet sarsintis1 sebebiyle insanin
korkudan yiireginin agzina gelecegi ve korkusunun gozlerinden okunacagi haber verilmistir.

Nitekim konuyla alakali ayet-i kerimelerde sdyle buyrulmaktadir:
3 P ot ?:o/. . PRI <4 %’3 @ ~ 8 % 11 s ses o
TAadlA b Jlall | Al dia sy Ciglh | 48213 Wgai | Adal 3l Cia i a5
Verilen bu 6rnekler, kiyamet sarsintisinin insan iizerinde derin korku ve endiseye sebep
olacagimi gostermektedir. Zira kiyamet sarsintis1 6yle korkung bir hadisedir ki, yeryiiziiniin en
saglam yapilar1 olan daglar bile sarsilacak, akabinde yerlerinden sokiiliip kum yigin1 haline
getirilecektir.*® Nitekim kiyamet giinii vuku bulacak bu manzara, “gJ” fiilinin gectigi ayet-i

kerimede sdyle ifade buyrulmaktadir:
: < @ “* \é Sw- % G 2
as Gad¥ a1, luy Juall el 3)

Dolayisiyla ayetlerde ifade buyruldugu gibi, siddeti ve biiyiikliigliyle daglar gibi devasa
cansiz varliklar bile yerle bir edecek ve onlar1 ¢er¢dp haline getirecek son derece korkung ve
siddetli bir deprem yasanacaktir. Ayrica Kur’an’da, o giin yasanacaklarin sadece bir yer

sarsintisindan ibaret olmadigi, ayn1 zamanda semavi ve arzi biitiin afetlerin birlikte vuku

4 Hayreddin Karaman vd., Kur’dn Yolu Tefsiri (Ankara: DIB Yayinlari, 2007), I11/711.
4 ez-Zilzal 99/1-3.

46 el-Maturidi, Te vildtu’l Kur’dn, XVII/315-316.

47 en-Naziat 79/6-9.

8 el-Miizzemmil 73/14.

4 el-Vakia 56/4-5.
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bulacagi korkung sahnelerle ifade edilmektedir.’® Bu sebeple kiyamet depremini, diinya

iizerinde halihazirda meydana gelen depremlerle kiyaslamak miimkiin degildir.”!
1.1.2. Tecziye (Ge¢mis Ummetlerin Helaki) Depremi

Kur’an’da deprem manasina gelen mezklr kelimelerin gectigi baz1 yerlerde, gecmis
timmetlerden kimilerinin, giinah ve masiyetleri sebebiyle c¢esitli sekillerde cezalandirilarak
helak edildikleri haber verilmektedir. Bir toplulugu, uyarict gondermedikce cezalandirmayan
Allah Teala,*? tevhid inancindan uzaklasip isyan yolunu segen topluluklara, yaptiklar1 yanlistan
donmeleri amaciyla, onlar1 1slah edecek peygamberler gondermistir. Ancak ellerine gegen bu
firsat1 degerlendirmeyen, isyanda ayak direten ve peygamberlerini yalanlayan topluluklar1 da

cesitli sekillerde cezalandirmistir. Nitekim Kur’an’da bu husus soyle ifade buyrulmaktadir:
° 2% d <2 25 < ° 55 §;~ od 20% << o 59 g _ 0% - 28 P 59 3 & of S5 3%
(o diay a4 U (a apha Aaiall 481 (o apias buald 4308 UEL ) (ia ppiad 20 UAAT S88)
i asally ppudl ) 8 G5l gl 20 S Lay U210
Ayet-i kerimede, acik¢a ifade buyruldugu iizere cezalandirma, bu topluluklarin kendi
tercihleri sebebiyle olmustur. Dolayisiyla Allah Teald onlara zulmetmemistir. Zira Allah

Teald’nin, onlara zarar vermek gibi bir muradi olsaydi, bir uyarici géndermeden bunu zaten

yapardi.>*

Kur’an’da helak edildigi haber verilen bu topluluklardan biri Semid kavmidir. Nitekim
cesitli ayetlerde, Semid kavminin siddetli bir deprem ve sesle cezalandirildigina dair bilgiler

yer almaktadir. Konuyla alakali ayet-i kerimelerden iki tanesi su sekildedir:

0% <<%

SSErsalla 3 13 b 1 sl 43331 AHRIE)
SOl 20 3 b 1 shialh Aaal) | galls oyl 415)
Birinci ayette “423” kelimesiyle depremin siddetli sarsitisina dikkat cekilirken, ikinci

ayette “4axa” ile deprem anindaki ses ve 151k fenomenlerinin varhigma isaret edilmektedir.>’

Nitekim depremler esnasinda, yerden hem 1s1k ¢iktig1 goriilmekte hem de siddetli ¢alkant1 sesi

50 e]-Tekvir 81/1-6; el-Infitar 82/1-3; el-Karia 101/1-5.

1 Karaman vd., Kur’dn Yolu Tefsiri, V/668-669.

52 el-Isra 17/15; el-Kasas 28/59.

33 el-Ankebiit 29/40.

% Muhammed Ali es-Sabiini, Safvetii t-Tefésir, cev. Sadreddin Giimiis -Nedim Yilmaz (Istanbul: iz Yaymcilik,
2003), IV/418.

3 el-A’raf 7/78.

6 el-Had 11/67.

7 Arslantas, “zelzele”, 44/227-231.
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duyulmaktadir.’® Bu durum, depremin sarsinti, 151k ve ses gibi bilesenlerden ibaret oldugunu

gostermektedir.

Bu 6rnekler haricinde Kur’an’da birkag yerde ise Semad kavminin helakinmn “43;” ve
“iaya” disinda “4aela”> jle oldugu bildirilmektedir.* Kur’an’da bu hususa 6rnek su ayet-i

kerimedir:

R BTy i ?“J dselall #.\;\3 433 Al e UM)

Kur’an’da, Semiid kavminin helakinin yer yer “4d)”, “daya” ye “diela” iicliisiiyle ifade
edilmesi, siddetli yer sarsintisi, yanardag patlamasi ve gok giiriiltiisii olmak {izere, ii¢ ayr1 ceza
cesidiyle helak edildigi anlamima gelmemekle birlikte, bunlarin depremden once veya
beraberinde vuku bulan 151k ve ses olgularimni isaret ettigi diisiiniilmektedir.®> Bunun sebebi
olarak da, ii¢ kelimenin mana yéniinden birbirleriyle olan yakin miinasebeti gosterilmektedir.®?
Ancak bundan ziyade, ayetlerde yer alan gokyiizii kaynakli olan ve yildirim gibi gok olaylari
icin kullanilan “4asa” ve “dicla” kelimelerinin depremle iliskilendirilmesi, depremin
baslangicinin gokten gelen yildinm veya baska bir dis tesirle oldugu izlenimini
uyandirmaktadir. Bu baglamda, yildirimlarin fay hatlarina isabet etmesiyle, faylarin harekete

gectigi ve bunun neticesinde depremlerin meydana geldigi diisiiniilebilir.%*

Kur’an’da helak edildigi haber verilen bir diger topluluk ise Medyen kavmidir. Medyen
kavminin helaki Kur’an’da iki yerde “4i7”,% bir yerde ise “4axa” kelimesiyle ifade
edilmistir.®® Nitekim Kur’an’da, Medyen kavminin hem itikadi hem de ahlaki ydnden
bozuldugu®’ ve bu sebeple onlara Hz. Suayb’in (a.s.) peygamber olarak gonderildigi, fakat
kavmin onu dinlemeyip yalanladig1%® bunun iizerine siddetli bir deprem ve korkung bir

giiriiltiiyle helak edildigi haber verilmistir.%’

58 er-Razi, Mefatihu I-Gayb, X/493.

59 el-Isfahani, el-Miifredat, “sa’k”, 591.

0 el-Fussilet 41/13, 17; ez-Zariyat 51/44.

6l ez-Zariyat 51/44,

62 Celal Kirca, “Semad”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2009), 36/500-501.
03 el-Maturidi, Te vildtu’l Kur’dn, V/439.

% Bkz. David Hambling, “Lights, Camera, Earthquake!”, The Guardian (17 Aralik 2015).
6 el-A’raf 7/91.

6 e]-H(d 11/94.

67 el-A’raf 7/85-86; el-Hid 11/84-87.

%8 el-Ankebiit 29/37.

©  el-A’raf, 85-92; el-Had 11/94.
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Kur’an’da, semavi veya arzi afetlerle helak edildigi haber verilen kavimlerin, helaklerinin
gerceklestigi zaman dilimlerine de temas edildigi goriilmektedir. Bu husus, {i¢ ayet-i kerimede

soyle ifade buyrulmaktadur:
T0g B g 31 05 Uy 138 WLKEA) 4538 G 353)
T Al HEKEE, i e ATy gl e ndy
T Cian Aaiial 411

Birinci ayet umum bir mana ifade ederken, ikinci ayet Lt kavminin ve li¢lincii ayet ise
Semid kavminin helak vaktini haber vermektedir. Ayetler dogrultusunda yapilacak bir
degerlendirmede, bu isyankar kavimlerin helaklerinin gece, kaylile ve sabah vakitlerinde
oldugu sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim Eb Hayyan (6. 745/1344) birinci ayetin tefsirinde

konuya dair s0yle bir agiklama yapmaktadir:

“Bu iki vakit siiklinet, istirahat ve dinlenme zamanlaridir. Iste bu sebeple azap bu
vakitlerde gelmektedir. Azabin bu vakitlerde gelmesi daha fazla sikinti verici ve
korkung bir durumdur. Zira azap, helak edilecekleri gaflette olduklar1 bir anda

ansizin yakalar.””?

Bu vakitlerde azabin inecegine dair herhangi bir emare veya alamet bulunmazken, gafil
olduklar1 ve hi¢ beklemedikleri bir esnada, azabin bu topluluklar iizerine ansizin indirildigi
goriilmektedir.”* Ayrica, onlar kendilerini en giivende hissettikleri saglam mekéanlarinda
bulunmalarina ragmen, helak olmaktan kurtulamamislardir.”> Bu baglamda, s6z konusu
kavimlerin infazlariin bu vakitlere denk getirilmesi, suclarinin ¢ok biiyiik olmas1 sebebiyle

oldugu anlagilmaktadir.
1.1.3. ik Yaratilista Deprem

Allah Teala yeryiiziinii, iizerinde daglar olmadan yaratmistir. Ancak bu durumda olan
yeryiizii, ¢cok siddetli sarsilmakta ve saga sola gidip gelmektedir. Nitekim “()3)” ve “xa”
kelimelerinin birlikte gegtigi ii¢ ayette’® ve tefsirlerde gecen rivayetlerde bu hususa temas

edilmektedir. Ayrica “&l3)” lafzinin gectigi ilk yaratilistan bahseden diger ayetlerde de bu

0 el-A’raf 7/4.

I el-Hicr 15/73-74.

2 el-Hicr 15/83.

3 es-Sabini, Safvetii 't-Tefdsir, 11/273.

7 er-Razi, Mefitihu I-Gayb, X/284-285.

75 Karaman vd., Kur'an Yolu Tefsiri, 111/365.

76 en-Nahl 16/15; el-Enbiya 21/31; el-Lokman 31/10.
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hususa isaret edilmektedir.”” Bu konuyla ilgili daha detayli bilgi ileride verilecegi igin burada

Ozet bir bilgiyle yetinilmistir.
2. Kur’an’da Dag Kavram

Yiice kitabimizda dag manasina gelen “cebel” “Ja”, ligatlerde “dag, sahil olmayan ig
taraf, kistm” demektir.”® Ayrica “pek ¢cok maddenin kendisinde bir araya geldigi sey, biiyiik
y1gin, kiitle” gibi manalar1 da bulunmaktadir.”” Kelime, Kur’dn’da cemi hali olan “cibal”

“Jua80 jle birlikte toplamda otuz dokuz defa “mutlak dag” manasinda ge¢gmektedir.®!

A9 66 -

Kur’an’da dag manasima gelen bir diger kelime olan “ravasi 7, “r-

307, “T-s-v” gy
kokiinden tiiretilmis ve “dagin kokiiniin siibut bulmasi, geminin demir atmasi” demektir.%?
Ayrica “yere kazik gibi cakilmis daglar” manasi da bulunmaktadir.’® Cemi halde olan lafzin

285 olan

miifred hali “ 3% seklindedir. “$=_” kokiiniin cemisi ve liigat manasi “sabit daglar
“ 337 lafz1, Kur’an’da dokuz yerde gegmektedir.®¢ Ayrica “ s« kikiinden gelen “ 1" fiili
“koklii, kilmak, yerlestirmek, son, karar kilma” manasmda olup®’ Kur’an’da bu manada

“Wlw3” formunda bir yerde gegmektedir.3
3. Kur’an’da Dag-Deprem Miinasebetine Dair Bazi1 Ornekler

Kur’an’da dag-deprem miinasebetine dair bazi drneklerin yer aldigi goriilmektedir. Bu
ornekler, daglarin depremlerle olan miinasebetini anlamak ac¢isindan Onemli ipuglar
sunmaktadir. S6z konusu bu ornekler lizerinden hareketle, Kur’dn’da dag-deprem arasindaki
miinasebetin boyutu ve daglarin depremi engelledigine dair bir sdylemin gecip ge¢cmedigi

bilimsel veriler 15181nda irdelenecektir.

1. Bu hususun Kur’an’daki birinci 6rnegi, dag manasina gelen “Jea” ve deprem manasina

gelen “4&3 3 kelimelerinin birlikte gectigi su ayet-i kerimedir:

77 er-Ra’d 13/3; el-Hicr 15/19; en-Neml 27/61; el-Fussilet 41/10; el-Kaf 50/7; el-Miirselat 77/27.

8 Hiiseyin Atay vd., Mu cemu’l-Lugat, (Ankara: DIB Yaynlari, 1981), 240.

7 er-Razi, Mefitihu 'I-Gayb, XVIII, 541.

80 el-Isfahani, el-Miifredat, “cbl”, 220.

81 Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-Miifehres, “cbl”, 163-164.

82 el-Isfahani, el-Miifiredat, “rsv”, 428.

83 er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, XVI1/445.

8 er-Razi, Mefatihu I-Gayb, XIV/78.

8 es-Sabini, Safvetii 't-Tefdsir, V/10.

8 er-Ra’d 13/3; Hicr 15/19; en-Nahl 16/15; el-Enbiya 21/31; en-Neml 27/61; el-Lokméan 31/10; el-Fussilet 41/10;
el-Kaf 50/7; el-Miirselat 77/27.

87 Mahmud Canga, Kurdn-1 Kerim Liigat, (Istanbul: Timas Yayinlar1, 1989), 213.

8 en-Naziat 79/32.
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$(hga L Juad) sy Jually (¥ Gaa s a g
Ayette “cia}” kokiinden tiiretilen “<aa’ fiiliyle kiyamet giinii cok siddetli bir sarsint1
yasanacagl ve bu sarsimntinin daglar1 pargalaylp kum yiginlar1 haline getirecegi haber
verilmektedir. Bu ¢ercevede kiyametin yeryiiziindeki tezahiirii olan siddetli depremle, her sey
gibi daglar da yok edilecektir. Zira bu deprem 6yle bir depremdir ki, kokleriyle yere sabitlenen
daglar1 bile yerlerinden sokiip, c¢ok siddetle sarsacak ve zerrelere ayirana kadar da
durmayacaktir.”® Dolayisiyla, ayetten anlasilan odur ki, daglar1 diinya sahnesinden indirip yok

edecek olan ecel, kiyamet depremidir.

2. Kur’an’da dag ve deprem miinasebetine dair ikinci 6rnek, dag manasina gelen “Jwa”
ve deprem manasina gelen bir diger kelime olan “gJ” kelimelerinin birlikte gectigi su ayet-i

kerimelerdir:
91(‘%& Ga ¥ a1, Ly 3‘-3%3‘ Cougy, Wda sl @&)

Bu ayetlerde daglarin, kiyamet giinii yasanacak siddetli bir sarsinti sonucu parcalara
ayrilarak toz duman haline getirilecegi haber verilmistir. Bu baglamda ayetlerde, birinci

ornekteki kiyamet sarsintisi ifadesini destekleyen bir tablo ¢izilmektedir.

3. Kur’an’da dag ve deprem miinasebetine dair {ligiincli ornek ise, Semid kavminin
kissasinin anlatildigi A’raf Stiresi 73-79. ayet-i kerime gurubudur. $oyle ki, 74. ayette « Oty

¢ EE R . .. - . .
Usw Juadi” seklindeki ifadede goriildigii tizere dag manasina gelen “Jwa” kelimesi yer alirken;

0% <<%

78. ayette “23%33\ a3A1” seklindeki ifadede goriildiigii iizere deprem manasina gelen “483)”
kelimesi gegmektedir. Ayetlerde yer alan ifadeler, Semiid kavminin ¢ok saglam zeminler olan
daglarda ve kayalarda kendilerine saglam evler insa ettikleri ve bu evlerin, siddetli bir depremle

yerle bir edildigini haber vermektedir.

Ozetlemek gerekirse, Kur’an’daki dag-deprem miinasebeti hakkinda verilen ilk drnekteki
ayet-i kerimede bahsi gegen sarsinti, kiyamet giiniiniin siddetli sarsintisidir.”? Keza ikinci
ornekte de benzer bir durum s6z konusudur. Dolayisiyla ayetlerde, daglarin depremi
engelledigine dair bir sdylem bulunmamaktadir. Bilakis kiyamet giinli yasanacak olaganiistii

siddetli bir sarsintiyla, daglarin bile yerlerinden edilerek, kum yigin1 haline getirilecegi

8 el-Miizzemmil 73/14.

% Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Taberi Tefsiri, cev. Hasan Karakaya - Kerim Aytekin (Istanbul: Hisar
Yayinevi, 1996), VIII/466; Karaman vd., Kur’an Yolu Tefsiri, I11/557-558. Ayrica bkz. el-Kehf 18/47; et-Taha
20/105-107; el-Vakia 56/5-6; el-Hakka 64/14; en-Nebe 78/20; el-Karia 101/5.

ol el-Vakia 56/4-6.

2 Karaman vd., Kur’dn Yolu Tefsiri, V/487-488.
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belirtilmektedir. Zira kiyamet, kainattaki dengenin alt {ist edilecegi, tiim temel unsurlarin yok
edilecegi ve diinya iizerindeki hayatin tiim izlerinin silinecegi, ulvi ve siifli tim varliklarin

toptan yok edilecegi ¢etin bir giindiir.”?

Kiyamet depremi, yeryiiziiniin tamamini etkilerken, halihazirda yasanan depremler ise
yer altindaki gazlar vs. yerin kiiciik bir bdlgesinde toplanarak yeryiiziinde kismi bir etki
gostermektedir. Nitekim bunun 6rneginin, “tipki insanin tiim viicudundan sadece bir organinin
titremesi” gibi oldugu ifade edilmistir.’* Ayrica mevcut depremler hem siddet yoniinden daha
diisiik hem de zaman y&niinden ¢ok kisa siirmektedir. Ozetle, simdiye kadar yeryiiziinde
yasanan en biiyiik deprem 9,5 siddetiyle Sili Depremi olarak bilinirken, en uzun siireli deprem
ise on dakika siiren Endonezya’nin Sumatra Adasi’nda meydana gelmistir. Bu bilgiler 1s181nda
yeryiiziinde simdiye kadar on dakikadan fazla siiren ve 9,5 siddetini asan bir depremin
yasanmadig1 anlasilmaktadir. Ancak, bu depremler neticesinde ¢ok ciddi can ve mal kayiplar

yagsanmistir.”>

Ucgiincii &rnekte ise, Semfid kavminin daglardan ve kayalardan saglam evler yaparak
tedbir aldiklari, fakat siddetli sarsint1 onlar1 yakaladiginda bu evlerin onlara fayda saglamadigi
ve toptan helak edildikleri®® anlatilmaktadir. Bu toplum, Allah Teala’ya karsi isyan iginde
olduklar1 i¢in boyle bir onlem almiglardir. Fakat ilahi azap emri geldiginde buna karsi
konulamayacag1®’ hakikatini géz ard1 etmislerdir. Nihayetinde, ilahi azap emri geldiginde bu
durumu anlamaya firsatlar1 dahi olmamis, hi¢ ummadiklar1 bir anda ve en giivende olduklarin

zannettikleri gayet saglam evlerinde, bu azaba yakalanip helak olmuslardir.”®

4. Kur’an’da dag-deprem arasindaki miinasebete dair verilebilecek dordiincii drnekte,
“ ol 337 lafzi ile “29” kokiinden tiiretilmis olan “.45” fijlinin birlikte zikredildigi ve daglarin

yeryiiziine yerlestirilme sebebine temas edilen ii¢ ayet yer almaktadir. Bunlar:
R I T I T T R I TP U L T
9% 19355 asIal Sty 1504515 A8 a8 O (il 33 W) (B ANl g)

100¢7) 94540 aglat Sl B33 1gub Ulad § gy al & (ol 35 g JY) B Lilsa )

% Bekir Topaloglu, “Kiyamet”, DI4 (Ankara: TDV Yaynlari, 2022), XXV/516-522.

9% er-Razi, Mefitihu’I-Gayb, X1V, 186-187.

% Kolay.com, “Diinyann En On Siddetli Depremi” (Erisim 14 Subat 2025).

% et-Taberd, Taberi Tefsiri, V/168.

97 el-A’raf 7/78; el-Had 11/67; el-Fussilet 41/17; ez-Zariyat 51/44.

% er-Razi, Mefatihu ’Z—Gayb, X/284-285; et-Taberl, Taberi Tefsiri, IV/77; Kirca, “Semtid”, 36/ 500-501; Bkz. el-
Hicr 15/83.

% en-Nahl 16/15.

100 e]-Enbiya 21/31.
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Ayet-i kerimelerde gegen “l30” lafzi, aslinda “sabit olma, yere bir sey ¢akma, oturtma,
demir atma” gibi manalara gelmektedir.'”? Razi (6. 606/1210), “=)33” lafzinin miifred hali
“dow)3” icin “yere giren, yere cakilan” ifadesini kullanmistir.'® Bu durumda lafzin, daglarin
sahip oldugu “sabitlik, saglamlik, yere kazik gibi cakilmalar’” vb. oOzellikleri sebebiyle
Kur’an’da bu sekilde nitelendirildigi diisiiniilmektedir.'® “xa” ise, “yer gibi biiyiik kiitlelerin
sarsilmasi, siddetli bir sekilde sarsilmak, hareket etmek, saga sola yalpalamak™ gibi manalara
gelmektedir.!” Bu baglamda “(133” ve “24” kelimelerinin liigat manalar1 ve Kur’an’daki
kullanimlar1 incelendiginde, yeryliziiniin fitraten saga sola yalpalamak, daglarin ise saglamlik

ve sabitlik 6zeliklerine sahip oldugu sonucuna varilmaktadir.'%

Uzerinde daglar yaratilmadan 6nce yer yiizeyinin hareket edip siddetle sarsilmasi ve saga
sola yalpalamasi, ilk yaratiligta yeryiiziiniin tamaminda siddetli bir depremin yasandigin1 ve bu
halin daglarin yaratiligina kadar devam ettigini gostermektedir. Kays b. Ubad ve Hasen’den
gelen rivayetlerde, bu manzara karsisinda meleklerin dahi endiselenerek, yerin bu haliyle

kimseyi iizerinde barindirmayacagimi sdyledikleri bildirilmektedir.'?’

Rivayetlerde temas edilen yeryiiziiniin bu hali, su iizerine yayilip dosenmesiyle iliskilidir.

Nitekim Abdullah b. Abbas’tan (r.a.) gelen bir rivayette bu husus, soyle ifade edilmektedir:

“Yiice Rabbimiz, yeryliziinii suyun iizerine doseyip yaydiginda, yeryiizii, izerinde
bulunanlar1 adeta bir gemi gibi neredeyse devirecekti. Bunun iizerine Allah Teala,
yerylizlinlin siikiin bulmasi ve istikrar kazanmasi igin, Allah Teéla yeryiiziine agir

daglarla adeta demir attird1.”!®

Bu rivayetten anlasilacag iizere, yeryiiziiniin bir gemi misali sarsilmas1 ve saga sola

hareket etmesi, iizerinde ikamet edilmesini zorlastirmaktadir. Iste bu sebeple, daglar yaratilarak

101 e]-Lokman 31/10.

102 el-Isfahani, el-Miifiedat, “rsv”, 428.

103 er-Razi, Mefitihu’l-Gayb, XVI, 131.

104 Hiiseyin Yakar, Kur’an’da Daglarin Olusumu ve Islevine Dair Ayetlerin Tefsir Kaynaklar1 ve Bilimsel Veriler
Uzerinden Degerlendirilmesi", Usul Isldm Arastirmalar: Dergisi 33 (Nisan 2020), 107-108.

105 el-Isfahani, el-Miifieddt, 1021-22.

106 er-Razi, Mefitihu I-Gayb, XIV/185.

107 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’il-Azim, V/402; Ebu'l Fadl Bekr Abdurrahman b. Muhammed b. Ebi Bekir
Celaleddin es-SuyQti, ed-Diirru'l-Mensiir fi't-Tefsir bi'l-Me'siir, ¢ev. Zekeriya Yildiz (istanbul: Ocak
Yayincilik, 2012), IX/35.

108 er-Razi, Mefitihu’I-Gayb, XIV/78.
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yeryiiziine siikinet verilmistir.'” Bu baglamda “4” hareketi, “i~/33” ise sakinligi ifade
etmektedir. Bu iki zit kavramin bir arada bulunmasi, birinin digerini dizginleyerek

sakinlestirdigi ve boylece bir denge halinin olustugu manasina gelmektedir.

Keza bilimsel veriler, “yerin dis kabugunun (litosfer), sicakligir 1500-2000 C° degisen
erimis sakiz kivamindaki astenosfer tabakasi {izerinde yiizdiigiinii ve siirekli hareket halinde
oldugunu gostermektedir.''® Bu bilgi, “yerin su iizerinde yayilip désendigi” rivayetini destekler

mahiyettedir.
Bu husus ilgili eserlerde su sekilde nakledilmektedir:

“Gemi, suyun lizerine birakildiginda, bir taraftan diger tarafa meyleder ve yalpalar.
Sayet o geminin i¢ine, agir bazi nesneler konulursa, gemi su ylizeyinde istikrar
bularak dengelenir. Benzer sekilde, Allah Teala yeri suyun iizerinde yaratinca, yer
bir tarafa yoneldi ve yalpalamaya basladu. iste bunun iizerine Rabbimiz yeryiiziinde
bu agir daglar1 yarattt ve bdylece yer, bu kiitlelerin agirliklar1 nedeniyle su

ylizeyinde saglam bir sekilde durmaya basladi.”!!!

Allah Teala ilk yaratilista yerytiziinii bu sekilde yaratmayi takdir etmis, daha sonra daglar
yaratarak yeryiiziindeki bu dengesizligi gidermis ve bdylece daglarla yeryliziine denge ve
siiklinet vermistir. Bu husus “33” ve “&4” lafizlarinin birlikte gectigi ii¢ ayet-i kerimede de
acikea ifade edildigi lizere, yeryiiziiniin dengesini saglama, tizerindekilerin sarsilmasini 6nleme
ve diinyanin saga sola hareket edip yalpalamasini engelleme gibi yonleri, daglarin yeryiiziinde
bir nevi balans islevi gordiigiinii ortaya koymaktadir.!'"> Bu agiklamalardan, daglarin
jeomorfolojik denge agisindan kilit bir rol oynadigi''® ve kiyamete kadar tiim canli hayatinin
teminat altinda oldugu ve daglar oldukg¢a yeryliziinde hayatin devam edecegi sonucuna

varilmaktadir.

Mezkir ii¢ ayette de, daglarin yer kiire tizerindeki islevleri iizerinde durulmakta ve
insanoglu i¢in ne denli biiylik bir nimet olduklar1 vurgulanmaktadir. Ayrica ayetlerden, daglarin
diinya iizerinde yaratilmasindaki hikmetlerden birinin de, insanlarin ve diger canlilarin

sarsilmasini dnlemek oldugu anlasilmaktadir. Zira daglarin yeryiiziinden kaldirilmas: halinde

19 Karaman vd., Kur’an Yolu Tefsiri, 111/385; er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, XV1/131.

110" Coskun Is¢i, “Deprem Nedir ve Nasil Korunuruz?”, Yasar Universitesi E-Dergisi 3/9, (Haziran 2008), 959-
983.

1 er-Razi, Mefatihu 'I-Gayb, XIV/185.

112 Karaman vd., Kur’dn Yolu Tefsiri, 111/383.

'3 Hasan Bulut, “Depremin Kur’an Baglaminda Hikmet Cihetiyle Degerlendirilmesi”, Hlahiyat Akademi 20
(Aralik 2024), 172-174.
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dengeleme, sabitleme ve Onleme gibi fonksiyonlari devre disi kalacaktir. Bu durum,
yeryliziinde siirekli ve siddetli sarsintilarin yani sira kuvvetli riizgarlarin esmesi ve kara kitalarin
su altinda kalmasi gibi felaketlerin yasanmasina sebep olacaktir. Boyle bir durumda, insan ve
diger canlilarin yeryiiziinde hayatta kalmas1 imkansiz hale gelecektir.''* Ayrica bu durum, hem
bitkilerin gelisimini olumsuz etkileyecek hem de su ve toprak dengesinin bozulmasina yol

acacaktir.!’

Daglarin olmadigi bir durumda, en kiiclik bir sebep bile, yer ylizeyinin dairesel olarak
donmesine yol agacaktir. Ancak daglar yaratilarak, bu ihtimal ortadan kaldirilmistir. Zira
daglar, agirliklart ve kuvvetleri sayesinde, kokleriyle diinyanin merkezine dogru kaziklar gibi
batirllarak  yerkiirenin dairesel hareket etmesini, yani saga sola yalpalamasini
engellemektedir.!'® Daglarin koklerinin varlig1 ve yeryiiziiniin kaziklar1 olduklar1 hakikati,

Kur’an’da soyle haber verilmektedir:
11764@., G Jadd all, 12531 Jladi 3)
Daglara kazik benzetmesi yapilan ayette, daglarin yer {istiindeki fiziksel goriiniimlerinin
haricinde, ayn1 zamanda yerin altinda da kokleri olduguna isaret edilmektedir. Bu durum, tipki

cadirlar1 ayakta tutabilmek i¢in iplerle kaziklara baglanip sabit birakildig1 gibi, yeryiiziiniin de

daglarla baglanarak sabit hale getirildigini gostermektedir.''8

Abdullah b. Abbas’tan (r.a.) gelen bir rivayete gore, daglarin yeryiizii yayildiktan sonra,
yeryiiziine kazik olarak cakildig1 bildirilmektedir.!!” Razi ise, yeryiiziinii harika bir besik
yapmak ve yeryiiziindekilerin sarsilmasini engellemek amaciyla daglarin, yerin kaziklar1 olarak
yaratildigini  diisiinmektedir.'”® Dolayisiyla, daglar hayatin mevcudiyeti ve devami igin
yeryliziine yerlestirilmistir. Bu sebeple, daglarin yeryiizii sahnesinden kaldirilmasi, canl

hayatina son verilecegi anlamina gelmektedir.

Bilim adamlarinin yaptig1 arastirmalar, daglarin depremin siddetini emerek azalttigini,
depreme adeta bir set veya tampon gorevi gordiiglinli; saglam zeminli arazilerin depremden

daha az etkilendigini ortaya koymaktadir. Zira depremin sismik dalgalari, kayalik zeminlerde

14 Bkz: Celal Yildirim, /Imin Isiginda Asrin Kur'én Tefsiri (Izmir: Anadolu Yaymlari, 1985), VIII/3907.

15 Hakki Yilmaz, Tebyinu'l- Kur’dn (istanbul: Isaret Yaymlari, 2009), V/434; er-Razi, Mefitihu’l-Gayb,
XVIII/150.

16 or-RAZ, Mefatihu'l-Gayb, XIV/186-187.

17 en-Nebe 78/6-7.

18 et-Taberd, Taberi Tefsiri, VII1/543.

19 es-Suyiiti, ed-Diirru'l-Mensiir, XV/190.

120 or RAZ, Mefatihu'I-Gayb, XXI1/414.
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hizlica emildiginden, depremler bu tiir zeminlerde daha az etki gdstermektedir. Dolayistyla

daglarin saglam zeminlere sahip olmasi, depremlerden daha az etkilenmesini saglamaktadir.

Ayrica depremlerin kayalik zeminlerde yikim yaptigina dair diinyada bir 6rneginin
olmadig1 ve ayn1 zamanda can kaybinin da neredeyse hi¢ yasanmadigi, fakat ovalik yumusak
zeminlerde ise depremle birlikte sivilasmanin artmasi sebebiyle depremin siddetinin ¢ok fazla
hissedildigi bildirilmektedir. Bunun dogal sonucu olarak da ovalik yumusak yapili zeminlerde
cok fazla can ve mal kayb1 yasanmaktadir. Bunun hem ulusal hem de uluslararasi birgok 6rnegi
bulunmaktadir. Mesela, 2011 Van depreminde kayalik zemine kurulan Tabanl1 kdylinde can ve
mal kaybi yasanmazken, Mus’un Bulanik il¢esinin Soguksu ovasinda bulunan on bes kdylin
tamaminin yikildig1 goriilmektedir. Japonya’da 1995°te yasanan Tarumi depreminde kayalik
zemine kurulu Tarumi’de herhangi bir yikim yasanmazken, aksine ova olan Kobe’de ise biiyiik

bir yikim yasanmis ve 6500 kisi hayatini kaybetmistir. !

Daglarin ve depremlerin olusumunun “levha hareketleri” neticesinde meydana geldigini
ileri stiren jeologlar, yerin dig kabugunun on kadar ana levha ve bircok kiiciik levhadan
miitesekkil oldugunu bildirmistir. iste diinya iizerindeki deprem yerleri bu levhalarin birbirine
stirtlindiigii, birbirlerini sikistirdigi, birbirlerinin iistiine ¢iktig1 ya da altina girdigi sinirlarda yer
almaktadir.'?* Nitekim deprem haritalarina bakildiginda, deprem kusaklarmin levha sinirlariyla

miikemmel bir ahenk i¢inde olduklar1 gériilmektedir.'?*

Bilimsel nazariyelere gore benzer sekilde daglar da, bu levhalarin birbirine yaklasma veya
birbirinden uzaklasma hareketleri neticesinde olusmaktadir. Soyle ki, iki levhanin ¢arpigsmasi
neticesinde levhalardan biri {iste gikip yiikselmekte ve bdylece dag meydana gelmektedir. ki
levha birbirinden uzaklastiginda ise levhalarin altinda yer alan erimis kaya, iist tarafa ¢ikmakta

ve birikme neticesinde daga doniismektedir.'?*

Bu baglamda, dag ve depremlerin olusumlari1 levha hudutlarinda ya da faylar boyunca
meydana geldigi sonucu ortaya ¢ikmaktadir.!*® Dag ve depremlerin olusum siireci dikkate

alindiginda, bu olgularin birbirine komsu bolgelerde goriildiigii ve bulunduklar1 alanlarin

121 flyas Yilmazer vd., “Depremler Kayada Yikmaz ve Ovalar Stratejik Uriin Kaynagidir’, Geosound 55/1,

(Haziran 2022), 165-189.

122 fsci, “Deprem Nedir ve Nasil Korunuruz?”, 960; Doganay, Cografya’ya Giris, 405.

123 Esra Onde - Alper Giindiiz, “Wegener’in Yapbozu”, TUBITAK Bilim ve Teknik Dergisi 127 ( Kasim 2011),
71.

124 Evren Atlas1 (EA), “Dag Nasil Olusur? (Erisim 20 Subat 2025).
125 Wikipedia (WP), “Levha Tektonigi” (Erisim 19 Subat 2025).
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paralellik gosterdigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla, daglarin oldugu bir boélgede depremlerin

yasanmasl, olagan bir durum olarak degerlendirilmektedir.!2¢

Dag ve deprem ikilisinin yeryiiziinde bir arada olmasinin bir¢ok sebep ve hikmeti olmakla
birlikte, bu durumun temel sebeplerinden birinin, tektonik levha sinirlarinda bir tiir tampon
bolge olusturmak oldugu disiiniilebilir. Zira tektonik levhalar birbirine sabitlendirilmemis;
aralarinda hareket edebilmeleri i¢in bir esneme pay1 birakilmistir. Bu sayede, levhalarin dengeli
ve kontrollii bir sekilde hareket etmeleri miimkiin hale gelmistir. Ayn1 zamanda levhalar
arasinda meydana gelebilecek ani ve dengesiz yaklagsma veya uzaklagsmalarin 6niine gecilerek,

yeryliziiniin siddetle sarsilmas1 biiyiik dl¢iide engellenmistir.

Ayrica yer kabugunun altinda bulunan magma tabakasi tizerinde ylizen biiyiik kiiciik
tektonik levhalarin siirekli hareket etmesi sebebiyle,'?’ yeryiizii her an sarsilmakta;'?® ancak
lizerindekiler bunu hissetmemektedir.'? Nitekim diinya dakikada 27 km. siiratle kendi eksenti,
saatte 110 bin km. siiratle giinesin ¢evresinde ve giines sistemiyle beraber saatte 72 bin km.
stiratle de Herkiil Burcu’na dogru hareket etmektedir. Biitiin bu hareketlere ragmen, yeryiiziinde
herhangi bir sarsint1 hissedilmemektedir. Bu durum, Allah Teéala’ nin kurdugu muvazenenin
sahaneligini yansitirken, ayn1 zamanda daglarin jeomorfolojik dengedeki yaratilis hikmetine de

isaret etmektedir. '3

Ote yandan, volkanizmal faaliyetler neticesinde yeryiiziine piiskiirtiilen lavlarin soguyup
yeryiiziinde birikmesiyle meydana gelen'3! ve yeryiiziiniin i¢ enerjisini bosaltmasima yarayan
“yeryiiziiniin bacalar1” olarak nitelendirilen yanardaglar, diinyanin i¢ enerjisini disar1 atmasina
aracilik yapmaktadir Bu durum, yanardaglarin yeryiiziiniin siikinete ermesinde énemli bir rol
oynadigini géstermektedir.'3? Bir anlamda, diinya da yanardaglar araciliiyla tipki insanlar gibi,
icinde biriken enerjiyi bir anda dis yiizeyine atarak rahatlamaktadir. Aksi takdirde, bu enerjinin

birikmesi siddetli bir depreme yol agabilmektedir.

Daglar, depremleri ortadan kaldirmak i¢in degil, bilakis daha biiyiik depremleri
engellemek amaciyla yaratilmis ilahi bir ikramdir.'** Dolayisiyla depremler bu yéniiyle, yerin

iizerinde yasayanlar i¢in bilyiik bir nimettir. Zira depremler vasitasiyla yer altindaki bereketler,

1

1)

® YEK1 Blog (YB), “Celal Sengér: Daglari Oldugu Yerde Daha Fazla Deprem Olur” (Erisim 15 Haziran 2025).
127 Isci, “Deprem Nedir ve Nasil Korunuruz?”, 960; Unat, “Zelzele”, 44/231.

128 Bir Selam Olsun (BSO), “Daglar Yeryiiziinii Sarsiimaktan mi1 Koruyor?” (Erisim 23 Subat 2025).

129 er-Razi, Mefitihu I-Gayb, XIV/186-187.

B0 Yildirm, fimin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, 1X/4741-42.

! Doganay, Cografya’'va Girig, 405.

Bulut, “Depremin Kur’an Baglaminda Hikmet Cihetiyle Degerlendirilmesi”, 174.

Bulut, “Depremin Kur’an Baglaminda Hikmet Cihetiyle Degerlendirilmesi”, 173.
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nimetler yerin istiine ¢ikarilmakta ve boylece yeryiiziinde yasayan insan ve diger canlilar
bunlardan istifade etmektedir. Aksi takdirde yerylizii bitki yetismeyen, ¢orak bir arazi haline

gelirdi.'** Naci Goriir konu hakkinda 6zetle soyle demektedir:

“Bu levha hareketleri, hayatimiza biiyiik anlam katiyor ve depremler de bu yiizden
onemlidir. Sayet depremler olmasaydi, diinya canliligini yitirir ve hayat olmayan
Oli bir gezegen haline gelirdi. Ayda yasam olmadigi i¢in deprem de yoktur. Fay
zonlar1, zengin kaynaklar olarak bilinmektedir. Sehirlerimizin cogu Kuzey Anadolu
Fay1 boyunca siralanmigtir. Zira bu hat, zengin su kaynaklar1 ve verimli topraklarla
doludur. Insanlar ~ bu  bereketten  yararlanmak icin o  bolgelere
yerlesmistir. Depremlerden  korkabiliriz, ama onlarin  durmasi icin  dua

etmemeliyiz.”!3®

Su halde, daglarin yaratilarak insan ve diger canlilarin hayatini olumsuz etkileyecek
siddetli depremlerin engellenmesi ve depremlerin tamamen yok edilmeyip yeryliziiniin

nefeslenmesinin saglanmasi hallerinin her ikisinde de insanoglunun menfaati s6z konusudur.

Depremlerin ses, sarsilma, titreme, 151k, ¢alkant1 gibi korkutucu yonleri olmakla birlikte,
yukarida da ifade edildigi gibi depremler tiim canlilar i¢in biiyiik nimetler barindirmaktadir.
Keza canlilar i¢in biiyiik bir nimet olan yagmurlarin yagmasinda da benzer durumlar s6z
konusudur. Yagmur yagmadan 6nce simsek ve yildirimlar ¢akmakta hem ses hem 151k olgulart
gerceklesmekte ve bunlarin tesiriyle yeryliziinde kiigiik capli sarsinti ve titremeler
yasanmaktadir. Nitekim Kur’an’da Allah Teala’nin varlik delillerinden biri olarak zikredilen
simseklerin korku ve iimide sebep olduklarma temas edilmektedir.!*® Su halde depremlerde
oldugu gibi simseklerde de birbirine zit olan tesirler sz konusudur. Simseklerde bulunan ses
ve 151k Ozellikleri bir yandan korku ve endiseye sebep olurken, diger yandan ise yagmurun

yagacagim miijdelemektedir.'’

Dolayisiyla deprem ve simsek gibi olgular zit tesirler barindirmakta ve insanlar i¢in ¢ok
yonlii bir nimet yelpazesi sunmaktadir. Ancak bu nimetler gokyiiziinden veya yer altindan

geldiklerinde ses, 151k, sarsinti, ¢alkant1 ve titresim gibi Ozellikleriyle hem kim tarafindan

B4 Yildinm, fimin Isiginda Asrin Kur'an Tefsiri, 1X/4742.

135 Risale Haber (RH), "Prof. Naci Gériir: Depremler faydali, durmasi i¢in sakin dua etmeyin!" (Erisim 24 Ocak
2025).

136 er-Rim 30/24.

137 Karaman vd., Kur’dan Yolu Tefsiri, IV, 306.
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gonderildiklerini lisan-1 hal ile haykirmakta, hem de muhataplara nimetler i¢in miijde ve ceza

icin uyar1 niteligi tasimaktadir.

Sonug olarak deprem, kiyamete kadar giincelligini koruyacak miihim bir aktordiir. Yiice
kitabimizda da bildirildigi tlizere, deprem ilk yaratilista, gecmis limmetlerin hayatinda,
giiniimiizde ve kiyamet giinii sahnelerinde yer almaktadir. Bu durum, “deprem baslangicta ve
gecmiste olmus, giiniimiizde olmakta, gelecekte ve en nihayetinde yok olusta da olacaktir”
anlamina gelmektedir. Bu baglamda, depremin hayatin bir realitesi olarak goriilmesi ve deprem
icin gerekli tedbirlerin alinmasi, depremin yasanacagi olasi yerlerde yerlesim yerleri
kurulmamasi ve yapilarin saglam zeminlere inga edilmesi elzemdir. Aksi takdirde, depremler

tedbirsizlik yiiziinden insanlar i¢in biiylik felaketlere dontisebilmektedir.

SONUC

Kur’an’da deprem olgusu, farkli baglamlarda ve ¢esitli kavramlarla ¢ok boyutlu bicimde
ele alinmistir. Bu kavramlar hem dogrudan fiziksel sarsintilar1 hem de psikolojik ve ilahi
cezalar icermektedir. “Zelzele”, “racfe”, “racce” ve “meyd” gibi kelimeler, baglamina gore
kiyamet giliniinii, ge¢gmis iimmetlerin helakini ya da ilk yaratilistaki dengeyi anlatmak amaciyla
kullanilmustir. Ozellikle eskatolojik ve cezalandirici mahiyetleriyle 6ne ¢ikan bu lafizlar,

Kur’an’m kozmolojik ve teolojik perspektifini ortaya koymaktadir.

Kur’an-1 Kerim, daglari hem yaratiligin bir hikmeti hem de yeryiizii i¢in bir denge unsuru
olarak tanitirken, daglarin deprem gibi tabii olaylarla olan miinasebetine de cesitli ayetlerde
dikkat cekmektedir. Bu baglamda “cebel/cibal” ve “ravasi” gibi kavramlarla ifade edilen daglar,
yeryiizinii sarsintilardan koruyan, sabitlik ve istikrar saglayan varliklar olarak tasvir
edilmektedir. Kiyamet tasvirlerinde ise, bu daglarin sarsilarak yok edilecegi vurgusu, ilahi
kudretin sinirsi1zlig1 ve diinyanin gegiciligi iizerine 6nemli bir mesaj tagimaktadir. Ayrica Semid
kavmi 6rneginde oldugu gibi, maddi anlamda gii¢lii yapilarin ilahi azap karsisinda faydasiz
kalabilecegi belirtilmis, boylece insana sadece fiziki tedbirlerle degil, ayn1 zamanda manev1 bir

bilingle de hareket etmesi gerektigi hatirlatilmistir.

Bilimsel perspektiften bakildiginda, modern jeoloji ve sismoloji ¢alismalari, daglarin
levha tektonigi siirecleri sonucu olustugunu ve bu yapilarin sismik dalgalarin etkilerini emme,
enerjiyi dagitma gibi roller {istlenebildigini ortaya koymaktadir. Saglam zeminli daglik
bolgelerin depremlerden daha az etkilendigi, buna karsin yumusak zeminli alanlarin deprem
riskine daha acik oldugu hem saha gozlemleri hem de tarihsel verilerle desteklenmektedir.

Volkanik daglar ise yerin i¢ enerjisinin ylizeye aktarilmasinda rol oynayarak, yerkiirenin
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dengesinin korunmasina katki sunmaktadir. Bu baglamda Kur’an’in daglara atfettigi

dengeleyici islevin, modern bilimsel bulgularla ortiistiigii goriilmektedir.

[lahi kitap ile ilmi bulgular arasinda dikkat ¢eken bu uyum, daglarin yalmzca fiziksel
yapilar degil, ayn1 zamanda hem kozmik hem de biyolojik hayatin devamlilig1 i¢in vazgegilmez
unsurlar oldugunu gostermektedir. Daglarin yaratilisindaki bu hikmet, ilahi kudretin bir
yansimasi1 olarak anlasilmakta; buna karsilik kiyamet giinlinde daglarin dahi sarsilarak yok
olacagi bilgisi, insanin maddi unsurlara mutlak gliven duymamasi gerektigi fikrini

pekistirmektedir.

Netice olarak, Kur’an’da dag ve deprem miinasebeti hem kozmik diizenin bir parg¢ast hem
de ilahi kudretin tecellisi olarak ele alindig1 ve bu baglamda insanin hem diinyevi hem de uhrevi
sorumluluklarla donatildig1 goriilmektedir. Depremler, Kur’ani baglamda sadece fiziki olaylar
degil, ayn1 zamanda birer uyari, imtihan ve tefekkiir vesilesi olarak konumlandirilmistir.
Dolayistyla, deprem hakikatiyle yilizlesmek ve ona kars1 hem bilimsel hem de manevi tedbirler

almak, insanin sorumluluk bilinciyle hareket etmesini gerektiren bir zorunluluktur.

KAYNAKCA

Abdulbaki, Muhammed Fuad. el-Mu’cemu’l-miifehras li-elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim.
Kahire-Beyrut: y.y., 1364/1945.

Arslantas, Nuh. “Zelzele”. Diyanet Islam Ansiklopedisi. 44/ 227-231. Istanbul: TDV
Yayinlari, 2013.

Atay, Hiiseyin vd. Mu cemu’l-Lugat. Ankara: DIB Yayinlari, 1981.

Aydin, Halil Ibrahim. “Kur’an’da Yeryiizii Merkezli Dogal Afetlerle ilgili Olarak
Zikredilen Bazi Kavramlarin Baglamsal Acidan Degerlendirilmesi”. Artuklu Akademi 11/1
(2024), 153-171.

Bulut, Hasan. “Depremin Hikmet Cihetiyle Kur’an Baglaminda Degerlendirilmesi”.
Ilahiyat Akademi 20 (Aralik 2024), 161-187. https://doi.org/10.52886/ilak.1515867.

BWC, Birselamolsun.wordpress.com. "Daglar Yeryiiziinii Sarsilmaktan m1 Koruyor?".
Erisim 23 Subat 2025. https://birselamolsun.wordpress.com

Canga, Mahmud. Kur’dn-1 Kerim Liigati. Istanbul: Timas Yayinlar1, 1989.

Doganay, Hayati. Cografya’ya Giris. Konya: Cizgi Kitapevi, 2000.

EA, Evren Atlasi. “Daglar Nasil Olusmustur?”. Erisim 20 Subat 2025.
https://evrenatlasi.com

Giiney, Emrullah, Jeomorfoloji. Ankara: Tekaga¢ Eyliil Yayincilik, 2004.

66



Hambling, David. “Lights, Camera, Earthquake!”. The Guardian (17 Aralik 2015).
https://www.theguardian.com

Hosgdren, Mustafa Yildiz, Jeomorfolojinin Ana Cizgileri 1. Istanbul: Cantay Kitapevi,
2023.

Ibn Kesir, Ebu’l Fida Ismail. Tefsiru I-Kur an’il-Azim. gev. Abdulvehhab Oztiirk. 10 Cilt.
Istanbul: Kahraman Yayinlari, 2010.

Isfahani, Ragib. el-Miifredat. gev. Abdulbaki Giines - Mehmet Yolcu. istanbul: Cira
Yayinlari, 2010.

Isci, Coskun. “Deprem Nedir ve Nasil Korunuruz?” Yasar Universitesi E-Dergisi 3/9
(Haziran 2008) 959-983. https://doi.org/10.19168/jyu.52931.

Izbirak, Resat. Cografya Terimler Sozliigii. Ankara: Dogus Matbaacilik, 1964.

Karaman vd., Hayreddin. Kur’dn Yolu Tefsiri. 5 Cilt. Ankara: DIB Yayinlar1, 3.Baski,
2007.

Kur’an-1 Kerim Medli. ¢ev. Hayrettin Karaman vd. istanbul: DIB yaymlari, 3. Baski,
2017.

KC. Kolay.com. “Diinyanin En Siddetli On Depremi”. Erisim 14 Subat 2025.
https://www .koalay.com

Onde, Esra — Giindiiz, Alper. “Wegener’in Yapbozu”. TUBITAK Bilim ve Teknik Dergisi
127 (Kasim 2011), 68-71.

Ongor, Sami. Cografya Sézligii. Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1961.

Razi, Fahruddin. Tefsir-i Kebir: Mefitihu’l-Gayb. ¢ev. Suat Yildinm vd. 23 Cilt.
Istanbul: Huzur Yaymevi, 2002.

RH, Risalehaber. "Prof. Naci Goriir: Depremler faydali, durmasi i¢in sakin dua etmeyin!".
Erisim 24 Ocak 2025. https://www.risalehaber.com

Sablni, Muhammed Ali. Safvetii’t-Tefdsir. ¢gev. Sadreddin Glimiis -Nedim Yilmaz. 5 Cilt.
Istanbul: iz Yaymecilik, 2003.

Semerkandi, Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Maturidi.
Te vildtu’l-Kur’an. ¢ev. Bekir Toplaoglu - Yusuf Sevki Yavuz. 17 Cilt. Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2015.

Suyti, Ebu'l Fadl Bekr Abdurrahman b. Muhammed b. Ebi Bekir Celaleddin. ed-Diirru'l-
Mensiir fi't-Tefsir bi'l-Me'siir. ¢ev. Zekeriya Yildiz. 16 Cilt. Istanbul: Ocak Yayncilik, 2012.

Siileyman, Miikatil. el-Esbdb ve'n-Nezdir fi’l-Kur’ani’l-Kerim: Kur’dn Terimleri
Sozliigii. gev. M. Besir Eryarsoy. Istanbul: Isaret Yaynlari, 2004, 1.Baski, 254-55.

Sahin, Cemalettin, Cografyaya Giris. Ankara: Giindiiz Egitim ve Yaymcilik, 2003.

67


https://www.koalay.com/

Sahin, Cemalettin - Sipahioglu, Sengiin, Dogal Afetler ve Tiirkiye. Ankara: Giindiiz
Egitim ve Yayincilik, 2003.

Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir. Taberi Tefsiri. ¢ev. Hasan Karakaya - Kerim
Aytekin. 10 Cilt. Istanbul: Hisar Yaymevi, 1996.

Unat, Yavuz. “Zelzele”. Diyanet Islam Ansiklopedisi. 44/231-233. Istanbul: TDV
Yayinlari, 2013.

WP, Wikipedia. “Levha Tektonigi”. Erisim 19 Subat 2025. https://tr.wikipedia.org

Yakar, Hiiseyin. (2020 Nisan). “Kur’an’da Daglarin Olusumu ve Islevine Dair Ayetlerin
Tefsir Kaynaklar1 ve Bilimsel Veriler Uzerinden Degerlendirilmesi”. Usul Islam Arastirmalari

Dergisi 33 (2020), 103-130.

YB, YEKI1 Blog. “Celal Sengér: Daglarin Oldugu Yerde Daha Fazla Deprem Olur”.
Erisim 15. Haziran 2025. https://yek1blog.blogspot.com

Yildirim, Celal. fimin Isiginda Asrin Kur'an Tefsiri. 13 Cilt. Izmir: Anadolu Yayinlari,
1.Baski, 1985.

Yilmaz, Hakk1. Tebyinu’l- Kur’an. 11 Cilt. Istanbul: Isaret Yayinlari, 1.Bask1, 2009.

Yilmazer, I. vd. “Depremler Kayada Yikmaz ve Ovalar Stratejik Uriin Kaynagidir”,

Geosound 55/1 (Haziran 2022), 165-189.

68


https://yek1blog.blogspot.com/2019/07/celal-sengor-daglar-oldugu-yerde-daha.html

IHSAN ABBAS, TARIHU’L-EDEBI’L-ENDELUSI: ASRU
SIYADETiI KURTUBA (BEYRUT: DARU’S-SEKAFE, 1969)

THSAN ABBAS, THE LITERARY HiSTORY OF al-ANDALUS:
THE ERA OF CORDOBA’S DOMINANCE (BEIRUT: DAR al-

SEKAFA, 1969)
Zeynel Abidin SOYSAL

Sirnak Universitesi

[lahiyat Fakiiltesi

Temel islam Bilimleri
abidinsoysal@gmail.com
ORCID: 0000-0002-5086-8022

Atif Gosterme: SOYSAL, Zeynel Abidin, “ihsin Abbas, Tarihu’l-Edebi’l-Endeliisi: ‘Asru
Siyadeti Kurtuba (Beyrut: Darii’s-Sekéife, 1969)” Agr1 Islami Ilimler Dergisi (AGIID), Haziran

2025 (16), s. 69-75.

Gelis Tarihi:
28 Ekim 2024
Kabul Tarihi:

01 Aralik 2024

©2024 AGIID
Tum Haklar1 Saklidir.

Ozet: Endiiliis, islam tarihi ve medeniyetini temsil eden énemli bir cografyadir. Birgok
alanda Dogu diinyasini takip etse ve ondan etkilense de farkl agilardan kendine has bir yap1
insa etmeyi basarmistir. Arap edebiyat: ve tarihi de bu alanlardan biridir. Thsdn Abbas’n,
Emevilerin idare ettigi doneme denk gelen (136-399/756-1009) yillarin1 kapsayan Tarthi’l-
edebi’l-Endeliisi: ‘Asru siyadeti Kurtuba eseri bir yandan Endiiliis’lin siir, nesir ve edebi
tenkit tarihini ortaya koyarken Obiir taraftan bolgenin 6zglin edebi birikimine 11k
tutmaktadir. Kitab1 okuyan kisi Endiiliis’tin 6ne ¢ikan bir¢ok sair, miinekkit ile nesir tistad1
ve eserini dakik bir tahlil ve mukayeseler esliginde yakindan tanima firsati bulacaktir. Islam
edebiyat birikimine dair biitiinciil bir tasavvur i¢in bu tiirden birincil kaynak niteligindeki
kitaplara bagvuru elzemdir. Bu ¢alisma, 6zellikle iilkemizde erken donem Endiiliis edebiyat
tarihi aragtirmalarinda s6z konusu eserden ciddi anlamda istifade edilebilecegini ortaya
koyma amacindadir. Bu gayeyle kitabin bdliimleri sirasiyla ortaya konmus, her béliimiin
temel noktalar1 vurgulanmis ve gerekli goriilen yerde eserin tertibi ve tespitler konusunda
yazara bazi elestiriler yoneltilmistir. Endiilis Emevilerin yaklagik 400 yillik edebiyat
tarihini ortaya koymak gibi zor bir hedefe odaklanan bu eserin iislup, tertip ve tespitler
konusunda genel anlamda basarili oldugu sdylenebilir. Obiir taraftan yazarin Endiiliis’iin bu
birikimini tahlil siirecinde Dogu edebiyatiyla etkilesimini takip etmesi, bu yonde 6nemli
mukayeseler yapmasi ve her bolgenin kendine has karakteristigini ortaya koymasi, esere
daha biiyiik bir hiiviyet kazandirmustir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Edebi Tenkit, Siir, Nesir, Endiiliis Arap
Edebiyat, Ihsén Abbas.

Abstract: al-Andalus is an important region that represents Islamic history and civilization.
Although it followed and was influenced by the Eastern world in many areas, it managed to
build a unique structure from different perspectives. lhsan Abbas’s work The Literary
History of al-Andalus: The Era of Coérdoba’s Dominance which covers the years
corresponding to the Umayyad rule (136-399/756-1009), not only presents the history of
poetry, prose and literary criticism in al-Andalus, but also sheds light on the region’s unique
literary heritage. A reader of this book will have the opportunity to closely become
acquainted with many of al-Andalus’s prominent poets, critics, masters of prose, and their
works, through meticulous analysis and comparisons. Consulting such primary source
works is essential for forming a comprehensive understanding of the literary heritage of
Islamic civilization. This study aims to demonstrate that the aforementioned work can be
significantly utilized in early Andalusian literary history research, especially in our country.
For this purpose, the chapters of the book have been presented in order, the main points of
each section have been highlighted, and, where deemed necessary, some criticisms have
been directed at the author regarding the structure and findings of the work. It can be said
that this work, which focuses on the challenging goal of presenting the nearly 400-year
literary history of the Umayyads of al-Andalus, is generally successful in terms of style,
organization, and observations. On the other hand, the author's effort to trace the interaction
of Andalusian literature with Eastern literature during the analysis of this rich legacy, to
make significant comparisons in this regard, and to reveal the unique characteristics of each
region has added greater value and depth to the work.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Literary Criticism, Poetry, Prose,
Andalusian Arabic Literature, Thsan Abbas.
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GIRIS

1920 yilinda Filistin’de dogan Thsan Abbas, 2003 yilinda Urdiin’de vefat etmistir. Abbas
Arap edebiyat1 ve tarihi ile edebi tenkitte temayliz etmis bir sahsiyettir. Fennii’s-si v ve
Tarihu’'n-nakdi’l-edebi ‘inde’l- ‘Arab gibi alana dair olduk¢a dnemli eserler kaleme alan Abbas,
ayn1 zamanda Endiiliis edebiyat tarihi ve tenkidiyle de ilgilenmistir. Abbas, konuyla ilgili 6nce
Tarihu’l-edebi’l-Endeliisi: ‘Asru siyddeti Kurtuba sonra da Tarihu’l-edebi’l-Endeliisi: ‘Asrii’t-
Tava'if ve’l-Murdbitin eserini telif etmistir. Biz bu ¢alismada ilk eserini incelemeye tabi

tutacagiz.
Kitabin Boliimleri ve Tahlili

Abbas’in bu eseri Endiilis Emeviler’in hakimiyeti ve hilafeti altinda gecen ve
Kurtuba’nin basgsehir olugu donemin (136-399/756-1009) edebiyat tarihini ortaya koyma
ugrasindadir. Kitab1 “Genel Mukaddime”, “Bu Asirdaki Endiiliis Siiri”, “Bu Asirdaki Endiiliis
Sairleri”, “Bu Asirdaki Endiiliis Nesri” ve “Miilhakat” basliklarindan olusmaktadir.
Mukaddimede 6ncelikle bu donemin siyasi, sosyal, askeri ve ekonomik yapisindan séz eder.
Ona gore sosyal acidan oldukga rahat bir toplum olan ve medeniyet bakimindan hizla gelisen
Endiiliis, mezhep konusunda ilging bi¢gimde cogunlugu itibariyle kati Maliki mezhebini
benimsemistir. Abbas’a gore her ne kadar Endiiliis edebiyat birikimi, i¢inde bulundugu
cografyadan etkilense ve giinden giine Endiiliislii veya Magribli olma kimligi giiclense dahi bu
birikim, Mesrik/Dogu edebiyat birikimiyle sarsilmaz bir baga sahip olup ondan tam anlamiyla
ayr1, miistakil bir yap1 tesis edememistir. Ciinkii ortak medeniyete sahip iki bolge olmanin
yaninda Endiiliis, Dogu’yu dini ve ilmi anlamda her zaman temel kaynak kabul etmistir. Ancak
bu edebiyatin kendine has meziyetlerinin olmadigin1 ve Dogu edebiyat birikiminin kor bir
taklidi oldugunu diisiinmek bir hatadir (s. 39-40). Abbas Endiiliis nesir ve yazi sanatindan kisa
bir sekilde bahsettigini zira Endiiliis nesir yapisinin sonraki asirda sekillendigini belirtir. Abbas,
Ibn Hazm’1n kaynak bakimindan eseri iizerinde biiyiik bir etkiye sahip oldugunu, zira onun hem
bizzat bu donemin tarihini yazdigini hem de sahsiyetiyle bu donemin en biiyiik temsilcilerinden
biri oldugunu vurgular (s. 9). Abbas’in eserini okuyan kimse Ibn Hazm’a dair bu tespitini agik

bir bigimde miisahade edebilir.

Abbas “Bu Asirdaki Endiiliis Siiri” bashiginda temelde li¢ konuyu ele alir. Sirasiyla
Endiilis siirinin gelisimine tesir eden etkenleri, Endiiliis siirinin 6ne ¢ikan en 6nemli konularini
ve Berberi fitnesinin Endiiliis siiri ve edebiyati tizerindeki etkisini irdeler. Ancak konulara girisg

yapmadan evvel “Endiiliis siiri veya nesri” terkibinden ne anlamak gerektigi yoniinde 6nemli
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bir hususa deginir. Ona gore “Endiiliislii” ifadesinden her ne kadar dncelikle Endiiliis’te dogmus
ve burada yasamis kisiler anlagilirsa da meseleyi tamamen bu sekilde anlamak dogru degildir.
“Endiiliislii” ifadesi esasinda Endiiliis’e nispet manasina tamamen vefa gosterenleri kapsamina
almaktadir. Bu yiizden Abbas, “Ibn Hani (6. 362/973) Endiiliis sairleri arasinda m1 islenmeli?”
veya “Ebu Ali el-Kéli’nin (6. 356/967) miras1 Mesrikli mi sayilmali1?” gibi konuyla ilgli 6nemli
sorular sorar. Bu baglamda Ibn Hazm’mn Endiiliis’e hicret eden muhacirleri ve birikimlerini
“Endiiliislii” kabul ettigini belirtir (s. 43-47). Abbas’a gore Endiiliis siiri ger¢ekte hicri 200 yili
itibariyle tesekkiil etmeye baglar. Bu ise Dogu siirinin Bessar b. Biird (6. 167/783-84) ve Ebu
Niivas’in (6. 198/813 [?]) tecdid cabalarina ve Ebu Temmam (6. 231/846) ile Buhtiiri (6.
284/897) arasindaki tartismalara sahit oldugu doneme denk gelmektedir. Bu yilizden ona gore
Endiiliis sairleri, Cahiliye siirini ve kadim-muhdes ayrimini bilseler dahi temelde muhdes
sairleri 6rnek almiglardir (s. 47-48). Abbas’a gore Endiiliis siirinin tesekkiilii temelde {i¢ etkenle
izah edilebilir: Edib tabakasinin cabalari, sarki hareketi ve gelisimi ile Endiiliis’teki kiiltiirel
kalkinma (s. 48). Abbas’in sayfalar boyunca (s. 48-90) tahlil ettigi bu ii¢ etkenle temel hedefi
olduk¢a 6nemli bir hususu ortaya koymaktir. Buna gore Endiiliis edebiyati bir yandan Dogu’dan
gelen Ebu Ali el-Kali gibi dil ve edebiyat alimleri veya Ziryab (6. 238/852) gibi musiki
tistatlarindan veyahut Dogu’ya gidip oranin birikimini Endiiliis’e tasiyan alimler iizerinden
Mesrik edebiyat anlayigini tevariis etmeye devam ederken Obiir taraftan yavas yavas kendi
0zgiin yapisina kavugmaya baslamistir. Abbas’a gore oOzellikle Endiiliis’te ortaya ¢ikan
muvassah ve zecel (s. 88-89) siir tiirleri mezkir 6zgiinliigiin en 6nemli ve somut kanitlar1 olarak
degerlendirilebilir. Ona gore Endiiliis’lin bu seviyeye ulagmasini temin eden en 6nemli simalar
hem dini hem fenni ilimlerin tedrisine ve telifine miithis derecede tesvik eden halife el-
Miistansir-Billah el-Hakem (st.350/961) ve babasi III. Abdurrahman’dir (st.300/912). Abbas,
Endiiliis’iin siir, nesir ve edebi tenkit agisindan ulastig: telif birikimini gostermek adina konuyla
ilgili kitap listesi de aktarir (s. 80). Abbas’in Endiiliis’teki kiiltiirel ve ilmi kalkinmay1 anlatirken
edebiyatla dogrudan iligkili olmayan mevzulari biraz fazla uzun tuttugu goéze ¢arpmaktadir. Bu
sebeple okuyucu kitab1 okurken detaylarda bogulma ve ana mevzudan kopma tehklikesiyle
kars1 karsiya birakilmistir. Endiiliis siirinin 6ne ¢ikan 6nemli konular1 bagliginda Abbas siyaset,
tabiat, icki, ziihd ve eglence-alay mevzularina isaret eder. Abbas’a gore hem konu hem sekil
itibariyle Endiiliis’iin bu birikimi Dogu siir anlayisinin bir taklidinden ibarettir. Bu taklit ise
temelde muhdes sairler ve siir anlayislarini esas almigtir. Ona gére Ebu Ali el-Kali’nin gelisiyle
Endiiliis’te kadim/bedevi Arap siir tarzi giiclense de muhdes siirin Endiiliis siir konular
tizerindeki etkisi cok daha giicliidiir. Bu hususta Ebii’l-Atahiye (6. 210/825), Ebu Niivas (6.
198/813), Ibnii’r-Rimi (8. 283/896) ve Ebu Temmam (8. 231/846) en fazla éne ¢ikan isimlerdir.
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Ancak Ebu Temmam’n sekilsel agidan Endiiliis siirine etkisi hepsinden daha derindir. Ona gore
bu asirda Miitenebbi (6. 354/965), siir yontemindeki zorluk/iistiinliik ve felsefi hikmeti
sebebiyle, Endiiliis siirine en az etki eden isimdir. Ibnii’l-Mu‘tez (6. 296/908) ise daha ¢ok tabiat
konularma etki etmistir. Abbas, ortak medeniyet ve miras gerekg¢esiyle Endiiliis siirinin Dogu
siirine benzemesini bir yere kadar dogal gdrmesine ragmen Endiiliis’iin Dogu’yu taklit
konusunda israfa kacgtigini savunur. Endiiliis sairleri bu donemde 6liim gibi manevi ve ruhsal
konularda derinlesememisler ve daha ¢ok ylizeysel tasvire odaklanmislardir. Bu ise siirdeki
vahdet ilkesini olumsuz etkilemistir (s. 90-132). Abbas’a gore Berberi isyan1 Kurtuba’nin sehir
yapisini tahrip etmis ve Emev1 hilafetini ¢okeltmistir. Bununla beraber tuhaf bi¢imde ilim ve
edebin, alimlerin hicreti ve sahsi kiitliphanelerin satilmasi gibi saiklerle, Kurtuba haricindeki
Endiiliis sehirlerine de yayilmasina sebep olmustur. Bu arada Ibn Siiheyd (6. 426/1035) ve ibn
Hazm (6. 456/1064) gibi sairler Kurtuba’ya mersiyeler kaleme almislardir. Abbas’a gore
Berberi isyan1 edebi agidan iki olgunun gelismesine zemin hazirlamistir. Birisi biyografik-
otobiyografik eserlere yonelim, digeri ise tenkit egiliminin giiclenmesidir. Ona gére Ibn Sitheyd
ve Ibn Hazm her iki agidan da basat rol oynayan edebiyatgilardir. Ibn Hazm’in Risdle f fazli’l-
Endeliis ile Tavku’I-hamdme, 1bn Sitheyd’in ise Haniitii ‘Attar ile Risdletii t-tevdbi ‘ ve z-zevabi ‘
eserleri konuyla ilgili Snemli &rneklerdir. Abbas’a gore Ibn Siiheyd’in et-Tevdbi‘ ve z-zevibi*
eserinde tenkit miilahazalar1 sinirli olsa bile basta kendi siir kudreti ve Cahiliyeden kendi asrina
kadar gelen sairler ve siirleri hakkinda onemli yargilarda bulunmustur. Kaliteli siir i¢in
tabiat/doga unsurunu énemseyen Ibn Siiheyd uzun tefekkiir karsinda bedihe ve irticali 6ne
¢ikarmustir. Abbas, Ibn Hazm’in Endiiliis edebi tenkidinin 6zgiin karakterine kavusmasinda
onemli bir paya sahip oldugunu diisiinmekle beraber ibn Siiheyd’e oranla etkisinin daha az
oldugunu diisiinmektedir. Ciinkii ona gore Ibn Hazm siiri tam anlamiyla tarif etmemis ve
kapsamini ¢ok genis tutmustur. Ayn1 zamanda fikih, hadis ve tarih gibi ilimlerle ugragsmasi onu
edebiyat dairesinden uzaklastirmis ve tenkitte ahlaki dlgiitleri 6ne ¢ikarmasina sebep olmustur

(s. 133-150).

“Bu Asirdaki Endiiliis Sairleri” basligin1 Abbas, emirlik donemi sairleri, halifelik donemi
sairleri ve Berberi fitnesinden etkilenen sairler olmak tizere i doneme ayirarak isler. Hicri 200-
300 yillar1 arasina tekabiil eden emirlik doneminin 6ne ¢ikan en 6nemli sairleri Yahya el-Gazal
(6. 250/864), Ebu Mervan Mii’min b. Said (6. 267/881) ve Muhammed b. Yahya el-Kalfat’tir
(6. 302/916). Ona gore Abbas b. Nasih gibi kadim siir mezhebini benimseyen sairler olmakla
beraber bu tabakadaki sairlerin ¢ogu muhdes sairlerin yolunu benimsemislerdir. Bununla

beraber siirleri heniiz tam anlamiyla olgunlasmamus, tehzib edilmemis ve tasvirler konusunda
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sanatin gerektigi seviyeye ulagamamigtir. Abbas’a gore bu tabakanin en biiyiik sairi Yahya el-
Gazal’dir. Ozellikle tekelliiften uzak matb(‘ olmasi kayda degerdir. Ayrica Endiiliis sairlerinde
¢ok az bulunan iki 6nemli hasleti mevcuttur. ilki, siirlerinin alayci bir bakis agistyla kaleme
alinmasi iken ikincisi, tecriibelerine dayanan felsefi nazariyesinin agikligidir. Mii’min b. Said
ise hiciv siirleriyle bilindiginden dolayr Endiiliis’iin Di‘bil’i (6. 246/860) olarak meshur
olmustur. Yahya el-Kalfat ise siirde oldugu kadar dil ve nahivde de yetkin biridir. Iyi, matbd*
bir sair oldugu belirtilen el-Kalfat’in siirlerinin ¢ogu kayiptir. Gazel gibi konularda giizel siirleri
bulunsa da daha ¢ok hiciv tiirii siirleriyle 6n plana ¢ikmistir (s. 153-181). Hicri 300-399 yillar
arasina tekabiil eden halifelik donemi sairlerinin 6ne ¢ikan sairleri ise Ibn Abdiirabbih (.
328/940), Ebt Omer er-Remadi (6. 403/1013) ve Serif et-Talik 'tir. Abbas’a gore, Dogu edebiyat
birikiminden de gokea istifade ettigi, el- Tkdii’I-ferid eseriyle bilinen Ibn Abdiirabbih bedihi ve
konusunda yazan Ibn Abdiirabbih, Abbas’a gore, miitakaddim edebiyatcilar tarafindan takdir
edilse de siir konusunda felsef1 bir derinlige sahip olmadig1 i¢in biiyiik sairlerden addedilemez.
Ebti Omer er-Remadi, hocas1 Yahya b. Hiizeyl (6. 389) iizerinden bir taraftan Yahya el-Gazal,
diger taraftan Ibn Abdiirabbih’in birikimini tevariis etmis ve miibalaga konusunda bu ii¢ sairi
de geride birakmistir. Abbas’a gore 6zellikle tasvir ve tesbih konusunda 6ne ¢ikan Serif et-Talik
her ne kadar Endiiliis miinekkitleri tarafindan bu bakimdan ibnii’l-Mu‘tez ile mukayese
edilmisse de ona gore ¢ok yiizeysel kaldig1 sdylenebilir. Manadan ve yeni irtibatlar kurmaktan
ziyade daha ¢ok nagme ile musiki tarafina agirlik veren ve alisilagelen tegbihler yapan et-Talik’i
bu noktada er-Remadi gibi ¢agdaslarindan ayiran kayda deger siirleri mevcut degildir (s. 182-
235). Berberi fitnesinden etkilenen sairler kisminda Abbas; Ibn Derrac el-Kastalli (6.
421/1030), Ibn Siiheyd ve Ibn Hazm’a yer verir. Ona gore Berberi isyan1 bu saitlerin hayatinda
doniim noktas1 oldugu icin bu sekilde bir taksim uygun olmustur. Abbas’a gore Ibn Derrac,
Yahya el-Gazal’in ¢ergevesini belirledigi, Endiiliis siir birikimini baska bir noktaya tagimay1
basarmistir. Mana ve siyaga/sekil bakimmdan Miitenebbi ve Ebu Temmam’1 cem eden Ibn
Derrac siirlerinin tlimiinde ortalama kaliteyi yakalayan ilk Endiiliislii sairdir. Medih konusuyla
one ¢ikan sair, siirlerindeki itnab, bedi unsurlar1 ve tek bir meseleyi tiim detaylariyla tasvir etme
hususunda {in salmigtir. Farkli/yeni manalara ulasma gayreti kimi zaman siirlerini muglak hale
getirmistir. Abbas’a gére Ibn Siiheyd bir yoniiyle kendi donemine kadar yasayan Endiiliis
sairlerinin tabiat/yatkinlik konusunda en iyisi iken Obiir taraftan tenkit hususunda da en yetkin
kisisidir. et-Tevdbi eseriyle bunu ortaya koymustur. Ibn Derrdc’tan farkli olarak siir ve nesri
birbirine karistirmamis, yazdiklarinda iki alan1 tamamen ayirmistir. Kendini, Miitenebbi haric,

tiim sairlerden iistiin géren veya onlar1 gecebilecegini diisiinen ibn Siiheyd, bedihe-irtical ve
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tekelliif-caba arasini1 bir araya getirme hususiyetine sahiptir. Ebu Ali el-Kali’nin siir mezhebinin
Endiiliis’teki en énemli sonucu olan Ibn Siiheyd her ne kadar cinis ve misikiye ehemmiyet
verse de sanat bakimindan hatir1 sayilir bir noktaya ulasmistir. Bu sebeple Endiiliis’te Dogu
sairlerine en fazla yaklasan isim kabul edilebilir. Abbas’a gore dil, edebiyat, tarih, mezhepler
tarihi, fikih, hadis, felsefe ve mantik gibi bir¢ok ilim dalinda behresi olan Ibn Hazm bedihi siir
sdyleme kabiliyetine sahip bir sairdir. Abbas, ibn Hazm’1n genel anlamda giizel siirlere sahip
olmadigini belirtir. Siire ¢ok 6nem vermemesi ve ¢okca irticalen siir yazmasi, diger ilimlerlerle
olan ugrasinin siire olumsuz yansimasi ve siirin her mevzuda sdylenebilecegi diisiincesi gibi
hususlar mezkir tespitin gerekcelerindendir. Bu yiizden siirleri giizel manalarla dolu olsa bile
giizel ifade konusunda eksiktir. Siirin iyisini kétiisiinden ayirma kabiliyetine sahip Ibn Hazm,
Dogu ve Endiiliis sairlerinin birgok siirini hifz ettigi i¢in tam anlamiyla kimlerden etkilendigini

tespit etmek Abbas’a gore miimkiin degildir. (s. 236-322)

“Bu Asirdaki Endiiliis Nesri” basliginda Abbas Endiiliis nesir sanatinin tarihini kisaca ele
alir. Ona gore el-Miistansir-Billah’1n son donemlerine kadar Endiiliis nesri dogal, sade ve siisten
uzaktir. Risalelerde goriilen seciler kasittan ziyade dogal sekilde cereyan etmistir. Ancak Ibn
Biird el-Ekber, ibn Derrac, ibn Hazm, ibn Siiheyd, tarih¢i Ibn Hayyan (8. 469/1076) ve Ibn
Zeydin (6. 463/1071) gibi biiylik nesir tistatlar1 6ncelikle Sehl b. Hartin (6. 215/830) ile Cahiz
(6. 255/869) daha sonra da Bediiizzaman el-Hemedani’nin (6. 398/1008) yazi iislubunu
benimsemislerdir. Ancak Abbas’a gore Ibn Siiheyd ve Ibn Hazm gibi Endiiliis edebi tenkidini
Oonemli bir noktaya tasiyan bu iistatlar1 nesir konusunda sadece Dogu’nun mukallitleri olarak
degerlendirmek yanlistir. Onlar hem nesir iisluplarindaki ¢esitliligi kavrama hem de bunlari
birbirinden ayirt edebilme idrakine sahiptiler. Siirde oldugu gibi nesirde 6zellikle vasif bu
donemde &ne ¢ikmus ve Ibn Biird el-Asgar (6. 445/1054) ile Ibn Sitheyd’in risalerinde
goriildiigi tizere hayal duygusu da revag bulmustur. Abbas’a gore bu déonemde nesir iislubunda
cok fazla gesitlilik goze carpar. Oyle ki sézgelimi Ibn Derrac ile ibn Sitheyd’in nesir drnekleri
acik bicimde birbirinden ayrigsmaktadir. Abbas bu dénem katiplerinin bir¢ogunun risalelerini
siir beyitleriyle siislediklerini belirtir. Ona goére bu dénemdeki en biiyiik edebi nesir drnekleri
{ic tanedir: ibn Abdiirabbih’in el- Tkdii I-ferid, Ibn Siiheyd’in Risdletii t-tevabi‘ ve z-zevabi ‘ ile
Ibn Hazm’m Tavku'l-hamdme eserleri. 11k eser toplama oldugundan ve Endiiliis karaketerini
yansitmadigindan geriye diger iki eser kalmaktadir. Ibn Siiheyd’in risaledeki temel hedefi giizel
siirlerini ve nesirlerini Cahiliyye-muhdes sairlerin ve Bedilizzaman el-Hemedéani’ye kadar
gelen biiyiik nesir iistatlarin iistiin malzemeleriyle mukayese ederek edebi alandaki yetkinligini

ortaya koymaktir. Risalede tenkide dair birgok goriisii de mevcuttur. ibn Hazm’imn eserdeki
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temel gayesi ise kendi sahsi tecriibeleri ve Endiiliis birikimi 1s18inda sevgi/ask konusunu
islemektir. Bu risdle birgok a¢idan Endiiliis edebiyatinda miistesna bir yere sahiptir. Abbas’a
gore akict ve sadece bir dil, giizel bir tertip ile taksim ve ilgi ¢ekici konu ve olaylara sahip
rislenin Ibn Hazm gibi biiyiik bir fikih otoritesi tarafindan kaleme almmas: ayrica dikkate

sayandir. (s. 325-343)

O, eserin ana boliimleriyle yakin iligkili gordiigii ve “Miilhakat” olarak isimlendirdigi ti¢
baslig: daha kitabina eklemistir. ibn Hazm’m Endiiliis’iin fazileti hakkindaki risalesi (s. 347-
369), Ibn Hazm’1n daha 6nce nesredilmemis divanindan bazi pargalar1 (s. 370-387) ve diger
Endiiliis sairlerinden segkileri (s. 388-416) bu baslikta zikretmistir. Abbas her ne kadar 6nsozde
seckilerden bahsetmeyip Yahya el-Gazal’in daha oOnce nesredilmeyen bazi siirlerini
zikredecegini (s.8) belirtse de bu durum kitabin kendisiyle uyugsmamaktadir. Bu durum eserin
yapisina zarar vermese de bir eksiklik olarak kaydedilebilir. Ancak Thsan Abbas’in eserdeki
genel isliibu, konular tertip etmedeki yetkinligi ve bu kadar uzun bir donemi ana hatlariyla
ortaya koyma basaris1 dikkate alindiginda biiytik bir is basardig1 ifade edilmelidir. Bu sebeple
Endiiliis Emevilerin hakimiyeti altinda gecen yaklasik 400 yillik siir, nesir ve edebi tenkit
birikiminin tarihini, meselelerini ve edebiyat¢ilarini bulmak isteyenler i¢in bu eser temel bir
kaynaktir. Ayrica Abbas, eserinde bahsi gegen hususlar1 sadece resmetkle kalmamis, giiclii
edebi sahsiyetini de konusturarak dnemli tahlil ve tespitler yapmistir. Ilaveten o, Endiiliis ve

Dogu edebiyat birikimine dair olduk¢a mithim mukayeseler yapmuistir.
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