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ibn Abbas’in Cumbhiir ile ihtilafa Diistiigii Fikhi ictihatlar1 Uzerine Bir

inceleme*

Ozet

Bu calisma, fikhi meselelerde ibn Abbas’in cumhiir ile ayrisan gériislerini ele alarak, onun Islam
hukukuna yaptig1 6zgiin katkilar1 detayli bir sekilde incelemektedir. Islam hukukunun temelini
olusturan sahabe ictihatlar, islam’in ilk dénemlerinde farkli toplumsal ve cografi kosullarin etkisiyle
cesitlenmistir. Sahabenin genis cografyalara dagilmasi ve kaynaklara ulasim imkanlarinin sinirh
olmasi gibi faktorler, zengin bir yorum yelpazesi dogurmustur. Bu baglamda, ibn Abbas, yetkin hadis
ve tefsir birikimiyle taninan bir sahabidir. Karsilastig1 yeni meselelere, Hz. Peygamber’den ve biiyiik
sahabeden isittigi hadislere dayanarak fetva vermistir. Farkli sosyal kosullar1 g6z oOnilinde
bulundurarak ortaya koydugu goriisler hem kendi déneminde hem de sonraki Islam hukuk
literatiiriinde tartismalara konu olmustur. Bu durum hukuki ictihat farkliliklarinin gelismesine 6nemli
katkilar saglamistir. Calismada, Ibn Abbas’in farkli gériis ve uygulamalari, erken dénem Islam
kaynaklari 1s1g1nda kapsaml bir sekilde ele alinmistir. inceleme siirecinde, onun ileri siirdiigii deliller
arastirilarak, Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in siinnetiyle olan iliskisi ortaya konulmustur. Ayni
zamanda, Ibn Abbas’in toplumsal ihtiyaclara yénelik ¢oziim liretme yontemi degerlendirilmis ve bu
¢oziimlerin dénemin sartlarina uygunlugu analiz edilmistir. Calismada ayrica, ibn Abbas’in goriisleri,
diger sahabenin konuya iliskin goriisleriyle mukayese edilmistir. Sahabe arasinda ayni1 meseleye dair
ortaya cikan farkli bakis acilar1 incelenmis, bu goriisler arasindaki benzerlik ve ayriliklar analiz
edilmistir. Yapilan mukayese sonucunda, meselelerle ilgili daha genis bir perspektif gelistirilmesi ve
dogru bilgilere ulasilmasi hedeflenmistir. Béylece Ibn Abbas'in cumhiir ile ayristign noktalar ele
alinarak onun fikhi goriisleri ve i¢tihatlar1 daha iyi anlasilmaya ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimler: Fikih, Cumhur, ibn Abbas, ictihad, ihtilaf.

An Analysis of Ibn Abbas’s Jurisprudential Opinions Diverging from the Majority

of Scholars™

Abstract

This study explores Ibn ‘Abbas’s juristic views diverging from the majority opinion, offering a detailed
analysis of his distinct contributions to Islamic law. The jurisprudential efforts of the Companions
(Sahabah), which form the foundation of Islamic law, diversified due to differing social and
geographical conditions during the early Islamic period. Factors such as the dispersal of the
Companions across vast regions and limitations in accessing sources contributed to a wide spectrum
of interpretations. In this context, Ibn Abbas, renowned for his profound knowledge of hadith and
tafsir, issued fatwas on new issues based on the traditions he directly heard from the Prophet
Muhammad (peace be upon him) or other leading Companions. His approaches, shaped by an
awareness of social and societal conditions, became subjects of discussion both during his time and in
later Islamic legal literature, significantly enriching the diversity of jurisprudential thought. This study
delves comprehensively into Ibn Abbas's diverse views and practices through the lens of early Islamic
sources. It investigates the foundations of the evidence he presented and elucidates the connections
between his approaches, the Qur'an, and the Sunnah of the Prophet. Additionally, Ibn Abbas’s methods
of addressing societal needs and the relevance of his solutions to the conditions of his time are
assessed. Furthermore, the study compares Ibn Abbas’s opinions with those of other Companions on
the same topics. Different perspectives among the Sahabah on similar issues are analysed, with
attention given to both their similarities and differences. These comparisons aim to foster a broader
and more nuanced understanding of early Islamic legal thought. By thoroughly examining the points

Bu makale, 2013 yilinda Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde tamamladigim Abdullah ibn
Abbas'in Fikihqiligi ve Hac Ibadetiyle Ilgili Ictihatlar1 bashkl yiiksek lisans tezim temel alinarak
hazirlanmistir.

This article is derived from my master's thesis, The Jurisprudence of Abdullah ibn Abbas and His Ijtihads
on the Hajj Rituals, completed at Dicle University Institute of Social Sciences in 2013.

sk
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9 | ibn Abbas’in Cumhiir ile ihtilafa Diistiigii Fikhi I¢tihatlar1 Uzerine Bir inceleme

where Ibn Abbas diverged from the majority view, this study seeks to provide deeper insights into his
intellectual framework and the role of his jurisprudential efforts within the historical evolution of
Islamic law.

Keywords: Figh, Majority of Scholars, Ibn Abbas, Ijtihad, Disagreement.

Giris

Islam hukukunun gelisim siireci, sahabe ve sonraki fakihlerin ictihatlariyla
zenginlesmistir. Bu slirecte sahabilerin goriisleri, o6zellikle fikhi meselelerdeki
anlayislarinin sekillenmesi, fikih terakiimiinde énemli bir yer tutmaktadir. Ozellikle
islam"n ilk dénemlerinden beri fikhi baz1 meselelerle ilgili bir dizi tartigmalar sonucunda
cesitli ¢oziimler sunulmaya ¢alisilmistir. Bu farkli yorum ve ictihadlar islam hukukunun
gelisimine katkida bulunmustur. islam hukukunda derin bilgiye ve genis ufka sahip olan
ibn Abbas'in bu meselelerin bazilarinda gériis ve ictihatlar1 dikkate degerdir.

Peygamber Efendimiz'in (s.a.v.) amcasinin oglu olan Ibn Abbas, hadis ve fikih
bilgisiyle taninmis ve Kur’an1 tefsir alanindaki genis bilgisinden dolay1 "Terciimanii'l-
Kur’an" unvaniyla anilmistir.! Hz. Peygamber’in duasina mazhar olan ibn Abbas,? fikihta
ozellikle ihtilafli meselelerle ilgili goriisleriyle dikkat ¢eken bir alimdir. Karsilastig1 yeni
meseleler ve problemler karsisinda hifzettigi ayet ve hadislere dayanarak fetva veren ibn
Abbas, ihtiya¢ duydugunda sahabe icmai, kiyas ve diger delillerden de istifade etmistir.
Bu cercevede ibn Abbas’in fikhi gériisleri, bazi konularda cumhurun gériisiinden
ayrilmaktadir. Bu farkliligin temel sebebi delilleri yorumlama bigimidir. Ayrica toplumsal
kosullar1 g6z 6ntinde bulundurarak getirdigi 6zgiin yorumlar, onun ictihatlarini degerli
kilmistir. Cumhurdan ayrildig: fikhi basliklar arasinda miras, bosanma, miit‘a nikahi ve
ibadet gibi pek cok alan bulunmaktadir. Ibn Abbas’in bu konularla ilgili gériisleri, sadece
fikih alaninda degil, ayn1 zamanda diger islamf ilimler acidan da dikkate alinmasi gereken
o6nemli bir perspektif sunmaktadir.

Bu calismada, ibn Abbas’in cumhurdan ayristigi ictihatlar ele alindiginda onun
diisiince diinyasinin anlasilmasina katki saglayacaktir. ilgili konular, ibn Abbas’in hukuk
perspektifinde farkl goriisleri gozler online sermekle birlikte, onun fikha 6zgiin bir
anlayisi da ortaya koymaktadir. Bu baglamda ¢alisma, Islam hukuku ¢ercevesinde ictihat
farkliliklarinin tarihi siirecine de 151k tutmay1 hedeflemektedir.

1. Abdest ve Namazla ilgili Meseleler
1.1. Abdest Esnasinda Ayaklarin Meshedilmesi

Abdest alirken ayaklarin yikanmasinin zorunlu olup olmadigi konusu, lizerinde
tartisma yapilan bir meseledir. Cumhur, abdest sirasinda ayaklarin yikanmasinin farz

1 Ebl Abdillah Muhammed b. Sa‘d el-Hasimi el-Bagdadi ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, thk. Thsan Abbas
(Beyrut: Daru Sadir, 1985), 2/366; Eb(i Abdillah Ahmed b. Muhammed el-Mervezi ibn Hanbel, Kitabii
Fez@’ili’s-sahdbe, thk. Vasiyullah Muhammed Abbas (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1403), 2/745; Eba
Nuaym Ahmed b. Abdillah el-isfahani, Ma'rifetii’s-sahdbe, thk. Adil b. Yusuf el-Azari (Riyad: Dari’l-Vatan,
1998), 3/1700.

2 Ebii Abdillah Ahmed b. Muhammed el-Mervezi ibn Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnaiit - Adil Miirsid
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2001), “Miisnedii Beni Hasim”, 4/225 (No. 2397).
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oldugu goriisiindedir.? Buna gore, abdest alacak kisi mest giymemisse veya gecerli bir
mazereti yoksa, ayaklarini sadece meshetmesi halinde abdestin farzlarindan birini yerine
getirmemis olur ve bu nedenle abdesti gecerli sayilmaz. Bu goriisi benimseyenler,
ayaklarin yikanmasinin farz olduguna dair Hz. Peygamber’den sahih rivayetleri delil
gostermislerdir. Rivayetlerde, Hz. Peygamber’in abdest alirken ayaklarini siirekli olarak
yikadigl, ayagini tam olarak yikamayan kisileri uyardigi ve topuklarinda kuru yer
birakanlar1 cehennem azabiyla ikaz ettigi belirtilmektedir.*

Ibn Abbas ise abdest alirken ayaklarin yikanmasinin degil, meshedilmesinin
zorunlu oldugu goriisiinii benimsemistir. Ibn Abbas, "Ben Allah’in Kitabinda abdestle ilgili
iki yitkama (yiiz ve kollarin yikanmasi) ve iki mesh (basin ve ayaklarin meshedilmesi)
goriiyorum"s diyerek abdestin, iki yikama ve iki meshten ibaret oldugunu soylemistir.6
Ona gore abdest, iki yikama ve iki meshten ibarettir. Zahirl mezhebi bu konuda ibn Abbas
ile paralel goriis belirtmislerdir.”

Literatlirde abdest ayetindeki faikjj (erculekiim)? kelimesinin irabinin listiin
(erciilekiim) ve esre (erctilikiim) ile okunmasi farkli ictihadlara yol agmistir. Nitekim tistiin
ile okundugunda ayaklarin yikanmasi gerektigi, esre ile okundugunda ise meshedilmesi
gerektigi anlasilir. Bu sekilde farkl kiraatlere dayali degerlendirmeler arasinda goris
ayriliklar1 olusmus, her iki taraf kendi kiraatini destekleyen teviller yapmistir. Cumhur,
“erciilikim” kiraatinde birtakim te’villerde bulunmustur.® ibn Abbas, “Goruyorum ki
insanlar ayaklarini yikamaktan vazge¢meyecekler, oysa ben Kur’an'da yalnizca mesh
goriiyorum” diyerek, " Sk (erciilikiim) kelimesini esre ile okuyup, bunu dncesindeki
":&u4é " (rutisikiim) kelimesine atfetmistir. Bu, onun ayaklarin meshedilmesi gerektigi
gorisiinii benimsedigini gésterir. Ote yandan Ibn Abbas’in baslangicta esre kiraatini
benimseyerek ayaklarin meshedilmesi gerektigini savunmus oldugu, ancak daha sonra
yikamanin esas oldugu goriisiine gecmis olduguna dair rivayet de mevcuttur.10

Ote yandan, Ibn Abbas’tan abdest esnasinda ayaklarin yikanmasi konusunda farkh
bir rivayet de bulunmaktadir. Ata b. Yesar'in aktardigina gore, Buhari’de yer alan bir

3 Ebi Abdillah Muhammed b. idris es-Safii, el-Umm, (Beyrut: Dari’l-Fikr, 1429), 1/42; b(i Bekr Ahmed b.
All el-Cessas, Ahkamii’l-Kur‘dn, (Beyrut: Daril-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1994), 3/349; Ebi Muhammed
Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed ibn Kudame, el-Mugnf, (Kahire: Mektebetii’l-Kahire, 1968), 1/98.

4 Eb0 Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cadmi‘u’s-sahth, thk. Muhammed Ziitheyr (b.y.: Daru
Tavki'n-Necat, 2001), 1/22 (No. 60); Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. Haccac el-Kuseyri Miislim, el-Cdmiu’s-sahih
(Beyrut: Daru Ihyai Tiirasi’l-Arabi, ts.), 1/213 (No. 240); Eb0 Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ahmed
Semsiileimme es-Serahsi, el-Mebstit (Beyrut: Dart’l-ma‘rife, 1993), 1/8; Ebii'l-Velid Muhammed b.
Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi Ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid (Kahire: Darii’l-
Hadis, 2004), 1/22; ibn Kudame, el-Mugni, 1/99; Ebl Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, el-
Mecmii’ serhu’l-Miihezzeb, thk. Bessam Abdiilvehhab el-Cab1 (Beyrut: Daru’l-fikr, ts.), 1/418.

5 Eb( Muhammed Ali b. Ahmed ibn Hazm, el-Muhallg, (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 2/56.

6 Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-Beydn, (Beyrut: Miiessese’r-Risale, 2000), 10/58, (No.
11474); Ebii’l-Fida imadiiddin ismail b. Sihabiddin ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Azim (Medine: Daru Tibe,
1999), 3/52; Muhammed b. Ahmed Ebu Abdullah el-Kurttibi, el-Cami’ Ii ahkdmi’l-Kurdn (Kahire: Dari’l-
Kiitlibi'l-Misriyye, 1964/1384), 6/92.

7 Ebli Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said Ibn Hazm, el-Muhalld (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 1/301.

8 el-Maide, 5/6.

9 Ebi'l-Velild Muhammed b. Ahmed ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid (Kahire: Darii’l-Hadis, 2004), 1/30-32.

10 EbG Bekr Ahmed b. Hiiseyn el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrda (Kahire: Merkezu Hecer, 1432), 1/70 (No.
332).
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kayitta Ibn Abbas’in abdest alirken ellerine ikiser defa su doktiigii, ardindan agzina ve
burnuna su alip temizledigi, yuiztinii yikadigi, sonra sag ve sol kollarini dirseklere kadar
sirayla yikadigr anlatilmaktadir. Ardindan basini meshedip sag ayagina su dokerek
yikadigl, ardindan sol ayagina su dokiip yikadigi ve bunu yaparken “Rastlullah’in abdest
alirken boyle yaptigini géordiim” 11 dedigi nakledilmektedir.

Bu rivayet ile Ibn Abbas’in ayaklarin meshedilmesinin yeterli oldugu goriisiinii
birlestirmek icin su sekilde bir yorum yapilabilir: Ibn Abbas’a gére ayaklar1 yikamak farz
olarak goriilmemekle birlikte, Hz. Peygamber’in uygulamasi sebebiyle mendup olarak
degerlendirilir. Boylece, Ibn Abbas ayaklar1 yikamanin zorunlu olmadig kanaatinde olsa
da Hz. Peygamber’in siinnetine uyarak ayaklar1 yikamanin tercih edilebilecegini ifade
etmis olabilir. Bu durum, ayaklarin yikanmasinin siinnete uygun bir uygulama olarak
kabul edilmesini desteklerken, asil zorunlu olanin bas ve ayaklarin meshedilmesi oldugu
yoniindeki diisiincesini korumasina zemin hazirlar.

1.2. Necasetten Taharet

Necasetten taharet, yani bedenin, elbisenin ve namaz kilinacak yerin dinen necis
sayilan unsurlardan (kan, diski, idrar gibi) temizlenmesi, ibadetlerde 6nemli bir temizlik
kuralidir. Cumhura gore, namazin sahih (gecerli) sayilmasi i¢cin bedenin, elbisenin ve
namaz kilinacak yerin temiz olmasi sart kosulmustur.? Bu alanlardan herhangi birine
necaset (pislik) bulasirsa, namaz kilacak kisinin, o necasetin bulastig1 yeri temizlemesi
gerekmektedir. Yani beden, elbise veya secde edilen alanin temiz olmasi, namazin
sthhatini dogrudan etkileyen bir unsur olup, ibadetin kabuliinde bir 6n kosul olarak kabul
edilmistir. Bununla birlikte bu tiir necasetlerin az miktarda olmasi i¢in genel bir esneklik
ve af vardir. Bu meselede cumhurdan farkl diisiinen ibn Abbas, necasetin miktarina dair
belirli bir sinir koymamis, bunun kisinin kendi takdirine birakilmasini uygun gérmiisttr.
Ayrica, ibn Abbas’a gére necasetten taharet, namazin gecerliligi icin zorunlu sartlar
arasinda sayllmamaktadir.13 Ibn Abbas’tan gelen su rivayetler onun bu gériiste oldugunu
teyit etmektedir: “Necasetten taharet namazin sihhat sartlarindan degildir, Elbisede
cliniibliik yoktur,”1* ve “Elbisesinde kan bulundugu halde namaz kilan bir kimse, o namazi
yeniden kilmak zorunda degildir”.'5 Bu yaklasimiyla ibn Abbas, necasetten tahareti bir
temizlik kaidesi olarak gorse de namazin sihhatini dogrudan etkileyen bir unsur olarak
degerlendirmemistir.

11 Eb{(i Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahth (b.y.: Daru Tavki'n-Necat, 2001), 1/40 (No. 140).

12 el-Huseyn b. Mestid b. Muhammed b. el-Ferrd Ebi Muhammed el-Begavi, et-Tehzib fi Fikhi’l-Iméam es-
Sdfii, thk. Adil Ahmed Abdulmevciid, Ali Muhammed Muavvid (Beyrut: Dari’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
1418/1997), 2/199; Alatddin Ebi{ Bekr b. Mes‘(d el-Kasani, Beddiu’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’ (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1986), 1/186; Heyet, el-Mevstatii’l-fikhiyye’l-Kuveytiyye, 19/211.

13 Ibn Kuddame, el-Mugni, 2 /482-483.

14 Ebii Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam es-San‘ani, Musannef (Karagci: el-Meclisii’'l-Ilmi, 1983), 1/91 (No.
309).

15 Muhammed Ravvas Kal’aci, Mevsiiat'u fikhi Abdullah b. Abbas (Mekke: Cami’atu Ummi’l-Kurj, ts.), 2/108.
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1.3. Vakit Girmeden Kilinan Namaz

Cumhura gore namazi vakti girmeden gerek namazin bir kismi gerekse tamamini
kilan kisinin namazi, gegersiz sayilir.l® Bu durum, kisinin bilerek(kast) veya
yanlishikla(hata) namazi vaktinden 6nce kilmis olmasiyla aynidir. Clinki vakit, namazin
farz kilinmasinin temel sebebi olmanin yani sira, aynt zamanda namazin gegcerli
olabilmesi icin de zorunlu bir sart olarak kabul edilir. Dolayisiyla, namaz ancak belirlenen
vakitte kilindiginda sahih olur. Vakit girmeden namaz kildigin1 6grenen kimsenin
namazini bir daha kilmasi gerekmektedir.

Ibn Abbas ise bu konuda farkh diisiinmektedir. Ona gére namazin vaktinden énce
kilinmis olmasi her durumda namazin iadesini gerektirmemektedir.17 Sa‘bi (6. 104/722)
de bu meselede Ibn Abbas’1 desteklemektedir. Bu istisnai goriis, ibn Abbas ve Sa‘bi'nin
degerlendirmelerinde vakit sartinin baglayiciligina iliskin esneklik tanidiklarini
gostermektedir.

1.4. Kabe’nin icinde Namaz Kilmak

Alimler, Kabe'nin i¢inde namaz kilmanin caiz olup olmadigi konusunda cesitli
goriisler one siirmiislerdir. Bazilar1 bu durumu mutlak olarak caiz goriirken; bazilari
tamamen caiz olmadigin1 savunmus; diger bir grup ise nafile namazlarla farz namazlar
arasinda ayrim yaparak, yalnizca nafile namazlarin Kabe iginde kilinabilecegini
belirtmistir. Bu goriis ayriliginin temel nedenlerinden biri, konuya dair hadis
rivayetlerinin farklilhik gostermesidir.l® Ayrica, Kabe’'nin i¢cinde namaz kilan kisinin
yalnizca bir duvara yonelmesi durumu da tartisilmistir. Zira bu kisi Kabe'nin disinda
namaz kilan biri gibi tam anlamiyla Kabe'ye yonelmis sayilmayabilir.1® Dolayisiyla, bu
mesele hem hadislerin yorumuna hem de Kabe'ye yonelme sartinin icerigine dair farkl
yaklasimlara yol agmistir.

ibn Omer, “Kabe’nin icinde ne farz ne de nafile namaz kilinabilir’2? diyerek bu
goriise karsi cikmis; bu goriisii Ibn Cerir et-Taberi de desteklemistir. imam $afii, “Kabe’nin
icinde hem farz hem de nafile namaz kilinabilir”?! diyerek Kabe’'de tim namazlarin
kilinabilecegini savunmustur. Ebli Hanife’nin de ayni goriiste oldugu nakledilmistir.22
imam Malik ve Ahmed b. Hanbel ise Kabe icinde farz namazlarinin kilinmasini caiz
gormezken, nafile namazlarin kilinabilecegini belirtmislerdir.23 Kébe’de namaz

16 Safil, el-Umm, 1/89; ibn Hazm, el-Muhalld, 2/14; Eb( Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ahmed es-
Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Darii’l-Ma‘rife, 1993), 4/62; ibn Kudame, el-Mugni, 1/280; Heyet, el-
Mevsiiatii’l-fikhiyye’l-Kuveytiyye (Kuveyt: Vizaretii'l-evkafii'l-Kiiveytiyye, 2006), 19/143.

17 ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 1/249.

18 Heyet, el-Mevstiatii’l-fikhiyye’l-Kuveytiyye, 4/65.

19 bn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 1/120.

20 fbn Hanbel, el-Miisned, 39/333 (No. 23906); Eb(i Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam es-San‘ani el-Himyeri
Abdurrezzak es-San‘ani, el-Musannef, thk. Habiburrahman el-A‘zami (Karagi: el-Meclisii’l-ilmi, 1983),
5/79 (No. 9063); Ebii'l-Kasim Stileyman b. Ahmed et-Taberani et-Taberani, el-Mu‘cemii’l-Kebir, thk.
Hamdi Abdu’l-Mecid es-Selefi (Kahire: Mektebetu Ibn Teymiye, ts.), 1/343 (No. 1032).

21 Safif, el-Umm, 7/214.

22 Ebii'l-Hiiseyn Ahmed b. Ebi Bekr el-Kudiiri, el-Muhtasar (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1418), 1/50;
Semsiileimme es-Serahsi, el-Mebstit, 2/78.

23 {bn Kudame, el-Mugni, 2/55; Ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 1/251.
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kilinmasini caiz gérmeyen alimler, goriislerine dayanak olarak Bakara slresi'nin 144.
ayetindeki “Nerede olursaniz olun, ylizlerinizi Kdbe'ye ¢evirin” emrini de delil olarak
zikretmislerdir.24

Fakihler, Ras(lullah'in (s.a.s.) Kabe icinde namaz kilip kilmadigina dair iki farkh
rivayeti esas alarak bu konuda gériislerini olusturmuslardir. Bu rivayetlerden biri ibn
Abbas’a, digeri ise Ibn Omer’e dayanmaktadir. Ibn Abbas, “Rastilullah (s.a.s.) Kabe'nin icine
girdiginde her bir késede durarak dua etti, ancak iceride namaz kilmadi. Disartya ¢iktiktan
sonra Kabe'ye yonelerek iki rekdt namaz kildi ve ‘Iste kible budur’ buyurdu,” 25 seklinde bir
aktarimda bulunmaktadir. Ibn Omer ise soyle bir rivayet aktarmaktadir: “Rastlullah
(s.a.s.), yaninda Us@me b. Zeyd, Osman b. Talha ve Bilal b. Rebah oldugu halde Kabe'ye girip
kapiy! kapatti ve iceride bir siire kaldi. Rastlullah (s.a.s.) disar1 ¢iktiginda Ibn Omer, Bilal’e
“Rastilullah iceride ne yapti?” diye sormus, Bildl de “Rastilullah bir diregi sagina, bir diregi
soluna, ti¢ diregi de arkasina alarak namaz kildi”?¢ yanitini vermistir. Bu iki rivayet, Hz.
Peygamber’in Kabe icinde namaz kilip kilmadig1 konusunda farkl yaklasimlara isaret
etmektedir.

Ibn Abbas ve Ibn Omer’in Kabe icinde namaz kilmaya dair hadisleri farklh
sekillerde yorumlanmistir. Fakihlerden bir kismi, ibn Abbas’in hadisine dayanarak Kabe
icinde namaz kilmanin caiz olmadigin1 savunurken, digerleri Ibn Omer’in hadisini esas
alarak bunun caiz oldugunu ifade eder. Hadisleri uzlastirmaya calisanlar, ibn Abbas’in
hadisini farza, ibn Omer’in hadisini nafileye yorumlamis, ancak bu yaklasim zorlu
bulunmustur. "Iki delil catisirsa ikisi de hiikiimsiizdiir" diyenler arasinda da goriis ayrihig:
vardir: Bir kismi icma ile Kabe icinde namaz1 tamamen gecersiz sayarken, digerleri
Kabe'ye yonelmenin miimkiin olup olmadigini tartismis, sonugta ¢ogunluk bu tiir namazin
caiz olmadig: goriisiinde birlesmistir.2”

2. Mirasla ilgili Konular
2.1. Nine’'nin Pay1

Nine’'nin ashabii’l-feradiz sifatiyla miras hakkina sahip oldugu hususunda fakihler
ittifak etmistir.28 Ninenin su iki hali vardir:

1. Nine ister anne ister baba tarafindan olsun, tek yahut ¢ok olsun 6lenin annesi
yoksa altida bir (%) pay alir. Bunun delili ninenin miras¢iligina delil, Hz. Peygamberin
uygulamasidir. Biireyde Hz. Peygamberin, alt derecede anne olmadig1 zaman nineye altida
bir pay verdigini rivayet etmistir. Fikih alimleri, annenin bulunmamasi durumunda
ninenin miras hissesinin altida bir oldugu konusunda ittifak ettiklerini ve konuda icma

24 Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed el-Basri Maverdi, el-Havi’l-kebir fi Fikhi Mezhebi’l-imami’s-Safif, thk. es-
Seyh ‘Ali Muhammed Mefid, es-Seyh Adil Ahmed Abdulmevciid (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘[lmiyye, 1419-
1999), 2/206.

25 Buhari, Sahth, 1/88 (No. 398).

26 Buhari, Sahih, 1/101, (No. 468); Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. Haccac, Sahih (Beyrut: Daru fhyai Tiirasi’l-
Arabf, ts.), 2/966, (No. 1329).

27 Ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 1/251-252.

28 Eb{i Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed el-CemmaAili el-Makdisi ibn Kudame, el-Mugnf, thk.
Abduulkadir Ata vd. (Kahire: Mektebetii'l-Kahire, 1968), 6/299; Muhammed b. All b. Muhammed el-
Yemeni Eb(i AbdilliAh Muhammed b. Alf es-Sevkani, Fethii’l-Kadir (Dimask: Daru ibn Kesir vd., 1414),
1/498.
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meydana geldigini ifade ederler.2 [bn Hazm, ninenin miras hissesinin altida bir oraninda
icma oldugu yontindeki iddialar1 reddetmekte ve bu goriisii savunanlarin sadece Hz. Ebu
Bekir, Hz. Omer, Hz. Ali ve ibn Mesud oldugunu, bu iddiay1 destekleyen baska sahabenin
bulunmadigini iddia etmektedir.30

ibn Abbas, “anne bulunmadigl zaman, nine onun hikmiindedir” gorisini
benimseyerek3! annenin yoklugu durumunda, ninenin annenin miras payin alacagini
belirtmistir. Ibn Abbas, bu hiikmii, babanin yoklugunda dedenin onun yerine gegmesi
durumuyla kiyaslamistir. Buna gore, eger 6lintin oglu, oglunun oglu, kizi veya oglunun
kizindan birisi mevcut ise, ninenin pay1 altida birdir. Ancak, 6liiniin yukarida saydigimiz
cocugu veya torunlardan birisi yoksa ninenin payi ticte birdir.

Cumhur ninenin mirastaki hissesinin altida bir olduguna dair genel bir
mutabakatin bulundugunu, Ibn Abbas'in 6lenin ¢ocuklar1 olmadig1 durumda ninenin tigte
bir paya sahip olacagina dair goriisiiniin saz (istisnai ve zayif) oldugunu belirtir.32
Kanaatimizce ibn Abbas'in miras konusundaki perspektifinin énemli bir nitelik tasidig1
yoniindedir. Nitekim Tabiln doéneminin 6nde gelen fakih ve muhaddisleri arasinda
bulunan Tavis b. Keysan’in da bu goriise tabi oldugu rivayet edilmektedir.33

2. Nineler ister anne ister baba tarafindan olsun, butiin nineler anne ile hacb
olunur. Anne hayatta oldugu siirece, nineler mirastan pay alamaz. Ayrica baba ve dedenin
annesi olan nineler, baba ve dedeyle birlikte mirastan pay alamazlar.34

2.2. Kiz Kardeslerin Olenin Kiziyla Birlikte Asabe Olmasi (Asabe Ma‘a
Nefsihi)

Pay sahipleri hisseleri verildikten sonra kalan mirasin tamamini alan kisilere asabe

denir. Yani miras birakana dogrudan veya erkek vasitasiyla bagh bulunan mirasgilardir.

Uc cesit asabe vardir.

1. Asabe bi nefsihi: Olen kisiyle nesep baginda kadin bulunmayan erkek
akrabalardir. Bunlar herhangi birine ihtiya¢ duymadan kendiliginden asabe
olurlar. Ogul, oglun oglu, baba, dede, erkek kardes, amca vb. bu gruptandir.

2. Asabe bi gayrihi: Bunlar, asabe olmak i¢in bagka bir kisiyle beraber bulunmaya
ihtiya¢ duyan ve soz konusu kisinin varligi sebebiyle asabe olan kadinlardir.
Ornegin 6lenin oglu ve kizi; 6lenin erkek kardesi ve kiz kardesi gibi. Bunlar
beraber varis oldugunda birlikte asabe olurlar.35

3. Asabe ma‘a gayrihi: Olenin ana-baba bir kiz kardesleri veya baba bir kiz
kardesleri, 6lenin kizi veya oglunun kiziyla birlikte geldiginde kiz kardesler

29 Semslileimme es-Serahsi, el-Mebsiit, 29/165-166; Eb(’'l-Me‘ali ‘Abdulmelik b. ‘Abdulldh el-Ciiveyni,
Nihayetu’l-matlab fi dirdyeti’l-mezheb, thk. Abdul‘azim Mahmiid ed-Dib (b.y.: Daru’l-Minhac, 1428),
9/112-114; ibn Kudame, el-Mugni, 6/299; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 1/498.

30 Eb(i Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said Ibn Hazm, el-Muhalld (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 8/292.

31 |bn Riigd, Biddyetii’l-miictehid, 4/138-139; Ibn Hazm, el-Muhalld, 9/272.

32 [bn Kudame, el-Mugni, 6/299.

33 [bn Hazm, el-Muhalld, 8/292. Maverdj, el-Havi'l-kebir, 8/110; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 1/498/499.

34 Siileyman Tas, Ferdiz, islim Miras Hukuku, ed. Hiiseyin Okur (istanbul: Nizamiye Akademi, 2022), 106.

35 Abdusselam Ari, [sldm Miras Hukuku (istanbul: Pinar Yayinlari, 2018), 155.
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asabe olup terekenin kalanini almalarina asabe ma‘a gayrihi denir.3¢ Bu gortis,
sahabenin onde gelen isimlerinden Hz. Omer, Hz. Ali, Hz. Aise, Zeyd b. Sabit,
Muaz b. Cebel ve ibn Mesud ve ¢ogunlugu temsil eden fikih mezheplerinin ortak
gorisudiir.37

Ibn Abbas, bu konuda cumhurun goériisiinden ayrilmaktadir. Ona gore, “Eger
cocugu olmayan bir kisinin geriye yalnizca bir kiz kardesi kalmigssa, terekenin yarisi ona
aittir”’38 mealindeki dyet, mirasta kiz ¢cocuklari ile kiz kardeslerin ayni anda asabe (yakin
erkek akraba statiisiinde mirasci) olamayacaklarini gostermektedir.3® Bu durumda, kiz
kardesler, kiz ¢ocuklariyla birlikte mirasin artan kismindan pay alamazlar.

ibn Abbas'a vefat eden bir sahsin ardinda bir kiz ve ana-baba bir kiz kardesi
biraktig1 durumu sorulmus, o da "kiza mirasin yarisi diiser, kiz kardes ise mirastan bir pay
alamaz; geri kalan kisim ise asabelerin hakkidir” diye cevap vermistir. Bu kisi, ibn Abbas'a
yonelerek, "Omer b. Hattdb senin gibi hiikmetmedi, o kiza mirasin yarisini, kiz kardese de
mirasin diger yarisini verdi" seklinde ifade etmistir. Bunun iizerine ibn Abbas, "Siz mi daha
iyi bilirsiniz, yoksa Allah mi?" seklinde cevap vermistir. Hadis'in ravisi Muammer (0.
95/153), su ifadeleri aktarir: “Ben, Tdvus ile karsilasana kadar bu hiikme dikkat
etmemistim. Ancak, kendisine bu hadisi naklettigimde, Ibn Abbas'in konu hakkindaki
gortistinii su sekilde ifade ettigini duydum: Cendb-1 Hak, 'Cocugu olmayip bir kiz kardesini
birakarak élen bir adamin terikesinin yarist kiz kardegine aittir'*® buyuruyor. ibn Abbas:
“siz ise dlen kisinin ¢ocugu olsa dahi terikesinin yarisini alir” diyorsunuz.*!

Ibn Abbas, yukarida ifade edilen durumda kiz kardesin mirastan pay
alamayacagini ve cocugu olmayan bir kisinin terikesinin yarisinin kiz kardesine ait
oldugunu belirtirken, bu goriisiinii desteklemek amaciyla 'Cocugu olmayip bir kiz
kardesini birakarak olen bir adamin terikesinin yarisi kiz kardesine aittir." ayetiyle
temellendirmistir. ibn Abbas'a gore, kiz kardeslerinin asabe yapilmasi ise mirasla ilgili
ayetle celismektedir. Bu nedenle, Ibn Abbas, bu goriisii siddetle tenkit etmistir.

2.3. Ana Bir Kardeslerin Mirasi

Fukahanin ¢ogunluguna gore, yalnizca ana-bir kardesin bulunmasi durumunda -
cinsiyeti ne olursa olsun- mirasin altida biri ona verilir; ancak birden fazla ana-bir

36 Semslileimme es-Serahsi, el-Mebstit, 29/136; ibn Kudame, el-Mugni, 6/269; Menna‘ b. Halil el-Kattan,
Tarihu’t-tesri‘i’l-Islamf (Kahire: Mektebetu Vehbe, 2001), 216; Heyet, el-Mevstatii’l-fikhiyye’l-Kuveytiyye
(Kuveyt: Vizaretii’'l-evkafii'l-Kiiveytiyye, 2006), 3/44.

37 Semsiileimme es-Serahsi, el-Mebsiit, 29/151; Ciiveyni, Nihdyetu’l-Matlab, 9/63; ibn Hazm, el-Muhalld,
8/268; Heyet, el-Mevstiatii'l-fikhiyye’l-Kuveytiyye, 3 /44.

38 en-Nisa, 4/176.

39 Ebl Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam es-San‘dni el-Himyeri Abdurrezzak es-San‘ani, el-Musannef, thk.
Habiburrahman el-A‘zami (Karagci: el-Meclisii’'l-ilmi, 1983), 10/254 (No. 19023); Ebi Bekr Ahmed b.
Hiiseyn el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Kahire: Merkezu Hecer,
1432),12/502 (No. 12464); ibn Kudame, el-Mugni, 6/269; 8/268.

40 en-Nis3a, 4/176.

41 Beyhaki, es-Siinenti’l-kiibrd, 4/233 (No. 12706).
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kardesin bulunmasi durumunda mirasin t¢te biri bu kardeslere ayrilir ve tiim kardesler -
cinsiyetleri ne olursa olsun- bu iicte birlik kism1 esit sekilde paylasirlar.42

Fukaha bu gorisii Nisa stiresindeki “...Eger bir erkek veya kadinin, annesi, babasi ve
cocuklart bulunmadigt halde mali (keldle) mirascilara kalirsa ve bir erkek yahut bir kiz
kardesi varsa, vasiyetten ve borgtan sonra her birinin pay! altida birdir. Bundan fazla iseler
licte bire ortaktirlar...” ayetine dayandirmaktadirlar.#3Fikih alimleri, bu ayeti miras
hukuku agisindan incelemis su sonuglara ulagsmistir: ayetin belirttigi duruma gore, vasiyet
ve borc¢lar diisiildiikten sonra anne bir erkek veya kiz kardesten birinin varlig1 halinde
bunlara miras payindan altida bir diiser. Eger anne bir erkek veya kiz kardesten sayisi
birden fazla ise, mirasin iicte birini aralarinda ortak olarak paylasirlar. Oliiniin babasi
veya ¢ocuklari varsa anne bir erkek veya kiz kardes terekeden pay almazlar.

ibn Abbas bu meselede cumhura muhalefet ederek, ayni anda hem erkek hem de
kadin ana bir kardesin bulunmasi1 durumunda, ti¢te birlik miras payi, erkegin iki kadinin
hissesi kadar pay alacag sekilde béliistiiriilmesi gerektigini belirtir. ibn Abbas “..bundan
fazla iseler iigte bire ortaktirlar..”* ayetini, "..eger erkekli kadinli daha fazla kardes
mevcut ise erkegin pay1 iki kadinin pay1 kadardir..”* ayetiyle tefsir ederek goriisiinii
belirtmistir.46

”n

2.4. iki Kizin Mirasi

Cumbhur “Allah size, cocuklariniz hakkinda, erkege iki kadin payi kadar (vermenizi)
emreder”#’ ayetine dayanarak anne veya babadan kalan mirasi ¢ocuklar arasinda erkek
ve kiz cocuklarinin bulunmasi durumunda, her bir erkege iki pay kiza ise bir pay verilmesi
gerektigini konusunda hemfikirdir.48 Eger sadece bir erkek ¢ocuk varsa, mirasin tamami
ona kalir. Eger yalniz bir kiz cocuk varsa, mirasin yarisini alir. Ug¢ veya daha fazla kiz
cocugu oldugunda ise, mirasin iicte ikisi onlar arasinda paylastirilir. Bu hususlarda islam
hukuku icerisinde genis bir ittifak mevcuttur.

Olenin geride biraktig1 kizlar1 eger iki kisi ise kendilerine diisen miras miktari
konusunda ihtilaf etmislerdir. Cumhur’a gére, iki kizin mirasi iicte ikidir. Ibn Abbas’tan
rivayet edilen bir goriis gore, iki kizin mirasi1 da malin yarisidir. Bu ihtilafin sebebi, Nisa
sliresi'nde gecen “Sayet kadinlarin sayisi ikiden fazla ise, onlar terikenin licte ikisini
alirlar...” ¥ ayet-i kerimede gecen ifadelerdir. Bu ayette iki kadinin ti¢ kadinin hiitkmiine
mi yoksa bir kadinin hiikmiine tabi oldugu konusundaki farkli yorumlar vardir. ibn Abbas,
bu ayette gecen ‘ikiden fazla’ (uu-u\ (33) ifadesinin zahirine dayanarak, kiz cocuklarinin
ikiden fazla olmasi durumunda ftgte iki (siiliisan) pay alacaklarin1 belirtmektedir. Bu

42 Semslileimme es-Serahsi, el-Mebstit, 29 /154; Ebii’l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. idris b. Abdirrahman el-
Misri el-Karafi, ez-Zahire (fi’'l-fikh), thk. Muhammed Hicci vd. (Beyrut: Dari’l-Garbi’l-islami, 1994),
13/35; Maverdji, el-Hdavi’l-kebir, 8/93.

43 en-Nis3, 4/12.

44 en-Nisj, 4/12.

45 en-Nis3a, 4/176.

46 [bn Hazm, el-Muhalld, 9/267.

47 en-Nis3, 4/11.

48 Ziihayli, el-Ferdiz ve’l-mevdris (Dimesk-Beyrut: Daru’l-kelimi’t-tayyib, 2001), 17, 45-50; Hamza Aktan,
Mukayeseli Islam Miras Hukuku (Izmir: Isik Akademi Yayinlari, 2008), 24.

49 en-Nis3, 4/11.
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baglamda, iki kiz ¢ocugunun terekenin yarisini (nisf) alacaklarin1 savunmaktadir.>® Bu
meselede, Ibn Abbas Ayeti zahirine gore degerlendirirken. Cumhur bunu terekenin
yarisini alan kiz kardeslerin payini ve Hz. Peygamberin uygulamalarini da géz 6niinde
bulundurarak daha genis bir prespektiften degerlendirmistir. Nitekim Abdullah
b.Muhammed b. Akil'in, Cabir b. Abdullah'tan rivayet ettigi su hadis buna delil olarak
getirilmistir: “Peygamber (s.a.v.), Sa‘'d bin Rebi‘nin iki kizina, anneleri ve amcalart ile birlikte
mirastan lgte iki (2/3) pay vermis, anneye sekizde bir (1/8) ve kalanini amcaya
birakmistir” 51

Cumbhur, ayrica bu konuda su gerekceleri ileri stirmiistiir:

Kiz cocugunun (bint) ve kiz kardesin (uht) mirastaki paylar1 yarim (1/2) olarak
esitlenmistir. Bu nedenle, iki kiz cocugu ile iki kiz kardesin paylarinin da (3/2) esit olmasi
gerekir.

Kiz ¢ocuklar1 miras almada kiz kardeslerden daha giicliidiir. Ciinki kiz ¢ocuklar,
mirastan kiz kardesleri tamamen hacbeden kimselerle birlikte miras alabilirler. Bu
durumda, mirasta daha zayif olan iki kiz kardese ticte iki (2/3) pay verilirken, daha gli¢lu
olan iki kiz ¢cocuguna yalnizca yarim pay (1/2) verilmesi makul goriilmemistir.

Ayette gecen '(58)' (iistiinde) ifadesinin zaid bir baglac (edat) olabilecegi ve bunun
siinnet yoluyla da teyit edilebilecegi soylenmistir.>2

Ibn Abbas’in miras paylariyla ilgili genel yaklasimini saz olarak degerlendiren fikih
alimleri, iki kiz ¢ocugunun mirastan tucte iki (2/3) pay alacagi hususunda icma
bulundugunu belirtmislerdir.53 Ancak, Ibn Abbas’in bu meselede farkl bir ictihat ve goriis
benimsemis olmasi, bu konuda icmanin olusmasini zorlastirmaktadir. Bununla birlikte
ibn Abbas’a bu konuda atfedilen farkh rivayetler de mevcuttur. Nitekim, iki kiz cocuguna
mirasin {icte ikisini (2/3) verdigine dair bir rivayet de mevcuttur.5¢ Baz alimler, ibn
Abbas’in da cumhurun goriisiinde oldugunu belirtmistir.>>

2.5. iki Erkek Kardesin Annenin Ugte Bir Pay Almasim1 Engellemesi

Kardesler, ister ana-baba bir, ister baba bir ya da sadece ana bir olsunlar, babayla
birlikte olduklarinda mirastan pay alamazlar. Ancak, miras paylasimi sirasinda annenin
hissesini ticte birden altida bire diisturiirler. Eger kardesler varsa, anneye yalnizca altida
bir pay verilir. Bununla birlikte, annenin ve babanin disinda baska mirasgi
bulunmadiginda, baba kalan miras1 alir. Iki erkek kardes, cogunlugu olusturan fikih
alimlerine gore, miras paylasiminda birden fazla kardes gibi degerlendirilir. Ancak
Abdullah b. Abbas, cumhurun bu goriisiine katilmayarak, annenin hissesinin tligte birden
altida bire distrilmesinin ancak ii¢ veya daha fazla kardesle gerceklesebilecegini
savunmaktadir.

50 Cessas, Ahkdmii’l-Kur'dn, 3/9; Maverdji, el-Havi’l-kebir, 8/100-101; ibn Kuddame, el-Mugni, 6/271.

51 Beyhaki, es-Stinenii’l-kiibrd, 12 /444 (No: 12349).

52 Maverdi, el-Hdvi’l-kebir, 8/100; ibn Kuddame, el-Mugni, 6/271.

53 [bn Kudame, el-Mugnf, 2/271.

54 Eb( Omer Cemaliiddin Yasuf b. ‘Abdillih b. Muhammed ibn ‘Abdiilber en-Nemeri, el-istizkarii’l-cami’ li-
mezadhibi fukahd@’i’l-emsdr ve ‘ulemd’i’l-aktdr fimd tezammenehi’l-Muvatta’ min me‘dni’r-re'y ve’l-dsdr,
thk. Salim Muhammed ‘At4, Muhammed ‘Alf Mu‘avvid (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 2000), 5/323.

55 bn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 4/131-132.
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Bu ¢ercevede Su’be ibn Abbas’tan séyle bir rivayet aktarir: “Ibn Abbas bir giin Hz.
Osman’in huzuruna ¢ikar ve iki erkek kardesin, annenin mirastan ii¢te bir pay almasini
engellemeyecegini dile getirir. Ibn Abbas bu gériisiinii séyle temellendirir: “Zira Allah
Tedld, 'Eger kardesleri varsa...' (353 4 58 51956 buyurmustur. Ancak senin kavminin dilinde,
iki kardes (/s3] 'Ehavan’) ile kardesler (353 'Thva’) ayni anlamda kullanilmaz.” Bu ifadeyle
ibn Abbas, ayette gecen 'ihva' kelimesinin, en az ii¢ kardesi kastettigini belirtmekte ve iki
kardesin bu kapsamda degerlendirilmemesi gerektigini savunmaktadir. Bunun tizerine
Hz. Osman, Ibn Abbas’a su cevabi verir: “Ben, benden dnceki yéneticilerin uygulamalarini,
lilkede yaygin olan teamiilleri ve insanlarin miras paylasiminda stiregelen aliskanliklarini
degistiremem.”57 Hz. Osman’in bu cevabindan, kendisinin miras hukukunda o6nceki
halifelerin uygulamalara bagh kaldigin1 ve Ibn Abbas’in goriisiine karsilik olarak icmai
koruma anlayisini ortaya koymus oldugu goriilmektedir. Zahirf mezhebinin 6nde gelen
fakihlerinden Ibn Hazm da, ibn Abbas'in bu meseledeki goriisiinii gii¢clii bir sekilde
savunmustur. Ibn Hazm’a gore, fikhi konularda ihtilaf meydana geldiginde, ¢oziim i¢in her
zaman Kur’an ve sahih hadislere bagvurulmasi gerekmektedir ve bu kaynaklar da ibn
Abbas’'in goriisiinii desteklemektedir. Dolayisiyla, Ibn Hazm, Ibn Abbas’in gériisiiniin
dayanaklarinin hem Kur’an’a hem de hadislere uygun oldugunu vurgulamistir. Ayrica, Ibn
Hazm, bu konuda icma oldugu iddiasina da karsi ¢ikarak, bdyle bir icmanin varligini kabul
etmenin dogru olmayacagini belirtmistir. Aksi takdirde, ibn Abbas’in icmaa kars1 ¢ikmis
gibi anlasilacagina dikkat ¢ekmistir. Ona gore, icma iddiasinin gecerli olabilmesi i¢in
hi¢bir miigtehidin itiraz etmemis olmas1 gerekir, ancak Ibn Abbas’in bu konudaki farkh
ictihadi, icmain olusmadigini agik¢a gostermektedir.>8

Bu ihtilafin temel sebebi, Arapc¢a dilinde "¢ogul" ifadesinin en az ka¢ kisiyi
kapsadigr konusunda farkhi goriislerin bulunmasidir. Cogul en az ii¢ kisiyi ifade eder
goriisiinii savunanlar, "Eger kardeslerin sayisi licten azsa, annenin payi iicte bir olur”
demislerdir. Bu goriise gore, ayet-i kerimede gecen "kardesler"” (3.s3), ihva) kelimesi ¢ogul
bir ifade oldugu icin, en az li¢ kardesi kastetmektedir. Dolayisiyla, iki kardes bulunmasi
durumunda annenin hissesi etkilenmez. Diger goriise gore ise, iki kisi de ¢ogul kabul
edilir. Dolayisiyla iki kardesin de ¢ogul kabul edildigini ileri siirmektedirler. Onlara gore,
ayette gecen "kardesler" ifadesi, iki kardesi de icine alir ve annenin hissesi bu durumda
licte birden altida bire diiser. Her iki goriis arasinda ihtilaf olsa da "s s2|" (ihva) kelimesinin
hem erkek hem de kiz kardesleri kapsadig1 hususunda alimler arasinda bir goriis ayrilig
bulunmamaktadir.

2.6. Anne-Baba ile Birlikte Bulunan Erkek Kardeslerin Altida Bir Pay Almasi

Yukarida belirtildigi iizere, kardesler bulundugunda annenin miras payi ligte
birden altida bire diismektedir. Bu durumda erkek kardeslerin baba ve anne ile birlikte
geldiklerinde kendilerine bir payin verilip verilmeyecegi hususunda farklh goriisler

56 en-Nisa, 4/11.

57 Maverdji, el-Havi'l-kebir, 8/98; Ibn Hazm, el-Muhalld, 8/271; Ebii Ya'la Muhammed b. el-Hiiseyn el-Ferr3,
el-‘Udde fi usili’l-fikh, thk. Ahmed b. Ali el-Miibareki (Riyad: b.y., 1990), 2/651; Ebii'l-Fida imadiiddin
Ismail b. Sihabiddin el-Kaysi el-Busravi ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur‘dni’l-‘azim, thk. Sdmi b. Muhammed
(Medine: Daru Tibe, 1999), 2/228.

58 Tbn Hazm, el-Muhalld, 8/272.
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vardir. Cumhura gore, erkek kardesler annenin payini altida bire diisiirmelerine ragmen,
babanin varlig1 sebebiyle mirastan herhangi bir pay almazlar. ibn Abbas ise bu konuda
cumhurdan ayrilmakta ve farkh bir ictihadda bulunmaktadir. O, annenin miras payini
altida bire diisiirmeleri durumunda, kardeslerin altida bir pay almalar1 gerektigini
savunur.5® Ibn Abbas’a gére, kardeslerin bu sekilde annenin payini etkilemesi, onlara da
miras hakki kazandirir.

Konuyla ilgili Ibn Abbas’in soyle dedigi nakledilmektedir: "Annenin mirastan
alacag altida bir pay, erkek kardeslerin varligl nedeniyle diismektedir ve bu pay aslinda
erkek kardeslere aittir."6® Dolayisiyla Ibn Abbas’a goére, erkek kardesler, bu altida bir
hissenin babalarina degil, kendilerine ait olmasi i¢cin annenin bu pay1 almasina engel
olurlar. Yani, erkek kardeslerin varlig1 sadece annenin payin1 azaltmakla kalmaz, ayni
zamanda bu pay1 kendi haklar olarak kabul ederler. Ancak, ibn Abbas’in bu goriisii, islam
hukukcularinin genel kabul goéren anlayisindan ayrilmaktadir. Cumhur, bu durumda
kardeslerin mirastan pay almadigimi savunurken, ibn Abbas’in bu altida birin erkek
kardeslere ait olacagi yoniindeki yaklasimi saz bir goriis olarak degerlendirilmistir.6?

Malikilerden ibn Riisd, Ibn Abbas’tan gelen bu goriisiin fikih alimleri tarafindan
zayif bulunsa da kiyasa daha uygun oldugunu séyler.62 Dolayisiyla, ibn Abbas’in miras
payinda yaptig1 bu yorum, fikih literatiirtinde dikkat cekmis, miras paylarinin dagitiminda
alimler arasinda bir ihtilaf konusu olmus ve genel fikih doktrininden ayrilan bir gorus
olarak kaynaklara ge¢mistir.

2.7. Dede’nin Mirasi

Miras paylasiminda dlenin babasi varsa dedesi pay alamaz. Baba olmadiginda
dede onun paymni alir. Bununla ilgili bir ihtilaf yoktur. Esas ihtilaf dedenin kardesleri
mirastan hacb edip edemeyecegi ile ilgilidir. Bir goriise gore dede miras paylasiminda
baba hiikmiindedir. Zira dede ile baba, 6len kisi acisindan ayni konuma sahiptirler, ¢linkii
her ikisi de vefat edenin tlst soyunda yer almakta ve miras hukuku baglaminda birgok
hiitkiimde ortak 6zellikler tasimaktadirlar. Dolayisiyla, dede de baba gibi mirasta hak
sahibidir. ibn Abbas’in bu konuda giiglii bir tavir sergiledigi ve babanin babasini babayla
miras¢1 yapmayan Zeyd b. Sabit'e kars1 ciktig1 rivayet edilmektedir. ibn Abbas soyle
demistir: “Zeyd b. Sabit, Allah’tan korkmuyor mu? O, oglun oglunu mirasg¢i kabul ederken,
babanin babasint mirasgi olarak kabul etmiyor.”63 At4, ibn Abbas’tan su bilgiyi aktarir: ibn
Abbas, dedeyi de baba hiikmiinde kabul ederdi. (dede ile baba arasinda bir fark
gormezdi,).64 Ibn Abbas'n ayrica soyle dedigi aktarilmaktadir: "Oglumun oglu

59 Maverdi, el-Hdvi’l-Kebir, 8/93.

60 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi el-Bagdadi et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn ‘an tevili dyi’l-Kur‘dn, thk.
Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Miiessese’r-Risale, 2000), 7/45; ibn Kesr, Tefsirii’'l-Kur‘ani’l-‘azim,
2/228.

61 Maverdi, el-Havi’l-kebir, 8/93; Ebi'l-Velld Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi ibn Riisd,
Bidayetii’'l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid (Kahire: Darii’l-Hadis, 2004), 4/128; Taberi, Cdmi‘u’l-beydn,
7/45.

62 [bn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 4/132.

63 Vehbe Zuhayli, Fikhii’l-Isldmi ve Edilletihi (Dimask: Darii’l-Fikr, 1405/1985), 8/300; Muhammed b. Omer
RAZ, Tefsirii’l-Fahri’r-Razi (b.y.:Daru ihyai Tiirasi’l-Arabi, ts.), 1/616.

64 Abdurrezzak es-San‘ani, el-Musannef, 10/264 (No: 19053).
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kardeslerimden daha énce benden miras alir, ancak ben oglumun oglundan miras almam."65
Bu ifadelerle Ibn Abbas, dede ile baba arasinda bir fark gozetilmemesi gerektigini
savunmaktadir.

Sahabeden Hz. Ebubekir, Hz. Aise, Abdullah b. Abbas, Ubey b. Ka‘b, Muaz b. Cebel,
Eb(’'d-Derda, EbG Misa el-Es‘ari, Eb(i Hiireyre ve Abdullah b. Ziibeyr edenin, baba gibi
kardesleri mirastan diisiirdiigiinii kabul eder. Ayrica, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali'nin
de bu goruiste olduklar: rivayet edilmistir. Fakat daha sonra bu goriislerinden dondtikleri
rivayet edilmektedir. Hatta onlarin, Hz. Eb( Bekir'in vefatina kadar bu konuda ihtilaf
etmedikleri rivayet edilir. Yine Tabiin’den At4, Tavils ve Hasan bu goriisii benimsemistir.
Fikih alimlerinden Ebéi Hanife, Miizeni, Eb{l Sevr, Ishak, ibn Streyc ve Daviid da aymi
goriislii savunmuslardir.6®

Dedenin, miras paylasiminda kardeslerle birlikte hissedar oldugu ve onlan
mirastan diisiirmedigi goriisiinii savunanlar sunlardir: Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Mes‘ad
ve Imran b. Husayn. Bir rivayete gére Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali de bu goriistedir.
Tabiin neslinden Siireyh, Sa‘bi, Mesriik ve Ubeyde es-Selmani de ayni Kkanaati
benimsemistir. Fikih alimleri arasinda ise Safii, Malik, Evzai, Sevri, Eb{ Y{suf, Muhammed
b. Hasan es-Seybani ve Ahmed b. Hanbel bu goriisii savunmustur.6’ Dede ile birlikte
bulunan kardeslere miras verilmesini savunanlar, 6liiniin kardesinin, dedesinden daha
yakin oldugunu iddia ederler. Bu gortse gore, dede 6liintin babasinin babasi iken, kardes
Oliniin babasinin ogludur. Yani ogul, babadan daha yakindir. Bu da kardesin dedeye gore
mirasta daha oncelikli olmasini gerektirmektedir. Ayrica, ulema yegenin amcadan daha
yakin oldugunu ittifakla kabul etmislerdir. Bu da kardesin dededen daha yakin oldugunu
gosterir, ¢linkii amcaya kisinin dedesi araciligiyla, yegene ise kardesi araciligiyla ulasilir.
Bu kiyasla, kardesin dededen daha yakin bir varis oldugu sonucuna ulasilmaktadir.

Bu konudaki ihtilafin temelinde, iki farkli kiyasin c¢atismasi yatmaktadir.
Bunlardan, dede ile babay1 ayni hiikiimde degerlendiren kiyasin daha giiclii oldugu
soylenebilir. Zira dede, silsile acisindan ikinci ya da fglincii dereceden baba
konumundadir. Ayni sekilde, oglun oglu da ya ikinci ya da ii¢iincli dereceden oguldur.
Ogul, kardesleri mirastan mahrum ettigi halde, dedeyi mirastan mahrum etmedigine gore,
oglun mahrum ettigi kisileri dedenin de mahrum etmesi gerekir. Ayrica, kardes ne 6liiniin
kokii ne de dalidir, ancak ayni kokten c¢ikan ikinci bir daldir. Bir seyin kokii ise, o seyin
dalindan daha yakin kabul edilir. Dolayisiyla, dede, 6liintin kokii olmasa bile, kokiin kokii
oldugu icin miras hakki daha giicliidiir. Kardesin mirasta daha yakin oldugunu iddia
edenler, "Kardes kisiye ogulluk vasitasiyla, dede ise babalik vasitasiyla ulasir” seklinde bir
goris one siirerler. Ancak, bu goriis yanilticidir, ¢iinkii kardes 6liintin oglu degil, babasinin
ogludur; dede ise, dliinlin babasidir. Ogulluk, babaliktan daha kuvvetli bir bag olabilir,
ancak bu kiyas, sadece miras alinan kisinin kendisinde bu iki vasfin bulunmasi
durumunda gecerlidir. Miras alinan kisinin babasina ogul olmak, babasina baba olmaktan
daha giiclii bir bag degildir, ¢iinkii babasinin babasi dolayl da olsa kisiye babalik bagi ile

65 Buhari, el-Cadmi‘u’s-sahih, 8/151.

66 Ebii’1-Mehasin Fahriilislam Abdiilvahid b. Ismail er-Riyani, Bahri’l-mezheb fi fiirii 1 mezhebi’l-Imdam es-Sdfi i,
thk. Tarik Fethi Es-Seyyid (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2009), 7/443.

67 Maverdi, el-Havi’'l-kebir, 8/122-123; Semsiileimme es-Serahsi, el-Mebstit, 29,/180.
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baghidir. Ancak, babasinin oglu dolayl bile olsa kisiye ogul degildir.¢8 Bu sebeple, "Kardes
dededen miras almaya daha miistahaktir, ¢iinki kardes oliintin babasinin oglu olarak
miras alir, dede ise babalik vasfiyla miras alir. Ogulluk ise babaliktan kuvvetlidir"
diyenlerin goriisii yanlis ve yanilticidir. Dede, ne kadar uzak olursa olsun, 6liiniin
babasidir. Kardes ise, ne uzak ne de yakin bir ogul olarak kabul edilemez. Bunedenle, dede
mirasta kardesten daha gii¢lii bir hakka sahiptir.

Miras disinda baba ile dedenin hiikiimlerinin ayni oldugu bazi meseleler de vardir.

Bu meseleler sunlardir:

1. Sahitlik: Babanin ogluna karsi sahitligi kabul edilmedigi gibi dedenin de
torununa karsi sahitligi kabul edilmez. Bu kural, aile bireylerinin birbirlerine
karsi objektif sahitlik yapamayacaklarina dair genel bir ilkeyi yansitir.

2. Kolelikten azat edilme: Kisi, kéle olan babasini satin aldiginda, babasi satin
alma islemiyle birlikte azat olur. Ayni sekilde kéle olan dedesini satin aldiginda
azat olur. Bu durum, koleligin sona ermesinin, soy hattinda yukar1 dogru
genisleyen bir etkisi oldugunu gosterir.

3. Kisas: Ogula karsilik babadan kisas alinmadigi gibi ayni sekilde toruna karsilik
dededen de kisas alinmaz. Bu hiikiim, aile icindeki kan bagi dolayisiyla
uygulanan cezai sorumluluklarin sinirli oldugunu ve soy hiyerarsisinde benzer
sekilde islendigini ortaya koyar.¢®

2.8 Ninenin Mirasi

Fakihler, iki ninenin (anneanne ve babaanne) mirastan pay alacagi konusunda
icma etmislerdir. Anne hayatta degilse anneanne ve baba hayatta degilse babaanne
mirastan altida bir alirlar. Bu iki ninenin, araya erkek girmedigi siirece, kendi anneleri ve
onlarin iist soyu da dahil olmak tizere altida bir oraninda miras hakkina sahiptirler. Eger
bu iki ninenin her ikisi de ayni1 anda miras¢i konumundaysa, altida bir pay1 aralarinda esit
olarak paylasirlar.70

Ibn Abbas, anne hayatta olmadiginda, anneanne onun konumuna gecer” goriisiinii
savunmaktadir. Ona gore annenin bulunmadig1 durumda anneanne, onun yerini alir. Eger
vefat edenin cocuklar1 veya kardesleri yoksa, mirasin licte birini almaya hak kazanir.
Sayet vefat edenin cocuklar1 veya kardesleri varsa, anneannenin pay1 altida bir olur.”?
Taviis da bu meselede Ibn Abbas’in gériisiinii tercih etmistir. 72

Cumbhura gore ise, biiyiik anneye mirastan ticte bir pay verilmesi sazz bir gortistr.
Bu goriisiin Ibn Abbas’a isnat edilmesinin dogru olmayacagini, Ibn Abbas’in soziiniin
annenin miras payini birebir almak anlamina gelmedigini, yalnizca annenin yoklugunda
ninenin mirasta hak sahibi olacagi seklinde anlasilmasi gerektigini ifade etmislerdir. Zira

68 [bn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 4/138.

69 Maverdi, el-Havi’l-kebir, 8/122.

70 Semsiileimme es-Serahsi, el-Mebsiit, 29/167; Muhammed b. Ebi'l-‘Abbas Ahmed b. Hamza Semsuddin
er-Remli, Nihdyetu’l-muhtdc ild serhi’l-Minhdc (Beyrut: Daru’l-fikr, 1404), 6/18-19; Ebi Muhammed
Abdiilbaki b. Yiisuf ez-Ziirkani, Serhu’z-Ziirkdnt ald Muhtasart Halfl ve Hdsiyetii’l-Benndni (Beyrut: Daru’l-
kiitiibi'l-ilmiyye, 1402), 8/367; Heyet, el-Mevsiiatii'l-fikhiyye’l-Kuveytiyye, 15/119.

7L Seyyid Serif, Serhii’s-Sirdciye, (b.y.: y.y.,1893/1311), 53.

72 Maverdji, el-Havi’l-kebir, 8/110.
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ibn Abbas’tan gelen bagka bir rivayette, Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.), nineye mirastan
altida bir oraninda pay verdigi aktarilmaktadir. Dolayisiyla, ibn Abbas’in biiyiik anneye
ucte bir pay verildigi goriisiinii benimsedigi iddia edildiginde, rivayetiyle kendi gorusu
celisecektir.’3 Buna gore, Ibn Abbas’in biiyiik annenin haklarina iligkin yaklasiminin,
mirasta annenin yoklugunda hak sahibi olacagi, fakat payinin anneninki ile ayn1 miktarda
olmayacagi yonilinde bir sonug ortaya koymaktadir. Cumhiir'un bu konudaki dayanagi,
imam Malik'in aktardigi su olaydir: Bir biiyiikanne, élen torununun mirasindan pay almak
icin Hz. Eb( Bekir’e gelmis ve talebini iletmistir. Hz. Eb(i Bekir, ona su cevab1 vermistir:
“Senin hakkinda Allah'in Kitabi'nda bir hiikiim bulunmamaktadir. Bu konuda Peygamber
Efendimiz’den de bir sey isitmedim. Simdi git, ben bu konuyu arastirayim.” Bunun tizerine
Mugire b. Su’be, “Bir defasinda Peygamber Efendimizin yaninda idim ve biiyiikanneye
altida bir hisse verdigini gordiim,” diyerek taniklik etmistir. Hz. Eb{i Bekir, Mugire’ye
“Orada baska kim vardi?” diye sormus, o da “Muhammed b. Mesleme de oradaydi,” diye
yanit vermistir. Muhammed b. Mesleme’nin de bunu dogrulamasi lizerine Hz. Eb{i Bekir
biiyiikanneye altida bir hisse vermistir. Daha sonra 6teki nine Hz. Omer’e basvurmus ve
mirastan pay istemistir. Hz. Omer ise ona soyle demistir: “Senin hakkinda Allah’'in
Kitabi’'nda bir hiikiim yoktur. Daha 6nce bir biiyiikanneye altida bir hisse verilmisti;
kendiligimden herhangi bir kimseye bir sey veremem. Ancak, daha 6nceki biiylikanneye
verilen altida birlik hissede ortak olmay1 kabul ediyorsan bu hisse ikinize verilir. Eger
yalniz olsaydin, altida birin tamami sana verilirdi.”4

Ibn Abbas’in bu goriisii kiyasa daha uygun diismektedir. Ciinkii ibn Abbas, biiyiik
annenin mirastan pay almasini, babanin babasina yapilan kiyasa dayandirarak
desteklemistir. Ibn Abbas’in bakis acisina gére, nasil ki babanin babasi, babanin
konumunda kabul edilip miras alabiliyorsa, annenin annesi de annenin yoklugunda
benzer bir konumda diigiiniilmeli ve ona da belirli bir miras pay1 taninmahdir.”> ibn
Abbas’in bu yaklasimi, miras hukukunda anneanneye, annenin bulunmadig1 durumlarda
daha genis haklar taninmasi gerektigini ifade etmektedir. Bu goriis, kiyasa uygun
goriilmekle birlikte, Ibn Abbas’tan cumhurun gériisiine isaret eden rivayetlerin
bulunmasi, bu konuda cumhurun goriisiiniin daha glgli delillerle desteklendigini
gostermektedir.

2.9 Mirasta Avl

Avl], ligatte “haktan ayrilmak, zulmetmek; ylikselmek ve ¢cogalmak” gibi manalara
gelir. Islam miras hukukunda, belirli hisse sahiplerinin (ashabii’l-ferdiz) mirastan
alacaklar1 paylarin toplaminin ortak paydadan fazla olmasi haline denir.’¢ Yani miras
paylarinin terekeye oranla fazlalifi sonucu, terekenin bu paylarin tamamini
karsilayamayacak hale gelmesidir. Bu durumda paylarin hepsi esit oranda azaltilir ve pay
sahiplerinden sadece bazilar1 bundan muaf tutulmaz. Avl konusunda sahabenin

73 Maverdji, el-Hdvi'l-kebir, 8/110; ibn Hazm, el-Muhalld, 8/292.

74 Malik, Muvattd, 3/732 (No. 1871); Ebu Davud, Siinen, 3/81, (No. 2896); Tirmizi, Siinen, 4/420 (No.
2101).

75 Ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 4/134.

76 Hamdi Dondiiren, “Avl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 4/117.
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cogunlugu ayni goriistedir. Bu konuda ilk olarak, tiim sahabeyle istisare ederek hiikiim
veren Hz. Omer’dir. Hz. Ali ve Hz. Abbas da ona bu konuda destek olmus ve hepsi bu
hiikiimde ittifak etmistir. Ancak Ibn Abbas, avl konusunda onlara muhalefet etmistir ve
bu goriisiinii Hz. Omer’in vefatindan sonra agikea dile getirmistir.””

ibn Abbas’a gore, Allah Teald'nin Kuran-1 Kerim’de mirasta hak sahibi olarak
belirledigi ashabu’l-ferdiz grubunda olan kisiler —koca, kar1 ve anne gibi— hak ettikleri
payin tam olarak korunmasi gereken kimselerdir. Yani, bu kisilerin sabit paylarina
herhangi bir eksiltme yapilmamalidir. Ancak, kiz ve kiz kardesler gibi haklar sabit bir
paydan asabe statiisiine gegen Kisiler i¢cin durum farklidir. Onlar, erkek kardesleriyle
birlikte miras aldiklarinda artik sabit paydan ¢ikarak asabe pay1 lizerinden miras hakkina
sahip olurlar; yani, 6nceden belirlenmis sabit miras paylar1 yerine, hak sahiplerinin
paylar1 alindiktan sonra kalan mirasi paylasan taraf olurlar. Bu nedenle, Ibn Abbas’a gére,
bu tiir bir gecisle asabe konumuna gecen kimselerin paylarinda eksiltme yapilmasi
mumkiindtr.”8

ibn Abbas’tan nakledildigine gore, kendisi, mirastaki avl meselesinin ortaya
cikmasinda, Hz. Omer‘in uygulamasi oldugunu ifade etmistir.”°

Ibn Abbas’in tutumu Hz. Omer’in avl uygulamasina elestirel bir yaklasim
sergiledigini géstermektedir. Ibn Abbas’a gore, avl olustugunda, kiz ve kiz kardes gibi
mirasg¢ilarin paylar: eksilirken; eslerin ve diger pay sahiplerinin haklar1 korunmakta ve
sabit kalmaktadir. Bu durum, ibn Abbas’in miras hukukuna dair oncelik siralamasinda
Allah’in 6ne gecirdigi ve geri biraktig1 mirasgilar: farkli kategorilerde degerlendirdigini
yansitir. Boylelikle Ibn Abbas, avl sisteminin Hz. Omer’in ictihadina dayandigini ve
mirasta sabit olan paylarin eksiltmesine yol a¢tigin1 vurgulamaktadir. Ote yandan, ibn
Abbas’in yaklasimi da Islam miras hukukunda pay oranlar yiiksek olan kiz ve kiz kardes
gibi mirascgilarin paylarinin azalmasina yol agmaktadir. Ibn Abbas, miras dagiiminda
oncelikli paylara sahip olan es ve ebeveynlerin haklarinin korunmasini savunurken, bu
durum, avl s6z konusu oldugunda diger mirascilar, o6zellikle kiz cocuklar1 ve kiz
kardeslerin paylarinin diismesine neden olmaktadir.

2.10. Kelale

Islam'in erken dénemlerinden beri, tartismal bir konu olan kelale tizerinde cesitli
goris ayriliklarmt bulunmaktadir. Arapca'da "bitkinlik", "glgsiizlik", “kérelmek”,
"cevrelemek" ve “neseb”80 anlamlarina gelen Keldle kelimesinin terim anlami hakkinda
islam alimleri arasinda goriis ayrihiklari vardir. Bir goriise gore, kelale anne-baba ve
cocuklar disinda kalan mirascilari ifade eder. Diger bir goriis ise kelalenin, anne ve babasi
veya ¢ocugu olmayan o6len kisi i¢in kullanildigini savunur. Ciinkii baba ve ogul miras
zincirinde uglarda yer alir; onlar olmadiginda mirasgilar, 6lenin ¢cevresini kusatarak onu
mirasla kusatir.81

77 Maverdji, el-Hdvi'l-kebir, 8/129.

78 Rlyani, Bahrii'l-mezheb, 7 /452.

79 Beyhakl, es-Stinenii’l-kiibrd, 6 /253 (No 12836); Maverdi, el-Havi’l-kebir, 8/130; Riiyani, Bahrii’l-mezheb,
7/452.

80 Ebii'l-Fadl Muhammed b Miikerrem b Ali el-Ensari ibn Manzr, zb (Beyrut: Daru Sadr, 1994), 11/592.

81 Heyet, el-Mevsilatii’l-fikhiyye’l-Kuveytiyye, 35/109-110.
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Kelale, Kur'an-1 Kerim'de iki yerde gecmektedir ve her ikisi de Nisa siiresi'ndedir::“Senden
fetva istiyorlar. De ki: “Allah, Keldle’nin mirast hakkindaki hiikmii séyle agikliyor: Eger
cocugu olmayan bir kimse oliir de onun bir kiz kardesi bulunursa, biraktiginin yarisi
bunundur.”82 “...Eger bir erkek veya kadinin, annesi, babasi ve ¢ocuklart bulunmadigi halde
mali (keldle) mirasgilara kalirsa ve bir erkek yahut bir kiz kardesi varsa, vasiyetten ve
borg¢tan sonra her birinin pay1 altida birdir. Bundan fazla iseler ligte bire ortaktirlar..."83

Cogunlugu olusturan fakihler Kelaleyi, “veled ve baba disindaki varisler ve bu
varislerin sifati” anlaminda kabul etmektedir. Nitekim Hz. Eblibekir ve Hz. Omer’in bu
goriiste oldugu nakledilir.8% Bu goriiste olanlar arasinda Zeyd b. Sabit, Cabir b. Zeyd,
Hasan, Katade, Nehai ile Medine, Basra ve Kife alimleri bulunmaktadir.8>

Ibn Abbas’a, "kelale" konusunda iki farkhi goriis isnad edilmistir. ilk gériise gore
keldle, baba ve evlat disinda kalan miras¢ilardir. Bu goriisii destekleyen bir rivayette
Hasan b. Muhammed, Ibn Abbas’a kelalenin ne oldugunu sordugunu ve ibn Abbas’in,
“Kelale, baba ve evladi olmayan varistir’ dedigini aktarmaktadir. Hasan, ibn Abbas’a
“Ancak Allah Teala, ‘Eger bir kimse 6ltir ve geride ¢cocuk birakmazsa’8® buyuruyor,” deyince
ibn Abbas, 6fkelenmis ve onu azarlamigtir.87

Ibn Abbas’a isnad edilen diger goriis ise kelalenin, yalmzca ¢ocugu olmayan
varisleri ifade ettigi yoniindedir; burada babanin varlig1 dikkate alinmaz. Bu goriisi
destekleyen rivayete gore Ibn Abbas, “Kelale, cocugu olmayan kimsedir, babasi olsa bile”
88 demistir. Bazi alimler, ibn Abbas’a her iki goriisiin de isnad edildigini belirtmektedir.8

Ibn Abbas’a nisbet edilen bu goriisler arasinda en yaygin olarak kabul géreninin,
kelalenin "baba ve evladi bulunmayan varis" oldugu seklindeki goriis oldugu
gorilmektedir. Bu acidan Ibn Abbas’in goriisiiniin, cumhurun goriisii ile uyumlu oldugu
soylenebilir. Bu gorts, keldle kavramini miras hukukunda varislerin belirlenmesinde
temel bir 6lciit olarak benimseyen alimlerin ortak anlayisina isaret eder.

3. Kadinin iddeti ile ilgili Meseleler
3.1. Huld’ ile Bosanan Kadinin iddeti

Iddet, evliligi sona eren kadinin yeniden evlenebilmesi i¢cin beklemek zorunda
oldugu belirli bir siireyi ifade eder.%° iddet siiresi, kadinin rahminin temizlenmesi, yeni
bir evlilikten dogabilecek soy karmasasinin 6nlenmesi ve yas siirecine sayginin
korunmasi gibi ¢esitli hikmetlere dayanir. Hul’ ise kari-kocanin anlasmayla evlilige son

82 en-Nis3, 4/176.

83 en-Nis3, 4/12.

84 Eb{i Ca‘fer Ahmed b. Muhammed el-Misr1 et-Tahavi, Serhu miiskili’l-dasar, thk. Suayb el-Arnaft (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 1415), 13/230.

85 {bn Kudame, el-Mugni, 6/269.

86 el-Nisa 4/176.

87 Beyhaki, es-Stinenii’l-kiibrd, 6/369 (No 12276); Ebi Omer Cemaliiddin Y{isuf b. Abdillah en-Nemer{ ibn
Abdilberr, et-Temhid limd fi'l-Muvatta’ mine’l-me‘dnf ve’l-esdnid (Magrib: Vizarati'l-Evkaf ve’s-Su’(ini’l-
Islamiyye, 1387), 5/196; Tahavi, Serhu miiskili’l-asar, 13/237.

88 Cliveyni, Nihdyetu’l-Matlab, 9 /34; Eblt Muhammed Bedriiddin Mahmiid b. Ahmed el-Aynfi, ‘Umdetii’l-kari
fi serhi Sahihi’l-Buhdrf (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, ts.), 21/172.

89 Ciiveyni, Nihdyetu’l-Matlab, 9/15; ibn Kudame, el-Mugni, 6/269.

9 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigii (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2019), 229.
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vermelerine denir.?! Fakihlerin biyiik cogunluguna goére, muhalea yoluyla bosanan
kadinin iddet siiresi, normal bosanma durumundaki iddet stiresi ile aynidir; yani ti¢ hayiz
veya hamile ise dogumuna kadar olan siiredir. Bu goriis, Said b. el-Miiseyyeb, Salim b.
Abdullah, Siileyman b. Yesar, Omer b. Abdiilaziz, Hasan el-Basri, Sa‘bi, Nehai ve Ziihri gibi
bircok tabiin ve fikih alimi tarafindan benimsenmistir.92 Diger taraftan, muhalea yoluyla
bosanan kadinin iddet siiresinin yalnizca bir hayiz oldugunu belirten baska bir goriis de
bulunmaktadir. Bu gériisiin temsilcisi Ibn Abbas’tir. 0, huldl‘ yoluyla kocasindan ayrilan
kadinin iddet siiresi konusunda, muhalea yoluyla bosanan kadin i¢in iddet stiresi bir
hayizdir”93 seklinde bir goriis beyan etmistir. Yine ikrime’den rivayet edildigine gore, ibn
Abbas soyle nakletmistir: Sabit b. Kays'in esi ondan hul‘ yoluyla ayrilinca, Peygamber
Efendimiz (s.a.v.) kadinin iddet siiresini bir hayiz olarak belirlemistir.°4 Buna gére, ibn
Abbas muhalea yoluyla gerc¢eklesen ayrilig1 bir fesih tiirii olarak degerlendirmekte ve bu
nedenle muhalea yoluyla bosanan kadinin uzun bir iddet siiresi beklemesini gerekli
gormemektedir. Bu goriis, Hz. Osman basta olmak t{izere bazi sahabilere de isnat
edilmistir.95 Ayrica ishak, Eb(i Sevr ve Ahmed b. Hanbel’in iki gériisiinden biri olarak da
aktarilmistir.%6 Bu goriisii benimseyen diger énemli isimler ise ibn Kudime, ibn
Teymiyye9” ve ibn Kayyim?8 ve Sevkani,®® gibi dlimlerdir.

3.2.11a ile Bosanan Kadimin iddeti

Kocanin, esiyle cinsel iliskide bulunmayacagina dair yemin etmesine fikihta ila
denilir.1%0 Cahiliyye déneminde kadina zuliim arac olarak goriilen 113, islam dini onunla
ilgili baz1 diizenlemeler yapmustir. Isldim dini cahiliye déneminde sinirsiz olan ilay1 dort
ay gibi bir siireyle simirlandirmistir. islim hukukuna goére 11a haramdir. Ciinkii kadina
bunda bir eziyet vardir. Hatta Safiller’'den Heytemi (6. 974/1567) onu biiyiik giinahlardan
saymigtir.101

91 Eb{i Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh Tdcu’l-LiiGah ve Sthahu’l-Arabiyyeh 4 (Beyrut: Daru’l-
[Im Li’I-Melayin, 1987), 3/1205.

92 ibn Kudame, el-Mugni, 8/97; ibn Abdilberr, et-Temhid, 23/373; Eb(’'l-BekdA Muhammed b. M{isa ed-
Demiri, en-Necmu’l-Vehhdc (b.y.: b.y. 1425/2004), 8/125; Heyet, el-Mevsiiatii’l-fikhiyye’l-Kuveytiyye,
19/252.

93 Tirmizi, Stinenii’t-Tirmizi, 2/476 (No. 1185); ibn ‘Abdiilber en-Nemeri, el-Istizkdr, 6/83-84.

94 Ebl David, es-Siinen, 3/546 (No.2229); Ebli Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, Stineni’l-Kiibrd, thk.
Hasan Abdulmiinim es-Sibli (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2001), 6/169 (No. 3463).

95 Tirmiz, Stinenii’t-Tirmizi, 2 /465-466 (No. 1175, 1176 ); Ebli Abdullah Muhammed b. Yezid Ibn Mace, es-
Siinen, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Darii’l-Fikr, ts.), 1/663 (No. 2058); Siilleyman b. Es’as
es-Sicistani Ebt David, Siinen-i Ebti Davud, thk. Suayb el-Arna(it - Muhammed Kamil Kara Belleli (Beyrut:
Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 1430), 3/547 (No. 2230).

% ibn Abdilberr, et-Temhid, 23 /373.

97 Takiyyuddin ibn Teymiyye, Mecmii‘u’l-fetdvd, ed. ‘Abdurrahman b. Muhammed (Medine: Mecma“ el-
Melik Fahd, 1995), 32/335.

98 Eb{i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr ed-Dimaski el-Cevziyye, I'ldmii’l-muvakki‘tn ‘an rabbi’l-
‘dlemin, thk. Muhammed Aziz Sems - Muhammed Ecmel el-islahi (Beyrut; Riyad: Daru ibn Hazm; Daru
i"taati’l-ilm, 2019), 2/53.

99 Sevkani, Fethu’l-Kadir, 1/276.

100 Heyet, el-Mevstiatii’l-Fikhiyye'l-Kuveytiyye, 7 /221.

101 Mahsum Aslan, Sdfiilerde Mezhep Ici Ihtilaf: Heytemi ve Remli Ornegi (istanbul: Nizamiye Akademi
Yayinlari, 2022), 226.
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Esiyle cinsel iliskiye girmemek lizere yemin eden kocaya, esi talep ederse dort ay
stire taninir. Bu siiresinin sonunda ya yeminden doniip keffaret 6demesi ya da bosamasi
arasinda tercih yapmasi istenir. Eger koca, bu se¢eneklerden birine yanasmazsa, hakim
onun adina bosamay: gergeklestirir.102

Cumhur’a gore, ila yoluyla bosanmis bir kadin, diger bosanmis kadinlar gibi
belirlenen iddet siiresini beklemek zorundadir. Bu durumda kadinin iddet siiresi,
bosanmanin diger turlerinde oldugu gibi gecerlidir ve bu siirecte yeniden evlenmesi
miimkiin olmaz.103

Ibn Abbas ise cumhurdan farkli bir ictihatta bulunarak 114 yoluyla bosanan kadinin
iddet beklemesi gerekmez demektedir. Ona gore, iddet siiresi rahmin temizlenmesi ve
kadinin hamile olmadiginin kesinlesmesi amaciyla 6ngoriilmistiir. Ancak ila yapilan
kadinin durumunda, yemin siiresinin dolmasi ve cinsel birlikteligin kesintiye ugramasiyla
rahmin temizligi saglanmis kabul edilmektedir.1°4 Bu nedenle, Ibn Abbas’a gore béyle bir
durumda kadinin iddet siiresi beklemesine ihtiya¢ yoktur- ibaziyye’den Cabir b. Zeyd de
bu goriisii benimsemistir. Ona gore, ila yoluyla bosanan kadinin iddet beklemesine gerek
yoktur. Bunun nedeni, ild durumunda yemin siiresi dolmus ve zaman asimi gerceklesmis
olmasidir. Bu goriise gore, 1la ile bosanma hali artik li¢ temizlik ve adet gectigi i¢cin kadinin
iddet bekleme zorunlulugu ortadan kalkar; dolayisiyla kadin hemen yeniden
evlenebilir.105

3.3. Kocasi Olen Kadin’in iddeti ve Nafakasi

Kur’an-1 Kerim'de, "Icinizden élenlerin geride biraktiklart egleri, kendi kendilerine
dort ay on giin iddet beklerler"16 buyurulmustur. Bu siire, vefat iddeti olarak adlandirilir
ve dul kadinlar i¢cin hamile olmadiklari takdirde dort ay on giin olarak belirlenmistir. Eger
kadin hamile ise, iddet stiresi dogumla sona erer.107

Cumhura gore kocasi vefat eden kadin, iddetini kocasinin evinde beklemesi
gerekir. Vefat iddeti bekleyen kadinin dikkate almasi gereken ana unsurlardan biri iddet
suresine tam riayet etmesidir. Ayrica dul kadinin siislenmekten kac¢inmasi, yas
doéneminde miimkiin oldugu kadariyla evinden ¢ikmamasi ve bu dénemin ciddiyetine
uygun hareket etmesi istenilir.108

102 Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Ebi Bekr el-Kudiiri, Muhtasarii’l-Kudiiri, thk. Kimil Muhammed (Beyrut: Dari’l-
Kiitiibi’'l-ilmiyye, 1418), 161; Semsiileimme es-Serahsi, el-Mebsiit, 7/34; Maverdi, el-Havi’l-kebir,
10/375; EbG ‘Abdulldh Muhammed b. Muhammed b. ‘Arefe el-Vergumi et-Ttnusi ibn ‘Arefe, el-
Muhtasaru’l-Fikhi, thk. Hafiz ‘Abdurrahman Muhammed Hayr (Dubai: Miiessesetu Halef Ahmed el-
Habtir, 1435/2014), 4/210; ibn Kudame, el-Mugnf, 7 /536.

103 {hn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 3/121; Ziihaylj, el-Fikhii’l-Islami ve edlletiihti, 9/7089.

104 Tbn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 3/121; Ayni, ‘Umdetii’l-kdri, 20/275; Zihayli, el-Fikhii'l-Islami ve
edlletiihii, 9/7089.

105 Tbn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 3/121; Ayni, ‘Umdetii’l-kdri, 20/275.

106 e]-Bakara, 2/234.

107 Ebii Abdillah Muhammed b. idris es-Safii, el-Umm (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1429); Eb(i Bekr Ahmed b. Alf er-
Razi el-Cessas, Ahkdmii’l-Kur‘dn, thk. Abdiisselam Muhammed Ali Sahin (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-iimiyye,
1994), 6/118; Maverdi, el-Havi’l-kebir, 11/234.

108 Alauddin Ali el-Muttaki el-Hindi, Kenzu’l-‘Ummadl fi siineni’l-akval ve’l-efdl, thk. Bekrl Hayyani (Beyrut:
Miiessesetii’'r-Risale, 1981), 9/648-650; Zithayli, el-Fikhii’l-islamf ve edlletiihii, 10/55-57.
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Kocasi vefat eden bir kadinin iddet siiresini gecirecegi yer konusunda fikih alimleri
arasinda farkli goriisler bulunmaktadir. Cumhura gore, kadin kocasinin evinde iddetini
tamamlamalidir. Bu goriis, Hz. Omer, Hz. Osman, Ibn Omer ve Ibn Mesiid gibi sahabeler,
dért mezhep imami, Evzai ve Ishak gibi Alimler tarafindan benimsenmistir. Bu yaklasim,
ayni zamanda kocasi 6len bir kadinin iddet stiresini gecirecegi evin, kocasinin mirasindan
saglanacagini belirtmektedir.

Diger goriis ise Ibn Abbas’a aittir. O bu goriisinde cumhurdan farkli
diisiinmektedir. Ona gére kocasi 6len bir kadin iddetini diledigi yerde gecirebilir. ibn
Abbas, "Sayet kendileri ¢cikarlarsa, kendi haklarinda uygun olani yapmalarinda sizin igin bir
glinah yoktur"10? dyetine dayanarak, dul kadinin diledigi yerde iddetini beklemesinde bir
sakinca olmadigin1 savunur. Ona gore, iddet siiresini kocasinin evinde gecirme
zorunlulugunu getiren “Sizden geride eslerini birakarak vefat edecek kocalar, eslerinin bir
yil stire ile evden c¢ikarilmayip gegimlerinin saglanmasini sart kosacak sekilde vasiyette
bulunsunlar” 110 ayetinin neshedildigini belirtir. Kadinin iddet siiresini nerede gecirecegi
konusunda bir siirlamanin olmadigini belirten Ibn Abbas, kadinin diledigi yerde bu
siireyi tamamlayabilme hakkina sahip oldugunu séyler.11? Bu durumda Ibn Abbas’a gére
kocasi 6len bir kadinin iddetini kocasinin evinde gecirmesi gerektigini ifaide eden ve
cumhurun delilini tegkil eden hadis,!12 ya zayiftir ya da kendisine ulasmamustur.

ibn Abbas, kocasi vefat eden kadinin iddet siiresince nafaka alma hakkinin
bulunmadigini belirtmistir. Ona gore, ti¢ talakla bosanmis ve iddet bekleyen kadinlara,
hamile dahi olsalar, nafakanin vacip olmadig1 gériisiindedir.113 Bu durumda Ibn Abbas’a
gore, kadin iddet siiresini gecirirken kocasinin veya eski esinin mirasindan ya da
gelirinden nafaka alma hakki s6z konusu degildir.

3.4. iddetli Kadimin Hac Etmesi

Cumhura gore, kadinin hacca gitmesi i¢in gerekli sartlardan birisi iddet stiresinde
olmamasidir.11% Bu goriis, Allah Teald'nin “Onlart evlerinden ¢ikarmayin”115 ayetine
dayandirilmistir. Bu goriisteki alimler, iddet siiresinde kadinin yalnizca zorunlu ihtiyaclar
disinda evinden ¢ikmamasi gerektigini ifade ederek, bu siire zarfinda hac i¢gin yolculuga
cikmasini uygun gérmemislerdir.

Ibn Abbas’a gore ise kocasinin vefat1 sebebiyle veya bosanma nedeniyle iddet
bekleyen kadinin hacca gitmesi caizdir. Bu konuda Ibn Abbas’tan séyle bir hadis

109 el-Bakara, 2/240.

110 el-Bakara, 2/240.

111 Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahih, 6/29 (No. 4531); Ebi Bekr Ahmed b. Hiiseyn el-Beyhaki, el-Hildfiyydt beyne’s-
Safi‘ive Ebi Hanife, thk. Mahmud b. Abdulfettah vd. (Kahire: er-Ravza li'n-nesri ve't-tevz?’, 1436), 6/430;
Eb{i Daviid, es-Stinen, 3/209 (No.2301); Cessas, Ahkamii’l-Kur‘dn, 2 /124.

112 Ebu Davud, Stinen, Talak, 3/606-608 (No. 2299).

113 Beyhakl, es-Stinenti’l-kiibrd, 7/431 (No. 15877).

114 Cessas, Ahkdmii’l-Kur‘dn, 2/309; Maverdi, el-Hdavi’l-kebir, 4/365; Kasani, Beddiu’s-sandi’, 2/124; Ebii'l-
Abbas Sihabiiddin Ahmed ibn Hacer el-Heytemi, Tuhfetu’l-Muhtdc fi Serhi’l-Minhdc (b.y.: el-Mektebetu't-
Ticariyye, 1357), 4/208.

115 et-Talak, 65/1.
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nakledilmektedir: “Kocasinin éliimiinden veya bosanmasindan dolay1 iddet bekleyen
kadinin, iddet siiresinde hacca gitmesinde bir sakinca yoktur.” 116

[slam hukukunda iddet siiresi boyunca kadinin evinde kalmasi, evlilik baginin sona
ermesinden dogabilecek hak ve sorumluluklarin korunmasi i¢in 6nemli bir prensip olarak
kabul edilir. Bununla birlikte, hac ibadeti de Islam’in temel sartlarindan biridir. Maddi
imkanlara sahip olan Miisliimanlar icin 6mriinde bir kez yerine getirilmesi farz
kilinmigtir. Ibn Abbas’in bu konudaki goriisii, iddet siiresinde dahi hac gibi bir ibadetin
ertelenmemesi gerektigini vurgulamaktadir.

4. Ciiniib Olan Kisinin Ezberden Kur’an Okumasi

Cliniip olan bir Miisliiman erkek veya kadinin, Kuran’a dokunmadan ezberindeki
Kuran ayetlerini okuyup okuyamayacagi konusunda Kuran'da dogrudan bir ayet
bulunmamaktadir. Bu meseleye dair islam alimleri arasinda farkli goériisler ortaya
cikmistir. Cumhurun gortsiine gore, ciiniip olanin Kurdn okumasi caiz degildir.117
Cumhur, bu gorislerini Hz. Peygamber’den rivayet edilen baz1 hadislere
dayandirmaktadir. Bunlardan biri, "Hayizli kadin ve ciiniip olan kimse Kuran’dan bir sey
okumasin"118 hadisidir. Bu rivayet, hayizli kadinlarin ve ciinlip olanlarin Kuran’i
okumalarinin caiz olmadigini belirtmektedir. Ayrica, Hz. Ali'nin rivayet ettigi, "Rasflullah,
ancak cliniip oldugunda Kuran okumazdi"11° seklindeki hadis de bu goriisiin temelini
olusturur. Bu rivayetlerden hareketle cumhur, ciiniip olan bir Miislimanin Kuran
okumasinin caiz olmadig1 sonucuna varmigtir.120

Ibn Abbas’in ise bu konuda farkl bir gériisii vardir. Ona gére, ciiniip olan bir
kimsenin Kuran okumasinda sakinca yoktur. Nitekim Buhari de, ibn Abbas’in “Clintip olan
kisinin Kuran okumasinda bir beis yoktur”12! seklindeki bu goriisiinii nakletmektedir. ibn
Abbas, Kuran okumanin Miisliimanlar i¢in bir ibadet ve zikir oldugu, dolayisiyla cliniip
olma durumunun bu ibadetten alikoymamasi gerektigi kanaatindedir. Bu goriis, clintp
kisinin Kuran’la olan baginin tamamen kesilmemesi gerektigini savunan daha esnek bir
yaklasimi yansitir.

5. Siinnet (Hitan) Olmayan Bir Kisinin Namazi ve Sahitligi

Hanefl, Maliki, Ahmed b. Hanbel’den gelen bir rivayet ve Safit mezhebinde bulunan
zaylf bir goriise gore, siinnet olmak erkekler icin stinnettir; yani farz degildir.122 Diger
yandan, S$afil, Hanbell ve Malikilerden Sahnilin’'un (6. 240/854) goristline gore, slinnet

116 Tbn Ebi Seybe, Musannef, 8/502 (No. 14861); Ebu Bekr Ahmed b. Hiiseyn Beyhaki, $i’bu I-Imdn (Beyrut:
Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1990/1410), 3/781.

117 Kudiird, el-Muhtasar, 19; Maverdi, el-Havi’l-kebir, 1/147; Semsiileimme es-Serahsi, el-Mebsiit, 3/152; ibn
Kudame, el-Mugni, 1/106.

118 Tirmizi, Stinen, 1/236, (No. 131).

119 Ebu Davud, Siinen, 1/90 (No. 229); Tirmizi, Siinen, 1/273 (No. 146).

120 Maverdi, el-Hdvi'l-Kebir, 1/147.

121 Buhari, Sahih, “Hay1z”, 1/68 (No. 305).

122 Semsiileimme es-Serahsi, el-Mebsiit, 10/156; Muhammed Emin b. Omer el-Hiiseyni ed-Dimaski ibn
Abidin, Reddii’l-muhtéar ‘ale’d-Diirri’l-muhtar (Beyrut: Daru’l-fikr, 1992), 6/751; Nevevi, el-Mecmii’,
1/300; Heyet, el-Mevstiatii’l-Fikhiyye'l-Kuveytiyye, 19 /27.
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olmak fitrattan olup Isldm’in simgelerinden biridir. Dolayisiyla hem erkekler hem de
kadinlar i¢in vaciptir.123

Ibn Abbas ise bu konuda daha da isi siklastirmaktadir. Ona gore siinnet olmayan
bir kisinin sahitligi ve namazi kabul olunmaz. Ayrica, bu kisinin kestigi hayvanin eti de
yenilmez. Ma'mer, Katade’den sdyle nakletmektedir: Ibn Abbas, siinnetsiz bir kisinin
kestigi kurban1 hos karsilamamistir. Onun sahitligi gecerli degildir ve namaz1 kabul
edilmez" demistir.124

Arastirdigimiz kadariyla bu konuda Ibn Abbas’a iki farkli goriis nispet edildigini
gormekteyiz. Rivayeti aktaran Ma'mer, Ibn Abbas’in siinnetsiz bir kisinin durumu
hakkindaki gorisini Katade ve Hammad’a sormustur. Katade, yukaridaki ifadeyi
naklederken Hammad ise ibn Abbas’in bu konuda daha esnek bir gériise sahip oldugunu
ifade etmistir. Ona gore, ibn Abbas, siinnetsiz bir kisinin kestigi kurbanin uygun oldugunu,
boyle bir kimsenin sahitliginin gecerli sayildigini ve namazinin kabul edildigini
belirtmistir.125 Boylece, Ibn Abbas’a nispet edilen bu iki farkli goriis, Islam alimlerinin
sinnetin zorunlulugu ve sosyal pratikteki yeri konusunda zaman zaman farkh
yaklasimlar sergilediklerini ortaya koymaktadir.

6. Yeminde istisna

Fikih alimleri, yemine baslarken yapilan istisna ile ilgili bazi sartlar tizerinde ittifak
etmislerdir. Buna gore, bir istisnanin gecerli olabilmesi i¢in, istisnanin bitisik (J=ic)
olarak, ara vermeksizin yapilmasi gerektigi konusunda goris birligi mevcuttur.126 Ayrica
kastedilmesi ve dille agikca ifade edilmesi gerektigi de belirtilmistir.127 Bu sartlar yerine
getirildiginde, yapilan istisna yeminin baglayiciligini etkiler ve yeminin gecerliligini
engeller. Ancak bu sartlardan herhangi birinin eksik olmasi durumunda, yani istisnanin
acikca dille ifade edilmemesi, yeminin lafzina dogrudan bitisik bir sekilde zikredilmemesi
ya da yemin edilirken istisna yapma niyetinin bulunmamasi hallerinde, bu mesele
hakkinda ulema arasinda farkh goriisler ortaya cikmistir. Ornegin, ilk sart1 eksik olan, yani
dille s6ylenmeyen istisnalar hakkinda ¢ogunlugun meshur goriisii, bu tiir istisnalarin
gecerli olmadig1 yoniindedir. Ancak bazi alimler, dille sdylenmeyen istisnalarin gecgerli
sayilabilecegini, fakat bunun yalmizca “illa (‘ﬂ)" kelimesinin anlamiyla yapilmasi
durumunda miimkiin oldugunu, aksi takdirde gegerli olmayacagini ileri siirmiislerdir. Bu
goris ise cogunluga gore zayif bir ayrimdir. Bu ihtilafin temel sebebi, baglayicilik ifade
eden akitlerde (bosama, azat etme ve yemin gibi) yalnizca niyetin mi yoksa niyetle birlikte
dille telaffuz etmenin de mi gerekli oldugu konusundaki farkl yaklasimlardur. ikinci sarti
eksik olan, yani yeminin lafzina bitisik olmayan (Jw=iw) istisnalar konusunda da ihtilaf

123 Maverdi, el-Hdvi'l-kebir, 13/430; Ziihayli, el-Fikhii'l-Islami ve edlletiihii, 4/2752; Heyet, el-Mevstiatii’l-
fikhiyye’l-Kuveytiyye, 19/27.

124 Abdu'r-Rezzak, Musannef, 4/483 (No. 8562).

125 Abdu’r-Rezzak, Musannef, 4/483 (No. 8562).

126 Kasani, Beddiu’s-sandi’, 7/209; Ebii'l-Hasen Seyfiiddin Alf b. Muhammed b. Salim es-Sa‘lebi el-Amidji, el-
Ihkdm fi usili'l-ahkdm, thk. Abiirrezzak el-Afifi (Beyrut: el-Mektebii’l-islami, 1982), 2/287; Ebi
Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miirl en-Nevevi, el-Mecmil’ serhu’l-Miihezzeb, thk. Bessam Abdilvehhab el-
Cabi (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 6/394; Heyet, el-Mevstiatii'l-fikhiyye’l-Kuveytiyye, 3/187.

127 Tbn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 2/291-292.

Hakkari ilahiyat Dergisi | 6 (Haziran/June 2025) | Hakkari Journal of Theology



Abdulgalip Aslan | 30

mevcuttur. 128 Cogunluk, bu tiir istisnalarin da miiessir olmadigin savunurken, ibn Abbas
farkli bir goriis benimsemistir.12° Ona gore, kisi yemin ettikten sonra émrii boyunca
istedigi herhangi bir zamanda istisna yapabilir. Bu goriis, yemine sonradan eklenen
istisnalarin gecerli olabilecegine dair esnek bir goriisii yansitir.

Ibn Abbas, buna Furkan siiresinde gegen 1stlsnay1 ornek vererek bu hiikme
varmistir. igili ayet; “ &5 G585 Vs Gal ¥ & 258 ) ol o5 Y} SAT G an G52 Y Gl
Ll L alld J=i7130 by ayetin niizuliinden bir sene sonra ise “.. i Jees Galy b Ga V)
Llla"131geklinde istisna ayeti nazil olmustur.132 Sonug olarak, istisnanin yemine etkili
olmasi icin dille ifade edilmesi ve yemin ifadesine bitisik olmasi gibi sartlar cumhur
tarafindan kabul edilse de, bu sartlardan herhangi birinin eksikligi durumunda basta ibn
Abbas olmak tizere ulema arasinda 6nemli goriis ayriliklar: bulunmaktadir.

7. Fazlalik Ribasi (J<d L))

Fazlalik faizi, aym tiirdeki iki mal veya paranin pesin olarak takas edilmesi
sirasinda, bu mallardan birinin digerine gore miktar olarak fazla olmasidir. Ornegin, 1 kilo
bugday1 2 kilo bugdayla veya 100 gram altim 110 gram altinla degistirmek, Islam
hukukunda "ribe’l-fadl" (fazlalik faizi) olarak adlandirilir. Bu tiir bir islemde, aym tiir
malin miktarindaki artis haksiz bir kazanc olarak gériilmektedir ve bu durum, Islam'in
ticari islemlerdeki adalet ve denge ilkesine aykir1 diismektedir. Cumhura gore, bu tiir
fazlalikla yapilan islemler haramdir ve faiz kapsamina girer.

Ancak, ibn Abbas bu konuda farkh bir gériis ortaya koymustur. Onun rivayet
ettigine gore, Hz. Peygamber “Veresiyeden baska bir seyde riba yoktur” buyurmus ve ibn
Abbas bu hadise dayanarak “Fazlalik ribas: diye bir riba yoktur” 133 demistir. Yani, Ibn
Abbas, yalnizca vadeli (veresiye) islemlerde faiz olabilecegini, pesin islemlerde fazlalik
olmasinin faiz sayilmayacagini ileri siirmiistir. Bu goriis, onun faiz kavramina dair daha
sinirl bir tanim benimsedigini gostermektedir.

Bu goriis kamuoyunda yanki uyandirinca, fazlalik faizini agiklayan hadisin ravisi
olan Eb{ Said el-Hudri, ibn Abbas’in bu gériisiinii duydu. Kendisi, pesin islemlerde de
fazlalik faizinin yasak oldugunu bildiren hadisi naklettiginden, ibn Abbas’in gériisiine
katilmiyordu. Bunun tzerine, EbGi Said el-Hudri durumu netlestirmek ve ibn Abbas’in
goriisiiniin dayanagini anlamak amaciyla onunla bizzat gériismeye karar verdi. Goriisme
sirasinda Ibn Abbas, Eb{i Said’in Hz. Peygamber’in siinnetine dair bilgisinin daha saglam
oldugunu kabul etti. Kendi bu goriisiine dogrudan Kuran’da veya baska bir hadiste
dayanak bulmadigini, sadece bu hadisi UsAme b. Zeyd’'den isittigini ifade etti. Bu aciklama

128 [bn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 2/291-292.

129 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 18/645; Ebli Abdillah Muhammed b. Abdillah Hakim en-Nisabri, el-Miistedrek
‘ale’s-Sahihayn, thk. Mustafa Abdulkadir ‘Ata (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1990), 4/336 (No. 7833);
ibn Kesir, Tefsirii’'l-Kur‘ani’l-‘azim, 5/149.

130 “Onlar, Allah ile birlikte baska bir tanriya tapmazlar; haksiz yere, Allah’in dokunulmaz kildig1 insan
hayatina kiymazlar, zina etmezler. Zira (bilirler ki) bunlari isleyen kimse cezasini bulacak” el-Furkan,
25/68.

131 “Ancak tovbe edip inanarak erdemli isler yapanin durumu baskadir...”. el-Furkan, 25/70.

132 Kal’acl, Mevstiat'u Fikhi Abdullah b. Abbds, 1/164-165.

133 Buhari, Sahth, 3/74 (No. 2178).
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sonrasinda Ibn Abbas, kendi énceki goriisiinii birakarak, cumhurun pesin islemlerde de
fazlalik faizinin haram oldugu yoniindeki goriisiinii benimsedigi ifade edilmektedir.134

Bu olay, sahabiler arasinda bile, fikhi meselelerin ¢6zliimiinde farkli bakis agilarin
miimkiin oldugunu gostermektedir. Ayrica dogru gortsii teyit etmek adina birbirleriyle
istisare etmelerinin 6nemini ortaya koymaktadir. ibn Abbas’in goriisiinden dénmesi,
islam hukukunda dogru hiikme ulasmak icin delillere dayal istisarenin énemine érnek
teskil etmektedir. Bu baglamda, cumhurun fazlalik faizini haram saymasi gériisi, Islam
ticaret hukukunda haksiz kazancin ve faiz cesitlerinin yasaklanmasinda temel bir ilke
olarak kabul edilmistir.

8. Yetim Olan Kisiden Yetimlik Durumunun Kalkmasi

Cumhur, yetimlik durumunun sona ermesi ve yetimlerin mallar1 lzerindeki
tasarruf haklarinin baslamasi icin yalnizca ergenlik c¢agina ulasmalarinin yeterli
olmadigini, bunun yani sira ‘riisd’ denilen akil olgunluguna da erismis olmalar gerektigini
esas almiglardir.135 Buna gore, bireylerin kendi mallarini yonetebilecek ve dogru kararlar
alabilecek zihinsel yeterlilige sahip olmalar1 6nemlidir, boylece yetimlerin hem maddi
varliklarinin korunmasi hem de dogru bir sekilde idare edilmesi saglanmis olur. Islam
hukukunda resit olma yasinin ne zaman gerceklestigi ve bunun nasil tespit edilecegi
konusunda farkl goriisler mevcuttur. Bazi alimler, riisdiin belirlenmesi i¢in belirli bir yas
sinir1 ongorurken; bazilari ise riisde ulasmanin, bireyin akli ve ahlaki olgunluk diizeyine
gore degerlendirilmesi gerektigini savunmustur.136

Ibn Abbas, yetimlik durumunun sona ermesi ve yetimlerin mallan {izerindeki
tasarruf haklarinin baslamasi icin yas sinirini degil, "riisd” yani akil olgunlugunu ve malin
korunmasini esas almistir.3’ Ibn Abbas, bu yaklasim, yetimlerin zihinsel ve ahlaki
olgunluga ulastiklar: takdirde bulug ¢agina ulasmamis olsalar da mallarinin yonetimine
gecmeleri gerektigi goriisiinii benimsemektedir. Nitekim, bu konu Kur’an’da Nisa sfiresi
6. ayette sOyle ifade edilmistir: "Evlilik cagina gelinceye kadar yetimleri deneyin; eger
onlarda ‘riisd’ (akilca bir olgunluk) gériirseniz hemen mallarini kendilerine verin."138 ibn
Abbas "riisd", fiziki biiylime veya ergenlik degil; malin1 koruma, idare etme kabiliyeti ve
dini ya da diinyevi zararlardan kacinma gibi akli bir olgunlugu olarak ifade eder. Baska bir
deyisle, "dine ve diinyaya zarar verip vermeyecek seyleri ayirt edebilme yetisi" olarak
tanimlanir. Bu dogrultuda, kendi malini koruma sorumlulugunu tasiyabilen, israf ve
sefahatten kacinan kimse "resid" kabul edilir. Ayni sekilde, islerini idare etme
kapasitesine sahip bir sekilde buluga eren birey de "resid" sifatini kazanir.

134 Ozsoy, “Fdiz”, DIA, 7/113-114.

135 Safil, el-Umm, 2/120; Cessas, Ahkdmii’l-Kur‘dn, 2/216; Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 7/566; Maverdi, el-Havi’l-
kebir, 1/387; ibn Hazm, el-Muhalld, 7/149; ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 4/59; Ibn Kudame, el-Mugni,
4/185.

136 Genis bilgi icin bkz. Hayreddin Karaman ve Digerleri, Kur’an Yolu (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2006),
2/12.

137 Cessas, Ahkdmii’l-Kur‘dn, 2/358; Maverdi, el-Havi’l-kebir, 6/339; ibn Kudame, el-Mugni, 4/351.

138 en-Nisa, 4/6.
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9. Miit‘a Nikahi

Muvakkat nikah” veya “kesik nikah” olarak da adlandirilan miit‘a nikdhi, bir
erkegin bir giin, bir hafta veya bir ay gibi belirli bir siireyle bir kadinla evlenmesi anlamina
gelir.139 Bu nikadh tiirtine "mit‘a" denmesinin nedeni, erkegin kadinla gecici olarak
faydalanmak {lizere bir anlasma yapmasi ve belirlenen siire sonunda bu evliligin sona
ermesidir. miit‘a nikdhinin caiz olmadig1 ve yasaklandig1 konusunda Hz. Peygamber’den
tevatiir derecesinde ¢ok sayida hadis rivayet edilmistir. Bu hadislerde miit‘a nikdhinin
kesin olarak haram kilindig ifade edilmekte ve Islam hukukunda gegici evlilik tiirlerine
izin verilmedigi acikc¢a belirtilmektedir. Ancak miit‘a nikdhinin tam olarak hangi tarihte
yasaklandig1 konusunda farkli rivayetler bulunmaktadir. Bu rivayetler, miit‘a nikdhinin
farkl1 zamanlarda yasaklandigini gosterir.

Bazi rivayetlere gore, miit‘a nikah1 Hayber Savasi sirasinda yasaklanmigken, diger
rivayetlerde bu yasagin Mekke'nin Fethi, Tebiik Savasi, Veda Hacci, Kaza Umresi veya
Evtas Glnl gibi olaylarla iliskilendirildigi gortilmektedir. Bu tarihi rivayetlerdeki
farkliliklar, miit‘a nikdhinin yasaklanmasinin asamali bir siirecte gerceklesmis olabilecegi
ihtimalini dusiindiirmektedir. Her ne kadar yasaklama zamani hakkinda farkli goriisler
olsa da, miit'a nikdhinin nihayetinde kesin olarak yasaklandig1 ve gecici evlilik
uygulamasinin IslAim’da kabul edilmedigi konusunda genel bir goriis birligi
bulunmaktadir. Bu konuda sahabe-i kiramin biiyik c¢ogunlugu ve ehl-i siinnet
mezheplerinin tiim fukahasi miit’a nikdhinin haram oldugunda ittifak etmistir. islam
hukukunda gecerli olan evlilik, siire sinir1 olmaksizin siirekli bir nikdh bag kurmak
suretiyle, neslin korunmasi, ailenin devamliligi ve sosyal yapinin saglam temellere
dayanmasi esasina dayanir. Bu baglamda, miit'a nikdhi gibi gecici evliliklerin aile
hukukuna uygun olmadig}, toplumsal diizen ve islam’in aile yapisindaki saglam esaslarla
celistigi kabul edilmistir.

Ibn Abbas’in fikhi goériisleri arasinda en fazla tartisilan konulardan biri, Hz.
Peygamber tarafindan islim’in ilk dénemlerinde belirli bir siire icin izin verilen, ancak
daha sonra kesin olarak yasaklanan "miit'a nikdhi" hakkindaki yaklagimidir. ibn
Abbas’tan aktarilan rivayetler incelendiginde, bu konuda iki farkl goriis izlenimi ortaya
cikmaktadir. Bazi rivayetlerde, Ibn Abbas’in miita nikdhini belirli kosullar altinda caiz
gordiigii ifade edilirken, diger rivayetlerde ise miit‘'a nikdhinin yalnmizca Islam’in ilk
yillarinda, yani yasaklama 6ncesi donem icin gecerli oldugunu belirttigi goriilmektedir.
Bu rivayetlere gore ibn Abbas, miit'a nikdhina cevaz verdigi durumlari, baslangic
donemindeki ruhsata dayandirmis olabilir ve yasaklama sonrasi dénemde bu
uygulamanin gegersiz oldugunu kabul etmis olabilir. Bu ikili yaklasim, Islam hukuku
alimleri arasinda farkh gériislere yol acmistir. Bazi alimler, ibn Abbas’in miit‘a nikdhina
yonelik cevaz verdigi naklederken; digerleri onun yalnizca zaruret hallerinde, savas gibi
olaganiistii durumlarda gegici olarak miit’a nikdhina izin verdigini savunur. Tirmizi'ye
gore, Ibn Abbas baslangicta miit‘anin haram kilindigindan habersiz oldugu i¢in onu caiz

139 Heyet, el-Mevstiatii’l-Fikhiyye'l-Kuveytiyye, 41/333.
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gormiis; ancak daha sonra bu yasagi 6grenince, bu goriistinden donerek miit‘anin haram
oldugunu agikea ifade etmistir.140

Miit'a nikdhinin caiz olduguna dair bir goriisiin Ibn Abbas’tan nakledildigi
belirtilmistir. Yemenli ve Mekkeli bazi talebeleri bu konuda ona tabi olmuslardir. Rivayete
gore Ibn Abbas, bu gériisiine delil olarak “Kadinlardan faydalanmaniza mukabil,
kararlastirilmis olan mehirlerini veriniz” 141 Ayetini gdstermistir. ibn Abbas’a gore bu
ayette “lla ecelin miisemma” (belli bir siire) kaydi bulunmaktadir.142 Buna goére ayetin
anlami soyle olur: “Kadinlardan belirli bir stire icin faydalanmaniza karsilik, mehirlerini
veriniz.” Ayrica ibn Abbas’tan, “Miit‘a nikdhi, Allah’in Ummet-i Muhammed’e bir liitfundan
baska bir sey degildir. EGer Omer onu yasaklamasaydi, bahtsiz olanlar disinda kimse zinaya
stirtiklenmezdi” 143 dedigi de rivayet edilmistir.

ibn Abbas’in miit‘a nikihina cevaz verdigine dair rivayetlerden birinde, onun bu
izni mutlak bir mubah géorme anlaminda degil, zaruret ve ihtiyac¢ hallerine 6zgii olarak
degerlendirdigi belirtilmistir. Ibn Abbas, miit‘a nikAhim ihtiya¢ durumu disinda haram
kabul ettigine dair rivayet mevcuttur.144

Hattabi’'nin aktardigina gére, Sa‘id bin Ciibeyr, Ibn Abbas’a miit‘a nikAhina verdigi
fetva nedeniyle toplumda yanlis bir uygulamanin yayginlastigin1 ve bekar erkeklerin
stirekli gecici evlilikler yapmaya bagladigini séylemistir. Bunun iizerine Ibn Abbas su
karsiliglr vermistir: “Vallahi ben béyle bir fetva vermedim ve bdyle bir durumun ortaya
ctkmasini asla istemedim. Ben miit‘ayr ancak Allah Tedld’nin zaruret halinde domuz etini
helal kilmasi gibi bir zorunluluk durumunda heldl saydim. Miit‘a nikdhini helal kilmam, olii
eti, kan ve domuz etinin zaruret halinde heldl olmasi gibidir.” 14>

Ibn Abbas’in miit‘a nikAh1 hakkindaki fetvasindan tamamen vazgecip gegmedigi
tartismali olsa da onun bu konudaki yaklasimi ile Caferilerin miit'a nikahina bakisi
arasinda énemli farklar bulunmaktadir. Ibn Abbas, miit'a nikAhim yalmzca zaruret
durumlarinda helal saymis, bunu gecici ve istisnai bir ¢6ziim olarak degerlendirmistir.
Buna karsilik Caferiler, miit'a nikdhin1 daha genis bir cercevede ele alarak mubah
gormiislerdir. Bu yaklasim, Caferilerin miit‘a nikdhini diizenli bir uygulama olarak kabul
etmeleriyle, Ibn Abbas’in miit‘ay1 zorunluluk durumlarina ézgii bir ruhsat olarak gérmesi
arasindaki temel farkhiligi yansitmaktadir. Dolayisiyla, ibn Abbas’in goriisii daha dar ve
zaruret odakli bir anlayis tizerine kuruluyken, Caferilerin goriisii bu nikah tiriini daha
sistematik ve genel bir uygulama olarak degerlendirmistir.

10. Hirsi1zlik Cezasinin Kéleye Uygulanmamasi

Hirsizlik sugunu isleyen kisinin belirli sartlar cercevesinde had cezasi olarak elinin
kesilmesi konusunda alimler arasinda ittifak vardir. Bunun delili su ayet-i kerimedir:
“Hirsizlik eden erkek ve hirsizlik eden kadinin yaptiklarina karsilik bir ceza, Allah’tan bir

140 Tirmizi, Stinen, 3/429 (No. 1121); Beyhaki, es-Stinenii’l-kiibrd, 7/202 (No. 14527).

141 en-Nisa, 4/24.

142 Abdu’r-Rezzak, Musannef, 7/498 (No. 14022).

143 [bn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 2 /487.

144 Seyid Sabik, Fikhii’s-Siinne, 2 /43-43.

145 Beyhaki, es-Stinenti’l-kiibrd, 14/392 (No. 14550); Niireddin Ali b. Ebi Bekr el-Heysemi, Mecma'u’z-zevdid
ve menbat’l-fevdid, thk. Hisameddin el-Kudsi (Kahire: Mektebetii’l-Kudsi, 1994), 4/265 (No. 7392).
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ibret olarak ellerini kesin. Allah gii¢liidiir, hikmet sahibidir”.146 Cumhura gore, hirsizlik
yapan Kkisinin -ister hur veya kole, ister erkek veya kadin, ister Miisliman veya gayr-i
mislim olsun- ceza alabilmesi icin miikellef (dini sorumluluga sahip, akil-balig) olmasi
sarttir. Miikellef bir kimsenin ¢aldi1g1 mal nisaba ulasiyorsa had cezasi uygulanir.

Ibn Abbas (r.a.) ise bu konuda farkli bir goriis ortaya koymustur. Ona gére, hirsizlik
yapan kisi eger kole ise eli kesilmez. ibn Abbas'in bu gériisii, kélenin efendisine bagh
olmasi ve mali yiikiimliliklerinin farkli degerlendirilmesi gerektigi diisiincesine
dayanmaktadir. Bu goriis, kélelerin hirsizlik durumunda efendilerinin miilkiyetine zarar
verdigi gerekcesiyle ellerinin kesilmemesi gerektigini savunur. Diger alimler ise kdlenin
de miikellefiyet sartlarina dahil oldugu goriisiindedirler ve eger caldigi mal nisap
miktarina ulasmissa onun da ceza almasi gerektigini kabul ederler.147 Ona goére koleye
uygulanacak ceza hiir bir kisiye uygulanacak cezani yarisi olmaldir. Dolayisiyla el
kesmenin yarisi olmayacagina gore kolenin eli kesilmez, Hakim ona, uygun gordugi
cezayl verir.

Ilk dénemlerde bu meseleyle ilgili cesitli ihtilaflar bulunmasina ragmen, sonraki
dénemlerde bu konuda bir icma olustugu alimler tarafindan ifade edilmistir. Icmai kabul
edenler, artik bu konuda goris birligi saglandigin1 diisiinerek hirsizlik yapan kimseye
ceza verilmesi gerektigi hususunda tereddiit etmezler. Buna gore, hirsizlik yapan herkes
-sartlar saglandiginda- ceza almay1 gerektiren sorumluluga sahip olur. Ote yandan, bu
konuda icmai kabul etmeyenler ise meseleyi dogrudan "Hirsizin elini kesin" anlamindaki
Kur'an ayetinin icerdigi genel hiikim {izerinden ele almiglardir. Bu yaklasimi
benimseyenlere gore, ayetteki emir kapsami genistir ve kole ya da hir ayrimi
yapilmaksizin, hirsizlik yapan kisinin elinin kesilmesi gerektigini belirtir. Bu goriis, ayetin
ifade ettigi umumi (genel) hiikkmiin baglayicihigina dayanir.

Ancak bazi alimler, kacan veya efendisine itaat etmeyen bir kélenin hirsizlik
yapmas! durumunda elinin kesilmemesi gerektigini savunmuslardir. Bu goriise gore,
koleye verilecek cezanin niteligi kélenin yar1 sorumlulugu cercevesinde ele alinmalidir.
Zira Islam hukukunda parcalanabilen (6rnegin, kirba¢ gibi béliinebilen) cezalardan
koleye yalnizca yarisi uygulanir. Buna kiyasla, par¢alanamayan cezalar (elin kesilmesi
gibi) ise koleye uygulanmamalidir. Bu goriis sahipleri, hirsizlik cezasinin kolelere
uygulanmamas1 gerektigini bu kiyas yoluyla savunmuslardir. Bu kiyas bir¢cok alim
tarafindan zayif bir kiyas olarak kabul edilmis ve gilivenilir bir delil olarak
degerlendirilmemistir.148 Sonug olarak, genel olarak Islam hukukunda kéle veya hiir fark
etmeksizin hirsizlik cezasi miikellefiyet sartlarina bagh olarak uygulanir. Ancak ibn
Abbas'in bu konudaki farkh goriisii, IslAm hukukunun kéleler ve miilkiyet iliskileri
konusundaki degerlendirmelerinde farkli yorumlara kapi agan bir o6rnek tegkil
etmektedir.

146 e]-Maide, 5/38.
147 Abdu’r-Rezzak, Musannef, 10/242 (No. 18987).
148 Thn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 4/322.
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11. Gayr-i Miislimlere Hadlerin Uygulanmasi

[slam hukukunda had cezalari, Rabbani hiikiimlere dayanan ve en agir cezalar
arasinda yer alir. Bu cezalarin amaci, toplum diizenini korumak, ahlaki degerleri
muhafaza etmek ve suglar1 6nlemektir. Had cezalarinin uygulanabilmesi i¢in sugun agik¢a
islenmis olmasi ve sartlarinin tam olarak gerceklesmesi gerekir.

Baz1 suclarda, failin Miisliman veya hiir olup olmamasi konusunda fakihler
arasinda goriis ayriliklar1 bulunmaktadir. Ornegin, zina ve icki icme suglarinda bu
ozelliklerin cezaya etkisi tartisilmistir. Ancak kisas, kazf ve hirsizlik gibi diger had
cezalarinin uygulanmasinda, kisinin Miisliman veya hiir olup olmamasi cezaya engel
teskil etmez ve bu konularda fakihler arasinda genel bir gortis birligi bulunmaktadir.14°
Dolayisiyla Islaim hukukunda belirli suclarda cezanin uygulanmasi i¢cin Miisliiman veya
hiir olma sartlari tizerinde farkl gorusler olsa da kisas, kazf ve hirsizlik gibi cezalarda bu
tiir sartlar aranmaz ve sugu isleyen zimmi ya da miistemen’e de ittifakla uygulanir. Bu
cezalarin uygulanabilmesi i¢in &zgiirlik ya da Isldm dinine mensubiyet kosulu
aranmamaktadir. Ote yandan, bazi alimler had cezalarinin uygulanabilmesi icin kisinin
Miisliiman olmasinin sart olmadigini savunmaktadir. Bu gortise gore, i¢ki cezasi da dahil
olmak iizere, Islam iilkesinde sug isleyen herkes had cezalarina tabi tutulur.150

Cumhur bu konuda, "Bizim lehimize olan sey onlarin da lehine; bizim aleyhimize
olan sey onlarin da aleyhinedir" goriisiinii esas alir. Bu bakis acisi, Islam devletinin
toplumun diizenini ve ahlaki yapisini koruma amacina hizmet eder. Toplumun bir biitiin
olarak giiclii, temiz ve ahlaki acidan saglam kalabilmesi icin sadece Misliimanlar degil,
gayrimiislimler de bu diizenin bir parcasi olarak kabul edilir ve topluma zarar verecek
davranislardan kaginmalari beklenir. Boylece, Islim’in topluma sagladig diizen ve ahlak
yalnizca Misliimanlar i¢in degil, tiim toplumun korunmasini saglar. Cumhur bu ilkeyi,
islam devletinin biitiin bireylerin huzurunu temin etme gérevinin bir parcasi olarak
gormektedir.

Bununla birlikte, Ibn Abbas bu konuda farkh bir gériis ortaya koymaktadir. Ona
gore, had cezalari yalnizca Misliimanlar i¢in gecerli olup, gayrimiislimlere uygulanmaz.
ibn Abbas, had cezalarin1 kamu hakki ¢ercevesinde degerlendirir ve kamu hukukunun
yalnizca Miusliimanlar1 bagladigini, gayrimiislimlerin ise sadece kul haklarindan sorumlu
tutulmalar1 gerektigini savunur.l® Bu goriise gore, gayr-i mislimlere had cezasi
uygulanmasi s6z konusu degildir; onlar icki i¢me, hirsizlik veya diger had gerektiren
suclar sebebiyle bu tiir cezalara tabi tutulmazlar. Ibn Abbas’in bu goériisii Miicahid
aracihgiyla da aktarilmistir; ona gore zimmiler, yani Islam devletinin himayesi altindaki
gayr-i miislimler, islim hukukunda o6ngoérillen had cezalarina tabi degillerdir.152

149 Eb{i ishak Ibrahim b. ‘Ali es-Sirazi, el-Muhezzeb fi Fikhi’l-Imam es-Safit (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye,
ts.), 3/336; Kasani, Beddiu’s-sandi’, 7 /39-60; Ahmed b. Ganim b. Salim el-’Ezheri el-Maliki en-Nefravi, el-
Fevakihu’d-Devvdni ‘al@ Riséaleti Ibn Ebf Zeyd el-Kayravdnt (b.y.: Daru’l-Fikr, 1415/1995), 2/284; Heyet,
el-Mevstatii’l-fikhiyye’l-Kuveytiyye, 17 /141.

150 Seyid Sabik, Fikhii’s-Siinne, 2/398-399.

151 {bn Hazm, el-Muhalld, 11/158.

152 jbn Ebi Seybe, el-Musannef, 5/518 (No. 28558); Ibn Abdilberr, et-Temhid, 4/302.
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Dolayisiyla, ehl-i kitap mensubu olan kimselerin IslAm devleti sinirlari icinde icki icmeleri
durumunda onlara had cezas1 uygulanmaz.

Bu ihtilaf, islAim toplumundaki gayr-i miislimlerin hukuki statiisiine dair farkh
yaklasimlar1 yansitmaktadir. Cumhurun goriisi, toplumun bitinligi ve duzeninin
korunmasi amacina dayanirken, ibn Abbas’in goriisii ise gayr-i miislimlerin i¢ islerinde
bagimsiz kabul edilmesi gerektigini vurgular. Ibn Abbas’a gére, kamu diizenini korumakla
yilkiimlii olan IslAm devleti, Miisliiman bireylerin toplumsal ve ahlaki diizenine
odaklanmali, gayri mislimlerin kendi yasam tarzlarina fazla midahalede
bulunmamaldir.

12. Rikab

Rikdb (<&3)) kelimesinin kokeninde, boyun anlamina gelmektedir. Bu kullanim,
Arap dilinde kinaye olarak, yani bir kismin biitlinii temsil etmesi seklinde karsimiza ¢ikar.
Burada boyun, insan viicudunun bir pargasi olsa da dilde insanin tamamini sembolize
edecek sekilde kullanilir. Bu nedenle, bir kisiye 'Bir boynu 6zgiir birak' denildiginde, bu
ifadenin altinda 'Bir kdleyi 6zgiirliige kavustur' anlami yatar.1>3 Rikab terimi, kolelikten
ozgiirliige gecis siireclerinden birini ifade etmek icin kullanihir. islim hukukunda
'mukatib' ad1 verilen bu koleler, efendileriyle 6zglirliik anlasmasi yapmislardir. Anlasma
geregi, belirli bir bedeli 6deyerek 6zgiirliiklerine kavusmalari beklenir. ayette gecen 've
fi'r-rikab'154 6deme gli¢liigli icinde olan mukatebleri 6zgiirliige kavusmalari icin yapilacak
zekat destegini ifade eder.1>> Boylece toplum, zekat fonunun bir kism1 bu mukateblere
ayirarak kolelerin ozgiirliiklerine kavusmalarina katkida bulunarak sosyal adaleti
desteklemis olur.

Ibn Abbas’a gére, Kur'an-1 Kerim'de gecen "rikb" kelimesi, sadece miikatebleri
degil koleleri ozgiirlige kavusturmak anlamimi tagir. Ibn Abbas, "rikab" ifadesinin,
kolelerin satin alinarak serbest birakilmasini icerdigini sdyleyerek, zekatin bir kisminin
koleleri ozgiirlestirmek icin kullanilabilecegini belirtir. Bu baglamda ibn Abbas, kolelerin
ozgurligline kavusmasina yonelik bu yardimlasmay: tesvik ederek sdyle buyurmustur:
“Zekatinla koleleri dzad et!” 156

ibn Abbas’in bu gériisiinii destekleyenler, "rikdb" kelimesinin anlami konusunda
su delili 6ne siirmislerdir: Eger "rikab" kelimesi burada yalnizca miikateb, yani 6zgiirlik
anlasmasi yapmis kole anlaminda kullanilmis olsaydi, bu durumda miikatebler borglular
hiikmiine girerdi. Zira miikatebler, 6zgiirliik bedelini 6deyebilmek icin efendilerine
bor¢lanmis koélelerdir. Ancak "rikab" kelimesi, bor¢lu koleleri degil, dogrudan satin
alinarak azad edilecek koleleri ifade eder. Savunulan bu goriise gore, kole satin alarak
azad etmek, 6zgurliige kavusmasi i¢cin miikateb koleye yardim etmekten daha iistiin ve
evladir. Clinki, miikatebe yardim edilse bile, bu her zaman onun 6zgiirliige kavusmasini
saglamaz; 6zgiirliik anlasmasi geregi belli bir miktar1 6demesine destek olunabilir, ancak
bu, onun azad edilmesini garanti etmez. Miikateb koéleler 6zgiirliik bedelini 6demek i¢in

153 [bn Manzfr, Lisdnii’l-Arab, 1/428.

154 et-Tevbe, 9/60.

155 Thn Kesir, Tefsirii’'l-Kur‘ani’l-‘azim, 1/487.

156 Cessas, Ahkdmii’l-Kur‘dn, 4/326; Ibn Hazm, el-Muhalld, 4/274; Ayni, ‘Umdetii’l-kdart, 9/45.
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ticaret yapabilir, alisverisle kazang elde edebilirken, diger kolelerin boyle bir secenegi
bulunmamaktadir.’57 Bu nedenle, ibn Abbas’in goriisiinii savunanlar, "rikab" kelimesinin
bor¢lu miikatebler yerine, dogrudan azad edilecek koleleri kapsadigini ifade ederler.

Buna gore, zekat veren bir Miisliman, kole satin alip azad ederek hem bir insana
ozglrligiini kazandirir hem de zekat ibadetinin ruhuna uygun bir ameli yerine getirmis
olur. Bu anlayis, Islam’in kéleligi sona erdirmeye yonelik sosyal yapiy1 destekleme
amaciyla getirilmis 6nemli bir yukimliligu de vurgular. Toplumun gii¢siiz, zor durumda
kalan ve 6zgiirliigiine kavusmaya calisan bireylerine destek olmanin, islam toplumu
icinde dayanisma ve adaletin giiclenmesine katki saglayacagi diisiincesi de bu anlayisin
temelinde yer aldigini sdyleyebiliriz.

Sonug¢

ibn Abbas’in cumhiirdan ayrildig: fikhi goriisleri, IslAm hukukunun gelisiminde
onemli bir yer tutar. Doneminin 6nde gelen sahabelerinden biri olarak bircok meselede
kendine 6zgii ictihatlarda bulunmus olan ibn Abbas, baz1 konularda ¢ogunlugun
goriisiinden farkl ictihatlar ortaya koymustur. Bu ictihatlar, islAm hukukunda hilaf ilmine
katki saglamis ve fikhi meselelere farkli perspektiflerle bakilmasina vesile olmustur.

[bn Abbas, fikhin ibadat, muamelat ve ukiibat konularina ait bazi meselelerde
cumhurdan ayristig1 noktalar olmustur. Miras hukuku basta olmak tlizere miit‘a nikahi,
kadinlarin iddet stresi, farz ibadetlerin yerine getirilmesi, hirsizlik cezasinin kélelere
uygulanip uygulanmayacagi, gibi konular bunlardan bazilaridir. Ayrica gayrimiislimlere
had cezalarinin uygulanmasi, cliniip bir kimsenin Kur’an okumasi, fazlalik faizi (ribe’l-
fadl), stinnet olma gibi konularda da cumhfir ile farkl diistinerek alternatif bakis acilari
ortaya koymustur. Ayrica, mushaf yazma karsiliginda ticret almanin hiikkmii ve yetimlik
durumunun sona erme yasi gibi konularda da orijinal goriisleriyle dikkat ¢cekmistir.

Ibn Abbas'in farkh gériisleri, onun 6zgiin diisiince yapisini, olaylara analitik
bakisini ve islam’in 6ziine dair giiclii bir sezgiye sahip oldugunu ortaya koymaktadir. ibn
Abbas’in cumhiirdan ayrildig1 bu gériisler, hem IslAm hukukunun farkli yorumlar igin
zengin bir kaynak olusturmus hem de sonraki fikih ekollerine 6nemli bir zemin
saglamistir. Ayrica mezkir farkli ictihatlar, fikhin dinamik yapisini ve farkl bakis agilarina
miisait oldugu ve bu anlamda bir esnekligin var oldugunu gostermektedir.

ibn Abbas’in ictihadlarinin incelendiginde, onun gériislerinin kendi icinde tutarh
oldugu ve keyfi bir yaklasimdan uzak durdugu acikca goriilmektedir. Ictihadlarinda
genellikle dile dayali aciklamalara ve izahlara agirlik vermis, nasslarin (ayet ve hadislerin)
dogru anlasilmasi ve bunlardan hiikiim c¢ikarilmasi siirecinde lafizlara dogru anlamlar
yluklemeye 6nem vermistir. Bu nedenle, naslarda gegen kelimeleri ve terimleri Arap diline
arz eden, yani bu ifadelerin dil kurallarina uygun olup olmadigini detayl bir sekilde
inceleyen bir yontem benimsemistir. ibn Abbas’in bu yaklasimi, zaman zaman diger
sahabilerle ihtilaf yasamasina neden olmussa da onun yonteminin sistematik ve tutarl
oldugu goriilmektedir. Arap dili tizerindeki derin bilgisi, hiikiim ¢ikarma stirecindeki
temel referanslarindan biri olmustur.

157Seyid Sabik, Fikhii’s-Stinne, 1/278.
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Ote yandan ibn Abbas’in bu ictihatlari, Islam fikhinin kapsamli ve esnek bir yapiya
sahip oldugunun, ictihadi meselelerde farkli yaklasimlarin bulunmasinin fikha zenginlik
kattiginin bir gostergesidir. Bu farkliliklar, fikih alimlerine miras kalan ¢ok degerli bir
birikimdir. Ayrica isldam hukukunun, evrensele hitap edebilme yetkinligini artirmaktadir.
Giiniimiizde bile ibn Abbas’in bu 6zgiin bakis acisi, islam hukukunun gelisimine 151k
tutmaya devam etmektedir.
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islam’da Ticaretin Ahlaki Boyutu

Ozet

Islam hukukunun klasik déneminde, ticaret ahlaki ve muimelat kapsaminda meselelere iliskin
olarak genis bir sekilde ele alinmustir. Alimler aligveris, ortaklik ve kiralama gibi ticari
sozlesmelerin yani sira hile, tekelcilik ve faiz gibi ahlak dis1 uygulamalar1 da detayh bir sekilde
incelemislerdir. Bu incelemeler, Islam ticaret ahldkinin sadece soyut bir ideal olmadigini, aym
zamanda somut hukuki normlara dayandigini da géstermektedir. islam, ticareti sadece maddi bir
kazang araci olarak degil ayni zamanda ahlaki bir sorumluluk alani olarak da ele alir. Bu baglamda
helal kazang, diiriistliik, giivenilirlik ve adalet gibi degerler, Islam ticaret ahlakinin temelini
olusturur. Kur’an-1 Kerim ve hadisler, ticaretin temel ilkelerini belirleyerek Miisliimanlara
rehberlik eder. Bu ilkeler, ekonomik faaliyetlerin ahlaki boyutunu vurgulayarak, toplumsal
refahin artmasina, sosyal adaletin tesis edilmesine ve ekonomik istikrarin saglanmasina katkida
bulunur. Islam fikhinin sistemlestigi donemde alimler, ekonomik faaliyetlerin ahlaki boyutuna
biiyiik 6nem vermislerdir. Bazi fakihler, helal kazang ve tiiketim ile ziihd, takva ve verd' gibi
erdemler arasindaki iliskiyi vurgulamislardir. Islam ticaret ahlaki, sadece bireysel kazanci degil
ayni zamanda toplumsal fayday1 da gozetir. Bu yaklasim, israfin 6nlenmesine ve kaynaklarin daha
verimli kullanilmasina yardimci olur. Ayrica, ticarette ahlaki prensiplere uymak, toplumda giiven
ve istikrarin tesis edilmesine katkida bulunur. Islam ticaret ahlakinin temel esaslar ¢agdas ticari
faaliyetlerde de etik ve adil uygulamalar icin bir kilavuz niteligi tasimaktadir. Nitekim
kiiresellesen diinyada etik degerlerin 6nemi giderek artmaktadir. Bu ilkeler, siirdiiriilebilir bir
ekonomik diizenin olusturulmasina ve toplumsal refahin arttirilmasina katkida bulunabilir. Bu
calismada, IslAm hukukunun temel kaynaklar1 olan Kur'an-1 Kerim ve Siinnet’in ilgili ayet ve
hadisleri tahlil edilerek ticaretin ahlaki ilkelerinin belirlenmesi amaglanmaktadir. Analitik ve
betimleyici bir yéntem benimsenerek, Islami perspektifte ticaret ahlakinin temel esaslar1 ve
bunlarin pratik uygulamalari incelenmektedir. islam'in ticari hayata getirdigi ahlaki standartlar
anlamak, bu standartlarin 6nemini vurgulamak ve giiniimiiz diinyasindaki ticari faaliyetlere bu
ilkelerin nasil uygulanabilecegine dair bir ¢cerceve sunmaktir. Bu calisma, Miisliiman toplumlarda
etik degerlere uygun bir ticaret anlayisinin gelistirilmesine katkida bulunmasi, ticari hayatta
karsilasilan ahlaki ikilemlere rehberlik etmesi ve Islim hukukunun ekonomik hayata dair
prensiplerinin daha iyi anlasilmasini saglamasi agisindan 6nemlidir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Ahlak, Adalet, Ticaret, Helal Kazang, Diiriistliik.

The Moral Dimension of Trade in Islam

Abstract

In the classical period of Islamic law, commercial ethics and matters related to mu‘amalat
(transactions) were addressed comprehensively. Scholars thoroughly analyzed not only contracts
such as sales, partnerships, and leasing, but also morally questionable practices like fraud,
monopolization, and interest (riba). These analyses demonstrate that Islamic commercial ethics
is not merely an abstract ideal but is rooted in concrete legal norms. Islam views trade not solely
as a means of material gain, but as a moral responsibility. In this regard, principles such as lawful
earning (halal), honesty, trustworthiness, and justice form the foundation of Islamic commercial
ethics. The Qur'an and Hadith provide clear guidance by establishing core principles that regulate
economic conduct, contributing to social justice, public welfare, and economic stability.During the
period when Islamic jurisprudence was systematized, jurists placed significant emphasis on the
moral dimension of economic activity. Some jurists underscored the link between lawful earnings
and virtues such as asceticism (zuhd), piety (taqwa), and scrupulousness (wara’). Islamic
commercial ethics prioritizes not only individual profit but also collective benefit, promoting
responsible resource use and discouraging wastefulness. Moreover, adherence to ethical norms
in trade fosters social trust and stability. The foundational principles of Islamic commercial ethics
serve today as a guide for fair and ethical practices in global economic systems. In an increasingly
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globalized world, the need for values-based commerce is more apparent than ever.This study aims
to identify the ethical principles of trade based on the Qur'an and Sunnah, employing analytical
and descriptive methods. It examines both the normative foundations and practical applications
of Islamic commercial ethics. By emphasizing the moral standards Islam introduces to economic
life, the study seeks to provide a framework for applying these principles in contemporary
commerce. Ultimately, this research aspires to contribute to the development of an ethics-
oriented commercial mindset in Muslim societies, offer guidance in addressing ethical dilemmas
in trade, and enhance understanding of Islamic legal perspectives on economic life.

Keywords: Islamic Law, Morality, Justice, Trade, Halal Earnings, Honesty.

Giris

Islam, sadece ibadetleri degil hayatin her alanini kusatan bir din olarak ticarete
biiylik 6nem verir. Kur’an-1 Kerim’de bircok ayet ticaretten bahseder; Peygamber
Efendimiz (s.a.v.) bizzat ticaretle mesgul olmus ve bu alandaki ahlaki ilkeleri s6z ve
fiilleriyle belirlemistir. islam’in insa etmek istedigi toplum modeli, ekonomik faaliyetlerde
diirtistliigii, adaleti ve kul hakkina saygiy1 esas alan bir medeniyet projesidir. Islam
ticaretinin merkezinde helal kazang yer alir.

Islam hukuku, ticari faaliyetleri sadece yasal diizenlemelerle degil ayn1 zamanda
gliclii ahlaki ilkelerle de c¢ergevelendirir. Diriistliik, adalet, giivenilirlik, seffaflik,
aldatmaktan kacinma, faiz ve spekiilasyon yasag gibi pek cok ahlaki ilke, Islam ticaret
hukukunun temelini olusturur. Bu ilkeler hem bireysel tiiccarlarin davranislarini
diizenlemeyi hem de genel olarak piyasa diizeninin adil ve siirdirtlebilir olmasini
saglamay1 amaglar. Islam, ibadeti sadece belirli ritiiellerle sinirh tutmaz. Allah’in rizasini
kazanmay1 hedefleyen her soz, fiil ve davranis ibadet kapsaminda degerlendirilir.! Bu
genis cercevede, bir tasin kaldirilarak yolun temizlenmesi, bir ihtiya¢ sahibine yardim
edilmesi gibi basit goriinen davranislar bile ibadet sayilir.2 Ayni sekilde, helal yollarla
kazang elde etmek ve ticari faaliyetleri IslAm’in ilkelerine uygun sekilde yiiriitmek de birer
ibadettir. Islam, bireylere ekonomik hayata katilma hakki verirken, bu faaliyetlerin
durustliik, giiven ve adalet ilkeleri cercevesinde ytriitiilmesini emreder. Ticaretin ahlaki
bir boyut tasidigini vurgulayan Islam, bu sayede piyasadaki olumsuzluklarin 6nlenmesini
ve daha adil bir ekonomik diizenin olugsmasini hedefler.

Kur’an-1 Kerim ve hadis-i serifler, ticaretin temel ilkelerini belirleyerek,
Miisliimanlarin bu alanda nasil davranmalar gerektigi konusunda bir yol haritasi ¢izer.
Helal kazang, Islim'in en temel prensiplerinden biridir ve ticarette de bu ilke 6n
plandadir. Haram kazang yollarindan uzak durmak, diirtstliik, giivenilirlik, 6l¢ii ve tartida
adalet gibi degerler, Islam ticaret ahlakinin temel taslarini olusturur. Bu ahlaki cerceve,
sadece ticari iliskileri degil ayn1 zamanda toplumun genel ahlaki yapisini da olumlu yonde
etkiler.

Islam diinyasinda ticaretin ahlaki boyutunu ele alan bircok &énemli eser
bulunmaktadir. Bu eserler, Islam hukukunun ticaretle ilgili temel prensiplerini
glinlimiiziin degisen ekonomik kosullariyla birlikte degerlendirerek, Misliiman tiiccarlar

1 Hamdi Déndiiren, Delilleriyle ticaret ve iktisat ilmihali (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2012), 8.
2 Zeyniiddin Ahmed B. Ahmed B. Abdillatif ez-Zebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasari Tecrid-i Sarth Terciimesi ve
Serhi, cev. Ahmed Naim - Kamil Miras (Liibnan; Beyrut: Daru ibn Kesir, 2019), “Nafakat”, 1, “Biiy(’”, 15.
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ve is insanlar i¢in rehberlik sunmayr amaglamaktadir. Bu alandaki literatiirden bazi
seckin ornekler asagida sunulmustur.

“Islamic Perspectives on Business Ethics” (2000) M. Umer Chapra: Bu makale,
islam'in temel kaynaklarindan yola ¢ikarak ticaret ahlakinin ilkelerini detayh bir sekilde
incelemektedir. Adalet, diirtistliik, giivenilirlik ve sosyal sorumluluk gibi kavramlarin
islami ticaretteki yerini vurgulamaktadir. Chapra, modern ekonomik sistemlerin etik
acmazlarina Islami bir perspektifle ¢oziimler sunmaktadir.

“Ethics in Islamic Finance” (2002) Muhammad Nejatullah Siddigi: [slAm1 finansin
ylkselisiyle birlikte, bu makale finansal islemlerde etik ilkelerin nasil uygulanmasi
gerektigini ele almaktadir. Riba (faiz), gharar (asir1 belirsizlik) ve maysir (kumar) gibi
yasaklarin ardindaki hikmetleri agiklayarak, islami finansin sadece faizsizlikten ibaret
olmadigini, ayn1 zamanda etik bir cerceveye oturdugunu savunmaktadir.

"The Ethical and Social Responsibility of Islamic Financial Institutions (2007)
Zamir Igbal ve Abbas Mirakhor: Bu ¢alisma, islam1 finans kurumlarinin sadece kar amaci

“Corporate Social Responsibility from an Islamic Perspective: A Survey of
Literature” (2018) Aminu Umar ve digerleri: Bu ¢alisma, Kurumsal Sosyal Sorumluluk
(KSS) kavramin Islami perspektiften nasil degerlendirildigini inceleyen literatiirii
gozden gecirmektedir. IslAim'n  KSS'ye yaklasimimmin Bati'daki yaklasimlardan
farkhiliklarini ve benzerliklerini ortaya koymaktadir.

“The Role of Islamic Ethics in Promoting Sustainable Business Practices (2022)
Jamilah Ahmad ve digerleri: Bu giincel makale, islami etik prensiplerinin siirdiiriilebilir is
uygulamalarinin tesvik edilmesindeki potansiyelini arastirmaktadir. Israfin énlenmesi,
dogal kaynaklarin korunmasi ve gelecek nesillerin haklarina sayg: gibi konulara islami
kurallar a¢isindan yaklasmaktadir.

Ulkemizde de Islam’in ticari hayata yoén veren ahlaki ilkeleri iizerine yapilan
degerli calismalar, bu alandaki derinlemesine diisiince birikimini gozler o©niine
sermektedir. Necmettin Caliskan'in “Kur'an'da Ticari Ahlak Kurallar1 ve Giinlimiizdeki
Yansimalar1” (2018) adh eseri, Islam'in ticari ahlak anlayisin1 Kasas siiresinin yetmis
yedinci ayeti uzerinden derinlemesine incelemektedir. Eser, Kurdn'in ticari ahlak
ilkelerinin, modern ekonomik sistemlerdeki etik sorunlara ¢6ziim sunabilecek evrensel
bir rehber oldugunu savunmaktadir. Ali Yiirek ve Camilahon'un islam ticaret
hukukundaki temel ahlaki élciileri ele aldiklar” islam Ticaret Hukukunda Temel Ahlaki
Olgiitler” (2021) adh eserleri, bu konudaki énemli bir referans noktasidir. Benzer sekilde,
“Ahlak Temelli Ekonomi {slam Ekonomisinin Kurumsal Temelleri Bilesenleri" (2024) adl
calisma, Islam ekonomisinin etik degerler iizerine kurulu yapisini ve temel unsurlarin
inceleyerek, ahlakin ekonomik sistemdeki merkezi roliinii vurgulamaktadir.

1. Islami Perspektifte Ticaretin Mahiyeti ve Ahlaki Boyutu

Ticaret, kar amaci glidiilerek mal ve hizmetlerin miibadelesi esasina dayanan bir
ekonomik faaliyettir. Bu meslegi icra eden kisiye “tacir”, coguluna ise “tliccar” denir.3

3 Ebii’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manziir, Lisdnii’l-Arab (Liibnan: Darii’l-Kutubi’l-
[lmiyye, 2003), 4/102,103; Ali b. Muhammed b. Ali Ciircani, et-Ta rifit (Istanbul: Hasimi Yaynevi, 2022),
88.
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Islam, ekonomik faaliyetleri yalnizca maddi bir kazang araci olarak degil ayni
zamanda ahlaki bir sorumluluk olarak goriir. Ticaret, bu faaliyetlerin en 6nemlilerinden
biridir. IslAim’mn bu alanda belirledigi ilkeler, bireylerin ve toplumun genel refahi icin
bilyiik énem tasir. IslAim’da ticaret, mal ve hizmet alisverisinin 6tesinde, insanlar
arasindaki iliskileri de diizenleyen, adalet ve diirtistliigii esas alan bir meslek olarak kabul
edilir. Bu yoniiyle ticaretin ihmali, toplumsal zararlara yol acabileceginden dolay1 bazi
alimlerce bu meslek, toplumda yeterli sayida kisi tarafindan icra edilmedigi takdirde
“farz-1 kifaye”, bireysel olarak yiiklenilmesi halinde ise “farz-1 ayn” hiikmiinde
degerlendirilmistir.# Bu yaklasim, IslAm’da ticaretin dini ve ahlaki bir sorumluluk alan
olarak kabul edildigini ortaya koymaktadir.

Islam diisiincesinde hukuk ve ahlak arasinda derin ve birbirini biitiinleyici bir iligki
bulunmaktadir. Hukuk ilkeleri, toplumsal diizenin ve adaletin tesisinde temel bir ¢ergeve
sunarken, ahlaki degerler bu hukuki yapinin ruhunu ve amacini derinlestiren, onu ideal
olana dogru tasiyan bir islev gérmektedir.> Bu perspektifte hukuk, bir anlamda asgari
ahlak diizeyini temsil ederken, ahlaki erdemler hukukun hedefledigi o0zgiirliik,
hakkaniyet, emniyet, diizen ve vicdan gibi temel unsurlarin hayata gecirilmesinde hayati
bir rol iistlenir. Zira IslAm’in temel gayelerinden biri olan giizel ahlakin tesis edilmesi,
Kur'an ve Siinnetten neset eden hukuk ilkeleri aracilifiyla miimkiin olur. Bu ilkeler,
iyiligin yayginlasmasinm1 ve kotiiliigliin bertaraf edilmesini amaclayarak, ahlaki idealin
toplumsal diizlemde somutlasmasina zemin hazirlar.

Islam ahlak sistemi, is ve calisma hayatina rehberlik eden temel ilkeler sunarak
bireyin sorumluluk bilincini derinlestirmeyi ve ayni zamanda toplumsal adaleti tesis
etmeyi amaglar. Bu ilkeler, ekonomik faaliyetlerde diristlik (sidk), adalet (adl),
glivenilirlik (emanet) ve ahde vefa gibi degerleri 6n plana ¢ikarir. Calisanlarin haklarinin
korunmasi, emegin degerinin gozetilmesi, haksiz kazancin (riba) ve aldatmanin (garar)
yasaklanmasi gibi diizenlemeler, is ortaminda etik bir zeminin olusmasina katki saglar.
islam'in zekat ve sadaka gibi sosyal yardimlasma mekanizmalar1 ise ekonomik
dengesizlikleri gidermeyi ve toplumun refah diizeyini artirmay1 hedefler. Bu biitiinciil
yaklasim, modern ekonomik sistemlere sadece maddi basari odakli bir bakis agisinin
Otesine gecerek manevi tatmini ve siirdiiriilebilir bir refah anlayisini da dahil etme
potansiyeli sunar.

Islam ticaret ahlaki dort temel ilke {izerine kuruludur:

1. Dogruluk ve Seffaflik: Malin kalitesi, kusuru ve degeri konusunda alici
yaniltilmaz.”

2. Hakkaniyet: Fiyatlar asir1 kar hirsiyla degil adil 6lgtilerle belirlenir.8

4 Mustafa Cagrici, “Ticaret (Ticaret Ahlaki)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaymlari, 2012), 41/134.

5 Ali Yiiksek - Camilahon Coraeva, “Islam Ticaret Hukukunda Temel Ahlaki Olgiitler”, Os Deviet Universitesi
Iahiyat Fakiiltesi 30 (2021), 8.

6  Sercan Karadogan, “Ahlak Temelli Ekonomi: islam Ahlak Ekonomisinin Kuramsal Temelleri ve Bilesenleri”,
Maruf Iktisat Islam Iktisadi Arastirmalar: Dergisi 8 (31 Aralik 2024), 16.

7 Hiisameddin Affane, Fikhi ve Ahldki Yonleriyle Islim’da Ticaret, ¢ev. Servet Bayindir (Istanbul: Polen
Yaynlari, 2007), 364; Saffet Kose, Isldm Is ve Ticaret Ahldk: (Istanbul: IGIAD Yayinlari, 2015), 71.

8  Affane, Isldm da Ticaret, 395; Yiiksek - Coraeva, “Islam Ticaret Hukukunda Temel Ahlaki Olciitler”, 19.
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3. Kul Hakkina Riayet: Aldatma, bor¢ o6dememe, tagsis (hileli mal) gibi
davranislardan uzak durulur.?

4. Toplumsal Fayda: Ticaret sadece bireyin degil toplumun refahina da hizmet
etmelidir.10

Bu agidan bakildiginda islam’a gore bir Miisliiman tiiccar, sadece para kazanmay1
degil; ayn1 zamanda karsisindaki insani diisiinmeyi, Allah’in huzurunda hesap verecegini
bilmeyi hedeflemelidir.

Islam fikhinin sistemlestigi donemde Aalimler, Miisliiman bireyin ekonomik
yasamina dair hiikiimleri detaylh bir sekilde ele alirken, ayni zamanda bu yasamin ahlaki
boyutunu da 6n plana ¢ikarmislardir. Bu alimlere gore, bir kisinin gercek anlamda
Miisliiman olarak kabul edilebilmesi, ibadetleri yerine getirmesiyle beraber ticaret
ahlakina uygun bir sekilde yasamasiyla da yakindan iliskilidir. Zira Islam diisiincesinde
ekonomik faaliyetler, maddi kazang elde etme amacini asarak, bireyin ahlaki gelisimine
katki saglayan bir siire¢ olarak degerlendirilmistir. Bahsedilen donemin ileri gelen
alimlerinden sayllan imam Muhammed (6.189/805) eserlerini tamamladiktan sonra
cevresindeki kisilerden ziihd ve takva konularinda da bir eser yazmasi yoniinde talepler
alir. Imam Muhammed ise bu istege karsilik olarak daha énce kaleme aldig1 “Kitabiil-
Buy(’””, (Alisveris ve Muamelat) adli kitabini hatirlatarak, ziihd, takva ve verd’ gibi
erdemlerin, helal kazanc¢ ve gida ile yakindan iliskili oldugunu belirtir. Imam’a gore,
gercek ziihd, diinya malina tamamen sirt cevirmek degil aksine helal yollarla elde edilen
mal1 Allah rizasi icin kullanmaktir. Takva ve verd’ ise helal kazang ve tiiketim sayesinde
gliclendirilebilecek 6nemli erdemlerdir.!! Bu yaklasimla Imam Muhammed, ziihd, takva
ve verd’ gibi IslAm ahlakinin temel ilkelerinin ibadetlerle sinirh olmadigini, giinliik hayata
yansiyan pratik uygulamalarla da desteklenmesi gerektigini vurgulamaktadir.

Islam ticaret ahlaki, toplumsal diizeyde de 6nemli sonuglar dogurur. Adil bir ticaret
sistemi, toplumda refahin artmasina, sosyal adaletin tesis edilmesine ve ekonomik
istikrarin saglanmasina katkida bulunur. Ayrica, ticarette ahlaki prensiplere uymak,
tiketim aligkanliklarini da etkileyerek, israfin 6nlenmesine ve kaynaklarin daha verimli
kullanilmasina yardimc olur.

Islam’da calisma ve kazang bireysel bir gecim kaynagi olmaktan o6te, Allah’in
rizasint kazanmaya yonelik bir ibadet olarak degerlendirilir.!? Dolayisiyla “kazan ve
tiikket” seklinde ozetlenebilecek materyalist bir anlayis, Islim’in temel ilkeleriyle
bagdasmamaktadir. Zira islam, bireyin kazanclarini yalnizca kendi ihtiyaclar icin degil
ayni zamanda toplumun genel iyiligi i¢cin de kullanmasinin gerekliligini vurgular. Malin
gercek sahibi olan Allah’a kars1 sorumluluk bilinciyle hareket eden Miisliiman, malini
Allah yolunda infak etmekle miikelleftir. Bu baglamda, kisisel ¢ikar ve hirsla mal
biriktirmek, islam'in elestirdigi bir tutumdur.

9 Kose, Islam Is ve Ticaret Ahldki, 95; Karadogan, “Ahlak Temelli Ekonomi: islam Ahlak Ekonomisinin
Kuramsal Temelleri ve Bilesenleri”, 15.

10 Affane, Isldm da Ticaret, 352,353; Kose, Isldm Is ve Ticaret Ahldki, 93.

11 Eb{i Abdilldh Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad es-Seybani, Kitabii’lI-Kesb (Beyrut: Dar(’l-Besairi’l-islamj,
1997), 20.

12 Eb{i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali Beyhaki, Suabii ’I-Imdn (Riyad: Mektebetu’r-Rusd, 2003), 4/88.
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Kur’an-1 Kerim’de de belirtildigi iizere, gercgek ustiinliik, diinya malinda degil
Allah’a karsi takvada yani O'ndan sakinmakta gizlidir.13 Bu ve buna benzer ayetlerde
diinya malinin gegici ve yaniltici oldugunun alt1 ¢izilirken, Mislimanlarin asil gayesinin
ahiret mutlulugu olmas1 gerektigi 1srarla vurgulanir.l# Bu cercevede Islam, ticarl
iliskilerde de adalet, diirtistliik ve gliven gibi temel degerlere bagh kalmay1 emreder.

Islam ekonomisi ¢agdas ekonomik sistemlerin hicbirine benzemeyen bir yapiya
sahiptir. Kapitalizmin savundugu verimliligi ve bireysel girisimciligi ile sosyalizmin
dinlendirdigi esitlik vurgusunu bir araya getiren bu sistem, 6zel miilkiyet hakkini
korurken ayni zamanda bu hakkin sosyal sorumluluklarla birlikte kullanilmasini
ongoriir.1> Islam ekonomisi, servetin asir1 birikimini engellemeyi, toplumsal refah
artirmay1 ve adaleti saglamay1 hedefler. Bu baglamda zekat, sadaka ve kefaret gibi
ibadetlerle fakirlerin desteklenmesi tesvik edilir. Islam ekonomisinin temel ilkelerinden
biri, malin miilkiyetinin sinirlandirilmasi, servetin toplumun tiim Kkesimlerine
yayllmasidir.  islaimi finans bu yoéntemle ekonomik esitsizlikleri azaltmayi
hedeflemektedir.

Islam hukukunda malin ve servetin toplum diizeni ac¢isindan 6énemi, Kur’an ve
hadislerde acgik¢a vurgulanmaktadir. Toplumun giiclenmesi, ayakta kalabilmesi ve
karsilastig1 zorluklar1 asabilmesi icin malin korunmasi ve etkin bir sekilde kullanilmasi
biiylik 6nem tasimaktadir. Bu hususta, pek ¢ok ayet ve hadiste malin, birey ve toplum
hayatindaki rolii tizerinde durulmus ve malin sadece Kkisisel bir miilk degil ayni zamanda
bir emanet oldugu belirtilmistir.16 Ozellikle islam iktisad1 literatiiriinde, malin hayati bir
unsur oldugu ve toplumun refah seviyesini dogrudan etkiledigi vurgulanir.l” Bu
baglamda, malin elde edilmesi, kullanilmasi ve paylastirilmasi konusunda Islam
hukukunun detayl bir diizenleme getirdigi goriilmektedir. Nitekim, Islam hukuku, malin
helal yollarla kazanilmasini, zekat gibi sosyal sorumluluklarin yerine getirilmesini ve
malin israf edilmemesini emretmistir.!® Bu diizenlemeler hem bireylerin hem de
toplumun menfaatini gézeterek, malin bereketlenmesi ve toplumun kalkinmasina katki
saglamay1 amaglamaktadir. Bu ¢ercevede, Islam hukuku, malin bireysel bir hak olmasinin
Otesinde bir sosyal sorumluluk oldugu anlayisini 6ne ¢cikarmaktadir.

Giniumiiz ticari iliskilerinde ahlaki degerlerin erozyonu, hile ve dolandiriciligin
yayginlasmasiyla gozlemlenmektedir. Bu durum, giivenilirligin giderek azalmasina ve
toplumsal giivenin sarsilmasina yol agmaktadir. Sonu¢ olarak, ekonomik esitsizlikler
derinlesmekte, yoksulluk artmakta ve bircok tilkede iflaslar yasanmaktadir. Bu olumsuz

13 el-Hucurat, 49/14.

14 Necmettin Caliskan, “Kur’an’da Ticarl Ahlak Kurallar1 ve Glinlimiizdeki Yansimalar1” 1/1 (2018), 39.

15 Afif Abdiilfetah Tabbara, Rithu’d - Dini’l Islémi (Liibnan: Darii’l-ilm li'l-Melayin, 1977), 329; Sezai
Karakog, Islim Toplumunun Ekonomik Striiktiirii (Istanbul: Dirilis Yaynlari, 2017), 16,20,21; Hakan
Kalkavan, Ahlak ve Iktisat Temelinde Islim Ahlak Degerlerinin Iktisadi Davranisa Olan Etkileri (Ankara:
Gazi Kitap Evi Yayinlari, 2020), 107,108.

16 Bkz. Al-i imran, 3/75,161; en-Nis3, 4/58; el-Mearic, 70/32 vb.; Buhari, “Rikak”, 35, “Fiten”, 13; Miislim,
“Iman”, 230; ibn Mace, “Fiten”, 27 vb.

17 Muhammad Tahir Ibn Astr, [sldm Hukuk Felsefesi: Gaye problemi = Mekdsidu’s-Seri’ati’l-Islamiyye, cev.
Vecdi Akyiiz - Mehmet Erdogan (Istanbul: Ragbet, 2013), 394.

18 Tabbara, Rihu’d - Dini’l Islami, 330; Kalkavan, Isldm Ahldk Degerlerinin iktisadi Davranisa Olan Etkileri,
104,105.
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tablo, dini perspektifte degerlendirildiginde, insanlarin Allah’in emirlerine uymamasi
nedeniyle mallarindan bereketin ¢ekilmesi olarak yorumlanabilir.1® Bu baglamda, ahlaki
degerlerin yeniden canlandirilmasi ve sturdiriilebilir bir ekonomik sistemin insa edilmesi
icin kapsamli ¢oziimler turetilmesi gerekmektedir.

Ginliimiizde is diinyasinda ahlakin rasyonel bir hesaplama olarak goriilmesi,
toplumun genel faydasini géz ardi etme riskini beraberinde getirmistir. Artan rekabet
ortaminda kir maksimizasyonu c¢abasi, ahlaki sinirlar1 zorlayicit bir baski olusturur.
isletmecilere saglanan faydalar lizerinden ahlaki davranislarin tesvik edilmesi, rasyonel
bir yaklasimla ahlaki birlestirme c¢abasini yansitmakla birlikte, bu yaklasimin asil
motivasyonu sorunu ¢ozmez. Dirist bir ticaret elbette istenen bir sonuctur; ancak bu
sonuca ulasan yol da 6nemlidir. Rasyonel hesaplamalar yerine manevi veya vicdani
degerlere dayali bir motivasyon, ahlaki davranislara daha derin ve kalici bir anlam
kazandirir.20

Gilintimiizde Kkiiresellesen diinyada, ticaret ahldkinin 6nemi daha da artmistir.
Artan rekabet ve tiiketim ¢ilginligy, etik degerlerin goz ardi edilmesine yol acabilmektedir.
Bu nedenle, [slam ticaret ahlakinin giiniimiiz diinyasina uyarlanmasi ve yayginlagtirilmasi
bilyiik 6nem tasimaktadir. [slAm’in ticaret ahlakina dair dgretileri, giiniimiiziin ekonomik
sorunlarina ¢6ziim liretmede 6nemli bir rol model olabilir.

Giiniimiizde hakim olan Sosyalizm, Kapitalizm ideolojilerin ticaret ahlaki ile islam
Ticaret ahlakim1 karsilastirmali olarak kisaca bakarsak meramimiz daha iyi
anlasilabilecektir.

Sosyalizm, Kapitalizm ve [slam'in ticaret ahlaklar1 hem teorik temelleri hem de
pratik yansimalar acgisindan birbirinden olduk¢a farklidir. Asagida her bir sistemin
ticaret ahlakini kisaca ana hatlariyla karsilastirmaya ¢alisalim:

1. Sosyalist Ticaret Ahlakinin Temel ilkeleri

Kar amaci giidiilmez: Sosyalist sistemde ticaret, bireysel kar degil toplum yararina
yoneliktir.

Devlet kontrolii: Uretim ve ticaretin biiyiik kismi devletin kontroliindedir.

Esitlik ve somurisiuizlik: Fiyatlar ve ticarl iligkilerde esitlik ve iscilerin
somiirilmemesi esastir.

Rekabet yerine is birligi: Rekabetin yerine planli ekonomi ve dayanisma anlayisi
konur.

Ahlaki degerler: Kar hirsi, bireysel zenginlesme ve fiyat manipiilasyonu ahlaki
olarak sorunlu goriiliir. Adil boliisiim ve iiretimin topluma faydasi 6n plandadir.2

2. Kapitalist Ticaret Ahlakinin Temel Ilkeleri

Serbest piyasa: Rekabet, arz-talep dengesi ve girisim 6zgurliigii esas alinir.

Ozel miilkiyet: Uretim araclari ve sermaye bireylere aittir.

Kar maksimizasyonu: Ticaretin temel amaci maksimum kar elde etmektir.

Ahlaki degerler:

19 Muhammed Mutd’ el-Haznevi, el-Lii’lii’l-Ferid (Haseke: Merkezii’l-’IImi ve’l-’irfan, 2015),90.
20 Seyit Taser, “Ticaret Ahlaki -Tarihsel Bir Inceleme-Konya Ornegi”, Bitlis Eren Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi 8/2 (2019), 410.

21 Karakog, Islam Toplumunun Ekonomik Striiktiiri, 24,25.
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Ahlaki sinirlar genellikle yasalar ve piyasa tarafindan belirlenir.

Rekabet ahlaki ve miisteri memnuniyeti (is etigi) vurgulanabilir.

Fakat somiri, tekellesme, fiyat manipiilasyonu gibi sorunlara da kap1
aralayabilir.22

3. Islam Ticaret Ahlakinin Temel Ilkeleri

Helal kazang: Kazancin mesru (helal) yollarla elde edilmesi sarttir.23

Riba yasagi: Faiz kesinlikle haramdir.24

Aldatma yasagi: Hile, yalan, tartida eksiltme gibi uygulamalar yasaktir.2>

Zekat ve infak: Malin belli bir kismi1 yoksullara verilmelidir.26

Toplum yarar1 (maslahat): Ticaret toplumun genel yararina aykir1 olmamalidir.

Ahlaki degerler:

Ahlak ve hukuk i¢ icedir: Haram olan ticaret hukuken de gecersizdir.27

Ticaret ibadet olabilir: Niyet dogruysa ticaret ibadet sayilir.28

Peygamberin 6rnekligi: Hz. Muhammed (s.a.v.) diiriist ve giivenilir bir tiiccardi.2?

Sonug olarak, her sistemin kendine 6zgii ahlaki ve ekonomik temelleri vardir.

Sosyalizm kamu yarari, kapitalizm bireysel ¢ikar iizerinden ilerlerken; islam hem
bireyi hem toplumu ahlaki ilkelere gore dengeler.

Islam, ticareti sadece ekonomik bir faaliyet degil aym zamanda ahlaki bir
sorumluluk ve ibadet alani olarak gorir. Bu nedenle, [slam ticaret ahlaki, ekonomik
etkinligi sosyal adaletle birlestirme potansiyeline sahiptir.

1.1. Kur’an-1 Kerim’de Ticaretin Ahlaki Boyutu

Insanlik tarihi boyunca, ticari faaliyetler sosyal yapinin temel taslarindan biri
olmustur.3? Bu durum, ilk insanlardan itibaren ihtiyaclarin cesitliligi ve bu ihtiyaclari
karsilama amaciyla ortaya ¢ikan sanat ve mesleklerin bir sonucudur. Tarihi kaynaklar, ilk
insan ve peygamberler lizerinden bu gercegi somut 6rneklerle desteklemektedir. Hz.
Adem’in dokumacilik, Hz. idris’in terzilik, Hz. ibrahim’in kumas ticareti, Hz. Nuh ve
Zekeriya'nin marangozlugu, Hz. Isa’nin kunduraciligi gibi mesleklerin ilk 6rnekleri oldugu
belirtilmektedir. Benzer sekilde, Hz. Musa’'nin uzun yillar ¢obanlik yapmasi1 ve Hz.
Davud’un demir isleme sanatini icat ederek bu alanda bir ¢181r agmasi, ticari faaliyetlerin
dini metinlerde de 6nemli bir yer tuttugunu gostermektedir.3! Bu ornekler, ticaretin

22 Karl Marx, Kapital, cev. Alaatin Bilgi (Ankara: Sol Yayinlari, 2014), 1/207-217; Karakog, islam
Toplumunun Ekonomik Striiktiiri, 22-36.

23 Affane, islam’da Ticaret, 412; Kose, Islam Is ve Ticaret Ahlaki, 60.

24 Bkz. el-Bakara, 2/275-279 vb.; Buhari, “Vesaya”, 23, “Tib”, 48, Miislim, “Iman”, 145, vb.

25 Bkz. el-Ahzab, 33/58; Miislim, “Iman”, 164, “Fiten”, 16; Eb{i Daviid, “Biiy(’””, 50; Tirmizi, “Biiyd””, 72.

26 Bkz. el-Bakara, 2/43,83,110,177,277 vb. Buhari, “Iman”, 1,2; Miislim, “iman, 19-22 vb.

27 Koése, Islam Is ve Ticaret Ahldki, 30.

28 ez-Zebidi, et-Tecridii’s-Sarih, "Bed’i’l-vahy", 1, “Iman”, 41; Ebu’l Huseyn Miislim b. el- Kuseyri Miislim,
Sahih-i Miislim (Liibnan: Darii’l- Marife, 2010), “Imaret”, 155.

29 Ali Muhammed Sallabi, Islam Tarihi Asri Saadet Dénemi : Siver-i Nebi, ¢ev. Mustafa Kasadar vd. (Istanbul:
Ravza Yayinlar, 2017), 1/83-99; ibrahim Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1, 2004), 90.

30 Caliskan, “Kur’an’da Ticari Ahlak Kurallar1 ve Glinimiizdeki Yansimalar1”, 23; Hasan Tahsin Feyizli,
Kur’an’da Ahlak-Hukuk Iligkisi (stanbul: iz Yayincilik, 2020), 216; Cagricy, “Ticaret”, 41/145.

31 Saban Ozkavukcu, Kur’an-1 Kerim Isiginda Ticaret Ahlaki (istanbul: iz Yayincilik, 2021), 17.
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insanlik medeniyetinin baslangicindan itibaren sosyal ve ekonomik hayatin ayrilmaz bir
parcasi oldugunu ortaya koymaktadir.

Kur’an-1 Kerim, ticaretin yalnizca bir ekonomik faaliyet olmadigini, ayni zamanda
ahlaki ve manevi boyutlari olan bir iliski oldugunu vurgular.3? Kuran’da ticaretle ilgili pek
cok ayet yer alir. Bu ayetlerde, karsilikli riza ve adalete dayali ticaretin 6nemi
vurgulanirken3? haksiz kazang ve diinya malina asir diisktinltigiin tehlikeleri hakkinda
uyarilar yapilir.34 Insanlarin ticaret ugruna ibadetlerini ihmal etmeleri elestirilirken,35
ticaret hayatini din ve ahlak kurallarn ¢ercevesinde siirdirenlerin Allah katindaki
makamlara isaret edilir.3¢ Kisacasi, Kur’an, ticaretin diinya hayatindaki yeri kadar, ahiret
hayatindaki sonuclarina da dikkat ¢ekerek, mii'minlerin hem diinya islerini basaril bir
sekilde ylirtitmelerini hem de ahiret hayatin1 dikkate alarak ticarette helal-harama
hassasiyet gostermelerini hedeflemektedir.

1.2. Siinnette Ticaretin Ahlaki Boyutu

Siinnet, hayatin tiim alanlarinda oldugu gibi ticarette de temel bir rehber
niteligindedir. Insanlik tarihi boyunca siiregelen ticaret faaliyetinin ahlaki boyutunu
islam, Siinnet’in de yardimiyla net bir sekilde ¢izmistir. Peygamber Efendimiz, Kur’an’in
temel ilkeleri dogrultusunda ticarette adaleti, diiriistliigii ve gilivenilirligi esas alan bir
sistemin temellerini atmistir. Haksiz kazang, aldatma, zuliim gibi ticaretin ahlaki
degerlerine aykir1 davranislarn siddetle yasaklayan hadisler, Miisliiman tiiccarin
sorumluluklarini belirlemistir.3” Bu sayede Isldm toplumlarinda ticaret ekonomik bir
faaliyet olmaktan 6te, ahlaki degerlerin hakim oldugu bir alana déniismiistiir. Peygamber
Efendimizin 6rnek hayati ve hadisleri sayesinde Miisliiman tiiccarlar, hem diinya
hayatinda basari elde etmis hem de ahiretlerini teminat altina almislardir. Siinnet’in
ticaret hayatina getirdigi bu diizenlemeler, toplumda giiven ortaminin olusmasina ve
ticarl iliskilerin saglikli bir zeminde ytrttilmesine 6nemli katki saglamistir.

Hz. Peygamber, kendisi ticaretle ugrastig1 gibi hadislerinde de bu konuya biiyiik
onem vermistir. Ahmed b. Hanbel'in Miisned’indeki rivayetlerde de acik¢a ifade edildigi
lizere, Peygamberimiz ticaretin helal ve makbul bir kazang¢ yolu oldugunu vurgulamis,
ozellikle kisinin kendi emegiyle elde ettigi kazanci 6vmiistiir.38 Diirlistliik ve giivenilirlik
gibi temel ahldki degerleri ticaret hayatina tasimanin o6nemini belirten hadisler,
Miisliiman tiiccarin profilini ¢izmektedir. ibn Mace ve Tirmizi gibi hadis kaynaklarinda
yer alan rivayetlerde, diriist ve gilivenilir tiiccarlarin kiyamet giinii peygamberler,
siddiklar ve sehitlerle beraber hasr olacagi miijdesi verilmektedir.3°

32 Bkz. el-Bakara, 2/198; el-Cum’a, 62/11 vb.

33 el-Bakara, 2/282.

34 en-Nis3, 4/29-30.

35 et-Tovbe, 9/24.

36 en-Nur, 24/36-37.

37 Ugur Erman, “Islam’da Ticaret Ahlakinin Olusmasinda Hadislerin Roli” 5/4 (2019), 729.

38 Ebii Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi Ahmed b. Hanbel, Miisned (Liibnan:
Miiessesetii'r-Risale, 2001), 4/141.

39 Eb{i Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini ibn Mace, Siinen-i Ibn Mdce (Beyrut: Darii’l- Marife,
2012), “Ticarat”,1; Eba isa Muhammed b. s4 b. Sevre et-Tirmizi, el-Cdmiu’s-Sahih (Beyrut: Darii'l-Garbi’l-
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Peygamber Efendimizin ticarette kolaylig1 esas almasi da dikkat cekicidir. Alim
satim islemlerinde taraflarin birbirlerine karsi anlayish ve hosgoriilii olmalari gerektigini
belirten hadisleri4® islam ticaret anlayisinin temelini olusturur.4! Bu anlayis, sadece kar
elde etmek degil ayn1 zamanda insanlarla iligkilerin gii¢lendirilmesi ve toplumda giiven
ortaminin tesis edilmesi gibi daha genis bir perspektifi icerir.

Hz. Peygamber, cahiliye doneminin ticaret hayatinda yaygin olan hile, aldatma ve
haksizlik gibi olumsuz uygulamalar: ortadan kaldirarak, Islam ticaret ahlakinin temelini
atmistir. Peygamber Efendimiz, Kur'an-1 Kerim’in ilgili ayetleri dogrultusunda, satim
akdini duizenlemis ve tiiketiciyi koruyacak tedbirler almistir.42

Satim akdinin gecerliligi ve hukuki sonuglar1 konusunda detayli hiikiimler koyan
Peygamberimiz, satilan malin niteligi, miktar1 ve 06zellikleri hakkinda aliciy1 dogru
bilgilendirmenin 6nemini vurgulamistir.43 Aldatic1 ve yaniltic1 ifadelerin kullanilmasini
yasaklayan hadisler, ticarette diiriistliigiin temel ilke oldugunu gostermektedir. Satim
esnasinda malin kusurlarini gizlemek, aliciy1 yaniltmak veya mali oldugundan daha iyi
gostermek gibi davranislar, Islam ticaret ahlakina aykir1 kabul edilmistir. 44

Peygamber Efendimiz, ticarette belirsizligin ve anlagsmazliklarin 6nlenmesi i¢in de
cesitli tedbirler almistir. Satilan malin net bir sekilde tanimlanmasi, miktarinin
belirtilmesi ve 6édeme kosullarinin acikca ifade edilmesi gibi hususlar, s6zlesmelerin
giivenilirligini artirmak amaciyla vurgulanmistir.4>

Siinnette 6zellikle bor¢lu durumunda olan kisilere karsi merhametli davranilmasi,
onlara kolaylik saglanmasi ve alacagin tahsilinde aceleci olunmamasi biiyiik bir fazilet
olarak kabul edilmistir.#¢ Bu baglamda, sikinti icindeki bir bor¢luya gosterilen anlayisin,
ahirette biiyiik bir miikafata vesile olacagi belirtilmistir. Ote yandan, Islam, ticarette
dirustligi ve gluvenilirligi de 6n planda tutmustur. Misteriyi aldatmak, malin kusurlarini
gizlemek#’, yalan yere yemin etmek#8 gibi davranislar siddetle yasaklanmistir. Hatta bazi
hadislerde, ticaretle ugrasanlarin kiyamet giiniinde gtinahkar olarak diriltilecegi ifade
edilerek, ticaretin sadece maddi bir kazanc araci degil ayni zamanda ahlaki bir sorumluluk
oldugu vurgulanmistir.4#9 Bu nedenle, islam ahlakina uygun bir sekilde ticaret yapmak

islami, 1998), “Biiy(’”,4; EbG Muhammed ‘Abdulldh b. ‘Abdurrahman et-Temimi ed-Darimi, Siinenii’'d-
Ddrimi, thk. Huseyn Selim ’Esed ed-Darani (b.y.: Daru’l-Mugni, 1412), “Biiya’”,8.

40 Wensinck, el-Mu’cemii’l Miifehres Li Elfdzi’l Hadisi’n-Nebevi (Concordance) (Lahey: Brill, 1936), 1/243-
256;1/264-265;3/118-123.

41 ez-Zebidi, et-Tecridii’s-Sarih, “Istikraz”, 4, "Biiy(’, 16; Miislim, Sahih-i Miislim, “Miisakat”, 21; et-Tirmizi,
el-Camiu’s-Sahih, “Biiy(’”, 74; ibn Mace, Siinen, “Ticarat”, 28.

42 Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, 373.

43 {bn MAce, Siinen, “Ticarat”,45.

4 Miislim, Sahih-i Miislim, “iman”,164; et-Tirmizi, el-Cdmiu’s-Sahfh, “Bliy(””,74; Siileyman b. el-Esas el-Ezd1
es-Sicistani Ebl David, Stinen Ebi Daviid (Misir: Dérﬁ’r-Risaleti'l—Alemiyye, 2009), “Biiy’”,52.

45 Ebl David, Stinen Ebi Davild, “Biiy(’”,51.

46 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/118; ez-Zebidi, et-Tecridii’s-Sarih, “Biy(’”,17,18 “Istikraz”,5; Miislim, Sahih-
i Miislim, “Zikir”,38.

47 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2 /50.

48 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 7/160,176; Ebx David, Stinen Ebf David, “Bluy(’”,1; Eb(i Abdirrahman Ahmed
b. Suayb b. Ali en-Nesai, Siinen-i Nesdi (Riyad: Darii’l-Hadareti, 2015), “Zekat”,77.

49 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/428,444; et-Tirmizi, el-Cdmiu’s-Sahih, “Biy(’”,4.
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isteyen Kkisilerin, durtstlik, giivenilirlik ve merhamet gibi degerlere sahip olmalar:
gerekmektedir.

Eb( Hiireyre'nin rivayet ettigi hadiste Hz. Peygamber, ge¢miste yasamis bir
tiiccarin 6rnek bir davranisindan bahseder. Bu tiiccar, insanlara borg verir ve borglulari
arasinda zor durumda olanlar1 gérdugiinde borglarini siler, yani bagislardi. Bu davranisini
nedenini soyle izah ederdi: “Belki Allah da bizim gtinahlarimizi bagislar.” Nitekim Allah
Teala, bu tiiccarin samimi niyetini kabul etmis ve giinahlarimi affetmistir.>® Bu hadis,
islamnde hayir isleme, bor¢luya kolaylik saglama ve Allah'in affina giivenme konularinda
onemli bir drnek tegskil ettigi gibi iyilik yapmanin ahirette mii’'minlere buyiik kazanglar
getirecegine de isaret etmektedir.

Eb( Sald el-Hudri'nin rivayet ettigi uzun ve kapsaml bir hadiste Hz. Peygamber,
diinya hayatinin gegiciligi, insanin yaratilisi, ahlaki erdemler, sosyal iliskiler ve yonetim
gibi pek ¢cok konuya deginmektedir. Hadisin bu kadar genis bir alan1 kapsamasi, islam
ahlakinin temel ilkelerini ve Miislimanin hayatinin her alanina dair rehberlik etmeyi
amacladigini gostermektedir.

Hadiste, diinya hayatinin bir imtihan yeri oldugu, insanin bu imtihani nasil
degerlendirdiginin ahiretteki karsihginin olacagl vurgulanmaktadir. Ozellikle diinya ve
kadin konusunda dikkatli olunmasi gerektigi uyarisi, bu iki konunun insani Allah
yolundan alikoyabilecek biiyiik fitneler oldugu gercegini ortaya koymaktadir. Insanlarin
farkl siniflarda yaratildigina dair boliim ise kader ve insanin sorumlulugu arasindaki
dengeyi anlamanin 6nemini vurgulamaktadir.

Ofke, insanin zayifliklarindan biri olarak gosterilmekte ve 6fkeye hakim olmanin
onemi vurgulanmaktadir. Sabirli olmak, adaletli davranmak ve zuliimden kaginmak gibi
ahlaki erdemler, hadiste sik¢a tekrarlanan temalardir. Ozellikle adil yonetim, toplumun
huzuru ve istikrari i¢in vazgecilmez bir unsur olarak goriilmektedir.

Hadisin son kisminda, diinyanin émriniin kisaligina dikkat ¢ekilerek zamanin
degerlendirilmesi gerektigi vurgulanmaktadir.! Hadisin bu béliimii, insani diinya
hayatina fazla baglanmaktan ve ahireti unutmaktan koruyacak énemli bir hatirlatma
niteligindedir.

1.3. Ticaret Hayatinda Tavsiye edilen Baz1 Tutum ve Davranislar

Ticaret, toplum hayatinin énemli bir parcasidir. Islam, ticaretin ahlaki boyutunu
vurgulayarak, mii'minlerin bu alanda diiriist, giivenilir ve adil olmalarin1 emreder. Bu
baglamda, ticaret diinyasinda basarili olmak isteyen bir Miisliiman, sadece kar merkezli
degil ayn1 zamanda toplumun faydasina olacak sekilde hareket etmelidir.

Ticaret, insan iliskilerine dayal oldugu i¢in, mii'minlerin miisterileri, tedarikgileri
ve is ortaklariyla glivene dayali iliskiler kurmalari biiylik 6nem tasir. Bu nedenden o6tiirt
islam’da sézlesmelere riayet etmenin énemi siirekli vurgulanir.52 Bu sézlesmelere riayet
etmek, ticarl ahlakin temel ilkelerindendir. Ayrica, ticarette hile, aldatma ve yaniltma gibi

50 ez-Zebidi, et-Tecridii’s-Sarth, “Biiy(’”,18.
51 et-Tirmizl, el-Cdmiu’s-Sahih, “Fiten”,26.
52 el-Maide, 5/1.
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haram eylemlerden kag¢inmak, bir mii’'minin ticaret hayatinda uymasi1 gereken genel
kurallardandir.

Suirekli degisen diinya kosullarinda, ticaret yapan Miisliimanlarin da bu degisime
ayak uydurmalar1 gerekmektedir. Ancak bu siirecte, islam’in temel ilkelerinden asla 6diin
verilmemelidir. Sabir, siikiir, vefa ve yardimlagsma gibi Islami erdemler, ticarette bagaril
olmanin yani sira insanlarla iliskilerde de olumlu sonug¢lar dogurur.

1.3.1. infakin Ekonomik Sosyal Adalet ve Ahlaki Boyutu

“Nefk” kokenli “infak” fiili, sozlik anlamiyla “bir seyin tamamlanmast”,
“tlikenmesi” veya “sona ermesi” anlamlarina gelir.>3 Ancak dini ve ahlaki baglamda bu fiil,
cok daha derin ve anlaml bir boyut kazanir. islimnde infak, Allah rizasim kazanmak
amaciyla kisinin malindan, zamanindan veya diger imkanlarindan fedakarlkta
bulunmasi, yani Allah yolunda harcama yapmasi anlamina gelir.>*

Kur’an-1 Kerim’de sikca gecen bu kavram, genellikle karsiliksiz yardim olarak
anlasilmakla birlikte, daha genis bir manaya da sahiptir. Mesrli alanlarda yapilan
yatirimlarin istihdam olusturmasi ve bodylece insanlarin gegimlerine katki saglamasi da
infak kapsaminda degerlendirilebilir.5> Zira bu durum, toplumun genel refahina katki
saglamak ve dolayisiyla Allah’in rizasin1 kazanmak anlamina gelmektedir.

Islam’da hayir islerine olanak saglamak, yani infik etmek, yiice bir amel olarak
gorilir. Ancak her giizel iste oldugu gibi infakta da olciliilik esastir. Comertlik,
varliklarini bagkalariyla paylasma erdemi iken, bu erdemi asiriya vurmak, israf ve
savurganliga donitsebilir. Kur'an-1 Kerim’de mii’'minlerin, harcamalarinda israftan ve
cimrilikten ka¢inip orta yolu bulmalari emredilmistir.>¢ Bu durum, comertligin sinirh bir
kavram oldugunu ve asirtya kagmanin dinen hos goriilmedigini gosterir. Dolayisiyla
gercek comertlik, ihtiyac sahiplerine yardim etmek ve toplumun refahina katkida
bulunmakla birlikte, kisinin kendi ve ailesinin de temel ihtiyaclarin karsilayabilecegi bir
dengeyi gozetmeyi gerektirir. Bu dengeyi kurabilen kisiye islam, “kerim” sifatin1 verirken,
asiriya kacani “misrif”, yetersiz kalani ise “cimri olarak nitelendirir.

Infak, islam’da sadece maddi bir yardim olarak algilanmamalidir. Bu kavram, daha
genis bir cercevede, kisinin sahip oldugu yetenek, bilgi ve imkanlar ihtiya¢ sahipleriyle
paylasmasi anlamina gelir.>7 Bir hekimin yoksul bir hastayi licretsiz tedavi etmesi, bir
avukatin hakli bir davayi ticretsiz savunmasi, ihtiya¢ sahibi bir 6grenciye burs verilmesi
gibi eylemler, infakin en degerli 6rnekleri arasindadir. Zira bu tiir yardimlar, sadece
maddi bir ihtiyac1 gidermekle kalmaz, ayni zamanda manevi bir bag kurulmasina ve
toplumsal dayanismanin giiclenmesine katki saglar. Infak, aslinda kazancin fiili bir siikrii
olarak degerlendirilebilir. Her nimetin siikriiniin, o nimetin kendi cinsinden olmasi

53 [bn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 10/430.

5+ Ebu’l-KAsim Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-isfahani, EI-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an (Pakistan: Darii’l-
Maarife, 2011), 1/650; Ismail Karagéz vd., Dinf Kavramlar Sézliigii (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlari, 2017), 316.

55 Mustafa Cagrici, “Infak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2000),
22/290; Caliskan, “Kur’an’da Ticari Ahlak Kurallar1 ve Glinlimtizdeki Yansimalar1”, 36.

56 el Furkan, 25/67.

57 Ragib el-Isfahani, el-Mufredat, 1/650; Ciircani, et-Ta rifdt, 72.
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gerektigi prensibi géz 6niine alindiginda, maddi kazanclarin siikriiniin de maddi bir
yardim olan infak ile tamamlanacagi sdylenebilir.>8 Bu baglamda, infak, bireyin topluma
kars1 sorumluluklarinin yerine getirilmesi ve Allah'in verdigi nimetlerin kiymetinin
bilinmesi anlaminda 6nemli bir ibadettir.

Ahiret inanci, infik davranisinin en temel motivasyonlarindan biridir. Ancak,
ahirette elde edilecek karsiligin diinya hayatindaki karsiligindan daha degerli olduguna
inanmayan bir bireyin samimi bir sekilde infikta bulunmasi beklenemez.5? islam
diistiincesinde, infakin temel amaglarindan biri de toplumdaki gelir dagilimindaki
esitsizlikleri azaltmak ve kaynaklarin daha adil bir sekilde paylasilmasini saglamaktir. Bu
baglamda, Kur’'an-1 Kerim’de yer alan “O mallar, iginizden yalniz zenginler arasinda
dolasan bir servet (ve gii¢) hdline gelmesin diye (Allah béyle hiikmetmistir)”e0 ayeti, malin
toplumun tim kesimlerine ulasmasi gerektigini ve zenginlerin tekelinde kalmamasi
gerektigini vurgulamaktadir. Bu ayet, infakin bir ibadet olmasinin yaninda toplumsal bir
sorumluluk oldugunu ve ekonomik adaletin tesisinde 6nemli bir rol oynadigim
gostermektedir.

Kur’an-1 Kerim'in ele aldig1 hiikiimlerden biri de bireylerin, mal varliklarindan bir
kismini muhtaglara yardim amaciyla vermeleri anlamina gelen infaktir. infak, Kur’an’da
siklikla zikredilen ve mii'minlerin temel vazifeleri arasinda sayilan bir ibadettir.

Kur’an-1 Kerim’'de infak kavrami, zengin bir anlam c¢esitliligi sunmaktadir.
Genellikle “Allah yolunda mal harcamak” seklinde tanimlanan infak,%! ayetlerde iki temel
eksende incelenebilir.?2 Bir yandan, yoksulluk ve ihtiya¢ sahibi olma durumuyla
iliskilendirilerek®3 malin paylasilmasi ve sosyal adaletin tesis edilmesi baglaminda ele
alimir. Bu perspektifte infak, toplumdaki dengesizlikleri gidermek ve dayanismayi
giiclendirmek amacin tagir. Ote yandan infak, daha genis bir kapsamda Allah rizasi icin
yapilan her tiirlii harcamay ifade eder. Bu baglamda, ibadet, hayr isleri, IslAm’1 yayma
gibi farkli alanlarda malin kullanilmasi da infak olarak degerlendirilir.64

Kur’an-1 Kerim’de takva sahibi mi’'minlerin sahip olmasi gereken erdemler
arasinda yer alan infaké5 Allah rizasi icin mal vermek anlamina gelir. infak, sadece maddi
bir yikiimlilik degil ayn1 zamanda kisinin imanini gliclendiren, kalbini temizleyen ve
toplumsal dayanismay1 artiran bir ibadettir. Kur’an’da infakin, gosteristen uzak, samimi
bir niyetle ve ihtiya¢ sahiplerinin onurunu gozeterek yapilmasi gerektigi vurgulanir.66
Malin en iyisiyle infakta bulunmak, zenginlerin fakirlerin haklarina ortak olmalari
gerektigi gercegini ortaya koyar.6” infikin sevabinin, diger iyiliklerin sevabina kiyasla

58 Kose, Isldm Is ve Ticaret Ahlaki, 172.

59 Cengiz Giines, “Kur’an’da Ticaretin Uhrevi Boyutu”, Tokat Gaziosmanpagsa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 7/1 (2019), 12.

60 el-Hasr, 59/7.

61 el-Bakara, 2/195,215,219,264,265; Al-i imran, 3/17,92,134; en-Nisi,, 4/38,39; el-Maide, 5/64 vb.

62 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu’cemii’l-Miifehres li Elfazi’l-Kur'ani’l- Kerim (Beyrut: Daru fhyai’t-
Tiirasi’'l-Arabi, 1945), 715,716.

63 elisra, 17/100.

64 El-Enfal, 5/60.

65 el-Bakara, 2/ 2-3.

66 el Bakara, 2 / 261-274.

67 ez -Zariyat, 51/19; el Me'aric, 70/24-25.
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daha yiiksek olmas1,68 Allah katindaki degerini gosterir.5® Bu durum Isldm’da infakin
merkezi bir konumda oldugunu gostermekle beraber mii'minlerin hayatinda infakin
surekli ve bilingli bir sekilde yer almasi gerektigini de acik¢a ortaya koyar.

Kur’an-1 Kerim, bireylerin sosyal sorumluluklarini vurgularken, 6zellikle fakir ve
muhtag bireylere yardim etme konusunda 6nemli 6giitlerde bulunur.70 Kutsal kitapta,
Allah'in insanlara verdigi nimetlerin bir kismini ihtiya¢ sahipleriyle paylasmanin hem bir
ibadet hem de bir sosyal sorumluluk oldugu vurgulanir. Nitekim “Allah yolunda
harcamada bulunun, kendi elinizle kendinizi tehlikeye atmayin iyi davranin Allah iyi
davrananlari sever” ayeti, bu konudaki en meshur ayetlerden biridir.71

Kur’an-1 Kerim, insanlara sahip olduklar1 nimetleri paylasma ve ihtiya¢ sahiplerine
yardim etme konusunda énemli bir vurgu yapar. Infik olarak adlandirilan bu kavram,
islam'in temel ilkelerinden biridir. Kutsal kitapta, yapilan iyiliklerin karsiiginin kat kat
verilecegi, hatta verilenin daha da artacagi mujdelenir. “Allah’a gtizel bir édiing verenlerin
karsiligr kat kat artirilacak ve riziklari genigsletilecektir.” 72Bu ayet, infakin sadece bir
yardim etme eylemi olmadigini, ayni1 zamanda Allah ile kul arasindaki bir iliski oldugunu
gosterir. Infik, kisinin Allah'a olan giivenini artirir, kalbini temizler ve toplumsal
dayanismayi gliclendirir.

Islam’da ibadetlerin kabulii icin ihlas yani kisinin yaptigi amelde samimi olmasi
temel sartlardan biridir. infik da bu baglamda, Allah rizasi icin yapilmas1 gereken bir
ibadettir. Kur’an-1 Kerim, insanlarin iyiliklerini basa kakmalari, gosterise dontistiirmeleri
veya bagkalarinin gonliinii kirmak amaciyla yapmalarini siddetle yasaklar. Kur’an’da bu
durum, Allah’a ve ahiret giiniine inanmayanlarin davranislarina benzetilir. Konuyla ilgili
ayetlerde gosteris icin yapilan iyiliklerin, topragi asindiran yagmura maruz kalan bir kaya
parcasi gibi sonugsuz kaldig1 vurgulanir.”? Bu durum, ihlasin 6nemini ve samimiyetsiz
yapilan ibadetlerin kabul gérmeyecegini acik¢a ortaya koyar. Dolayisiyla infakin maddi
bir yardimlagsmadan 6te kisinin imanini giiglendiren ve toplumsal iligkileri iyilestiren bir
ibadet olmasi icin, bu ibadetin samimiyetle yerine getirilmesi ve Allah rizasinin
gozetilmesi gerekmektedir.

Peygamber Efendimiz, islam toplumunda infaki, maddi bir yardim olmasinin yani
sira Allah’a yakinlasmanin ve toplumsal dayanismanin temel taslarindan biri olarak
gormiustir. Hadis-i seriflerde infakin hem bu diinyada hem de ahirette mii'minlere biiytlik
miikafatlar getirecegi, ibadetlerin kabuliine vesile olacagi ve Allah'in rizasini kazanmanin
en 6nemli yollarindan biri oldugu vurgulanmistir. Ayrica Peygamberimiz hayati boyunca
infak konusunda o6rnek bir davranis sergileyerek, Miislimanlara bu konuda yol
gostermistir.’+ Bu cercevede infak, toplum igindeki gelir ve imkan dengesizliklerinin

68 el-Bakara, 2/261.

69 Cagric, “Infak”, 22/289; Karagoz vd., Dini Kavramlar Sézliigti, 316.

70 Mehmet Bahgekapali - Mehmet Dag, Kur‘an-1 Kerim’i Anlamak (Ankara: Diyanet isleri Baskanhgl
Yayinlari, 2016), 165.

71 el-Bakara, 2/195.

72 el-Bakara, 2/245.

73 el-Bakara, 2/262,263,264

74 ez-Zebidi, et-Tecridii’s-Sarih, “Nefekat”, 1, “Tevhid”, 35; Miislim, Sahih-i Miislim, “Zekat”, 36,37; ibn Mace,
Siinen, “Keffarat”, 15.
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dogurabilecegi sosyal risklere karsi bir koruma mekanizmasi olarak gortilmektedir.
ihtiya¢ sahiplerini gozeten bu paylasim anlayisi, yoksulluk kaynakli sorunlarin
azaltilmasina katki saglarken toplumsal dayanisma ruhunu da giiglendirir.”> Dolayisiyla
infak, ticaret hayatindaki dengesizliklerin yol agabilecegi sosyal huzursuzluklarin
onlenmesinde ve toplumsal dayanismanin giliclendirilmesinde hayati bir isleve sahiptir.

Islam’da infak, dini bir gorev olmakla birlikte bireyin psikolojik ve sosyal saghgi
icin de biiyiik 6nem tasiyan bir kavramdir. Peygamber Efendimiz, infak eden kisiyi zirhi
olmayan, rahatlamis bir kimse olarak; cimriyi ise zirh1 giderek sikilan, i¢ diinyas1 huzursuz
bir kisi olarak betimlemistir.”¢ Bu tasvir, infakin bireyin ruh saglig1 tizerindeki olumlu
etkilerini acikca ortaya koymaktadir. Cimrilik, bireyi Allah’tan ve cennetten
uzaklastirmakla kalmaz, ayn1 zamanda insanlarla iliskilerini de olumsuz etkileyerek onu
yalnmizhiga iter. Infak ise tam tersine, bireyi Allah'a yaklastirarak i¢c huzurunu artirir ve
toplumsal iligkilerini giiclendirerek onu daha mutlu bir insan haline getirir. Bu hadisten
infakin, bireyin psikolojik ve sosyal gelisimine katki saglayan bir davranis bi¢gimi oldugu
anlasilmaktadir.

Peygamber Efendimiz, malim1 Allah yolunda harcayan kisinin Allah’in rizasin
kazanacagin1 ve her konuda Allah'in yardimina mazhar olacagini miijdelemistir. Bu
baglamda hadislerde belirtildigi lizere, “her gtin yeryiiziine inen iki melekten biri, malini
hayir islerinde harcayan kisi icin Allah’a dua ederek onun malinin yerine yenisini vermesini
niyaz eder. Diger melek ise, malini tutan ve cimrilik eden kigi icin Allah’a dua ederek onun
malinin telef olmasini diler.”’7 Bu hadis, malin1 Allah yolunda harcayan kisinin hem
diinyada malinin bereketlenmesiyle miikafatlandigim1 hem de ahirette Allah’'in
hosnutlugunu kazanarak ebedi bir mutluluga ulasacagini miijdeliyor.

Mal Allah yolunda harcamak Islam ahlakinin temel taslarindan biri olarak, bireyi
hem ilahi bir miikafata hem de toplumsal takdire ulastiran erdemli bir davranistir.
Comertce baskalarina ikramda bulunan kisi, sadece maddi varliklarin1 paylagsmakla
kalmaz, ayn1 zamanda manevi bir zenginlige de ulasir. Bu davranis, kisinin Allah’in
rizasini kazanmasina vesile olurken, meleklerin dualarina mazhar olmasini da saglar.
Toplumsal hayatta ise comertlik, bireylerin goniillerini fethederek sevgi ve saygi
kazanmalarini saglar. 78 Comert kisinin attifi her adim, toplum tarafindan takdirle
karsilanir ve 6rnek alinir. Boylece comertlik, hem bireyin manevi gelisimine katki saglar
hem de toplumsal birlik ve beraberligi gliclendirir. Konuyla ilgili olarak Hz. Peygamber
soyle buyurur: “Yalnizca iki kisiye gipta edilir: Allah tarafindan kendisine mal verilip de
malini hak yolunda harcayan kimseye, Allah tarafindan kendisine ilim verilip de onunla
hiikmeden ve onu baskalarina égreten kimseye.””°

Peygamber Efendimiz, ticari faaliyetler sirasinda sik¢a yasanan yemin, bos s6z ve
yalan gibi olumsuz durumlarin farkinda olarak, Misliimanlara 6énemli bir tavsiyede

75 Mustafa el-Hin vd., el-Fikhii’l-Menheci (Dimagk: Darii’l-Kalem, 2020), 1/263.

76 Muslim, Sahih-i Miislim, “Zekat”,70; et-Tirmizi, el-Cdmiu’s-Sahih, “Birr”,40; en-Nesai, Stinen-i Nesdf,
“Zekat”,61.

77 ez-Zebidi, et-Tecridii’s-Sarth, “Zekat”,27.

78 Mehmet Emin Ozafsar vd. Hadislerle Islim: hadislerin hadislerle yorumu (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanligi, 2014), 3/253.

79 ez-Zebidi, et-Tecridii’s-Sarih, “ilim”,15.

Hakkari ilahiyat Dergisi | 6 (Haziran/June 2025) | Hakkari Journal of Theology



57 | Islam’da Ticaretin Ahlaki Boyutu

bulunmustur. Ticaretin getirdigi rekabet ortami ve mal satma telas, insanlarin bazen
dogruluktan uzaklagsmasina neden olabilir.8? Bu durumun farkinda olan Peygamberimiz,
Miisliimanlarin bu tiir giinahlardan arinmalari i¢in sadaka vermelerini énermistir.81 Bu
hadisten de acgikca anlasildig: lizere sadaka, sadece malin bir kismindan feragat etmek
degil ayn1 zamanda giinahlarin temizlenmesi ve Allah’in rizasinin kazanilmasi icin 6nemli
bir ibadettir. Bu sayede, ticaret esnasinda sdéylenmis olan yalan ve bos s6zlerin olumsuz
etkileri ortadan kalkar ve ticaret ahlaki daha ytiksek bir seviyeye ulasir. Boylelikle hem
bireysel hem de toplumsal diizeyde ahlaki bir temizlenme saglanir.

1.3.2. Karz-1 Hasen (Bor¢ Verme)’'nin Ekonomik Sosyal Adalet ve Ahlaki
Boyutu

“Karz” terimi, sozliikte cesitli anlamlara gelse de Islam hukuku ve iktisadinda
belirli bir kavrami ifade eder. “Kesip koparmak” veya “karsilik vermek” gibi genel
anlamlarinin 82 yani sira, mekan ile ilgili olarak “caprazindan dolasip gitmek” gibi mecazi
bir anlami da tasir.83 Ancak bu terim, daha ¢ok bir kisiye geri 6denmek tizere verilen mal
veya bor¢ anlaminda kullanilir.84 Bu baglamda karz, ekonomik bir islem olmasinin
yaninda dini bir kavram olarak da ele alinir ve Islam ahlakinin temel ilkelerinden biri olan
yardimlasmanin bir gostergesi olarak kabul edilir.

Islam’da bagkalarina yardim etmek, ihtiyac sahiplerine destek olmak ve iyiliklerde
bulunmak en temel ibadetlerden biri olarak kabul edilir. Bu baglamda, karz yani borg
verme de biiyiik bir 6neme sahiptir. lyilik yapmak, Allah'a yaklastirmanin en énemli
yollarindan biri oldugu icin Islam Aalimleri, karsiliksiz olarak yapilan bor¢ vermeyi
miistehap gormislerdir.8> Baska bir deyisle, Allah rizasi i¢in yapilan bu yardimlasma hem
bor¢ veren hem de alan icin bir sevap kapisidir. Bu nedenle, Islam toplumlarinda
yardimlasma ve dayanisma duygusu her zaman giiclii bir sekilde vurgulanmistir. Hatta bu
noktada karz-1 hasen ile sadaka vermek arasindaki efdaliyet meselesi alimler arasinda
tartismali bir konu olmustur. Ozellikle ibn Omer gibi bazi fakihler, karz-1 hasenin
sadakadan daha faziletli oldugunu savunmaktadir.8®

Islam, mii’'minler arasinda yardimlasmayi ve dayanismayi tesvik ederek, kapitalist
sistemin temelini olusturan faiz mekanizmasina karsi karz-1 hasen kavramini sunar.
Faizin, tiretim siireclerinden temel ihtiyaclarin karsilanmasina kadar her tiirlii ekonomik
faaliyette bir maliyet unsuru olarak yer almasi, karsiliksiz yardimlasmanin 6nemini daha
da belirgin kilar. Karz-1 hasen, [slam ahldkinin temel ilkelerinden biri olan
yardimlagmanin bir géstergesi olarak kabul edilir. Ancak, karz-1 hasenin yayginlagsmasi ve
etkin bir sekilde islemesi icin baz1 6nlemler alinmasi gerekmektedir. Bu baglamda, karz-1

80 Affane, [sldm’da Ticaret, 371.

81 et-Tirmizi, el-Cdmiu’s-Sahth, “Biiyu
David, “Biyu’™",1.

82 {bn Manziir, Lisdnii'l-Arab, 7/726,727.

83 H. Yunus Apaydin, “Karz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001),
24/520.

84 Ragib el-Isfahani, el-Mufreddt, 1/518; Karagoz vd., Dinf Kavramlar Sézliigii, 73.

85 Zuhayli, Vehbe, el-Fikhu’l-isldmf ve Edilletiihii (Dimask: Daru’l-Fikr, 2006), 5/3787.

86 Karz-1 hasenin daha faziletli oldugunu séyleyen alimlerin gerekgeleri icin bk. Mahsum Aslan, Islam
Hukukunda Efdaliyet (Ankara: {lahiyat Yaymlari, 2023), 125-128.

mn

, 4; en-Nesai, Siinen-i Nesdi, “Eyman”, 22,23; Ebii David, Stinen Eb?
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hasen uygulamalarinin kurumsallastirilmasi, toplumda bu kavramin 6neminin daha iyi
anlasilmasi ve tesvik edilmesi biiyiik 6nem tasimaktadir. Ayrica, bor¢ verilen paranin
deger kaybi riskinin azaltilmasi ve geri 6demenin giivence altina alinmasi da karz-1
hasenin strdiirtilebilirligi icin gereklidir.8”

Bor¢ miiessesesinin Islam hukukunda tesri kilimmasinin temel hikmeti, Yiice
Allah'in Mislimanlar arasindaki dayanisma ve erdemlilik yoniindeki iradesini hayata
gecirmektir. Bu baglamda borg, darda kalan veya gli¢ bir durumla karsilasan bireylere
yardim eli uzatma ¢agrisiyla Miisliimanlar arasindaki uhuvvet baglarini pekistirmeyi ve
onlarin sikintilarini gidermeye yonelik bir yardimlasma pratigini tesis etmeyi amaglar.
Nitekim bazi durumlarda bireyler, hibe veya sadaka yoluyla mal varliklarin1 baskalarina
vermekte tereddiit edebilirler. 8 Iste bu noktada bor¢ hem verenin goniilliiliigiini tesvik
eden hem de ihtiyaci olanin acil gereksinimini karsilayan etkin bir mekanizma olarak 6ne
cikarak, toplumsal yardimlagma ve iyilik eylemlerinin hayata gecirilmesinde miithim bir
islev tustlenir.

Materyalist ideolojilerin aksine, [slam insani sadece maddi varliklarla sinirlamaz;
manevi degerlere de biiyiik 6nem verir. Bu nedenle, karz-1 hasen gibi dayanisma temelli
uygulamalar, bireylerin ve toplumlarin daha saglikli bir sekilde gelismesine katki saglar.

Karz-1 hasen, giiniimiiz kapitalist sistemin temel finansal araglarindan biri olan
faize karsi, [slam iktisadinda 6ne cikan alternatif bir finansman modelidir. Faizin, dini ve
ahlaki acidan sakincali gériilmesi ve islaim hukukunda yasaklanmasi, karz-1 hasenin
onemini artirmaktadir. Islami bir bakis acisiyla, faizden uzak durmak ve karsiliksiz olarak
verilen karz-1 hasene yonelmek, bireylerin hem diinyevi hem de uhrevi hayatlarinda
olumlu sonuglar dogurmaktadir.8° Karz-1 hasen, sadece borg¢ veren ile alan arasinda maddi
bir iliski kurmakla kalmaz, ayn1 zamanda toplumda dayanismayi giiclendirerek sosyal bir
sermaye olusturur. Bu baglamda, karz-1 hasen uygulamalarinin yayginlastirilmasi hem
bireysel diizeyde hem de toplumsal diizeyde oOnemli faydalar saglayabilecegi
diisiiniilmektedir.

Kur’an-1 Kerim, IslAm ahlakinin temel ilkelerini ortaya koyarken, ekonomik
iliskilerin de diizenlenmesi konusunda 6nemli prensipler sunmaktadir. Bu prensiplerden
biri de karz-1 hasen, yani karsiliksiz ve faizsiz olarak yapilan 6diing verme kavramidir.
Kutsal kitapta, karz-1 hasenin “giizel 6diin¢” olarak nitelendirilmesi,®® bu eylemin Allah
katindaki degerini gosterir. Kur’an, karz-1 haseni tesvik ederken, bu davranisin Allah
katindaki karsiliginin kat kat artirilacagina dair miijde verir.?1 Allah Teala, “Kim Allah'a
gtizel bir bor¢ verecek ki, Allah da onun verdigini kat kat arttirsin ve onun igin degerli bir
miikafat versin”?% buyurarak, bu konudaki tesvikini agikca ortaya koyar.

Kur’an-1 Kerim’de, Israilogullarina Musa peygamber aracihifiyla teblig edilen
emirler arasinda ahlaki ve sosyal hayata dair pek ¢ok hiikiim yer almaktadir. Bu

87 Ahmet Ozdemir, “Karz Akdinin Mahiyeti ve Faizli islemleri Onleme Fonksiyonu”, Cukurova Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi (CUIFD) 12/1 (2012), 125.

8 cl-Hin vd., el-Fikhii'I-Menheci, 3/106,107.

89 Giines, “Kur’an’da Ticaretin Uhrevi Boyutu”, 116.

90 el-Bakara, 2/245; el-Hadid, 57/11.

91 Déndiiren, Delilleriyle ticaret ve iktisat ilmihali, 410.

92 el-Hadid, 57/11.
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hiikkiimlerden biri de bor¢ verme konusundaki hassasiyettir. Allah Teal3,
israilogullarindan saglam bir séz almis ve bu sézii temsil eden on iki baskan segmistir. Bu
konu ile ilgili olarak yiice Allah sdyle buyurmaktadir: “Ben sizinle beraberim. And olsun
edger namazi kilar, zekati verir ve elcilerime inanir, onlari desteklerseniz, (fakirlere géniilden
yardimda bulunarak) Allah'a giizel bir borg verirseniz, elbette sizin kétiiltiklerinizi érterim
ve and olsun sizi icinden irmaklar akan cennetlere koyarim. Ama bundan sonra sizden kim
inkdr ederse mutlaka o diimdiiz yoldan sapmuistir.” 93

Islam’in temel prensiplerinden biri olan merhamet ve adalet anlayisi, borg
iligskilerinde de kendini gosterir. Kur’an-1 Kerim’de agik¢a ifade edildigi tizere, borglu zor
durumda ise ona 6deme giicii olusuncaya kadar miihlet verilmesi tesvik edilir.?4 Bu
yaklasim, hukuki bir diizenleme olmaktan 6te insanin maddi sikintilar karsisinda
korunmasi ve toplumsal dayanismanin giiclendirilmesi amacini giider. Allah Teal3,
borgluya eli genisleyinceye kadar miihlet verilmesini emrederek, mii'minlere hem insani
bir sorumluluk yiikler hem de sadaka verme yoluyla daha biiyiik bir sevap
kazanabileceklerini bildirir. Bu ilahi hiikiim, islam’in hem bireysel hem de toplumsal
hayata yon veren kapsamli bir din oldugunu ortaya koyar.

Hz. Peygamber, yol gosterici hadislerinde bor¢ verme konusunda mii'minleri
tesvik ederken imkan sahibi bireyleri, ihtiya¢ sahiplerine bor¢ verirken merhametli
olmaya tesvik eder. Bu baglamda, borg¢ alan kisiye insanlik ve haysiyetini zedeleyecek bir
muamele yapilmamasi, aksine bor¢glunun durumuna uygun bir 6deme plani olusturulmasi
vurgulanir. Ote yandan, borg alan kisi de bu iyilige karsiik borcunu zamaninda ve
miimkiinse vadesinden énce édeme sorumlulugu tasir.%5 islam diisiincesinde borg, bir
emanettir ve bu emanetin geri verilmemesi, bor¢lunun malina haksiz olarak el koymasi
anlamina gelerek bir nevi hirsizlik olarak degerlendirilir.?¢ Bu nedenle, imkani varken
borcu geciktirmek, hem bor¢ verene karsi bir vefasizlik hem de Islam’in kul hakkina
verdigi 6neme aykir1 bir davranis olarak kabul edilir.

Hz. Peygamber bir hadislerinde “Kim bir Miisliimanin diinya stkintilarindan birisini
giderirse Allah da onun kiyamet sikintilarindan birisini giderir. Kim zorda kalan birisinin
isini kolaylastirarak onu rahatlatirsa Allah da ayni sekilde onu, diinya ve dhirette zora
diistiigiinde kolaylik saglayarak rahatlatir. Kim bir Miisltimanin ayibini orterse Allah da
onun diinyadaki ve dhiretteki bir ayibini orter. Kul, kardesinin yardiminda oldugu stirece
Allah da onun yardimindadir” buyurur.®? Bu hadisten bir kisinin Allah’in rizasini gozeterek
ihtiya¢ icinde bulunan birisine bor¢ vermesinden Allah’in razi oldugunu anlyoruz.
Dolayisiyla bor¢ vermek, Allah’in rizasini kazandiran, O'na yaklastiran ve biiyiik hayirlara
ulastiran bir ameldir. Bu amelin uhrevi bir karsiligi oldugu gibi diinyada da Allah’in
yardimina namzet olmaya bir vesiledir.?8

93 el-Maide, 5/12.

94 el-Bakara, 2/280.

95 ez-Zebidi, et-Tecridii’s-Sarth, “Istikraz”, 12; Miislim, Sahih-i Miislim, “Miisakkat”, 33; ibn MAce, Siinen,
“Sadakat”, 11.

9%  Apaydin, “Karz”, 24/524.

97 ez-Zebidi, et-Tecridii’s-Sarth, “Mezalim”, 3; Muslim, Sahih-i Miislim, “Birr”, 59, “Zikir”, 38; Eb(i David,
Siinen Ebi David, “Edep”, 60.

98 Kose, Islam s ve Ticaret Ahldki, 102,103.
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Hz. Peygamber, islam ahlakinin temel taglarindan biri olan adalet ve diiriistliik
prensiplerine buyiik 6nem vermis, bu baglamda bor¢larin 6denmesi konusunda da titiz
davranmistir. Hadis-i seriflerde, Peygamber Efendimizin, bir kisinin vefati durumunda
cenaze namazina gecmeden once, vefat edenin borg¢lu olup olmadigini ve eger borcu varsa
bunun nasil 6denecegini sorguladigina dair bir¢ok rivayet bulunmaktadir.”® Bu
hassasiyet, Islimnde bor¢lunun ahirette zor durumda kalmamas: ve Miisliimanin mal
hakkina riayet etmesinin ne kadar énemli oldugunun bir gostergesidir.100¢ Peygamber
Efendimizin bu uygulamasi, islAim hukukunda miras hukuku basta olmak iizere bir¢ok
alanda 6nemli bir referans noktasi olmustur.

Bu uygulamanin temel amaci, Miisliimanin diinya hayatindaki sorumluluklarini
yerine getirmesini saglamak ve ahiret hayatina temiz bir sayfa ile adim atmasini temin
etmektir. Zira Islimnde, bor¢lu olarak 6lmek biiyiik bir giinahtir ve kisinin ahirette zor
durumda kalmasina neden olabilir. Peygamber Efendimizin bu hassasiyeti, ayn1 zamanda
Misliimanlar arasinda karsilikli giivenin ve sayginin tesis edilmesinde de 6nemli bir rol
oynamistir.

Islam’da cihadin fazileti inkar edilemez bir gercektir. Ancak bu fazilet, diger ibadet
ve sorumluluklarin yerine gececek nitelikte degildir. Ozellikle bor¢ konusunda dikkatli
olmak ve bu konuda gerekli tedbirleri almak, her Miislimanin iizerinde durmasi gereken
onemli bir husustur. Zira bor¢ hem bireysel hem de toplumsal hayatta huzursuzluga
neden olabilecek ciddi bir meseledir. Bu nedenle, islaim’in serefli bir miicahede olan cihadi
tesvik ederken, ayni zamanda bor¢larin 6denmesinin 6nemini de vurgulayarak
mi'minlere dengeli bir yaklasim sunmaktadir. Nitekim Peygamber Efendimiz bir
hadisinde bu dengeyi net bir sekilde ortaya koymustur. Hadiste, bir sahabenin “Ya
Resulallah, Allah yolunda éldiirtiltirsem giinahlarim affolunur mu?” sorusuna
Peygamberimiz, "Sabirla, ecrini Allah’tan umarak ilerleyip geri donmeyerek Allah yolunda
oldiirtirsen evet, ancak borg hari¢”101 seklinde cevap vermistir. Bu hadis, cihadin biiytik bir
amel olmasina ragmen, bor¢lu olarak o6len bir miicahidin ahirette zor durumda
kalabilecegini acgik¢a gostermektedir. Bu hadisten ayrica borg¢lu bir Miisliimanin vefati
durumunda mirascilar1 veya yakinlarinin borcun 6denmesi i¢in gerekli tedbirleri
almalarinin zorunlugu anlasilmaktadir. Zira Peygamber Efendimizin bu uyarisi, borcun
sadece diinya hayatinda degil ayn1 zamanda ahirette de 6nemli bir sorumluluk oldugunu
vurgulamaktadir. Bu nedenle, Miisliimanlar, hayattayken bor¢larini 6deme konusunda
titiz davranmali ve mirascilarina bu konuda vasiyette bulunmalidirlar.

1.3.3. Duiriistlige Riayet Etmek

[slam’da ticaret, ekonomik bir faaliyet olmakla beraber ahlaki bir sorumluluk
olarak da degerlendirilir. Bu perspektifte, diiriistliik, islam ticaret ahlakinin temel
direklerinden biri sayilir. Kur’an-1 Kerim ve Peygamber Efendimizin hadisleri, ticaretteki
dirustliik, 6l¢li ve tartida adalet, hile ve aldatmadan kac¢inma gibi konular siklikla

99 ez-Zebidi, et-Tecridii’s-Sarih, “Havalat”, 3; Miislim, Sahih-i Miislim, “Feraiz”, 14.
100 Ozafsar vd., Hadislerle Isldm: hadislerin hadislerle yorumu, 5/122.
101 Myislim, Sahih-i Miislim, “imare”, 117.
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vurgulayarak, bu ilkenin 6nemini vurgular.192 Miisliman bir tiiccar i¢in duristluk,
miusteri glivenini tesis etmenin, uzun vadeli ticari iliskiler kurmanin ve toplumda saygin
bir konuma ulagsmanin temelini olusturur. Peygamber Efendimizin “Diiriist ve giivenilir
tiiccar, peygamberler, siddiklar ve sehitlerle beraberdir”193 hadisi, bu konudaki en belirgin
orneklerden biridir.

[slam, ticareti insanlara hizmet etme ve toplumun refahina katki saglama
misyonuyla yuklenmis bir sorumluluk olarak degerlendirir. Bu bakis acisina gore,
ticarette diirtstliik, sadece malin niteligi ve miktar1 hakkinda dogru bilgi vermekle sinirh
kalmaz. Ayni zamanda miisteriye karsi seffaflik, malin eksikliklerini gizlememek,
sozlesmelerin ruhuna uygun hareket etmek ve haksiz kazan¢tan uzak durmak gibi daha
genis bir ahlaki cerceveyi kapsar. Islam, ticaretin temel amacinin insanlara fayda
saglamak oldugu vurgusu yaparak, diiriistligu ticaretin vazgecilmez bir ilkesi olarak
kabul eder.

Dogruluk ve diirtstlik, [slam ahlakinin temel taslarindan biri olup, Miisliimanin
tliim yasam alanlarinda sergilemesi gereken bir erdemdir.1%4 Ticaret de bu erdemlerin en
belirgin sekilde ortaya konmasi gereken alanlardan biridir. Uretimden tiiketime kadar her
asamada diiriist davranmak, bireyin hem ticari hayatta itibarini yiikseltir hem de dhirette
huzura ermesini saglar. Ticaretin her alaninda, iiriin veya hizmetin kalitesini dogru bir
sekilde ifade etmek, sOzlesmelere riayet etmek ve miisteriye karsi seffaf olmak,
diiristligiin temel unsurlaridir.105> Aksi durum olan, yalan ve aldatma gibi davranislar ise
ticari iligkileri zedeler ve bireyin vicdanini sizlatir.

Kur’an-1 Kerim'de diirtstliikk, mi'min bireyin hayatinda merkezl bir yer tutan
temel bir fazilet olarak vurgulanmaktadir. Allah Tedla, mii'minlere hitaben “Ey iman
edenler, Allah'tan sakinin ve dogrularla birlikte olun”1%¢ buyurarak dirtstligiin, takvanin
ve glizel ahlakin ayrilmaz bir parcasi oldugunu belirtmistir. Bu ilahi emir, mii'minlerin
sadece inancta degil ayn1 zamanda tiim davranislarinda da samimi ve dogru olmalari
gerektigini ifade etmektedir. Baska bir ayette ise mi’'min erkek ve kadinlarin ortak
ozelliklerinin siralandig bir listede diirtstliik, sabir, alcakgoniilliiliik ve diger faziletlerle
birlikte zikredilmektedir.197 Bu sayilan tiim 6zellikler, mii'minin Allah katindaki degerini
artiran ve ebedl mutluluga ulastiran vasiflardir. Dolayisiyla diirtistliik, bireysel bir
meziyet olmasinin yaninda toplumlarin huzur ve giliven icerisinde yasamasini saglayan
onemli bir sosyal degerdir. Kur'an-1 Kerim’in bu konudaki vurgusu, islam ahlakinin
temelini olusturan diriistliik, adalet ve giiven gibi evrensel degerlerin 6nemini bir kez
daha ortaya koymaktadir. “Rabbimiz Allah’tir” diyerek inanclarini acikca ifade eden ve bu
inancin gerektirdigi dogruluk yolunda ilerleyen mii'minler icin Kur’an-1 Kerim
mijdeleyici bir haber sunar.198 Bu ayetten anlasildigina gére samimiyetle iman edip

102 e]-Bakara, 2/16,198,282; en-Nis3, 3/29; et-Tovbe, 9/119 vb.; Buhari, “Biiyd’, 19,22,44,46; Miislim,
“Bliy(i”’47. Ayrica bkz. Ebli David, “Biliy(’””, 1; Tirmizi, “BiyQ’, 6; en-Nesai, “Blyd’”, 4,8,11.

103 et-Tirmizi, el-Cdmiu’s-Sahih, “Biiyu’”, 4.

104 Affine, Isldm’da Ticaret, 364.

105 Kése, Isldm Is ve Ticaret Ahldki, 72.

106 Et-Tévbe, 9/119.

107 e]-Ahzab, 33/35.

108 ¢]-Ahkaf, 46/13.
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hayatlarini bu imana uygun sekilde yasayan mii’'minler, ahirette korkuya kapilmayacak ve
tiziilmeyeceklerdir. Onlar, Allah'in liituf ve rahmetiyle ebedi mutluluga eriseceklerdir. Bu
ayet, diiriistliik ve samimiyetin IslAm inancindaki énemini bir kez daha vurgulayarak,
hayatlarinda diristliige riayet eden mii’'minlere huzurlu bir yasamin miijdesini verir.

Kur’an-1 Kerim’de dirtstlik kavrami, o6zellikle ticaret ve sosyal iliskiler
baglaminda 6l¢ti ve tartinin dogru kullanilmasi tizerinden siklikla vurgulanmaktadir.10°
Nitekim konu ile ilgili olarak Yiice Allah Kur’dn’da soyle buyurmaktadir: “Olctiigiiniiz
zaman tastamam 6l¢iin ve dogru terazi ile tartin. Bu hem daha iyidir hem de sonucu daha
guizeldir” 110

[slam ahlakinin temel ilkelerinden biri olan adalet, mii’minlerin tiim hayatlarinda
oldugu gibi ticaret hayatlarinda da 6én plana ¢ikar. Ozellikle 6l¢ii ve tarti konusunda
Kur’an-1 Kerim, mii'minlere 6nemli uyarilarda bulunur. Mii'min bir birey, tiim insanligin
iyiligini gdzeten bir yaklasim sergilemelidir. Bu baglamda, ticarette de kendisi i¢in arzu
ettigi duristliigli ve dogrulugu baskalarina karsi da gostermesi beklenir. Mutaffifin
sliresinde yer alan uyarilar, 6l¢ii ve tartida hile yapan, eksik veren Kisilerin ahlaki
cokiintiisiinii ve bu davramsin Islam ahlakina aykirn oldugunu agik¢a ortaya
koymaktadir.111 Mii'minler, ticaretteki bu tiir olumsuz davranislardan uzak durarak hem
kendi vicdanlarini rahatlatir hem de toplumda giivenilir bir imaj olustururlar. Bu sayede
insan iliskilerini giiclendiren bir ara¢ oldugu gercegi bir kez daha vurgulanir.

Islam’da ticarette diiriistliik, sadece bir ahlaki deger degil aym zamanda dinf bir
vecibedir. Peygamber Efendimiz (sav), ticarette diiriistliigiin 6nemini vurgulayan pek ¢ok
hadis-i serif soylemistir. Bu hadisler, Misliman is insanlar1 i¢in birer yol gosterici
niteligindedir. Hadis-i seriflerde, hilekarlik, aldatma ve yaniltma gibi davranislarin
islam'da hos goriilmedigi acik¢a belirtilir. Bu nedenle, ticarette diiriistliik konusunda
Peygamber Efendimizin hadislerini incelemek, konunun daha iyi anlasimasi ve
Misliman is diinyasinda ahlaki bir biling olusturulmasi agisindan biiyiik 6nem
tasimaktadir.

“Taraflar birbirlerinden ayrilmadik¢a muhayyerdirler. Dogru soyleyip her sey agik
acik dile getirirlerse aligverisleri bereketli olur. Yok yalan sdyler, kusurlari gizlerlerse
alisveriglerin bereketi yok olur gider.” 112

“Kazancin en temizi yalan séylemeyen diirtist is adamlarinin elde ettigi kazangtir.
Onlar gtivenilir kimselerdir; hiyanet etmez, sézlerinde durur, alisverislerini miikemmel bir
sekilde Islam'n belirledigi kurallara uygun sekilde yapar, bor¢larini geciktirmez, alacaklart
konusunda ise zorluk ¢ikarmazlar.”113

Islam, ticareti, taraflarin haklarini koruyarak adil bir alisveris ortami olusturmay1
hedefler. Bu amagla, malin tiim 6zelliklerinin agik¢a belirtilmesi ve her iki tarafin da mal
hakkinda yeterli bilgiye sahip olmasi esastir. Aksi halde, belirsizlik ve yaniltici durumlar

109 Kése, Isldm Is ve Ticaret Ahldki, 76.

110 e]-isra, 17/35.

111 e]-Mutaffifin, 83/2,3.

112 ez-Zebidi, et-Tecridii’s-Sarth, “Biiyu’”, 19,22; Miislim, Sahih-i Miislim, “Biiyu’”,47.
113 Beyhaki, Suabii’l-Tman, 4/221.
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ortaya ¢ikarak taraflarin magduriyetine yol acabilir.114 [slAm fikhinda bu durum, “garar”
olarak adlandirilir. Garar, bir s6zlesmenin belirsizligi ve bu belirsizligin bir tarafa haksiz
kazang saglama ihtimalini ifade eder.11> Peygamber Efendimiz garar iceren sézlesmeleri
yasaklayarak ticarette diiriistliigii ve giivenilirligi 6n planda tutmustur. Bu yaklasim hem
aliciy1 hem de saticiy1 koruyarak adil bir ticaret ortaminin olugsmasina katki saglar.

Peygamber Efendimizin, “Her timmetin bir fitnesi vardir, benim iimmetimin fitnesi
mal olacaktir.”116 hadisi, 6zellikle ticaretle ugrasan mii'minler icin 6énemli bir uyaridir. Bu
hadis, mal edinmenin ve kullanmanin bir imtihan oldugunu, helal ve haram konusunda
bilingli olmanin gerekliligini vurgular.11? Ozellikle giiniimiizde, mal edinmenin
kolaylasmasiyla birlikte, helal kazang yollarindan uzaklasma riski artmistir. Peygamber
Efendimizin “Bizi aldatan bizden degildir’118 hadisi ise, bu konuda mii’'minlere yol
gostericidir. Ticaret hayatinda diirtstliikten ayrilmak kotii sonuglara yol acar. Miisliiman
tliccarlar, ticaret hayatinin her asamasinda bu hadislerin 1s181nda hareket ederek hem
kendi vicdanlarini rahatlatmali hem de toplumun giivenini kazanmalidirlar.

1.3.4. Haram Kazan¢tan Sakinmak

Miisliiman bir tiliccar i¢in diinya ve ahiret mutlulugu, ticaret hayatin1 Kur’an ve
Siinnet’in evrensel ilkeleriyle biitiinlestirmekle miimkiindiir. Helal kazang, adaletli ticaret
ve erdemli bir yasam siireci hem diinyevi bereketin kapilarini acar hem de ahirette Yiice
Allah’in vadettigi miikafatlara ulasmanin yolunu aydinlatir. Faiz, riisvet, hile, aldatma ve
zullim gibi haram ve ahldksiz uygulamalardan uzak durmak ise bu siirecin temel taslarini
olusturur.

Islam’da haram mal hem dini hem de ahlaki agidan yasaklanmis olan kazang
yollariyla elde edilen tiim mal varliklarini ifade eder.11® Bu kapsamda, dinl metinlerde
acikca yasaklanan faiz, kumar, hirsizlik, gasp, fuhus, icki, domuz eti ve putlara tapinma
yoluyla elde edilen kazanclar haram kabul edilir. Benzer sekilde, ihtiya¢ duyulmaksizin
dilenerek elde edilen gelir de batil bir yol olarak degerlendirilir ve haram sayilir.120 Bu tiir
kazanglarin haram kilinmasinin temel nedeni, bireylerin helal yollardan c¢alisarak
gecimlerini saglamalarinin ve toplumda adaletli bir diizenin olusmasinin tesvik
edilmesidir. Haram malin elde edilmesi ve kullanilmasi, toplumun genel ahlaki yapisini
bozar. Bu nedenle islam fikhi, mii’minleri haramdan uzak durmaya tesvik etmekle birlikte
haram malin elde edilmesi, kullanilmasi ve temizlenmesi gibi konularda detayli hiikiimler
ortaya koymustur.

Kur’an-1 Kerim, ticaret yoluyla elde edilen servetin insan psikolojisi tizerindeki
etkisini ve bu durumun ahlaki degerlendirmelerini incelikli bir sekilde ele alir. Ozellikle
bir ayette ¢ok fakat helal olmayan bir servetin, az fakat helal ve temiz olan bir servetle

114 Erman, “Islam’da Ticaret Ahlakinin Olusmasinda Hadislerin Rolii”, 8.

115 Karagoz vd., Dini Kavramlar Sézliigii, 196,197.

116 et-Tirmizi, el-Camiu’s-Sahth, “Zihd”, 26.

117 Ozafsar vd., Hadislerle Isldm: hadislerin hadislerle yorumu, 5/32.

118 Miislim, Sahih-i Miislim, “Iman”, 164.

119 Ragib el-Isfahani, el-Mufredat, 1/150.

120 Affane, islam’da Ticaret, 414,415; Kalkavan, islam Ahlak Degerlerinin iktisadi Davranisa Olan Etkileri,
104.
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esitlenemeyecegi vurgulanir.l2l Bu ayet, insanin mal sevgisi ve zenginlik elde etme
arzusunun dogal bir egilimi oldugunu kabul etmekle birlikte bu arzunun ahlaki sinirlar
icerisinde tutulmasi gerektigini belirtir.122 Ayetin merkezinde yer alan “temiz” ve “pis”
kavramlari, sadece maddi temizlik ve Kkirlilik degil ayni zamanda malin kazanilma
yontemini ve bu yontemin ahlaki boyutunu da ifade eder. Bu baglamda, ayet, nicelik
yerine niteligin dnemini vurgulayarak, ¢oklugun degil malin helal ve temiz olmasinin
gercek degeri ifade ettigini ortaya koyar. Dolayisiyla Kur’an, bireyleri maddi zenginligin
pesinde kosarken ahlaki degerlerden kopmamaya ve malin sadece bir ara¢ oldugunu
unutmamaya davet eder.

Kuran-1 Kerim’de mii'minlere atfedilen en temel 6zelliklerden biri, stirekli ¢aba
sarf ederek hayirll isler yapmaktir.123 Yiice Allah, mii'min erkek ve kadinlarin iyi
amellerde bulunup haramlardan uzak durmalar1 halinde kendilerine giizel bir hayat
yasatacagini ve en giizel miikafatlarla 6diillendirecegini vaat etmektedir.124 Bu ayet,
mii'minleri siirekli gelisime ve iliretmeye tesvik eder. Mii'minler, imkanlarini zorlayarak
islerini en iyi sekilde yapmaya ¢alisirken elde ettikleri basarilarla yetinmeyip daha iyisi
icin ¢caba gosterirler. Bu baglamda mi’'minlerin hayat tarzi siirekli 6grenme, gelisme ve
tiretme tlizerine kurulu dinamik bir yapiya sahiptir.

Islam, bireylerin kendileri ve ailelerinin gecimini saglamak amaciyla ¢alismasini
tesvik ederek, is ve meslek sahibi olmanin énemini vurgulamis ve bu yolla elde edilen
kazancin sevap getirecegini belirtmistir. Toplumlarda farkli sekillerde ortaya c¢ikan ve
ticari hayatta Onemli bir yer tutan kurallar ve kaideler, bu tesvik dogrultusunda
sekillenmistir.125 Ozellikle kazan¢ paylasimini amagclayan is birlikleri, belirli anlasmalar
cercevesinde kurulmus ve ekonomik hayatin vazgecilmez bir pargasi haline gelmistir.
Toplumlarin ekonomik gelisim stlirecinde karsilasilan ticarl ve iktisadl degisimler, bu is
birliklerine dair yeni kurallarin ve diizenlemelerin getirilmesini zorunlu kilmistir.

Insan hayatinda, ibadetin ardindan en temel ihtiyaclardan biri olan gecimini
saglamak icin calismak, Islam'in da vurguladig: 6nemli bir sorumluluktur.126 Bu baglamda
ticaret, tarih boyunca insanlarin temel ge¢im kaynaklarindan biri olmus ve islam'da da
tesvik edilen faaliyetler arasinda yer almistir. Peygamber Efendimizin ticaret hayatina
verdigi 6nem, bu konunun isldim ekonomisindeki yerini belirgin bir sekilde ortaya
koymaktadir.

Islam’da kazanc, bir gecim kaynag olmaktan 6te, kisinin ahlaki ve manevi
durusunun bir yansimasidir. Helal kazang, islam’in temel ilkelerine uygun olarak, adalet,
dirustliik ve insanlara fayda saglama prensipleri cercevesinde elde edilen gelirdir. Bu

121 el-Maide, 5/100.

122 Celal Yenigeri, Peygamber ve Sonrasinda islamin Emege Bakisi ve Emek Hayatim1 Diizenlemesi Hukuki-
Ahlaki- Tktisadi- Felsefl Yonleriyle Emek ve Emek¢i Hayvanlar (Istanbul: Camlica Yayinlar, 2009), 115.

123 Ozafsar vd., Hadislerle islam: hadislerin hadislerle yorumu, 5/40.

124 en-Nahl, 16/97.

125 Murtaza Kose, “Ticaret Hukuku Tarihi A¢isindan Mudarebe ve Commenda Ortakliklarinin Etkilesimi
Hakkinda Bir Deneme”, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi <br /> Atatiirk Universitesi islami
[limler Fakiiltesi Dergisi<br /> Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi ilahiyat Tetkikleri Dergisi (ILTED)
17 (2002), 153.

126 Caliskan, “Kur’an’da Ticari Ahlak Kurallari ve Giiniimiizdeki Yansimalar1”, 31.
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baglamda resmi diizenlemelerin mesru goérdiigii her faaliyet, Islami acidan da helal
olmayabilir. Zira Islam, sadece yasal olan1 degil ayn1 zamanda ahlaki olan1 da esas alir.

Bir Miisliimanin kazanci, elde edilis biciminin el emegine dayanma 6l¢ilistiine gore
degerlendirilir.127 Alin teri dokerek, bilgi ve becerilerini kullanarak elde edilen gelir,
islam’da daha iistiin goriiliir. Bu yaklasim, sadece ekonomik bir boyutu degil aym
zamanda bireyin kendine olan glivenini artiran, sosyal sorumluluk bilincini gliclendiren
ve manevi tatmini saglayan bir boyut da igerir.

Islam iktisadi, ahldk temelli bir hayat bicimini tesvik eder. IslAm, ekonomik
faaliyetleri bireysel cikarlarin oOtesinde, toplumun genel refahini hedefleyen bir
perspektifle degerlendirir. Bu dinil c¢ercevede, ekonomik aktoérler sadece kendi
kazanglarini degil ayn1 zamanda toplumun ihtiyaglarin1 ve adaletli bir dagilimi goz
oniinde bulundurmak zorundadirlar. Bu yaklasim, bireylere sosyal sorumluluklarini
hatirlattigindan siirdiriilebilir bir toplumun ingasi i¢in 6nemli bir temel olusturmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de haram yollardan elde edilen kazang¢ ve bu kazancin tiiketimi,
acik bir sekilde yasaklanmis ve bircok ayette agir bir giinah olarak nitelendirilmistir. Bu
yasak hem bireysel arinmay1 hem de toplumsal diizenin korunmasini hedefleyen temel
bir ilke olarak ortaya konmustur. Ozellikle haram mala “siiht” olarak atfedilen bu kavram,
128haksiz kazang, riisvet ve benzeri yollarla elde edilen her tiirli menfaatsiz kazanci
kapsamaktadir.12? Miifessirlerin ortak goriisii, haram malin ibadetlerin kabuliini
engelledigi, kazancin bereketini yok ettigi ve insanin ahlaki degerlerini zedeledigi
yoniindedir.130 Nitekim, ayetlerde gecen “siiht” kelimesi, genellikle yargi¢lara verilen
riisvetle iliskilendirilerek, haramin toplum diizenini bozdugu ve adaleti zedeledigi
vurgulanmistir. Bu baglamda, Ibn Abbas (6. 68/687-88) ve Hasan el-Basri (6. 110/728)
gibi biiylik alimler de haram kazancin biiytik bir giinah olduguna ve toplum icin ciddi
tehditler olusturduguna dair goris birligi icerisindedirler.131

Islam hukukunda haram kilinan baz ticari faaliyetler, Kur’an-1 Kerim’'de agikca
belirtilmistir.132 Alkol tretimi, tiiketimi ve ticareti, kumar, fal ve sans oyunlar1 yoluyla
yapilan tiim meslek ve ticaret ¢esitleri yasaklanmistir.133 Benzer sekilde, haksiz kazang
elde etmek ve baskasinin malina el koymanin giinah oldugunu vurgulamaktadir!34. Bu
ayetlerde ifade edilen yasaklar, islam toplumunda adaletin, diiriistliigiin ve helal kazang
ilkesinin korunmasi amaciyla konulmustur.

Bu yasaklarin gerekceleri arasinda, toplumun ahldki ve manevi degerlerinin
korunmasi, insan sagliginin zarar goérmesinin 6nlenmesi, sosyal adaletsizligin ortadan

127 Ekrem Erdem, “Helal Kazang, insan Onuru ve Erdemli Toplum Insast: ilgili Hadisler Uzerinden iktisadi
Bir Degerlendirme”, Helal ve Etik Arastirmalar Dergisi 4/1 (2022), 15.

128 el-Maide, 5/63.

129 Affine, [slam’da Ticaret, 413.

130 Ebu Abdillah Kurtubi Muhammed b. Ahmed el-Ensari, el-Cami‘li Ahkami’l-Kur’an (Libnan: Dari’l-
Kutubi’l [lmiyye, 2023), 7/290.

131 Eb{i’s-Sena Sihabuddin Mahmiid b. Abdillahb. Mahmiid el- Hiiseyn1 el-Alisi, Rthu’l-Meani (Dmask: Daru
Risaleti’l-Alemi, 2022), 7/290.

132 Kalkavan, Islam Ahlak Degerlerinin iktisadi Davranisa Olan Etkileri, 103.

133 e]-Maide, 5/90.

134 e]-Isra, 17/52.
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kaldirilmasi ve ekonomik istikrarin saglanmasi sayilabilir. IslAim hukuku, ticari
faaliyetlerin toplumun genel ¢ikarlarini gozeterek ytriitiilmesini emretmektedir.

Peygamber Efendimiz (sav), mii'minlerin helal kazan¢ konusundaki hassasiyetini
vurgulayan pek c¢ok hadis-i serif ile islam ahldkinin temelini olusturmustur. Nitekim,
“Insanin yedigi seylerin en giizeli kendi kazancindan olandir ve kisinin cocugu onun
kazancindandir”135 buyurarak helal kazancin hem bireysel hem de toplumsal hayattaki
onemini belirtmistir. Benzer sekilde, Ziibeyr bin Avvam (ra)’dan rivayet edilen bir hadiste,
kisinin kendi emegiyle gecimini saglamasinin, baskalarindan dilenmekten daha hayirh
oldugu!3¢ vurgulanmistir. Abdullah bin Amr (ra)’dan rivayet edilen bagka bir hadiste ise
bakmakla ytikiimlii oldugu kisileri ihmal etmenin biiyiik bir giinah oldugu!37 belirtilmistir.
Bu hadisler, islam'da ¢alismanin ve helal kazanmanin sadece bir gecim kaynag degil ayn
zamanda ahlaki bir sorumluluk oldugunu goéstermektedir. Peygamber Efendimizin bu
ogiitleri, gliniimiizde de gegerliligini koruyarak, bireylerin ve toplumlarin refahi icin
onemli bir rehber niteligindedir.

Peygamber Efendimizin helal kazan¢ konusundaki hassasiyeti, sadece genel
ilkelerle sinirli kalmayip bariz érneklerle de desteklenmistir. Kabisa (ra)'nin rivayet ettigi
hadis bu konuda 6nemli bir delil teskil etmektedir. Hadiste, maddi bir ylikiimliiliigii olan
Kabisa'nin Peygamberimize yardim talebinde bulunmasi iizerine, Efendimizin zekat
malinin gelmesini beklemesini ve buradan kendisine verilmesini emretmesi dikkat
cekicidir.138 Bu durum, hem zekatin nasil kullanilacagina dair 6nemli bir 6érnek tegkil
etmekte hem de helal kazan¢ konusunda mii'minlerin dikkatli olmalar1 gerektigini
vurgulamaktadir.

Peygamber Efendimiz, Kabise'ye yaptig1 tavsiyede, istemenin sadece li¢ durumda
helal oldugunu belirtmistir: Maddi bir sorumlulugu olan, felakete ugrayan ve zengin iken
fakir disen kisiler. Bu li¢ durumun disinda istemenin haram oldugu gibi, boyle bir yolla
elde edilen malin da haram oldugu vurgulanmistir. Baska hadislerde de haram lokma
yemenin cehennem atesini hak ettigine dair uyarilar yer almaktadir.13°

1.4. islam Ticaret Ahlakinin Tezahiirii: Ahilik ve Fiitiivvet Teskilatlar:
Ornegi

IslJam medeniyetinin temelindeki ibadetlerin yapilmasinin hedeflerinden biri de
insanlar arasi ahlaki ve toplumsal diizenlemeleri de olusturma amaci da giidiilmektedir.
Ticaret, bu diizenin vazgecilmez alanlarindan biridir. Ciinki insan hayatinin énemli bir
kismi aligveris, lretim, emek ve tiiketimle ilgilidir. Bu alanda ortaya g¢ikan ahlaki
yozlasma, tiim toplumu etkileyebilecegi gibi, diriistliik ve hakkaniyetle yiiriitiilen ticari
hayat da toplumsal huzurun ve giivenin temel tas1 olacagi stinnetullahin geregidir.

Islam tarihinde, ticaretin bu yiiksek ahlaki prensipler dogrultusunda yiiriitiilmesi
icin kurumsal yapilar ortaya cikmistir. Ornek olarak Fiitiivvet teskilatlar1 ve Ahilik

135 en-Nesai, Stinen-i Nesai, “Biiyu’, 1.

136 ez-Zebidi, et-Tecridii’s-Sarth, “Zekat”, 50.

137 Eb{i Daviid, Stinen Ebf Dav{id, “Zekat”, 45.

138 Miislim, Sahih-i Miislim, “Zekat”, 36.

139 ez-Zebidi, et-Tecridii’s-Sarih, "Menakibu’l-Ensar", 26.
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teskilatlar1 gosterilebilir. Bu kurumlar sadece birer esnaf érgiitii degil ayn1 zamanda Islam
ahlakinin, kardesligin, yardimlasmanin ve toplumsal adaletin hayata gecirilmesinde
onemli rol oynamis adeta islam ticaret ahlakinin tecessiim ettikleri teskilatlardur.

1.4.1. Fiitiivvet: Ahlaki Ricalin Tegkilati

Futivvet, kelime olarak “genclik, kahramanlk, comertlik, baskalarini nefsine
tercih etmek” anlamlarinal4? gelir. Tasavvuf kaynaklarinda, II. (VIIL.) yiizyildan itibaren
onde gelen sifilerin fiitlivvet Kkelimesini tasavvufi bir terim olarak kullanmaya
basladiklari kaydedilir.

Terim olarak ise, baslangicta tasavvufi bir mahiyet tasirken XIII. ylizyildan itibaren
ictimali, iktisadi ve siyasi yapilanmaya donilisen kurum ve yapiy1 ifade eder.

Fitiivvet ehli, diinya malina tamah etmeyen, kardesini kendine tercih eden,
giiclityken affeden, zayifi koruyan bir karakter insa etmeyi hedefler.141

Abbasiler doneminde 6zellikle zenginlesmeye ve diinyevilesmeye karsi bir tepki
olarak gelisen fiitiivvet hareketleri, zamanla kurumsallasmis ve ticaret erbabinin ahlaki
disiplinle yetismesini saglayan bir yapiya donlismistiir. Fiitiivvetnameler, bu anlayisin
yazili kaynaklar1 olmus, liyeler arasinda uyulmasi gereken ahlak{ ilkeleri belirlemistir. Bu
metinlerde diriistliik, adalet, sabir, kanaat, comertlik gibi erdemler vurgulanir.142

1.4.2. Ahilik: Anadolu'da Bir Medeniyet insasi

Fltluvvet anlayisi, Selguklu ve Osmanl donemlerinde Anadolu’da Ahilik adiyla yeni
bir teskilat formuna kavusmustur. Ahilik, hem esnaf ve zanaatkarlar bir ¢ati altinda
toplayan bir meslek érgiitii, hem de onlar1 islam ahlaki dogrultusunda terbiye eden bir
egitim sistemidir. Ahi Evran!43(13. ytizyil), bu teskilatin kurucusu ve sistemlestiricisi
olarak kabul edilir.

Ahilik sisteminde her meslek mensubu hem mesleki beceri hem de ahlaki
olgunlukla donatilirdi. Ustalik makamina gelen bir kisi, sadece zanaatini iyi yapan biri
degil; ayn1 zamanda adil, merhametli, kanaatkar ve diirlist bir Misliman olmaliydi.
Ahilikte “eli acik, sofrasi acik, kapisi acik; gozi, dili ve beli bagli” olmak esasti. Bu hem
comertligi hem de nefsin terbiyesini ifade eder.144

Ahilik teskilat1 ayn1 zamanda bir denetim mekanizmasiydi. Maln kalitesinden
fiyatina kadar her sey gozetim altindaydi. Haksiz kazang elde eden, miisteriyi aldatan bir
ahi, cemiyet icinde mahk{m edilir ve gerektiginde teskilattan dislanirdi. 14>

140 [bn Manziir, Lisdnii 'I-Arab, 10/167,168; Ciircani, et-Ta rifat, 210.

141 Eb{i HAmid Muhammed b. Muhammed Gazzali, /hyd 'u Ulumi’d-Din (Liibnan: Daru Sadir, 2000), 2/216.

142 Abdiilkerim Kugeyri, Kuseyri Risalesi, cev. Dilaver Selvi (istanbul: Semerkand Yayinlari, 2014), 443 vd.;
Ali b. Muhammed b. Habib Eb{'l Hasen el- Basri Maverdi, Edebii’d -Diinya Ve’d -Din, ¢ev. Ersan Urcan
(istanbul: ik Harf Yayinlari, 2018), 681 vd.; Siilleyman Uludag, “Fiitiivvet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/259-261.

143Anadolu’da Ahiligin kurucusu olarak bilinen ve Iran’in Hoy sehrinde dogan Seyh Nasiriiddin Mahmid (.
1262), sonralar1 Ahi Evran ismiyle anilmistir.

144 Hamdi Kiziler, “Osmanli Toplumunun Sosyal Dinamiklerinden Ahilik Kurumu”, fnsan ve Toplum Bilimleri
Arastirmalart Dergisi 4/2 (19 Nisan 2015), 416.

145 Kiziler, “Osmanli Toplumunun Sosyal Dinamiklerinden Ahilik Kurumu”, 419.
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Sonug olarak, glinlimiiz Miisliiman toplumlarinin karsi karsiya kaldig1 ekonomik
ve ahlaki sorunlar dikkate alindiginda, Ahilik ve fiitiivvet anlayislarinin yalnizca tarihi
birer miras degil ayn1 zamanda giincel problemlere 151k tutabilecek degerli referanslar
oldugu acgiktir. Bu iki kadim tegkilat, is ahlaki, toplumsal dayanisma, mesleki ehliyet ve
ahlak temelli iiretim anlayis1 gibi ilkeleriyle, modern diinyanin ihtiya¢ duydugu etik
temelli ekonomik diizen arayisina anlaml katkilar sunabilecek niteliktedir. Bu yontiyle
Ahilik ve fiitiivvet, gecmisin birer nostaljisi olmaktan o6te giliniimiizde yeniden
degerlendirilmeye muhtag birer sosyal model olarak 6ne ¢ikmaktadir. Tiiketim ¢ilginligy,
yalnizlasma, acimasiz rekabet anlayisi ve maddi ¢ikarin yegane basar olgtiti addedildigi
bir cagda, Ahilik ruhu, insani temel alan bir etik davettir. [slam'in ticarette vazettigi diistur
olan "kazancin mesruiyeti, triiniin niteligi, muisterinin magdur edilmemesi ve kardeslik
baginin korunmasi” prensibi, Ahilik tarafindan kurumsal bir yapiya kavusturulmus;
futiivvet ise bu ilkeyi derinlikli bir manevi terbiyeye doniistirmiistiir. Bu nedenle,
glinimiiz Mislimanlart bu degerli mirast yalnizca teorik diizeyde 06grenmekle
yetinmeyip, hayata tatbik ederek yeniden yesertmelidir.146

Sonug¢

Islam’da helal ve haram kavramlari, bireyin diinya ve ahiret hayatindaki
sorumluluklarin1 belirleyen temel ilkelerdir. Her insan, Allah’in belirledigi sinirlar
dahilinde yasamak ve helal kazang elde etmek zorundadir. Bu prensipte herhangi bir
ayrim s6z konusu degildir; zengin veya fakir, giicli veya zayif herkes icin gecerlidir.
Kazancin helal olmasi kadar bu kazancin helal yollarda harcanmasi da biiyiik 6nem tasir.
Peygamber Efendimiz (s.a.v.), kiyamet giinii insanin bes temel soruyla karsi karsiya
kalacagini belirtmistir. Bu sorular; 6mrin nasil gecirildigi, gencligin nerede harcandigy,
malin nereden kazanilip nereye harcandigi ve bilginin amele dontstiirilip
donistirilmedigi seklindedir.47 Bu hadis, her insanin diinya hayatindaki tim
soylemlerinden sorumlu oldugunu ve bu eylemlerin ahirette karsiligini bulacagini
gostermektedir. Dolayisiyla Islam, bireylere diinya hayatinda sorumluluklarinin
bilincinde olmay1 ve ahiret hayatina yonelik hazirhlk yapmayr emretmektedir. Helal
kazang¢ ve harcama bu sorumluluklarin en temel unsurlarindandir. Helal kazangla elde
edilen gelir, toplumun refahina katkida bulunur ve sosyal adaletin saglanmasina yardimci
olur. Haram kazang ise, toplumda huzursuzluga, adaletsizlige ve ahlaki ¢okiise neden
olabilir. Bireysel olarak helal kazang, kisinin manevi huzurunu ve mutlulugunu artirir.
Helal kazancla elde edilen mal, bereketli olur ve kisiye hayir getirir. Haram kazang ise,
kisiye vicdan azab1 verir ve huzursuzluga sebep olur. Islam'da helal kazang yollar genis
bir yelpazede sunulmustur. Calismak, ticaret yapmak, zanaatla ugrasmak, tarim yapmak
gibi mesru yollarla kazang elde etmek helaldir. Ancak, hirsizlik, riisvet, faiz, kumar gibi
haram yollarla kazanc¢ elde etmek kesinlikle yasaktir. Helal kazang elde etmek i¢in diiriist
olmak, adil olmak, baskalarinin hakkina saygi duymak ve helal kazanc ilkelerine uygun
davranmak gerekmektedir. Helal kazang¢ elde etmek kadar, bu kazanci helal yollarda

146 Kuseyrl, Kuseyri Risalesi, 443-449; Maverdi, Edebii’d -Diinyd Ve’'d -Din, 681 vd.; Ziya Kazici, “Ahilik”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1988).
147 Beyhaki, Suabii’'l-Imdn, 4/277.
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harcamak da énemlidir. Israf etmek, liiks ve gosterise diiskiin olmak, haram yerlerde
harcama yapmak gibi davranislar, helal kazancin bereketini azaltir. Dolayisiyla helal
harcama, ihtiyac¢ sahiplerine yardim etmek, hayir islerinde bulunmalk, aile ve akrabalarin
gecimini saglamak gibi mesru alanlarda yapilmalidir. Ticaret ahlaki hakkinda neticede net
olarak su séylenebilir; giiniimiiz modern déneminde Islam ahlaki ihmal edildiginden bir
ticaret ahlaki krizi ortaya ¢ikmistir. Giiniimiizde kapitalist sistem, kazanci her seyin 6ntine
koyarken ahlaki degerleri ikinci plana itmektedir. Reklamla yaniltma, iiretimde
sahtekarlik, fahis fiyatlar, israf ve somiirii sistemleri Misliiman toplumlari da
etkilemektedir. Ancak Islam, bu gidisata kars1 bir durus énerir: Helal kazana 6nceleyen,
emege saygl duyan, toplumsal adaleti gbzeten bir ekonomi.

Bugiin Miisliimanlar, sadece bireysel ibadetlerde degil ekonomik hayatta da 6rnek
olmal;; Peygamber Efendimizin ticaret ahlakini yasatmalidir. Bu hem diinya saadeti hem
de ahiret kurtulusu i¢in elzemdir.

Ticaret Islam’in 6nerdigi ahlakla giizellesir. Ticaret bir kazanc kapisi oldugu kadar
bir imtihandir. Paranin ve malin el degistirdigi bu alanda Allah'in rizasim1 gozeten, kul
hakkina dikkat eden, giivenilirligi ilke edinen mii’'minler, hem topluma huzur verir hem
de kendilerine hayirh bir rizik kapisi acarlar.

Islam ticaret ahlaki, birey ile toplum, diinya ile ahiret arasindaki dengeyi gézeten
biitiincil bir yaklasim sunar. Ticari faaliyeti yalnizca ekonomik bir siire¢ olarak degil ayni
zamanda ahlaki bir sorumluluk olarak ele almasi, onu modern ekonomik modellerden
ayiran temel unsurlardan biridir. Bu yaklasim, kazancin mesru yoldan elde edilmesini
oncelikli hedef haline getirirken, bireysel menfaat ile toplumsal faydanin da uyum icinde
yuritiilmesini miimkiin kilar. Boylelikle, piyasa diizeninin yalnizca yasal ¢ercevelerle
degil vicdani ve ahlaki ilkelerle de sekillendirilmesi hedeflenir. Ticaretin etik boyutunun
goz ardi edildigi toplumlarda, sadece ekonomik krizler degil ayn1 zamanda giiven
bunalimi, sosyal ¢oziilme ve adalet algisinda zayiflama da kaginilmaz hale gelmektedir.
islam, bu risklere karsi, ticaretin her asamasinda niyet, mesruiyet ve toplumsal
sorumlulugu esas alan bir sistem énerir. Bu yoniiyle Islam ticaret ahlaki, bireysel erdemle
toplumsal diizen arasinda kurucu bir koprii vazifesi goriir ve ekonomik isleyisi ahlaki
temelde disipline etmeyi amaglar. Giliniimiizde yasanan ekonomik adaletsizliklerin,
tiikketim merkezli hayat tarzinin ve ahlaki asinmanin éniine gecilebilmesi i¢in, Islim’in
onerdigi deger-temelli ticaret anlayisina yeniden dontilmesi elzemdir. Tiiketici ile tiretici,
alici ile satic1 arasindaki iliskilerde adalet, hakkaniyet ve giivenin tesisi, sadece ekonomik
diizeni degil, sosyal barisi da dogrudan etkileyen unsurlardir. Bu nedenle islam ticaret
ahlaki, giinlimiiz ekonomilerinde sadece teorik degil, ayn1 zamanda uygulanabilir pratik
bir model olarak degerlendirilmeye aciktir.
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Al-Birmawri’s Methodological Approach in Resolving Contradictions
Between Akhbar al-Ahad in His Work “al-Fawa’id al-Saniyyah”**

Abstract:

The discipline of Ustl al-Figh is one of the most significant and foundational branches of Islamic
sciences. It serves as the theoretical framework through which Islamic legal rulings are derived
and understood. This field is divided into various intricate and interrelated topics, among which
the issue of ta‘ddul (equivalence) and ta‘arud (contradiction) among SharT evidences, as well as
the principles of preference (tarjih), hold a particularly central and sensitive position. A jurist
(fagih) must be thoroughly well-versed in these core concepts before engaging in the process of
deducing legal rulings from scriptural evidences. Mastery of these principles ensures that legal
reasoning remains consistent, methodical, and faithful to the broader objectives of the Sharia. This
study provides a brief yet focused summary of Hafiz al-Birmaw?’s life, his intellectual background,
and more importantly, the methodological approach he adopted in his work al-Fawa’id al-Saniyya.
[t also offers an in-depth examination of the linguistic and technical meanings of the terms ta‘adul,
ta‘arud, and tarjih as understood by classical jurists.It is established in this study that ta‘adul and
ta‘arud are often treated as synonymous terms in certain contexts. Furthermore, contradiction
does not occur between two definitive (qati) evidences, nor between a definitive and a
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* This study is based on an ongoing doctoral thesis in the Department of Basic Islamic Sciences at Dicle
University Institute of Social Sciences, titled al-Hafiz Shams al-Din al-Birmawt’s Usiili Perspectives in
His Work al-Fawa’id al-Saniyyah fi Sharh al-Alfiyyah
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presumptive (zanni) one. In Islamic jurisprudence, contradiction can only arise between two
presumptive (zanni) evidences. In such cases, scholars must first explore possible methods of
reconciliation (al-jam®) before applying the principles of preference (tarjih). Additionally, al-
Birmawi asserts that tarjih in ahad (solitary) narrations depends on multiple factors. These
include the reliability and integrity of the narrator (rawi), the internal consistency and content of
the hadith (matn), the linguistic indicators or implications of the words used, and contextual or
external elements beyond the text itself. These discussions are presented in the study as a
fundamental contribution to Usil al-Figh, enriched with a comparative analysis of the views of
various scholars and further clarified through concrete and illustrative examples where
applicable.

Keywords: Islamic law, Hafiz al-Birmawi, Principles of Islamic Jurisprudence, Ta‘arud
(contradiction), Ta‘adul (equivalence), Tarjih (preference).

el-Birmavi'nin “el-Feva’idii’s-seniyye” Adl Eseri Cercevesinde Ahad Hadis
Rivayetleri Arasindaki Celiskilerin Giderilmesine Yonelik Usiili Yaklagimi1™"

Ozet:

Ustl-i fikih disiplini, [slami ilimlerin en 6nemli ve en temel dallarindan biridir. Bu disiplin, [slam
hukuki hiikiimlerinin ¢ikarildig1 ve anlasildig1 teorik cerceveyi olusturur. Alan, kendi iginde
karmasik ve birbiriyle baglantili bir¢ok konuya ayrilir. Bu konular arasinda, serl deliller
arasindaki ta‘ddul ve ta‘aruz meselesi ile tercih ilkeleri 6zellikle merkezi ve hassas bir konuma
sahiptir. Bir fakih, naslardan hiikiim ¢ikarma siirecine girismeden 6nce bu temel kavramlara dair
derin bir bilgiye sahip olmalidir. Bu ilkelerde ustalasmak, hukuki akil yiiriitmenin tutarl,
sistematik ve Seriat'in genel amaclarina uygun sekilde ilerlemesini saglar. Bu calisma, Hafiz el-
Birmavi'nin hayati, entelektiiel arka plani ve ozellikle el-Fevd’idii’s-Seniyye adli eserinde
benimsedigi yontem hakkinda kisa ama odaklanmis bir 6zet sunmaktadir. Ayni zamanda, ta‘ddul,
ta‘druz ve tercih terimlerinin hem dilsel hem de teknik anlamlarimi klasik fakihlerin anlayisi
cercevesinde derinlemesine incelemektedir. Calismada ortaya konuldugu tizere, ta‘ddul ve ta‘druz
bazi baglamlarda esanlaml terimler olarak ele alinmaktadir. Ayrica, iki kat? delil arasinda veya
bir kat1 ile bir zann{ delil arasinda c¢eliski meydana gelmez. Fikih alaninda geliski ancak iki zanni
delil arasinda vuku bulur. Bu gibi durumlarda, fakihlerin dncelikle delilleri uzlastirma yollarini
arastirmalari gerekir; ancak bu miimkiin degilse, tercih ilkeleri devreye girer. el-Birmavi, ahdd
rivayetlerde tercihin gesitli unsurlara baglh oldugunu belirtir. Bunlar arasinda ravinin glivenilirligi
ve adaleti, hadisin metninin igerigi ve tutarliligi, kullanilan kelimelerin dilsel anlamlar1 ve metin
dis1 baglamsal unsurlar yer alir. Dikkat ¢eken bir diger husus, Bermavi'nin tercih konusunu
ictihattan 6nce ele almasidir; zira asil maksat tercihtir. Bermavi, tiimevarim yéntemini kullanmuis,
delilleri karsilastirmis, 6dnceki alimlerin gorislerini elestirel bicimde degerlendirmis ve mevcut
meseleleri miimkiin oldugunda uygulamali 6rneklerle agiklamistir. Bu tartismalar, usil-i fikih
alanina temel bir katki olarak sunulmakta ve farkli alimlerin gértslerinin karsilastirmali analizleri
ile somut ve aciklayic1 6rnekler tizerinden netlestirilmektedir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Hafiz el-Birméavi, Usil-i fikih, Tearuz, Teadiil, Tercih

™" Bu ¢alisma Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri dalinda hazirlanmakta olan
el-Hafiz Semsiiddin el-Bermavi'nin el-Feva’idi’s-seniyye f1 serhi’l-Elfiyye kitabina gore Usuli goriisleri
adli doktora tezinden iretilmistir.
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Ahmed Matliib. Esalib Belagiyye: el-Fesaha, el-Belaga, el-Meani. Kuveyt:
Vekiletii’l-Matbii‘at, 1. Baski, 1980, 304s.

Matliib’'un temelde meani ilmini ele aldig1 bu eseri, mukaddime ve iki b6liimden
mitesekkildir. Kitabindaki ilk boliimi “fesahat-belagat”, ikinci bolimii “meani ilmi”ne
ayirsa da fesahat ve belagat basliklarini, meani konularina zemin hazirlamak i¢in agmuistur.
Bu sebeple esasinda fesahat-belagat boliimiini, belagat tisluplarina yani meani ilmine bir
mukaddime niteliginde isler. (s.5) Ancak Matlib, s6z konusu husustan dolayi; ilk boliimii
tafsilath olarak ele alir. Matliilb, mukaddimede bu kitabin1 daha 6nce kaleme aldig1 ve
beyan ile bedi’ ilmine hasrettigi Fiiniin Beldgiyye adl1 eserinin devami olarak nitelendirir.
(s.5) Kitabr yazmadaki amacini, miitekellimin veya edibin, diisiincelerini aktarirken
basvurmak zorunda oldugu belagi tislup sekillerini irdelemek olarak ifade eder. Matliib’a
gore haber-ins3, ta‘rif-tenkir, zikir-hazif, takdim-tehir, kasr, fasil-vasil, icaz-itnab-musavat
ve s0zlin mukteza-y1 zahirin disina ¢ikmasi gibi meani ilminin konulari, belagi tislubun
oziinii tegkil eder. (s.6) Matlib’'un eserinin meani ilmini konu edindigini ifade etmesine
ragmen onu Esdlib Beldgiyye yani “belagat tisluplar1” olarak isimlendirmesi bu konudaki
kanaatini ayrica vurgular. Zira ona gore bahsi gecen ve nazim/sozdizimi uygulamalari
olarak da bilinen bu “belagat tisluplar1” s6z kaliplari ve ifade sekillerinin bilinen en 6nemli
yollarindandir. (s.6) Matllb, eserde miitekaddimiin belagat¢ilarin taksim ve tariflerine
bagh kaldiginm1 ve kaideleri 6rnekleriyle beraber ele aldigini vurgular. (s.6-7) Matlib’a
gore donuklasan belagat ilmi, gelenegin oldiiriilmesiyle degil, gelenek ile tislubunun
anlasilmasi ve modern birikimin bilinmesiyle yenilik yoluna girebilir. (s.7) Matliib’'un bu
tespiti kendi zaviyesinden hakl olabilir. Ancak onun, bu dénemi “donukluk” ile
nitelemesine, ilgili donemde belagate yapilan katkilar dikkate alinarak bazi elestiriler
getirilebilir. Belagatin ilim olarak vaz‘ edilmesi konusundaki ilerleme, bu minvalde
eserlerin tanim, taksim ve tertip noktasinda ulastiklar: seviye gibi hususlar bunlardan
bazilaridir.

Kitabinin ilk boéliimiinti temelde fesahat ve belagat seklinde iki bashiga ayran
Matlib, iki kavramin dil, Kur’an, hadisler ve gelenekteki delaletlerini tespit etmeye ¢alisir.
Bu baglamda fesihat bashg altinda Cahiz (6. 255/869), ibn Kuteybe (6. 276/889),
Miiberrid (6. 286/900), Ebii’l-Abbas Sa‘leb (6. 291/904) ibnii’'l Mu‘tez (6. 296/908), Ebii’l-
Hiiseyn Ibn Vehb (6. 335/947), Kudame b. Ca‘fer (6. 337/948), Ebu Hilal el-Askeri (6.
400/1009’dan sonra), ibn Sinan el-Hafaci (6. 466/1073), Abdiilkdhir el-Ciircani (6.
471/1078-79), Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), Ziyaiiddin Ibni'l-Esir (6. 637/1239),
Sekkaki (6. 626/1229), Bedriiddin b. Malik (6. 686/1287) ve Kazvini'nin (6. 739/1338)
fesahat kavramina yiikledikleri anlami analiz eder. Matlib’a gore sozliikte agiklik ve
beyan anlamina gelen “fesahat” kelimesi belagat ve edebi tenkit alanina dahil olunca,
belagat ile ayni anlamda kullanilmistir. Dolayisiyla Cahiz gibi ilk belagatcilar her iki
kelimeyi bir¢ok yerde ayni anlamda ve birbirlerinin yerine kullanmistir. (s.13) Matlib,
Cahiz’in “fesahat” konusunu genis kapsamli isleyerek lafizlardan ¢okc¢a bahsettigini ifade
eder. Soyle ki; miiellif el-Beydn ve’t-tebyin eserindeki tahlil ve tespitlerinin konuyla ilgili
ilk tedvin asrindan bize intikal eden en kapsamli birikim oldugunu belirtir. (s.13) Ancak
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Matlab, Cahiz1 lafizcr addetmenin yanlis oldugunu belirterek onu nazim/s6zdizimi
teorisinin onciisii kabul eder. (s.16) Matliib’a gére Ibn Kuteybe eserlerinde lafizlarin
sifatlar1 ve lafizla ilgili bircok hususa deginmesine ragmen bunlar “fesahat” olarak
isimlendirmemis ve bu kelimeyi kullanmamistir. (s.19) Matlib; Miiberrid, Sa‘leb ve Ibnii’l
Mu'‘tez’in fesahat kelimesine isarette bulunmadiklarini ifade eder. (s.20) Matl{ib, Kudame
b. Ca‘fer’in lafzin yumusak, mahrecinin kolay olmasi ve fesahat pariltisiyla bezenecek
sekilde ari-duru olmasi gibi lafzin sifatiyla ilgili goriisler serdettigini vurgular. Yine lafzin
dil ve nahiv kurallarina aykiri olmasi, nadir kullanima sahip olmasi ve saz olmasi gibi
kusurlarina da deginmistir. (s.20) Matlb, Ibn Vehb’in saglam-zayif lafiz gibi ifadelerle
lafza yonelik tespitler yapmasina ragmen fesahat ile ilgili goriislerini yansitacak
kavramsal bir cerceve sunmadigini kaydeder. (s.21) Son tahlilde fesahat-belagat
ayrimindan yana olan Ebl Hilal el-Askeri, fesdhatin beyan sifatini tamamlayan bir arag
oldugunu ve aragsal olan seyin de anlamdan ziyade lafizla ilgili oldugunu belirtir. (s.23)
Halbuki “anlamin kalbe ulastirilmasi” olarak tarif edilmesi miimkiin olan belagat bir nevi
anlama isaret eder. (s.22) Matllb, Sirrii’l-fesdha adli eserinde harflerin sifatlar1 ve
mahrecleri, miifret lafizlarin ve telife konu olan lafizlarin fesdhati konusunda ayrintil
tahliller yapan Ibn Sinan el-Hafact'nin fesahati beyan ve aciklik olarak tarif ettigini ifade
eder. (s.23) Hafaci'ye gore fesahat, lafizlarin vasfiyla ilgili bir hiikiimken belagat
anlamlarla beraber lafizlar hakkindaki hiikiimdir. Ona gore her belig kelam fasth sayilr,
fakat her fasth olan belig sayilmaz. (s.24) Matliib’a goére onun fesahatle ilgili incelemeleri
konuyla ilgili en degerli calismalardan olup miiteahhir beldgatgilar1 derinden etkilemistir.
(s.31)

Matliib; fesahat, belagat ve beyan gibi kavramlarin Abdiilkahir Ciircani nezdinde
es anlamli oldugunu belirtir. (s.31) Ona gore miifret kelime fesahat noktasinda bir sey
ifade etmez, fesahat/belagat, sozdizimi ile ilgilidir. (s.32) Boylece fesahat, belagat ve
nazmi birbirine baglayan Ciircani, Hafaci gibi fesahat sartlarindan s6z etmemis ancak
mahreci kolay ve akici miifret lafzin ustiinligiini kabul ederek fesahatin, i‘cazi pekistiren
bir olgu oldugunu vurgulamistir. (s.36-37) Fahreddin er-Razi ise fesahati; soziin, ta'kid
(kelamin anlamini zorlastiran kot telif) unsurundan hali olmasi seklinde tanimlar ve onu
anlamla iligkilendirir. Razi, her ne kadar fesdhat ve belagatin lafzi delalet yoluyla
aciklanamayacagini vurgulasa da lafzin cevheri ve vaz‘1 delaletini s6ziin giizelligine etki
eden bir faktor olarak degerlendirir. Dolayisiyla bu goriis Ciircani’'nin nazim teorisinin bir
izahidir. (s.37) Fesahat konusuyla oldukca ilgilenen (s.38) ibnii’l-Esir, belagatcilarin sikca
kullandiklar: “Fasth s6z, acik ve zahir olandir.” ifadesinden kastedileni agiklamistir. Ona
gore giizel oldugu i¢in kullanilan lafiz ayn1 zamanda agik ve anlasilir hale gelmis ve
neticede fasith olmustur. [bni’l-Esir, nazim ve nesir erbabinin fasth Kkelimeleri
digerlerinden zevk-i selim yoluyla ayirt ettiklerini ifade eder. (5.39) Ayrica ibnii’l-Esir,
fesahatin anlama degil lafza raci oldugunu savunmustur. (s.40) ibnii’l-Esir, Hafaci'nin
miifret kelimenin fesahatiyle ilgili kaydettigi bilgileri incelemis ve bazilarin1 kabul edip
bazilarim1 reddetmistir. Ona gore sonrakiler bu konuda Ibnii'l-Esir'in takipgisi sayilir.
(s-41) Matlib, Sekkaki’nin belagati taksim ederken fesdhate miistakil bir bolim
ayirmadigini, beyan ilminin ardindan konuyla ilgili gériislerini kaydettigini ifade eder. O,
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Sekkaki’'nin fesahati, anlama ve lafza raci olmak tizere ikiye ayirdigini belirtir. Matlib’a
gore Sekkaki fesahati, belagatin zorunlu bir sarti olarak gérmemis ve bu konuda Ciircani
ile Razl'nin gorislerini benimsemistir. (s.42) Sekkaki'nin Miftdhii’l-uliim adl1 eserinin
ticlincli bolimini ihtisar eden Bedriiddin b. Malik ise fesahati s6ziin, anlamini tam bir
sekilde izhar edecek ve maksadini agiklayacak bicimde ifade edilmesi olarak tanimlamis
ve fesdhat i¢in “bedi” kavramini kullanmistir. (s.42) Sekkaki ve Bedriiddin b. Malik'ten
farkli olarak Hatib el-Kazvini fesahati, belagatin mukaddimesi olarak ele almistir. (s.43)
Matlib bu baslikta son olarak fesahat ve belagat kavraminin glintimtizde birbirinin yerine
kullanilmasini dogru bulmadigimi belirtir. Zira ona gore fesdhat daha ¢ok lafiz ve ses
meseleleriyle ele alindigindan dolay1 giiniimiizde lafza taalluk eden konular i¢in “fesahat”
terimini kullanmak daha isabetlidir. (s.50) Matliib’un fesahat kavraminin gelenekte daha
cok lafiz ve ses meseleleriyle ilgili oldugu yorumu isabetli olsa da bir yontiyle eksiktir. Zira
belagatin tesekkiiliine kadar fesahat, belagat ile es anlamli kullanilmistir. Matliib’un
kendisi de bu hususu vurgular. (s.51)

Matliib, “fesdhat” kavramindan sonra ilk boliimiin diger ana basliginda “belagat”
kavramini inceler. Sozliikte “amaca varmak ve ulasmak” seklinde karsilik bulan “belagat”,
cogu dilci ve ilk belagatcilara gore fesahat ile es anlamhidir. (s.51) Amr b. Ubeyd (6.
144/761) (s.53), Asmal (6. 216/831) ve Ebu Amr el-‘Attabi (6. 220/835) gibi isimler
belagat ve belig kisiyle ilgili aciklamalar yapmalarina ragmen “belagat”1 tarif
etmemislerdir. (s.54) Hatta belagat ile ilgili bir¢cok tarif zikreden Cahiz bile bunlar
arasinda herhangi bir tercihte bulunmayarak beldgat ile ilgili hosuna giden “lafzin kulaga,
mananin da kalbe ulasmasi noktasinda birbirleriyle yarismasi” anlamindaki ifadeyi
se¢cmekle yetinmistir. Cahiz, iki kavrami ayristirmadan beyan anlaminda kullanmistir.
(s.54) Miiberrid’in el-Beldga risalesiyle eserine “belagat” ismi veren ilk dilci oldugunu
ifade eden Matliib, onun risalede belagat kavraminin istildhi manasina yakin bazi
anlamlarina isaret ettigini belirtir. (s.55) Askeri’nin belagati “makbl bir siiret ve giizel
bir takdimle beraber zihninde var olani dinleyenin kalbine, zihninde oldugu haliyle
aktarmay1 saglayan her sey” olarak tanimladigini ifade eden Matliib, Askeri’'nin belagati
miitekellimin degil kelamin bir sifati kabul ettigini aktarir. (s.55) Ibn Sinan el-Hafaci de
belagati tam tarif etmemis sadece belagat ve fesahat arasindaki farka deginmistir. (s.56)
Abdiilkahir Ciircani; belagat, fesahat, bera‘at ve beyan kelimelerini es anlamh
kullanmistir. (s.57) Fahreddin er-Razi de belagat ve fesahati anlamla iliskilendirerek
Ciircani’nin usuliinii esas almistir. Ibnii’l-Esir ise belig kelamin lafiz ve anlami samil
oldugunu ifade ederek belagatin terkiple birlikte lafiz ve anlamin bir vasfi olacagini,
fesahatin ise terkibe dahil olmamis miifret lafizlarin bir vasfi oldugunu savunmustur.
(s.58) Belagati “miitekellimin, anlamlarn ifade etme noktasinda terkiplere hakkini
tastamam verecek bir seviyeye ve tesbih, mecaz ile kinayeyi yerinde kullanacak bir
diizeye ulasmas1” olarak tarif eden Sekkaki, bu tanimiyla meani ve beyan ilminin
konularini belagata dahil ederken bedi konularini ise hari¢ tutmustur. (s.58) Ancak o,
bedi’ konularini miilhak olarak meani ve beyandan sonra zikretmistir. Kazvini, kelamin
ve mitekellimin belagatini ayirt ederek ilkini “soziin fasth olmakla beraber mukteza-y1
hale mutabik olmasi1” seklinde tanimlamis (s.59) ikincisini ise “miitekellimin, kendisiyle
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belig soz telif etme kabiliyetine sahip oldugu meleke” olarak tanimlamistir. Matlib,
Kazvini'nin beldgati meani, beyan ve bedi seklinde lige taksim ettigini ve miiteahhir
beladgat¢ilarin onun bu taksim ve tariflerini esas kabul ettigini belirtir. Matliib’a gore
“fennii’l-kavl”, “fennii’l kitabe”, “fennii’t-te’lifi’'l-edebi”, “fennii’l-insa” ve “ilmi’l-esalib”
gibi modern donemdeki isim teklifleri, “belagat” kavraminin tasidigi anlamlari
tasimadiklari i¢in onun yerini tutamazlar. (s.60)

Matlib’un ilk boliimii “fesahat” ve “belagat” kavramlarinin detayl bir tahliline
ayirmasi ve Cahiz, Ciircani, ibn Sinan el-Hafacl, Razi, Ibnii’l-Esir, Sekkaki ile Kazvini gibi
onemli belagat ve edebiyat alimlerini esas alarak kavramlarin tarihi gelisim seyrini
aktarmasi oldukc¢a oOnemlidir. Kitab1 okuyan kisi bu metot sayesinde bir taraftan
kavramlarin arka plani ve tarihi gelisimine daha fazla vakif olurken diger taraftan ise bu
dilcilerin konuya yaklasim tarzlarini mukayese imkani elde etmektedir. Bu hususun
ozellikle alana yabanci olanlar ve yeni baslayanlar i¢in bir tasavvur olusturmak adina
faydali bir yol oldugu ayrica vurgulanmalidir. Ancak Matlib’'un fesdhat-belagat
basliklarin1 birbirlerinden ayri islemesi fazlaca tekrara diismesine neden olmustur.
Ciinkii konunun tabiati geregi her iki kavrami beraber degerlendirmek zorunda kalmistir.
Ayrica bu durum onun bahsi gecen belagatcilar1 daha detayl ele alarak gorisleri
arasindaki farkliliklari, benzerlikleri ve tartismalarin mabhiyetiyle ilgili derin
coziimlemeler yapmasina mani olmustur. Zira kendisi ¢ogunlukla isimleri verdikten
sonra konuyla ilgili genel kanaatleri aktarip tartisma zeminlerine atifta bulunmaz.

Matldb, kitabinin ikinci boélimiini “meani” temel bashigl altinda “meani ilmi”,
“haber ve insa”, “ctimlenin halleri”, “fasil ve vasil”, “icaz ve itnab” ve “mukteza-y1 zahirden
hurlic” olmak tzere alti yan bashga ayirmistir. O, meani ilmi bashgi altinda ise
“nazim/s6zdizimi teorisi”, “teorinin gelisimi”, “teorinin donuklasmas1” ve son olarak
“Sekakki’'nin yontemine elestiri” yan bagliklarini ele alir. Matliib’a gore Ebu Said es-
Sirafi’nin (6. 368/979) “meani’'n-nahv/nahvin anlamlar1” terimi (s.67) ve Ibn Faris’in (6.
395/1004) haber ve insa konularini ifade etmek icin kullandig1 “meani’l-kelam/s6ziin
anlamlar1” terimi (s.68), belagatin bir kismi héline gelen meani ilmine en ¢ok yaklasan
ifadelerdir. Abdiilkahir de nazim teorisini insa ederken ‘“meani’'n-nahv” kavramini
merkezi bir yere konumlandirmis ve nahiv ile meani arasinda derin bir irtibat kurmustur.
Belagatin bazi konularini meéani olarak isimlendirip belagatin bir kismi haline getiren kisi
Sekkaki (s.67) olsa da siirecin ona kadar kaydettigi gelismeleri akilda tutmak biiyiik 6nem
arz etmektedir. O, nazim diisiincesinin gelisiminde i‘cazii’l-Kur’an literatiiriiniin de
onemli oldugunu belirterek Vasiti (6. 306/918), Hattabi (6. 388/998), Rummani (6.
384/994), Bakillani (6. 403/1013) ve Kad1 Abdiilcebbar’'in (6. 415/1025) ¢alismalarina
atif yapar. Bu hususta “damm/eklemleme” terimini 6ne ¢ikaran Kadi'ya ayri bir parantez
acar. (s.71-72) Matliib’a gore nazim teorisi Abdiilkahir Ciircani'nin eliyle sistematik bir
hale gelmistir. Clircani’nin nazim diisiincesi; haber, miisned ve miisnediin ileyh, hal ve sart
gibi miisned ve misnediin ileyhe taalluk eden konular, fasil-vasil, meani harflerinin 6zel
anlamlari, ta‘rif-tenkir, takdim-tehir, hazif, tekrar ve idmar-izhar gibi tiim konular
kapsamaktadir. (s.73-75) Matlib, “teorinin donuklagmasi” basliginda Sekkaki'nin meani

konularini taksim etme metodunu anlatir. (s.77-78). Bu tahlillerden sonra “yéntem
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elestirisi” bashginda edebi zevki yok edecek seviyede belagat konularini mantiksal
taksime tabi tutmasi sebebiyle Sekkaki'yi tenkit eder. (s.79-81) Ona gore Kazvini ve
Teftazani (6. 792/1390) gibi sarihler bu gercegi kaydetmelerine ragmen Sekkaki’'nin bu
taksimini garip bicimde benimsemislerdir. (s.82). Kazvini ve Teftazani’nin Sekkaki'ye
yaptiklar elestiri, belagatin ticlii taksimine yonelik olmayip bazi konularin tertibi ve
islenme keyfiyetiyle ilgilidir. Dolayisiyla Matlib’'un Sekkaki'ye yaptig1 elestiriler,
meseleye farkli bir noktadan yaklasmasiyla ilgilidir. Ona goére meaniyi sekiz ayr1 baslikta
ele alan Kazvini’'nin yontemi Sekkaki’ye gore daha agiktir. (s.83)

Matlab, ikinci bolimiin ikinci ana bashginda ilk olarak “haber” sonra “insad”
konularini ele alir. Haber ve insd konularinin ortaya ¢ikmasinda ‘“halkii’l-Kur’an”
meselesinin 6zellikle etkili oldugunu vurgulayan Matlib bu baglamda Mu'tezile
kelamcilarinin Kur’an’t emir, nehiy ve haber temelli taksim ettiklerini zikreder. (s.86)
Nazzam (6. 231/845) ve Cahiz'in “haber”i farkl sekillerde tarif ettiklerini (s.86-87) ifade
eden Matliib’a gore bu tartismalar edebiyat ve belagat kitaplarina intikal etmistir. ibn
Kuteybe, Sa‘leb ve ibn Faris gibi dilcilerin haber konusuyla ilgili ifadelerine deginen (5.88)
Matliib; Razi, Sekkaki ve Kazvinl’nin haber tanimlarini aktardiktan sonra haberin
“dogruya veya yalana bizatihi muhtemel olan her s6z” seklinde tarif edilmesini uygun
bulur (s.89) ve ibtidai, talebi (s.91) ile inkari (s.92) olmak tizere {i¢ tiiriinii zikreder.
Matllb, haberin, muhataba bilgi vermek (s.99) veya miitekellimin bildigini izhar etmesi
(s.100) gibi iki temel amaci oldugunu belirtir. Ancak cogunlukla mukteza-y1 zahirin disina
cikan haber bircok farkli anlam ihtiva edebilir. (s.101-102) “Insa”y1 “dogruya veya yalana
bizatihi muhtemel olmayan her s6z” seklinde tarif eden Matliib, “insa”nin, talebi ve talebi
olmayan seklinde ikiye ayrildigini aktarir. Talep vaktinde var olmayan bir istek bildiren
emir, nehiy, istithdm, temenni ve nida talebi insa; herhangi bir istek bildirmeyen medih
ve zem lislubu (5.107), taacciib, kasem (s.108), reca (s.109) ve baz akit kaliplari ise talebi
olmayan insa kapsaminda degerlendirilir. Belagatcilar talep bildiren insa tsliiplar:
lizerinde yogunlasmislardir. (s.110) Bu baglamda emri, tistten ve ilzam yoluyla eylem
talebi (s.110); nehyi, iistten ve ilzam yoluyla eylemi terk talebi (s.116); istifhami, daha
once bilinmeyen bir seyi 6grenme talebi (s.118); temenniyi, gelecek zamanda sevilen
seyin gerceklesme beklentisi (s.126) ve nidayi, c¢agiranin c¢agrilan Kkisiye yaptigi
yonelme/ilgi talebi (s.128) olarak tanimlamayi tercih eden Matlib, 6rneklerle bu
usluplari genis tahlile tabi tutar.

Matliib, liglincili ana bashgi “ciimlenin durumlari”na ayirmistir. “Climle”yi “anlama
delaleticin bir araya gelen kelimeler” seklinde tarif eden Matlib, climlenin bir anlam ifade
etmesi icin iki temel riknii olan miisned ve miisnediin ileyhe sahip olmasi gerektigini
ifade eder. (s.132) Buna binaen Matlib bu boéliimii miisned ve miisnediin ileyhi temele
alarak isler. Miisnediin ileyhi, hiikmiin kendisine irca edildigi veya kendisinden haber
verilen (s.133) ve miisnedi, kendisiyle hiikiim verilen veya haber verilen (s.136) seklinde
tanimlar. Ciimlede bulunduklari yerleri 6rnekleriyle beraber isledikten sonra ta‘rif-tenkir,
zikir-hazif, takdim-tehir ve kasr konularini bu ¢ercevede ele alir. Matliib’'un bu baslhktaki
en temel amaci, bahsi gecen tsluplarin kullanimindan ortaya ¢ikan ince belagi anlamlara
dikkat ¢ekmektir. Bu baglamda basta Abdiilkahir olmak tlizere belagatcilarin tarif-tenkir
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gibi tslup farkliliklarinin muhtelif delaletlere isaret ettiklerini vurgular ve bu hususa ¢ok
fazla egilmeyen nahiv alimlerini elestirir. (s.155,159) Bu konulari isleme noktasinda
Abdiilkahir ve Ibnii'l-Esir gibi edebi zevki 6ne cikaran belagatcilarin menhecini
benimseyen (s.133) Matlib’un 6zellikle Abdiilkahir’e ¢okea atif yaptig1 goriliir. (s.152-
153,161,166,169) Matlib’'un bu konular1 islerken sade ve anlasilir bir tislup tercih etmesi
ve Kur’an ayetleri ile siir 6rneklerine bolca yer vermesi savundugu edebi zevk anlayisini
eserine aksettirmistir. Ancak bu bashigin altinda islemesi gereken meani harfleri
konusunu zikretmeden ge¢mesi, eser icin bir eksiklik olarak diisiiniilebilir. Zira meani
ilmine hasredilmis bdyle bir eserde bu tiir temel konularin da ele alinmasi beklenir. En
azindan Matlib’'un konuyu neden islemedigini, bunun bilingli bir tercih olup-olmadigini
belirtmesi yerinde olurdu. Bu tavry, isnad iliskisinde meani harfleri konusuna ¢ok biiyiik
bir deger atfetmedigi seklinde okunabilir. Ayrica bu bashk altinda islemesi beklenen
idmar-izhar konusunu “mukteza-y1 zahirin disina ¢ikma” basliginda ele alma gerekgesini
belirtmemistir.

[kinci boliimiin doérdincii bashiginda Matldb, “fasil-vasil” konusunu ele alir. O,
ciimlelerin anlam itibariyle birbirine baglanmasi veya ayristirilmasi ile ilgili olan konuyu
“cimlenin durumlar1” bashigindan sonra islemeyi uygun buldugunu ifade eder. (s.184)
Cahiz ve Ebu Hilal gibi ilk belagatcilar (s.184-185) fasil-vasil konusuna deginmelerine
ragmen miiteahhir belagat¢ilarin konuya yaklasim metotlar: farkhidir. Zira ilk belagatcilar
konuyu daha genis kapsamda ele alirken sonrakiler, meseleyi dogrudan atif harfleriyle
iliskilendirmistir. Bu baglamda ona gore mevzuyu atif konusuyla iliskilendirerek detayl
ve diizenli bir sekilde ele alan ilk kisilerden biri Abditlkahir’dir. Matlib, konuyu bol
orneklerle ele alan Abdiilkahir'den sonraki belagatc¢ilarin mevzuyu boliimlere ayirarak
daha dakik bir sekilde inceledigini vurgular. (s.187) Ozellikle Kazvini, Abdiilkahir ve
Sekkaki’'nin metotlarini birlestirmis ve Telhis sarihlerinin ¢abalar1 neticesinde de konu
son seklini almistir. (s.188) Telhis sarihlerinden Behaiiddin es-Stibki bu meseleyi en giizel
ele alanlardandir. (s.200)

ikinci béliimiin besinci bashiginda Matliib, “icaz ve itnab” konusunu ele alir. Icaz,
“kelam ifsat etmeyecek sekilde lafz1 zikretmekle birlikte lafzin anlamdan daha az olmas1”
seklinde tanimlanabilir. Araplar icazi belagat olarak kabul etmislerdir. (s.206). Matliib’'un
bu baglamda ibn Kuteybe, ibn Cinni (6. 392/1002), Ebu Hilal, ibn Resik, ibn Sinan HafAci,
ibnii'l-Esir, Razi, Sekkaki ve ibnii'z-Zemlekani (6. 651/1253) gibi belagatcilarin icaz
tarifleri ve tislubunun ehemmiyetiyle ilgili s6zlerini naklettigi gortlir. (s.207-212) Bu
baglamda “icaz-1 hazif’e de deginen Matlib, bu tislubun “mahzifu tayin eden bir karine
bulunmasi sartiyla bir kelime, ciimle veya daha fazlasinin hazfedilmesi” seklinde
tanimlanabilecegini belirtir. (s.212) Ona gore hazfin tespiti noktasinda bir¢ok yontem
olmakla beraber akil ve adet/6rf bunlarin en 6nemlileridir. (s.212-213) Matldb itnabi ise
“faydaya binaen lafzin anlama gore ¢ok olmas1” seklinde tanimlar. Cahiz, Ibnii’l-Esir ve ibn
Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) gibi belagat ve edebi tenkit dlimlerinin bu tslupla
ilgilendiklerini ifade ederek konuyla ilgili sézlerini nakleder. (s.229) itnab, miitekellimin
bir amaca matuf olarak s6zii uzatmasidir. Sayet bu uzatma baglamin gerektirmedigi bir
durumsa artik tatvil yani bir nevi laf kalabalig1 yapilmis olur. Buna binaen Ebu Hilal,
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ibnii’'l-Esir ve Kazvini, itnab ve tatvili birbirinden ayirarak ilkini makbul, ikincisini ise
merdud addetmislerdir. (s. 230-231) Matlib miisavatin belagatcilar tarafindan “lafzin ve
anlamin birbirine esit olmas1” seklinde tarif edildigini belirttikten sonra bu tislubun
bilinmesini icaz ve itnabi bilmeye baglar. (s.245-247)

Matliib, ikinci b6liimiin altinci ve son bashiginda “mukteza-y1 zahirin disina ¢gikma”
konusunu ele alir. Bu baglamda kendisi idmar-izhar, kalb, Gislibii’l-hakim, taglib, iltifat ve
bazi alimlerin iltifata benzettigi farkh birkag tisluba deginir. (s.248-287)

Matlib’un Esdlib Beldgiyye eseri, yontem ve tslubuyla klasik ve modern belagat
anlayis1 arasinda bir koprii gorevi gorebilecek mahiyettedir. Zira eser, bir taraftan
meselelerin tarihi seyri, kavram analizi, alanin énemli isimlerini, taksim-tarifler, yeni
gorusler ve elestiriler barindirdig1 i¢in alanin uzmanlar i¢in énemli hale gelmektedir.
Obiir taraftan iislup ve tertip bakimindan giizel, sade ve anlagilir olmasi ise belagat/tenkit
tarihiyle ilgilenenler ve lisansiistii talebeleri i¢in kitabi istifade edilebilecek kaynaklar
arasina dahil etmektedir.
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Cagfer Karadas. Bakillani'ye Gore Allah ve Alem Tasavvuru. Bursa: Arasta
Yayinlari, 2003, 153.

Islam diisiincesinde Allah ve lem arasindaki iliskinin keyfiyeti bizim Allah ve dlem
tasavvurumuzu olusturur. Bu iligkinin saghkhh bir zemin tUzerine kurulmasi
misliimanlarin Kur’an ve Stinnet iizere olan inang sistemine baglhliklarini géstermeleri
acisindan olduk¢a dnemlidir. Zira Allah ve dlem tasavvurumuzda dogru ve sahih bir
anlayistan ne kadar uzaklasirsak, Kur’an ve Siinnet’ten de o kadar uzak bir Allah ve alem
tasavvuruna sahip olma riskimiz artar. Kelam ilminin buradaki konumu ise islam catis
altinda Allah ve alem mefhumlarimizi inceleyen yegane ilim olmasidir. Incelemesini
yapacagimiz Cagfer Karadas'in kaleme almis oldugu kitap bu konu tizerine yapilmis miifit
calismalardan biridir. Yazar kitabinin giris boliimiinde kelam ilminde Bakillani’ye kadar
olan donemden ve onun doénemine kadar kelam ilminin seyrinden bahsetmistir.
Mezhepler arasinda ayirt edici goruslerin basinda gelen Allah tasavvuru konusunu
Allah'in sifatlar1 baglaminda ele almistir. Sifat, bir varligin insanlar tarafinca bilinmesi
imkanini veren temel niteliktir.! Ayni sekilde Allah’in zatinin insanlar tarafindan bilinmesi
O’nun sifatlarina baghdir. Yani sifatlar Allah’in zatinin keyfiyetini temsil eder. Buna
binden Allah’in sifatlar1 konusundaki gortis ve inanglarimiz nasil bir Allah tasavvuruna
sahip oldugumuzu gosterir.

Birinci boliimde “Bakillani’ye Gore Varlik ve Cesitleri” bashgi altinda varligin tarifi
ve cesitleri, kelam ilminde varligin ele alimisi ve ma’diim gibi kavramlardan
bahsedilmistir. Yazara gore bdyle bir bashklandirma alem ve Allah’in varhiginin
anlasilmasi ve kelam alimlerinin bu konudaki goriislerini tespit etmek icin varlig1 ve
varligin kisimlarini incelemek agisindan 6nemlidir. Fahreddin Razi’ye gore varlik konusu
hakkinda li¢ goriis mevcuttur. Bunlardan ilki, “Kadim ile Hadis olanin varlig1 lafiz
yoniinden ortak olsalar da icerdikleri anlam yontinden farkli olmasidir.” Bu goriisii Es’arf,
Ciiveyni, Bakillani ve Mu'tezile ulemasindan Ebu’l-Huseyin el-Basri savunur. [Kkincisi,
“Vacip varlikta viiciid, hakikatinin ayni, Miimkiin varlikta ise hakikatine zaiddir.” Bu
gorusu felsefeciler savunur. Uciinciisii, “Viic(id, hem vacib hem de miimkinde zata zaid
sifattir.” Bu gortsii ise Fahreddin Razi savunur.

Yazara gore Miitekaddim donemde kelamin felsefe ile aralarinda ¢ok siki bir bagin
olmadig1 agiktir. Bakillani'nin donemi kelamin miitekaddim donemine tekabiil
etmesinden dolay1 Gazzali ve sonrasinin temsil ettigi Miiteahhir dénemde tartisilan
mevcid ve viicid gibi konularin Miitekaddim dénemde de mutlak manada tartisilmasi s6z
konusu degildir. Miitekaddim dénemde daha ¢ok, alemin mevcudiyet bakimindan gegici
olmasindan hareketle Allah'in ve sifatlarinin mevctdlugu ve kadimligi konusu tizerinde
durulmustur.

Mevcid kavraminin anlasilmasi onun ziddi mahiyetinde olan ma’diim kavraminin
anlasilmasina baghdir. Mu'tezile ma’dimu varlik kategorisinde goriirken Stnni
kelamcilardan olan Bakillani ma’diimu varlik kategorisinde ele almaz. Zira boyle bir
durumda mevcld olarak degerlendirilen “sey” kavraminin cagristirdig1 tasavvurun,

' Tlyas Celebi, “Sifat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlar1, 2009), 37/100.

Hakkari ilahiyat Dergisi | 6 (Haziran/June 2025) | Hakkari Journal of Theology



104 | Cagfer Karadas. Bakillani’ye Gore Allah ve Alem Tasavvuru. Bursa: Arasta Yayinlari...

ma’diim olarak da zihinde ¢agrismasi gerekirdi. Ancak boyle bir tasavvur olmadigindan
dolay1 ma’dumun mahza yokluk, yani “hi¢cbir sey” olarak degerlendirilmesi tercihe sayan
bir goris olarak degerlendirilme hususunda daha uygundur.

Yazarin varlik ve gesitleri baglaminda Bakillani hakkinda yaptig1 bu gibi analizler,
varlik anlayisinin kelam ilmindeki konumunu tespit etme agisindan oldukca degerli ve
onemlidir. Yazar ele almis oldugu kavramlari duru ve agiklayic1 bir dille anlatmakla
kalmayip bu kavramlara dair Bakillant’nin gorislerini diger Siinni ve Mu'tezill
kelamcilarla Kkarsilastirarak giiniimtize aktarmaktadir. Bu Kkargilastirmali yontem
meselenin arka planinin detaylica anlasilmasi i¢in 6nemlidir.

ikinci bsliimde yazar, “Bakillant’ye Gore Alem Tasavvuru” bashg: altinda alemin
tarifi ve unsurlari, bu unsurlarin kelam ilminde ele alinislarindan bahsetmistir. Kelam
alimlerine gére alem “ Allah'in zati disindaki her sey” olarak kabul edilir. Alem, bir
mekanda yalniz basina durabilen atomlar (cevherler) ile bu atomlarin yaninda onlara
bagl olarak durabilen arazlardan tesekkil etmistir. Yazara gore bu ifadeler Allah’in
boliiniip pargalara ayrilmasi miimkiin olmayan varligina karsilik O’'nun disinda kalan sey
olan alemin pargali yapisina dikkat c¢ekmeyi amaglar. Allah disindaki varligin,
birbirlerinden ayrilabilen atom pargaciklarindan olusmasindan dolay1 kendi kendine
birleserek bir biitiin olusturmasi imkan dahilinde degildir. Alemin kendi kendine
olusmasi imkan dahilinde olmadig1 icin lemin bir var edeninin olmasi fikri kaginilmaz bir
sonuctur. Zira alem kendi kendine var olmadig i¢in akilda geriye sadece onun bir var
edeni oldugunu anlamak kalir. Bu var etmeyi yapacak birinin var edecegi seyin cinsinden
olmamasi gerekir. Bu durumda alem ile Allah’in farkinin ortaya koyulabilmesi i¢in alemin
tesekkiil ettigi unsurlar olan atomlar ve arazlarin bilinmesi gereklidir.

Atom, kelam ilminde “cevher-i ferd” olarak bilinir ve boliinemeyen en kii¢iik ve
son parcayl ifade eder. Kelam ilminin ilk zamanlarinda “cevher” kavrami hem cisim hem
de cismin bir par¢asi olarak kullanilmistir. Daha sonra boéliinemeyen en kii¢iik ve son
parcay1 ifade eder sekilde 1stilahlagsmistir. Kelamcilarin bu cevher anlayisi filozoflarin
maddeden ari bir sekilde suret olarak nitelendirilen cevher anlayislarindan farkhdir.
Cinkii kelamcilarin cevher anlayisindaki belirgin fark, cevherin “miitehayyiz (yer
kaplayan)” ve cismi olusturan unsur olmasidir. Filozoflarin cevher olarak niteledikleri sey
ise “gayri miitehayyiz (yer kaplamayan)” ve cismi olusturmayan unsur olmasidir.
Bakillani’'nin buradaki konumu ise stinni kelam geleneginde atom nazariyesini 6zgiin ve
sistemli bir sekilde ele alan kisi olmasi dolayisiyla referans almaya layik énemli bir
diisiiniir olmasidir.

Yukaridaki tartismalar bir yana kelam ilmindeki bir diger mesele kelam
atomculugunun nereden geldigidir. Zira bu gibi teori ve fikirlerin Hz. Peygamber
zamaninda tartisilmadigr aciktir. Bu durumun okuyanin zihninde merak konusu olma
potansiyeli yadsinamayacak kadar fazladir. Yazar da bu potansiyeli gérmiis ve kelam
atomculugunun nereden geldigi hususunda ge¢miste ortaya atilan fikirleri maddeler
halinde sirasiyla kategorize etmistir.

1) islam diisiincesinin i¢inden ortaya ¢ikmustir.
2) Yunan diisiincesinden gelmistir.
3) Hint diistincesinden alinmistir.
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4) Kelam atomculugunun dogdugu bélge kiiltiiriinden yararlanilmistur.

Yazar burada tercihe sayan gorusiin ise dordiinci gorus oldugunu belirtmistir.
Ciinkii kelam atomculugunun gelistigi Irak bélgesi hem kara hem de denizden Iran, Misr,
Yunan ve Hint kiiltiirii sahalarina baglhidir. Miisliimanlar, bu kiiltiir sahalarinda gelisen ve
bir olgu olarak hazir bulduklar1 dlem hakkindaki nazariyeleri Islam itikAdina uygun bir
sekilde yeniden diizenlemislerdir. Kelam atomculugunun IslAm’in icinden ¢ikmasi
miumkiin degildir. Ciinkii evvelemirde Ehl-i Hadis'in bu tiir nazariyelere soguk bakmalari
ve nassa siki sikiya bagl kalmalar: bunun delilidir. Kelam atomculugunun sadece Yunan
ya da sadece Hint kiiltiirlerinden alinmis olmasi da miimkiin degildir. Clinki her iki
kiiltirden de bu nazariyenin ortaya ¢ikmasinda etkenler vardir. Oyleyse geriye kalan
dordiincii madde, ikinci ve ugiincii maddelerden daha kapsamli ve genis perspektifli
oldugu icin tercihe sayan gorustiir.

Bakillani, siinni kelam geleneginde atomculugu mesrulastiran ilk kisi olarak kabul
edilir. Onun mesrulastirdigl ve sistematiklestirdigi atom nazariyesine gelecek olursak, bu
nazariye de cevher-i ferdin, goriiniiste bulunan, araz kabul eden miitehayyiz ve ma’kil bir
varlik olarak tanimlandigini goriiriiz. Yani bir seyin cevher olabilmesi i¢in li¢ 6zelligi
bulunmalidir. Goriinliste bulunmasi, kendisiyle beraber bir arazin olmasi ve miitehayyiz
olmasi.

Atom nazariyesinin varligina bagh olarak giindeme gelen bir baska kavram ise
“hala (bosluk)” kavramidir. Yazar bu kavramin Misliimanlarin boélgedeki bilgilerden
boyle bir teori olusturdugu goriisiiniin daha muhtemel oldugunu belirtir. Siinni kelam
geleneginde halanin, “icinde cisim bulunmayan bos mekan” seklinde tarif edildigini ancak
Bakillani’nin hala fikri hakkinda herhangi bir goriis belirtmedigini ve bu gortisiin daha ¢ok
Ebu’l Hasan El-Es’ari’den Ibn Furek kanaliyla gelip revag¢ buldugunu ifade eder.

Bu boéliimde son olarak “cisim” kavrami ele alinmistir. Yazara gore ilk devirlerde
atom ile cismin cevher olmak bakimindan farklar1 netlesmemistir. Ebu’l- Hiiseyn Es-
Saliht’nin cismi, “arazlarn tasiyan sey” olarak tanimlamasi buna 6rnektir. Zira burada
cevherden bahsedilmemistir. Bu durum yazara gore boliinemeyen en kii¢iik parcalarin
yani cevher-i ferdlerin, birlesmeleriyle olusan ve cisim olarak nitelendirilen “mtellef
(birlesik) varlik” mesabesinde ele alindiginin bir kanitidir. Genel olarak hakim
paradigmaya gore cisim, miiellef varlik olarak ele alinir.

Yazar, Bakillani'nin ve diger siinni kelamcilarin cismi muhdeslik ve kadimlik
cihetiyle ele aldiklarini belirtir. Bakillani’ye gore cisim, hadislerden 6nce var olmadigi icin
ve renk, birlesme ve ayrisma gibi arazlardan bagimsiz olmadigi icin muhdestir. Muhdes
oldugu icin ya hadis olan seylerle beraber bulunur ya da onlardan sonra bulunur ancak
hadis olan seylerden 6nce bulunmaz. Bu perspektif, BakillanT’'nin alemin ve icinde
bulundurdugu varliklarin dogasi hakkindaki goriislerini ifade etmektedir. Zira cisimlerin
muhdes oldugu ve kadim olmadig diisiincesi kelam ilminin temel prensiplerinden olup,
Allah ve dlem tasavvurunun anlasilmasinda kilit rol oynar.

Yazar, Bakillani’'nin aleme dair kelami yaklasimlarini ele alarak, kelam
atomculugunun islam diisiincesindeki konumunu ve énemini acikca serimlemistir. Buna
binaen, Bakillani ile diger Siinni kelamcilarin dlem tasavvurunu nasil ele aldiklarini
efradini cami, agyarina mani bir sekilde acik¢a aktarmistir. Ek olarak tarihsel ve kiiltiirel
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acidan bu gortslerin nasil olustuna da deginerek alanda var olan probleme dair tatmin
edici ve doyurucu bir yaklasimla faydali analizler yapmistir. Bilhassa kelam
atomculugunun kokenine dair ortaya koydugu tespitler, bu diisiincenin gelisimini daha
genis bir acidan incelememize ve anlamamiza imkan vermektedir.

Ugiincii béliimde yazar, “Bakillani’ye Gore Allah Tasavvuru” bashgi altinda kelam?i
diistincede Allah tasavvurunun olustugu ortamdan, Hz. Peygamber doneminden sonra
meydana gelen olaylar ve yapilan fetihler sonucunda islAm sinirlarinin genislemesi gibi
bircok sebeplerden miitevellit iimmetin yeni bir Allah tasavvuruna ihtiyacindan,
Bakillan’ye kadar olan donemin Allah tasavvurunun olusum siirecinden ve son olarak
Bakillani’'nin Allah tasavvurundan bahsetmistir.

Yazara gore kelamcilar, semavi bilginin yaninda bolgede hakim olan diger tanri
tasavvurlarini g6z oOniinde bulundurarak kendilerine has bir tanr1 tasavvuru
olusturmuslardir. Zira yeni bir tanri tasavvuru olustururken boélgenin pratik hayatindan
uzak kalmak diisiiniilemez. Bundan miitevellit bolgede olan diger dinlerin tann
tasavvurlarini bilmek elzemdir. O donemde Arap yarimadasinda bulunan dinler sirasiyla
Putperestlik, semavi dinler olan Yahidilik ve Hristiyanlik, Irdni diialist dinler olan
Mecisilik, Mazdekilik ve Sabiilik’tir. Bunlarin yani sira Hint dinlerinin de etkileri vardir.
Hz. Peygamber doneminden sonra meydana gelen olaylar ve yapilan fetihler sonucunda
islam smirlarinin hizla yayilmasi temel olarak iki sorunu beraberinde getirmistir. ilki
farkli kiltiirlerden olup da toplu bir sekilde Miisliiman olanlarin birbirleri ile aralarindaki
uyumsuzluktur. Digeri ise bolgede olan diger inang ve felsefl diistince sistemleriyle girilen
ve hem distinsel sahada hem de gercek hayatta gerceklesen catismalardir. Birinci sorunu
egitim yolu ile asmaya ¢alisan Islam iimmeti, ikinci sorunu halletmede ikiye béliinmiistiir.
Bunlardan ilki selef yolunu benimsemektir. Bu yol Hz. Peygamber ve onun siinnetini
bolgede tekrar canlandirma ve muhafaza etme yoludur. Digeri ise bolgedeki fikrl akimlar
ile miicadele etme yoludur. Bu miicadelede galip gelmenin yegane yolu ise oncelikle
mubhalif diisiinceleri tanimaktan, sonra bu muhalif diisiinceleri izale edebilecek sekilde
islam diisiincesini tekrar yapilandirmaktan geger.

Ahmed b. Hanbel’in ¢agdasi ve ilk Siinni kelama olan Ibn Kiillab ve sifi mesrepli
Haris el-Muhasibi’'nin 6grencisi Kalanisi’nin, miicadele yolunun ilk énciilerinden olduklari
kabul edilir. Yukarida ad1 gegen sahsiyetler “Ehl-i Siinnet Kelaminin Onciileri” olarak
anilir. Bu kisiler selef akaidini Mu’tezile kelami ile mezcedip halkin giivenebilecegi, akil ve
vahiy temelli saglam bir akim ortaya ¢ikartmislardir. Daha sonra Mu’tezile’den ayrilan
Ebu’l- Hasan el-Eg’ari bu akima ge¢mistir. Onun bu akimda dénim noktasi olmasinin
sebebi Allah’in subiti sifatlarinin -halk sifati hari¢, hayat, ilim, irade, kudret, sem’ ve
basar- kadimligini ispat ve ikrar etmis olmasidir. Nitekim Es’ari bu sifatlar ispat etmekle
Ehl-i Stinnet’in uluhiyyet diisiincesini belirlemistir. Eg’ari tarafindan belirlenen uluhiyyet
diisiincesi Eb{ Ishak el-Isferayini, ibn Fiirek, Bakillani, Abdulkahir el-Bagdadi ve Ciiveyni
gibi isimler tarafindan gelistirilip temsil edilmistir. Bu isimler ayn1 zamanda Ehl-i Stinnet
mezhebini, mezhep olmasi bakimindan kurumsallastiran kisiler olarak kabul edilir.
Bakillani’'nin buradaki konumu ise Es’arl mezhebinin diizenleyicisi ve Es’ari’den sonra
tabiri caizse mezhebin “ikinci adami1” olmasidir.
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Yazara gore genel olarak Bakillani’'nin Allah tasavvuru, Es’ari ¢izgi dogrultusunda
sekillenir ancak bazi sifatlar konusunda Mu’tezile’nin etkisinde oldugu agiktir. “Selbi
Sifatlar” olarak nitelendirilen sifatlar sirasiyla “viicid, kidem, beka ve vahdaniyet” olarak
tasnif edilir. Bakillani bu sifatlar1 Allah’in zatinin aynisi olan nefsi sifatlar kategorisinde
ele alir. Bu sifatlarin Allah’in zati haricinde varlik durumlari s6z konusu degildir. Bunun
sebebini ise selbl sifatlarin zatin aynisi olan nefsi sifatlar disinda konumlanmalar s6z
konusu olursa, zata zaid olan sifatlarin her birinde bu sifatlar zaid olarak tasinacagindan
manalarin zincirleme seklinde birbirleri lizerlerinde sonsuza kadar olusmaya devam
edecegine baglar. Bu ise teselsiil olarak nitelenir.

Sonug

Cagfer Karadas hakkinda hem Isldm kelamimm1 hem de Tanr tasavvurunu
derinlemesine inceleyerek miihim bir ¢alisma kaleme aldigin1 sdyleyebiliriz. Yazar,
Bakillani’nin kelami konumunu ve iirettigi bilgileri hem glinlimiiz hem de tarihsel
baglamda inceleyerek, onun Allah ve dlem tasavvurunu 6niimiize serimlemektedir. Yazar,
calismay1 yaptigi donemde Bakillani hakkinda birtakim ¢alismalarin yapildigina ancak
onun Allah ve alem tasavvuru hakkinda herhangi bir c¢alismanin yapilmadigina
deginmistir. S6z konusu calismanin Allah ve alem tasavvuru konusu baglaminda bir
orijinalligi oldugu séylenebilir. Calismada Bakillani’nin goriislerinin ortaya konmasinin
yani sira farkli mezhep ve ekollerin de gorisleri serdedilmistir. Yazarin burada
metodolojik olarak konusunun amacindan uzaklastig: fikri akillara gelebilir. Bu durum
kanaatimizce Bakillani'nin orijinalliginin ortaya ¢ikmasi agisindan gerekli gérilmiistiir.
Fakat bu metodoloji, Bakillan?’'nin bilhassa alem hakkindaki goriislerinin modern felsefe
ve bilimdeki kavramlarla ne kadar ortiistiigii hakkinda sorgulamalar yapilma suretiyle
devam ettirilebilirdi. Boylece yazarin ¢alismasinda ele almis oldugu kavramlar modern
felsefe ve bilimle i¢ ice yasayan giiniimiiz insaninin fikriyatinda ni¢in var olmadigi veya
varsa ne suretle var olduklan gibi sorgulamalar yapilabilirdi. Bu hususlar haricinde
calismada yazarin yaptig1 titiz ve anlasilir analizler sayesinde varlik, alem ve Allah
tasavvuru gibi temel kavramlarin anlasilir derecede ortaya kondugu séylenebilir. Aynm
zamanda calismada Islam fikriyatinin gelisimi ve bu fikriyatin koklii dayanaklar: hakkinda
da saglikh bir muhayyile olusturulmaktadir. Son olarak yazarin yapmis oldugu bu
calismanin giiniimiiz kelam alanindaki arastirmacilar i¢in olduk¢a 6énemli bir kilavuz
mesabesinde oldugunu belirtip bu alana ilgisi olan herkesin okumasini tavsiye ederiz.
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