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BEYANI TEZKIRESI’NDE “OLUM” KELIMESININ
FARKLI IFADE BICIMLERI"

Esra TONO!
Oz

Oliim, insan hayatinin mutlak ve kaginilmaz bir hakikatidir. Genellikle ruhun bedenden ayrilmasi
suretiyle kiginin maddi hayat kaynagini yitirmesi seklinde tanimlanan 6liim ve 6liim sonras1 hakkin-
daki algilama, inanis ve uygulamalar kiiltiirden kiiltiire, devirden devire degismektedir. Her tiirli
cabanin sonugsuz kaldig1 6liim, insanligin en énemli kirilma noktalarindan biridir. Oliim insanin
fiziksel varligiin sona ermesi olarak tanimlansa da ayni zamanda insanin hayatin sekillendirmesi
bakimindan da biiyiik bir anlam tasir. Oliim ve onun farkl ifade bicimleri sadece insanoglu icin
degil ayn1 zamanda her canli i¢in anlam ifade eden bir kavramdir. Geri doniisii olmayan bu 6lim
hadisesinin insana yasatmis oldugu yogun hiiziin farkli kelimelerle ve edebi bir dille ifade edilmek
suretiyle adeta bir sanat gosterisine doniistiiriilmektedir. Sairlerin, yazarlarin, devlet adamlarinin ve
daha birgok meslek erbabinin biyografilerinin anlatildig: bir tiir olan tezkirelerde 6liim ifadesi Ttirk-
¢enin zenginliginin imkanlari kullanilarak farkl: sekillerde dile getirilmistir. Bu ¢alismanin temelini
olusturan Beyani Tezkiresi’nde yer alan sairler tek tek incelenerek 6liim kelimesinin kirk sekiz farkli
ifade bigimi tespit edilmistir. Eserde bulunan 6liim ifade sekilleri maddeler halinde gosterilmis ve
her bir ifade gliniimiiz Tiirk¢esine aktarilmistir. Bu ¢alismada Beyani Tezkiresi’ndeki sair biyogra-
filerine dayanarak 6liim kelimesinin kag farkli sekilde ifade edildigini bulmak hedeflenmistir.

Anahtar Kelimeler: Beyani Tezkiresi, 6liim, 6liim ifade bigimleri.

Different Expressions of the Word “Death” in Beyani’s Tezkire

Abstract

Death is an absolute and inevitable reality of human life. It is generally defined as the separation of
the soul from the body, resulting in the loss of one's physical existence. However, perceptions, beli-
efs, and practices regarding death and the afterlife vary across cultures and historical periods. Des-
pite all efforts, death remains one of humanity's most significant turning points. While it is described
as the end of a person’s physical existence, it also holds great meaning in shaping human life. The
concept of death and its various expressions carry significance not only for humans but for all living
beings. The profound sorrow caused by this irreversible event is often transformed into an artistic
expression through different words and literary styles. In biographical works known as ftezkire,
which narrate the lives of poets, writers, statesmen, and other professionals, the concept of death is
expressed in diverse ways using the richness of the Turkish language. This study examines the poets
included in Beydni Tezkiresi and identifies forty-eight different expressions for the word “death.”
These expressions are presented in a listed format, and each one is translated into contemporary
Turkish. The aim of this study is to determine how many different ways the word "death" is expres-
sed in Beyani Tezkiresi based on the biographies of poets.

Keywords: Beyani Tezkiresi, death, expressions of death.

" Gelis Tarihi: 21 Mayis 2025, Kabul Tarihi: 18 Haziran 2025 i
Tono, E. (2025). “Beyani Tezkiresi’nde “Oliim” Kelimesinin Farkli ifade Bigimleri”. Alemniima Insan ve Toplum, 2 (2), 1-12.
! GAUN, Gaziantep/ Tiirkiye, esratono229@gmail.com, ORCID: 0000-0002-2785-6023.



Esra Tono, Beyani Tezkiresi’nde “Oliim”. ..
GIRIS

Tezkireler, eski Tiirk edebiyatinda sairlerin hayatlari, edebi kisilikleri, eserleri hakkinda
bilgiler sunan biyografik bir kaynaktir. Terim olarak tezkire, belli bir alanda meshur olan kim-
selerin ve genel anlamiyla sairlerin hayatlarini anlatan, siirlerinden 6rnekler veren eserdir (Y1l-
maz 2012:21). Calismamizin temelini Beyani Tezkiresi olusturmaktadir. XVI. yiizyilin en son
tezkiresi Beyani Tezkiresi’dir. Beyani’yi edebiyat diinyasinda unutulmaktan kurtaran bu eser,
1597-98 yilinda tamamlanmig ve 6zel bir adi olmadig1 i¢in yazarinin adiyla veya Tezkiretii’s-
su’ard olarak anilmaktadir (Sungurhan 2017:6). Calismamizda Beyani Tezkiresi’ndeki 6liim
ifadesinin farkli bigimlerdeki kapali anlamlar1 ele alinmistir.

Oliim insan hayatmin kagimilmaz bir gergegidir. Her insan dogar, biiyiir, yasar ve vakti
geldiginde hayati sona erer. Arapca’da mevt, vefat, helak gibi kelimelerle ifade edilen 6liim ha-
yatin karsit1 olup sozliikte “hayatin sona ermesi” anlamina gelir. Genellikle “ruhun bedenden
ayrilmasi suretiyle kisinin maddi hayat kaynagini yitirmesi” seklinde tanimlanan 6liim ve 6liim
sonras1 hakkindaki algilama, inanig ve uygulamalar kiiltiirden kiiltiire, devirden devire degis-
mektedir ( https://islamansiklopedisi.org.tr/).

Oliim her canliy1 ilgilendiren bir hakikattir. Oliim de dogum gibi olagan ancak kabulle-
nilmesi zor bir durumdur. Oliim kiiltiirden kiiltiire farkli anlamlar ifade etmektedir. Bu bag-
lamda geleneksel kiiltiirler 6liimii bir son olarak degil, yeni bir hayatin baslangici olarak gor-
miisler; hayati, daha sonra bir varolus bi¢cimiyle yer degistirecek bir siirekliligin pargas1 olarak
kabul etmislerdir (Hokelekli 1991:15).

Tasavvuf diislincesinde 6liim, maddi olan bu diinyadan ayrilip gercek olan diinyaya yani
ahirete gd¢ etmek anlamima gelmektedir. Hakikat ahirettir. Oliim bu yiizden ayrilik olarak dii-
stiniilmez, aksine insanin gercek olan yurduna bir doniistiir. Tasavvufi diisiincede 6liim, sadece
bedenin dliimiidiir. Ruhun 6liimii diye bir sey yoktur. Oliim, Allah Teala’dan gelen ruhun tekrar
ona donmesi, karanliklardan kurtulup aydinliga kavusmasi, gercek ve sonsuz bir hayata basla-
masidir (Celik 2009:122). Mevlana 6liimii Allah’a kavugsma, onunla bulusma olarak goriir ve
Seb-i Aris (Diigiin Gecesi) olarak ifade eder. Kisi, bu diinyada Tanr1 ile beraber oldugu miid-
detce oliim asil sevgili olan Tanr ile arada bir perdedir. Sevgiliye kavusma arzusu, bu perdenin
bir an &nce kalkmasini zorunlu kilmaktadir (Yazoglu ve Imamoglu 2007:15). Mevlana’ya gore
oliim bir perde degisimidir. Gergek olan vuslat 6liimle gergeklesir.

Yunus Emre 6liimii fani olan bu diinyadan ger¢ek olan diinyaya yani ahirete bir gecis
olarak goriir. Yunus Emre’ye gore 6liim korkulacak olan bir durum degildir. Yunus, 6liimden
korkmaz, 6liimii bir perde olarak goriir ve asil olan hayata bir gé¢ olarak diisiiniir.

Oliimden ne korkarsin korkma ebedi varsin

Ciin kim ise yararsin bu soz fasid da’vidiir (Tatc1 1998: 28).

Bu diinyanin gelip gegici bir mekan, asil hedefe ulagsmak i¢in asilmasi gereken bir men-
zil, bir konaklama yeri oldugunu, asil ve ebedi hayatin ahiret aleminde yasanilacagini, bundan
otiirii de goniil denilen o ilahi cevherin dostluk, sevgi ve muhabbet erdemleriyle parlatilmasini
ister (Araz 2007: 4).

Tiirkge s6z varlig1 bakiminda zengin bir dildir. Bir anlamin birden fazla kelime ile ifade
edilmesi o dilin ifade giiciinii artirir. Insanin duygu ve diisiincelerini daha etkili bir sekilde ifade
etmesine olanak saglar. Calismamizin temelini olusturan Beyani Tezkiresi’nde 6liim kelimesi
kirk sekiz farkli sekilde ifade edilmistir. Calismamizda kirk sekiz farkli 6liim tabiri gosterilmis-
tir. Sairler i¢in kullanilan 6liim ifadeleri maddeler halinde verilmistir. Arkasindan bu ifadeler
giiniimiiz Tiirk¢esine aktarilmistir.

Oliim Kelimesinin Beyani Tezkiresi’nde Kullanimi
1.Ahirete Intikal/Nakl Etmek: Ahirete intikal etmek ifadesi, diinyadan 6teki tarafa git-
mek yani ebediyete go¢ etmek anlamina gelmektedir. Tiirkler genel olarak 6liimden sonraki
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hayata ve tekrar diriligse inanan bir toplumdur. Tiirklerin tasavvurlarindaki ahiret hayatinin ga-
yet konforlu olup diinyadayken iyilik yapmis kisilerin 6teki tarafta daha mutlu yasadigina,
orada insanlarin amellerinden dolayr Tanr1’ya hesap verecegine inanilmaktadir (Biger 2021:
257). Oliim bir yok olus degil tam aksine gercek olan bir var olusa gegistir. Gegis yapilan yani
gidilen 6teki tarafin ismi ahirettir. Bu ifade hayatimizdaki insanlar1 kaybettikten sonra kullani-
lir. Insan yakin oldugu birini kaybettigi zaman duygusal bir ¢okiis yasar ve yas tutar. Oliim
kelimesi hayatimizdaki insanlar disinda tanimadigimiz kisiler icin bile kullanildiginda insan
etkileyen bir kavramdir. Bu yiizden biraz da olsa insanlar yakinlarinin kayiplarindan daha fazla
etkilememesi icin 6liim ibaresi dolayli yoldan anlatilmistir. Ahirete intikal etmek ifadesi bun-
lardan biridir.

B.T: ... saltanat-1 faniyi saltanat-1 bakiye istibdal idiip dhirete intikal itmisdiir (s.15).

(...gecici saltanat1 ebedi saltanata degistirip beka alemine go¢ etmistir.)

2.0mri Ahire Irmek: Insanin dogumundan 6liimiine kadar gecirmis oldugu siireye
omiir denir. Her insana verilen bir émiir siiresi vardir. Omiir, ayette “Her iimmet icin takdir
edilmis belli bir siire vardwr. Bu siirenin sonu geldiginde artik onu ne bir an geciktirebilirler,
ne de bir an éne alabilirler.” (Araf 9/34) seklinde ifade edilir. Omri ahire ermek ifadesi ile
insanin dmriiniin son buldugu ve artik bedeni hayatinin sona erdigi anlamina gelmektedir. Bu
ifade ile 6liime kars1 olan olumsuz hisleri biraz da olsa azaltilmaya ¢alisilmistir.

B.T: Sonra kasaba-i Ruscukda Tuna kenarinda bir zaviye bina idiip bakiyye-i émrini
anda dhir itmigdi (s.190).

(Sonra Ruscuk kasabasinda Tuna kenarinda bir zaviye yapip orada dmriinii sonlandir-
mistir.)

3. Mertebe-i Sehadete Ermek: Mertebe-i sehadete ermek ifadesi, Allah yolunda canini
feda eden bir kisinin sehitlik mertebesine ulagsmasi anlamina gelir. Bu kavram, sehitligi sadece
fiziksel bir 6liim olarak degil, ayn1 zamanda manevi bir yiicelik ve ilahi bir liituf olarak ele
alir. Islam inancinda sehitlik, en yiiksek manevi mertebelerden biri olarak kabul edilir. Kur'an-
1 Kerim'de sehitlerin aslinda 6lii olmadigy, bilakis Allah katinda diri olduklar1 belirtilir: “Allah
yolunda éldiiriilenlere 'éliiler' demeyin. Bilakis, onlar diridirler fakat siz bunu bilemezsiniz.”
(Bakara 2/154). Sehitlik, sadece savas meydaninda 6lmekle sinirh degildir. Hadislerde, Al-
lah’a baghlik icinde hayatin1 kaybedenlerin de sehitlik mertebesine ulasabilecegi belirtil-
migstir. Mertebe-i sehadet, sadece bedenen savasarak degil, hak, adalet, ilim ve iman ugruna
yasanan miicadeleler sonucu da erisilebilen yiice bir makamdir. Hem diinyevi hem de uh-
revi olarak en biiylik mertebelerden biri kabul edilir.

B.T: Ba’dehll ¢esm-i zemaneden ayne’l-kemal irislip ba’z1 erbab-1 sikak ittifak ile
Sultan-1 afaki Sultdn Siileyman Hana nifak idiip iftird vii ihtilaf ile mezblr tetebbu kahr-1
sultani ile mertebe-i sehadete irisdiirdiler (s.220).

(Daha sonra zamanin goziiyle tam bir kemale ulasarak, baz1 muhalif kimseler (diizen-
bazlar) ittifak edip, alemlerin sultan1 Sultan Siileyman Han'a ara bozuculuk yapmak suretiyle
haksiz su¢lama ve muhalefet yoluyla ad1 gegen kisiyi sultanin gazabina ugratip nihayetinde onu
sehadet mertebesine ulastirdilar.)

4. Serbet-i Sehadet Olmak: Sehadet serbeti igmek, yani Islam kiiltiiriinde ve eski ede-
biyatta sik¢a gecen "sehit olmak" anlamina gelir. Diinyevi ¢ikarlar ugruna degil, Allah rizasi
icin miicadele eden bir ruh halini ifade eder. Kisinin 6liimiiniin, siradan bir 6liimden farkli ola-
rak ilahi bir miikafatla sonu¢lanacagina inanilir. Sehitler, kiyamet giinii en yiliksek derecelerde
olacak ve Allah katinda 6zel bir konumda bulunacaktir. Savasta veya dini bir miicadelede sehit
olmanin hem kutsal hem de hiiziinlii yonlerini anlatan bir ifadedir.
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B.T: Hicret-i nebeviyyeniin tokuz yiiz altmis senesinde saki-i devran elinden peymanesi
tolup camkes-i serbet-i sehddet olmigdur (s.17).

(Peygamberimizin hicretinin 960. y1linda, zamanin sakisinin elinden kadehi dolmus ve
sehadet serbetini igmistir.)

5. Omrii Encima Ermek: Omrii encima ermek ifadesi, hayatin sona ermesi, yasa-
min bitmesi, 6liim vaktinin gelmesi anlamlarina gelir. Edebi ve tarihi metinlerde, birinin vefat
ettigini anlatmak i¢in kullanilan zarif bir ifadedir.

B.T: Lakin sipihr-i mekkar ol mahlasi kendiiye na-miibarek eyleyiip serdar-1 rafaza vii
melahide olan sah-1 piir-tebaha iltica itdiirdi ve anda kar1 tamama ve 6mri encama irisdi. (s.18)

(Fakat hilekar felek (gokyiizii, kader) ona ugursuz bir son hazirlayarak, Rafiziler ve zin-
diklarin bag1 olan o bedbaht sah’a siginmasina sebep oldu ve orada isi tamamland1 ve dmrii sona
erdi.)

6. Ruh-1 Cismin Rabb-1 Kerime Teslim Eylemek: Ruh-1 cismin Rabb-1 Kerime tes-
lim eylemek ifadesi, bedendeki ruhu Yiice Rabbine teslim etmek, yani 6lmek, vefat etmek
anlamina gelir. Allah’in bize vermis oldugu emanetini, canini sahibine teslim etmektir.

B.T: Sene tokuz yiiz kirkda rith-1 cismin Rabb-1 kerime teslim eylemisdiir (s.23).

(Hicri 940 yilinda bedendeki canini Yiice Rabbine teslim etmistir.)

7. Fevt Olmak: Fevt, bir daha ele gegmemek iizere kaybetmek, elden ¢ikarma, kagirma,
6lmek anlamina gelir. Sairler, 6liim temasini islerken sik¢a bu ifadeyi kullanmislardir. Ozellikle
padisahlarin, devlet biiyiiklerinin veya dnemli sahsiyetlerin vefatin1 anlatan mersiyelerde ve
tarih diislirme beyitlerinde fevt olmak ifadesine rastlanir.

B.T: Ni¢e zemandan sonra Karaferyede medrese alup anda fevt olur (s.35).

(Bir siire sonra Karaferye’de bir medrese alarak oraya yerlesmis ve orada vefat etmistir.)

8. Vefat etmek: Oliim, bir insan, bir hayvan veya bitkide hayatin tam ve kesin olarak
sona ermesi, ahiret yolculugu, ebedi uyku, emrihak, irtihal, memat, mevt, vefat (Tiirk¢e Sozliik
2011:1847) anlamlarina gelir. Eski Tiirk¢e metinlerde ve Karahanl Tiirk¢esi metinleri Kutadgu
Bilig, Atabetii’l-Hakayik, Divanii Lugati’t-Tiirk ve Karahanlica Kur’an Terclimesi’nde ‘vefat’
kelimesinin goriilmedigini, 14.ylizyildan itibaren tarihi Tiirk lehgelerinde goriilmeye basladi-
gin1 belirtir. Kelimenin isim olarak kullanilis1 disinda, yardimet fiillerle birlesik fiil kurulusunda
da kullanildigini séylemektedir (Abik 2005:14).

Vefat kelimesi 6lmeyi anlatan ifadelerin baginda gelir. Herkesin yasamis oldugu bu diin-
yanin §liimlii bir diinya oldugunu bilmesine ragmen yine de 6liimii kabul etmek insanoglu i¢in
kolay degildir. Oliim insan i¢in kaginilmaz bir gercekliktir. Her insan bir giin 6liimle kars1 kar-
stya kalacaktir.

B.T: ... ba’dehi bes def’a kaz1’asker olup sonra sene seméan ve elf Ramazaninun evasi-
tinda vefit itdi ( s.37)

(... ardindan bes kez kazaskerlik yapmig ve daha sonra 1008 yilinin Ramazan ayinin
ortalarinda vefat etmistir.)

9. Terk-i Alem-i Fani Etmek: Terk-i lem-i fini etmek ifadesi bu diinyadan go¢mek,
fani diinyay1 birakmak anlamina gelmektedir. Divan edebiyatinda 6liim, genellikle bir kavusma
olarak goriilmiis, 6zellikle tasavvufi metinlerde fani diinyadan béki olana (Allah’a) gecis ola-
rak yorumlanmustir.

B.T: Sultan Selim-i kadim zemaninda katib-i Divani iken terk-i dlem-i fani itmisdiir (
s.42).

(Eski Sultan Selim zamaninda Divan katibi iken fani diinyay1 terk etmistir.)
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10. Terk-i Kohne-Cihdn Etmek: Terk-i kohne-cihan etmek ifadesi, eskimis diinyay1
terk etmek, bu fani diinyadan go¢mek, vefat etmek anlamina gelmektedir. Bu ifade, divan ede-
biyatinda 6liimiin edebi ve mecazi bir anlatimi olarak sik¢a kullanilmistir. Tasavvufi bir anlam
da tasir, ¢iinkii diinya kohne (eski, gecici, ragbet gormeyen) olarak nitelendirilir ve asil haya-
tin ahirette olduguna inanilir. Tasavvufta terk-i kohne cihan etmek, sadece fiziksel 6liim an-
lamia gelmez; ayn1 zamanda diinyaya olan baghhg birakmak, nefsin arzularindan vaz-
gecmek ve fani olam birakip baki olana yonelmek anlamlarini da tagir.

B.T: Kasaba kadist olup ba’dehli hacc-1 serife varup lebbeyk-i gliyan terk-i kéhne-
cihdn itmisdiir (s.44).

(Kasabanin kadis1 olup, daha sonra kutsal hac gorevini yerine getirmek {izere gittigi
Kabe’de “Lebbeyk” diyerek eskimis diinyayi terk etmistir (vefat etmistir).)

11. Maktil Olmak: Maktil olmak, 6ldiiriilmek, katledilmek anlamina gelen bir ifa-
dedir. Hem gergek anlamda dldiiriilmeyi hem de agk, tasavvuf veya mecazi anlamda derin bir
yok olusu ifade edebilir.

B.T: Asiklar dil-ber elinden katl olinmak ma’kdl iken bu dil-ber asik eliyle maktil ol-
misdur (s.45).

(Asiklarim sevgili elinden 6ldiiriilmesi mantikl iken (gelenegin aksine) bu sevgili dsikin
eliyle oldiiriilmiistiir.)

12. Alem-i Bekdya Rihlet Etmek: Rihlet etmek; gegmek, gogmek, go¢ eylemek, 6lmek
anlamlaria gelmektedir. Alem-i bekaya rihlet etmek, sonsuz olan aleme, ahrete go¢ etmek an-
lamina gelmektedir. Diinyay1 terk edip Allah’a kavugmaktir. Ebedi olana intikal etmektir. “Bilin
ki, diinya hayati ancak bir oyun, bir eglence, bir siis, aranizda bir 6viinme ve mal ile evlat
¢ogaltma yarisindan ibarettir. (Bu hayat) bir yagmur gibidir ki, bitirdigi ekin ekincileri hayran
bwrakiwr. Sonra kurur, sen onu sararmis goriirsiin, sonra da ger¢op olur. Ahirette ise ¢etin bir
azap ve Allah’tan bir magfiret ve riza vardir. Diinya hayati aldatici bir gegimlikten baska bir
sey degildir. ”(Hadid 57/20) ayet-i kerimesi mucibince diinya hayatinin siisiine aldanmamali,
asil hayatin ahiret oldugu ve diinyanin bir imtihan yurdu oldugu unutulmamalidir.

B.T: ... sene tokuz yiiz yirmi ikide dlem-i bekdya rihlet itmisdiir (s.59).

(...sene 922°de ebedi aleme (ahirete) go¢ etmistir.)

13. Terk-i Cihan-1 Fani Etmek: Terk-i cihan-1 fini etmek, fani olan1 yani gecici diin-
yay1 birakip ahirete go¢ etmektir. “Fakat siz diinya hayatini tercih ediyorsunuz. Oysa ahiret
daha haywli ve daha kalicidir (A’la 87/16-17) ayet-i kerimesinden yola ¢ikarak diinya hayatinin
kalict olmadigini, kalict ve sonsuz olanin ahiret oldugu sdylenmistir.

B.T: Sene erba’in ve tis’ami’ede terk-i cihdn-1 fani idiip... (s.69).

(940 yilinda fani diinyay: terk ederek...).

14. Bahr-i Fenaya Gark Olmak: Bahr-i fendya gark olmak, fani diinyadan tamamen
ayrilmak, 6lmek anlamina gelmektedir. Sadece fiziksel bir 6liim ifade edilmez ayni zaman nef-
sin yok edilerek Allah’a ulasma anlamina da gelmektedir. Mevlana'nin ‘Seb-i Ariis’ (Diigiin
Gecesi) kavrami da bu anlayisla ortiisiir. O, 6liimii bir son degil, Allah'a kavusma giinii olarak
gormiistiir. Bu yiizden bahr-i fendya gark olmak ifadesi, sadece 6liimii degil, ayn1 zamanda
Allah’a vuslati ifade eder.

B.T: Mukaddema miiderris ba’dehi Misr etrafina kadi olup Arabzade ile Misra gider
iken kesti-i viiclidi tez bad-1 mihnet-i rizgardan bahr-1 fendya gark olmisdur (s.69).

(Onceleri miiderris olup sonrasinda Misir ¢evresine kadi olarak atandi. Arabzade ile bir-
likte Misir’a giderken varlik gemisi(viicudu) zamanin mihnet riizgarindan(gektigi sikintilardan)
dolay1 yokluk denizine gomiildii.)
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15. Alem-i Kudse Intikél ve Irtihal Etmek: Alem-i kudse intikal ve irtihal etmek, ilahi
aleme go¢ etmek, vefat etmek anlamina gelmektedir.

B.T: ... Kudiis-i serif kadisi1 olup sefer ii intikal esnasinda dlem-i kudse intikal u irtihal
eylemisdiir ( s.77).

(...Kudiis-i Serif kadist olup, yolculuk sirasinda kutsal aleme go¢ etmistir.)

16. Canib-i Alem-i Cavidina Revan Olmak: Canib-i Alem-i cAvidina revan olmak
ifadesi ile sonsuz olan aleme yol almak anlamina gelmektedir. Artik 6liimiin olmadig1 tamamen
gercek olan aleme gegis yapilmaktadir.

B.T: Sene tokuz yliz otuzda kayd-1 tenden Revani azad olup cdnib-i dlem-i cavidina
revdn oldi (s.79).

(930 yilinda Revani beden kaydindan 6zgiirleserek ebedi aleme dogru yola ¢ikti.)

17. Omri Hatm Olmak: Hatm kelimesi sona ermek, bitirmek anlamina gelmektedir.
Hatm kelimesinin bu anlamindan yola ¢gikarak 6mri hatm olmak ifadesi ile kast edilen mananin
6lmek oldugu anlagilmaktadir. Oliim Allah’mn takdiridir ve yazgiya boyun egmek gerekir.

B.T: Ziimre-i kuzatdan olup sene tokuz yliz yetmisde kaza-y1 mahtim ile émri hatm
olmisdur (s.80).

(Kadilar ziimresinden olup, 970 yilinda takdir edilen kader geregi Omrii sona ermistir.)

18. Omriniin Zemam Nihdyet Bulmak: Nihayet son bulmak anlamina gelmektedir.
Omriiniin zamninin son bulmasi yani vefat etmek anlamina gelmektedir. Her insan i¢in diinyada
ayrilan bir siire vardir. Bu siire bitti§i zaman diinyadan ahrete go¢ edilir.

B.T: Danismend iken Sehzade Sultdn Mustafa asitanesinde katib olup fetret-i katli-i
sehzadede erkan-1 Divani perisan oldugi zemanda 6mriniin zemani nihayet bulup na-bid u
na-peyda olmisdur. (s.83)

(Danismend iken, Sehzade Sultan Mustafa’nin dergahinda katip oldu. Sehzadenin katli
sebebiyle ortaya ¢ikan kargasa doneminde, Divan erkaninin perisan oldugu sirada dmriiniin
siiresi sona erip yok oldu.)

19. Eméanet-i CAinim1 Emin-i Erviha Teslim Etmek: Emanet-i canint emin-i ervdha
teslim etmek, emanet olan canin Allah’a yani gercek sahibine teslim etmek anlamina gelmek-
tedir. Ruh Allah’1n insana vermis oldugu bir emanettir. Nitekim ayet-i kerimde de belirtilmistir:
“Allah, oliim aminda ruhlart alir; 6lmeyenlerin ruhlarim ise uykularinda alr. Sonra, hakla-
rinda oliim hiikmii verilmig olanlarin ruhlarini tutar, digerlerini ise belirlenmis bir vakte kadar
salverir. Siiphesiz bunda diigiinen bir toplum i¢in ibretler vardwr.”(Ziimer 24/42) Ruhun Al-
lah’1in emrinde oldugu ve vakti geldiginde Allah’in onu aldig1 agikca ayette goriilmektedir.

B.T: Merhtim Eb{’s-su’iddan miildzim olup miiderris iken emdnet-i canini emin-i
erviha teslim itmisdiir (s.84).

(Merhum, Ebussuud Efendi’den miildzim olup (onun 6grencisi olarak gorev almis) ve
miiderris iken ruh emanetini ruhlarin koruyucusuna (emanet sahibi olan Allah’a) teslim etmis-
tir.)

20. Aftab-1 rih1 Sehab-1 Viiciid-1 Unsiiriden Miinceli Olmak: Aftab-1 rihi sehab-1
viicid-1 uns@iriden miincell olmak ifadesi, ruh giinesi, unsuri beden bulutundan siyrilip ortaya
cikmistir (vefat etmistir). Bu ifade, tasavvufi ve edebi bir dille 6liimii, ruhun bedenden s1yri-
lip 6zgiirlesmesidir Tasavvufta beden fani bir ortii, gecici bir bulut, ruh ise ebedi bir 151k,

giines olarak goriiliir. Oliim, ruhun beden engelinden kurtulup asil yurduna dénmesi olarak
kabul edilir.
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B.T: ... sene tokuz yiiz yetmisde dftdb-1 rithi sehdb-1 viiciid-1 unsiiriden miincelf ol-
misdur (s.88).

(Sene 970’te ruh giinesi, beden maddesinin bulutundan styrilip parlamistir (ortaya ¢ik-
mistir).)

21. Ser-menzil-i Sa’adet-i Ebediyyeye Vasil Olmak: Ser-menzil-i sa’adet-i ebediy-
yeye vasil olmak, ebedi saadet yurdunun son duragina ulagmak yani vefat etmek anlamindadir.

B.T: Sene tokuz yiiz kirk besde ser-menzil-i sa’ddet-i ebediyyeye visul olup... (s.91).

( 945 yilinda ebedi saadetin en yiiksek menziline ulasarak...).

22. Omri Gayete Irmek: Omri giyete irmek ifadesi, dmriiniin sonuna geldigi yani vefat
ettigi anlamina gelmektedir. Hayatin sonu her insan i¢in gerceklesen olagan bir gecistir.

B.T: Ahirii’l-emr Hasan Begden miilazemet ile 6mri gdyete irmisdiir (s.95)

(Sonunda, Hasan Bey’in hizmetinde bulunarak émriiniin sonuna ulagmastir.)

23. Diinyadan Giizer Etmek: Diinyadan gegmek anlamindadir. Oliimii anlatmaktadir.
Diinya insanin gurbet yeridir. Asil yurdu ahirettir. insan buradan asil yurduna dogru gog eder.

B.T: Kemal Pasazddeden miilaizim olup Bagdad seferinde diinyddan giizer itmisdiir
(s.100).

(Kemal Pagazade’nin yaninda 6grenci olup Bagdat seferi sirasinda bu fani diinyadan
gecmistir.)

24. Emr-i Mahtiima Razi Olmak: Emr-1 mahtima razi olmak, Allah’in hiikkmiine razi
gelmek anlamina gelmektedir. Oliim Allah’mn takdiridir ve buna raz1 gelmek gerekir. Oliim ka-
¢cinilmaz bir kaderdir.

B.T: Sultan Selim-i mazi devrinde Kefede kadi iken emr-i mahtiima razi olmisdur
(s.102).

(Gegmis Sultan Selim doneminde Kefe’de kadi iken ilahi takdire razi olmustur.)

25. Meratib-i Ukba Uricina Vasil Olmak: Meratib-i ukba uricina vasil olmak ifadesi,
ahiret mertebeleri yani 6liim sonrasina yiikselerek Allah’a kavugmak tabiriyle 6liim kast edil-
mistir. Oliim bir yok olus degil ahiret mertebesine yiikselistir.

B.T: Miilazim iken merdtib-i ukbd uriicina vésil oldi ( s.106).

(Miilazim iken ahiret mertebelerine yiikseldi).

26. Kaza-y1 Baht Etmek: Kaderde alin yazimizda olani yerine getirmek anlamindadir.
Alin yazisinda olan1 yagamak 6zellikle de 6liim vakti geldiginde insanin boynunun kildan ince
oldugu ve bu hitkme boyun egmesi gerektigi anlatilmaktadir.

B.T: Sofya kadisi iken kazd-yr baht itmisdiir (s.109).

(Sofya kadisi iken alin yazisinda olan kaderi yasamistir.)

27. Alem-i Ukbaya Revin Olmak: Alem-i ukbdya revan olmak, 6liim sonrasi hayata
yol almak anlamindaki ifade, 6liimii anlatmaktadir.

B.T: Necatinlin akabince kendi dahi eglenmeyiip dlem-i ukbiya revin olmisdur
(s.110).

(Necati'nin ardindan kendisi de fazla oyalanmayip ahiret alemine yol almistir. )

28. Kevkeb-i Viicid1 Magrib-i Fenada Géarib Olmak: Kevkeb-i viicidi magrib-i
fenada garib olmak, varlik y1ldiz1 yani kisinin hayat1 fani alemin sonunda yok oldu anlamindaki
ifade vefat etmeyi anlatmaktadir.
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B.T: ... katiplikten ayrilip diislip kevkeb-i viiciidi magrib-i fendda garib oldi (s.113).
(Yaz1 yazmaktan da azade olup varlik yildiz1 yokluk batisinda kayboldu.)

29. Kaza-y1 Mahtiima Riza Vermek: Kaza-y1 mahtima riza vermek, kaginilmaz ka-
deri alinyazisinda belirlenen son anlamindaki ifade genellikle 6liimii anlatmaktadir.

B.T: Kirk akce kadi iken kazd-y1 mahtiima riza virmisdiir (s.114).

(Kirk ak¢e maag alan kadi iken alin yazisinda takdir edilen kaderine razi olmustur.)

30. Andelib-i Cam Giilistan-1 Cindnda Gazel-Han olmak: Ruh biilbiilii cennet bah-
cesinde gazel okumaya basladi anlamina gelmektedir. Ruhun cennette olmasi ile 6liim anlat-
maktadir. Cennet ruhun sonsuz saadete ulastig1 yerdir. Bu anlatimla 6liimiin olumsuz duygusu-
nun yerine seving, ilahi bir kavugma anlatilmaktadir.

B.T: Yiiz elli ak¢e Zagra kadisi1 iken sene tokuz yiiz seksende andelib-i cani giilistdan-1
cindnda gazel-hdn olmigdu. (s.120).

(Yiiz elli ak¢e maag alan Zagra kadis1 iken 980 yilinda ruh biilbiilii cennet bahgelerinde
gazel okumaya baglamistir.)

31. Sahn-1 Cennet-i Firdevse Azim Olmak: Cennetin en yiiksek makamina (Firdevs)
dogru yolmak ifadesindeki anlamla 6liim anlatilmaktadir. “Firdevs, Kur’an’da biri “cennatii’l-
firdevs” (el-Kehf 18/107), digeri sadece “firdevs” (el-Mii’minlin 23/11) seklinde olmak {izere
iki yerde gecer. Bu ayetlerde iman edip iyi davraniglarda bulunanlarin firdevs cennetlerine gi-
recekleri, namazlarinda hus gosterip bos seylerden yiiz ¢eviren, zekatlarini veren, iffetlerini
koruyan, emanete ve verdikleri soze riayet edenlerle namazlarini siirekli kilanlarin buray1 hak
edecekleri bildirilmistir ( https://islamansiklopedisi.org.tr/).

B.T: Sahn miiderrisi iken sahn-1 cennet-i firdevse azim olmisdur (s.122).

(Sahn miiderrisi iken Firdevs cennetinin meydanina dogru yola ¢ikmaistir.)

32. Alem-i Kudse Revan Olmak: Kutsal aleme, ahirete gegmek ifadesindeki anlamla
Oliim anlatilmaktadir.

B.T: Sahn miiderrisi iken Sehzade Sultin Mehemmede hace olup akab-1 siir-1 piir-siirQr
Sehzade-i mesfirda murg-1 revani dlem-i kudse revin oldi (124).

(Sahn miiderrisi iken Sehzade Sultan Mehmed’e hoca olup, nese dolu diigiiniin ardindan
bahsi gegen sehzadenin yaninda can kusu kutsal aleme dogru yol aldi.)

33. Alem-i UkbAaya Rihlet Etmek: Ahiret alemine dogru yola ¢ikmak ifadesi ile 6liim
anlam1 anlatilmaktadir.

B.T: ... emrine icabet idiip dlem-i ukbdya rihlet itmisdiir (s. 132).

(...emrine icabet edip ahiret lemine gog¢ etmistir.)

34. Terk-i Alem-i Fani ve Azm-i Miilk-i Cavidani Eylemek: Gegici diinyay terk edip
sonsuz miilk diyarina yonelmek tabiriyle 6liim anlatilmaktadir.

AAAAA

(1005 yilinda, fani diinyay1 terk edip, sonsuzluk miilkiine dogru yol aldi.)

35. Azm-i Seray-1 Cavidani Kilmak: Sonsuz saraya yonelmek tabiriyle ahiret yurduna
geemek anlaminda 6liim kastedilmistir.

B.T: Ze’ametle katib-i Divani olup Vezir-i Sani Piyale Pasaya intisabla kamrani iderken
azm-i serdy-1 cavidani kilmisdur (s.144).

(Ze’amet karsiliginda Divan katibi olup ikinci vezir Piyale Pasa'ya baglanarak mutlu bir
sekilde gorev yaparken sonsuzluk saray1 olan ahiret yurduna dogru yol ald1.)
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36. Azim-i Firdevs-i Berin Olmak: En yiiksek cennet makamina yoénelmek ifadesin-
deki anlam ile 6lim anlatilmaktadir.

B.T: Hud(d-1 seb’inde dzim-i firdevs-i berin olmigdur (s.150).

(Yetmis yas civarinda en yiice cennete dogru yonelmistir.)

37. Miilk-i Ademe Revan Olmak: Yokluk, hiclik (tasavvufta fani diinya sonrasi varli-
gin son buldugu hal) diyarina yonelmek ifadesiyle ahrete gogmek anlami anlatilmaktadir.
Oliim, fani diinyadan ebedi dleme gecis olarak tasvir edildigi gibi, bazen "adem" (yokluk)
kavramiyla da ifade edilirdi. Diinya hayatinin bir yanilsama oldugu ve ger¢ek varligin 6liimle
yeniden sekillendigine inanilmaktadir.

B.T: Erbab-1 hirfetden iken talib-i ma’rifet olup férig i 4zade etraf-1 dlemi seyr i
temasada iken miilk-i ademe revan olmisdur (s.154).

(Zanaat ehli iken bilgi ve irfan talep edip diinyadan el etek ¢ekerek serbestce alemi gezip
dolastig1 sirada yokluk diyarina yola koyulmustur.)

38. Ravza-i Darii’l-Kararda Karar- Ihtiyar Etmek: Cennet bahcesinde sonsuz hu-
zuru se¢cmistir, cennete kavusmustur ifadesi ile vefat etmek anlami anlatilmistir.

B.T: Tarik-i tedrisde sabit i tistiivar iken unfuvan-1 cevanide nihal-i viiciid1 esip rizgar-
dan bi berg i bar olup ravza-i darii’l-kardrda karar-1 ihtiyar itmigdiir (s.155).

(Egitim yolunda kararli ve saglam bir sekilde ilerlerken, genc¢ligin baharinda varlik fi-
dan1 riizgardan yapraksiz ve meyvesiz kalmis ve nihayet cennet bahgesinde ebedi huzura ka-
vusmustur.)

39. Yinusvar Batin-1 Hutda Karar Etmek: Hz. Yunus gibi baligin karnina yerlesmek
ifadesi ile kisinin kabre girmesini tasvir ederek 6liim anlatilmaktadir. Bu ifade, Hz. Yunus'un
(a.s.) kissasina atifta bulunarak, vefat eden Kisinin kabre girdigini anlatan bir anlatimdr.
Oliim, diinya hayatindan ayrilip kabre intikal etmek seklinde tasvir edilir. Burada ‘batin-
1 hut’ (bahigin karni), kisinin mezara girmesiyle benzerlik kurularak kullanilan bir ifade-
dir.

B.T: ...ol bahr-1 bi-kenarda garik-i liicce-i bevar olup Yanusvdr batin-1 hutda karar
itmigdiir (s.160).

(O sonsuz denizde dalgalar icinde bogulmus ve Yunus gibi baligin karninda karar kil-
mistir )

40. Revan-1 Bag-1 Cinana Revan Olmak: Cennet bahgesine hareket eden ifadesi ile
ahirete gec¢is anlaminda vefat etmegi anlatmaktadir.

B.T: ... sene tokuz yiiz toksan ikide revdn-1 bag-1 cindna revin oldi (s.176)

(992 yilinda cennet bahgesine dogru yol aldi.)

41. Semt-i Ademe Siirmek: Yokluk diyarina yonelmek ifadesi ile ahirete intikal etmek
anlami kastedilmisgtir.

B.T: ... sarsar-1 fena kesti-yi hayatini semt-i ddeme siirmisdi (s.178).

(...faniligin sert riizgar1 hayat gemisini yokluk diyaria gotiirmiistii.)

42. Uriics1 Alem-i Beka Eylemek: Sonsuz aleme ¢ikmak ifadesiyle 6liim anlami anla-
tilmaktadir.

B.T: ... sene tokuz yiiz on sekizde Mesihasa uriic-1 alem-i beka eylemisdiir (s.187).

(...918 yilinda, Hz. Isa (a.s.) gibi beka alemine yiikselmistir.)
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43. Teslim-i Can Etmek: Ruhunu teslim etmek anlamindadir. Emaneti yani can1 Al-
lah’a iade etmek.

B.T: ...ferman-1 Hakk irisiip anda teslim-i can itmigdiir (s.189).

(...Allah’in fermani(ecel emri) ulasinca canini teslim etmistir.)

44. Azim-i Kazi-y1 La-Mekan Olmak: Mekandan miinezzeh olarak Allah’m huzuruna
yonelmek ifadesi ile ahirete gd¢ etmek anlami anlatilmaktadir.

B.T: Sene tokuz yiiz altmis yedide dzim-i kazd-y1 la-mekadn olmisdur (s.197).

(967 yilinda mekandan miinezzeh olan ilahi huzura yonelmistir.)

45. Defn Olmak: Vefat eden insan1 mezara koyma eylemine verilen addir.

B.T: ... cenab-1 Hazret-i Mevlaya tevecciih idiip Kubirii’s-salihinde defn olinmisdur
(s.198).

(...cenab1 Allah’1n huzuruna yonelerek salihler kabristanina gomiilmiistiir.)

46. Cengal-i Cir-i Ecel: Oliimiin yirtic1 pengesi anlamina gelmektedir.

B.T: Sene tokuz yiiz on dortde kendiiniin dah1 ¢engdl-i ¢ir-i ecelden necati miiyesser
olmayup tu’me-i neheng-i glr olmisdur (s.206)

(Sene 914 yilinda kendisi de liimiin yirtici pengesinden kurtulamayarak kabir timsa-
hina yem olmustur.)

47. Keste-i Semsir Ser’-i Serif Olmak: Seriatin hilkkmiiyle idam edilmek anlamina gel-
mektedir.

B.T: ...fetva viriip MansQrvar ber-dar olup keste-i semgir ser’-i serif olmigdur (s.207).

(...fetva verilerek Mansur gibi daragacina ¢ekilmis ve seriat kilicinin hitkmiine ugra-
mistir(idam edilmistir).)

48. Medfiin Olmak: Gomiilmek, defn edilmek anlamina gelen mefdiin ifadesi, 6lim
anlami tagimaktadir.

B.T: Sene tokuz yiiz elli tigde civar-1 miilk-i gaffarda astide olup Siidliice nAm makamda
medfiin olmisdur (s.241)

(953 yilinda, bagislayict Allah’in miilkiinde huzura kavusmus ve Siidliice adli yerde
gomiilmiistiir.)

SONUC

Oliim insanlik tarihinde her zaman dnemli bir mesele olmus ve edebi metinlerde en sik
islenen temalar arasina girmistir. Her kiiltiir ve devirde farkli anlamlar tasiyan 6liim eski Tiirk
edebiyatinda zengin bir s6z varligiyla ele alinmistir. Tiirk¢enin kelime hazinesinin zenginligi
sayesinde 6liim kavrami dogrudan ifade edilmek yerine farkli ifade bigimleri ile dolayli yoldan
anlatilmistir. Boyle oliimiin trkiitiicii yilizli ve insanin iizerinde birakti1 olumsuz hisler biraz
da olsa hafifletilmeye calisilmigtir.

Bu calismada Beyani Tezkiresi’ndeki sairlerin biyografilerinden yola ¢ikarak 6liim kav-
ramin kag farkli bigimde kullanildig1 ortaya konulmustur. Elde edilen sonuglara gore 6liim kav-
raminin tezkirede dogrudan bir anlatim yerine kapali anlamla dolayl1 yolda ifade edildigi tespit
edilmistir. Tespit edilen kirk sekiz farkli 6liim bigiminde donemin dil 6zelliklerinin, toplumun
benimsedigi inang sistemimin, edebi gelenegin, kiiltiir ve degerlerin etkili oldugu goriilmekte-
dir. Boylelikle liimiin insan {izerinde birakmis oldugu olumsuz etkisinin hafifletilmesi amag-
lanmustir. Eserde 6liime olan yaklasimin dini esaslara dayandigi goriiliir. Oliim, Islam dini temel
alinarak ifade edilmistir. Tespit edilen 6liim kavramlarinda diinyanin gegici oldugu ve kalici
olanin ahiret oldugu vurgulanmistir. Her insanin kaderinde 6liim oldugu ve bir giin Allah’in
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yazmis oldugu yazgiya boyun egerek her insanin dleceginin “Kazd-yi mahtima riza vermek,
kazd-y1 baht etmek, emr-i mahtiima razi olmak” ifadeleri ile yansitilmistir. Oliimiin bir son ol-
madigina, fani olan bu diinyadan baki ve hakiki olan ahirete yolculuk ve gé¢ oldugu inancina
“Ahirete intikal/nakl etmek, dlem-i kudse intikal ve irtihdl etmek, bahr-i fendya gark olmatk,
terk-i cihdn-1 fani etmek alem-i bekdya rihlet etmek, terk-i alem-i fani etmek” ifadeleriyle isaret
edilmisgtir.

Sonug olarak dliimiin farkl sekillerde, edebi bir dille ele alinis1 6liimiin insan tizerindeki
korkutucu ve iiziicii olan etkisini bir nebze de olsa hafifletmistir. Yazar, toplumun benimsemis
oldugu inang, kiiltiir, gelenek ve goreneklere dayanarak her insanin 6liimle bir giin ytizlesecegi,
bu diinyanin kalic1 olmadigi, asil hayatin 6biir diilnyada oldugu, 6liimiin bir son degil yeni bir
baslangi¢ oldugu, defnedilmeyi, 6liimle Allah’a kavusmay1 farkli sekillerde ifade etmistir.
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Cikar Catismasi
Cikar ¢atismasi bulunmamaktadir.

Destek ve Tesekkiir
Herhangi bir kurum veya kurulus tarafindan destek alinmamustir.

Etik Komisyon Onay1
Etik kurul onay1 gerektiren bir ¢aligma yoktur.
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NESIMIi’NiN SIGMAZAM REDIFLi GAZELINiN TAHLILi VE
HURUFILiK ACISINDAN DEGERLENDIRILMESi"

Selva Ruveyda CAY!
Oz

Bu makale, 14. yiizy1l sairlerinden Seyyid Nesimi’nin “Sigmazam” redifli gazelini hem edebi hem
de tasavvufl bir bakis agisiyla degerlendirerek Hurtfilik 6gretisiyle iliskisini analiz etmektedir.
Nesimi, yalnizca divan edebiyatinin 6ncii isimlerinden biri degil, ayn1 zamanda HurGfiligin siirsel
diizlemdeki 6nemli temsilcilerindendir. HurGfilik, harflerin ve kelimelerin metafiziksel anlamlar ta-
sidigina; bu anlamlarin ise insanin ilahi hakikate ulagmasinda birer anahtar islevi gordiigiine inanan
batini bir harekettir. Bu baglamda, Nesimi’nin siirleri harflerin kutsalligini temel alan sembolik bir
evren sunar. Makale, “Sigmazam” gazelinde yer alan mistik temalar, semboller ve metaforlar araci-
ligryla insanin Tanr1’ya ulagsma arzusu ile bu arzunun sinirlari arasindaki gizemleri ortaya koymak-
tadir. Redifin kendisi dahi, ilah? varligin sinirsizlig1 karsisinda beseri varolusun yetersizligini ifade
eden gii¢lii bir simge olarak degerlendirilmistir. Nesimi’nin dili yalnizca estetik bir ara¢ degil, ayn1
zamanda bir i¢sel kesif ve manevi yolculugun da aracisidir. Bu ¢aligma, Nesimi’nin Hurtfi anlayisla
kurdugu iliskiyi siiri tizerinden okuyarak hem onun bireysel tasavvufi deneyimini hem de donemin
mistik diisiincesi tizerindeki etkisini ele almaktadir. Sonug¢ olarak Nesimi’nin siiri sadece edebi de-
gil, ayn1 zamanda sembolik ve metafizik bir anlam katmanina sahiptir.

Anahtar Kelimeler: Nesimi, Hurifilik, Sembolizm.

Analysis of the Gazela with Nesimi Sigmazam Redif and
Evaluation in Terms of Hurufism

Abstract

This article analyzes the 14th-century poet Seyyid Nesimi's ghazal with the redif “Sigmazam” from
both a literary and a mystical perspective and analyzes its relation with the Hur(ifi doctrine. Nestm1
is not only one of the leading figures of divan literature, but also one of the most important repre-
sentatives of Huriiffism in poetry. Huriiflism is a batint movement that believes that letters and words
carry metaphysical meanings, and that these meanings serve as keys to human access to divine truth.
In this context, NestmT's poetry presents a symbolic universe based on the sanctity of letters. Through
the mystical themes, symbols and metaphors in the ghazal “Sigmazam”, the article reveals the mys-
teries between the human desire to reach God and the limits of this desire. Even the red rhyme itself
is considered a powerful symbol expressing the inadequacy of human existence in the face of the
infinity of divine existence. Nesim{'s language is not only an aesthetic tool, but also a means of inner
exploration and spiritual journey. This study analyzes NesimT's relationship with the HuraGf unders-
tanding through his poetry, and examines both his individual mystical experience and his influence
on the mystical thought of the period. In conclusion, NesimT's poetry is not only literary, but also
symbolic and metaphysical.

Keywords: Nesimi, Hurufism, Symbolism.
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Selva Ruveyda Cay, Nesimi’nin Sigmazam Redifli Gazelinin...
GIRIS
Seyyid Nesimi, hem edebi yetenekleri hem de derin mistik 6gretileriyle Hurtfilik aki-
minin temsilcilerinden biri olarak tarihe gegmistir. Nesimi'nin hayati ve eserleri, 6zellikle "S1g-
mazam" adli siiri, Hur(ifilik diisiincesinin sembolik ve metafiziksel boyutlarin1 anlamak agisin-
dan biiylik 6nem tasir. Bu makalede, Seyyid Nesimi'nin hayati, edebi yonii, Hurlfilik akimi
icindeki konumu ve "Sigmazam" redifli gazelinin derinlemesine tahlili ele alinacaktir.

Nesimi'nin Hayati

Seyyid imadeddin Nesimi 1369 yilinda Azerbaycan’in kadim kiiltiir, siir ve sanat mer-
kezlerinden biri olan Samahi kentinde dogmustur. Iran ve Arap kaynaklari Nesimi’nin Tebriz,
Siraz veya Sirvan’li oldugu iizerinde yogunlasirken Osmanli tezkirecilerinden Asik Celebi
onun Diyarbakir, Latifi Bagdath oldugunu ifade etmektedir. Yeni arastirmalar ise Nesimi nin
bugiin Azerbaycan simirlar i¢inde olan Samahili olduguna ve orada dogduguna yoneliktir.
Nesimi hakkinda kaynaklarda yeterli bilgi olmadigindan hayatinin ilk evreleri hakkinda ¢ok
fazla detay yoktur. Siirlerinde; “Nesimi, Seyyid, Seyyid Nesimi, Naimi ve Hiiseyni” mahlasla-
rin1 kullanmastr.

Nesimi, iyi bir egitim almis, zamaninin medreselerinde okutulan ilimleri 6grenmistir.
Tarikat ve mesayih sirlarina ait bir¢ok irfan1 vardir ve geng yasta tasavvuf yoluna girmistir.
Baslangicta Mevlana Celaleddin-i Riimi ve Ahmet Yesevi'nin etkisinde kalmis, ancak sonra-
sinda Hurtfilik akiminin kurucusu Fazlullah Hur(fi ile tanisip onun 6gretilerini kabul etmis ve
halifelik yolunda davasini inanmis kisilere yarasir sekilde yaymaya caligmistir.

Nesimi, Tiirkce, Arapga ve Farsga gibi dillerde yiiksek bir yetkinlik kazanmis ve siirle-
rinde Tanri ile insan arasindaki iligkileri, insanin ruhunun yiiceligini ve i¢indeki Tanr1’y1 anla-
tan derin felsefi ifadeler kullanmistir. Ayrica, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’e olan hayranligini da siir-
lerinde dile getirmistir. Hur(filik akimina katildiktan sonra, insanin Tanr1’nin yansimasi olarak
beden ve ruh birlesiminin kutsal oldugu ve harflerin ruhsal 6nemi konusundaki diisiincelerini
daha da derinlestirmistir.

Hurtfilik, harflerin metafiziksel anlam tasidigi, insanin Tanri ile birligi ve evrenin ya-
pisinin harflerle agiklanmasi anlayisina dayanir. Nesimi, insanin Tanri'nin yansimasi oldugunu
ve Tanr1'nin insan yiiziinde tecelli ettigini savunmus, ayrica harflerin Tanri’nin sifatlarin tagi-
digina inanmustir. Nesimi, Kur'an’daki harfler ve sayilar arasindaki sembolik baglantilari ¢6zme
amaci giiderek Fazlullah HurGfi’nin kesfettigi yedi hattin Kur’an’1n sirrini ¢é6zmedeki dnemini
vurgulamaistir.

Timurlularin kétii muamelerinden ve Fazlullah Hur(fi’nin 6ldiiriilmesinin ardindan
Azerbaycan’dan ayrilarak Anadolu’ya gelen Nesimi burada da hos karsilanmamis hatta Hact
Bayram Veli ile goriismek istediginde Dervislerden birisi Nesimi’nin “Tanrilik” iddiasinda ol-
dugunu sdyleyince huzura kabul goriilmemistir. Donemin dini otoriteleri, Nesimi’nin Tanri’ya
iliskin goriislerini sapkinlik olarak gérmiis ve onu zindiklikla su¢lamistir.

Nitekim Nesimi’nin derisinin yiiziilmesine fetva veren miiftii o esnada “Bu Oyle bir
kafirdir ki kazara pis kani insanin bir uzvuna temas etse orasini kesmek lazim gelir.” diyerek
onu lanetlemis. Ancak kan kendi parmagina si¢gradiginda, halktan bir kisinin parmagini kesme-
sini sdylemesi ilizerine yikamakla yetinmistir. Bunun tizerine de Nesimi su beyti sdylemis:

‘‘Zahida bir parmagin kessen doniip haktan kagar Gor bu miskin as181 ser-pa sayarlar
aglamaz”

(Ey Zahid, bir parmagini kessen, doniip Hak’tan kacar; Bak bu fakir asiga, basini verir
ama aglamaz.) (Ayan, 1990, s.24).

Fuad Kopriili’ye gore Mecalisti’l-ussak’in bazi yazma niishalarinda Nesimi’nin 6liim
yil1 807H./ 1404M olarak verilmistir (Kopriiliizade,1927, s.382).
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Nesimi'nin Siir Anlayisi

Nesimi’nin edebi kisiligi, tek bir ¢cerceveden incelenmesi gii¢ bir yapiya sahiptir. Onun
hayati, Fazlullah ile tanigmadan 6nce ve sonra olmak {izere ikiye ayrilabilir. Seyyid Nesimi,
Fazlullah ve Hurtfilikle tanigmadan 6nce iyi bir egitim almis, Hakk’1, aski ve dogru yolu arayan
bir gencti. Mevlana ve Mevlevilige olan ilgisi, semali zikirler ve ayinler onun dikkatini ¢ekmis,
Hiiseyni mahlasin1 kullanarak yazdigi siirlerde bu etkiler ve ilmi yonii belirginlesmistir. Ancak
Fazlullah ile tanigtiktan sonra, onun Mevlana gibi bir tarikat kurdugunu diistinerek, Fazlullah’in
insan yliziinde dini yiikiimliiliikleri anlamaya yonelik 7 hat kesfetmesiyle Kur’an-1 Kerim’in
sirlarini ¢ozdiigline inanmigtir. Nesimi, hi¢bir ilmi dayanagi olmayan harfler diinyasina girerek
biiylik bir heyecanla 6grendiklerini bagkalarina aktarmaya baslamis ve Fazlullah’in dervisleri
arasinda yerini almistir. (Ayan, 1990, s.36)

Insanin Allah’tan ayr1 bir varlik olarak diisiiniilemeyecegi, varhigin birligi ve biitiinliigii
inancini ifade eden Vahdet-i viiclid nazariyesi Hur(filigin temelini olusturmaktadir. Vahdet-i
viiclid diislincesinin anahtar kavrami olan a’yan-1 sabite yerine Hurlfilikte kelime-i ilahi kav-
ram1 ikame edilmistir (Balli, 2011, s.45). "Vahdet-i viicild" anlayisi, Allah’in her seyde birligi
ve varliklarin Allah’in yansimasi oldugu diislincesi, Nesimi’nin siirlerinde en belirgin sekilde
yer alir. Sair, insanin Allah ile birlesme arzusunu, bir olma ve onunla biitiinlesme amacini, di-
linin ve imgelerinin giicliyle ifade eder. Nesimi’nin siirlerinde ask, insanin i¢ yolculugu, ruhsal
armma ve manevi yiikselme gibi temalar, tasavvufun 6gretileriyle ortiisiir. "Insan-1 KAmil" ola-
rak adlandirdig1 olgun insani, ruhsal arinma ve Allah’a yaklasma siirecinin zirve noktasina ula-
san kisi olarak tanimlar. Bu olgunlagsma, Nesimi’nin siirlerinde, insanin nefsini asarak Allah’a
yonelmesi slireci olarak islenir.

Nesimi, bireysel bir i¢sel doniisliim siirecini anlatirken ayni zamanda toplumsal bir 6z-
lemi de dile getirir: halkin bu manevi 6gretileri kavrayarak icsel olgunlagsmaya ulagsmasini
amaclamaktadir. Siirlerinde sembolizm yogun olarak kullanilir ve kelimeler birer sembol ola-
rak farkli katmanli anlamlarla yiiklidiir. "Nefis", "ruh", "ask", "divan" gibi kelimeler, sairin
derin tasavvufi anlayisini ifade etmek i¢in secilmis olup ayni zamanda okura farkli anlam ag1-
limlar1 da sunar.

Hurifilik

Hurtfilik, harfler, sayilar ve semboller araciligiyla evrenin ve insanin derin anlamlarini
¢ozmeyi amaglayan bir diisiince sistemidir. Bu 6greti, Ortadogu’da Helenistik ve Gnostik akim-
larin etkisiyle sekillenmis ve islam diinyasinda genis bir etki alan1 bulmustur. HurGfilige gore,
her harf ve say1, sadece dilsel bir ara¢ degil, ayn1 zamanda metafiziksel ve manevi bir anlam
tasir. Nesimi, Hur(filik inancin1 benimseyerek harfler ve sayilar araciligryla Allah’a ulagsma ve
insanin manevi olarak arinma yolunu aramistir. Onun siirlerinde, 6zellikle sembolizm 6nemli
bir yer tutar; her bir kelime ve ima, derin bir tasavvufi anlam tasir. "Can", "cihan", "iki alem",
"zat" ve "sifat" gibi terimler, Nesimi’nin siirlerinde insanin i¢sel yolculuguna dair 6nemli ipug-
lar1 sunar.

Nesimi’nin Hur(filik anlayisina dair kullandig1 semboller ve mecazlar, ayn1 zamanda
onun tasavvufi diigiincelerini anlamak igin birer anahtar iglevi goriir. HurGfilikte Allah’in ilk
tecellisi ses ve kelam olarak kabul edilir ve bu inan¢ dogrultusunda insanin yiiziine naksedilen
"Allah" ismi, onun manevi yolculugunda rehberlik eder. Nesim1i de bu 6gretileri siirlerinde yan-
sitarak insanin ruhsal yiikselmesi ve Tanr1’yla birlesmesi amaci dogrultusunda yazmistir. Ayni
zamanda Nesimi “Tanr1 ademoglundan baskas1 degildir.” diyerek insanin Tanr1’yla 6zdes ol-
dugu fikrini ima etmistir (Bausani, 1992, s.360). Onun siirlerinde ask, Allah’a vuslat ve insanin
i¢sel yolculugu gibi temalar, kullanmis oldugu bu sembolizm araciligiyla daha derin bir anlam
kazanir.

Nesimi, Hurifilik ve tasavvuf arasindaki iliskiyi siirlerine biiyiik bir ustalikla isleyerek
her iki 6gretinin 6zilinii halk diliyle harmanlamistir. Bu, onun siirlerinin halk arasinda genis bir
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yanki uyandirmasina ve halk arasinda ytiksek bir manevi etki birakmasini saglamigtir.. Tasav-
vufun ve Hur(filigin 6gretileri, onun siirlerinde hem teorik hem de pratikte kendini gosterir.
Siirlerinde kullandig1 "nefis", "ruh", "agk" gibi terimler, okuyucusuna tasavvufi derinlikleri kes-
fetme imkani sunar. Nesim1’nin siir dili, bir filozof ve diislintir kimligiyle halki manevi bir yol-
culuga davet eder.

Sonug olarak Nesimi’nin siirlerindeki tasavvuf 6gretileri, Hurtfiligin sembolizmi ve in-
sanin ruhsal yolculugu arasindaki baglar, onun edebi anlayiginin temel taglarini olusturur. Hem
tasavvuf hem de Hurifilik anlayisini birlestirerek insanin i¢sel arayisini, agki ve Tanr1’yla bir-
lesmeyi yiicelten Nesimi siirlerindeki her harf ve sembol derin bir anlam tasiyarak insani evre-
nin sirlara ve Tanrt’nin birligine gotiirmeyi amaglamaktadir.

iki Cihana Sigmazam Siiri ve Tahlili

"{ki Cihana Sigmazam" baslikl: gazel, 17 beyitten olusan ve eski Tiirk edebiyatinin ga-
zel tiirlinde kaleme alinmis bir siirdir. Siirin aruz vezni "miifteiliin / mefailiin / miifteiliin /
mefailiin" olup zengin kafiye diizenine sahiptir.

Nesimi'nin bu eseri, onun igsel diinyasini ve Hurifilik diislincesini yansitir. Nesim1, bu
gazelde kendisinin evrendeki sonsuz yapiy1 ve ilahi sifatlar1 biinyesinde barindirdigini savunur.
Siir boyunca kendi ruhunun genisligini ve evrenselligini ifade etmistir.

1.Bende sigar iki cihan ben bu cihdna sigmazam

Cevher-i lamekan benim kevn ii mekiana sigmazam

(Iki cihan (diinya ve ahiret) benim i¢ime sigar ancak ben bu diinyaya sigmam. Mekan-
sizlik cevheri bende, ben bu aleme -varliga ve mekana- sigmam).

Nesimi’nin dizeleri, insanin ruhani ve maddi varli§inin zaman ve mekanin 6tesinde ol-
dugunu vurgular. "Bende sigar iki cihan ben bu cihana sigmazam" diyerek insanin hem maddi
hem de manevi diinyay1 i¢inde barindirabilecegini, ancak bu diinyaya sigmayacagini ifade eder.
Bu, insanin hem diinyevi hem de ruhani varlik olarak her iki diinyay1 da kapsayacak kadar genis
oldugunu gosterir. Nesimi, benligini ve varligin1 maddi siirlardan 6teye tasir ve bu, onun ta-
savvufi anlayisindaki benlik kavraminin yiice ve genis oldugunu ortaya koyar.

"Cevher-i lamekan benim" dizesindeki "cevher" kelimesi, bir insanin manevi ya da 6zsel
degerlerini, maddi diinyaya sigmayacak kadar biiylik bir varlik olarak temsil eder. Lamekan
kavrami, insanin bu diinyaya ait olmadigini, gercek varliginin zaman ve mekan o6tesinde bir
cevher oldugunu vurgular. "Kevn i mekan" ise evrenin fiziksel ve maddi boyutlarini ifade eder.
Nesimi, insanin bu diinyadaki varliginin 6tesinde bir 6z tagidigini ve bu 6ziin sinirli zaman ve
mekana sigmayacagini dile getirir.

2.Kevn ii mekiandir ayetim zata gider bidayetim

Sen bu nisan ile beni bil ki nisine sigmazam

(Biitiin varliklar ve mekan benim delilimdir. Baslangicim varlik sahibi olan Zat'la bas-
lar. Sen beni bu isaretle tani, ama bil ki ben bu isarete de sigmam.)

Sair, varolusu ve kendini agiklarken ilahi olana birlesme fikrini igler."Kevn ii mekandir
ayetim zata gider bidayetim" dizesinde Nesimi, evreni (kevn i mekan) Tanri'nin bir isareti ola-
rak gorilir. Evrendeki her seyin bir anlam tasidigina ve Tanri'nin isaretlerini icerdigine isaret
eder. Zat (Tanr1), sairin varolusunun nihai amacidir. Yaratilis, fiziksel diinyadan ruhani bir var-
likla birlesmeye dogru bir yolculuktur. "Kevn" ve "mekan" kelimeleri, fiziksel diinyay1 temsil
eder, ama aslinda insanin manevi yolculugunun baslangici olarak kullanildigindan mecaz-1
miirsel yapilmistir. Ayn1 zamanda maddi diinyadan (kevan ve mekan) manevi diinyaya (zat)
gecisteki tezatlik dikkat gecer. Insan baslangicta maddi diinyada var olsa da gercek yonelisi
manevi bir yoldur.
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"Sen bu nisan ile beni bil ki nisdne sigmazam" dizesinde ise Nesimi, kendisini dissal
gozlemlerle degil, manevi bir i¢sel bakigla anlamanin gerektigini ifade eder. Nisan (isaret) Tan-
ri'nin varlikta gizli olan izlerini simgeler. Ancak nisane sigmazam diyerek sair, kendini maddi
ya da sinirl bir kavramla tanimlamanin imkansiz oldugunu, insanin digsal isaretlerle tanimla-
namayacak kadar derin bir varlik oldugunu anlatarak tesbih sanatindan faydalanir.

3.Kimse giiman ii zann ile olmadi Hakk ile bilis

Hakki bilen bilir ki ben zann ii giimina sigmazam

(Hi¢ kimse zanla, kuskuyla Hakk'1 bilenlerden olmadi. Hakk'" bilen bilir ki, ben zanna
ve kuskuya da sigmam.)

"Hakk1 bilen bilir ki ben zann ii giimana sigmazam" dizesinde "Hakk" kelimesi sadece
Allah’1 ya da mutlak gercegi degil, dogru ve gercek bilgiyi temsil ederek mecaz-1 miirsel sana-
tin1 da icerir Kimse gliméan i zann ile olmadi Hakk ile bilis" dizesiyle giiman (sliphe) ve zann
(san1) kavramlari, Hakk (gercek bilgi) ile karsit (tezat) olarak kullanilmigtir. Yani, bir kisi siiphe
ve zanla degil, dogru bilgiyle gercegi (Hakk’1) bilir. Sair, insanin sahip oldugu sinirl bilgi an-
layisinin, hakikat ve gercek bilgiye ulasmasima engel oldugunu vurgular. ilk dizede, "giiman"
(stiphe) ve "zann" (varsayim) kelimeleriyle insanin yiizeysel ve siirli diislince bigimlerinin,
gercek hakikati kavrayamayacagini ifade eder. Nesimi, hakikatin sadece Tanri'nin mutlak bil-
gisinde oldugunu ve bu bilginin yalnizca derin bir igsel tecriibe ile elde edilebilecegini belirtir.

Ikinci dizede ise "Hakki bilen bilir ki ben zann ii giimina sigmazam" ifadesiyle gercek
bilginin sadece Tanrt'y1 i¢sel olarak idrak eden kisilere ait oldugunu belirtir. Nesimi, burada
kendisini tanimlar ve nefsani diislinceler ve diinyevi sinirlamalarin 6tesinde bir varlik olarak
hakikate ulasan bir kisi olarak kendini ifade eder. "Zann" ve "giiman", maddi diinyaya ait ya-
nilsamalar ve gecici bilgiler olarak betimlenir. "Ben zann {i gliméana sigmazam" ifadesiyle kisi
dogrudan zan ve silipheye degil, gercek bilgiye (Hakk’a) bagli oldugunu belirtir. Burada "zann
i gliman" ile digsal, yanlis ya da belirsiz bilgiye degil, kesin bilgiye isaret edilerek kinaye ya-
pilmistir. Nesimi bunlarin 6tesinde, ruhsal bir derinlige sahip oldugunu ve ilahi hakikati sadece
manevi bir boyutta anlayabilecegini ifade eder.

4.Siirete bak vii ma'niyi siiret icinde tam kim

Cism ile can benim veli cism ile cina siZmazam

(D1s goriiniise bakip bu dis goriiniis icinde gercek manayzi, i¢ goriiniisii tani. Ciinkii be-
den de ruh da benim. Ancak ben ruha da bedene de sigmam.)

Ik dizede "stiret" kelimesi, dissal sekil, beden veya goriiniis anlaminda kullanilmistir.
"Ma'ni" ise i¢sel anlam, ruh veya 6zdiir. Nesimi, digsal sekli (stireti) géz oniinde bulundurarak
icsel anlam1 (ma'nlyi) tanimay1 6giitliiyor."Strete bak vii ma'niyi stiret i¢inde tan1" ifadesinde,
surete bakarak manay1 tanimak gerektigini bildigi halde bilmezlikten gelerek anlam derinligi
kazanir. Bu, tasavvufun temel 6gretilerinden biri olan, digsal diinyadan &teye, igsel hakikate
yonelme anlayisina isaret eder. Nesimi, insanin sadece bedeni degil, asil olarak i¢indeki ruhu
ve gercek anlami tanimasi gerektigini vurgular.

Ikinci dizede "cism" (beden) ve "can" (ruh) arasindaki iliski ele alinmaktadir. Nesimi
burada, kendi ruhunun bedenle sinirlanamayacagini belirtmektedir. Beden, ruhu tasiyan gecici
bir aragtir; ruh ise sonsuzdur, sinirsizdir. Beyitte"Veli" kelimesi, bir tasavvuf terimi olarak "ger-
cek hakikate ulagmis, olgun kisi" anlaminda kullanilmaktadir. Cism ile can benim veli cism ile
cana sigmazam" ifadesinde, "can" kelimesi hem beden hem de ruh anlamlarini kapsayacak se-
kilde kullanilarak tevriye yapilmistir. Nesimi, sadece bedeni kullanarak ger¢ek manaya ulas-
manin miimkiin olmadigini, ruhun bedenin Gtesine gegtigini ifade etmektedir. Ruhun, bedeni
asan bir boyuta sahip oldugu goriisii, tasavvuf anlayisinda sikca karsilasilan bir kavramdir.
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5.Hem sadefim hem inciyim hasr ii sirat

Bunca kumas ii raht ile ben bu diikdna sigmazam

(Hem inci kabugu hem de inciyim, yani hem dis hem i¢. Mahser meydani ve Sirat.
Bunca kumas ve binek takimiyla ben bu diikkana sigmam.)

Nesimi'nin bu beyti, tasavvufi derinligi ve sembolizmiyle insanin manevi olgunlugunu
vurgular. Beyitte, "hem sadefim hem inciyim hasr i sirat" dizesiyle sade ve algakgoniillii bir
durusun yani sira yiiksek bir manevi deger de ifade edilir. "Hasr" (kiyamet sonrasi dirilis) ve
"sirat" (kiyamet giinii gegis kopriisii) gibi sembollerle i¢sel olgunluk ve hakikate ulasmanin
ahiretteki yliksek derecelerle iligkisi anlatilir. Sedef, inci, kumas ve diikkan kelimeleri arasinda
anlamca uygunluk (tenasiip) da vardir.

"Bunca kumas i raht ile ben bu diikana sigmazam" dizesiyle ise Nesimi, diinyevi rahat-
lik ve zenginliklere kars1 ilgisizligini vurgular ve maddi diinyay1 gecici olarak goriir. Beyitte
"Diikan" kavramui fiziksel diinyanin 6tesinde, insanin i¢sel hakikate yonelmesi gerektigini sim-
geleyerek kinayeli kullanilmistir.

6.Genc-i nihan benim ben us ayn-1 ayan benim ben us

Gevher-i kan benim ben us bahr ile kina sigmazam

(Iste gizli hazine benim. Goriinenin aynisi iste benim. Bu hazine kaynagimin incisi de
iste benim. Ancak ben ne denize ne de kaynaga sigmam.)

"Genc-1 nihan" ifadesi, "gizli genclik" veya "gizli bir ruhani genglik" anlamina gelir.
Burada "nihan" kelimesi, gizli veya sakli olan1 ifade eder ve bu, insanin disartya yansimayan,
derin i¢sel kimligini simgeler. Tasavvuf agisindan bu, bireyin 6ziindeki saf, olgunlagsmamius,
ruhani gencligini anlatir. Ayni zamanda, insanin hakikatinin gériinmeyen igsel yoniinii temsil
eder. "Genc-i nihan" (gizli hazine), "ayn-1 ayan" (agikca goriilen) gibi ifadeler arasinda tezatlik
vardir. "Ayn-1 ayan" ise "goriiniir ger¢eklik" ya da "biitiin varliklarin disa yansiyan hali" olarak
aciklanabilir. Bu ifade, bireyin igsel ger¢eginin dis diinyada gdriinen yansimasini anlatir.
Nesimi burada, dis diinyadaki her seyin aslinda onun igsel gergeginin bir yansimasit oldugunu
ima eder. Kisacasi, insanin ruhani kimligi hem gizli (manevi derinlikte) hem de apagik (her
seyin Oziidiir) bir sekilde var olur.

"Gevher-i kan" ifadesi, "gergek cevher" veya "gercek 6z" anlamina gelir. Nesimi, bu-
rada insanin asil, degerli ve gergek 6ziinii anlatir. Bu, insanin manevi kimliginin ve ruhunun
oziidiir. "Bahr" (deniz) ve "kana" (kase) metaforlariyla bu cevherin biiyiikliigii ve sonsuzlugu
vurgulanir. Nesim1, ruhunun o kadar genis ve sonsuz oldugunu belirtir ki, hi¢bir sinirl sey (de-
niz ya da kase gibi) onu i¢ine alamaz, yani insanin 6ziindeki ger¢eklik maddi diinya ve siirlt
kavramlarla tanimlanamaz. Hazine, inci, cevher ve deniz-kaynak (bahr ile kan) kelimeleri
uyumlu (tenasiip) bir sekilde kullanilmistir.

7.Ars ile fers i kaf ii niin bende bulundu ciimle ¢iin

Kes soziinii uzatma kim serh u beyana sigmazam

(Yeryiizii ile gokytiizii ve "kaf" ile "nun" gibi biitiin her sey bende bulundugu i¢in, ey
bana akil vermeye kalkisan kisi sesini kes. Clinkii ben, sozlere ve agiklamalara sigmam.)

Nesimi, bu beyitte insanin manevi kimligini, ilahi kudretle birlesen 6ziinii ve bu yliksek
gercekligi anlatmanin zorluklarini derin bir tasavvufi bakis agisiyla ifade eder.

"Ars ile fers i kaf i nlin bende bulundu ciimle ¢iin" dizesinde, Nesimi evrenin en yiliksek
ve en diisiik noktalarina, Allah’in kudretini simgeleyen harfler ile kendi varligini birlestirir.
"Ars", Allah’1n taht1 veya evrenin en yiiksek noktas1 olarak kabul edilirken "fers" ise yer, diinya
veya en diisiik nokta anlamina gelir ayn1 zamanda bu iki kavram tezatlik da icerir. Kaf" ve "nin"
ise Arap alfabesindeki harfler olup tasavvufta evrenin yaratilisin1 ve Allah’in kudretinin her
seyi kapsayan giiciinii simgeler. Bu harflerin birlesimi, evrenin yaratilisindaki ilahi kudretin bir
ifadesidir. Nesimi, burada bu dort kavrami kendi varliginda birlestirerek hem yiiksek manevi
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gerceklik (Ars) hem de diistik diinyevi gerceklik (fers) arasinda bir birlesim olusturdugunu be-
lirtir. Bu, onun hem maddi diinyayla hem de manevi alemlerle uyum i¢inde oldugunu anlatir.
"Bende bulundu ciimle ¢iin" ifadesi, Nesimi'nin tiim bu yliksek ve diisiik ger¢eklikleri kendi
ruhunda birlestirdigini, hepsinin kendisinde mevcut oldugunu ifade eder. Ars, fers, kaf ve niin
gibi kavramlar, Allah'in kudretini ve biiytlikliiglinii ifade eden unsurlar tenasiiplii kullanilmigtir.

"Kes so6ziinil uzatma kim serh u beyana sigmazam" dizesinde ise Nesimi, kendisinin ve
manevi kimliginin derinligini anlatmanin kelimelerle miimkiin olmadigin1 sdyleyerek miiba-
laga eder. "Kes soziinii uzatma", anlatilmak istenenin kelimelerle, agiklamalarla, sozlerle ifade
edilemeyecek kadar derin ve yiiksek oldugunu anlatir. "Serh" ve "beyan" kelimeleri, bir seyi
aciklama veya izah etme anlamina gelir ve Nesimi burada, kendisinin ruhsal ger¢ekliginin o
kadar yiice ve sonsuz oldugunu belirtir ki, bu gercekligi agiklamak veya anlatmak, hicbir keli-
meyle miimkiin degildir.

8.Ger¢i muhit-i a'zAimim adim Adem durur Ademim

Dar ile kiin fekdn benim ben mu mekana sigmazam

(Gergi her tarafi kaplayan ulu varlik -hazine- benim, adim insan oldugu i¢in, insanim.
Malik olan da "ol" denilince olan da benim, ben bu mekéana da sigmam.)

Nesimi, bu beyitte insanin manevi kimligini ve ilahi 6ziinii tasavvufi bir bakis acisiyla
dile getirir. "Muhit-i a'zdm" ifadesi, insanin yalnizca fiziksel degil, manevi boyutta da evreni
kapsayan bir varlik oldugunu anlatir. Nesimi, insani evrenin en yiiksek hakikatine ulasmais ilahi
6z tastyan bir varlik olarak tamimlar. "Adem" ad1, insanin saf ve yiice dogasini simgeler, dissal
kimlikten ¢ok ilahi bir 6z tasidigin1 vurgular. "Dar ile kiin fekan" ifadesi, Allah'in yaratma emri
olan "kGn" (ol) kelimesine génderme yapmis ve burada mecazi anlamda kullanilarak istiare
sanatina yer vermigtir. Beyitte Nesimi, insanin 6ziiniin evrensel ve ilahi bir gergeklik tagidigini
ve maddi sinirlamalar1 agan bir varlik oldugunu sdyler. Ayrica biiyiik ¢evre, adem (insan) ve
yaratilis gibi kavramlar arasinda uygunluk vardir.

9. Can ile hem cihan benim dehr ile hem zaman benim

Gor bu latifeyi ki ben dehr ii zaméina sigmazam

(Ruhla ayni cihani paylasan, alemle ayn1 zamani yasayan benim. Ancak su hosluga bak
ki, ben ne bu dleme ne de bu zamana sigarim.)

Nesimi bu beyitte, insanin manevi 6ziinii (ruh) ve evrenin tamami arasindaki biitiinliigi
derinlemesine sorgular. Ruh (cin) ile evren (cihan) arasinda bir birlik vardir. Insan, evrenin
0ziidiir; zaman ve mekanin 6tesinde bir varlik olarak kendini tanimlar. Nesimi’nin goziinde,
zaman ve mekan gibi diinyevi kavramlar gegici ve smirl olgulardir. Insan ise bu kavramlarla
tanimlanamayacak kadar derin ve sonsuz bir varliktir. Bu nedenle dehr (zaman) ve zaméan gibi
kavramlar, onun hakiki kimligini ifade etmekte yetersizdir. "Can ile hem cihan benim, dehr ile
hem zaman benim" ifadesinde ise sair kendisini mecazi anlamda tanitarak istiare yapar.

Ayrica, latife kelimesiyle Nesimi, ger¢gek mananin bedensel ve zamansal sinirlamalarin
cok otesinde oldugunu vurgular. Onun hakikati, tasavvufi bir anlayisla zuhur (goriiniis) ve ha-
kikat arasindaki derin iliskiyi simgeler. Sair, Ger¢ek benligi maddi diinya ve zamanin 6tesinde
gorerek miibalaga sanatin1 da kullanmistir. (sairin gergek benligi maddi diinya ve zamanin Gte-
sinde gdormesi miibalaga sanatin1 da hatirlatmaktadir.)

10.Enciim ile felek benim vahy ile melek benim

Cek dilini vii epsem ol ben bu lisina sigmazam

(Yildizlarla felek benim. Vahiy de melek de benim. Dilini tut ve konusma, ¢iinkii ben
bu dile de sigmam.)

Nesimi'nin bu beytinde insanin manevi dogasi, evrensel gergeklik ve ilahi vahiy iizerine
derin anlamlar bulunur. "Enciim" (yildizlar) ve "felek" (gok cisimleri), Nesimi'nin evrenle olan
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giiclii baglantisini, evrensel bir varlik olarak kendisini tanimladigini ifade eder. "Vahy" (ilahi
mesaj) ve "melek", onun ilahi bilgiye ve ilahi varliklara yakin oldugunu gosterir. Nesimi, bu
beyitte kendisini sadece maddi bir insan olarak degil, ilahi bir varlik ve evrensel bir biitiinliik
olarak tanimlar.

"Cek dilini" ve "bu lisdna sigmazam" ifadeleriyle ise manevi hakikatlerin kelimelerle
anlatilamayacak kadar derin ve yiiksek oldugunu belirterek miibalaga eder. Nesimi, hakikatin
ancak manevi bir farkindalikla anlasilabilecegini ifade eder, ¢iinkii gercek kimlik ve ilahi boyut
dilin sinirlarini asar. Yildiz, gok, vahiy ve melek gibi birbirine uygun kavramlar kullanilmigtir.

Sonug olarak,bu beyitte Nesimi, insanin ilahi ve evrensel bir biitiinliik tagidigini ve bu
yiiksek hakikatin dil ile agiklanamayacak kadar yiice oldugunu anlatir.

11.Zerre benim giines benim ¢ér ile penc ii ses benim

Siireti gor beyan ile ciinkii beyana sigmazam

(En kii¢iik varlik da giines de benim. Dort (dort unsur: toprak, su, riizgar, ates), bes (bes
duyu) ile alt1 (alt1 yon: sag, sol, 6n, arka, iist, alt) da benim. S6zle anlatilan goriiniisii gor, ancak
ben anlatilana da sigmam.)

Nesimi'nin bu beytinde, insanin manevi 6ziiniin ve ilahi kudretinin evrensel bir biitiinliik
icinde oldugunu vurgular. "Zerre benim giines benim" ifadesinde, sair kendisini mecazi an-
lamda tanitarak egretileme yapmistir. Ayni zamanda "Zerre" (en kiigiik parca) ve "gilines" (ilahi
151k ve kudret) gibi kavramlarla evrenin her par¢asinin ve biiyiikliigiiniin insanin i¢inde bulun-
dugunu anlatir. "Car" (dort), "penc" (bes) ve "ses" (alt1) sayilari ise evrenin diizenine ve yarati-
lisin temel yapi taglarina isaret eder. Bu, Nesimi'nin her seyin 6ziinii kendisinde tasidigina dair
bir anlatimdir. Ayrica Zerre, giines, ¢ar (dort), penc (bes) ve ses (alt1) gibi kavramlar arasinda
uygunluk vardir.

Diger yandan, "streti" (goriiniig) ve "beyan" (agiklama) kelimeleriyle ger¢ek hakikatin
kelimelerle ifade edilemeyecek kadar derin oldugunu ifade eder. Nesimi, hakikatin ancak icsel
bir deneyimle anlasilabilecegini belirtir. Sonug olarak beyitte Nesimi, insanin manevi 6ziinii
evrensel bir kudretle bagdastirarak her seyin bir biitiin oldugunu ve ger¢ek kimligin kelimelerle
tanimlanamayacak kadar ylice oldugunu ifade eder.

12.Zat ileyim sifat ile Kadr ileyim Berit ile

Giil-sekerim nebat ile piste-dehidna sigmazam

(Sifatimdan dolay1 Zat ile birlikteyim, Berat'im, imtiyazim nedeniyle Kadr i¢indeyim,
itibardayim. Seker kamisi sayesinde giil tatlistyim. Kapali agizlara sigmam.)

Nesimi'nin bu beytinde, insanin ilahi kimligi ve manevi hakikati derin bir sekilde islenir.
"Zat" (Allah'in 6zii) ve "sifat" (ilahi sifatlar) ile 6zdesleserek Nesimi, kendisini ilahi varlikla
biitiinlesmis bir varlik olarak tanimlayarak istiare yapar. "Kadr" (kudret ve deger) ve "berat"
(6zgiirliik ve affedilme) kavramlariyla da manevi kudret ve 6zgiirliikle donanmig oldugunu
ifade eder. Beyitte, Nesimi'nin manevi mitkemmeliyeti ve ilahi biitiinligt vurgulanir.

"Gul" ve "seker" gibi sembollerle manevi giizellik ve tat onun igsel varliginda yogunla-
sir. "Piste-dehdna sigmazam" ifadesiyle ise akil ve mantigin sinirli oldugunu, ilahi hakikatlerin
bu sinirlara sigamayacagini anlatir. Nesimi, gercek manevi farkindaliga ulasabilmek i¢in zihin-
sel sinirlarin 6tesine gegilmesi gerektigini vurgular. Zat, sifat, Kadr, Berat, giil-seker, nebat gibi
birbirine uygun kavramlar kullanilmigtir.

Sonug olarak Nesimi bu beyitte, insanin ilahi 6ziiyle birlestigini, manevi giizellikler ve
ilahi kudreti tagidigin1 belirtir. Ayrica, gercek hakikatlere sadece igsel deneyimle ulasilabilece-
gini ifade eder.
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13.Sehd ile hem seker hem sems benim kamer benim

Riih-1 revan bagislarim riih-1 revina sigmazam

(Bal ile seker benim Giines benim, Ay benim. Herkese akici bir ruh bagiglarim, ancak
kendim bu akici ruha sigmam.)

Nesimi'nin bu beytinde, insanin ilahi 6zlinii ve manevi hakikatini vurgulayan derin bir
anlam bulunur. Beyitte "sehd" (bal), "seker" (tatlilik), "sems" (giines) ve "kamer" (ay) gibi sem-
bollerle Nesimi kendisini ilahi 151k, manevi lezzet ve giizellik ile birlestiren bir varlik olarak
tanimlayarak istiare yapar. Bu semboller, ilahi kudretin ve manevi giizelligin insanin 6ziinde
mevcut oldugunu gosterir.

"Riih-1 revan" ve "bagislarim" ifadeleri, Nesimi’nin ilahi ruhu ve manevi canlilig1 bas-
kalarma sunan bir varlik oldugunu anlatirken "rih-1 revana sigmazam" ifadesiyle bu ilahi haki-
katin kelimelere sigamayacak kadar ytliksek oldugunu vurgular ve miibalaga yapar.

14.Tir benim keman benim pir benim civan benim

Devlet-i cavidan benim ine vii 4na sigmazam

(Ok benim, yay benim, yasli benim, gen¢ benim, sonsuz devlet benim, mekana ve za-
mana sigmam.)

Nesimi'nin bu beytinde, ilahi kudret, manevi gii¢ ve insanin yliksek hakikati derin bir
sekilde islenir. Beyitte gegcen "tir" (ok) ve "keman" (yay), manevi yolculuk ve ilahi hedefe yo-
nelme sembolleridir. "Pir" (yasli) ve "civan" (geng) ise manevi olgunluk ve canlilik arasindaki
dengeyi ifade eder. Nesimi, bu terimlerle hem olgunlagmis hem de hayatin giiciinii tasiyan bir
varlik oldugunu anlatir.

"Devlet-i cavidan" (sonsuz egemenlik) ve "ine" (an) ile "ana" (zaman) arasindaki kar-
sitlik, ilahi kudretin sonsuzlugunun zamanin gegiciligine sigamayacagini vurgular. Nesimi, bu-
rada ilahi kudretin ebedi ve sinirsiz oldugunu, gegici zamanin ona ulasamayacagini ifade
eder."Ine vii Ana sigmazam" ifadesinde, bilinen bir ger¢egi bilmezden gelir gibi yaparak derin
anlamlar diisiindiiriir. Ayn1 zamanda Tir (ok), keman (yay), pir (yasl), civan (geng) ve devlet-
i cavidan (ebedi devlet) gibi kavramlar arasinda anlamca uygunluk da bulunmaktadir.

Sonug olarak bu beyitte Nesimi, insanin manevi yolculukta ilahi kudrete yonelmesi ge-
rektigini ve ilahi giiclin zamanin 6tesinde bir varlik oldugunu anlatir.

15.Yer ii gokii diizen benim geri doniip bozan benim

Ciimle yazi yazan benim ben bu divina sigmazam

(Yerle gogii diizenleyen benim, sonra doniip bozan benim biitiin yazilar1 yazan benim,
ben bu divana sigmam.)

Nesimi'nin bu beytinde, insanin ilahi kudretle birligi ve yaratic1 giicii izerinde derin bir
anlam tagir. Beyitte gecen "yer i gok", evrenin tlimiinii ifade eder ve Nesimi, evrenin diizenini
yaratma giiciine sahip oldugunu belirtir. "Yer" (yeryiizii) ve "gok" (gokyiizii) kelimeleri ara-
sinda zithik bulunmaktadir. Bu zitlik, evrenin iki farkli yoniinii temsil eder. "Diizen" kelimesi,
evrenin ilahi yasalar1 ve isleyisini simgelerken, "geri doniip bozan" ifadesiyle de yaratici giiciin
ayn1 zamanda degistirme giiciine sahip oldugunu anlatir.

"Ciimle yaz1" ifadesi, kaderin yazilmasi anlamina gelir ve Nesimi, evrenin yasalarin
yazan bir varlik olarak kendisini tanimlar. Ancak "ben bu divana sigmazam" ifadesiyle, ilahi
hakikatin diinya ve kelimelerle sinirlanamayacak kadar yiiksek oldugunu vurgular.

Sonug olarak, bu beyitte Nesimi, insanin ilahi kudret ve yaratici giigle bir oldugunu,
evrenin diizenini yaratma ve bozma giiciine sahip oldugunu ifade eder. Ancak bu yiiksek ma-
nevi gercekligin, kelimelere ve diinya tanimlarina si§amayacak kadar derin ve sonsuz oldugunu
belirtir.
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16. Nara yanan secer benim ¢arha ¢ikar hacer benim

Gor bu odun zebanesin ben bu zebane siZmazam

(Sina daginda Musa peygambere uzaktan goriinen ates benim. Hz. Meryem’in altinda
dogdugu aga¢ menim. Goge ¢ikan tas benim. Bu odun uzanan dilini gor; ben bu yanar dile
sigmazam.)

Nesimi'nin bu beyti, ilahi kudret, manevi doniisiim ve insanin yiiksek hakikati {izerine
derin bir tasavvufi anlam tasir. "Nara yanan secer" (atese yanan agag), manevi aydinlanma ve
arinma siirecini simgeler. Agag, hayati ve manevi gelisimi, ates ise ilahi agki ve arinmay1 temsil
eder. "Carha c¢ikar hacer" ifadesi ise kaderin dongiisiine ve manevi degisime isaret eder; tas
(hacer) ise katilik ve degisime diren¢ anlamina gelir. Nesimi, burada ilahi agkin atesiyle yandi-
gin1 ve kaderin tagina ¢iktigini ifade eder.

"Odun zebanesi" (odun pargasi) diinyevi zayiflik ve gilinahlar1 simgelerken "ben bu
zebane sigmazam" ifadesi, ilahi hakikatin ve manevi gercegin diinya ve dilin siirlamalarina
siamayacagini anlatir. Nesimi, manevi hakikatinin kelimelerle ya da diinyevi tanimlamalarla
siirlanamayacak kadar yiiksek oldugunu vurgular. Ayrica agag, ates, tag ve gok gibi birbirine
uygun unsurlar kullanilarak tenasiip sanati yapilmistir. Sonug olarak, bu beyitte Nesimi, manevi
arinma, ilahi askin etkisi ve insanin gergek kimligiyle birlesmesi tizerine derin bir anlam ortaya
koyar. O, ilahi kudretin yansimasi olarak, dilin ve zamanin 6tesindeki bir hakikatle varlik bulur.
Beyit, tasavvufi anlamda insanin ilahi kudretle birligini ve manevi hakikatin sinirsizligini vur-
gular.

17.Gergi bugiin Nesimiyim Hasimiyim Kureysiyim

Bundan uludur dyetim ayet ii sAna siZmazam

(Gergi bugiin Nesimlyim, Hagimlyim Kureyslyim ama menzilim bundan biiyiiktiir, ben
menzile ve sana sigmam.)

"Nesimiyim", "Hasimlyim", "Kureysiyim" ifadeleri, tasavvufi bir bakisla insanin diin-
yevi kimlikleriyle tanimlandigini gosterir. Ancak Nesimi, bu kimliklerin 6tesinde, "ayetim" ifa-
desiyle ilahi bir hakikate, manevi bir ylikseklige sahip oldugunu belirtir. "Ayet ii sdna sigma-
zam" ise ilahi kudretin ve manevi gercegin kelimelere veya diinya tanimlarina sigamayacak
kadar biiyiik oldugunu ifade eder. Beyitte halk arasinda yaygin olan veya dini metinlerde gegen
ifadelerin kullanilmasiyla irsal-i mesel sanat1 vardir. "Kureysiyim" ve "Hasimlyim" gibi ifade-
ler Islam tarihinde énemli kavramlardir. Ayrica bundan uludur Ayetim ayet {i sina sigmazam"
ifadesinde, sair kendisini olaganiistii biiyiikliikte miibalagali bir sekilde betimlemektedir.

Beyitte Nesimi, diinyevi soyluluklarin ve kimliklerin ilahi kudretle ortiismedigini, ger-
¢ek kimligin ilahi bir yansima oldugunu vurgular. Ilahi hakikat, insanin dziindeki en derin ger-
cektir ve diinya Olgiitlerinin 6tesindedir.

Siirin Hurifilik Acisindan Degerlendirilmesi

Hurtfilik, harflerin ve sayilarin mistik anlamlarina dayanan bir inang sistemidir. Her
harf ve saymin derin sembolik anlamlar1 vardir ve bu anlamlar, ilahi gerceklerin ve manevi
yolculuklarin birer yansimasi olarak kabul edilir.

Nesimi'nin "Iki Cihana Sigmazam" siirinde, Hurtifi harflerinin sembolik anlamlari, sii-
rin derinligini ve mistik boyutunu artirir. Siirde bu harfler dogrudan belirtilmemistir, ancak
Hurfiligin genel felsefesi ve dgretisiyle iligkilidir. Sair, siirinde ilahi gergekleri ve manevi yol-
culuklar1 kesfetme arzusunu yansitir.

Ornegin, Fazlullah'in Hurtfilik tarihindeki yeri ve Nesimi'ye gére onun kdmil insan ola-
rak konumu ele alinir. Nesimi, HurGfiligin miirsidini tanimlamak i¢in semboller ve imgeler
kullanir. Siirinde "can", "cihan", "iki alem" gibi irfani terimler ve mecazlar 6ne ¢ikar. Ayrica,
"Zat" ve "sifat" tezath ikilemleri, mekansiz ve zamansiz olma diisiincesi, Islam1 ve irfani ahiret
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anlayislart gibi temalar islenir. Bu semboller ve temalar, tasavvuf ve Hur(filik a¢isindan derin-
lemesine degerlendirilir.

SONUC

Nesimi’nin "iki cihana sigmazam" siiri, onun tasavvufi diisiincelerini ve Hurdfilik an-
lay1sin1 yansittig1 metinlerden biridir. Siir, insanin evrensel ve ilahi boyutunu, bedensel sinirla-
malarla agan manevi varligini dile getirir. Nesimi burada, fiziksel diinyadaki varliklarin 6tesine
gecerek insanin ruhsal ve manevi boyutunun siirsizligini ifade eder. "Iki cihana sigmazam"
dizeleriyle hem diinyevi hem de uhrevi boyutlarda varliginin ne kadar genis ve yiice oldugunu
anlatir. Bu ifade, onun hurGfi diisiinceye yakin durdugunu gosterir; ¢linkii Hur(filik, insanin
i¢sel 6ziiniin evrende var olan tiim hakikatlerle bir oldugunu ve sinirsiz bir manevi potansiyele
sahip oldugunu savunur. Nesimi, siirlerinde bu anlayisi sikca islemistir. Ona goére her harf ve
kelime, evrenin yansimasidir ve insanin manevi yolculugunda 6nemli bir yer tutar. Nesimi, in-

san1 sadece diinyevi bir varlik olarak gérmez, ayn1 zamanda ilahi bir 6zle birlesen bir yaratilis
olarak kabul eder.
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Arastirma ve Yayin Etigi

Bu calismada “Yiiksekdgretim Kurumlart Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigi Yonergesi” kap-
saminda uyulmasi belirtilen tiim kurallara uyulmustur. Ynergenin ikinci boliimii olan “Bilim-
sel Arastirma ve Yayin Etigine Aykir1 Eylemler” baslig altinda belirtilen eylemlerden higbiri
gerceklestirilmemistir.

Yazarlarin Katki Orani
1. yazar %100 oraninda katki saglamistir.
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Cikar Catismasi
Cikar ¢atismasi bulunmamaktadir.

Destek ve Tesekkiir
Herhangi bir kurum veya kurulus tarafindan destek alinmamustir.

Etik Komisyon Onay1
Etik kurul onay1 gerektiren bir ¢aligma yoktur.
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CAGATAY TURKCESI VE OZBEK TURKCESINDE
DUYGU FIILLERININ SEMANTIK INCELENMESI:
ALI SIR NEVAYI MESNEVILERI ORNEGI"

Goniil SOYLER!
Oz

Bu calisma, klasik Tiirk edebiyatinin 6nde gelen isimlerinden Ali Sir Nevayi’nin Hayretii’l-Ebrar
(HE), Ferhad ii Sirin (FS), Leyli vii Mecntin (LM), Seb‘a-i Seyyar (SS) ve Sedd-i Iskenderi (SI) adli
bes mesnevisinde gegen duygu fiillerini semantik agidan incelemektedir. Arastirmada s6z konusu
fiillerin Ozbek Tiirkcesindeki karsiliklari tespit edilmis; , anlam yoniinden olumlu ve olumsuz olarak
siniflandirilmistir. Bu baglamda, duygu fiillerinin tarihi Tiirk lehgelerindeki leksik-semantik donii-
stimii ve duygusal anlam katmanlar analiz edilmistir. Calisma, nitel arastirma yontemine dayali olup
betimsel analiz teknikleri kullanilmistir. Fiillerin yapisal, anlamsal ve islevsel 6zellikleri degerlen-
dirilmis; Cagatay Tiirkgesinde “eyle-", “kil-” yardimei fiillerinin, Ozbek Tiirkgesinde ise “qil-",
“bo‘l-" fiillerinin 6n plana ¢iktig1 belirlenmistir. Ayrica, Cagatayca metinlerde Arapga ve Farsca
kokenli tamlamalarm yogunlugu, Ozbekcede ise sade ve yerli yapilarin tercih edildigi gozlemlen-
mistir. Aragtirma bulgular1 duygu fiillerinin dilsel olarak sadece bireysel duygular degil ayni za-
manda toplumsal duygusal yansimalari da ifade ettigini ortaya koymaktadir. Bu baglamda
Nevayi’nin dili, agk, yasam, 6liim ve toplumsal iliskiler hakkindaki insan duygularini derinlemesine
yansitan zengin bir ifade 6rnegi sunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Cagatay Tiirkcesi, Ali Sir Nevayi, Uzbek Tiirk¢esi duygu fiilleri.

Semantic Analysis of Emotion Verbs in Chagatai and Uzbek
Turkish: The Example of Ali Sir Nevayi Masnevi

Abstract

In this study, the emotional verbs in five masnavis by Ali Sir Nevayi, one of the leading figures of
classical Turkish literature, are analyzed in terms of their semantics. In the study, the equivalents of
the verbs in question in Uzbek Turkish were determined and their meanings classified as positive
and negative. In this context, the lexical-semantic transformation and the emotional levels of mea-
ning of the emotional verbs in the historical Turkish dialects were analyzed. The study is based on
the qualitative research method and descriptive analysis techniques were used. The structural, se-
mantic and functional features of the verbs were evaluated; it was determined that the auxiliary verbs
“eyle-”, “kil-” are prominent in Chagatai Turkish and the verbs “qil-”, “bo‘l-” are prominent in
Uzbek. In addition, it was found that phrases originating from Arabic and Persian are predominantly
used in Chagatai texts, while simple and native structures are favored in Uzbek. The research results
show that emotion verbs express not only individual emotions, but also social reflections of emo-
tions. In this context, the language of Nevayi, provides a rich example of an expression that deeply
reflects human emotions about love, life, death and social relationships.

Keywords: Chagatai Turkish, Ali Sir Nevayi, Uzbek Turkish, Emotion emotion verbs.
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GIRIS

Dillerin kelime dagarcig1 genellikle isim ve fiil kdklerinden meydana gelir. Karaagag
(2012, s. 432) isim ve fiil arasindaki fark: su sekilde agiklar: isimler sadece varhig: ifade eder-
ken, fiiller bir varlikla birlikte anlam kazanir. Dolayisiyla bir varlik birden fazla eylemi ifade
edebilecegi icin dilde isimler fiillerden daha fazladir. Ancak fiil kelimelerinin anlam derinligi
varlik isimlerine gore ¢ok daha zengindir. Banguoglu (2019, s. 408) fiili genel anlamda “bir
kilist, bir durumu ya da olusu anlatan; olup biten olaylar1 ifade eden kelime” olarak tanimlar.

Fiiller, hareketi ifade eden kelimelerdir. Hareket, nesnelerin her tiirlii faaliyeti anlamina
gelir. Ancak fiiller yalnizca bir hareket ya da eylemi bildirmekle sinirlt kalmaz; ayni1 zamanda
bireyin i¢ diinyasini, duygusal tepkilerini ve zihinsel durumlarini ifade etme yetenegine de sa-
hiptir (Ergin, 2013, s. 280).

Fiillerin siniflandirilmasinda arastirmacilar arasinda farkli yaklasimlar goriilebilmekte-
dir. Erdem “Tiirk¢ede Fiiller ve Siniflandirma Sorunlar1” baslikli yazisinda fiilleri ii¢ baslikta
sOyle ele almistir: “1. Bigimbilgisel Yap1: Tiirkcede fiiller, kok ya da govde lizerine getirilen
bicimbilimsel eklerle tanimlanir. Fiilin hem yapisal hem de islevsel 6zelliklerini belirlemede
onemli rol oynayan bu ekler “cat1 ekleri (valency markers), kisi uyumu ve génderim ekleri
(agreement/reference markers), zaman, kip ve goriiniis (aspekt) ekleri (tense-mood-aspect mar-
kers) olarak ifade edilmistir. 2. Sozdizimsel 6zellikler: Fiiller, sozdizimsel olarak nesne alip
almamalarina gore gecislilik ve fiilin istedigi 6ge sayisina yani zorunlu tamlayiciya gore deger-
lik bakimindan degerlendirilir. Fiillerin nesne almalarinin yaninda unsurlariyla da énemli ol-
dugu ifade edilir. 3. Anlambilimsel Siniflandirmalar: Fiiller, anlamsal bakimdan temelde ifade
ettikleri eylem tiirline ve igsel zaman yapisina (kilinig) gore gruplandirilabilir. Hareket bildiren
fiiller, zihinsel siiregleri anlatan fiiller, sosyal etkilesimle ilgili fiiller veya verme, konugma gibi
eylemleri igeren fiiller de 6rnek olarak gdsterilebilecegi, Tiirkgede fiilleri bu yonden sistemli
bir sekilde ele alan kapsamli bir ¢calismanin da heniiz yapilmadig: da ifade edilmistir (Erdem,
2016, s. 191-198). Bunlara ek olarak, Tiirk¢edeki fiiller geleneksel siniflandirmada basit, tiire-
mis ve birlesik fiiller olarak gruplandiriimaktadir. Ancak 6zellikle birlesik fiiller konusunda
aragtirmacilar arasinda bazi goriis ayriliklar: bulunmaktadir. Bu konuda Alibekiroglu’nun “Tiir-
kiye Tiirk¢esinde Yar1 Yardimci Fiiller” baglikli calismasi dikkat ¢ekicidir. Alibekiroglu (2019,
s. 1145), birlesik fiil yapilarin1 Tiirk¢ede ¢esitli kavram, durum ve olaylar1 adlandirma amaciyla
kullanilan yapilar olarak degerlendirir. Bu yapilarin hem bigimsel hem de anlamsal yonleri or-
taya kondukca Tiirk¢enin anlatim olanaklar1 ve ifade giiciine dair daha derin bilgiler elde edi-
lebilecegini 6zellikle de isim + fiil seklindeki birlesik yapilarda et-, ol-, eyle-, kil- gibi yardime1
fiillerin yani1 sira bazi temel fiillerin (ag-, al-, at-, gér- vb.) de bu islevde kullanildigini ve bun-
larin anlam ve yap1 bakimindan “yar1 yardimci fiil” olarak degerlendirilebilecegini, mastarli
deyimlerle karistirilmamasi gerektigini, anlamsal ve bigimsel 6zelliklerine gore ayri ele almak
gerektigini ifade etmistir. Son on yilda, akademik ¢evrelerde sozciiklerin yalnizca bigimsel ve
sozdizimsel ozellikleriyle degil zihinsel ydnleriyle de incelenmesinin dnemi artmgtir. Insanlar
duygu ve diisiincelerini aktardiklarinda bu siire¢ bir mental islemden geger. Bu islem, dis diin-
yadan alinan bilginin zihinde nasil algilandigini, islendigini ve nihayetinde nasil bir ¢iktiya do-
niistiigiinii ortaya koyar. Mental fiiller ise duyu organlar: araciliiyla baglayan alginin zihinsel
siireci etkilemesini ve bunun sonucunda ¢esitli geri bildirimlerin olusmasini ifade eden psiko-
lojik temelli eylemler olarak tanimlanir (Hirik, 2021, s. 41-42). Hirik (2017, s. 263) bir hareketi
baslatan psikolojik siiregten bu hareketin sonucuna kadar olan tiim agsamalar1 mental siire¢ ola-
rak nitelendirmis ve bu siirecte yer alan olgularin dildeki yansimalarin1 da mental fiiller seklinde
ifade etmistir.

Sahin (2012, s. 52) fiilleri zihinsel islevlerine gore iice ayirmistir: idrak fiilleri, duygu
fiilleri ve algi fiilleri. Bu siniflandirmaya gore idrak fiilleri karar verme, hatirlama gibi bilissel
islevleri; algi fiilleri bes duyu araciligiyla edinilen bilgileri; duygu fiilleri ise bireyin i¢ diinya-
sini1 ve ruhsal durumlarini yansitmaktadir.
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Sas (2023, s. 294) zihin fiilleri ile ilgili caligmalarda farkli terimlerin kullanildigini ve
bu farkliligin terminolojik karmasaya yol actigin1 belirtmektedir. Bu kapsamda “Tiirkiye’deki
Mental Fiil Calismalar1 Uzerine Bir Bibliyografya Denemesi” adl1 calismasinda mental fiil ¢a-
lismalarinda kullanilan terimleri ve bu alanda yapilan ¢aligmalarin analizini hazirlamis oldugu
tabloda (Tablo:1 Mental Fiil Calismalarinda Kullanilan Terimler) sdyle sunmustur:

“Erdem (2004), Giivenmez (2022): Mental fiili;
1. Algilama (algy) fiilleri

2. Etki fiilleri

3. Idrak fiilleri

Yaylagiil (2005), Eksioglu ve Karadag (2021): Mental fiili;
1. Duyu fiilleri

2. Duygu fiilleri

3. Ani1 ve uslama fiilleri

4. Agiklama fiilleri

Biray (2007), idrak fiili;

1. Duyularimizla ilgili fiiller

2. Duygularimizla ilgili fiiller

3. Hafizamizi ve hatirlama iglevini anlatan fiiller
4. Aciklama yapmay1 anlatan fiiller

Sahin (2012), Kalkan (2016), Acar (2019): Mental fiili (Zihin fiili);
1. Idrak fiilleri

2. Duygu fiilleri

3. Algilama fiilleri

Seckin (2019), Yegin (2019), Gilingdr (2021), Sandalyeci (2016): Mental fiili;
1. Duyu fiilleri

2. Duygu fiilleri

3. Idrak fiilleri

4. Agiklama fiilleri

Yildiz (2016, 2020), Ozeren ve Alan (2018), Aydogmus (2021): Mental fiili;
1. Bilis fiilleri

2. Psikolojik durum fiilleri

3. Alg fiilleri

Hirik (2018), Erdin ve Dogan (2021), Karakili¢ Aki (2022): Mental fiili;
1. Girdi basamagi: Duyu fiilleri

2. Islem basamag: Bilissel fiilleri

3. Cikt1 basamag: Ifade fiilleri

Dolati Darabadi (2018), Celik (2022), Boz (2022): Mental fiili;
1. Idrak fiilleri

2. Duygu fiilleri
3. Duyu fiilleri

Seckin (2020): Mental fiil
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1. Alg fiilleri
2. Duygu fiilleri
3. Idrak fiilleri
4. Trade fiilleri

Erarslan ve Giiner (2021), Aksoy (2021): Mental fiili;
1. Alg fiilleri

2. Bilis fiilleri

3. Duygu fiilleri

Beyitoglu (2021): Mental fiil

1. Duyu fiilleri

2. Diislince fiilleri

3. Duygu ve psikolojik durum fiilleri
4. letisim fiilleri”

Tasniflemelerde var olan birkag¢ baslik degerlendirildiginde;

1. Aciklama Fiilleri: Mental siire¢ sonrasinda bilingli ya da bilingsiz davranislarin diger
kisilerce anlasilir olmasini saglayan doniitlerdir. Bu doniitler dilsel/s6zel ya da gorsel olarak
verilerek iletisimdekilerin 6znel diisiincelerinin nesnel nitelige biirlinmesini saglamistir.

2. Idrak/ Bilis Fiilleri: Anlama, unutma, hatirlama, niyet, istek, tahmin vb. diisiinmeye
dayal fiillerdir.

3. Duyu/ Algilama Fiilleri: Duyu organlarimizla zihne gelen siirekli ya da siireksiz
olarak gerceklesen hareketlere karsi dilde kullanilan fiillerdir.

4. Duygu Fiilleri: Fiiller, dilin en dinamik yapilarindan biri olarak yalnizca eylemleri
degil, ayn1 zamanda bireyin duygularini, diislincelerini ve ruhsal hallerini ifade etme giicline
sahiptir. Bu baglamda duygu fiilleri, bireyin i¢ diinyasini ve ¢evresel etkilere verdigi duygusal
tepkileri yansitan 6nemli gostergelerdir.

Fiillerin ¢ok boyutlu yapisi, metinlerin duygu diinyasin1 anlamada anahtar islevi goriir.
Bu dogrultuda ¢alismanin odak noktasini olugturan Ali Sir Nevayi’nin mesnevileri, bireysel ve
toplumsal duygularin dille yansitilmasinda 6rnektir.

Nitel aragtirma yontemine dayanan, veri toplama siireci betimsel yontemle yiiriitilmiis
olan bu ¢aligmada Hayretii’l-Ebrar (HE), Ferhad i Sirin (FS), Leyli vii Mecntin (LM), Seb‘a-i
Seyyar (SS) ve Sedd-i iskenderi (SI) adli mesnevilerinde gegen zihinsel fiillerinden sadece
duygu fiilleri tespit edilerek gegtigi eser adinin kisaltmasi ve sayfa numarasi/beyit sayisiyla
parantez iginde belirtilerek Ozbekgedeki karsiliklari ile olumlu-olumsuz duygu yéniinden ince-
lenmistir. Bu inceleme, tarihi Tiirk lehgeleri iizerinden zihin ve duygu diinyasinin dille ifadesini
anlama, Ozbekgedeki leksik-semantik evrimi izleme ve duygu fiillerinin tarihsel katmanlarimni
ortaya koyma bakimindan dnemli bir katki saglamasi1 beklenmektedir.

Olumlu duygulari ifade eden fiiller sunlardir:

asna bol-: “tanis olmak” Ozb. tanish bo‘lmoq “tanis olmak, tanismak” (FS, 274a/2)

atlan-: “{inlenmek” Ozb. “1. tilga olinmoq “adlandiriimak, lakap takilmak, ad: konul-
mak, dile getirilmek. 2. iinlenmek, meshur olmak” (HE, 180b/2), (FS, 259a/24), (SI, 374a/14),
(SS, 308b/5)

avla-: “1. avlamak. 2. goniil avlamak, baglanmak, asik olmak™ Ozb. ovla- “1. av ile
mesgul olmak, av yapmak, av yapip tutmak 2. ele almak, yakalamak maksadinda payina diis-
mek, tutmak 3. aldatmak, dolandirmak. 4. goniil avlamak” (SS, 314a/27)
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baglan-: “baglanmak, birlesmek; kapanmak, olusmak ortaya ¢ikmak, takinmak” Ozb.
bog‘lan- “1. tutulmak, iliskilenmek, bagli hale gelmek, bagimlis1 olmak” (LM, 227b/22), (SI,
357b/8)

bagisla-: “bagislamak, ihsan etmek, bahsetmek, affetme” Ozb. bag’ishla- “vermek, ba-
gislamak, affetmek, ithaf etmek; ayirmak” (HE, 256a/19), (LM, 219a/21), (SI, 357b/16)

bizel-: “bezenmek, siislenmek” Ozb. bezatilmoq “siislenmek” (SI, 419a/17)

cezm kil-: “niyet etmek, karar vermek” Ozb. qat’iy qaror qilmoq “karar vermek” (SS,
311b/23)

cagla-: “hazirlamak, diisiinmek, tasarlamak; memnun etmek” Ozb. chog’la- “1. hazir-
lamak. 2. tahmin etmek, varsaymak; memnun etmek, sevindirmek”

(HE,181b/21), (SI, 372b/10)

care kil-: “care olmak, iyilesmek (gamina kederine)” Ozb. chora qilmoq “care olmak”
(FS, 262b/11)

deva bol-: “care olmak, iyilestirmek” (CTS: 289). Ozb. davo bo‘lmoq “deva olmak,
sifa olmak” (FS, 297b/24)

esref bol-: “cok serefli olma” (SI, 359b/1), (SS, 310a/22)

fehm eyle-: “anlamak” Ozb. fahmlamoq “anlamak, kavramak” (FS, 253b/5)

fikr it-: “diisiinmek” Ozb. fikr qilmoq “diisiinmek, fikir yiiriitmek” (FS, 251a/2)

galib ol-: “yenmek, iistiin gelmek” Ozb. g’olib (gilib) “galip, kazanmak” (SS, 322b/16)

halas it-: “kurtarmak, kutlamak” Ozb. xalos (xalds) “ozgiirliik, serbestlik, serbest
kalma, kurtulma, muaf tutulma” (LM, 227b/1)

hayret kil-: “sasmak, sasirmak” Ozb. hayron qolmoq “sasirmak, hayret etmek” (LM,
246b/10)

man-: “inanmak” Ozb. Indnmak “inanmak, giivenmek” (FS, 275a/21), (LM, 220a/18),
(S1, 394b/12), (SS, 320a/14)

icazet bir-: “izin vermek” Ozb. ijozat “bir sey yapmak i¢gin verilen veya alman 6zgiir-
liik, miisaade, izin, ruhsat” (FS, 302a/1)

iste-: “istemek, talep etmek, arzulamak” Ozb. ista- “1. istemek, dilemek, arzu etmek. 2.
aramak, arastirmak” (HE, 177a/3), (FS, 250a/2), (LM, 214b/11), (S, 354b/8), (SS, 308b/23)

istigfar kil-: Ar. “tdvbe etme” Ozb. istig’for “istigfar, tovbe etme” OTS, 193 (FS,
287b/5)

kabil it-: “kabul etmek” qabul qilmoq “kabul etmek” (FS, 254b/10)

kabil kil-: “kabul etmek” qabul qilmoq “kabul etmek” (LM, 220a/24)

katil-: “katilmak, eklenmek, kosulmak” Ozb. qotil- “araya girmek, sokulmak, lafa, soh-
bete katilmak™ (SS, 307a/21)

kavus-: “kavusmak” Ozb. qovush- “birlesmek, kavusmak” (LM, 219a/17)

kavustur-: “kavusturmak” Ozb. qovushtir- “kavusturmak, bulusturmak, birlestirmek”
(SS, 330b/15)

kismet bol-: “kismet olmak, nasiplenmek” Ozb. kismat bo‘lmoq “kismet olmak” (Si,
354b/11)

kolda-: “yardim etmek, himaye etmek” Ozb. qo’lla- “1. desteklemek, arka gikmak, kol-
lamak. 2. kullanmak, istifade etmek” (HE, 180b/2), (S, 367a/4)

kongiil almak: “géniil almak” Ozb. ko‘ngil olmoq “goniil almak” (FS, 250a/6)

kongiil it-: “goniil etmek” Ozb. ko‘ngil qilmoq “goniil vermek” (FS, 250a/16)

ku¢-: “kucaklamak, sarilmak” Ozb. quch- “kucaklamak kucagma almak” (LM,
233b/16), (Si, 390b/14), (SS, 329a/5)

kiil-: “giilmek” Ozb. kul- (kiil-) “hosnutlugu ya da zevki giilmeyle ifade etmek; giil-
meyle alay etmek, mizah yapmak” (FS, 287b/21)

lutf eyle-: “iyilik etmek, ihsanda bulunmak” Ozb. lutf gilmoq “iyilik etmek” (LM,
215b/8)
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manzar-1 dil-giisa it-: “goniil acic1 manzara yaratmak™ (SS, 344b/12)

mu nis bol- “cana yakin olmak” (FS, 293a/17)

nasib ol-: “pay sahibi olunmak” Ozb. nasib bo‘l- “nasip olmak” (SS, 331b/5)

necat eyle-: “kurtarmak” Ozb. najot top- “kurtarmak” (SS, 307b/15)

op-: “opmek” Ozb. o’p- “6pmek” (HE,179b/23), (FS, 254b/13), (LM, 221b/2), (Si,
359a/11), (SS, 311b/16),

penah it-: “korumak, himaye etmek” Ozb. panoh “himaye etmek, hamilik etmek” (SS,
330a/23)

pis-kes kil-: “hediye vermek” Ozb. peshkash qil- “hediye sunmak” (SS, 335a/9)

ragbet eyle-: “heveslenmek, kabul edilme” Ozb. rag’bat qil- “heveslenmek, yatkinlik
gostermek” (FS, 289a/15)

safa bol-: “mutlu olmak, senlenmek” Ozb. safo “keyiflenmek, hosnut olmak” (SS,
313a/20)

sigm-: “sigmmak, giivenmek” Ozb. sig’in- “siginmak, tapmak, ibadet etmek”
(HE,181a/15), (FS, 253a/15), (LM, 231a/8), (SI, 357a/25), (SI, 372b/26), (SS, 316b/25)

tap-: “baglanmak (kongiil), bulmak” Ozb. top- “kavusmak, kesfetmek; kazanmak”
(HE, 177a/24)

tapsur-: “teslim etmek, giivenmek” Ozb. topshir- “teslim etmek, giivenmek” (HE,
186a/16), (LM, 224a/25), (SI, 369b/23), (SS, 340a/3)

tarab bol-: “mutlu olmak” Ozb. xursand bo‘l- “sevinmek, cosmak” (SS, 321b/11)

tevvecciih et-: Ar. “giiler yiiz gdsterme, sevgi, yonelme, yakinlik gosterme” Ozb. ta-
vajjuh qil- “yakinlik gostermek” (HE,181a/23), (FS, 264b/21)

tiril-: “dirilmek, canlanmak” Ozb. tirilmoq “dirilmek, canlanmak” (LM, 230b/3), (SI,
386b/27), (SS, 348b/4)

tirgiiz-: “diriltmek” tiriltirmoq “diriltmek” (HE,182a/5)

usal-: “ulasmak, yetismek, kavusmak” Ozb. ushal- (usal-) “ulasmak, kavusmak” (FS,
253a/4)

vasil bol-: Ar. “kavusmak, erismek” Ozb. vosil (vasil) “kavusmak” (FS, 299a/16)

yitig-: “yetismek, kavusmak” Ozb. yetish- “yetismek, kavusmak” (HE, 183b/15), (HE,
196a/9), (FS, 254b/5), (LM, 239b/22), (SI, 357b/4)

yiikiin-: “tazim etmek, saygi gostermek” Ozb. yukun- “saygi gostermek” (LM,
240a/21), (SI, 387a/26)

ziyaret eyle-: “gérmeye gitme, goriismeye gitme” Ozb. ziyorat qiloq “ziyaret etmek”
(SS, 327b/24)

Olumsuz duygular ifade eden fiiller sunlardir:

acl-: “acimak ve tatsizlasmak” Ozb. agimoq “1. eksimek, bozulmak 2. acimak, agrimak,
sizlamak” (FS, 294b/16)

agit-: “acitmak” Ozb. achit- “1. eksitmek, mayalamak, mayalayarak hazirlamak. 2. acit-
mak, incitmek” (LM, 236b/6)

agrit-: “agritmak, acitmak, giicendirmek” Ozb. og’rit- “incitmek, acitmak, canin1 yak-
mak, agrimasina sebep olmak™ (HE,194b/14)

ayil-: “1. ayrilmak. 2. uyanmak, ayilmak; diisiinmek” (CTS: 77). Ozb. ayil- “1. ayril-
mak. 2. ayilmak, kendine gelmek, uyanmak.” (HE, 205a/2)

ayril-: “ayrilmak, uzaklasmak” (CTS: 80). Ozb. ayril- (ayril-) “ayrilmak, ayr1 olmak,
miistakil olmak” (HE,190a/14), (FS, 255b/14), (LM, 245a/15), (Si, 368a/27), (SS, 319a/7)

bat-: “batmak, gériinmez olmak, gémiilmek, saplanmak, gark olmak” (CTS: 107). Ozb.
bot- “batmak, gdmiilmek, saplanmak, ¢okmek” (HE, 261b/16), (SI, 358a/14), (SS, 350a/14)

boyun ur-: “boyun egmek” bo‘yin eg- “basin1 egmek” (Si, 355a/3)
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bozul-: bozulmak, tahrip edilmek kederlendirmek (géniil).” Ozb. buzil- (buzil-) “1. bo-
zulmak, harap olmak, yikilmak; imha olmak. 2. basarisiz olmak; mahvolmak. 3. fenalagmak,
kotiilesmek.” (LM, 244b/15), (SI, 386a/22), (SS, 323a/9)

cak-: “1. cakmak, kazik cakmak, siirtmek 2. aciga vurmak, gammazlamak 3. iftira et-
mek” Ozb. chaq- (¢akmak) “1. yildirim, simsek 2. cakmak, kirmak 3. laf tasimak, dedikodu
yapmak 4. iftira etmek” (HE, 176b/20), (FS, 256a/8), (Si, 355b/19)

farig bol-: “vazge¢mek, bos vermek” Ozb. farig® bol- “bos vermek, ilgisiz kalmak”
(LM, 225a/25)

fas eyle-: “ac1ga cikarmak” Ozb. “fosh qilmoq “ifsa etmek” (LM, 228a/25)

derd-mend eyle-: “derde diismek” Ozb. dardmand qil- “derde diismek” (SS, 316a/8)

fevt: Ar. “kacma, gegme, bir daha ele gegmemek iizere kaybetme” Ozb. yo‘qot- “kay-
betmek” (HE, 178a/26), (FS, 291b/16), (LM, 240a/16), (Si, 406a/20), (SS, 335b/25)

gas: “kendinden gegmek, bayilmak™ Ozb. hushini yo‘qot “bilincini kaybetmek, bayil-
mak” (HE,191a/22), (FS, 282a/24), (SI, 389b/15)

giidaz: “erimek, i¢in i¢in yanmak” Ozb. kuymoq “kavrulmak (ask veya acidan yan-
mak) (HE, 183a/27)

haddi as-: “smir1 asmak, azmak” Ozb. haddan osh- “smir1 asmak, azmak” (FS,
296a/26), (FS, 300b/19), (LM, 244b/19), (SS, 349b/18)

hakir ol-: “degersiz olmak” xor bo‘lmoq “hor, asag1 olmak” (SS, 348b/19)

inkar kil-: “reddetmek, inkar etmek” Ozb. inkor gilmoq “reddetmek, inkar etmek”
(FS, 287b/5)

it-: “itmek, iteklemek; yok olmak, kaybolmak.” Ozb. yit- (yit-) “kaybolmak, yok ol-
mak” (HE, 176b/11), (FS, 250a/10), (LM, 215b/4), (Si, 354b/10), (SS, 306b/11)

izil-: “ezilmek” Ozb. ezil- “ezilmek” (HE, 79b/10), (FS, 277a/14)

kacur-: “kacirmak” Ozb. qochir- “kacirmak” (FS, 274a/1), (SS, 325b/16)

kizar-: “kizarmak, kirmizi olmak (utancindan)” Ozb. qizar- “kizarmak, kirmizilasmak;
utanmak” (FS, 272a/25), (LM, 234b/11)

kizart-: “kirmizi olmak, kizartmak.” Ozb. qizart- “kizartmak, utandirmak” (SS,
333a/26)

kopar-: “1. kaldirmak, ayaga kaldirmak, havalandirmak, harekete gecirmek. 2. bozmak,
dagitmak, cevirmek, ters yiiz etmek, devirmek, diisiirme” Ozb. qo’por- “1. kanirmak, sdkmek,
koparmak, bozmak, sokmek. 2. yikmak, devirmek. 3. yok etmek, bitirmek. 4. mec. ¢almak,
cebine indirmek.” (SS, 334a/2)

kork-: “korkmak” Ozb. qo’rq- (qorg-) “korkmak, {irkmek” (LM, 223b/2)

korkut-: “korkutmak” Ozb. qo’rqit- (qorqit-), iirkiitmek, ddiinii koparmak, cesaretini
kirmak” (SS, 313b/19),

kongiil agrit-: “goniil kirmak” Ozb. ko‘nglini og‘ritmoq “incitmek, goniil kirmak”
(LM, 236b/6)

Kiiydiir-: “yakmak, yandirmak” Ozb. kuydir- “yakmak, yandirmak, kavurmak, dagla-
mak, alazlamak” (HE, 177a/23), (SS, 307a/24)

miicib-i fena bol-: “yok olusa sebep olmak™ (SS, 313a/20)

muztar eyle-: caresiz birakmak” Ozb. majbur qil- “caresiz birakmak” (SS, 320a/22)

ot sal-: “atese atmak” Ozb. o‘t sol- “atese atmak, atese vermek” (LM, 247b/13)

ol-: “6lmek” Ozb. ol- (61-) “6lmek” (HE,179a/1), (FS, 254b/1), (LM, 223b/21), (SI,
355b/22), (SS, 315b/12)

oltiir-/ oltiiriir: “6ldiirmek” Ozb. o’ldir- (6ldir-) “oldiirmek” (HE, 198b/7), (FS,
252a/10), (SI, 355b/19), (SS, 322b/20)

orte-: “yakmak, tutusturmak (kongiilni), kavurmak (canmn)” Ozb. yogmoq “yakmak
kongitilni” (SS, 307a/8)
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orten-: “yanmak yakilip kavrulmak; kaplamak, sarmak.” Ozb. o‘rtanmoq “yanmak, ac1
cekmek” (HE 198b/1), (LM, 227b/17) (SI 414b/14), (SS, 339b/22)

pesiman bol-: “pisman olmak” Ozb. pushaymon bo‘l- “pisman olmak” (S1, 366b/27)

ram it-: “itaat etmek, boyun egmek” Ozb. itoat qil- “itaat etmek” (HE, 208a/15)

sargar-: Far. “sararmak, hasta olmak” Ozb. sarg‘ay- “sararmak” (HE,188b/1), (FS,
289b/11), (SI, 356b/1)

sargart-: “sarartmak” Ozb. sargayt- “sarartmak” (FS, 251b/16)

savur-: “savurmak, aklin1 basindan almak” Ozb. sovur- “savurmak, sallamak, dagit-
mak, sagmak” (HE, 177a/15), (FS, 262a/18), (LM, 221a/9), (LM, 232a/20), (SI, 378a/23)

sehv it-: “hata yapmak™ Ozb. sahv qilmoq “hata yapmak” (FS, 294b/23)

susta-: “gevsemek, yorgun diismek” Ozb. sustlashmoq “giicsiizlesmek, zayiflamak”
(HE, 208a/1), (FS, 266b/3), (Si, 360b/16)

tahassiir ol-: “hasret cekmek, iiziilmek” Ozb. xafa bo‘l- “hasret cekmek” (SS, 323a/17)

talag-: “dalasmak, kavga etmek” Ozb. talash- (talas-) “atismak, tartismak, kavga et-
mek” (HE,190a/21), (LM, 219a/12), (Si, 363b/6), (SS, 341a/15)

tart-: “cekmek; asilmak; inlemek, ah ¢ekmek” Ozb. tort- “1. cekmek, siiriiklemek. 2.
tartmak.” (HE, 178a/4), (FS, 251a/13), (LM, 223b/9), (Si, 355b/21), (SS, 309a/16)

tenkil it-: “uzaklastirma; 6rnek olacak bir ceza verme” Ozb. namunali jazo ber- “6rnek
olacak bir ceza verme” (SS, 347a/16)

terk it-: “terk etmek, birakmak” Ozb. tark etmoq “terk etmek” (FS, 263a/6), (SI,
357a/4), (SS, 321a/15)

titret-: “titretmek” Ozb. titratmoq “titretmek” (FS, 280a/12), (LM, 221b/23), (SI,
404a/2)

tutul-: “tutulmak” Ozb. tutil- (tut1l-) “yakalanmak” (SS, 350a/23)

tiikken-: “tiikkenmek, bitmek, nihayete ermek” Ozb. tugamoq “tiikkenmek, bitmek, sona
ermek” (HE,189b/11), (FS, 250a/21), (LM, 220a/4), (SI, 371b/13), (SS, 310b/25)

unut-: “unutmak” Ozb. unut- (unut-) “unutmak” (HE, 208b/27), (FS, 261a/15), (LM,
218b/11), (SI, 370b/26), (SS, 311b/16)

urus-: “savasmak, kavga etmek” Ozb. urushmoq “savasmak, kavga etmek” (SI,
373b/20)

utkuz-: “yenilmek; elinde olan1 aldirmak, elinden diisiirmek, kaybetmek” Ozb. yutqaz-
moq “kaybetmek, yenilmek” (HE,184b/12)

uyal-: “utanmak” Ozb. uyal- “utanmak, mahcup olmak” (HE,182b/25), (FS, 254a/22),
(SS, 317a/6)

uyat-: “utanmak” Ozb. uyat “utanmak” (HE,186b/16), (FS, 293b/12), (SI, 356b/7), (SS,
308a/5)

iirk-: “korkmak tirkmek” Ozb. hurk- “korkmak iirkmek” (SS, 347a/25)

iirkiit-: “iirkiitmek, korkutmak” Ozb. hurkit- “iirkiitmek, korkutmak” (LM, 236a/1),
(SS, 335a/5)

iiz-: “goniil kirmak, incitmek” Ozb. uz- “koparmak, ayirmak” (HE, 177a/25), (FS,
258a/25), (LM, 233a/13), (SI, 355b/27), (SS, 314b/18)

iiziil-: “kirilmak, dagilmak, kesilmek” Ozb. uzil- “kopmak” (LM, 242a/11), (SI,
356b/3)

yakil-: “yakilmak, yanmak (goniil)” Ozb. yoqil- “yanmak, yakilmak (géniiliin yan-
mas1)” (HE,182a/11), (SI, 406a/21), (SS, 307a/14)

yalbar-: “yalvarmak” Ozb. yolvor- “yalvarmak, rica etmek” (Si, 393a/14), (SS,
340b/14)

yan-: “yanmak (arzu atesinde), ates almak; donmek; geri donmek” Ozb. yon- “yanmak,
tutusmak, alev almak” (HE,176b/15), (HE, 252b/17), (LM, 221b/19), (Si, 357a/27), (SS,
308b/25)
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yaril-: “yarilmak, yarilip agilmak, pargalanmak.” Ozb. yoril- “yarilmak, ikiye ayrilmak,
boliinmek; catlamak” (HE, 195b/4), (LM, 227b/25), (S, 384b/11)

yasur-: “saklamak, gizlemek” Ozb. yashir- “saklamak, gizlemek” (HE, 192b/14), (LM,
223a/22), (SI, 357a/2), (SS, 309b/1)

yik-: “yikmak, kirmak (kongliim), devirmek” “Ozb. yiq- “devirmek, diisiirmek” (HE,
178b/23), (LM, 220b/6)

yikil-: “yikilmak, devrilmek, ¢cokmek” Ozb. yiqil- “yikilmak, diismek” (HE, 208b/11),
(FS, 259b/4), (LM, 227b/23), (SI, 383b/11), (SS, 332b/8)

zar eyle-: “aglatmak, inletmek, perisan etmek” (FS, 254a/23)

SONUC

Cagatay Tiirkgesindeki duygu fiillerinin pek ¢ogunun Ozbekcede de yasamakta oldugu;
ancak bazi anlam genislemeleri, daralmalar1 ya da duygusal degisiklikleriyle farkli bicimlerde
kullanildig: tespit edilmistir. Duygu fiillerinden olumlu duygular ifade eden fiillerin olumsuz
duygulari ifade eden fiillerden daha fazla oldugu tespit edilmistir. Duygu fiilleri sadece bireyin
duygularini ifade etmemekte baskalariyla kurulan etkilesim, sosyal bag ile toplumsal duygu
yansimalarini da olumlu olarak asna bol- (karsilikl iliski dogurma), bagisla- (sosyal uzlagsma,
barigsma), lutf eyle- (topluma ihsanda bulunma), mu’'nis bol- (toplumsal iliskiye uyum saglama),
yiikiin- (sosyal kurallara gore davranma), ziyaret eyle- (toplumsal etkilesim kurma); olumsuz
olarak haddi as- (sosyal kurallar1 ihlal etme), hakir ol- (toplum i¢inde asalanma), urus- (sosyal
catigma) fiilleriyle gostermektedir.

Fiillerin yapisal karsilagtirmasinda Cagatay Tiirk¢esinde eyle-, kil- yardimen fiilleri kul-
lanilirken, Ozbekgede genellikle gil-, bol- tercih edilir. Kéken agisindan bakildiginda, Caga-
tayca metinlerde Arapca ve Farsca tamlamalar yogun olarak yer alir. Ozbekgede ise Sovyet
yonetiminin, ideolojik olarak Islam’in ve Dogu kiiltiiriiniin etkilerini azaltmak amaciyla dilde
sadelestirme politikasi uygulamis olmasi sonucunda Arapga-Farsca kokenli unsurlarin kullani-
minin sinirlandirtlmis oldugunu gérmemiz miimkiindiir.

Nevayi’nin eserlerindeki duygu fiilleri onun insana, aska, hayata ve 6liime bakisinin da
bir yansimasidir. Ozbekgeyle karsilastirildiginda ise Tiirk dilinin tarihsel siirekliligi, duygunun
ifade bigimindeki incelikler ve anlam evrimleri gézlemlenebilmektedir. Bu ¢alisma, hem tarihi
Tiirk lehgelerindeki leksik-semantik gelismeleri izlemek hem de duygu fiillerinin ¢agdan caga
degisen anlam katmanlarini ortaya koymak bakimindan katki saglayici niteliktedir. Ayrica, dil-
deki mental siireglerin izini siirmek agisindan da 6nemli bir 6rnekleme sunmaktadir.
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Arastirma ve Yayin Etigi

Bu calismada “Yiiksekogretim Kurumlart Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigi Yonergesi” kap-
saminda uyulmasi belirtilen tiim kurallara uyulmustur. Ynergenin ikinci boliimii olan “Bilim-
sel Arastirma ve Yayin Etigine Aykir1 Eylemler” baslig: altinda belirtilen eylemlerden higbiri
gerceklestirilmemistir.

Yazarlarin Katki Orani
1. yazar %100 oraninda katki saglamistir.

Cikar Catismasi
Cikar ¢atismasi bulunmamaktadir.

Destek ve Tesekkiir
Herhangi bir kurum veya kurulus tarafindan destek alinmamustir.

Etik Komisyon Onay1
Etik kurul onay1 gerektiren bir ¢calisma yoktur.
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MUHIBBI’NiN “OLUR” REDIiFLi GAZELINiN SERHI"

Hatice Kiibra TEKASLAN!
Oz

XVI. yiizyil, klasik Tiirk siirinin altin ¢agidir. Fuz(li, Hayali Bey ve Baki gibi biiyiik sairler bu
donemde yasamistir. Osmanli Devleti bilim ve sanata 6nem vermistir ve padisahlar da giir yazmustir.
Osmanli Devleti’nde gergeklesen fetihlerin de etkisiyle Tiirk edebiyat1 yeni bir siirece girmistir. Os-
manli padigah1 Kantni Sultan Siileyman, giizel sanatlarla da ilgilenmis ve sair olarak taninmustir.
Kantlini, “Muhibbi” mahlasiyla ask, heyecan, tefekkiir ve kahramanlik siirleri yazmistir. Yazdig:
siirlerde Iran sairlerinin etkisi altinda kalmistir. Déneminde agilan Siileymaniye Medreseleri Mu-
hibbi’nin sanata verdigi 6nemi gostermektedir. Bu ¢alismada klasik Tiirk edebiyatinin en kapsamli
divanlarindan biri olan Muhibbi Divanindan seg¢ilmis “olur” redifli yek-ahenk gazel incelenmistir.
Yek-ahenk gazel, beyitler arasinda anlam biitlinliigii olan diger bir deyisle biitiiniiyle belirli bir ko-
nuyu ele alan gazeller olarak bilinmektedir. Bu ¢alismada geleneksel serh metodu kullanilmis, her
beyit tek tek ele alinmis ve sairin kelimelere yiikledigi anlamlar yorumlanmistir. Giiniimiizde yapi-
lan gazel serhi ¢aligmalart ile klasik Tiirk siirinin giiniimiizde anlagilmasini saglamak ve yazildiklari
donemlerin kiiltiirel dokusunu hissettirmek amaglanmistir.

Anahtar Kelimeler: Klasik Tiirk siiri, Muhibbi, “olur” redifli gazel, serh.

A Critical Commentary on Muhibb1’s Ghazal
with The Rhyme “Olur”

Abstract

The 16th century was the golden age of classical Turkish poetry. Great poets such as Fuzili, Hayali
Bey and Béki lived during this period. The Ottoman Empire gave importance to science and art, and
the sultans also wrote poetry. Turkish literature entered a new period with the influence of the
conquests in the Ottoman Empire. The Ottoman Sultan Siileyman the Magnificent was also interes-
ted in fine arts and was known as a poet. Siilleyman wrote poems of love, excitement, contemplation
and heroism under the pen name “Muhibbi”. He was influenced by Persian poets in his poems. The
Suleymaniye Madrasahs opened during his period show the importance Muhibbi gave to art. In this
study, a yek-ahenk ghazal with the repeated phrase “olur” selected from Muhibbi Divan, one of the
most comprehensive divans of classical Turkish literature, was examined. Yek-ahenk ghazals are
known as ghazals with a semantic integrity between the couplets, in other words, ghazals that deal
with a specific subject in their entirety. In this study, the traditional commentary method was used,
each couplet was examined one by one and the meanings that the poet attributed to the words were
interpreted. The aim of the ghazal commentary studies carried out today is to ensure that classical
Turkish poetry is understood today and to make one feel the cultural texture of the periods in which
they were written.

Keywords: Classical Turkish poetry, Muhibbi, ghazel with “ olur ” thyme, commentary.
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GIRIS

XVI. yiizy1l klasik Tiirk siirinin doruk noktasini yasadigi bir donemdir. Klasik Tiirk
siirinin bilyiik sairleri olan Zati (dog. 876/1471-0l. 953/1546), Fuzili (ol. 963/1555-56), Hayali
Bey (0l. 964/1557) ve Baki (dog. 933/1526-61. 1008/1600) bu ylizyilda yasamistir. XVI. yiiz-
yilda Osmanli Devleti’nde tahta ¢ikan padisahlar; II. Bayezid (dog. 851/1448-0l. 918/1512),
Yavuz Sultan Selim (dog. 875/1467-70 - 61. 926/1520), Kanini Sultan Siileyman (dog.
900/1494- 61. 974/1566), 11. Selim (dog. 930/1524-61. 982/1574), 1. Murad (dog. 953/1546-
6l. 1003/1595), III. Mehmed (dog. 973/1566-61. 1012/1603)’dir. Osmanli Devleti’nde farkl
din, dil ve irktan insanlarin bir araya gelmesiyle kiiltiirel degisiklikler meydana gelmistir. Fatih
Sultan Mehmed zamaninda baslayan, Istanbul’u bilim ve kiiltiir baskenti yapma ¢abas1 Kaniini
doneminde daha da artmistir. Bilim ve kiiltiir ¢alismalarinin ¢ok sayida oldugu bu dénemde
fethedilen yerlere tekke, medrese ve mekteplerin kurulmasi Tiirkge ve Tiirk edebiyatinin daha
genis kitlelere ulagmasini saglamistir. Sanatta gosterilen bu gelismelere hig siiphesiz padisah-
larin da en az bir sanat daliyla ilgilenmelerinin etkisi olmugtur. Osmanl padigahlarinin ¢ogu
ayni zamanda sairdir.

Osmanli padisahlarindan Fatih Sultan Mehmed (dog. 835/1432- 6l. 886/1481) ilk di-
vange sahibidir ve ‘Avni’ mahlasiyla siirler yazmistir (Celebioglu, 1998, s.187). Yavuz Sultan
Selim (dog. 875/1467-70 - 61. 926/1520) ‘Selimi’ mahlasini kullanirken, Kantini Sultan Siiley-
man (dog. 900/1494- 61. 974/1566) ‘Muhibbi’, IIl.Murad (dog. 953/1546-0l. 1003/1595)
‘Muradi’ mahlasini kullanmistir. Kantni Sultan Siileyman, Osmanli sahas1 edebiyatinin énemli
sairlerinden birisidir. XVI. yiizyildan itibaren klasik Tiirk siiri ilerlemesini devam ettirmistir.

Muhibbi’nin Hayati, Edebi Kisiligi ve Eserleri

Hayati

Asil adi Siileyman’dir. ‘Muhtesem Stileyman’ olarak da bilinir. 6 Safer 900 (6 Kasim
1494) tarihinde Trabzon’da dogan Kanlini Sultan Siileyman, Osmanli padisahlariin onuncu-
sudur. Yavuz Sultan Selim (dog. 875/1467-70 - 6. 926/1520)’in ogludur ve annesi Hafsa Sultan
(dog. 883/1479-61. 940/1534)’dir. Kanlini, Osmanl kaynaklarinda kanun yapict bir padisah
olarak anilir. 46 yil siiren saltanatinda ilk yillarin1 Bati’ya seferler diizenleyerek gegirmistir.
Bagdat, Tebriz, Dogu Anadolu, Azerbaycan’t Osmanli topraklarina katmaistir.

Kanini, sehzadelik egitimini Trabzon sarayindaki hocalardan almistir. Adi bilinen ilk
hocas1 Hayreddin Efendi’dir. Trabzon’da egitimini tamamladiktan sonra on bes yasinda Bolu
Sancak beyi olarak atanmustir. 1509 yilinda Kefe’ye gonderilen Kaniini bir siire sonra Istanbul
Kaymakamligina atanmigtir. Manisa’da sancak beyligi yapmistir. Babasi 1. Selim’in 1520°de
vefatindan sonra Istanbul’a gelerek tahta ge¢mistir. 1566 yilinda son seferine ¢gikan Kaniini,
Zigetvar’da kalenin alindigin1 géremeden 20-21 Safer 974 (6-7 Eyliill 1566)‘te vefat etmistir
(Durmaz, 2021).

Edebi Kisiligi

Tarihi kaynaklar, onun siir konusunda ¢ok bilgili oldugu ve bilim adamlarina, sairlere
saygi duydugu, himaye ettigi konusunda hemfikirdir. Fetihler yaparak saltanat yillarin1 gegiren
Muhibbi, savas meydaninda cesur ve yetenekli kisiligi kadar siir yazarken de ince ve sanatkar
olmay1 basarmistir. Amil Celebioglu, “Kaniini padisah olmasaydi bile sair olarak edebiyat tari-
himiz i¢inde yer almasi gereken isimlerden biri olurdu.” diyerek Kantini Sultan Siileyman’in
sairligini dvmiistiir (Celebioglu, 1998, s.189). “Siirleri konu ve iislip bakimindan {ige ayrilir.
Birincisi hiikiimdarligini, sultan sahsiyetini ve havasini yansitan veya hamasi yonii olan siirler;
ikincisi hikemf, fikri, talimi mahiyetteki ve 6giit verici veya dini, tasavvufi tiirden siirler; ti¢ilin-
ciisti asikane, rindane mahiyetteki siirlerdir” (Celebioglu, 1998, s.189). “Halk i¢inde mu’teber
bir nesne yok devlet gibi / Olmaya devlet cihanda bir nefes sithhat gibi”(Yavuz ve Yavuz, 2016,
s.167) beytinde Muhibb1’nin Osmanli Devleti’ne bagliligin1 gérmek ve siire olan tutkusunu, iki
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duyguyu harmanlayarak vermis oldugunu anlamak miimkiindiir. Siirlerinde “Muhibbi” den
baska “Muhib”, “Meftini”, “Acizi” mahlaslarin1 da kullanmustir (Ak, 2010). Muhibbi ask, kah-
ramanlik ve 6giit verici siirler yazmistir. Muhibbi'nin Tiirk sairlerinden en fazla Ahmet Paga
(61.902/1496-97), Necati (61. 914/1509), Baki (6/. 1008/1600), Fuzili (6/. 963/1556) ve Hayali
(6l. 964/1556-57)'nin tesirinde kaldig1 sdylenebilir. Daha padigsah olmadan o devir sairlerinin
etkisinde bir¢ok siirler yazmig hatta sevip begendigi sairlerin siirlerini tanzir etmistir. Kandnd,
Iran sairlerinin de genis 6lciide etkisi altinda kalmistir. Onlarin meshur eserlerini iyice okumus,
onlar1 takdir etmis hatta Farsca siir yazabilecek seviyede Fars¢a 6grenmistir. Onun Sadi (6.
691/1292)'ye olan asinaliginin yaninda diger Iran sairlerinden Selman (61. 778/1376), Nizami
(ol. 611/1214 [?7]) Feridiiddin Attar (6/. 618/1221) gibi sairleri okumustur. En ¢ok siir yazan
padisahlardan biri olan Kaniini Sultan Siileyman ii¢ bine yakin siir yazmustir.

Eserleri

Muhibbi’nin giinlimiize ulasan siirleri Muhibbi Divaninda toplanmistir. Muhibbi Di-
vani, 1308 (1890/91)’de Matbaa-i Osmaniyye’de I1I. Mahmud’un kiz1 Adile Sultan tarafindan
bastirilmistir. Divanin Coskun Ak tarafindan hazirlanan baskisinda (1987), 2799 gazel, 1 elif-
name, 1 terci-i bend, 18 muhammes, 30 murabba, 5 nazim sekli pargasi, 51 dortliik ve 217 beyit
bir araya getirilmistir. Muhibbi’nin Tiirk¢e Divani1 1987°de, Fars¢a Divani da terciimesiyle bir-
likte 1995°te basilmustir (Ak, 1987, s.1-27).

Bu calismanin amaci, XVI. yiizyillda hem hiikiimdar hem de divan sairi olan Mu-
hibbi’nin “olur” redifli yek-ahenk gazelinin serhini yapmaktir. Yek-ahenk gazel, gazelde redi-
fin olusturdugu kavram birligi disinda beyitler arasinda anlam birligi ve biitiinliigli bulunan,
diger bir ifadeyle konu biitiinliigli i¢inde sdylenmis gazellere denir (Yenikale vd., 2020, s.91).
Serhin sozliik anlami, “ayirma, agik ve ayrintili anlatmadir” (Tiirk Dil Kurumu, t.y.)?. Giinii-
miizde yapilan gazel serhi ¢alismalari ile klasik Tiirk siirinin gliniimiizde anlagilmasini sagla-
mak ve yazildiklar1 donemlerin kiiltiirel dokusunu hissettirmek amag¢lanmistir. Bu serh calis-
malar1 tarihi ve kiiltiirel baglam, edebi sanatlarin incelenmesi; ask, 6liim, doga gibi evrensel ve
giiniimiiz insantyla etkilesim kurulmasinin miimkiin oldugunu gdsterme amagli ¢aligmalardir.
Siirin yazildig1 donemle ilgili sosyal ve ekonomik bilgiler verilmesi, tarihsel ve kiiltiirel bagla-
min aciklanmasini kolaylagtirmistir. Gegmis ve gelecegi birbirine baglamada yardimci olan
serh calismalari, okuyuculari hem maddi hem de manevi(ruhsal) agidan donanimli hale getir-
mek i¢in kullanilmaktadir.

CEVIRI YAZI ALFABESINE AKTARILMIS METIN
‘Iyd olicak seyr ider herkes yiiriir handan olur
‘Iyd-i vasli olmasa ol giin bafia zindan olur

Ciin ezelden ‘1sk camin igmisemdiir dostlar
Gice giindiiz anui i¢iin can u dil hayran olur

Gozleriim yasin sarab u bagrumi itdiim kebab
Hayli dilde ¢iin hayal-i dilruba mihman olur

Glin yiizine olmasa asiifte alnina kamer
Ya n’i¢lin anlar yiirlir ‘alemde ser-gerdan olur

‘Asik-1 sadik olanlar derde derman istemez
Iy tabibi ko meni derdiim bafia derman olur

% t.y.= “tarih yok” anlamina gelmektedir.
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Aglasam ol gonca-leb handan olursa ta'n midir
Her kacan baran ola giil a¢ilur handan olur

La’l-i nabufi hasretinden bu Muhibbi aglasa
Gozleri yas1 anuil ya diirr i ya mercan olur
(Yavuz ve Yavuz, 2016, s.674-675)

Vezin: ‘lyd olicak seyr ider herkes yiiriir handan olur

——. ._/ — ‘—’.__/_ . — _/_ —. —
()
‘Iyd-i vasli olmasa ol giin bafia zindan olur
——. _./_. . _/_ . . _/_u. —
G 06 ()

Fa’ilatiin/ fa’ilatiin/ fa’ilatlin/ fa’iliin kalibiyla yazilmastir.

Gazelde veznin metinle denk gelmesi i¢in sair, birinci beyitte dort imale (olicak-z, vasli-
1, olmasa-a, bafia-a), bes vasl, ikinci beyitte li¢ imale (gice-i, anun-a, i¢iin-7), bir med (cam),
alt1 vasl, li¢iincii beyitte bes imale (yasin-a, sarab u-u, bagrumi-z, dilde-e, hayal i-i), li¢ vasl,
dordiincii beyitte bes imale (ylizine-i e, olmasa-a, alnina-z a), li¢ vasl, besinci beyitte dort imale
(asik 1-1, ko-0, meni-i, bafia-a), dort vasl, altinci beyitte {i¢ imale (olursa-a, ola-a, agilur-a), bes
vasl, yedinci beyitte alt1 imale (bu-u, gozleri-i, yasi-a 1, ya-a,), ii¢ vasl vardir. Bu aruz uygula-
malar1 agagidaki tabloda karsilastirilmali olarak gosterilmistir.

Gazeldeki Aruz Uygulamalari
Beyit 1 2 3 4 5 6 7 Toplam
Imale 4 3 5 5 4 3 6 30
Vasl 5 6 3 3 4 5 3 29
Sekt
Med 1 1
Zihaf
Toplam 60

Buna gore sair, vezin uygulamasinda yedi beyitlik yek-ahenk gazelde toplam 30 kez
imaleye, 29 kez vasla, bir kez de mede bagvurmustur. Sair, vezin uygulamasinda sekte ve zihafa
hi¢ bagvurmamustir. Toplam yapilan uygulama sayis1 60’tir. Sairin, vezne 60 kez miidahalede
bulundugu goriilmektedir. Yapilan imale ve vasllar gazele ahenk kazandirmistir.

Kafiye: Kafiyeli misralarin sonundaki handan, zindan, hayran, mihman, ser-gerdan,
derman, mercan kelimelerindeki an sesleri gazelin kafiyesini olusturmaktadir. Kelimelerdeki
a harfi ridf, n sesi kafiyenin asil unsuru olan rev’i harfidir. Bu sebeple gazelin kafiyesi kafiye-
1 miirdeftir.

Redif: Kafiyeli her misrain kafiye harfinden sonra tekrarlanan o/ur ifadesi gazelin redi-
fini olugturmustur.

Gazelin Serhi
1. ‘Iyd olicak seyr ider herkes yiiriir handan olur
‘Iyd-i vaslt olmasa ol giin bafia zindan olur
Bayram olacak herkes seyreder yiiriir mutlu olur, vuslat bayrami olmasa o giin bana
zindan olur.
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Sair bu beyitte bayram ve vuslat kelimelerine dikkat ¢ekmek istemektedir. Iyd, sozliikte
bayram anlamina gelmektedir (Sami, 1901, s.957). Tiirk toplumu bayramlarda bir araya gelir,
mutlu olur ve kiisliigii bitirir. Vasl da kavusma, erisme anlamina gelmektedir. Bu beyitte sairin
bayramdan kast1 toplumumuzca bilenen bayramlardan biraz daha farklidir. Hasretin bittigi, sev-
giliye kavugulan giindiir. Sevgili i¢in ¢ekilen cefa, beklenen giin onu gérmesiyle bir bayrama
doniismektedir. Sevgiliyi géremeyen asik hasretinden gonliindeki zindana diisebilir ve ruhu ka-
ranliga gomiilebilir. Klasik siirde ask, basit bir arzu ile baslayip hastalik derecesine kadar iler-
leyebilen hatta 6liime kadar siirlikleyen boyutlarda islenmistir. Ask ve iiziintii birlikte var olan
bir duygudur. Askin giizelligi kadar getirdigi sanciy1 da anlatan Halil Celtik, su ifadeleri kul-
lanmistir: “Asiklarin hali bazen gok trajik bir durum alabilir veya asiklar kendilerini ¢ok trajik
bir durumda gosterebilirler.”(Celtik, 2010, s.138) Ve yine “Asigimiz sevgiliyi senede bir giin
gorme sansi1 yakalar ve bunu sevgiliye kavugsma bayrami kabul eder. Ancak onu goriince hemen
aglamaya basladig1 i¢in de doya doya bakamaz, ona kavusamaz”(Celtik, 2010, s.138) demek-
tedir.

Bayramin coskusu ve sevgilinin vuslatina erigememek arasinda tezat sanat1 vardir. Bay-
ramin sevincinden bahseden sair, zindanin karanligindan bahsederek bir tezat olusturmustur.
Zindan kelimesi ile bahsedilmek istenen asigin manevi boyutta ruhsal sikint1 gekmesidir. Bu
nedenle zindan kelimesinde kapali istiare vardir.

2. Ciin ezelden ‘1sk camin igmisemdiir dostlar
Gice gilindiiz anui i¢iin can u dil hayran olur
Ezelden ask sarabini ictigim icin dostlar, gece giindiiz onun igin can ve goniil hayran
olur.

Sair, agk sarabini ezelde igtigini dostlarina sdyleyerek caninin da gonliiniin de ona hay-
ran oldugunu dile getirmektedir. Ask, sozliikte sevgi, sevda, muhabbet anlamina gelmektedir
(Sami, 1901, s.937-938). Ask, ilahi ask ve beserl ask olmak {izere ikiye ayrilir. Beserl aski
isleyen sairlerin ¢cogu da asikligini ruhlar alemindeki asinalia dayandirir. Agk, asiga ezelde
sunulmustur. Yaratilista 6ziine ask katilan asik, sevdigini ilk defa bezm-i elestte gdrmiis ve
sevmistir (Alict, 2008, s.121). Bezm-i elest, kelime anlami olarak Fars¢a ‘bezm’ sohbet meclisi
ve Arapca ¢ekimli fiil olan ‘elestii’ “Ben degil miyim?” sorusuyla bezm-i elest tamlamasi, ruh-
larin ‘evet’ dedigi meclis anlamini ifade eder. Tasavvuf edebiyatinda énemli bir yeri olan bezm-
i elest kavrami, Kur’an-1 Kerim’deki A’raf suresinin 172. ayetine dayanir.’> Allah’mn yarattigi
ruhlara ‘Ben Rabbiniz degil miyim?’ diye sorup ‘evet’ cevabini aldig1 meclis, bezm-i elesttir.
Tasavvuf anlayisina gore bezm-i elest, kulun Allah’a olan bagliligini ve kulluk bilincinin 6ne-
minden bahseder. Kul ile Allah arasinda var olan bu sézlesme, kulun Rabbine verdigi sozleri
de ifade eder. Bezm-i elest; Kalii Bela, misak ve bezm-i ezel olarak da zikredilmistir.

Bezm-i ezel'de padisah eliime sundi bir kadeh
Iceliden kiluram ah bilmezem ki ne beladur
(Tatc, 2021, s.130)

Yunus Emre’nin de bahsettigi gibi bu mecliste ruhlar {iflenirken ask sarabini igen sair,
bu belaya evvelde karistigini dile getirmistir. Cam, i¢i dolu kadehtir. Sevgilinin yiizii cogu
zaman ya kan kirmizis1 bir giile ya da sarhos edici giizellikte i¢i sarap dolu bir kadehe benzetilir.
Sevgilinin giizel yliziine bakildikca sarap igilir, sarhos eder. Sair, ezelde ask kadehinden sarap
igmistir, ruhlar yaratilirken sevgilinin ruhunu goéren asik o glinden beri sevgiliyi unutamamastir.

3 “Rabbin Ademogullari’ndan -onlarm sirtlarindan- ziirriyetlerini alip bunlar1 kendileri hakkindaki su sézlesmeye sahit tutmustu: Ben sizin
rabbiniz degil miyim? “Elbette dyle! Taniklik ederiz” dediler. Boyle yaptik ki kiyamet giiniinde, “Bizim bundan haberimiz yoktu” demeyesi-
niz.” Kuran-1 Kerim, A’raf (7/172) (Altuntas ve Sahin, 2011).
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Bu beyit bize Ahmet Pasa’nin “Canima bir merhaba sundu ezelden ¢esm-i yar/ S6yle mest ol-
dum ki gayrin merhabasini bilmedim”(Tarlan, 1992, 5.211) beytini hatirlatmaktadir. Asiga gore
bazen bir bakis, bazen bir seslenis geriye kalan tiim sesleri susturmak i¢in yeterlidir.

Ask, cam, hayran kelimeleri ile agkin insan biinyesinde olusturdugu duygu anlatilmak
istenmis ve tenasiip sanati kullanilmistir. Gece, giindiiz agkin bu halinden ruhun ve kalbin hay-
ran olusu bir miibalaga sanatina 6rnektir. Ask cdm1 tamlamasi, agsk kadehinden icen as1gin sar-
hoslugunun manevi giiciinii, saraba benzeterek kullanmis ve tesbih sanatina bagvurmustur.

3. Gozleriim yasin sarab u bagrumi itdiim kebab
Hayli dilde ¢iin hayal-i dilruba mihman olur

Gonliimde olduk¢a ¢ok giizelin hayali misafir oldugu icin gozyaglarim sarap olup bag-
rimi kebap etti.

Sair bu beyitte sevgiliye duydugu ask yliziinden gece giindiiz agladigini, Gonliindeki
atesin hi¢ sonmedigini dile getirmistir. Divan siirinde asiklar kanli gézyas1 dokerler, eziyet ¢e-
kerler. Sair, gozlerinden dokiilen her damlay1 kirmizilig1 sebebiyle saraba benzetmektedir. Kal-
binde yer alan giizellere de sarap ikram etmektedir. Asik, diinyevi hayatta bir araya gelemedigi
sevgililerle adeta yiyip igmektedir. Diinyanin keyfiyetini anlatirken kullanilan sarap, divan ede-
biyatinda ilah1 agk: anlatirken de kullanilir. Tasavvuf edebiyatinda Allah’a duyulan asktan bah-
sederken kullamilan sarap bu beyitte gézyasi ile sevgililere ikram edilen icecektir. Asigin goz-
yaslarinin sarap olmasi, gonliin kebaba benzetilmesiyle iliskilidir. Asik kendi gonliinde giizel-
lerin hayalleri ile 1ys u isret yapmaktadir. Burada sarap olarak i¢ilen gdzyasi, yenilen de asigin
bagrindan yapilan kebaptir. G6zyas1 sarabinin kaynagi ve asigin bagir kebabini pigiren agk ate-
sidir. Aslinda yiyen de igen de asigin ta kendisidir. Gonliindeki giizellerin hayaline kars1 agk
atesi yakan asik, bu duyguyu kendi kendine yagsamaktadir. Yani meclis aslinda tek kisilik bir
meclistir.

Sair, gonliindeki giizellerin hayaline kars1 ask atesi yaktiini ve bu atesle bagrini kebap
ettigini sdyleyerek miibalaga sanati1 yapmustir.

4. Giin yiizine olmasa aslifte alnina kamer
Ya n’i¢lin anlar yiirlir ‘alemde ser-gerdan olur

Giin, yiiziine ay da almina dsik olmasaydi bunlar dlemde perisan olup yiirtirler miydi?

Divan siirinde ay, sevgilinin alninin parlakligindan bahsederken kullanilir. Ay bir 151k
kaynagidir ve nuruyla geceye giizellik verir. Sevgilinin yiizii, sekli ve parlaklig1 dolayisiyla aya
ve gilinese benzetilir. Hatta onlardan daha parlak ve giizel olarak ifade edilir. Ay ve giines de
sevgilinin istiinliglinli kabul ederek boyun egerler. Ser-gerdan, sozliikte bast donen, sersem
(Sami, 1901, s.718) anlamina gelmektedir. Beyitte, ay ve giinesin sevgilinin yiizlinlin parlakli-
ginin hayranlhigi ile bas1 donmiis bir sekilde olduklar ifade edilir. Giines ve ay, yerinde sabit
degildir. Kendi yoriingelerinde devamli olarak donerler. Sair, bu doniisii sevgiliyi goren gok
unsurlarinin yerinde duramadigi ve baslar1 donmiis sekilde evrende dolastiklarini ifade etmek
icin kullanir. Sair sevgilinin giizelligini fevkalade bir seviyeye ¢ikararak sevgiliye olan hayran-
ligin1 dile getirmistir.

Ay ve glinesin dogasinda olan doniisii sevgiliye olan hayranliklarina baglanarak hiisn-i
ta’lil, bast donme isi cansiz varliklara isnat edildiginden teshis sanatlar1 bulunmaktadir.

5. ‘Asik-1 sadik olanlar derde derman istemez
Iy tabibi ko meni derdiim bafia derman olur
Sadik dsiklar derdine derman istemez, Ey tabibim, benimle ugrasma derdim bana der-
man olur.
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Bu beyitte divan siirinde beseri ask baglaminda bahsedilen asik-1 sadik tamlamasi, sev-
gilisine asiklikta en iist mertebede olan kisiyi anlatmaktadir. Sadik asiklar sevdigine her fe-
dakarlig1 yapmaya hazirdir. Sair as1gina sadik olanlarin derdine derman istemeyecegini dile
getirmistir. Sevgili 413a hem derttir hem de dermandir. Asik sevgiliye sadakati ile bilinir. Asik-
1 sadik, divan siirinde sevgisine sadakat gosteren anlaminda kullanilmaktadir. Tabip, maddi
hastaliklar1 tedavi etmesiyle bilinir. Asiklik ise manevi, soyut bir hastaliktir. Ancak sevgiliden
stirekli ayr1 kalan, bu yiizden biiyiik dert ve cefa ¢eken, sevgiliyi bir an gérmeyi en biiyiik mut-
luluk sayan asik bu dertten memnundur. Boyle bir derdin sona ermesini istemez (Cetinkaya
Karakoyun, 2018, 5.71). Asig1n aski tedavi edilirse manen 6liir, hayata dair bir heyecani kalmaz.
Beyit yine XVI. yiizy1l sairi Fuz(li’nin meshur “Isk derdiyle hosem el ¢ek ilacumdan tabib/
Kilma derméan kim helakiim zehri dermanumdadur”(Kiling, 2021, s.454) beytini hatirlatmakta-
dir. Fuzili bu beytinde “Ask derdiyle hosnutum el ¢ek ilacimdan tabip, derdime derman verme
ki helakimin zehri dermanimdadir.” demektedir.

Bu beyitte as1g1n tabibe yakaris1 mevcuttur. Asil olanin dertte oldugunu, ilacin derdin
icinde gizlice var oldugunu sdylemistir. Dert, derman, tabip kelimeleri arasinda tenastip vardir.
Dert ve derman kelimeleri arasinda tezat sanat1 vardir. Ey tabibim ifadesinde tabibe bir sesle-
nis, nida sanati vardir.

6. Aglasam ol gonca-leb handan olursa ta ‘n midir
Her kagan baran ola giil agilur handan olur

Ben aglasam, o gonca dudakl sevgili giilse kinanir mi? Ne zaman yagmur yagsa, giil
acilip giiler.

Sevgili divan siirinde duyarsiz olmastyla tanimir. Asik, sevgiliye olan 6zleminden, ke-
derinden gozyas1 dokerken sevgili asiga acimamaktadir. Sevgilinin dudagindaki ufacik kimil-
dama, 45181 kendinden gecirir. Gonca dudakli sevgiliyi giiliimserken goren asik, sevgilinin bu
hareketinden 6tiirli kinanmasindan ¢ekinmektedir. Divan siirinde sevgilinin kusuru olan bu du-
rum diger kisiler tarafindan ay1p olarak karsilanabilir. Baran, yagmur demektir. Asik, sevgiliyi
cok Ozlemistir ve gdzyast yagmur gibi yagmaktadir. Aglamaktan sikayeti olmayan as1in goz-
yaslarini yagmura benzetmesi bu duyguyu kontrol edemedigini anlatmasiyla iliskilidir. Giil
bahgesini sulayan yagmurdur. Yagmur yagmadan giil acilmaz. Asiga gére gozyaslari, sevgili-
nin giilimseyebilmesi i¢in bir diyettir. Divan siirinde, giiliin tomurcuk halindeyken yapraklari-
nin a¢ilmasi da sevgilinin giilmesi anlamina gelmektedir. Keder ve nesenin bir arada bulundugu
bu beyit as1gin fedakar olusunu ve sevgilinin acimasizligini dile getirmek i¢in yazilmistir.

Baran kelimesi bu beyitte gézyasina gonderme olarak kullanilmigtir. Gonca agilmamis
cicek, tomurcuktur. Divan siirinde sevgilinin agzi ve dudagi icin kullanilir. Gonca-leb kelime-
sinde dudak, agilmamig goncaya benzetildigi i¢in tesbih sanat1 vardir. Aglamak ve giiliimsemek
arasinda tezat vardir. Gonca, giil, baran gibi doga ile ilgili kelimelerin bir arada kullanilmasi
tenasiip sanatidir.

7. La’l-i nabui hasretinden bu Muhibbi aglasa
Gozleri yast anuil ya diirr i ya mercan olur
Bu Muhibbi saf saraba benzeyen dudaginin hasretinden aglasa, onun gozyaslart ya inci
va da mercan olur.

As1g1n, hasretten aglamasi normal bir durumdur. Goziiniin 6niinden ayirmak is-
temedigi sevgiliyi uzun siire géremeyen asigin aglamasi, biiyiik bir hiizniin ve gozyaslarinin
habercisi olmaktadir. Diger beyitte de belirtildigi gibi sevgilinin as1gin askindan emin olmasi
icin asi8a ¢ile ¢ektirmeli ve aglatmalidir. Klasik siirde la‘l kelimesi “dudak™ yerine zikredilir-
ken genellikle tamlama halinde bulunur: La‘l-i diirefsan (arasindan inci gibi dislerin goriindigi
dudak), la‘l-i kehriiba (kirmiz1 dudak), la‘l-i meygln (sarap renkli dudak), la‘l-i nab (pembe
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dudak), la‘l-i seker-bar (tath sozler sdyleyen dudak), la‘l-i giil-fesan (giil sacan dudak) bunlar-
dandir(Pala, 2003). Lal, Bedehsan’da ¢ikartilan kirmizi ve kiymetli siis tasidir. Lal-i nab, ayni
zamanda saf sarap anlaminda sevgilinin dudag i¢in kullanilmigtir. Aglayan Muhibbi, gdzyas-
larimin diirr yani inci veya mercan olacagindan bahsetmektedir. Asigin goziinden dokiilen her
damla sevgiliye verilen birer inci anlamina gelmektedir. Inci ve mercan divan siirinde zarafetin
ve giizelligin 6nemli sembollerindendir. Asi3in gozyas: dogadaki degerli madenler ile amlir.
Yine bir metafor (egretileme) olarak karsimiza ¢ikan inci ve mercan, sevgilinin gilizellik unsu-
rudur. Muhibbi’nin gbzyaslar1 birer inciye ve o inciler de denize doniisiir. Ask denizine donii-
sen Muhibbi, deryast i¢inde inciler ve mercanlar barindirir. Inci beyaz, saf ve durulugu temsil
eder. Mercan ise kirmiz1 olur ve tutkuyu temsil eder. Asigin gozyaslar1 bazen saf renksiz akar
ki o zaman giimiis veya inciye tesbih edilir bazen de kanli akar o zamanda kirmizi renkli ma-
denlere ve mercéna benzetilir. Sevgilinin kirmizi dudaklarinin hasretiyle agladig: i¢in kirmizi
yani kanli gozyas1 dokmesi gerekir. Bu iki kelimenin bir tamlama olarak kullanilmasiyla tezat
olusur. Saf duygular barindiran asik, sevgiliye olan tutkunlugundan da vazgecemez. Mu-
hibbi’nin gdziinden dokiilen inci ve mercanlar bagka siirlerde de yine gézyasi manasi ile geg-
mektedir.

Yaglarum sen gideli seyl olup iy can dokiliir

Diirr 1 yakiit ¢ikar la * 1 ile mercan dokiliir

Gamzeler zahmuyile gdzleriime kan dokiliir

GoOzlim eyvay goziim vay goziim eyvay goziim

(Bayram, 2018, s.183)

Dudag: saf laleye benzetilmesinde istiare sanati vardir. Gozyasi, diirr yani inci ve
mercan istiare sanatinin bir yansimasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Burada parlak ve zarif
olusuyla inci ve mercani, gézyasini anlatmak i¢in hayali ifadeler olarak kullanmistir. Gozyas-
larinin inci gibi olmasindan bahsederken tesbih sanatina bagvurmustur. Dudag: saf laleye ben-
zetirken tesbih sanati1 vardir.

SONUC

Osmanli Devleti XVI. yiizyilda parlak donemlerinden birini yasamistir. Osmanli Padi-
sahlarinin savasci kisiligi kadar sanate1 kisiligi de 6n plandadir. XVI. yiizyilda yasayan Kan{ni
Sultan Siileyman, Muhibbi mahlasi ile gazeller yazmistir. Savas meydanlarinda cesur ve yete-
nekli kisiligi kadar sairligi ile de adindan soz ettirmistir. ilim insanlarina, sairlere cok dnem
vermis ve himayesi altina almistir. Gliniimiize ulasan siirleri Adile Sultan tarafindan bastiril-
mistir. Bu ¢aligmada serhin Tiirk edebiyatindaki yeri ve 6nemi ifade edilmektedir. Klasik Tiirk
siirinde yerini almis olan Muhibbi’nin hayati, edebi kisiligi ve eserleri hakkinda bilgi verilmek-
tedir. Muhibbi’nin serhini yaptigimiz gazeli “‘Iyd olicak seyr ider herkes yiiriir handan olur /
‘Iyd-i vasli olmasa ol giin bafia zindan olur” matla ile baglayan yek-ahenk gazelidir. Konu bii-
tiinliigli oldugu i¢in yek-ahenk gazel olan gazelin ilk beytinde sairin sevgiliyi her giin gorme
firsatinin olmadigini, géremezse zindan olacak manevi hapishanesinden bahsetmistir. Gazelin
devaminda sevdigini ilk defa bezm-i elestte goren sair, ask kadehini ezelde igtiginden bahset-
mistir. Ugiincii beyitte gdzyaslariyla bagrim kebap eden asik, génliindeki sevgililerle goniil
meclisinde 1ys u isret yapmaktadir. Sair dordiincii beyitte sevgilinin yiiziinii glines gibi parlak
ve aydmlik; alnmni ise geceyi aydinlatan ay 1s131na benzer bir zarafetle tasvir etmistir. Asiga
gore evrendeki giines, ay ve yildizlar da dahil her sey sevgiliye asiktir. Sair, gokyiiziindeki
unsurlarin sevgiliyi gordiiklerinde yerlerinde duramayarak evrende bas donmesiyle dolastikla-
rin1 ifade etmistir. Ayin geceye, giinesin de giindiize giizellik kattig1 gibi, sevgilinin giizelligi
de olaganiistii bir seviyeye yiikseltilmis ve sairin hayranligir vurgulanmistir. Besinci beyitte
asiklig1 kendine dert olarak goren sair, derdinden memnun olarak tabipten tedavi istememistir.
Altinct beyitte sair, asik aci ¢ektikce sevgilinin bundan zevk aldigini ve tebessiim ettigini dile
getirmistir. Asik, sevgilinin masum gibi goriinen tebessiimiiniin aslinda onun acimasiz yanini
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ac1ga ¢ikardigini diislinerek tedirgin olmaktadir. Son beyitte yani makta beytinde sair mahlasini
vererek sevgilinin hasretinden ¢ok agladigini, dokiilen gozyaslarinin birer inci ya da mercan
oldugunu dile getirmektedir. Matla beytinde sevgiliye duyulan hasretten bahseden sair, makta
beytinde sevgilinin hasretinden gozyaslarinin inci ya da mercan denizine dondiigiinii ifade et-
mektedir. Yek-ahenk olarak ifade ettigimiz gazelde sair, tiim beyitlerde sevgiliyi ve ona duy-
dugu agki anlatmistir. Bu sebeple gazel ayn1 zamanda asikane bir gazeldir.
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Arastirma ve Yayin Etigi

Bu calismada “Yiiksekogretim Kurumlart Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigi Yonergesi” kap-
saminda uyulmasi belirtilen tiim kurallara uyulmustur. Ynergenin ikinci boliimii olan “Bilim-
sel Arastirma ve Yayin Etigine Aykir1 Eylemler” baslig altinda belirtilen eylemlerden higbiri
gerceklestirilmemistir.

Yazarlarin Katki Orani
1. yazar %100 oraninda katki saglamistir.

Cikar Catismasi
Cikar ¢atismasi bulunmamaktadir.

Destek ve Tesekkiir
Herhangi bir kurum veya kurulus tarafindan destek alinmamustir.

Etik Komisyon Onay1
Etik kurul onay1 gerektiren bir ¢alisma yoktur.
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HAMAMCIZADE HAFIZ-I MAR’ASI’NIiN
GAZELLERINDE KOZMiK UNSURLAR®

Fatma Gok¢e KARAYILAN!
Oz

Gokyiizii ve gok cisimleri ulagilamaz olmalari, ¢evrelerinde gergeklesen olaylarin sebebi olarak go-
riilmelerinden dolay1 ilk ¢aglardan bugiine insanoglunun ilgisini ¢ekmistir. insanoglu var oldugu
giinden itibaren yagadig1 déonemin imkanlar1 ¢ercevesinde i¢inde bulundugu kéainati incelemeye ve
kéinatin sirrin1 ¢6zmeye calismistir. Gizemi sebebiyle ilgi duyulan ve merak edilen bu kavramlar
hemen her alanda kendine yer bulmustur. Ele alinan kavramlarin basinda felek, gokyiizii, ay, giines,
yildizlar ve gezegenler gelmektedir. Zengin bir icerige sahip olan klasik edebiyatimizda da kendine
yer bulan bu unsurlar, sairlerimiz ve ediplerimiz tarafindan eserlerde siklikla islenmistir. Edebiyati-
mizda kozmik unsurlar ger¢ek anlamiyla kullanilmasinin yani sira tesbih, istiare gibi ¢esitli s6z sa-
natlartyla sairin hayal giicline gore sekillendirilerek de kullanilmustir. Sairlerimiz, bu unsurlari ¢esitli
ozellikleri sebebiyle arada benzerlik iligkisi kurarak eserlerine konu etmiglerdir. Bu benzerlik iligki-
sine sevgili veya sevgilinin yiiziiniin ay ve giinese benzetilmesi 6rnek olarak gosterilebilir. Bunun
yani sira felek, carh ise stirekli donmesi, yiiksekligi, sonsuzlugu gibi 6zellikleri sebebiyle ¢cogu za-
man kotli anilmigtir. Sairler, bunun gibi kavramlari farkli cagrisimlarla isleyerek essiz eserler viicuda
getirmislerdir. 19. yiizyilda yagsamis sairlerden biri olan Hafiz-1 Mar’asi de bu kavramlara eserle-
rinde yer vermistir. Bu ¢aligmayla Hafiz-1 Mar’asi’nin gazellerindeki kozmik unsurlar tespit edile-
rek sairin bu unsurlari nasil isledigi 6rneklerle agiklanacaktir.

Anahtar Kelimeler: Klasik Tiirk edebiyati, Hafiz-1 Mar’asi, divan, gazel, kozmik unsurlar.

Hamamcizade in Hafiz-1 Mar’asi’s
Gazels Cosmic Elements

Abstract

Sky and celestial bodies have attracted the attention of mankind since the early ages due to their
inaccessibility and being seen as the cause of events taking place around them. Since the day man-
kind came into being, he has tried to examine the universe he is in and solve its secrets within the
framework of the possibilities of the period he lived in. These concepts, which are of interest and
curiosity due to their mystery, have found a place for themselves in almost every field. The concepts
discussed include the heaven, sky, moon, sun, stars and planets. These elements, which also find a
place for themselves in our classical literature, which has a rich content, have been frequently pro-
cessed in works by our poets and writers. In our literature, cosmic elements are used in their real
sense as well as being shaped according to the poet's imagination with various figures of speech
such as simile and metaphor. Our poets have included these elements in their works by establishing
a similarity relationship between them due to their various features. The likening of the moon and
the sun to the beloved and the beloved's face can be given as an example of this similarity relations-
hip. In addition, the heaven and the earth have been associated with their features such as continuous
rotation, height and eternity and have often been mentioned as a reason for complaint. Poets have
created unique works by processing concepts like these with different connotations. Hafiz-i
Mar’ashi, one of the poets who lived in the 19th century, also included these concepts in his works.
In this study, the cosmic elements in Hafiz-i Mar’ashi’s ghazals will be determined and how the poet
processed these elements will be explained with examples.

Keywords: Classical Turkish literature, Hafiz-i Mar’ashi, divan, ghazal, cosmic elements.
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Kozmik alem, sirr1 hala tam olarak kesfedilememis gizemli bir unsurdur. Bu nedenle
kozmik aleme her donemde hayranlik duyulmustur. Insanligin ilk gaglarindan itibaren kainat,
gokyiizii, gok cisimleri ulasiimaz olmalar1 sebebiyle dikkatleri {izerine ¢ekmistir. insanlar, ya-
sadiklar1 donemin sartlar1 altinda bu unsurlar1 incelemeye c¢alismislardir. Olaganiistii goriinen
gokyiizii kutsal kabul edilmistir. Islamiyet’ten dnceki Gk Tanr1 inanci da bu duruma &rnek
olarak gosterilebilir. Gokylizii Tiirkler basta olmak tizere neredeyse her toplum i¢in kutsal sa-
yilmistir. Ciinkii gokyiizii en yiiksektir ve en yliksek olmak dogal olarak tanrilara ait olabilecek
bir 6zelliktir. Giines, ay ve yildizlar1 da i¢ine alan gokyiizii yiice, sonsuz ve giicliidiir. Gok bu
nedenlerden otiirii kutsal kabul edilmistir ( Emeg, 2019, s. 89-90).

Kozmik unsurlar insanlarin glinliik yasamina etki etmektedir. Bu kozmik unsurlar i¢inde
insanlarin yagsamina en ¢ok etki eden glinestir. Gece ve giindiizii belirlemesi, mevsim degisim-
lerine katki saglamasi giinesin etkilerinden bazilaridir. Ayrica eskiden giin igerisinde zamani
belirleme noktasinda giinesin gokyiiziindeki konumundan faydalanildigi da bilinmektedir. Gii-
nesten sonra bahse konu olmasi gereken bir diger kozmik unsur ise aydir. Ay da en az giines
kadar giinliik yasamimiza etki eder. Bu etkinin en ¢ok goriildiigii durum takvim olusumudur.
Hicri takvim ayin dongiisel hareketlerinden faydalanarak olusturulmustur. Ramazan ayinin bas-
langici hilalin goriilmesiyle belirlenmektedir. Ayrica dini bayramlarimizin belirlenmesinde de
ay takvimi esas alinmaktadir. Glines ve ay gibi yildizlar da giinliik yasama etki eden kozmik
unsurlardir. Pusulanin icat edilmedigi zamanlarda kutup yildiz1 ya da diger adiyla kuzey yildi-
zina bakilarak yon tayin edilmistir. Bu yontem giiniimiizde de zaman zaman kullanilmaya de-
vam etmektedir. Gokyiizlinde goriilen bazi doga olaylarinin insanlar tarafindan farkli anlam-
landirildig1 da olmaktadir. Bu anlamlandirma sonucu ortaya ¢ikan davraniglarin bir ritiiel
hélinde devam ettirildigi goriilmektedir. Bunun en yaygin 6rnegi olarak dogal bir olay olan
y1ldiz kaymasin1 goren kisilerin dilek tutmasini verebiliriz.

Kozmik unsurlar her alanda g¢alisan insanlarin ilgisini ¢ekmektedir. Arastirmacilar,
kendi alaninin gerektirdigi yonleriyle bu kavramlari incelemis ve bir agiklama yapmaya calis-
migstir. Bilim insanlari, astrologlar, sairler bu unsurlara farkli agilardan yaklagmiglardir. Kozmik
unsurlarin olusumu, unsurlar iizerinde gergeklesen degisiklikler, baz1 doga olaylarinin (ay tu-
tulmasi, giines tutulmasi gibi) gergeklesecegi zamanlarin tahmin edilmesi gibi konular bilim
insanlarinin ¢aligsma alanidir. Astrologlar, daha ¢ok bu kozmik unsurlarin -6zellikle de gezegen
ve yildizlarin konumunun- insan psikolojisine ve davranislarina olan etkisiyle ilgilenir. Sair ve
yazarlar ise bu unsurlar1 ve 6zelliklerini bazen gergek bazen mecaz anlamlariyla eserlerine konu
etmistir.

Edebiyat, kozmik unsurlarin en yaratici sekliyle kullanildig1 alanlardan biridir. Divan
edebiyatinda da en ¢ok basvurulan 6geler arasinda bulunmaktadir. Ay, giines ve yildizlar zaman
zaman sekli, zaman zaman ise parlaklig1 gibi 6zellikleriyle eserlerde ele alinir. Divan sairlerinin
cokca kullanmayz tercih ettigi bir diger kozmik unsur ise gokyiiziidiir. Gokylizii anlamina gelen
bir¢ok kelime vardir ve bunlarin basinda felek, ¢arh, asuman, sema gibi kelimeler gelmektedir.
Pek ¢ok sair, bu kavramlari ¢esitli s6z sanatlariyla farkli ¢agrisimlar uyandiracak sekilde kulla-
narak eserlerinde iglemistir. Bu sairler arasinda Hamamcizade Hafiz-1 Mar’asi de bulunmakta-
dir. Divan edebiyat1 gelenegiyle yetismis bir sair oldugu eserlerinden anlasilan Hafiz-1 Mar’asi,
divaninda kozmik unsurlara da yer vermistir. Eserlerinde isledigi kozmik unsurlari klasik Tiirk
siiri anlayisina uygun olarak ele almistir. Bu ¢alismada Oncelikle Hafiz-1 Mar’asi’nin hayati,
edebi sahsiyeti ve eserleri hakkinda bilgi verilmis daha sonra sairin gazelleri kozmik unsurlar
acisindan incelenmis ve 6rnek beyitler verilmistir.
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HAMAMCIZADE HAFIZ-I MAR’ASi HAYATI EDEBi SAHSIYETi VE
ESERLERI

Hayati

Hafiz-1 Mar’asi, glinlimiize yakin bir devirde yasamasina ragmen kaynaklarda hakkinda
hemen hicbir bilgi bulunmamaktadir. Sair hakkinda bilgi veren kaynaklar kendi eserleridir.
Hafiz’in adi divaninin niishalarinda “Hamamcizdde Hafiz-1 Mar’asi” ve “Mar’asi Hamam-
cizdde Hafiz Halil Efendi” olarak kayitlidir. Bu kayitlardan sairin asil adinin Halil, kendisinin
Marash ve Maras’ta Hamamcizade diye anilan bir aileden oldugu anlagilmaktadir. Ayrica mah-
lasinin Hafiz oldugu da divaninin basindaki Divan-1 Hafiz-1 Mar’asi terkibinden anlasilmakta-
dir. Sair, divaninin istinsahi ile alakali yazdig1 manzum bir mektupta hafiz-1 Kur’an oldugunu
sOylemektedir. Dogum ve vefat tarihleri kesin olarak bilinmeyen sairin yasadigi donem, diva-
nindaki tarih manzumelerinden anlagilmaktadir. Hafiz Divani’ndaki 1277/1860-61 senesini
gosteren tarihler sairin 19. yiizyilin ikinci yarisinda hayatta oldugunu belgeleyen siirlerdir.
Hafiz’1n bu tarihten sonra ne kadar yasadig1 bilinmemektedir (Alici, 2021, s. 119-120).

Edebi Sahsiyeti

19. yiizy1l divan sairlerinden olan Hamamcizade Hafiz-1 Mar’asi, klasik Tirk siirinin
diinyasina vakif, birikimine sahip ve liigatine hakim bir sairdir. Sairin siirlerinde ayet ve hadis-
lerden iktibaslar yapmasi, Fars¢a gazel yazmasi, tarihler diisirmesi onun hem dini hem de edebi
birikime sahip oldugunu gostermektedir. Biitiin siirlerinde divan siiri nazim sekillerini ve aruz
veznini basari ile kullanan Hafiz, 6zellikle gazel nazim sekliyle giizel siirler yazmistir (Alic,
2010, s. 25).

Hafiz’in edebi sahsiyeti ve kabuller diinyasi tabii olarak siirlerine yansimistir. Hafiz,
saglam inang sahibi bir insandir. Islami degerlere sahip ve saygili bir sairdir. Siirlerinde Hz.
Peygamber ve dort halifeye muhabbetini agik olarak ifade etmektedir. Bununla birlikte sair, agk
derecesinde Hz. Ali, Ehl-i Beyt ve On Iki imam’1 sevmektedir. Hafiz, siirlerinde bu tasavvufi
nesvenin yani sira diinyevi agki da terenniim etmistir. Hafiz’in asikligi, diinyevi asktan dini-
tasavvufi aska uzanmaktadir. Bu durum sairin agk anlayisinda dalgalanmalar oldugunu goster-
mektedir (Alici, 2021, s. 120-121).

Eserleri

Hafiz-1 Mar’asi hakkinda bilgi edindigimiz kaynaklar kendi eserleridir. Ozellikle sairin
divani bu baglamda ¢ok mithimdir. Hafiz’1in biri manzum ikisi de mensur olmak {izere ii¢ eseri
bulunmaktadir. Eserleri igerisinde en énemlisi divanidir. Sairin Divan’1 klasik divan tertibine
uygun olarak yazilmis miirettep bir divandir. Bu eserin biri Istanbul, ikisi Kahramanmaras’ta
bulunan ii¢ niishas1 vardir. Diger eseri ise Heftde Kemer Beste’dir. Haci Bektas Veli’nin kaleme
aldig1 Tiirkce mensur bir vasiyetnamedir. Hafiz-1 Mar’asi’nin {i¢iincii eseri Veldyetname adini
tasimaktadir. Bu eser Hac1 Bektas Veli’nin mensur velayetnamesidir (Alici, 2017, s. 36).

GAZELLERDE YER ALAN KOZMIiK UNSURLAR

Hamamcizade Hafiz-1 Mar’asi’nin divan siirinin duygu ve diistince diinyasina hakim bir
sair oldugu eserlerinden anlasilmaktadir. Sair, eserlerinde kozmik unsurlar1 da divan siirinin
mazmun anlayisi ¢ercevesinde kullanmigstir. Hafiz-1 Mar’asi’nin gazellerinde kozmik unsurlar-
dan siklikla faydalandig1 goriilmektedir. Sair, siirlerinde en ¢ok felek kavrami tizerinde dur-
mustur. Bunun yani sira eflak, gerdun, cihan, mah, mihr, afitab gibi daha pek ¢ok kozmik un-
surlara da gazellerinde yer verdigi goriilmektedir. Sairin gazellerinde tespit edilen kozmik un-
surlar soyledir:
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1. Gokyiizii (Felek-Asuman-Sema-Carh-Gerdiin-FezA-Ars-Gok-Eflak)

Divan siirinde en sik karsilagilan mazmunlardan biri olan gokyiizii, eserlerde daha ¢ok
felek kelimesiyle karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun disinda daha pek ¢ok kelime gokyiizii anla-
minda kullanilmaktadir. Bunlarin baginda asuman, ars, sema, ¢arh, gerdun gibi kelimeler gel-
mektedir.

Batlamyos sisteminden ¢ikarilan bir diislinlise gore diinya kainatin merkezidir. Diinyay1
dokuz felek ¢evreler. Bunlar i¢ ice gegmis sekilde sogan zar1 gibi diinyay1 ¢evrelemislerdir ve
diinya gogiinden baglamak tizere yedi tanesi yedi gezegenin felegidir. Sekizinci felek sabit yil-
dizlar ve burglar felegidir. Dokuzuncusu da cisimden arinmig olan ve biitiin felekleri saran en
yiiksek felektir. Dokuz kat olan felegin gezegenleri ve sabit yildizlar i¢inde barindiran sekiz
kat1 tek bir yone farkli hizlarla donmektedir. Dokuzuncu olan en yiiksek felek ise bu yoniin tam
tersi yoniinde donerek diger sekiz felegi de kendi istikametinin tersine donmeye zorlamaktadir.
Dokmuuzuncu felegin bu tersine donme 6zelliginden dolay1 kaderi etkiledigine inanilmigtir. Bu
nedenle felek edebi eserlerimizde en ¢ok donek olmasi yoniiyle ele alinmistir. Dokuzuncu fe-
lege kadar her sey yolunda giderken bu katta aksi yonde bir doniisiin olmasi, ters giden durum-
larin sebebi olarak goriilmiis ve olumsuz durumlardan felek sorumlu tutulmustur (Pala, 2002,
s. 159).

Felek, edebi metinlerde insanin bahtini, talihini ve kaderini temsil edecek sekilde kulla-
nilmistir. Sairler genellikle yasadigr kotii olaylardan dolayr felegi suclamislardir. Hafiz-1
Mar’asi’nin gazellerinde yirmi sekiz beyitte felek kelimesi ge¢mektedir. Bu bakimdan sairin
gazellerinde en ¢ok kullanilan kozmik unsur felektir. Hatta Hafiz-1 Mar’asi’nin felek redifli bir
gazeli de mevcuttur. Felek kelimesinin ¢ogulu olan eflak kelimesi de bir beyitte kullanilmigtir.
Yine gokyiizi manasina gelen ¢arh kelimesi on bir beyitte, gerdun kelimesi bes beyitte, feza
kelimesi dort beyitte, ars kelimesi ii¢ beyitte, asuman kelimesi iki beyitte, sema kelimesi ise bir
beyitte zikredilmistir.

Divan edebiyatinda asik siirekli aci ¢eker ve rahat edemez. Hamamcizade Hafiz-1
Mar’asi de beyitlerinde klasik bir asik tablosu ¢izerek bu durumdan dertli olan 4s181 anlatir.
Asik, ahlar1 ve feryatlariyla yardim ister ve gektigi acilarin sebebi olarak gordiigii felege sesle-
nir. Bu acili durumdan felegi sorumlu tutar:

Bi-kararim agk ile bir lahza rahat yok bana
Ah u nalem ey felek bir asiiman itdin meded (Alici, 2010, s. 169)

Sevgili, 4s18a hig yiiz vermez, 4s181n ¢ektigi acilari umursamaz. Asigin yalvarislari, ya-
kariglar1 ne kadar yiiksek olsa da sevgili onu gérmez, duymaz. Asigin ahi, arsa kadar yiikselir-
ken bile yine sevgilisi onun bu durumuna kayitsiz kalir:

Ta ¢ikard tifl-1 dil arsa sada-y1 ahini
Ziilf-1 tarumar-1 yare n’eylesiin ber-dardir (Alict, 2010, s. 173)

Bir giiliin sevdasidir asiifte-hal eyler meni
Ta ¢ikar eflake her dem nagme-sazin gulguli (Alict, 2010, s. 253)

Felekten ve zamandan yakinmak edebiyatimizin vazge¢ilmez unsurlarindandir. Felek
donektir, ayrilik getirir. Felek, asik mutluyken hile yaparak onu ayrilik tasasina diisiiriir. Donen
felek 4s1ga oyunlar eder. Onun nesesini alir, yerine ayrilik acisi verir. Asik, felek nedeniyle
sevgilisinden ayr diiger:

Gor ne reng itdi yine bu ¢arh-1 keg-gerdan bafia
Aldi sad-1 gonliimii virdi gam-1 hicran bana (Alici, 2010, s. 157)
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Hafiz bir beytinde sema ve felegi, isret meclisinin yapildigi bir yer olarak betimlemistir.
Bu durumda gokytizii tiirlii calgilar calinan, igkiler igilen bir meclis olarak da tasavvur edilmis-
tir.

Kuruldi meclis-i cam-1 Cem ii Cemsid her suda

Sema eyler felek ¢eng ii rebab u ney sadasindan (Alici, 2010, s. 232)

Felek as181 gama, kedere mahkiim etmektedir. Bu durum asigin acilar i¢inde kalmasina
sebep olmaktadir. Hatta bu ayrilik acis1 o kadar kotudiir ki as1§imiz bu aciy1 yasamak yerine
Olmeyi tercih edecek duruma gelmistir:

Hafiza sahba-y1 zehr-amiz-i hicri sunmadan

Virse yeg gerdlin ecel peymanesin ol dem bana (Alict, 2010, s. 158)

Her zaman bir gamla gonliim piir-melal eyler felek
Cevr-i bu-payan-1 hemle bu mecal eyler felek (Alici, 2010, s. 206)

2. Seyyareler- Gezegenler

Seyyareler kozmik unsurlar igerisinde 6nemli bir yere sahiptir. Sairlerin eserlerinde sik-
likla ele aldiklar1 kavramlardan biridir. Dokuz kat olan felegin ilk yedi kati seyyarelerden mey-
dana gelmektedir. Ayrica seyyarelerin insanlar {izerinde bazi etkileri olduguna da inanilmakta-
dir.

[Imii’n-niicum, gezegenlerin durumuna gére gelisen bir astronomi ilmidir. Bu ilim ilk
defa Babil’de yildizlara tapan Nebatiler tarafindan ortaya ¢ikmigtir. Yildizlar ilminin esasini
yedi seyyare ve on iki bur¢ olusturmaktadir. Buna gore her insan, hayvan, bitki ve maden bir
yildizin etkisi altindadir. Seyyarelerin her birinin ise duygu, huy, ahlak ve saglik tizerinde farkli
etkileri vardir (Pala, 2002, s. 243).

[lm-i Tencim ad1 verilen ilme gore seyyarelerin bir kism1 ugurlu bir kismi ugursuzdur.
Cesitli medeniyetlerde (Babil, Arap, Roma vb.) yer alan diislincelerle gelisen gok cisimlerinin
ozellikleri ve etkileri hakkindaki fikirler ve goriisler Dogu edebiyatlarini da etkilemis ve sairler
siirlerinde malzeme olarak kullanmislardir. Her bir seyyarenin kendine ait rengi, giinii, madeni
ve meslegi vardir (Aydin, 2020, s. 31).

2.1. Ay (Mah-Kamer-Hilal-Bedr)

Sevgilinin giizelligini miibalaga yaparak anlatan sairlerimiz seyyareler arasindan en ok
ay ve glinesten yararlanirlar. Ay; parlakligi, geceyi aydinlatmasi ve sekli yoniiyle sairlerin rag-
bet gosterdigi bir kozmik unsurdur. Ay, 151811 giinesten almasi, diinyanin etrafinda dénmesi,
zaman zaman Oniinii bulutlarin kapatmasi, karanlig1 aydinlatan bir 151k olmasi yontiyle eserlerde
kendine yer bulur. Ayin otuz giinliik siiregte farkli sekillerine sahit olunur. Hilal, yeni dogmus
aydir ve sevgilinin giizelligine giizellik katan kas1 da sekil itibariyla hilale benzetilir. Ayin do-
lunay hali ise yuvarlak ve parlaktir. Sevgilinin yiizii de bu gibi 6zelliklere sahip oldugu i¢in
dolunaya benzetilir. Ayin sekil degisikligi ise zaman hesaplamada bize yol gosterici olmaktadir.

Hamamcizade Hafiz-1 Mar’asi’nin gazellerinde ay; on bes beyitte mah, bir beyitte hilal
olarak gegmektedir. Sair sevgilinin giizel yiiziinii ay ile kiyaslanmaktan kendini alamaz ve her
durumda sevgilinin yiiziinii daha {istiin, daha parlak, daha giizel gormektedir. Asagida 6rnek
olarak verilen bir beyitte sair sevgilinin yliziiniin giizelligi, parlakligiyla aym parlakligini ki-
yaslamaktadir. Sevgilinin yiizliniin giizelligini ve parlakligini goriince giinesin ve ayin bir 6ne-
minin kalmadigini diisiinmektedir. Sevgilinin yiiziindeki pece alinip cemalinin parlaklig1 ortaya
cikinca felek ay ve glinesinden vazge¢mektedir. Ay kavrami sairin eserlerinde farkli hayal giicii
ve tasvirlerle ¢esitli sekillerde karsimiza ¢ikmaktadir:
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Mihr-i alem-tab-1 hiisniinden nikab alsan eger
Niih felek mahin atup hursid-i enverden geger (Alici, 2010, s. 175)

Kas, sekil itibartyla yeni aya yani hilale benzetilmektedir. Sair hilalin goriilmesiyle bay-
ramin baglayacag bilgisini de sevgilinin kasiyla iliskilendirerek ifade etmistir. Asagidaki be-
yitler bunlara 6rnektir:

Kadd-i dil-cu hiisn-i ziba nazenin ebru hilal
Hatt-1 giil-gun kamet-i bala da bin gelmis geliir (Alic1, 2010, s. 182)

Rizedar-1 came hemgiin mah-1 nev ebrilarin
Gostertip ta vasil-1 bayram idiipdiir mug-pege (Alici, 2010, s. 243)

2.2. Giines (Sems-Hirsid-Afitab-Mihr)

Gokylizii denilince akla ilk gelen kavramlardan biri olan giines, klasik Tiirk siirinde
gokyiiziindeki belirginligi, parlakligi, diinyay1 aydinlatmasi, ayin 1511 giinesten almasi gibi
ozellikleriyle eserlerde islenmistir. Glines, genellikle sevgilinin yiizlinlin giizelligini 6vmek i¢in
kullanilmistir. Bunun yani sira eserlerde oviilen kisinin cdmertligini, elinin bollugunu da be-
timlemek icin kullanilmistir.

Hafiz-1 Mar’asi’nin gazellerinde giines, dort beyitte afitab, sekiz beyitte mihr, bir beyitte
hursid kelimeleriyle zikredilmistir. Sair diinyamizi aydinlatan giines ile as181in diinyasini aydin-
latan sevgilinin yiiziinii sik sik kiyaslamistir. Sevgilinin yiiziigiiniin 15181, alemin yolunu aydin-
latmaya yeterlidir. Bu nedenle gilinesin 1s181yla kiyaslandiginda sevgilinin yiizii daha parlak bu-
lunmaktadir:

édem-i tarik-i ruy-1 pertevinden tab iden
Afitab-1 tal’at1 enver de dirsen iste bu (Alict, 2010, s. 234)

Ayrilik, as181n bagina gelen en kotii olaylardan biri olarak tasvir edilir. Ayrilik vuslat ile
son bulur. Hafiz, bir beytinde bu konuyu kozmik unsurlarla anlatmak istediginde ayrilig1 buluta,
giinesi de vuslata benzetir. Buluta benzetilen ayrilik aradan cekilince vuslatin gilinesi parlar.
Sevgilinin giizelliginin giinesi de alemi siisler ve parlatir:

Sil seh@b-1 hecri vashin méh-tabi parlasun
Alem-ara ol ki hiisniin afitab1 parlasun (Alict, 2010, s. 230)

Baz1 beyitlerde birden fazla kozmik unsurun bulundugu goriilmektedir. Bu durum beyit
icerisinde kullanilan kelimeler arasindaki tenastip iliskisinden kaynaklanmaktadir. Asagida or-
nek olarak verilen beyitte mihr kelimesinin yan sira ziya ve dehr kelimeleri de kullanilmigtir.
Beyit, Hz. Muhammet’in varliginin diinyaya 151k kaynagi oldugu diisiincesini dile getirmekte-
dir. Giines, olumlu 6zellikleri ve hayatimizin vazgecilmez bir pargasi olmasi dolayisiyla dvgii
beyitlerinde yani methiyelerde siklikla kullanilan bir kozmik unsurdur. Bu beyitte de Hz. Mu-
hammet’i 6vmek i¢in kullanilmistir:

Ziyas1 mihrin ey sahib-niiblivvet enverindendir
Bu sihhat dehre ¢iin mihr-i muhabbet kisverindendir (Alici, 2010, s. 179)

Hafiz-1 Mar’asi kozmik unsurlari kullanirken tasavvufi 6gelerden de yararlanmistir. Sair

bir beytinde goniil evinin feyiz gilinesinin parlakligindan 151k bularak aydinlandigini dile getir-
mistir:
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Hane-i dil tab-1 mihr-i feyzden bulup ¢erag
Nis-1 cam-1 agk idiip rindane-i ask olmusuz (Alici, 2010, s. 191)

2.3. Diinya (Dehr-Cihan)

Hamamcizade Hafiz-1 Mar’asi’nin gazellerinde diinya i¢in on yedi beyitte cihan, iki be-
yitte dehr kelimesi kullanilmistir. Diinya, i¢inde yasam oldugu bilinen tek gezegendir. islami
anlamda ise bizim sinav olarak gonderildigimiz ve miikafatin1 ahirette alacagimiz gegici bir
misafirhanedir. Diinya iizerinde bize smav olarak sunulan bir¢ok giizellik vardir. Hafiz-1
Mar’asi de asagida ornek olarak verilen beyitte bu durumu ele almistir. Hayranlik uyandiran bu
giizelliklere kanmamak gerektigini belirtir. Insan, misafir olarak geldigi bu diinyanin fena halini
fark etmez ve giizelliklerine kapilarak biiyiilenir. Sair, taninmis ressamlar olan Mani ve Bih-
zad’1n bile bu giizellikler karsisinda hayran oldugunu ifade eder:

Ne zinet virdi messat-1 ezel bu pire-zen dehre
Nig¢e Mani ile Bihzad olur hayran bu esrara (Alici, 2010, s. 240)

Sair, gazellerinde diinya anlamina gelen cihan kelimesini kullanmay1 daha ¢ok tercih
etmistir. Klasik Tiirk edebiyat1 siir geleneginin 6rneklerini veren Hafiz, bu beyitlerde cihan
kelimesini genellikle tasavvufi sekilde ele almistir. Sair vahdet-i viicut anlayisini dile getirdigi
bir gazelinde cihan kelimesini §dyle kullanmistir:

Ciimle zerrat-1 cihanin feyzi bizden nesr olur
Her nefesde zikr ii fikr-i a’zam-1 esmasiyuz (Alict, 2010, s. 193)

Cihan kelimesinin zikredildigi baska bir beyitte ise Kerbela olayinin hatirlatildigi go-
riilmektedir. Sair, Muharrem ayinin hiiziin ve matemle 6zdeslestigini vurgulayarak gonliine bu
yasa ortak olup feryat etmesini ve gdzyaslariyla cihana tufan gibi bir sel akitmasini sdylemek-
tedir:

Muharrem mah-1 matemdir gel ey dil eyle efgani
Cihana esk-i ¢esminle revan it seyl-i tufani

2.4. Miisteri-Jiipiter

Miisteri, yedi seyyar yildizdan biridir. Sa’d-1 ekber yani biiyiik ugurludur. Felegin kadis1
ve hatibi olarak bilinir. Yeri altinct gok olan bu yildiza Bircis de denilir. Giizelligi ve saadeti
kendisi i¢in satin aldigindan bu yildiza Miisteri ad1 verilmistir (Pala, 2002: 357; Onay, 2004:
501). Satin aldig1 giizellik ve saadetten dolay1 ugurlu, parlak ve giizel olmustur ve bu yoniiyle
beyitlerde yer almaktadir. En biiyilik ve parlak yildiz olan Miisteri, genellikle dvgiilerde kulla-
nilir. Miisteri kelimesi Hamamcizade Hafiz-1 Mar’asi’nin gazellerinde bir beyitte bulunmakta-
dir:

Miisteri hiikmiinde her dem tali’-i bed-hahlar
Hafizin kesb-i nuhtiset eylemekde ziihresi (Alict, 2010, s. 244)

2.5. Ziihre-Veniis

Nahid, Cobanyildizi, Veniis, sad-1 asgar (kiiciik kutluluk) say1lir. Ugiincii felek Ziihre’ye
aittir. Efsaneye gore Ziihre Iranli, ok suh ve giizel bir kadinmus. Harut ve Marut adli melekler-
den goge yiikselmenin yolunu 6grenerek goge ¢ikmistir. Yunan mitolojisine gore ask ve miizik
tanrigas1 Afrodit veya Veniis iste budur (Pala, 2002: 507). Minyatiirlerde elinde musiki aletiyle
tasavvur edilmesi ve tesir ettikleri kisilerin miizik kabiliyetinin olmas1 dolayisiyla edebiyatta
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eglence meclislerinin anlatildig1 yerlerde genellikle Ziihre elinde bir ¢alg: aletiyle tasvir edilir.
Miizikle iligkisinden dolay1 Ziihre ayn1 zamanda felegin ¢algicisi olarak da goriiliir (Yilmaz ve
Kose, 2024: 131). Siirlerde giizellik, ask, sarki gibi unsurlarla birlikte ele alinir. Hafiz-1
Mar’asi’nin gazellerinde ziihre bir beyitte zikredilmistir. Miisteri ile ayn1 beyitte zikredilen
ziihre ugur kavrami gercevesinde ele alinmistir. Sair diismanlarinin talih y1ldizinin miisteri gibi
biiylik oldugunu kendi talih yildizinin ise ugursuzluk elde etmeye ¢alistigini ifade eder. Beyitte
miisteri yildizinin biiyiik ugurlu, ziihre yildizinin kii¢iik ugurlu kabul edilmesi iglenmistir:

Miisteri hiikmiinde her dem tali’-i bed-hahlar
Hafizin kesb-i nuhtiset eylemekde ziihresi (Alict, 2010, s. 244)

3. Yildizlar ve Yildiz Kiimeleri (Kevkeb-Necm-Enciim-Ecram-Ahter-Sitare)

Yildizlarin kozmik unsurlar arasinda ¢ok énemli bir yeri vardir. Yeryiiziinde olumlu ve
olumsuz durumlar yasayan insanoglu, bu durumu agiklamak i¢in kozmik unsurlar1 kullanir.
Kullandig1 kozmik unsurlarin baginda da yildiz ve yildiz kiimeleri ve bunlarin gokytiziindeki
konumu gelmektedir.

Islam dininde giinah sayilmasina ragmen ilm-i niicim denilen astroloji vasitasiyla 6zel-
likle yildizlarin hareketlerinden yola ¢ikarak yerytiiziindeki birtakim olaylar ve insanlarin basina
gelen iyi veya kotli durumlar i¢in agiklamalar getirilmeye ¢alisilmistir. Buna gére dokuzuncu
gok donerken diger felekleri ve dolayisiyla yildizlar1 da beraberinde dondiiriir. Bu sayede y1l-
dizlarin birbirine yaklastig1 ve uzaklastigi olur. Bazen de bir burgta birlestikleri olur. Eski ast-
ronomi telakkisine gére bu durum, insanlarin kaderine tesir eden bir olay olarak yorumlanirdi
(Yekbas, 2009, s. 1147).

Beyitlerde genellikle yildiz, kevkeb, niicum, ahter ve sitire adlariyla yer alan yildizlar
1s1kl1 oluslari, ¢okluklari, gokytiziinde oluslar1 ve ¢ok kiigiik goriintigleri gibi daha bir¢ok husu-
siyetleriyle gercek manada kullanildiklar1 gibi degisik hayallere de konu olmuslardir (Deniz,
1992, s. 109) Hayaller edebi metinlerde sanatlarla zenginlestirilerek ele alinmistir. Yildizlarin
sahip oldugu farkli 6zellikler de hayal ve edebi sanatla birleserek edebiyatimizda sikca iglen-
mesini saglamistir. Tesbih, tenasiip, miibalaga, istiare kullanilan sanatlardan bazilaridir. Beyit
icerisinde kevkeb, necm, enciim, ahter kavramlari tenasiip iliskisi dolayisiyla genellikle gok-
yiizli anlamina gelen felek, ¢arh, asuman gibi kelimelerle bir arada kullanilir.

Hamamcizade Hafiz-1 Mar’asi’nin gazellerinde enciim kavramina iki beyitte, kevkeb
kavramina bir beyitte rastlanmaktadir. Sair, bu beyitlerin birinde kendisine seslenerek yiice
burctaki yildizlarin Allah’in birligine isaret ettigini sdylemektedir. Bu beyitte felek kavrami ise
diger beyitlerin genelinde karsilastigimiz olumsuz tavrin aksine giizel anilarak hidayet yolunun
rehberi ve Allah’in Rahman isminin mazhari olarak goriilmektedir:

Enclim-i evc-i alay1 zat-1 vahdet Hafiza
Rehber-i rah-1 hidayet mazhar-1 Rahman felek (Alict, 2010, s. 265)

Sair, Medh-i Resiil baslikli gazelinin bir beytinde dokuz felegin Hz. Peygamber’in sev-
kiyle dondiigiinii ifadeyle yildizlar1 da onun carhi siisleyen miicevherli taci olarak diistinmiistiir:

Bu ali niih-felek devri senin sevkinledir her dem
Bu ziynet carha enciimle miicevher efserindendir (Alict, 2010, s. 179)

Yildiz anlamini karsilayan kelimeler her zaman olumlu bir sekilde beyitlerde yer alma-
maktadir. Asagida verilen beyitte sair, felegin talihini her gegen giin yerle bir ettigini dile ge-
tirmektedir. Kara bahtinin yildizinin ve talihinin yavas yavas sonmesini ve azalmasini ise bu
durumun sebebi olarak gormektedir:

52



Alemniima insan ve Toplum, Cilt 2, Say1 2, 2025

Haksar itdi felek giinden giine ikbalimi
Kevkeb-i baht-1 siyah u tali’im kem kemleniir (Alic1, 2010, s. 176)

4. Burclar

[lm-i ahkAm-1 niicima esas olan yedi seyyare ile on iki burgtur. Bu ilimle mesgul olan-
lara gore her insan hatta hayvan, nebat ve maden bile yildizlarin tesiri altindadir. Seyyarelerin
her biri ahlak, tabiat, hissiyat ve sihhat iizerinde etkilidir ve her birinin delalet ettigi renk ve
hususiyet farklidir (Isikhan, 2014, s. 111). Gegmisten bugiine insanlarin ilgisini ¢eken unsur-
lardan biri olan burglar, edebiyat alaninda da kendine yer bulmustur. Giinesin y1l boyunca yap-
t1g1 hareketlerden on iki burg ortaya ¢ikmistir. Bu nedenle genellikle eserlerde burg ve giines
(mihr, sems) kelimeleri bir arada kullanilir. Hamamcizade Hafiz-1 Mar’asi’nin gazellerinde iki
beyitte bur¢ kavramindan s6z edilmektedir.

Seref burcu, gezegenlerin en gii¢lii konumlarindaki burg olarak kabul edilmektedir. Bu
durum Hafiz’in gazellerinde de kendine yer bulmustur. Sair, bu beyitte dua ediyor gibi goriin-
mektedir. Gazeli okuyanlarin giinesinin en gii¢lii konumda dogmasi1 ve dileginin siirekli olarak
kabul edilmesi temenni edilmektedir:

Tulu’ itstin seref burcunda mihri
Muradin dem-be-dem irsiin kemale (Alici, 2010, s. 241)

Burg kavramu talihi etkilemesi sebebiyle felek ile birlikte ele alinabilmektedir. Beyitte
de bu durumun bir 6rnegi goriilmektedir. Sair, iimit giinesinin dileklerin kabul edildigine ina-
nilan ugurlu konumda dogmasi1 durumunda bile felegin onu daha 151k sagmadan batmaya yak-
lastiracagini soylemektedir:

Mihr-i iimmid itse burc-1 matlab {izre ger tulu’
Pertev-efza olmadan kurb-1 zaval eyler felek (Alici, 2010, s. 206)

5. Diger Kozmik Unsurlar (Ebr-Ziya-Pertev-Zulmet-Saye)

Glines, ay, gokylizii, yildizlar gibi kozmik unsurlarin disinda kalan kavramlar bu baslik
altinda incelenebilir. Pertev ve ziya 151k anlaminda, saye gdlge anlaminda, ebr ve sehab bulut
anlaminda ve zulmet karanlik anlaminda kullanilmaktadir.

5.1. Isik (Ziya-Pertev)

Ziya, pertev, nur kelimeleri 151k anlamina gelmektedir. Bu sozciikler, genellikle ay, gii-
nes mazmunlartyla birlikte sevgilinin yliziinii betimlemek i¢in kullanilmaktadir. Hafiz-1
Mar’asi’nin gazellerinde dort beyitte ziya, dort beyitte pertev kelimesine rastlanmistir. Isik ve
aydinligin en basta gelen kaynagi giines, ay ve yildizlardir. Bunlardan bagka ates, berk, ra’d,
sem, cerag, sevgilinin gilizelligi, yiizli ve yanag1 gibi unsurlar da divanlarda anilan maddi ve
manevi 151k kaynaklaridir (Seker, 2015, s. 117).

Isik, beyitlerde hayatimiza sagladig1 kolaylik ve aydinlik sebebiyle olumlu bir tutumla
ele alinmaktadir. Bu nedenle genellikle 6vgii, dua gibi konularda yazilan gazeller icerisinde
kendine yer bulmaktadir. Pertev/isik kelimesi divanda bir naat gazelde Hz. Muhammet igin
kullanilmistir. Sair Hz. Peygamber’i 6verken onu ayin en parlak hali olan dolunaya benzetmis-
tir. Dolunayin da edebiyatimizda Hz. Peygamber’i temsil ettigi bilinmektedir:

Ey seh-i sevket-niima geldin safa hos-amedi
Ciin meh-i pertev-feza geldin safa hos-amedi (Alici, 2010, s. 255)
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Asagida ornek olarak verilen beyitte de varligin 15181 yine Hz. Muhammet olarak diisii-
niilmiistiir:

Bu kevnin pertevi bad-1 nesim-i feyzin olmakdan
Bu lezzet dillere cam-1 musaffa kevserindendir (Alici, 2010, s. 179)

5.2. Bulut (Ebr-Sehab)

Yerytiziindeki sularin buharlagarak gokytiziine ¢ikmasiyla bulutlar meydana gelmekte-
dir. Gokyliziine ¢ikan su havanin sogukluk derecesine gore yagmur, ¢ig, dolu veya kar olarak
tekrar yeryiiziine donmektedir. Bu tiir yagislar tarlalarimizda yetisen besinlerimiz i¢in 6nem
teskil etmektedir. Bu nedenle bulutlar, bolluk ve bereketin sembolii haline gelmistir. Bulutlar,
suyun gokyiiziinden yeryiiziine dogru dokiilmesi ve 1slak olmasi gibi sebeplerden 6tiirii 4s181n
gaml1 ve yagh gozleri i¢in benzetilen olmustur. Hafiz-1 Mar’asi’nin gazellerinde bir beyitte ebr,
bir beyitte sehab kavraminin kullandig1 goriilmektedir.

Ornek olarak verilen beyit bulut-yagmur iliskisi ¢er¢evesinde kurulmustur. Sevgilinin
lituf bulutuyla as181in maksat baharin1 sulamadigi/tazelendirmedigi dolayisiyla goniil kusunu
taze giil fidanina kavusturmadigini ifade eden beyit sdyledir:

Ebr-i lutfunla bahar-1 maksudim ter kilmadin
Miirg-i génliim mahrem-i esrar-1 giilter kilmadin (Alici, 2010, s. 210)

5.3. Golge (Saye-Zill)

Golgenin olusumunda asil gorev 1518a diismektedir. Isik olmadan golge de olmaz. Bu
nedenle golge, genellikle giines ile birlikte anilir. Sevgilinin sa¢1 rengi dolayisiyla gélgeye ben-
zetilir ve sacla iligkili olarak beyitlerde kendine yer bulur. Saye, kelimesinin zaman zaman yar-
dim anlaminda kullanildig1 da goriiliir. Tasavvufi olarak ise yaratilan tiim varliklar Allah’in
yeryliziindeki golgesi olarak kabul edilir. Hamamcizade Hafiz-1 Mar’asi’nin gazellerinde saye
ile ilgili bir beyit bulunmaktadir.

Saye kelimesinin gectigi beyitte alnina percem diisen bir sevgili tasvir edilmektedir.
Sevgilinin alnindaki kakiil bir talih kusunun golgesi olarak diisiiniilmiistiir. O devlet kusunun
peri kadar giizel sevgilinin gonliinii elde etmek icin golge saldig1 tahayyiil edilmektedir:

Sanma kakiil turrasin bir ta’ir-i devlet heman
Saye salmis ol peri-peyker nigar ihrdzina (Alici, 2010, s. 236)

5.4. Karanhk-Zulmet

Karanlik manasina gelen zulmet kelimesi Hafiz’in gazellerinde dort beyitte bulunmak-
tadir. Bu kelimenin kullanimina 6rnek olarak verdigimiz beyitte ab-1 hayat ile sevgilinin du-
daklarinin Kevser suyu kiyaslanmaktadir. Bir efsaneye gore Iskender ordusuyla birlikte bir
memlekete ugramis. Orada kendisine ileride bir deniz oldugu ve onu gegince ii¢ ay siiren ka-
ranliklar iilkesinde ab-1 hayat oldugu séylenmis. Iskender, yanina veziri Hizir’1 da alarak denizi
gecmis ve karanliklar iilkesine varmis. Bu arada Ilyas da yanlarindaymus. iskender karanliklari
aydinlatan iki miicevhere (veya bayraga) sahipmis. Birini Hizir ve Ilyas’a vermis. Hangisi suyu
bulursa yekdigerini haberdar etmek sartiyla ayrilmislar. Hizir ve Ilyas yorulunca bir pmarm
basina oturup yanlarinda getirdikleri baliklar1 pisirmek i¢in ¢ikarmislar. Hizir pinarda elini yi1-
kadiktan sonra elinden bir damla su baliga damlamais. Balik o anda canlanip suya karigmis. Hizir
bu suyun ab-1 hayat oldugunu anlamis. Hizir ile ilyas bu sudan kana kana i¢misler. iskender’e
haber vermek i¢in pinardan ayrilmislar ama tekrar ayni piar1 bulamamislar. Béylece Hizir ve
Ilyas 6liimsiizliige ermisler (Pala, 2002, s. 2). Bu beyitte bir tarafta sevgilinin can bagislayan
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kirmiz1 dudaklarinin Kevser’inin diger tarafta ise Hizir’in karanlikta i¢tigi hayat suyunun bu-
lundugu ve asi1gin bunlarin arasinda kaldig: bir tablo ¢izilmektedir. Ab-1 hayatin karanliklar
iilkesinde bulunmasi dolayisiyla zulmet kelimesi kullanilmigtir.

Bir taraf zulmetde Hizrin i¢digi ab-1 hayat
Kevser-i 1a’l-1 leb-i can-bahgin ey can bir taraf

SONUC

Eski ¢aglardan itibaren insanlar icinde yasadig1 bu evrene, gokyiiziine, kozmik unsurlara
ilgisiz kalmamustir. insanlarin ilgisini ceken bu unsurlar hayatin her alaninda kendine yer bul-
mustur. Bu kavramlar edebiyatimizda da ¢ok¢a kullanilmistir. Ger¢ek ve mecaz anlamlariyla
kullanilan bu sozciikler eserlerimize ifade zenginligi katmistir. Klasik Tiirk edebiyatinda koz-
mik unsurlar daha ¢ok felek kavrami etrafinda sekillenmistir. Felek, donekligi sebebiyle yasa-
nilan biitlin olumsuz durumlarin kaynagi olarak goriilmiistiir ve ¢ogunlukla koti bir sekilde
anilmistir. Giines, ay ve yildizlar da kozmik alemin vazgecilmez unsurlar1 arasindadir. Giines,
ay, yildizlar gibi kavramlar parlakligi, yiiksekligi, aydinlik olmalart gibi 6zelliklerinden otiirii
eserlerde giizel anilmistir. Genellikle divan sairinin biricik sevgilisinin giizellik unsurlariyla
iliskilendirilen bu kavramlar, eserlerde siklikla islenmistir.

Hamamcizade Hafiz-1 Mar’asi de kozmik unsurlari ¢esitli yonleriyle eserlerinde ele alan
19. yiizy1l klasik Tiirk edebiyati sairlerinden biridir. Hafiz-1 Mar’asi’nin gazelleri incelendi-
ginde kozmik unsurlarla ilgili bir¢ok kelimeye yer verdigi goriilmiistiir. Bu kelimeler arasinda
bilhassa felek en sik ele alinan kavramdir. Oyle ki sairin felek redifli bir gazeli bile bulunmak-
tadir. Felek kavrami1 Hafiz’in gazellerinde ayrica asuman, sema, ¢arh, gerdun, feza, ars, eflak
kelimeleriyle de zikredilmistir. Gazellerde felegin disinda en fazla zikredilen kozmik unsur ci-
handir. Hafiz-1 Mar’asi’nin gazellerinde bir defa gecen ve en az zikredilen kozmik unsurlar ise
sema, eflak, kevkeb, hilal, hursid, miisteri, ziihre, ebr, sehab ve sayedir. Bunlar disinda mihr,
dehr, carh, gerdun, feza, ars, asuman, afitab, mah, enciim, burg, pertev, ziya, zulmet gibi ¢esitli
kozmik unsurlara da sairin gazellerinde rastlamak miimkiindiir. Sair, bu kavramlar klasik Tiirk
edebiyatinin geleneklerine gore sekillendirerek eserinde islemistir. Calismanin sonucunda
Hafiz-1 Mar’asi’nin astronomi ve astrolojiyi divan siirinin kabuller diinyas1 ¢ergevesinde ele
aldig1 ve bunu bagariyla kullandig1 goriilmiistiir.
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Arastirma ve Yayin Etigi

Bu caligmada “Yiiksekdgretim Kurumlart Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigi Yonergesi” kap-
saminda uyulmasi belirtilen tiim kurallara uyulmustur. Ynergenin ikinci boliimii olan “Bilim-
sel Arastirma ve Yayin Etigine Aykir1 Eylemler” baslig: altinda belirtilen eylemlerden higbiri
gerceklestirilmemistir.

Yazarlarin Katki Orani
1. yazar %100 oraninda katki saglamistir.

Cikar Catismasi
Cikar ¢atismasi bulunmamaktadir.

Destek ve Tesekkiir
Herhangi bir kurum veya kurulus tarafindan destek alinmamustir.

Etik Komisyon Onay1
Etik kurul onay1 gerektiren bir ¢calisma yoktur.
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