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Editorden

Degerli Dicle Ilahiyat Dergisi okurlari, kiymetli arastirmacilar, Dicle Ilahiyat Dergisi’nin 28/1
sayisiyla karsinizdayiz. Dergimizin yazim kurallar1 ve yayin politikas1 ana sayfamizda yer
almaktadir. Dergimize gonderilen her bir makale gerekli incelemelerden sonra ¢ift-kor
hakemlik sistemine uygun bir sekilde en az iki hakeme gonderilmistir. Hakem hocalarimizdan
gelen diizeltme talepleri ilgili yazarlarimiza iletilmis, gerekli diizeltmeler yapildiktan sonra
yayma kabul karari verilen caligmalar yayin siirecine almmistir. Son asamada biitiin
calismalarin  mizanpaj1 titizlikle yapilmis, silire¢ yazarlarimizla iletisim halinde
sonuglandirildiktan sonra dergimiz yayinlanmistir. Dergimizin bu sayisinda din bilimlerinin
farkli alanlarindan 9 arastirma, 2 inceleme ve 1 derleme olmak {izere 12 makale yayimlanmistir.
Dergimize ilgi gosteren arastirmacilara, bu siirecin saglikli islemesinde 6nemli rolii olan ve
hicbir karsilik beklemeksizin dergimize katki sunan degerli hakemlerimize ve yogun mesai
harcayarak dergimizin yayinlanmasini saglayan ve akademik yayinciliga katki sunan sekreter
ve editor kurulundaki arkadaglarimiza tesekkiir ederim. Dergimize makale kabul tarihlerimiz
dergimizin ana sayfasinda herkese agik bir sekilde duyurulmaktadir. Bundan boyle de nitelikli
ve seffaf bir yayimn ¢izgisinde yayimlarimiza devam etmeyi planladi§imizi belirtmek isteriz.
Aralik 2025 sayimizda yeniden goriismek dilegiyle, Iyi ¢alismalar dileriz.

From The Editor

Dear Dicle Theology Journal readers, valuable researchers, we are here with the 28/1 issue of
Dicle Theology Journal. The writing rules and publication policy of our journal are available
on our homepage. Each article sent to our journal was sent to at least two referees in accordance
with the double-blind refereeing system after the necessary reviews. The correction requests
from our referee professors were forwarded to the relevant authors, and after the necessary
corrections were made, the studies that were accepted for publication were taken into the
publication process. In the final stage, the layout of all studies was meticulously done, and after
the process was concluded in communication with our authors, our journal was published. In
this issue of our journal, 12 articles, including 9 researches, 2 review and 1 compilation, from
different fields of religious sciences were published. | would like to thank the researchers who
showed interest in our journal, our valuable referees who played an important role in the healthy
functioning of this process and contributed to our journal without expecting anything in return,
and our secretaries and colleagues in the editorial board who worked hard to ensure the
publication of our journal and contributed to academic publishing. The article acceptance dates
for our journal are announced publicly on the homepage of our journal. We would like to state
that we plan to continue our publications in a qualified and transparent manner. We hope to see
you again in our December 2025 issue. We wish you good work.

Editor
Prof. Dr. Hayreddin KIZIL
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Sait INAN
Ibn Ishdk in Cerh ve Ta dil [Imindeki Konumu

) Ibn ishak’in Cerh ve Ta‘dil ilmindeki Konumu

Oz

Ibn ishak, siyer ve megazi konusunda yazdig1 es-Sire isimli eserle adindan s6z ettirmis ve tarihciligi ile
on plana ¢ikmistir. Oysa hadis ilminde de onun hatir1 sayilir bir konumu vardir. Yasadigi donemde ve
vefatindan sonra kendisine yoneltilen; yalan sdylemek, tedlis yapmak, rivayette bulundugu ravilerde
titiz olmamak, Israiliyata dair haberleri cok kullanmak, Kaderi ve Sii olmak gibi ciddi suglamalardan
dolay1 hadisc¢i kimligi, tarih¢i kimliginin golgesinde kalmistir. Fakat bu elestirilerin insafli ve tutarl
olmadigina, onun giivenilir bir isim olduguna dair ¢ok sayida haber ve yaklagim bulmak da miimkiindiir.
Onun hadisciligi ile ilgili gbz ardi edilen meselelerden biri yaptig1 ravi degerlendirmeleridir. Onun bu
hususta ¢ok sayida degerlendirmesi oldugu goriilmektedir. Bu ¢alismanmn amaci ibn Ishak’m yaptigi
ravi degerlendirmelerini ortaya koyup onun bu alana sundugu katkiy1 gérebilmektir. Caligmada Ibn
Ishak’in cerh ve ta‘dil metoduna deginilmeyecek, sadece kag kisi hakkinda degerlendirmede bulundugu,
neler sdyledigi konu edilecektir. Arastirmalar sonucunda Ibn ishak’in yirmi yedi kisi hakkinda cesitli
degerlendirmeler yaptig1 tespit edilmistir. Ibn Ishak’mn rical tenkidi konusundaki degerlendirmeleri
alanin otoritelerinin tespitleri ile ayni paraleldedir. Bu durum onun rical tenkidi konusunda isabetli
degerlendirmelerde bulundugunu gostermektedir. Siyer ve megazi miiellifi olarak bilinen Ibn Ishak’mn
azimsanmayacak oranda ravi degerlendirmesi yapmakla beraber kendinden sonra yasayip miinekkid
kimligi ile 6ne ¢ikan isimlerle aym hususlar1 ifade etmesi onu alanin kaynagi ve miinekkit olarak
tanimlamaya imkéan verebilir. Ayrica bahsi gecen tespitler rical tenkid sisteminin erken donemlerdeki
varlig1 adina son derece dnemlidir.

Anahtar Kavramlar: Hadis, ibn Ishak, Cerh, Ta‘dil, Rical, Ravi

Ibn Ishaq’s Position in The Science Jarh and Ta‘dil
Abstract
Ibn Ishaq, made a name for himself with his work on siyar and maghazi, al-Sira, and came to the
forefront as a historian. However, he also had a considerable position in the science of hadith. His
identity as a hadiths was overshadowed by his identity as a historian due to serious accusations against
him during his lifetime and after his death, such as lying, deceiving, not being meticulous in selecting
the narrators he narrated from, using Israiliyyat reports too much, and being a member of the Qadart and
Shiite sects. However, it is also possible to find many news and approaches that these criticisms are not
fair and consistent, and that he is a reliable name. One of the issues that has been overlooked in relation
to his contribution to the science of hadith is his evaluation of the narrators. Ibn Ishaq has a considerable
amount of evaluations in this field. The aim of this study is to reveal Ibn Ishaq’s evaluations of the
narrators and to see his contribution to this field. In this study, Ibn Ishaq’s method of jarh and ta‘dil will
not be mentioned, only how many people he evaluated and what he said about them will be stated. As a
result of the research, it was determined that Ibn Ishaq made evaluations about twenty-seven people Ibn
Ishaq’s evaluations in the field of rijal criticism align with the assessments of authoritative scholars in
the field. This indicates that his judgments in rijal criticism were accurate. Although he is primarily
known as a siyar and maghazi scholar, his significant evaluations of narrators and the fact that he
expressed similar views to later critics who became prominent in this area suggest that he can be
considered both a source and a critic in the field. Furthermore, these assessments are highly significant
in demonstrating the early existence of the rijal criticism system.
Keywords: Hadith, Ibn Ishaq, Jarh, Ta‘dil, Rijal, Narrator
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Giris

Hicri 2. asir Islami ilimler agisindan biiyiik bir gelisime sahitlik etmistir. Hicri 1. asrn son
ceyreginde baslangic seviyesinde olan cerh ve ta‘dil faaliyetleri* giderek artan bir seyirle hicri 2. asrin
ilk ceyreginde sistemli hale gelmeye baslamistir.? Isnadin yaygin olarak kullanilmasiyla beraber giderek
artan cerh ve ta‘dil faaliyetleri dnceleri tabiGin alimlerinin teknik olmayan genel degerlendirmeleriyle
baslamistir. Bunlar zamanla sistematik rical tenkidine temel teskil etmis ve daha sonraki miinekkitlerin
katkilartyla kabul goren 1stilahlar halini almistir.®

Ibn Ishak’in (6. 151/768) yasadigi donemler Islami ilimlerin heniiz birbirlerinden net cizgilerle
ayrilmadigi, her ilmin kendi usil ve sistemini yeni yeni olusturmaya basladigi gecis donemi 6zelligine
sahiptir. Siyer ve megazi konusundaki bilgi birikiminin hadisci kimligini geride birakt1g1 ibn Ishak ile
birlikte hem hadiste hem de tarihte uzmanligi olan “Tarihgi Muhaddisler” diye isimlendirilen alimler
neset etmistir. Ibn Ishdk’in da bunlar arasinda yer aldigin1 sdylemek miimkiin olmakla birlikte hadis
ilminin sistematik bir disiplin halini almasiyla beraber onun bu vasfina dair ciddi elestiriler oldugu da
goriilmektedir.* Oysa erken dénemlerde onun hadisciligi ve bu alandaki birikimi ile ilgili giiglii
anlatimlar bulunmaktadir.’ Bu ¢alismada Ibn Ishak’a ait ravi degerlendirmeleri ortaya konulacaktir.
Tespit edilecek hususlar arasinda dolayli olarak cerh ta‘dil ifade eden anlatimlarla beraber dogrudan
cerh ta‘dil bildiren tespitler de yer alacaktir. Rical tenkidinde ve dolayisiyla hadis ilminde son derece
onemli olan bu tespitler Ibn Ishak’in hadis¢i kimligini gdstermekle beraber erken sayilabilecek bir
dénemde yapilan degerlendirmeler, dolayli olarak rical tenkit sisteminin temellerini de gii¢lendirecektir.
Bu ¢alismanin amaci Ibn Ishak’m cerh ve ta‘dil alaninda neler sdyledigini, ne kadar sdyledigini tespit
ederek bir anlamda rical tenkidine sundugu katkiy1 gorebilmektir. Calismanin Ibn Ishak’a ait cerh ve
ta‘dil metodunu ortaya koymak gibi bir hedefinin olmadigini ifade etmek de ¢aligmanin sinirlarini ortaya
koymak adina son derece 6nemli olacaktir.

Ibn Ishak ozellikle sahabe ve tabitinun isim, nesep, kiinye bilgileri ve sahit olduklari tarihi
olaylarla ilgili genis ¢aph bilgiler sunmustur, ancak ravinin durumuyla ilgili bir hususu acgikliga
kavusturmadig1 miiddetge bu bilgiler verilmeyecektir. Makalede &ncelikle Ibn Ishak’in hayat1 ve ilmi
kisiligi ile ilgili 6zet bilgiler islenecektir. Daha sonra ¢alismanin kaynagi olarak goriilen tarih, teracim,
tabakat ve ricl kitaplarindan alan taramasi yapilacak ve ibn Ishak’m yaptig1 rical tenkitleri kisa ciimleler
halinde verilecektir. Cerh veya ta‘dilin delaletinin net olmadigi durumlarda kisa agiklamalar
yapilacaktir. Ibn Ishak’a ait tespitler her defasinda senedli bir sekilde kaynaklara girmedigi icin bu
bilgilerin ravisi varsa zikredilecek, yoksa degerlendirmeler dogrudan ifade edilecektir. Onun
tespitlerinin diger miinekkitlerin degerlendirmeleriyle ne 6lgiide ortiistiiglinii gérebilmek icin ravilere
dair farkli miinekkitlerin tespitleri de zikredilecektir. Ibn Ishak’in konuyla ilgili ifadelerinin sthhat
durumunu belirlemek bir makalenin sinirlarini agsan boyutta olacagi igin boyle bir yola gidilmeyecek,
farkli miinekkitlerin degerlendirmeleriyle karsilastirma yapmak bu anlamda genel bir kanaat
olusturacaktir.

Ibn Ishak hadis ve Islam tarihinin ortak degeri oldugu igin hakkinda yapilmis ¢ok sayida calisma
vardir. Bunlarin tamami hakkinda bilgi vermek konuyu uzatacag: icin onun hadisciligini konu edinen

I Ahmet Yiicel, Hadis Tarihi (istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymnlari, 2014), 206.
2 Bekir Kuzudisli, Hadis Tarihi (Istanbul: Kaythan Yaynlari, 2017), 115.
3 Halil ibrahim Turhan, Ricdl Tenkidinin Dogusu ve Geligimi. Hicri Ilk Iki Asir (Istanbul: Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlar1, 2015), 111.
4 Goniil Kolkiran, Tarih ve Hadis Disiplini A¢isindan Giivenilirlik Sorunu Ibn Ishdak ve Vakidi Ornegi (Ankara:
Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2004), 128. Tarih ve hadis ilminin birbirine
olan yakinligindan dolay1 her ikisinde de uzmanlig1 olan sahsiyetleri ifade etmek igin kullanilan “Tarihgi
Muhaddisler” ibaresinin ayrintisi igin bkz. 52-65.
% Eb(i Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, thk. Bessar Avvad Ma‘rif (Beyrut: Daru’l-
Garbi’l-Islami, 1422), 2/13, 6/605; Ebii’l-Haccic Cemaliiddin Ytsuf b. Abdirrahman b. Yisuf Mizzi, Tehzibu’l-
Kemdl fi esmdi’r-ricdl, thk. Bessar Avvad Ma‘rif (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1400), 24/412; Eba Abdillah
Muhammed b. Ahmed b. Osmén Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld, thk. Su‘ayb Arnavut (Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 1405), 7/32.
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caligmalarla yetinilecektir. Goniil Kolkiran, “Tarih ve Hadis Disiplini A¢isindan Giivenilirlik Sorunu:
Ibn Ishak ve Vakidi Ornegi” basligiyla hazirladig1 yiiksek lisans tezinin ikinci boliimiinde bn ishak’mn
hadisciliine deginmistir. Robson James “Ibn Ishak’in Isnad Kullanis1” bashgiyla bir makale kaleme
almis, calismayr Talat Kogyigit Tiirkge’ye terciime etmistir. Abdullah Unalan ibn Ishak ve Hadis
Rivayetinde Yeri” isimli bir makale yazmustir. Rical tenkidiyle ilgili olarak Ibn Ishak’tan bahseden en
kapsamli eser Ibrahim Halil Turan’in hazirladig1 “Rical Tenkidinin Dogusu ve Gelisimi. Hicri Ik Iki
Aswr” isimli kitaptir. Konunun oldukga kapsamli bir sekilde incelendigi bu eserde erken dénemlerden
baslanarak bu alana katk1 sunan tiim isimler incelenmistir. Kitapta Ibn Ishak’a da deginilmis onun rical
tenkitleri tablo halinde verilmistir. Bu makale Ibrahim Halil Turan’1n kitabindan farkli olarak Ibn Ishak’1
ve rical tenkitlerini daha genis bir ¢er¢eveden ele alacak, daha fazla raviye ulasacak, elde edilen verilerle
degerlendirme yaparak onun cerh ve ta‘dil ilmine sundugu katkiy1 ortaya koymaya ¢aligsacaktir.

1. Kisaca ibn ishak

Sahibu’l-megazi ve’s-siyer® diye meshur olan Ibn Ishdk’m uzun ismi Muhammed b. ishik b.
Yesar b. Hiyar’dir.” EbG Bekir ve EbG Abdullah kiinyeleriyle amlmaktadir.® Onun dedesi Yesar,
Aynuttemr savaginda Halid b. Velid’in (6. 21/642) aldig tutsaklardandir.® Irak’tan Medine’ye gelen ilk
esirlerdendir.’® Yesar, Mevla Abdillah b. Kays b. Mahreme b. el-Muttalib b. Abdimenaf olarak
bilinmektedir.** ibn Ishak’in Eba Bekir (6. ?) ve Omer (6. 154/771) adinda iki kardesi; Miisa (6. ?) ve
Abdurrahman (6. 83/702) isminde amcalar1 vardir.*?

Zehebi nin (6. 748/1348) naklettigine gore Ibn Ishak hicri 80 yilinda dogmus,*® yaklasik otuz yil
Medine’de kalmistir.** Burada kaldig1 miiddet zarfinda aile biiyiiklerinden, ilim ehli insanlardan siyer,
megAzi, ensab, siir, eyyAmu’l-Arab ve hadis 6grenmistir.’> O, daha sonra Medine’den ayrilarak hicti
115 veya 119 yillarinda Iskenderiye’ye gitmistir.'® Iskenderiye’den Rey, el-Cezire ve Kiife’ye gittigi
nakledilmektedir.'” Onun Medine’den ayrilma nedeni kesin olarak bilinmemekle beraber Kaderi ve Sii
temayiillerinden dolay1r buradan siiriildiigii,"® ayrica horoz déviistiirdiigii,’® Mescid-i Nebinin
yakinlarinda kadmlarla oturup kalktigi icin kendisine bu cezanmn verildigi anlatilmaktadir.?’ Bu
haberlerin dogrulugu hakkinda kesin veriler bulunmasa da Imam Malik’in (6. 179/795) ve Hisdm b.
Urve’nin (0. 146/763) onun hakkindaki yerici iisluplart onun ayrilisinin nedeninin normal olmadigimn
gostermektedir.?

® Ebii’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. ibrahim b. Ebi Bekr b. Hallikan, Vefeydatii’I-a ‘yan, thk. hsan
Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1971), 4/276.
7 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccéc, el-Kund ve’l-esmd, thk. Abdurrahim Muhammed (Medine: Imadetii’l-
Bahsi’l-[lmi BicAmiati’l-Isimiyye, 1404), 1/120.
8 Mizzi, Tehzibu’I-Kemal, 24/406; Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 2/7.
° Eb Amr Halife b. Hayyat b. Halife es-Seybani el-Basri, Tdrihu Halife b. Hayyat, thk. Ekrem Ziya el-Omeri
(Beyrut: Daru’l-Kalem, Miiessesetii’r-Risale, 1397), 118.
10 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 2/9.
11 Ebi Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tdrihu 't-Taberi, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl (Misir: Daru’l-Me’arif,
1387), 11/654.
2 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 2/8.
13 Zehebd, Siyeru a ‘lami n-niibeld, 7134.
14 Muhammed b. Ishak b. Yesar, Siretii Ibn Ishék, thk. Muhammed Hamidullah (Rabat: Ma’hadu Dirasat ve’t-
Tedris li’t-Ta’rib, ts.), 29. Bu bilgi kitabin muhakkiki Muhammed Hamidullah’a aittir.
15 Mustafa Fayda, “Ibn Ishak”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaylari, 1999), 20/93.
16 Ton Ishak, Siretii Ibn Ishdk, 29.
17 Ebli Abdillah Muhammed Ibn Sa’d, et-Tabakdt, thk. Muhammed Abdiilkadir ‘Ata (Beyrut: Daru’l-Kutubu’l-
[lmiyye, 1410), 5/450; Mizzi, Tehzibu 'I-Kemal, 24/426; Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibeld, 7/48; Fayda, “Ibn ishak”,
20/94.
18 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 2121, 22.
19 Ebfi Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osmén ez-Zehebi, Mizdnii’l-i ‘tidal fi nakdi’r-ricél, thk. Ali Muhammed
el-Becevi (Beyrut: Daru’l-Marife, 1382), 3/471.
20 7ehebi, Mizdnii 'I-i ‘tidal fi nakdi r-rical, 3/471; Fayda, “Ibn Ishak”, 20/94.
2! Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 2/19, 20; Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibeld, 7/50.
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fbn Ishak, Abbasiler’in iktidari ele almastyla beraber yoneticilerle bag kurmaya baslanustir.?
Halifenin kardesi, Cezire valisi Abbas b. Muhammed’in (6. 142/759) yaninda uzun miiddet kalmistir.?
Ayrica halife Manstr’un (6. 158/775) yanina gitmis, halife ondan ogluna hocalik yapmasini istemistir.
Onun tarih konusundaki merak ve istiyakini bilen halife ondan bir kitap yazmasini istemistir.?*

Rey ve Horasan sehirlerinde de bulunan Ibn Ishak buralarda da ilmi faaliyetlerine devam
etmistir.”® Daha sonra Bagdat sehrine gitmis ve dmriiniin sonuna kadar burada kalmistir. Bagdat’a bu
kadar erken yerlesmesinden dolay1 kaynaklar onu Bagdat’in ilk sakinlerinden saymustir.?® Oliimii ile
ilgili farkli zamanlar ifade edilse de genel kabule gore hicri 151 tarihinde vefat etmistir. Cenazesi
Hayzuran mezarhigmin dogu tarafina defnedilmistir.?’

2. ibn ishak’in Ilmi Karakteri

Ibn Ishak’n ilme deger veren, bu anlamda farkindaliklar1 olan bir ailede yetistigini ifade etmek
miimkiindiir. Babasindan ve amcas1 Abdurrahman’dan (5. 83/702) rivayetlerinin olmas1,”® kardesi Omer
b. Ishik’la beraber amcas1 Musa b. Yesar’dan rivayette bulunmas1® onun ilmi bir ¢evrede biiyiidiigiinii
gostermektedir.

fbn Ishak sahiabeden Enes b. Malik’i (6. 93/711) gormiistiir.® Ayrica tabitnun 6nde gelen
isimlerinden Salim b. Abdullah b. Omer (6. 106/725) ve Said b. Miiseyyeb (6. 94/713) ile de
goriismiistiir.®! Onun hadis aldig1 isimler arasinda Eba Seleme b. Abdurrahman (6. 94/712), Kasim b.
Muhammed (6. 107/725), A‘rec (6. 117/735), Asim b. Omer b. Katade (6. 120/738), Mekhil (6.
112/730), ibn Sihab (6. 124/742) ve Amr b. Suiyb (6. 118/736) gibi sahsiyetler vardir.*> Onun
Ogrencileri arasinda da Yahya b. Said el-Ensari (6. 143/760), Su‘be (6. 160/776), Siifyan-1 Sevri (6.
161/778), Yezid b Ziirey* (6. 182/798), ibn Avn (8. 151/768) ve Siifyan b. Uyeyne (6.198/814) gibi
isimler yer almaktadir.® Ibn Ishak gittigi yerlerde ilmi faaliyetlere devam etmistir. Cezire ve Hire gibi
beldelerde kendisine 6grenci olan isimler onun rivayetlerinin farkli bolgelere yayillmasma imkéan
vermistir.*

Ibn Ishak ilim konusunda sahip oldugu sohrete siyer ve megdzi konusunda yazdiklar ile
ulagmistir. Kaynaklarda onun “Musannifu’l-megazi,*® sahibu’s-sire”,** Medine nin ilk miidevvini,*’ gibi
vasiflarla anilmasi onun bu yoniinii ortaya koyan giiclii anlatimlardir. Tbn Ishak’in bu konudaki
otoritesini ifade etmek iizere hocasi Ziihri (6. 124/742), onu “Megaziyi en iyi bilen” olarak tavsif etmis,®

22 1bn ishak, Siretii Ibn Ishdk, 30, 31; Fayda, “Ibn Ishak”, 20/95.

8 Mizzi, Tehzibu’'I-Kemal, 241426.

24 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, 2/16.

%5 Fayda, “Ibn Ishak”, 20/94.

%6 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 2I7.

2" Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 2/8.

28 Ebii Abdillah Muhammed b. Amed b. Osmén ez-Zehebi, Tdrihu I-Islim ve vefeyiti meséhiri ve’l-a’lam, thk.
Bessar Avvad Ma‘rf (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 2003), 4/193.

2 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 2/9.

30 Mizzi, Tehzibu’I-Kemal, 24/411.

31 Mizzi, Tehzibu’I-Kemal, 42/407.

32 7ehebi, Tarihu’I-Islam ve vefeyiti mesdhiri ve'l-a’lam, 4/193,194.

33 Zehebi, Siyeru a ‘lami 'n-niibela, 7135.

% fbn Sa’d, et-Tabakat, 5/550.

% Ebli Abdillaih Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tezkiretii'I-huffiz (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye,
1419), 1/130.

% Eba Amr Halife b. Hayyét es-Seybani, Tabakdtu Halife b. Hayyat, thk. Siiheyl Zekkar (Daru’1-Fikr, 1414), 612.
87 Zehebd, Siyeru a ‘lami n-niibeld, 7135.

38 Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl, 24/413.
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bu alanda kendisine soru soranlara ibn 1§hékj1 halef olarak biraktigini belirtmistir.*® Imam Safii (6.
204/820) bu alanda derinlesmek isteyenin Ibn Ishak’a muhtag oldugunu sdylemistir.*°

Bir ilimde bahsi gecen derecede otorite olmak siiphesiz gii¢lii bir hafiza gerektirmektedir.
Bununla ilgili olarak nakledilen bir olayda onun hafiza bakimindan insanlarin en giicliilerinden oldugu
ifade edilmistir.** Onun bu yéniine dikkat ¢eken Ziihri ve Asim b. Omer (6. 120/738) “ibn ishak hayatta
oldugu miiddetge ilim kaybolmaz” demislerdir.*? Ibn Uyeyne (6. 198/814) de ayn1 diisiincede oldugunu
belirtmistir.*®

3. ibn Ishak’in Hadisciligi

Tbn Ishak’in hadisciligi ve ona yéneltilen elestiriler miistakil ¢alismalara konu olmustur.** Siyer
ve megazide otorite olan ibn ishak’mn hadis ilminde de hatir1 sayilir bir yeri vardir. Ali b. Medini (6.
234/848) medar1 hadis olan alt1 ismi saydiktan sonra Ibn Ishak’1 da zikrederek onlarmn ilmini alan on iki
isim zikretmistir.*® Onun hadis ilmindeki otoritesini belirtmek isteyenler, onemli isimlerin ondan hadis
aldigmi ifade etmislerdir.*® Tbrahim b. Sa‘d (6. 183/799), ibn Ishak’in siyer ve megazi disinda, ahkdma
miiteallik konularda on yedi bin hadis bildigini ifade etmistir.*’ Ali b. Medini’ye Ibn Ishak’m
hadislerinin sithhati konusunda ne diisiindiigii sorulunca, onun hadisleri sahihtir diyerek karsilik
vermistir.*® Su‘be onun i¢in “Emiru’l-mii’minin fi’l-hadis” ve “Emiru’l-muhaddisin” gibi ciimleler
kullanmugtir.*® Yahya b. Ma‘in onun hiiccet olmadigini ama sika oldugunu ifade etmistir.>® ibn Sa‘d da
ona sika demistir.”

Tiim bu 6vgii ve ta‘dillerin yan1 sira Ibn Ishak hakkinda kaynaklarda ¢ok sayida elestiri de yer
almaktadir. Stiphesiz ki bu tenkitler onun hadis ilmindeki konumuyla ilgili belirleyici bir etkiye sebep
olmustur.”” Onunla ilgili yapilan degerlendirmelerde kendisinin Kaderi ve Sii olduguna dikkat
cekilmistir.>® Bazi kaynaklarda “O Kaderi’dir” seklinde hiikiim ciimlesi bulmak miimkiindiir.>* Yine
HarGn b. Ma‘rf"un (6. 231/845) ona Kaderi dedigi bilinmektedir.® Yahya b. Said (6. 198/813), Ibn
Ishak’1n da ismini anarak Hz. Ali’yi Hz. Osman’dan iistiin tutan ii¢ Sii’nin ismini zikretmistir. Sizekni
(6. 234/848) de ona Sii demistir.”® Eba David (6. 275/889) onun Kaderi oldugunu soylerken bir de

% {bn Hallikan, Vefeydtii’l-a ‘ydn, 41276.
40 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 2/15; Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, 24/413; Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman
b. Ebi Bekr es-Siiyiti, Tabakdtu 'I-huffdz (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1403), 82.
4 Mizzi, Tehzibu’l-Kemdl, 24/413; Zehebi, Tarihu I-Islim ve vefeydti megdhiri ve’l-a’ldm, 4/195.
42 Hatib el-Bagdadi, Tdarihu Bagdad, 2/15; Mizzi, Tehzibu'I-Kemal, 24/413.
3 Mizzi, Tehzibu’I-Kemal, 24/419.
4 Ayrintih bilgi i¢in bk. Abdullah Unalan, “Ibn Ishak ve Hadis Rivayetindeki Yeri”, e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar
Dergisi 1/2 (2009), 97-113.
4 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 2/13; Mizzi, Tehzibu 'I-Kemal, 24/412; Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibeld, 7/32.
46 Mizzi, Tehzibu’I-Kemal, 24/217, 218; Zehebi, Siyeru a ‘ldmi 'n-niibeld, 7/42.
47 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 6/605; Zehebi, Tarihu 'I-Islam ve vefeyit meséhiri ve’l-a’lam, 4/797; Zehebi,
Tezkiretii’I-huffdz, 1/185; Mizzi, Tehzibu’[-Kemdl, 24/416; Zehebi, Mizdnii’l-i ‘tidal fi nakdi r-ricdl, 1/35.
8 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 2/127; Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, 24/420.
49 Eb(i Ahmed Abdullah b. Adi b. Abdillah el-Ciircani, el-Kamil fi du ‘afé i 'r-ricdl, thk. Adil Ahmed Abdulmevead
- Ali Muhammed (Beyrut: el-Kutubu’l-ilmiyye, 1418), 7/261; Ebli Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed ed-
Darimi el-Busti, es-Sikdt, thk. Muhammed Abdiilmuid Han (Haydarabad: Dairetii’l-Me‘arifi’l-Osméaniyye, 1393),
7/383; Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 2/26; Mizzi, Tehzibu I-Kemal, 24/425; Zehebi, Tarihu I-Isldm ve vefeyiti
megsdhiri ve'l-a’lam, 4/83.
%0 Hatib el-Bagdadi, Tdarihu Bagdad, 2/31; Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, 24/423; Ebii’l-Fazl Ahmed b. Ali b.
Muhammed el-Askalani, Tehzibii 't-Tehzib (el-Hind: Matbaatu Daireti’l-Mearifi’n-Nizamiyye, 1326), 4/60.
51 Mizzi, Tehzibu’'I-Kemal, 24/425.
52 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 2/23; Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, 24/419.
53 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 2121, 22.
5 Ebli Gays Muhammed Hayriiddin b. Mahm{id b. Muhammed b. Ali b. Faris, el-4 ‘ldm (Beyrut: Daru’l-[lm 1i’1-
Melayin, 1423), 6/28.
5 Ebii Bekir Ahmed b. Ebi Heyseme Ziiheyr b. Harb, Tdrihu Ibn Ebi Heyseme, thk. Salah b. Fethi (Kahire: el-
Fartiku’l-Hadisiyye, 1427), 1/403; Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, 2/23.
% Ebu Abdullah Yakiat b. Abdillah el-Hamevi, Mu’cemu’l-udeb4, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-
Islami, 1414), 6/2419.
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diger mezhep nispetlerinden farkli olarak, Mutezili demistir.>’ Ibn Ishak ile ilgili yapilan bu
degerlendirmelerin ne oranda isabetli oldugunu bir tarafa birakarak onun hakkinda yapilan bu tenkitlerin
isabetli olmadigia dair gesitli rivayetlerin varligindan bahsetmek de miimkiindiir. Bu rivayetlerden
birinde Ibn Niimeyr (6. 234/849), ibn Ishak’m kaderi olmakla suglandigmi, ancak onun bu
yakistirmadan en uzak insan oldugunu nakletmistir.®® Siifyan b. Uyeyne’ye onunla ilgili elestiriler
gelince “Yetmis kiisiir yil Medine’de ibn Ishdk’la oturup kalktim, ancak onu itham eden kimse
gormedim” demistir.*

Onunla ilgili yapilan elestirilerden biri de yalan sdylemesidir. Ravi degerlendirmelerinde bu ciddi
bir problemdir.?° Bu tenkidi yapanlardan biri Hisdm b. Urve’dir.®* ibn Ishak, onun esi Fatima bint. el-
Miinzir’den (6. ?) rivayette bulunmustur. Bunu isiten Hisdm, onun yalan sdyledigini, Fatima’nin dokuz
yasindan beri yaninda oldugunu ve yabanci bir erkegin onu gérmedigini belirtmistir.®> Kaynaklarda bu
degerlendirmelerin dogru olmadigi; onun kiiciik yasta Fatima’y1 gorebilecegi, perde arkasindan veya
yazil rivayet alabilecegi, Hisim’1n hiiccet olmadig1, Ibn Ishak’1 tam anlamiyla tanimadig1 gibi hususlar
ifade edilmistir.%® Onu yalancilikla suglayan diger bir isim de imam Malik tir. Rivayete gore Ibn Ishak’a
Malik’in yazdiklariyla ilgili haber gelince o, “Getirin onun kitaplarini, hatalarin1 diizelteyim” demistir.
Bu sdylem Malik’e ulasinca o da Ibn ishak icin “Deccallardan bir deccal, biz onu Medine’den siirdiik”
demistir.®* Ibn Hibban (5. 354/965), bu iki isimin sonradan baristiklarin1 ve aralarinda borg alip vermek
gibi bir iliski gelistigini ifade etmistir.®® Muhammed Hamidullah (1908-2002), es-Sire’yi tahkik ederken
Ibn Ishak’1 savunan agiklamalarda bulunmustur.®® Kaynaklarda Siileyman et-Teymi’nin (6. 143/761) de
ona yalanci dedigine dair haberler yer almaktadir.” Onun yalanci olarak degerlendirilmesinin kaynagini
ortaya koyan bir anlatimda, Siileyman b. David (6. 204/819) ve Yahya el-Kattan (6. 198/813) arasinda
gecen su diyaloga isaret edilmektedir: “Yahya, ibn Ishak’in yalanci olduguna sahitlik ederim dedi.
“Bunu nereden biliyorsun” dedim. Bana “Viiheyb (6. 161/781) soyledi” dedi. Viiheyb’e “Sana kim
sOyledi” diye sordum, bana “Malik soyledi” dedi. Malik’e “Sana kim sdyledi” dedim, bana “Hisam
sOyledi” dedi. Hisdm’a “Sen bunu nereden ¢ikardin” dedim. Esim Fatima’dan nakletmesinden dolayidir
dedi...”®® Burada ifade edilen rivayetlerden hareketle ona yonelik yalancilikla ilgili ithamlarin kisisel
problemlere dayandigi, verdigi bir haberden dolay1 yalancilikla itham edilmedigi goriilmektedir.

Ibn ishak’a yoneltilen elestirilerden biri de Israiliyyata dair haberleri nakletmesidir. ibn Hibban,
Imam Malik’in Ibn Ishak’1 elestirme nedenini agiklarken “O, Hz. Peygamber’in savaslarini anlatirken,
Miisliiman olmus Yahudi ¢ocuklarinin bilgisini naklediyordu, Malik ise sadece giiven veren kisilerden

57 Ebii’l-Fazl Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Lisdnu’l-mizdn, thk. Abdulfettdh Ebli Gudde (Beyrut:
Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1422), 3/468.
%8 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 2/23; Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, 24/419.
% Hatib el-Bagdadi, Tdarihu Bagdad, 2/23; Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, 24/414.
% Ebi ‘Amr Takiyyiiddin Osman b. Salahiddin Abdirrahman b. Misa es-Sehreziiri, Mukaddimetii Ibni’s-Saléh,
thk. Nureddin Itr (Dimask: Daru’l-Fikr, 1406), 116.
61 Ebd Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris Ibn Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve’t-ta ‘dil, thk.
Abdurrahman b. Yahya el Ma’limi (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1371), 7/193.
62 fbn Adi, el-Kdamil fi du ‘afd i 'r-rical, 7/256; Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 2/18, 19; Ebii’l-Ferec Cemaliiddin
Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi Ibnu’l-Cevzi, ed-Du ‘afd ve l-metritkiin, thk. Abdullah el-KAdi
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1406), 3/41; Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, 24/418; Zehebi, Mizdanii’l-i ‘tidal fi
nakdi’r-ricdl, 3/471; Ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 9/41.
63 {bn Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 7/193; Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 2/19; Ibn Hacer, Tehzibii 't-
Tehzib, 9/41
64 {bn Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 7/193; Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 2/19, 20; Mizzi, Tehzibu’I-
Kemdl, 24/415; Zehebi, Siyeru a ‘ldmi’'n-niibeld, 7/50.
% Tbn Hibban, es-Sikdt, 7/382.
% Tbn Ishak, Siretii Ibn Ishdk, 32, 33.
67 Zehebi, Mizanii’I-i ‘tiddl fi nakdi 'r-ricdl, 3/469.
88 ibn Adi, EI-Kdamil, 7/255; Zehebi, Mizdanii’l-i ‘tidal fi nakdi r-rical, 3/471; Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld, 7/149;
Zehebi, Tarihu’I-Islam ve vefeyditi mesdhiri ve 'l-a’lam, 4/196.
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naklediyordu” demistir.®® ibnii’n-Nedim (6. 385/995) de onun Yahudi ve Hristiyanlardan haber
naklettigini, onlara onceki alimler dedigini nakletmistir. Bu yilizden de hadisgilerin onu elestirdigini
belirtmistir.”* Onun ehli kitaptan yazdigina dair farkli riviyetler de bulmak miimkiindiir.”* Zehebi
“Israilogullarinda nakledebilirsiniz” rivayetinden hareketle bu konudaki elestirilerin tutarsizligina
dikkat ¢cekmistir."

Hadis ilmi acisindan tedlis, rAvinin rivayetlerinin terkedilmesine sebep olabilecek bir kusurdur.”
Ahmed b. Hanbel, Ibn Ishak’in tedlis yaptigini, insanlarim kitaplarindan alip kendi kitabina koydugunu
ifade etmistir.”* Baska bir rivayette Ahmed b. Hanbel onun teferriid ettigi hadisin alinamayacagini, onu
bir topluluktan hadis alirken hangi lafzin kim tarafindan sdylendigine dikkate etmedigini ifade
etmistir.”® Ibn Ishak’la ilgili bu degerlendirmelerin yaninda, ona isnat edilen tedlisin hadisgilerin bildigi
anlamda olmadigini, tarihgilerin bunu normal karsiladiklarini, bir takim mezhepsel taassuptan dolay1
boyle bir yakistirma yapildigini ifade eden anlatimlar da bulmak miimkiindiir.”®

Ibn Ishak nakilde bulunulacag: kisiyi secerken herhangi bir 6lcii gozetmedigi icin cesitli
elestirilere tabi tutulmustur. Ibn Numeyr (6. 234/849) onun rivayetlerini degerlendirirken bilinen,
taninan isimlerden yaptig1 nakillerde problem olmadigini, onun sadiik oldugunu ifade etmis, ancak onun
bilinmeyen kisilerden de batil rivayetlerinin oldugunu belirtmistir.”” Diger bir nakilde onun herhangi bir
sakinma, ihtiyat gdstermeden herkesten hadis yazdig1 nakledilmistir.”® Ahmed b. Hanbel de “O hiiccet
degildir, Bagdat’a geldiginde Kelbi’den (6. 146/763) mi anlatiyor, bagkasindan m1 anlatiyor dikkat
etmezdi” demistir.” Yukarida bahsi gecen elestirilerin yaninda onun zayif yénlerini veya gii¢lii olmadig1
belirten bir iki kelimelik degerlendirmeler de vardir.?’ ibn Ishik’a yoneltilen elestiriler genelde onun
“tarih¢i muhaddis” kimliginden kaynaklanmaktadir. Tarihi nakillerde goz Oniine almmayan hadis
usuliine ait kurallar, hadis ve tarihin ortak konusu olan rivayetlere tatbik edildiginde, degerlendirenler
acisindan olumsuz tespitlere neden olabilmektedir.®

4. ibn Ishak’in Ravi Degerlendirmeleri

Tabitnun 6nde gelen muhaddislerinin Ibn Ishak’tan rivayette bulunmasi,®  Kiitib-i sitte
miielliflerinin onun rivayetlerine yer vermesi,®® Ali b. Medini’nin medar1 hadisleri zikrederken onun
ismini zikretmesi,® hadis ilmi acisindan onu énemli bir noktada konumlandirmaktadir. Calismanin bu
kisminda Ibn Ishak’in ravi degerlendirmeleri ifade edilmeye ¢alisilacaktir. Bu tespitler onun muhaddis

% Tbn Hibban, es-Sikdt, 7/382.
0 Ebii’l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya‘kib Ishak b. Muhammed, el-Fihrist, thk. Seyh ibrahim Ramazan (Beyrut:
Daru’l-Marife, 1417), 121.
"1 Zehebi, Mizanii 'l-i ‘tidal fi nakdi’r-rical, 3/470.
72 Zehebi, Siyeru a ‘lami 'n-niibeld, 7/53.
73 Tahir b. Salih el-Cezairi, Tevcihu 'n-nazar il usiili’l-eser, thk. Abdulfettah Eb Gudde (Mektebtu’l-Matbgiati’l-
islami, 1416), 2/567.
4 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 2/29; Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, 24/421; Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibeld, 7/46;
Ebii’l-Fazl Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Takribii 't-tehzib, thk. Muhammed Avvame (Suriye: Daru’r-
Resid, 1406), 9/43.
> Hatib el-Bagdadi, Tdarihu Bagdad, 2/30; Zehebi, Siveru a ‘lami’n-niibeld, 7/46; ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib,
9/43.
6 Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed Ibn Seyidiinnas, Uyiinu l-eser fi funiini’l-megdzi ve’s-
semdili ve’s-siyer, thk. Ibrahim Muhammed Ramazan (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1414), 1/18; Kolkiran, Tarih ve
Hadis Disiplini A¢isindan Giivenilirlik Sorunu: Ibn Ishdk ve Vakidi 0rneg7, 80, 81.
" Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 2/25; Mizzi, Tehzibu’I-Kemdl, 24/219; ibn Hacer, Takribii t-tehzib, 9/42.
78 Zehebi, Siyeru a ‘lami 'n-niibela, 7/50.
" Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 2/29; Zehebi, Siveru a ‘lami n-niibeld, 7/46; ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib,
9/43.
8 Mizz1, Tehzibu’'I-Kemal, 24/423.
81 Unalan, “Ibn Ishak ve Hadis Rivayetindeki Yeri”, 108.
82 Mizzi, Tehzibu’I-Kemdl, 24/217, 218; Zehebi, Siyeru a ‘lami ‘n-niibeld, 7/42.
8 bn Ishak, Siretii Ibn Ishdk, 39. Buradaki tespit muhakkik Muhammed Hamidullah’a aittir.
84 Mizzi, Tehzibu’'l-Kemal, 2/412.
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ve miinekkid kimligini 6n plana ¢ikarmakla beraber erken sayilacak bir donemde yapildigi i¢in cerh ve
ta‘dil ilminin temellerini gii¢lendirecektir.

4.1. Abbad b. Temim el-Ensari (6. ?)

Babasi sahabeden Temim b. Gaziyye el-Ensari’dir (0.7/628). Ibn Ishak onun sika oldugunu ifade
etmistir.®® Icli (5. 261/875) onun icin sika demistir.®® ibn Hibban (5. 354/965) da onu es-Sikdt’da
zikretmistir.®” Nesai (6. 303/915) de ona sika demistir.®®

4.2. Abdullah b. Hiibeyre (6. 126/744)

Misirli olan Abdullah, Ebi Temim el-Ceysani’den (6. 77/622) rivayette bulunmus, kendisinden
de Yahya b. Said el-Ensari (6. 143/760) rivayet almistir.®® ibrahim b. Sa‘d,*® Ibn Ishak’m ona sika
dedigini nakletmistir.” Onun icin yapilan farkli tespitler ibn Ishak’in degerlendirmesiyle aym
paraleldedir. Ahmed b. Hanbel®? ve Yakib b. Siifyan (6. 271/891) ona sika demislerdir. Tbn Hibban ve
fbn Sahin de onu sika olarak gérmiislerdir.%®

4.3. Abdullah b. Rasid ez-Zevfi (6. ?)

Ibn Ishak’in buradaki degerlendirmesi dogrudan ravinin giivenilirlik durumu ile ilgili bir tespit
degildir. Abdullah b. Rasid, Abdullah b. Ebi Miirre’den (6. ?) rivayetleri ile bilinmektedir.** Ibn Ishak
onun ibn Ebi Miirre’den semainin olmadigmi ifade etmistir.*> Bu isimlerin birbirinden yaptiklari
aktarimlara itibar edilmeyecegine dair haberler bulmak miimkiindiir.*®

4.4. Abdullah b. Ziyad b. Sem‘an (6. ?)

Hz. Peygamber’in esi Ummii Seleme’nin (6. 62/681) mevlasidir.®” Ibrahim b. Sa‘d’1n bildirdigine
gore Ibn Ishak’m bulundugu bir ortamda Abdullah, “Miicahid’den (8. 103/721) isittim” diyerek
rivayette bulunmustur. Ibn Ishdk yemin ederek kendisinin Abdullah’tan daha biiyiik oldugunu,
Miicahid’i gérmedigini ve onun yalan sdyledigini ifade etmistir.® Buhari (6. 256/870), imam Malik’in
onu zayif gordiigiinii ifade etmistir.*® Yahya b. Ma‘in (6. 233/848) onun i¢in sika degil ve zay1f demistir.
Onun yalanc1 olduguna dair haberler de vardir.'®

8 Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl, 14/109; ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 5/91.

8 Ahmed b. Abdillah b. Salih el-icli, Tarihu 's-sikdt (Mekke: Daru’l-Baz, 1405), 246.

87 Tbn Hibban, es-Sikdt, 5/141.

88 Mizzi, Tehzibu’'l-Kemal, 14/1009.

8 Eba Abdillath Muhammed b. Ismail el-Buhari, et-Tarihu l-kebir, thk. Seyh Muhammed Halil (Haydarabad:
Dairetii’l-Me*arifi’l-Osmaniyye, ts.), 5/222; ibn Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve t-ta ‘dil, 5/193.

% Bundan sonra bu isim gok gegecektir, ayrintih bilgi igin bk. Ebli Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osméan ez-
Zehebi, Tezhibu Tehzibu’l-kemdl fi esmdi’r-rical, thk. Ganim Abbas, Mecdi es-Seyyid (Kahire: el-Fartiku’l-
Hadisiyye, 1425), 2/88.

%1 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccéc, el-Cdmi ‘u’s-sahih, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru Thyai’t-
Turasi’l-Arabi, 1412), "Salatu’l-Miisafirin", 830; Ibn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 6/62.

9 fbn Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 5/193.

% {bn Hibban, es-Sikdt, 5/54; Ebt Hafs Omer b. Ahmed b. Osman b. Ahmed el-Bagdadi, Tdarihu esmdi’s-sikat,
thk. Subhi es-Samerrai (Kuveyt: Daru’s-Selefiyye, 1404), 132.

% Tbn Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve t-ta ‘dil, 5/52; Tbn Hibban, es-Sikdt, 7/35; Mizzi, Tehzibu I-Kemdl, 141484;
Ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 5/205.

% el-Buhari, et-Tarihu 'I-kebir, 5/88; Tbn Adi, EI-Kdmil, 5/369; Zehebi, Mizénii’l-i ‘tidal fi nakdi r-rical, 2/420.

% Zehebi, Tezhibu Tehzibu’l-kemal fi esmai r-rical, 5/306.

7 ibn Adi, El-kdmil fi du ‘afd’i r-ricdl, 5/201.

% Ebl Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, el-/lel ve ma rifetii r-ricdl, thk. Vasyullah b. Muhammed (Riyad:
Daru’l-Hani, 1422), 1/352; ibn Adi, el-Kdmil, 5/201; Ebt Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed ed-Darimi el-
Busti, el-Mecrithin mine 'l-muhaddisin ve'd-du ‘afa’ ve l-metriikin, thk. Muhammed Ibrahim Zayid (Haleb: Daru’l-
Va’y, 1396), 2/7.

99 el-Buhari, et-Tarihu I-kebir, 5/96.

100 Zehebi, Mizdnii’l-i ‘tidal fi nakdi 'r-ricdl, 6/423.
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4.5. Abdulmelik b. Abdillah b. Ebi Siifyan (6. ?)

Abdulmelik’in babasinin amcasi Hz. Peygamber’in ashabi el-*Ala b. Cariye’dir (8. ?). Ibn ishak
onu alimlerle oturup kalkan, onlari bilgisini toplayan, lim bir insan olarak nitelemistir.'®* ibn Hibban
da onun Hz. Osmén’dan (6. 35/656) rivayetlerinin olduguna dikkat ¢ekmis ve onu giivenilir raviler
arasinda zikretmistir.’%? Farkli kaynaklarda onun ilmine vurgu yapan anlatimlar bulmak miimkiindiir.'®®
Ibn Ishak’in buradaki degerlendirmesi Abdulmelik’in giivenilirligi ile ilgili net veriler sunmasa da imam
Malik gibi ravide ilim sart1 arayan, ne rivayet ettigini bilmeyen fazilet sahibi kimselerden nakilde
bulunmayan isimler i¢in son derece 6nemlidir.!® ilerleyen sayfalarda, birka¢ ravide daha buradaki
degerlendirmeye benzer tespitler ifade edilecektir.

4.6. Abdurrahman b. Ammar (6. ?)

Hadislerinin Medine ehlince bilinmesi ile tanilan Abdurrahman, Kasim b. Muhammed aracilig1
ile Hz. Aise’den (6. 58/678) rivayette bulunmus, kendisinden de Ibn Ishak rivayet almistir.® ibn
Ishak’in buradaki degerlendirmeleri net bir cerh, ta‘dil lafz1 degildir. Ibrahim b. Sa‘d’in bildirdigine
gbre o, Abdurrahman’i 6ven hayirli ifadelerde bulunmustur.'® Ibn Hibban da onu sika olarak
degerlendirmistir.'”” Ayrica Ahmed b. Hanbel ve Nesai de ona sika demistir.'%

4.7. Biireyde b. Siifyan b. Ferve (6. ?)

Mogoltay b. Kili¢ (6. 762/1361) onun biyografisinden bahsederken onun sahabe olmadigini, bu
konuda bilinen yanlslar1 zikretmistir.!®® Tbn Ishak’in buradaki degerlendirmesi ravinin sika veya zayif
olduguna dair bir ifade degil ancak, adalet agisindan ravide ciddi kusur olusturacak bir tespittir. Ibrahim
b. Sa‘d’m naklettigine gore Ibn Ishak, Biireyde’nin i¢ki ictigini gormiis ve bunu insanlara soylemistir.'*°
Onun igki igtigi yoniindeki haberler sadece Ibn Ishak’a ait olsa da farkli haberlerde onun rivayetlerinin
zay1f oldugu,'*! dininde ve anlayisinda problemler oldugu ifade edilmistir.'*?

4.8. David b. el-Husayn (6. 135/753)

Ikrime (6. 105/723) ve A‘rec’den (6. 117/735) rivayetleri bulunan David, Malik’in Muvatta’inda
rivayetleri olan bir isimdir.** Tbn Ishak onun sika oldugunu ifade etmistir. Bu bilgiyi nakleden Ibrahim
b. Sa‘d’dir. ** Ibn Sa‘d (6. 230/845), icli (6. 261/875), Ibn Sahin (6. 385/996)™° ve Yahya b. Ma‘in ona
sika demistir.*® Ancak onu zayif gorenler de vardir. Eba Hatim (5. 277/890), “Malik ondan rivayet
etmeseydi o terk edilirdi” demistir. Ali b. Medini de onun ikrime’den miinker rivayetlerinin oldugunu
s0ylemis ve Malik’in bu yoniiyle ondan hoslanmadigini belirtmistir. Ebli Ziir‘a (6. 264/878) onu

101 o|-Buhari, et-Tarihu 'I-kebir, 5/421.

102 fbn Hibban, es-Sikdt, 5/116.

103 fzzeddin bnii’1-Esir, Usdii I-gdbe fi ma 'rifeti’s-sahdbe, thk. Ali Muhammed Ivaz - Adil Ahmed Abdulmevcud
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, 1415), 1/126.

104 {bn Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve t-ta ‘dil, 2/32.

105 o|-Buhari, et-Tarihu 'I-kebir, 5/332; Ton Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 5/271.

106 Mizzi, Tehzibu I-Kemdl, 17/290; Ton Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 6/234.

197 fbn Hibban, es-Sikdt, 7/80.

108 Thn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 6/234.

109 Ebii Abdillah Alaiiddin Mogultay b. Kilig, Tkmdlu Tehzibu’l-Kemal, thk. Adil b. Muhammed (Kahire: el-
Fartku’l-Hadisiyye, 1422), 2/375.

10 fbn Adi, el-Kamil, 2/243; Mogultay b. Kilig, Ikmdlu Tehzibu’l-Kemal, 2/375. Dipnot olarak gosterilen
kaynaklarda burada bir yanls anlamanin s6z konusu oldugu ifade edilmistir. Abbas ed-Diiri, Mekke ve Medine
ehlinin nebiz denilen igecegi de hamr kapsamina dahil ettiklerini, ancak nebizin bilinen i¢ki olmadigini ifade
etmigtir. Fakat bunun zorlama bir tevil olduguna dair agiklamalar da vardir.

11 fbn Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 21424.

112 Ebi Ahmed Abdullah b. Adi b. Abdillah el-Ciircani, el-Kdmil (Beyrut: Mektebetii’r-Riisd, ts.), 2/243.

113 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr. es-Siiyti, [s dfit’I-mubatta bi ricali’l-Muvatta (Misir:
Mektebetii’l-Ticariyeti’l-Kiibra, ts.), 9.

114 Tbn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 3/182.

15 Tbn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 3/182.

116 Mizzi, Tehzibu’I-Kemal, 8/380.
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“Rivayetlerinde gevsek” diye tamimlanustir.”*” Onunla ilgili bu iki yonlii degerlendirmeler onun Harici
olmasiyla da ilgilidir. Bu yoniiyle elestiri alip kabul gérmemis, ancak mezhep propagandasi yapmadig1
icin onunla ilgili miispet diisiinceler de olmustur.**®

4.9. Erbed b. Humeyra (0. ?)

Onunla ilgili Siiveyd b. Mahsi, Ebli Mahsi et-Tai, Erbed b. Mahsi ve Ezyed b. Mahsi seklinde
farkl: isimlendirmeler vardir.'*® Baz1 kaynaklarda da onun meghul olduguna dair anlatimlar vardir.'?°
Tbn Ishak onun kiinyesinden ve kabilesinden bahsederek onda siiphe olmadigini ifade etmistir.’?* Tbn
Ishak’a ait bu degerlendirme onun mechul bir ravi olduguna dair belirsizlikleri izale etmeye yoneliktir.

4.10. Ebii Siifyan el-Heresi (6. ?)

Onun isminin kaynaklarda nasil gectigi ile ilgili ihtilaf vardir. Buhéri’nin et-7Tarihu 'I-kebir’inin
muhakkiklerinden el-Muallimi el-Yemani (1895-1966) buradaki yanligliklara dikkat ¢ekerek dogru
kullanimi, baslikta gosterilen sekliyle ifade etmistir.*** Ayrica tabakat ve terAcim kitaplarinin disinda
Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/856) Miisned’inde gegen bir rivayette onun isminin dogru yazimi
mevcuttur.® Ibrahim b. Sa‘d’m naklettigine gore Ibn Ishak, Eba Siifyan’mn sika oldugunu ifade

etmistir.'** Yahya b. Ma‘in’e onun durumu soruldugunda “Sika ve meshur” demistir.'?

4.11. el-Haris b. Evs en-Neccari (6. ?)

Neccéarl nisbesi ile benzer isimlerden ayrilan el-Haris, Hz. Osman’dan yaptig1 rivayetlerle
taninmaktadir.? Tbn Ishak onu “Ensar’in alimlerindendir” diye tavsif etmistir.*?’ ibn Hibban da onu es-
Sikat da zikretmis, onun kurra ve alim oldugunu haber vermistir. %

4.12. Hattab b. Silih (6. 143/761)

Ibn Ishak’in ondan rivayetlerinin oldugu bilinmektedir. ibrahim b. Sa‘d’in naklettigine gore Ibn
ishak onu sika olarak degerlendirmistir."® Ibn Hibban da onu es-Sikdt’da zikretmistir.*** Ebt Davud’un
Siinen’inde onun bir rivayeti vardir.**

4.13. Humeyd b. Ya‘kib b. Seyyér (6.?)

Said b. Miiseyyeb’den (6. 94/713) rivayetleri ile taninmistir.”*? ibn Ishak onun sika oldugunu
ifade etmistir.*** Tbn Hibban’m onu es-Sikdr’da zikretmesinin®** ve Ibn Ishak’mn onu tevsik eden

17 Tbn Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve t-ta ‘dil, 8/380, 381; Mizzi, Tehzibu’I-Kemdl, 3/408.
118 fbn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 3/182.
119 Ebi Omer Cemaliiddin Ydsuf b. Abdillah b. Muhammed el-Kurtubi, el-Isti ‘ab fi ma ‘rifeti’l-ashab, thk. Ali
Muhammed el-Becavi (Kahire: Mektebetii’n-Nehde, 1382), 6/680; ibnii’l-Esir, Usdii I-gdbe, 2/600.
120 {bn Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 4/234.
121 {bn Sa’d, et-Tabakdt, 3/71.
12 Eb Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, et-Tdrihu I-kebir, thk. el-Muallimi el-Yemani - Muhammed
Abdulmuid Han (Haydarabad: Déiretii’l-Me‘arifi’l-Osmaniyye, ts.), 6/322.
123 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11/596.
124 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11/596; el-Buhari, et-Tarihu I-kebir, 6/322.
125 Thn Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve t-ta ‘dil, 8/193.
126 Thn Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve t-ta ‘dil, 3/68.
127 o|-Buhari, et-Tarihu’l-kebir, 2/264.
128 fhn Hibban, es-Sikdt, 4/126.
129 o|-Buhari, et-Tarihu I-kebir, 3/201; Mizzi, Tehzibu I-Kemdl, 8/266; 1bn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 3/146.
130 fbn Hibban, es-Sikdt, 6/271.
131 Siileyman b. el-Es’as b. Ishak es-Sicistani Ebti David, es-Siinen, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid
(Beyrut: Mektebetii’l-Asriye, 2014), “Itk”, 9.
132 Thn Hibban, es-Sikdt, 6/89.
133 o|-Buhari, et-Tarihu’l-kebir, 2/351; Ton Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve't-ta‘dil, 3/231; ibn Sahin, Tdrihu
esmdadi’s-sikat, 70.
134 Tbn Hibban, es-Sikdt, 5/267.
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haberlerin disinda onunla ilgili bagka bir degerlendirmeye rastlamak miimkiin degildir. Yahya b. Main’e
(6. 233/848) Humeyd sorulunca, onu tanimadigimi soylemistir.**®

4.14. “Tyaz b. Dinar (6. ?)

Onun hakkinda ¢ok genis malumatlara ulasmak miimkiin degildir. Kaynaklarda Ibn Ishak’tan
baska kimsenin ondan rivayette bulunmadigi nakledilmistir.**® Ibn Ishak onun sika oldugunu ifade
etmistir.**’ Ibn Hibban da onu sika olarak degerlendirmistir.**®

4.15. Kasim b. Muhammed b. Ebi Bekir (6. 107/725)

Hz. Ebl Bekir’in torunu olan Kasim, Hz. Omer’in torunu Salim (6. 106/725) ile ¢ok sayida ortak
ozellige sahiptir. Yasadiklar1 toplum, tarih, sahip olduklar1 ilmi birikim ve fazilet gibi bircok hususta
benzer niteliklerle zikredilmislerdir. Yahya b. Said Medine’de Késim’dan daha faziletlisini gérmedim
derken,™®® Imam Malik de Salim’i zamanin en faziletlisi olarak nitelemistir.'*® Kasim, dedesi Ebi
Bekir’e en ¢ok benzeyen diye anilirken;*** Salim de dedesi Omer’e en ¢ok benzeyen diye anilmugtir.'*?
Annelerinin immii’l-veled olmalari, fukaha-i Medine’den sayilmalar1 gibi birgok konuda bu ortak
yonleri géormek miimkiindiir.'*®* Bu yakinlig1 onlarmn hadisleri i¢in de ifade eden olmustur.*** Ayni
tarihlerde, ayn1 yerlerde bu kadar benzerlikle yasayan insanlardan hangisinin daha alim oldugu hususu
dénemin insanlar1 tarafindan da merak edilmistir. Bununla ilgili yasanan bir olayda Yunds b. Biikeyr’in
(6. 199/815) naklettigine gore bir bedevi soru sormak {izere Kasim’a gelmis ve “Sen mi daha alimsin
yoksa Salim mi?” diye sormugstur. Késim’dan istedigi karsilig1 alamayan bedevi ayn1 sorgulamay1 tekrar
tekrar yapmistir. Ondan kurtulamayacagini anlayan Kasim, onu Salim’e yénlendirmistir. ibn ishak’mn
konuyla ilgili degerlendirmesi bu olay iizerinedir. O burada kendi diisiincesini ifade ederek “Aslinda
Kéasim daha bilgiliydi, fakat ben daha ¢ok biliyorum dese bu kendini begenmek olurdu, Salim daha ¢cok
biliyor dese bu da yalan olurdu.”** demis ve efdaliyet konusunda Kéasim’1 énde tutmustur. Burada
zikredilenler her ne kadar dogrudan cerh ve ta‘dil lafz1 olmasa da ravi ve rivayet tercihlerinde bu tiir
efdaliyetlerin dikkate alindig1 oldugu birgok durum vardir.'4®

4.16. Malik b. Enes (6. 179/796)

fbn Ishak’in hakkinda degerlendirmede bulundugu isimlerden biri de Imam Malik’tir.
Kaynaklarin bildirdigine gore birbirleri hakkinda rahat konusan bu iki isim arasinda hususi
diyebilecegimiz bir anlagmazhik bulunmaktadir. Malik, “Ibn ishak’1 Medine’den siirdiik” seklinde
ifadeler kullanmustir.**” Abdullah b. Nafi‘in (6. 186/802) bildirdigine gore ibn Ishak, Malik igin: “Onun
kitaplarini bana getirin, kusurlarini size gostereyim, ben onun kitaplarinin baytariyim” demis, Malik de
onun i¢in “Deccallardan bir deccal” demistir.** Tbn Ishak’1n buradaki ifadeleri ikili iliskilerin sonucunda
yapilmis, karsilik bulmayan bir degerlendirme olsa da boyle bir sdylem calisma agisindan énem arz
etmektedir.

135 Tpn Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve t-ta ‘dil, 3/231; Tbn Hacer, Lisdnu I-mizdn, 3/303.
136 Ebi Bekr Ahmed b. Muhammed b. Ahmed el-Harizmi el-Berkani, Siieldtu’I-Berkani li’I-Darekutni, thk. el-
Kaskari (Pakistan: Kiitiibhane Cemili, 1404), 56.
137 e|-Buhari, et-Tarihu 'I-kebir, 7/22; Ton Sahin, Tarihu esmdi’s-sikat, 18.
138 Thn Hibban, es-Sikdt, 5/267.
139 Mizzi, Tehzibu’l-Kemdl, 23/431.
140 Mizzi, Tehzibu’I-Kemdl, 10/150.
141 {bn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 8/334.
142 Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, 10/148.
143 Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, 10/150.
144 Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, 10/152.
145 Mizz1, Tehzibu’'I-Kemdl, 23/433; Ton Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 8/334.
146 Mizzi, Tehzibu’ I-Kemal, 16/15, 30/156.
147 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 2/19-21.
148 Mizzi, Tehzibu’lI-Kemal, 24/410; Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagddd, 2/21.
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4.17. Muhammed b. Abdillah (6. 139/757)

Bu isimde ¢ok fazla ravi vardir. Medineli olan Muhammed, Ebli Abdurrahman kiinyesi ile
amlmaktadir. Tam ismi Muhammed b. Abdillah b. Abdirrahman b. Ebi Sa‘sa‘ el-Mazini’dir.*
Babasindan ve Eba Said el- Hudri’den rivayetleri vardir. Kendisinden de imam Malik ve ibn Ishak gibi
isimler rivayette bulunmustur.®® Imam Malik onun ailesine ait ilim halkasinin biiyiikliigiinden ve
siirekliliginden bahsetmistir."®* Yine Ibrahim b. Sa‘d’1n bildirdigine gore Ibn Ishak ona sika demistir.'>2
fbn Sa‘d (6. 230/845) onun hadislerinin az oldugunu, ancak sika bir isim oldugunu ifade etmistir.'*?

4.18. Muhammed b. Nafi‘ b. Uceyr (6. ?)

Ibrahim b. Sa‘d’m naklettigine gore Tbn Ishak ona sika demistir.”®* Hakkinda ¢ok fazla bilgi
bulunmayan Muhammed babasindan rivéayette bulunmustur, kendisinden de Yezid b. Abdullah b.
Usame rivayette bulunmustur.'®® ibn Hibban onu sika olarak degerlendirmistir.'*®

4.19. Muhammed b. Yahya b. Hibban (6. 121/739)

Medineli olan Muhammed, Enes b. Malik’ten rivayette bulunmus kendisinden de Yahya b. Said
el-Ensari (6. 143/760) ve Imam Malik gibi isimler rivayette bulunmustur.’® Hz. Peygamber’in
mescidinde hadis halkasi oldugu ve fetva verdigi nakledilmistir.'*® Tbrahim b. Sa‘d’m bildirdigine gore
fbn ishak ona sika demistir.**® Onunla ilgili yapilan tespitler genellikle onun giivenilir oldugunu ifade
eden anlatimlardir. Yahya b. Ma‘in ve Ebd Hatim ona sika demistir.'®® ibn Hibban'®! ve icli*®? de onu
sika olarak degerlendirmislerdir.

4.20. Miihelleb b. Ebi Sufra (6. 82/702)

Ibn Ishak’in buradaki degerlendirmeleri kendisine ait degildir. O, el-Hasan b. Umare nin (6.
153/770) Muhalleb hakkindaki diisiincelerini aktarmustir. Ibn Ishak, Hasan’a neden el-Miihelleb’den
rivayette bulundugunu sorunca Hasan, “Ciinkii ondan daha giivenilir, daha cesur, hos karsilanmayan
seylerden sakinan, tavsiye edilen seylere yakinlik gdsteren kimse gérmedim” demistir.’*® Buradaki
haberin Ibn Ishak’a ait olamama ihtimali de vardir.’®® Kaynaklarda ibn ishak’m Hasan’dan biiyiik
olmasina ragmen ondan rivayetlerinin oldugu’® goz oniine alimirsa bu naklin Ibn Ishik’a ait olmasi
miimkiin gériinmektedir. Ebi David, Nesai ve Tirmizi’nin (6. 279/892) ondan rivayeti vardir, onu 6ven
farkli ifadeler de gormek miimkiindiir.*®

149 fbn Hibban, es-Sikdt, 7/365.
150 fbn Hibban, es-Sikdt, 7/365.
151 {bn Sa’d, et-Tabakit, 5/405.
152 o|-Buhari, et-Tarihu’'l-kebir, 1/140.
153 {bn Sa’d, et-Tabakit, 5/405.
154 o|-Buhari, et-Tarihu 'I-kebir, 1/249; Ebii’l-Fazl Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, el-isdbeﬁ temyizi’s-
sahdbe, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid (Beyrut: Dﬁru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 1415), 4/43.
155 Thn Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve t-ta ‘dil, 8/108.
156 Thn Hibban, es-Sikdt, 7/431.
157 Tbn Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve t-ta ‘dil, 8/122.
158 fbn Sa’d, et-Tabakdt, 5/339.
159 e|-Buhari, et-Tarihu’ 'l-kebir, 1/140.
160 fbn Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 8/123.
161 fbn Hibban, es-Sikdt, 5/376.
162 o|-Icli, Tarihu’s-sikat, 415.
163 {bn Adi, el-Kdmil fi du ‘afé ’i’r-rical, 3/115.
164 {bn Adi, el-Kdmil, 3/448. Bu basimda ibn ishik yerine Ebii Ishak ibaresi gegmektedir. Ancak dipnotta ibn ishak
ibaresinin varligina da dikkat ¢ekilmistir.
165 Mizzi, Tehzibu 'l-Kemadl, 6/267.
166 Mizzi, Tehzibu’I-Kemal, 29/10-13.
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4.21. Sevr b. Yezid el-Kelai (6. 153/769)

Sevr ile ilgili yapilan degerlendirmeler genellikle onun giivenilir oldugunu ortaya koymaktadir.
Bununla beraber onun Kaderi olduguna,'®” ondan uzak durulmasina dair rivayetler de bulunmaktadir.'®®
Osman b. Said ed-Darimi (6. 280/894) onun hadislerinin sahih olduguna dikkat ¢ekmis, “Kaderi
oldugundan dolay1 ondan siiphe eden gérmedim” demistir.’®® Ibrahim b. Sa‘d’in bildirdigine gore Ibn
Ishak onun sika oldugunu séylemistir.}” Onunla ilgili goriis bildiren miinekkidlerin ¢ogu Tbn Ishak ile
aym diisiincededir. Tbn Sa‘d da onun sika oldugunu belirtmistir.!™* Ali b. Medini, Yahya b. Sa‘id el-
Kattan’a Sevr’i sordugunda Yahya onunla ilgili olumsuz bir sey diisinmedigini ifade etmistir.'’”® Yahya
b. Main de onun sika oldugunu séylemistir. Ebi Hatim ona sadik ve hafiz demistir.'"

4.22. Surahbil b. Sa‘d (6. 123/741)

Eb( Sa‘d kiinyesi ile taninmaktadir. Cabir b. Abdillah, Zeyd b. Sabit, Ibn Abbas ve Ibn Omer gibi
isimlerden rivayeti vardir.*’* Ibn Ishdk’a onun durumu ile ilgili soru soruldugunda o, “Biz ondan bir sey
nakletmeyiz” demistir.!”®> Imam Malik onun igin “Sika degil” demistir.}’® Yahya b. Ma‘in ve Ebt Hatim
de onun zayif oldugunu ifade etmislerdir. Ebl Zur‘a (6. 264/878) onun rivayetleri agisindan gevsek
oldugunu belirtmistir.*’’

4.23. Ubeydullah b. Adi (6. 95/714)

Ibn ishak onunla ilgili olarak, “Kureys’in fakihlerindendir” seklinde bir aciklamada
bulunmustur.*”® Bu tespit dogrudan ravinin giivenilirlik durumu ile ilgili bir degerlendirme olmasa da
onun ilmi birikimini ortaya koymustur. Onunla ilgili yapilan farkli rivayetlerde Ubeydullah’in sika
oldugu belirtilmistir.*"

4.24. Umeyr b. Abdullah el-Hilali (6. 104/723)

Mevla Ummii’l-Fazl bnt. el-Haris ismiyle de meshur olan Umeyr, Usdme b. Zeyd (6. 54/674) ve
fbn Abbas’dan (6. 68/687) yaptigi rivayetlerle taninmaktadir.’® Tbn Ishak, A‘rec’in (6. 117/735) ondan
nakilde bulundugunu ifade etmis ve onun sika oldugunu sdylemistir. Bu haberi nakleden Ibrahim b.
Sa‘d’dir.’® Nesai de ona sika demistir.’®? Farkli kaynaklarda da onun sika oldugu ifade edilmistir.*®

167 bn Sa’d, et-Tabakdt, 724.
168 Tbn Sa’d, et-Tabakdt, 4/426.
169 Mizzi, Tehzibu’I-Kemal, 41466.
170 Ahmed b. Hanbel, el-Zlel ve ma rifetii 'r-ricdl, 2564; Ibn Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 2/469.
171 {pn Sa’d, et-Tabakdt, 7/324.
172 Thn Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve t-ta ‘dil, 2/1469.
173 Ton Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve t-ta ‘dil, 2/469.
174 Mizzi, Tehzibu’lI-Kemdl, 12/413.
175 [bn Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve t-ta ‘dil, 4/338; Zehebi, Mizdnii I-i ‘tidal fi nakdi r-ricdl, 2/266.
176 Tbnu’l-Cevzi, ed-Du‘afd ve’l-metrikiin, 2/39; Ebli Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi,
Divinu ’d-du ‘afd ve’ ’I-metriikin, thk. Hammad b. Muhammed el-Ensari (Mekke: Mektebetii’l-Nehdeti’l-Hadisiyye,
1387), 186.
177 1bn Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 4/339.
178 o|-Buhari, et-Tarihu’'I-kebir, 5/391.
179 ¢l-ichi, Tarihu 's-sikat, 318; ibn Hibban, es-Sikat, 5/64.
180 Zehebi, Tezhibu Tehzibu'l-kemdl fi esmdi’r-rical, 22/382.
181 Thn Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve t-ta ‘dil, 6/380; Mizzi, Tehzibu'I-Kemdl, 22/382.
182 Mizzi, Tehzibu’I-Kemdl, 22/382.
183 Thn HibbAn, es-Sikdt, 5/251; Ton Hacer, Takribii t-tehzib, 431.
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4.25. Yahya b. Umare (6. ?)

Ebu’l-Hasan el-Medeni olarak da taninmaktadir. Ebi Said el-Hudri’den (6. 74/694) rivayetleri
vardir.'® ibn Ishak ona sika demistir.'®® Benzer degerlendirmeleri Nesai de yapmistir. ibn Hibban onu
es-Sikdt’ da zikretmistir. %

4.26. Yezid b. Abdillah b. Kuseyt (6.122/740)

Ibn Omer’den (6. 73/693), Ebli Hureyre’den (6. 58/678) ve Said b. Miiseyyeb’den (5. 94/713)
rivayet alms, kendisinden de imam Malik ve Ibn Ishak rivayette bulunmustur.'®” Ibrahim b. Sa‘d, ibn
Ishak’in Yezid’e sika ve fikih dedigini nakletmistir.'®® Onunla ilgili farkli yonde degerlendirmeler
gérmek miimkiindiir. Nesai onun icin sika demistir.'® Yahya b. Ma‘in rivayetlerinde bir sikinti
olmadigini ve onun salih oldugunu ifade etmistir.'** Ibn Hibban onu es-Sikdt’da anmis, ancak bazen hata
yaptigmi belirtmistir.’®* Ton Adi (6. 365/976) onu el-Kamil’de zikretmistir.'® Ebi Hatim de onun
rivayetlerinde giiglii olmadigini ifade etmistir.’® Onunla ilgili yapilan degerlendirmelerde bazi tenkid
noktalari olsa da bunlar gok ciddi kusurlar degillerdir. Onu sika olduguna dair yapilan tespitler ve Imam
Malik gibi bir ismin ondan rivayette bulunmasi, Ibn ishak’m ifadelerini desteklemektedir.

4.27. Yezid b. Hiirmiiz (6. 101/720)

Onun kimligiyle ilgili belirsiz bir durum s6z konusudur. Yezid el-Farisi ile Yezid b. Hiirmiiz’{in
ayni veya ayri sahislar oldugu iizerinde ihtilaf olmus ve bu belirsizlik kaynaklara girmistir.’** ibn
Ishak’in onunla ilgili degerlendirmesi kendisine ait degildir. O, Ibn Sihab’dan (6. 124/742) naklederek
Yezid b. Hiirmiiz’iin sika oldugunu rivayet etmistir.’® Onunla ilgili anlatimlarda Yahya b. Ma‘in, Ebu
Zur‘a'® ve Ibn Sa‘d onun sika oldugunu ifade etmislerdir.'®’

4. Genel Degerlendirme

Yapilan taramalarda Ibn Ishak’in toplamda 27 isim hakkinda degerlendirmelerde bulundugu
tespit edilmistir. Bunlarin on bes tanesinde ravinin sika olduguna, ii¢ tanesinde alim veya fakih
olduguna, bir tanesinde yalan sdyledigine, bir tanesinde de semai olmayan bir isimden rivayeti olduguna
dair cerh ve ta‘dil ilminde karsiligi olan teknik terimler zikredilmistir. Geriye kalan yedi
degerlendirmede ise genel ifadeler kullanilmistir. Bu tespitlerden 22 tanesi ravinin giivenilir olduguna
dikkat ¢eken tevsik ifadeleriyken 5 tanesi ravilere dair kusurlari belirtmektedir. Ondan gelen haberlerin
yariya yakininda olay1 aktaran ravi zikredilmemistir. Ancak bunlardan on iki tanesini Ibn ishak’tan
nakleden onun &grencisi Ibrahim b. Sa‘d’dir. Ayrica Abdullah b. Nafi‘ ve Yundis b. Biikeyr de bu
bilgileri nakleden isimlerdendir. ibn ishak’m degerlendirmeleri sadece belirli eserlerde kiimelenmenmis,
cerh ve ta‘dilin 6nemli goriilen kaynaklarinda bu bilgileri gormek miimkiindiir.

184 o|-Buhari, et-Tarihu 'I-kebir, 8/295; Ton Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 9/175.
185 Mizzi, Tehzibu I-Kemdl, 31/475; Ton Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 11/259.
186 Tbn Hibban, es-Sikdt, 5/522.
187 {pn Sa’d, et-Tabakdt, 5/396; el-Buhari, et-Tarihu I-kebir, 8/344.
18 Mizzi, Tehzibu'I-Kemal, 32/179; Zehebi, Mizanii I-i ‘tidal fi nakdi r-rical, 4/430.
189 Zehebi, Mizanii 'I-i ‘tidal fi nakdi’r-rical, 4/1430.
190 fbn Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 9/274; Salih kavramu i¢in bk. Zeynep Ekici, “Hadis Ilminde *Salih’,
‘Salihu’l-hadis’ ve ‘Suveylih’ Terimleri”, Hadis ve Siyer Arastirmalart 4/1 (2018), 1-33.
191 fbn Hibban, es-Sikdt, 5/543.
192 fbn Adi, el-Kdmil, 9/132.
193 bn Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 9/274.
194 Tbn Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve’t-ta‘dil, 9/293, 294; Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, 32/270, 271; Ibn Hacer,
Tehzibii 't-Tehzib, 11/369.
195 {bn Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve t-ta ‘dil, 9/293, 294; Mizzi, Tehzibu’I-Kemdl, 32/270, 271.
19 Thn Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 9/294; Mizzi, Tehzibu’I-Kemdl, 32/271; Ton Hacer, Tehzibii 't-Tehzib,
11/369.
197 {bn Sa’d, et-Tabakdt, 5/216.
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Ibn Ishak’in ravilerle ilgili tespitlerine ragmen, rical degerlendirmesinde bulunan miinekkidler
arasinda zikredilmemesi diisiindiiriicti bir durumdur. Tabilin ve sonraki nesil miinekkid muhaddislerin
isimlerini siralayan Zehebi (6. 748/1348) ve Sehavi (6. 902/1497) gibi miiellifler Ibn Ishak’1
zikretmemistir.'®® Bahsi gecen kaynaklarda miinnekkid olarak ismi zikredilen Eyytib es-Sahtiyani (6.
131/749) 29 sahis hakkinda degerlendirmede bulunmustur.’®® Ancak 27 degerlendirme yapan ibn Ishak
zikredilmemistir. Ayrica say1 olarak onun ¢ok altinda degerlendirme yapan isimlerin de miinekkid
olarak anildigini gormek miimkiindiir.*®® Bu durumun farkli nedenleri olabilir. Ibn Ishiak’m
degerlendirmelerini nakleden ravinin giiglii olmamasi, yapilan degerlendirmelerin kesintisiz bir senedle
kaynaklara girmemesi bu nedenlerden ilk akla gelenlerdir. Ancak Ibn Ishak’m tespitlerinin
cogunlugunun ravisi olan Ibrahim b. Sa‘d, giivenilir olmastyla &n plana ¢ikan bir sahsiyettir.?”* Erken
donem miinekkidlerin degerlendirmeleri kaynaklara birbirine yakin tarzlarda girmistir. Her defasinda
kesintisiz senedler bulmak miimkiin degildir.?’> Bu durumda onun miinekkid olarak zikredilmemesinin
sebebi daha 6nceden bahsi gegen onun hadisciligine yonelik elestirilerdir. Ancak rical tenkidi konusunda
onu elestirebilecek, yanlis bir ifade, tutarsiz bir tespit gdrmek neredeyse miimkiin degildir. Onun
ravilerle ilgili verdigi hiikiimlerin biitiinii bu alanin otoritelerinin yaptig1 tespitlerle ayn1 paraleldedir.
Bu genellemeden sadece Imam Malik hakkinda yapilan degerlendirme istisna tutulabilir. Daha énceden
de bahsi gectigi lizere onunla yasadigi 6zel bir meseleden dolayi bu iki isim arasinda bir anlagmazlik
s6z konusudur. Ibn Ishak’m rical tenkidi konusundaki degerlendirmeleri azzmsanmayacak oranda bir
nicelige, yaptig1 isabetli tespitlerle ihtilaf ve itiraza mahal vermeyecek bir netlige, alana kaynaklik eden
eserlere girecek hiiccet degerinde bir nitelige sahiptir. Bu durum siyer, megézi miiellifi ve muhaddis
olarak bilinen Ibn Ishak’in miinekkit kimligi ile de anilmasina imkan verecek bir boyuttadir.

Islami ilimlerin heniiz birbirinden net gizgilerle ayrilmadig1 hicri 1. yiiz yilin son geyregi ile ikinci
yiizyilm ilk yarisinda yasayan ve daha c¢ok siyer miiellifi olmas1 yoniiyle 6n plana ¢ikan Ibn Ishak’mn
cogunlukla kendisinde daha biiyiilk muhaddislerle ilgili degerlendirmede bulunmasi rical tenkid
sisteminin erken donemlerdeki varlig1 agisindan biiyiik dneme sahiptir. Ibn Ishak gibi bir ismin, bu
yogunlukta rical tenkidinde bulunmasi, bu tiirden ilmi faaliyetlerin ciddiye alindigini ve erken
donemlerde yapildigini gostermektedir.

Sonug¢

Ibn Ishak hicri 80 yilinda, Medine’de, ilme 6nem veren bir ailede diinyaya gelmistir. Yaklasik
otuz y1l Medine’de kalmis ve ilim ehli insanlardan siyer, megazi, ensab, siir, eyyamu’l-Arab ve hadis
ogrenmistir. Megazi alaninda otorite olan Ibn Sihdb onu megaziyi en iyi bilen olarak nitelemistir. Ibn
Ishak giiclii hafizastyla kendi dénemindeki ilmin garantisi olarak goriilmiistiir. Onu tevsik eden hatiri
sayilir tespitlerin yaninda, yalan sdylemek, tedlis yapmak, zayif ve mechul isimlerden rivayette
bulunmak, Israiliyyata dair haberleri nakletmek, Kaderi ve Sii olmak gibi hadiscilik agisindan ciddi
problem olacak elestiriler de yapilmustir.

Ibn ishak daha ¢ok tarihgi kimligi ile 6n plana ¢ikmistir. Bununla beraber hadise de biiyiik ilgi
duymustur. Onun, siyer ve megazi disinda, ahkam konularinda on yedi bin hadis bildigi nakledilmistir.
Bu birikimi ile de kaynaklarda kendisine muhaddis de denilmistir. Onun ¢ok bilinmeyen bir 6zelligi de
miinekkid olmasi, rical tenkidinde bulunmasidir. Kaynaklarda Ibn Ishak’in toplamda 27 isim hakkinda
degerlendirme yaptigi tespit edilmistir. Bunlarin 20 tanesinde cerh ve ta‘dil ilminde kargiligi olan teknik
terimler kullanilmigtir. Geriye kalan yedi isimde ise genel ifadeler kullanilmistir. Onun

1% Ebli Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osmén ez-Zehebi, Zikru men yu’temedu kaviuhu fi’l-cerh ve’t-ta’dil
(Erbe’u resail fi ulumi’l-hadis), thk. Abdulfettdh Ebi Gudde (Beyrut: Daru’l-Besair, 1410), 175-180; Ebu’l-Hayr
Muhammed b. Abdirrahman Sehavi - Abdulfettdh Ebld Gudde, el-Miitekellimiine fi'r-ricdl (Erbe’u resdil fi
ultimi’l-hadis) (Beyrut: Daru’l-Besair, 1410), 96-100.
19 Turhan, Rical Tenkidinin Dogusu ve Gelisimi. Hicri [lk Iki Astr, 63.
200 Tabiln tabakasindan kimlerin miinnekid olarak degerlendirildigini, bu degerlendirmelerin kim tarafindan
yapildigini ayrintili bir sekilde gormek igin bk. Turhan, Ricdl Tenkidinin Dogusu ve Gelisimi. Hicri Ilk Iki Asur,
50-63.
201 Zehebi, Tezhibu Tehzibu'l-kemdl fi esmdi 'r-ricdl, 2/88.
202 Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, 31/508; Zehebi, Divdnu’d-du‘afé ve’l-metritkin, 123; Zehebi, Tezkiretii’l-huffaz,
1/104; Mogultay b. Kilig, Tkmalu Tehzibu’I-Kemal, 2/43.
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degerlendirmelerinin ¢ogunlugu ravilerle ilgili tevsik ifadesiyken 5 tanesinde de ravilerin kusurlar
belirtilmistir.

Hadisciligi yoniiyle kusurlu bulunan ibn ishak’1 rical tenkidi konusunda elestirmek, isabetsiz
hiikiimler verdigini ifade etmek pek miimkiin degildir. Onun yaptig1 degerlendirmelerin neredeyse hepsi
bu alanin otoritelerinin ifade ettikleriyle ayni paraleldedir. ibn Ishak’in azimsanmayacak bir 6lgiide olan,
ihtilaf ve itiraza imkan vermeyen ve alana kaynaklik eden bu degerlendirmeleri onun miinekkit kimligi
ile de anilmasina imkén verecek boyuttadir. Ayrica bahsi gegen tespitler rical tenkid sisteminin erken
donemlerdeki varligini temellendirmektedir. Hicri 1. ve 2. yiizyilda sifahi yapilan rical tenkidi 3.
yiizyilda yazil kaynaklara girse de Ibn Ishik gibi bir ismin bu yogunlukta rical tenkidinde bulunmasi
rical tenkidinin erken dénemlerdeki varligin1 gostermektedir.
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Said Nursi’nin Kur’an Tarifi Uzerine Bir Inceleme
Oz
Kur’an-1 Kerim, Allah kelami olup son ilahi kitaba verilen 6zel bir isimdir. Tarihi siire¢ icerisinde
Kur’an’1n pek ¢ok tarifinin yapildigi malumdur. Tanimin, esyanin aslinin belirlenmesi ve benzerlerinden
ayiklanmasi acisindan hayati 6neme sahip oldugu diistiniildiigiinde Kur’an i¢in yapilan farkli tanimlar
tespit etmenin ehemmiyeti daha iyi anlagilacaktir. Yazdig1 eserlerinin Kur’an tefsiri mesabesinde
oldugunu ifade eden Said Nursi’nin (61. 1960) Kur’an taniminin tespit ve beyani, tefsir ilmi agisindan
kaydadeger bir 6nemi haizdir. Said Nursi’nin, Islam diisiince tarihinde fikriyatin tesisinde etkin bir
sahsiyet olmasi ve Riséle-i Nir adli eserlerinin de 6zellikle {ilkemizde genis bir kitle tarafindan siirekli
miitalaa ediliyor olmasi bu 6nemin nedenidir. Nursi’nin Kur’an nedir, tarifi nasildir? sorularina verdigi
cevap onun Kur’an tanimini ortaya koymaktadir. Meseleyi kainat, hakikat ve hidayet 6l¢eginde ele alan
Said Nursi Kur’an-1 Kerim’i; “Yiice Allah’1, kdinati, hakikati, hidayeti ve ahireti tanitan, benzerinin
getirilmesi imkansiz olan son ilahi kitap olarak tanimlamistir.” Kainat1 yaratan ve idare eden ile Kur’an’1
gonderenin ayn1 gii¢ oldugunun altini ¢izen Said Nursi, taniminda 6zellikle Kur’an ve kéinat iliskisine
yogunlasmistir. Onun yaptigi tamim ile Kur’an’in gonderilis amaci arasinda siki bir irtibatin oldugu
gozlemlenmistir. Tanimin genis bir kapsama alanina sahip olmasi, Kur’an’in gonderilis amaciyla
uyumlu olmasi, kitabin genel 6zelliklerini ihtiva etmesi ve teorik sdylem ile pratik etkilerini birlikte
cem’ etmesi tamimin farkliligini ortaya koymaktadir. Arastirma ilgili tanimin tesbiti ve mahiyetinin
beyani lizerine insa olmustur.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an-1 Kerim, Said Nursi, Risale-i Nir, Kainat.

A Study on Said Nursi's Description of The Quran
Abstract
The Qur'an is the word of Allah and is a special name given to the last divine book. It is known that
many definitions of the Qur'an have been made in the historical process. Considering that the definition
is of vital importance in terms of determining the essence of the thing and distinguishing it from similar
ones, the importance of identifying the different definitions made for the Qur'an will be better
understood. The determination and declaration of the definition of the Qur'an by Said Nursi (d. 1960),
who stated that his works are like a commentary on the Qur'an, has a different importance in terms of
the science of tafsir. The reason for this importance is that Said Nursi is an influential figure in the
establishment of intellectualism in the history of Islamic thought and his works, Riséle-i Nir, are
constantly read by a wide audience, especially in our country. What is the Qur'an and what is its
definition? His answer to the questions reveals his definition of the Qur'an. Said Nursi, who handles the
issue on the scale of the universe, truth and guidance, defines the Qur'an al-kerim as “the last divine
book that introduces God Almighty, the universe, truth, guidance and the hereafter, the likes of which
are impossible.” Said Nursi emphasized that the one who created and governs the universe and the one
who sent the Qur'an are the same power, and in his definition he focused especially on the relationship
between the Qur'an and the universe. It is observed that there is a close connection between his definition
and the purpose for which the Qur'an was sent. The fact that the definition has a wide scope, that it is
compatible with the purpose of the Qur'an, that it contains the general characteristics of the book, and
that it combines theoretical discourse and practical effects together reveals the difference of the
definition. The research is built on the determination of the relevant definition and the declaration of its
nature.
Keywords: Tafsir, Qur'an al-Kerim, Said Nursi, Risile-i Nar, Universe.
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Giris

Kur’an nedir, nasil tarif edilir ve gonderilis amaci nedir? gibi sorularin cevaplar1 ilk dénemlerden
bu yana Kur’an ilimleri agisindan 6nem arz etmistir. Her ne kadar farkli ifadelerle gesitli tanimlar
yapilmis ise de yapilan tanimlarin genelde benzer oldugu goriilmektedir. Mesela Kur’an, Hz
Peygamber’e vahiy yoluyla indirilmis, mushaflarda yazilmis, tevatiirle nakledilmis, tilavetiyle ibadet
edilen muciz kelamdir.'Kur’an, Yiice Allah’mn Cebrail vasitasiyla Hz. Muhammed (s.a.v.)’e hem lafiz
hem de mana olarak yaklasik yirmi ii¢ yilda parga parca indirdigi mucizevi kelamidir. 2

Cagdas donem ulemasindan Bediuzzaman Said Nursi onceki tanimlara ek olarak Kur’an’in
indirilis amacin1 ve muhtevasina dikkat ¢ekerek farkl bir iislupla Kur’an’1 tarif etmistir. Nursi’ye gore
kainat Allah’1in kitab1, Kur’an da O'nun kelamidir. Kur’an ile kéinatin birbiriyle ortiismesi bu gercegi
destekleyen bir husustur. Bu bakimdan Kur’an, i¢inde yasadigimiz biiyiik kéinat kitabinin agiklamasi,
Allah’1n varligina isaret eden tekvini ayetlerin hal diliyle ifadesi, Allah’in isim ve sifatlarinin yansimast
ve gayb aleminin beyamidir. Kur’an; iman, akil, ilim ve irfana davet ederek insani egitmeyi, icerdigi
mesajlarla da insanlara dogru yasama yolunu gostermeyi amaglamigtir. Kisaca Said Nursi’nin, hikmet
dolu mesajlar1 ve evrensel ilkeleriyle i‘cazina ve insanlik i¢in bir hidayet kaynagi olusuna vurgu yaparak
Kur’an’1, kdinat kitabinin beyan1 olarak tanimladig1 gortilmiistiir.

Said Nursi’'nin Kur’an tanimindan yola ¢ikarak onun Kur’an anlayisini ortaya koymayi
amaglayan bu caligma, Nursi’nin gorislerinin serdedildigi Risdle-i Nir kiilliyati esas alinarak
hazirlanmigtir. Calisma genel olarak Said Nursi’nin Kur’an tarifi kapsaminda ‘Kur’an-Allah’, ‘Kur’an-
kainat’, ‘Kur’an-hidayet’ ve ‘Kur’an-terbiye’ iligkisi gibi konular1 muhtevidir. Kur’an’in tarifi
cergevesinde Nursi’nin goriigleri miistakil bir makale halinde ortaya konulmaya calisilmistir. Bu
bakimdan ¢aligmanin 6zgiin oldugu ve alana fayda saglayacagi sdylenebilir.

1. Kur’an’in Tarifi

Insanligin hidayeti i¢in yiice Allah tarafindan indirilen Kur’an-1 Kerim’in Kitab, Furkan, Zikr,
Hakim, Tenzil, Nir, Rih, Hadis, Hiida, Besir, Nezir, Miinir, Sifid, Mecid ve Burhan gibi bir¢ok ismi

YAAY

vardir.® Gonderilen son ilahi kitap daha cok “Kur’an” ismi ile anilmaktadir.

Kur’an kelimesi ile ilgili farkli goriisler serdedilmistir. Bazi alimlere gore “Kur’an” lafz1 Allah’in
kelamina has bir isim olup baska bir kelimeden tiirememistir. Tevrat ve incil gibi Kur’an da Allah’m
kitabina verilen bir 6zel isimdir. Bazilarina gore ise Kur’an lafzi, “karine” kelimesinin cem’i olan
“karain” kelimesinden tiiretilmigtir. Zira bunlar “ayetler, birbirini tasdik etmesi ve birbirlerine
benzemesi agisindan karinedirler” goriisiinii benimsemislerdir.®

Kur’an, Allah tarafindan son dinin kitabimna verilen 6zel bir isimdir.> Kur’an lafzinin pek ¢ok
ayette® dogrudan gegmesi bu goriisii desteklemektedir. Pek ¢ok ayette ise Kur’an’in birtakim 6zellikleri

! Bkz. Ebli Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn ‘an te'vili dyi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b.
Abdilmuhsin et-Turki (Kahire: Daru Hicr, 2001), 1/20-21.

2 M. Zeki Duman, Beydnu'l-Hak (istanbul: Kayseri Giindem Gazetesi Yayinlari, 2014), 1/16.

3 Celaleddin Abdurrahman es-Suyiti, Muhtasar el-Itkdan fi Ulum’il Kur’an, thk. Salahaddin Arkahdan (Beyrut:
Daru Nefais, 1990), 17-18.

4 es-Suyati, Muhtasar el-ftkdn fi Ulum’il Kur’dn, 18; Abdurrahman Cetin, “Kur’an’a Gére Kur’an’m Isim ve
Stfatlart”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/5 (1993), 70-98.

5 Abdulhamit Birisik, “Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2002),
26/383.

6 Bkz. el-Bakara 2/185; el-Maide 5/101; et-Tevbe 9/111; Yunus 10/37; el-Hicr 15/1, 87; en-Nahl 16/98, el-Isra
17/9, 88, Ta-Ha 20/2, 113, 114; el-Furkan 25/30; Fussilet 41/3, 26; Kaf 50/1.
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zikredilerek kendisinin ne oldugu ve ne amagla gonderildigi agiklanmistir. Bu tiir ayetlerde Kur’an,
kendi vasiflarin1 dile getirerek bir tanimlama yapmustir.

Kur’an gerek dogrudan gerekse dolayli olarak defalarca kendisinin vahiy kaynakli oldugunu ifade
eder.” Mesela Kur’an; Rahman, Rahim, hikmet sahibi, 6vgiiye layik Allah tarafindan indirilen® bir
kitap®; serefli bir elginin (Allah’tan getirdigi) bir “s6z” olan, sdir yahut kahin sozii olmayan, alemlerin
Rabbi tarafindan indirilen'®, Allah’tan geldigi i¢in hig ¢eliski barindirmayan'! olarak tanimlanmaktadir.

Kim Kur’an disinda hidayet ararsa Allah onu saptirir. O, Allah’in saglam kulpu; hikmetli bir zikir,
dosdogru bir yoldur. Ona tutunan nefisler sapmaz. Goriisler onun sayesinde karmasik olmaz. Alimler
ona doymazlar. Onun ¢okga tekrar edilmesi bikkinlik vermez. insani hayrette birakan ydnleri tiikenmez.
Her kim onunla konusursa dogru sdyler. Her kim onunla hitkmederse adaletli hiikiim verir. Her kim
onunla amel ederse sevap kazanir. Her kim ona ¢agirirsa dogru yola ulastirir.*® Hz. Ali’den gelen bu
rivayette, Hz. Peygamber, Kur’an’in birtakim dzelliklerini ortaya koymaktadir. Bu agiklama ile Kur’an
nedir? sorusuna bir cevap teskil edebilir. Rivayete gore Hz. Peygamber, cesitli fitneler karsisinda ancak
Kur’an’in emir ve yasaklarina riayet etmek suretiyle felaha erismenin miimkiin olabilecegini ifade
etmistir.

Bazi Miisliman alimlerin Kur’an’mn 1stilahi manalarina yonelik ¢esitli tanimlamalarina yer
vermek uygun olacaktir.

Ebt Hanife (61.150/767), Kur’an’in yazilma, hifzedilme ve okunma ozelliklerini dikkate alarak
sOyle bir tanim yapmistir: “Kur’an-1 Kerim; mushaflarda yazili, kalplerde mahfuz, dillerde okunan ve
Peygamberimize indirilen Allah kelamidir. Kur’an-1 Kerim’i telaffuzumuz, yazmamiz ve okumamiz
mahliktur fakat Kur’an mahlik degildir. Kur'an, Allah'in kadim ve ezeli kelamidir...”*® Ebu Hanife,
icinde yasadig1 donemin dini, siyasi, sosyo-kiiltiirel ve fikri gelismelerinin bir sonucu olarak bu tanimi
ortaya koymustur. Bu tanim 6zellikle Kur’an’in Allah kelami olmadigina dair iddialar ve Kur’an’in
mabhiyetiyle ilgili tartigmalara cevap niteligi tasimak bakimindan énemlidir. Zira Eb Hanife bir yandan
Kur’an’1 tarif ederken bir yandan da onun kaynagi ve mahiyeti hakkindaki siiphelere ve iddialara cevap
vermistir.'* Sonraki dénemlerde Fikth usulii alimlerinden Debiisi (61. 430/1039) ise Kur’an’1n iki kapak
arasinda yazili olan ve yedi harf {izere miitevatir nakil ile rivayet edilen bir kitap olarak tarif etmektedir.
Gazzali (6l. 505/1111) ise Kur’an’1 soyle tarif eder. “Kur’an, Hz. Peygamber’e nazil olan, mushafin iki
kapag: arasinda yazili olan, meshur yedi harf iizere miitevatir bir sekilde nakl olunandir.'®

7 Nihat Uzun, “Kur’an’it Tammlamanin Keyfiyeti: Kur’an Tamimlarinin Tarihsel Serencami Uzerine Bir
Inceleme”, Tefsir Arastirmalart Dergisi 2/1 (2018), 3.
8 Fussilet 41/2, 42.
% el-Kehf 18/1; Al-i fmran 3/7.
10 E|-Hakka 69/40-43.
11 en-Nisa 4/82.
2 Ebi Muhammed Abdullah b. Abdurrahman ed-Darimi, Siinen-i Ddrimi, thk. Nebil b. Hasim el-Gamri (Beyrut:
Daru’l Besairi’l Islamiyye, 1983) 759-760 (No: 3650-3651).
13 Ebli Hanife Nu’méan b. Sabit, el-Fikhu 'I-Ekber (Birlesik Arap Emirlikleri: Mektebetii’l-Furkan, 1999), 1.
14 Fatih Tok, “Eba Hanife’ye Gore Kur’an ve Terciimesi”, Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 2 (2015), 271.
15 Abdullah b. Muhammed b. Omer b. isa ed-Debusi, Takvimii'I-Edille fi Usili’l-Fikh, thk. Halil Muhyiddin el-
Meys (Beyrit: Darii’l-Kiitiibi’l-IImiyye, 2001), 20.
16 Ebt Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Miistasfd min ‘Ilmi’l-Usil, thk. Muhammed b. Siileyman
el-Eskar (Beyrt: Miiessesetii’r-Riséle, 1997), 1/152.
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Sah Veliyyiillah Dihlevi (6l. 1176/1762) de Kur’an’in Arap¢a olusu, {islubunun gizelligi,
mucizevi yonii gibi birtakim vasiflarina isaret ederek Kur’an’1 tanimlamaktadir.’” Mevdadi (61. 1979),
Kur’an’in imana davet eden, miiminleri miijdeleyen, Kafirleri uyaran, ahlaki ilkeler, emir ve yasaklar
ihtiva eden, tarihi olaylar1 anlatarak ibret dersleri veren, bunlarin hepsini bir ahenk i¢inde sunan benzeri
getirilemeyen ilahi kelamdir.®®* Muhammed izzet Derveze (81. 1984) ise Kur’an’mn; miisliiman
timmetinin kutsal kitab1; dinlerinin temel ilkelerini igermekte olup maddi, manevi, genel, 6zel, siyasi,
ekonomik, sosyal, kisisel insani meselelerin ¢dziimleyici rehberi olduguna dikkat ¢eker.'® Subhi es-Salih
(61.1406/1986) ise alimlerin tizerinde ittifak ettigi kabul edilen Kur’an tarifinin sdyle oldugunu sdyler:
Kur’an, Hz. Peygamber’e indirilen, mushaflarda yazilan, tevatiirle nakledilen, tilavetiyle ibadet olunan
miiciz kelamdir.?’ Miifessir Muhammed Ali es-Sabuni ise sdyle bir tanim zikretmektedir: Cibril-i emin
vasitasiyla son Peygamber’e nazil olan, Mushaflarda yazilan, bize kadar tevatiirle gelen, tilavetiyle
taabbud olunan, Fatiha suresi ile baslayan ve Nas suresiyle son bulan Allah’in muciz kelamidir.*

Degisik tamimlarda yer alan unsurlar bir araya getirilerek olusturulan daha kapsamli bir tanim ise
sOyledir: “Kur’an, Allah tarafindan Cebrail vasitasiyla mahiyeti bilinmeyen bir sekilde son peygamber
Hz. Muhammed’e indirilen, mushaflarda yazilan, tevétiirle nakledilen, okunmasiyla ibadet edilen,
Fatiha stiresiyle baglayip Nas slresiyle biten, baskalarinin benzerini getirmekten aciz kaldig1 Arapca
miciz bir kelamdir.”?

Netice olarak Kur’an-1 Kerim, son peygamber Hz. Muhammed (s.a.v)’e Cebrail vasitasiyla vahiy
edilen Allah kelanudir. Insanlara diinya ve ahiret saadetinin yolunu gdsteren bir kilavuzdur. Nazil oldugu
giinden itibaren yazilip ezberlenen, okunup teblig edilen ve kendisine tabi olunan Allah’in son mesajidir.
Kuran-1 Kerim her zaman ve her yerde, biitiin insanlar i¢in hidayet kaynagidir. Kur’an; Allah tarafindan
korunan, hiikiimleri kiyamete kadar gegerli olan bir kitaptir. O, kendisine inanip baglanan kimseleri
kurtulusa erdiren “Hablullah” tir.?

2. Said Nursi’nin Kur’an Tarifi

Kur’an ve kainat ayetlerinin ayni kaynaga dayali oldugunu vurgulayan Said Nursi, Kur’an-1
Kerim’in muhteva ve gayesi eksenli genis bir tarif ortaya koymustur:

Nursi, Kur’an nedir, tarifi nasildir? sorularina yonelik verdigi cevapta Kur’an tarifini ortaya
koymustur, soyle ki: “Kur’an; su kitab-1 kebir-i kdinatin bir terclime-i ezeliyesi ve ayat-1 tekviniyeyi
okuyan miitenevvi dillerinin terciman-1 ebedisi ve su dlem-i gayb ve sehadet kitabinin miifessiri ve
zeminde ve gokte gizli Esma-i {lahiyyenin manevi hazinelerinin kessafi ve sutir-u hadisatin altinda
muzmer hakaikin miftahi ve dlem-i sehadette dlem-i gaybin lisdni ve su alem-i sehadet perdesi arkasinda
olan ve dlem-i gayb cihetinden gelen iltifatat-1 ebediye-i Rahmaniye ve hitabat-1 ezeliye-i Siibhaniyenin
hazinesi ve su Islamiyet alem-i manevisinin giinesi, temeli hendesesi ve avalim-i uhreviyenin mukaddes
haritasi ve su alem-i insaniyetin miirebbisi ve insaniyeti kubra olan islamiyetin ma ve ziyasi ve insanlara

17 Sah Veliyullah Dihlevi, el Fevzu 'l Kebir fi Usuli-t Tefsir, trc. Adullah Samed Afaraci (Istanbul: itisam Yayimnlari,
2015), 80, 163, 193 vd.

18 Ebii’l-A‘1a Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’dn (Kur’dn’m Anlami ve Tefsiri), trc. Muhammed Han Kayani vd.
(istanbul: insan Yayinlari, 1987), 1/13-14

19 Muhammed Izzet Derveze, Kur'dn’t Anlamada Usul, trc. Vahdettin Ince (Istanbul: Ekin Yayimnlar1, 2012), 9.

20 Subhi es-Salih, Mebdhis fi Uliimi'l-Kur’dan (Beyrat: Daru’l-’Ilm 1i’I-Melayin,1988), 21.

2L M. Ali es-Sabini, et-Tibyan fi Uliimi’l-Kur’an (Mekke: Alemu’l-Kutub,1985), 8.

22 Muhammed es-Sevkani, Irsadii’I-fuhil, nsr. EbG Mus‘ab M. Said el-Bedri (Beyrut: yy, 1992), 62 ‘den naklen
Abdulhamit Birisik, “Kur’an”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2002),
26/383.

23 Bkz. Al-i Imran,7/103.
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hem bir kitab-1 seriat, hem bir kitab-1 dua, hem bir kitab-1 hikmet, hem bir kitab-1 ubudiyet, hem bir
Kitab-1 emir ve davet, hem bir kitab-1 zikr hem bir kitab-1 fikir, hem insanin biitiin hacat-1 maneviyesine

merci olacak ¢ok kitaplari tazammun eden tek, cAmi’ bir kitab-1 mukaddestir...”%*

Kur’an’1n hakikatlerine vakif olmanin ve Kur’an ayetleri lizerinde derin, ince bir tefekkiiriin ve
onu rehber olarak gérme anlayisinin bir iiriinii olarak bu tanim zengin manalar igermektedir. Ornegin
Kur’an’in kainati tanitan bir kitap oldugu, igindeki her bir varlikla kdinatin Allah’a isaret ettigi
vurgulanmaktadir. “Kur’an nedir, tarifi nasildir?” sorularina verdigi cevapta Said Nursi, Kur’an’in Allah
kelami, kéinat1 ve igindekilerin Allah’a isaret ettiklerini agiklayan, tanitan, gayba dair bilgiler igeren,
insanliga dogru yolu gosteren bir kitap oldugunu ifade ederek ve bir kisim 6zelliklerine dikkat ¢cekerek
Kur’an’t tarif etmistir. Makalenin sinirlart dikkate alindigi i¢in 6nemli oldugunu disiindiiglimiiz
ozelliklerden bazilar1 degerlendirilerek Nursi’nin Kur’an tanimina dikkat ¢ekilecektir.

2.1. Kainatin Taniticisi

Yiice Allah kéinati yaratmis; kainatin icinde gezegenleri ve yildizlar1 var etmis; diinyay1
yasanabilir bir yer kilmistir. Bitki, hayvan ve insanlarla diinyay: siislemistir. Insana kulluk vazifesini
vermis, sorumluluklar yiiklemistir. Vahiy yoluyla insana kulluk yolunu gdstermis, insandan varliklari
tefekkiir etmesini ve yaraticisini tanimasini istemistir. Bu amacla vahyedilen son kitap ise Kur’an-1
Kerim’dir.

[lahi bir kelam olan Kur’an-1 Kerim Yiice Allah’mn biiyiik bir eseri olan kainati, insana
tanitmaktadir. Bu gercegi Nursi: “Su kitab-1 kebir-i kainatin bir terciime-i ezeliyesi ve ayat-1 tekviniyeyi

okuyan miitenevvi dillerinin terciiman-1 ebedisi”? ifadeleriyle dile getirmistir.

Nursi, bu vecizelerinde Allah’in iki kitabina isaret etmektedir: Birincisi Yiice Allah’m kudret ve
irade sifatinin bir yansimasi olan kéinat kitabi; digeri ise kelam sifatinin bir tecellisi olan Kur’an-1
Kerim’dir. Buna gore Kur’an-1 Kerim kainat kitabinin kelimeleri hiikkmiinde olan varliklarin hal diliyle
ne dediklerini agikliyor. Sozgelimi; giines, ay, gece, giindiiz, bitkiler, hayvanlar, daglar ve nehirler
kainat kitabinin kelimeleri hiikkmiinde olup hal dili ile konugsmaktadir. Kur’an, bunlarin hal diliyle ne
dediklerini insana terciime eder. Mesela; riizgarlarin, yagmur yiiklii bulutlar siiriikledigi; bulutlardan
olii topragin iizerine sularin indigi; bdylece 6lii topragin canlanip cesit ¢esit bitkilerin hayat buldugu;
insanlar ve hayvanlarin bunlardan istifade ettigi; bunun, ancak mutlak kudret sahibi Allah’m isi oldugu;
Allah’n, 6lileri de bdyle yaratmaya kadir oldugu; aklini kullanan ve tefekkiir edenler i¢in bunda dersler
bulundugu Kur’an’da soyle ifade edilmektedir: Riizgarlar: rahmetinin oniinde miijde olarak gonderen
O’dur. Nihayet o riizgarlar agwr bir bulut yiiklenince onu olii bir memlekete sevk ederiz. Orada suyu
indirir ve onunla tiirlii tiirlii meyveler ¢cikaririz. Iste oliileri de boyle ¢ikaracagiz. Umulur ki bundan

ibret alirsiniz.?®

Kainat kitabinda su bir ayet olup Allah’mn kudret delillerindendir. Su hayat kaynag1 olup tiim
canlilarin vazgecilmez 6gesidir.?’ Nitekim Kur’an’da riizgarlar1 rahmetinin oniinde miijdeci olarak
gondererek gokten de tertemiz su indirip onunla olii topragi canlandirdigi, nice varliklar1 suya

kavusturdugu haber verilmektedir.?® En’am Saresi’nde de gokten su indirenin Allah oldugu; Allah’mn

24 Said Nursi, Isaratii’l-I'cdz, trc. Abdiilmecid Nursi (Istanbul: S6z Basim Yayin, 2006), 26-27.

%5 Nursi, Isdrdtii'I-I ‘cdz, 26.

% el-A’raf 7/57.

27 Hac1 Mehmet Giinay, “Su”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul; TDV Yayinlar1, 2009), 37/432.
28 Bkz. el-Furkan 25/48-49.
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her gesit bitkiyi suyla bitirdigi; iiziim baglari, zeytin ve nar bahgelerini meydana getirdigine dikkat
cekilmekte ve biitiin bunlarda inanan bir toplum igin ibretler bulundugu hatirlatilmaktadir.?

Kainat kitabinda yeryiizii sayfasinda bir ayet olan daglarin 6nemli islevleri oldugu bilinmektedir.
Mesela yeryliziinde daglarin bulunmasi hayati kolaylastirmistir. Sayet yeryiiziinde daglar olmasaydi, yer
kabugu siirekli sallanir, lizerinde toprak ve su birikmeyebilirdi. Bitkiler filizlenmeyebilir, yollar ve evler
insa edilemeyebilirdi; dolayisiyla diinya iizerinde hayat miimkiin olmayabilirdi. Ancak Allah’in
rahmetiyle daglar yeryiiziindeki hareketliligi biiyiik dlciide engellerler.*® Kur’an’da bu durum sdyle
ifade edilir: Biz Yeryiiziinii bir dosek daglar: da birer kazik yapmadik mi®* O, sizi sarsmamas igin yere

saglam daglar yerlestirdi, irmaklar ve yollar acti ki gideceginiz yere ulasabilesiniz.*

Kainattaki her bir varlik, kendisine verilen gorevi en giizel bigimde yerine getirmek suretiyle
Rabbine itaat etmektedir. Nursi, bu gergegi “Baktim, umum mevcudat, bir salat-1 kiibrada, bir tesbihat-
1 uzmada, her taife kendine mahsus salavat ve tesbihatla mesgul bir cemaat igindeyim. ‘Vezaif-i esya’
tabir edilen hidemat-1 meshude, onlarin ubldiyetlerinin iinvanlaridir. O halde Allahu ekber deyip

hayretten basimi egdim, nefsime baktim.”*® seklinde ifade etmektedir.

Kainattaki tiim varliklar ylice Allah’1 her tiirlii eksiklikten uzak tutarak dua ve niyaz halindedir.
Varliklarin kendilerine verilen gorevleri yerine getirmeleri onlarin ubudiyetidir. Tefekkiirle bunlar
seyredenlerin, Allah’1in yiiceligini kolaylikla anlamalar1 miimkiindiir.

Kur’dn’da tiim varliklarin Allah’1t tesbih ettiklerini ancak insanoglunun onlarin tesbihini
anlayamadiklari haber verilmektedir.3* Kainatta bulunan her sey Allah’a itaat halindedir. Gérevlerini
eksiksiz yerine getirdikleri igin kainat biiyiik bir mescit veya ibadethane hiikkmiindedir. Nursi’ye gore
iman nuruyla bakilsa, kainatin bastanbasa senlendirilmis, giizellestirilmis, biiyiik bir mescit ve biiyiik
bir ibadethane oldugu goriilecektir. Dolayisiyla miimin kainata bilingli, dost ve tath bir sekilde bakmak
ve kainat1 ebedi hayatin lezzet veren bir yansimas olarak degerlendirmek durumundadir.®* Eger kdinata
bir mescit gdziiyle bakilsa oradaki her bir varligin, Kur’an okuyan ve Allah’1 zikreden birer miimin
oldugu goriiliir. Bunlarin her birinin yaratilis kanunlarini okuduklar1 anlasilir.®® Ornegin kainat
mescidinde bir bal arisinin yaratilis kanunu dogrultusunda calistig1; Allah’a kul oldugu Kur’an’da soyle
haber verilmektedir: Rabbin bal arisina: Daglardan, agaglardan ve insanlarin yaptiklar: ¢ardaklardan
kendine evier (kovanlar) edin. Sonra meyvelerin her birinden ye ve Rabb’inin sana kolaylastirdig
yvaylm yollarina gir, diye ilham etti. Onlarin karinlarindan renkleri ¢esitli bir serbet (bal) ¢ikar ki, onda
insanlar igin sifa vardir. Elbette bunda diisiinen bir kavim igin biiyiik bir ibret vardur.®

[lahi vahye mazhar olan arilarin, hayat programlari beyinlerinde kodlanmistir, iggiidiileriyle
calisir, her biri kendilerine verilen goérevleri eksiksiz yerine getirir. Allah’in izni ve ilhamiyla islerini
sevkle, ustalikla ve adeta bilerek yapan bal arisi, yaraticinin bir sanat eseridir. Bal arisini, 6riimcegi ve
biilbiilii Allah’in sanat eserleri olarak goéren Nursi, bal arisinin ilahi 6greti dogrultusunda goérevini
layikiyla yerine getirdigine dikkat ¢eken ifadeleri soyledir: “Iste, ilhAma mazhar olan ar1, ériimcek ve
yuvasini ¢orap gibi yapan biilbiil gibi hayvanati bu sinege kiyas et. Hattd nebatat: da aynen hayvanata

2 Bkz. el-En’am 6/ 99.

% Hayreddin Karaman, “Daglar Ne Ise Yarar?”, Yeni Safak (03 Nisan 2022).
3 en-Nebe 78/6-7

32 en-Nahl 16/15.

33 Nursi, Mektubat, 561.

34 Bkz. el-isra 17/44.

% Said Nursi, Sualar (Istanbul: S6z Basim Yayin, 2006), 347.

36 Nursi, Sualar, 313.

%7 en-Nahl 16/68-69.
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kiyas edebilirsin. Evet, Cevad-1 Mutlak (celle celaluhu), her ferd-i zihayatin eline lezzet midadiyla ve
ihtiyac miirekkebiyle yazilmis bir tezkereyi vermis, onunla evamir-i tekviniyenin programini ve
hizmetlerinin fihristesini tevdi etmistir. Bak o Hakim-i Ziilcelale, nasil Kitab-1 Miibinin diisturlarindan,
ar1 vazifesine ait miktarin1 bir tezkerede yazmis, arinin basindaki sanduk¢aya koymustur.
O sandukganin anahtar1 da, vazifeperver artya has bir lezzettir. Onunla sandukgay1 agar, programini

okur, emri anlar, hareket eder.”®

Netice olarak Nursi, Allah kelam1 olan Kur’an’1, kainatin bir terciimani olarak goriir. Kur’an ile
kainatin birbiriyle ortiistiigiine dikkat ¢eker ve bunu Kur’an’in Yiice Allah tarafindan indirildigine bir
delil sayar.

2.2. Goriinen ve Goriinmeyen Alemin Miifessiri

Alem, yiice Allah’in varhigma delil olan, onun varliginin bilinmesini saglayan demektir. Akil
sahibi varliklar1 ifade etmek i¢in genellikle alemiin/dlemin; diger varliklar1 belirtmek igin ise
avalim formu kullanilir. Bununla birlikte alemdn/alemin sigasi canli cansiz biitiin varliklar1 anlatmak
icin de kullanilabilir.*®

Alem kelimesi Kur’an-1 Kerim’de, gerek kainat1 gerekse insan toplulugunu ifade etmek amaciyla
“alemun/alemin” seklinde ¢ogul olarak yetmis ii¢ defa gegmektedir. Bunlarin kirk ikisinde “Rabbu’l-
alemin” terkibiyle kullanilmis olup Yiice Allah’in biitiin varliklarin ildh1 oldugu belirtilmistir. Bu kelime
biitiin insan tiirii anlamimda®® kullanildig1 gibi ¢agin insan topluluklari** manasinda da kullanilmugtir.*?
Kur’an’da tiim varliklarin ilah1 manasinda da “Rabbu’l-alemin” terkibi kullanilmigtir. Halbuki
“alemun/alemin” ¢ogul sigas1 akil sahibi varliklar i¢cin kullanilir. Bu kullanim ile “biitiin alemlerin ve
biitiin parcalarinin, 6zellikle hepsinden iistiin akilli varlik Alemlerinin yegine Rabbi oldugu kastedilir.*®

Alem, Yiice Allah’1n yarattig1 varliklarm tiimiinii kapsar. Allah’in yarattig1 varliklarm bir kismini
gdrmek miimkiin iken bir kismin1 gérmek miimkiin degildir. Diger bir ifade ile varliklar temelde sahadet
alemi ve gayb alemi olarak siniflandirilabilir. Nitekim bu tiir siniflandirmay1 yapan Nursi, Kur’an’mn
hem goriinen dleme hem de goriinmeyen aleme dair agiklamalarda bulunduguna dikkat ¢ekerek “Kur’an,
su alem-i gayb ve sehadet kitabinin miifessiri”* seklinde ifade etmektedir. Kur’an’a bakildiginda gayb
alemine ait birtakim bilgiler icerdigi goriilecektir. Bu baglamda Kur’an Allah’in zati, isim ve sifatlari;
melekler, seytan gibi miisahede edilmeyen konulara dair aciklamalara yer vermektedir. Ayni sekilde
gayb alemine ait kiyamet, hasr, mizan, cennet, cehennem gibi safhalardan da bahsetmektedir. Gayb
bilgisi yan1 sira Kur’an gokler, yeryiizii, bitkiler, hayvanlar, insanin yaratilig1 gibi goriinen aleme dair
bilgiler de igermektedir.*® Mesela; Kur’an’da Yiice Allah’mn tek oldugu, higbir seye muhtag olmadigi,
her seyin kendisine muhta¢ oldugu, dogmadig1 ve ondan ¢ocuk olmadigi, hicbir seyin O'na denk ve
benzer olmadig1 seklinde tarif edilir.*® Bununla birlikte Kur’an, miisahede edilen tabiat olaylarmin

Allah’in varhigi, birligi ve kudretinin delilleri oldugunu da sdyle bildirmektedir: Goklerin ve yerin

38 Said Nursi, Lem alar (istanbul: S6z Basim Yayin, 2006), 220.

39 Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat fi Garib il-Kur’an, thk. Muhammed Seyyid Keylani (Beyrut: Daru’l-Mearif, ts),
“dlem” 344.

40 Bkz. el-Ankebiit 29/10.

41 «“Size verdigim nimeti ve sizi alemlere iistiin kildigim hatirlaym” el-Bakara 2/47.

“2Siileyman Hayri Bolay, “Alem”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1,1989),
2/357.

4 M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, sad. Ismail Karagam vd. (Istanbul: Azim Dagitim, 2011), 1/104

44 Nursi, Sozler, 490.

4 Nursi, Sézler, 54, 414, 491.

% Thlas 112/1-4.
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yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelisinde, insanlara faydali seyler tasityarak denizde
akip giden gemilerde, Allahin gokten indirip de kendisiyle 6liimiinden sonra yeryiiziinii dirilttigi ve
tizerinde dolasan her tiirlii canlyy yaydigi yagmurda, gokle yer arasinda emre hazur bekleyen riizgarlari
ve bulutlari farkli yonlerde evirip ¢cevirmesinde aklini kullanan bir topluluk icin elbette Allah’in varligin
ve birligini gosteren deliller vardir.*’

Kur’an’in, hem goriinen hem de goriinmeyen alem hakkinda gerekli agiklamalarda bulundugunu
vurgulayan Nursi, kdinati Allah’in bir kitabi, yeryiiziinii o kitabin bir sayfas1 olarak goriir; bitkiler ve
hayvanlarin o sayfada birer satir oldugunu belirtir. O sayfanin bir satirinda bahgeler, o bahgelerde tiirlii
tiirlii ¢icekler ve agaclarin bulundugunu ve tiim bunlarin bir ahenk ve diizen igerisinde siralandiklarini
sOyle ifade eder: “Evet, bu kitab-1 kebirin bir sayfasi, zemin yiiziidiir. O sayfada nebatat, hayvanat
taifeleri adedince kitaplar birbiri i¢inde, beraber, bir vakitte, yanligsiz, gayet milkemmel bir surette,
bahar mevsiminde yazildig1 gozle goriiniiyor. Bu sayfanin bir satiri, bir bahgedir. O bahg¢ede bulunan
cigekler, agaclar, nebatlar adedince manzum kasideler beraber, birbiri i¢inde, yanlissiz yazildigini
goziimiizle goriiyoruz. O satirin bir kelimesi, ¢igek agmig, meyve vermek iizere yapragini vermis bir
agactir. Iste bu kelime, muntazam, mevzun, siislii yaprak, cicek ve meyveleri adedince, Hakem-i
Ziilcelalin medh-ii sendsina dair manidar fikralardir. Giiya ¢igek agmis her aga¢ gibi, o aga¢ dahi,
Nakkasinin medihelerini teganni eden manzum bir kasidedir.”*®

Nursi, Kur’an’in dortte birinin ahiret aleminden bahsettigini, yeniden dirilisin ger¢eklesecegini
haber verdigini soyle ifade etmektedir: “Ve madem Kur’an’in dortten birisi hagir ve ahirettir ve bin
ayatiyla onun ispatina ¢alisgir ve onu haber verir; elbette Kur’an’in hakkaniyetine sehadet ve delélet eden
biitiin hiiccetleri ve delilleri ve burhanlari, dolayisiyla ahiretin viicduna ve tahakkukuna ve agilmasina
dahi delalet ve sehadet ederler.”*

Nursi, oliimiin yok olus olmadigini, yeniden dirilisin ger¢eklesecegine dikkat ¢ekmek isterken
Kur’an’m iicte birin dogrudan veya dolayli olarak hasrin gergekleseceginden haber verdigini ifade
etmistir s0yle ki: “Basta Kur'dn-1 Mucizii’l-Beyanin hakkaniyetini ispat eden biitliin mucizeleri,
hiiccetleri ve hakikatleri birden hakikat-i hagriyenin tahakkukuna ve vukuuna sehadet edip ispat ederler.
Ciinkii, Kur’an’in hemen iicten birisi hasirdir ve ekser kisa stirelerinin baglarinda gayet kuvvetli ayat-1

hasriyedir. Sarihan ve isareten binler Ayatiyla ayn1 hakikati haber verir, ispat eder, gosterir.”*

Said Nursi, onuncu s6zde hasir bahsinde insanin goriip sahit oldugu, inkart miimkiin olmayan bir
yaratma ve diriltme misalini veren “Simdi Allahin su rahmet eserlerine bak! Yeryiiziinii oliimiiniin
ardindan nasil hayata kavusturuyor. Siiphe yok ki, O, dliileri elbette ihya edicidir. Ve O, her seye
kadirdir. ' ayeti kerime 15131nda akli deliller gostererek bu kainatin bir yaraticisinin oldugunu, insanin
oldiikten sonra yok olmayacagini, ahirette yeniden dirilisin gergeklesecegini ispatlamaya ¢alismugtir.>?
Ayrica ahiret alemine dair agiklamalarda bulunurken oranin diinyadan ¢ok daha giizel bir yer oldugunu,
diinyanin oraya nispetle zindan oldugunu, oraya hazirlikli gidilmesi gerektigini su ifadelerle
aciklamaktadir: “Hazirlanimz; baska, daimi bir memlekete gideceksiniz. Oyle bir memleket ki, bu
memleket ona nisbeten bir zindan hiikmiindedir. Padisahimizin makarr-1 saltanatina gidip merhametine,
ihsanlarina mazhar olacaksiniz; eger giizelce bu fermani dinleyip itaat etseniz. Yoksa, isyan edip

47 el-Bakara 2/164.

48 Nursi, Lem alar, 566-567.

4 Nursi, Sualar, 293.

50 Nursi, Sualar, 246; Secde, 32/5.
51 er-Rum 30/50.

52 Bkz. Nursi, Sozler, 82-93.
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dinlemezseniz, miithis zindanlara atilacaksimz.”*® Nursi bu beyaninda ahiret leminin varhigina Allah’a
itaat edenlerin cennetle Odiillendirilecegini ona isyan edenlerin cehennemle cezalandirilacagini
hatirlatmaktadir.

Netice olarak insan, Kur’an sayesinde hem gayb dleminden hem de kéinatin ve insanin yaratilis
maksadindan haberdar olabilmektedir. Denilebilir ki gerek gayba, gerekse insan ve kdinata ait bilgiler
icermesi Kur’an’in Allah kelam1 oldugunun delillerindendir.

2.3. Allah’mn isimlerinin Kessafi

Kur’an’da kainati1 yaratan, yasatan, esenlik ve giiven veren yegane gii¢ sahibinin Allah oldugu
haber verilmektedir.>* Buna gore Allah mahliikatin halini iyilestiren, dertlerine derman verendir.®> O
hiikiim ve hikmet sahibidir.® Kur’an’da ilahi isimlere isaretler bulunmakta; muhtelif ayetlerde Allah’mn
Alim, Aziz, Rahman, Rahim, Rab, Malik, Rezzak ve diger isimleri zikredilmektedir.

Hasr Suresinin son ayetlerinde®” Cenab1 Hakk’m “Allah” ismi basta olmak iizere diger baz1 isim
ve sifatlar1 zikredilmekte; en giizel isimlerin Yiice Allah’a ait oldugu bildirilmektedir. Goklerde ve yerde
bulunan her varligin Allah’1 tesbih ederek biiyiikligiini ve kudretini tasdik ettigi, O’nun her tiirlii
noksanliktan uzak oldugu, ilminin her seyi kusattigi, rahmet sahibi oldugu, emniyet ve barigin kaynagi
oldugu, her isinin hikmetli oldugu, ortaklardan beri oldugu vurgulanmaktadir. Boylece Kur’an, Yiice
Allah’1 insanlara tanitmakta insanlarin ona itaat etmesini istemektedir.”® Esasinda Allah’1 en giizel isim
ve sifatlarla tanitan Kur’an, hem tevhid akidesini yerlestirmeyi amaglamig hem de tam bir teslimiyetle
Allah’a kulluk yapilmasi gerektigini belirtmis olmaktadir.

Allah’1 bilmek ve tanimak onun isim ve sifatlarin1 bilmekle olabilir. Bu amag¢la Kur’an’da
Allah’in isim ve sifatlar1 zikredilmistir. Ornegin Allah’m isimlerinden er-Rezzak; biitiin canlilarmn
riziklarini diledigi gibi veren ve ihtiyaglarini gideren demektir. Allah Rezzak’tir; rizik vermek sadece
ona mahsustur. O, canlilarin rizkina kefildir. Kur’an bu hakikati soyle ifade etmektedir: Nice canlilar
var ki, hayatiar: icin gerekli olan rizki yanlarinda tasiyamaz. Onlarin da sizin de rizkinizi veren
Allah tir....%° Ayrica baska ayetlerde® de buna isaret edilmektedir.

Kur’an; zat1, sifatlari, isimleri ve fiilleriyle Allah’1, en miikemmel sekilde anlatarak insana
Rabb’ini tanitmakta ve ona nasil kulluk edilmesi gerektigini agiklamaktadir. Said Nursi de Kur’an’in
“zeminde ve gokte gizli esma-i ilahiyenin manevi hazinelerinin kessafi” oldugunu séylemektedir. Ona
gore, Allah’in isimleri birer hazine ve define konumundadir. Zira hazine ve define bulan diinyada
kazanir ve fayda goriir. Isim ve sifatlariyla Allah’1 tantyan, ona layik hareket eden ise ebedi mutlulugu
kazanir. Bu bakimdan Kur’an-1 Kerim Allah’in esmasindan bahsetmekte, onlar1 en iyi sekilde insanlara
tanitmaktadir. Allah’ i kudretinin bir yansimasi olan kainattaki goriinen ve goriinmeyen her bir varlik
Allah’1n isimlerine isaret etmekte ve onun miihriinii tasimaktadir. Bagka bir ifade ile kainat kitabinin her
bir satirinda Allah’in isimleri sakli vaziyettedir.®! Nursi, biitiin varliklar iizerinde Yiice Allah’in imzas1
bulundugunu, her nereye bakilirsa bunun rahatlikla goriildiigiinii soyle ifade eder: “Bak su kdinat

53 Nursi, Sozler, 94.

54 el-A’raf 7/54; Duhan 44/7; el-Hasr 59/23; en-Nebe 78/37.

55 es-Suara 26/80.

% gl-Bakara 2/129.

57 el-Hasr 59/22-24.

58 Hayreddin Karaman vd. Kur’'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsiri (Ankara: DIB Yayinlari, 2012), 5/303-304; M.
[zzet Derveze, et-Tefsirii’I-Hadis (Kahire: Daru’l-Garbi’l-islami, 2000), 7/326.

% el-Ankebut 29/60.

60 g]-Miilk 67/2; Yunus 109/3; Hud 11/6.

SINursi, Sozler, 392-393.
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bostanina, su zeminin bagina, su seménin yildizlarla yaldizlanmis giizel yiiziine dikkat et. Goreceksin
ki, bir Sani-i Ziilcelalin, bir Fatir-1 Ziilcemalin, o serilmis ve serpilmis masnuattan her bir masnu
iistiinde, Halik-1 Kiilli Seye mahsus bir sikkesi; ve herbir mahliku {istiinde, Sani-i Kiilli Seye has bir
héatemi; ve kalem-i kudretin birer menstru olan sahaif-i leyl ve nehar, yaz ve baharda yazilan tabakat-1
mevcudat Ustiinde, taklit kabul etmez bir turra-i garrasi vardir.”®?

Yeryiiziindeki varliklara ve gokteki yildizlara tefekkiir goziiyle bakildiginda her birinin iizerinde
yiice bir sanatkarin, onlar1 yoktan var eden bir zatin imzasimin bulundugu goriilecektir. Aym sekilde
gece ve giindiiziin birbirini takip etmesine ve mevsimlerin olusmasina bakildiginda bunlarin bir yiice
zatin kudret kaleminin eserleri oldugu anlasilacaktir. Nitekim Kur’an bu gercege soyle isaret etmektedir:
Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelip gidisinde selim akil sahipleri
icin elbette ibretler vardir.®® Kainattaki biitiin varliklarin yaraticis1 mutlak gii¢ sahibi olan Yiice
Allah’tir. Bir g¢ekirdekten onlarca dal, binlerce yaprak ve meyvenin meydana gelmesi onun mutlak
giiciinil gostermektedir. Ayni1 toprakta renk renk ¢igeklerin, tiirlii tlirlii meyve ve sebzelerin yetismesi de
onun giliciiniin gostergelerindendir. Bu baglamda Nursi, Allah’in her seye kadir oldugunu soyle ifade
etmektedir: “Bir seyden her sey yapar; hem her seyden bir tek sey yapar. Ciinki nutfe suyundan ve hem
icilen basit bir sudan, hesapsiz 4z4 ve cihazat-1 hayvaniyeyi yapar. Iste, bir seyi her sey yapmak, elbette
bir Kadir-i Mutlakin isidir. Hem yenilen hadsiz taamlardan, o taam ise hayvani olsun, nebati olsun, o
miiteaddit maddeleri, has bir cisme kemal-i intizamla geviren ve ondan mahsus bir cilt nesceden ve
ondan basit cihazlar1 yapan, elbette bir Kadir-i Kiilli Seydir ve Alim-i Mutlaktir. Evet, Halik-1 Mevt ve
Hayat, su destgdh-1 diinyada, hikmetiyle, hayati 6yle bir kanun-u emriye-i mu’cizniima ile idare ediyor
ki, o kanunu tatbik ve icra etmek, biitiin kainati kabza-i tasarrufunda tutan bir Zata mahsustur.”®

Goriildiigi tizere Said Nursi, en kiigiik bir varliktan en biiyiik varliga kadar kainatta olan birgok
seye dikkat cekmektedir. Bunlarin kendiliginden meydana gelmedigini, bir yaraticisinin bulundugunu,
o yaraticinin diledigi her seyi yapma giicline sahip oldugunu, her seyi bildigini, isittigini, hayatin ve
oliimiin bir gaye i¢in yaratildigin1 agiklamakta; insani tefekkiire davet etmekte ve Allah’a inanmaya
cagirmaktadir.

2.4. Hadiselerde Bulunan Gizli Hikmetlerin Anahtari

Kainatta cereyan eden hadiselerin arkasinda birtakim gizli hakikatler bulunmaktadir. Kur’an’i,
goriinen hadiselerin arkasindaki gizli hakikatlere ulastiran 6nemli bir anahtar olarak géren Nursi, bunu
“Sutiir-u hadisatin altinda muzmer hakaikin miftahi” seklinde ifade etmektedir.®® Buna gore kainatta
cereyan eden ¢esitli hadiselerin arkasindaki sirlara ulagsmak i¢in Kur’an anahtarimi kullanmanin 6nemini
vurgulamaktadir. Mesela; 6liim ve hayat bu kainat kitabinin satirlarinda birer hadisedir. Kur’an’in
verdigi bilgi sayesinde 6liim ve hayati dogru anlamlandirmak miimkiin olur: “Hanginizin daha giizel

amel yapacagini denemek icin 6liimii ve hayati yaratan O’dur.”®®

ayetinde oliimiin ve hayatin ne
anlama geldigine isaret edilmektedir. Allah kimin iyi amel isleyecegini ortaya koymak amaciyla 6limii
ve hayati yaratmistir. Hangi amelin iyi, hangisinin kotii oldugunu belirleyen de Yiice Allah’tir. Insan
yaptiklarina gore ya miikafat yahut azapla karsilasacaktir. Aksi halde imtihanin bir anlami olmazd1.” O

halde insanin, meseleleri dogru anlamlandirabilmesi i¢in Kur’an’a miiracaat etmesi gerekmektedir. Zira

82Nursi, Sozler, 393.

83A1-1 Imréan 3/190.

64 Nursi, Sozler, 393.

8 Nursi, Sozler, 491.

86e]-Miilk 67/2.

87 Nursi, Sozler, 84; Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye (Istanbul: S6z Basim Yayn, 2006), 55; Mevdudi, Tefhimu I-
Kur’dn, 6/376-377.
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hakikatin bilgisine ulagmada Kur’an’in 6nemli bir anahtar gérevi gordiigii belirtilmektedir. Mesela; Said
Nursi Kur’an’dan hareketle 6liimii Allah’in emriyle bir yer degistirme durumu, gorevini bitiren bir
askerin terhis edilmesi, ruhun 6zgiirliige kavusma hali ve baki olan &te diinyaya bir davet olarak
degerlendirir ve bunu sdyle ifade eder: “Mevt, vazife-i hayattan bir terhistir, bir paydostur, bir tebdil-i
mekandir, bir tahvil-i viicuttur, hayat-1 bakiyeye bir davettir, bir mebdedir, bir hayat-1 bakiyenin
mukaddimesidir. Nasil ki hayatin diinyaya gelmesi bir halk ve takdirledir. Oyle de, diinyadan gitmesi
de bir halk ve takdirle, bir hikmet ve tedbirledir...”%®

Yiice kitabimiz Kur’an, hadiselerin arkasinda bilmedigimiz nice hikmetlerin bulundugunu soyle
haber vermektedir: Hosunuza gitmese de size savas yazildi (farz kilindi). Bazen hoglanmadiginiz bir sey,

hakkinizda iyi olabilir ve hoslandiginiz bir sey de hakkinizda kétii olabilir. Allah bilir, siz bilmezsiniz.®®

Meali zikredilen ayetten anlagildig1 izere hadiselerin gériinen yiizii bulundugu gibi gériinmeyen
yiizii de vardir. Insanoglu ¢ogu zaman hadiselerin sadece goriinen kismima bakar; halbuki hadiselerin
goriinmeyen tarafin1 diistinmek, olaylarin hikmetlerine bakmak ve buna gore hareket etmek daha
hayirlidir. Kur’an hayir ve serrin izafi oldugunu, insan aklinin ve mantiginin her olayin i¢ ytiziinii tam
olarak kavrayamayacagini bildirir. Bazen kotii gibi goriinen hadiselerin aslinda birey i¢in mutlak hayir
olabilecegini gosteren en kapsamli olay Hz. Misa ile salih kul arasinda gecen kissada
goriilebilmektedir.”

Netice olarak su kéinat bir kitap hitkmiinde; her bir hadise su kitabin birer satir1 hitkmiindedir. Bu
satirlarda gizli hakikatler mevuttur. Bize gizli olan hakikatler ise hadiselerin goriinmeyen hikmetleridir.
Bir takim gizli hakikatlere kap1 aralayan bir anahtar hiikkmiinde olan Kur’an, hadiselere hikmet nazariyla
bakmanin 6nemine dikkat ¢eker. Bu bakimdan kdinatin sahibi kim ise Kur’an-1 Hakim de O’nun
kelamidir. Ciinkii hadiselerin altindaki gizli manalar1 bu derece ortaya koymak ancak bunlarin sahibinin
yapabilecegi bir istir. Bu gercekleri ortaya koyabilen Kur’an kime ait ise hadisatin faili de odur. Diger bir
ifadeyle kainat1 ve icindekilerin sahibi, hadisatin gercek faili kim ise Kur’an da O’nun kelanudir.™

2.5. Goriinen Alemde Goriinmeyen Alemin Lisam

Varlik alemini iki grupta tasnif etmek miimkiindiir. Biri sehadet alemi, digeri ise gayb alemidir.
Goriilebilen su maddi dleme sehadet alemi; goriilmeyen biitiin varliklardan olusan aleme ise gayb alemi
denir. Mutlak ilim sahibi Yiice Allah, hem gayb alemini hem de sehadet dlemini bilendir.”? Nursi’nin
“Kur’an alemi gaybin adlemi gsehadetteki lisanidir” ifadesinde iki manaya isaret edilmektedir. Biri
Kur’an’in beser kelami degil, Allah’in kelami olmasidir. Digeri ise Kur’an’in gayb alemine dair haberler
icermesidir.

2.5.1. Kur’an’in Allah Kelam Olmasi

Kur’an, beser kelam1 degil, Allah kelamidir. Nursi, Kur’an’in Allah kelami oldugunu farkli bir
tislupla sOyle agiklamaktadir: “Kur’an, dlem-i sehadette lem-i gaybin lisani(dir).” Bu beyaniyla Nursi
su hakikatlere isaret etmektedir: Kur’an, su goriinen aleme ait bir lisan degil, gayb aleminin lisanidir. O,
beser kelam1 degil, Allah kelamidir. Dolayisiyla hi¢ kimse onun bir benzerini ortaya koyamaz.

68 Said Nursi, Mektubat (istanbul: S6z Basim Yayn, 2006), 28.

%9 el-Bakara 2/216.

70 el-Kehf 18/60-82; Hasan Bulut, Kur’dan Kissalarinin Motivasyona Etkisi (Istanbul: Kitap Diinyas1 Yayinlari,
2023), 1009.

™ https://sorularlarisale.com/Sinan Yilmaz. Erisim: 02.01.2024

2 g|-En'am 6/73.

8 Nursi, Sozler, 491.
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Mekke miisrikleri Kur’an’m Hz. Peygamber tarafindan uyduruldugunu,’ bir insan tarafindan Hz.
Muhammed’e 6gretildigini iddia etmislerdi.” Inkarcilarm bu iddialarini reddeden Kur’an, iddialarin
ispatlamaya ¢agirarak benzer bir kitap getirmeleri konusunda inkarcilara meydan okumustur: De ki:
Yemin ederim, bu Kur’dn in bir benzerini ortaya koymak igin ins ve cin bir araya gelip birbirine destek
olsa dahi onun benzerini ortaya koyamazlar.’

Kur’an meydan okumasini silirdiirerek bunu yapamayacaklarini belirttikten sonra benzer on sure
getirmelerini istemistir: Yoksa “onu (Kur’dn’y) uydurdu” mu diyorlar? De ki: Eger dogru soyleyenler
iseniz, haydi Allah’tan baska giictiniiziin yettiklerini de (vardima) ¢cagurip siz de onun gibi uydurma on

siire getirin.”’

Akabinde, Kur’an’in Allah kelam1 oldugu konusunda siiphe duyanlarin Kur’an’a benzer bir sure
getirmelerini istemistir: Kulumuza indirdigimiz kitaptan dolayt bir siiphe iginde iseniz onun benzeri bir
siire de siz getirin, Allah tan baska taptiklarimizi da yardima ¢agirn; eger iddianizda samimi iseniz.”

Niizul doneminden beri Kur’an’in stirelerine benzer kiigiik bir siire meydana getirmek dahi
miimkiin olmamistir. Eger inkarcilar bir-iki satirla cevap verip Kur’an’in davasini ciiriitebilselerdi,
mallarin1 ve canlarini tehlikeye atmaz, tehlikeli ve zor olan savas yolunu tercih etmezlerdi. Sairleri,
Kur’an’in birkag satirinin benzerini ortaya koyabilselerdi, Kur’an davasindan vazgecer, inkarcilar da
madden ve manen zarara ugramazlardi. Kisacasi muhalifler Kur’an’in bir benzerini getiremeyince
kiligla savasmak zorunda kaldilar. Onde gelen Arap edebiyatgilardan Ebli Osman el-Cahiz’a isnat edilen
(6l. 255/869) bu s6z meseleyi 6zetler mahiyettedir: “Muéraza-i bi’l-huruf miimkiin olmadi, muhérebe-i

bi’s-siiy(ifa mecbur oldular.”"

Said Nursi, Kur’an’a nazire getirilmesi ve meydan okumasi ¢agrisini i¢eren ayetler hakkinda su
degerlendirmede bulunmaktadir: “Kur’an manen iislib-u beyan cihetiyle fevkalade belig oldugu gibi,
lafzinda gayet selis bir fes@hati vardir. Fesahatin kat’1 viicuduna, usandirmamas: delildir. Ve fesahatin
hikmetine, fenn-i beyan ve maaninin dahi ulemasinin sehadetleri bir biirhan-1 bahirdir. Evet binler defa
tekrar edilse usandirmiyor, belki lezzet veriyor. Kiigiik basit bir ¢ocugun hafizasia agir gelmiyor,
hifzedebilir. En hastalikli, az bir s6zden miiteezzi olan bir kulaga ndhos gelmiyor, hos geliyor. Sekeratta
olanin damagina serbet gibi oluyor. Zemzeme-i Kur’an onun kulaginda ve dimaginda, aynen agzinda ve
damaginda ma-i zemzem gibi leziz geliyor. Usandirmamasinin sirr-1 hikmeti sudur ki: Kur’an, kultibe
kut ve gida ve ukile kuvvet ve ginadir ve ruha ma ve ziya ve niifusa deva ve sifa oldugundan usandirmaz.
Her giin ekmek yeriz, usanmayiz. Fakat en giizel bir meyveyi her giin yesek, usandiracak. Demek
Kur’an, hak ve hakikat ve sidk ve hidayet ve harika bir fesdhat oldugundandir ki, usandirmiyor, daima
gencligini muhafaza ettigi gibi taravetini, halavetini de muhafaza ediyor. Hattd Kureys’in riiesasindan
miidakkik bir belig, miisrikler tarafindan, Kur’an’1 dinlemek i¢in gitmis. Dinlemis, donmiis, demis ki:
Su keldmin Oyle bir halaveti ve tardveti var ki, kelam-1 besere benzemez. Ben sairleri, kahinleri
biliyorum. Bu onlarin hig sézlerine benzemez. Olsa olsa etbaimizi kandirmak igin sihir demeliyiz.” Iste

Kur’an-1 Hakim’in en muannid diismanlar1 bile fesahatinden hayran oluyorlar.”®

4 el-Furkan 25/4; Hud 11/13; es-Sura 42/24; el-Ahkaf 46/8; es-Secde 32/3; et-Tur 52/33.

7> en-Nahl 16/103. Miisrikler, Hz. Muhammed’e Kur’an’1 6grettigi iddia edilen kisinin, Mekke’de yasayan, Bel’am
adinda Hiristiyan bir kéle oldugunu séylemislerdir. Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn,14/364- 365.

76 el-sra 17/88.

" Hud 11/13.

'8 el-Bakara 2/23.

" Nursi, Mektubat, 268.

8 Nursi, Sozler, 507.
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Said Nursi, Kur’an’m insan soziine benzedigine dair seytanin birtakim vesveselerine dikkat ¢ekmis;
akabinde bu vesveseleri gidermek amaciyla cevap vermistir. Soyle ki; “Seytan dondii ve dedi: Kur’an
beser kelamina benziyor; onlarin muhaveresi tarzindadir. Demek beser kelamidir. Eger Allah’in kelami
olsa, ona yakisacak, her cihetce harikulade bir tarzi olacakti. Onun san’ati nasil beser san’atina
benzemiyor; kelam1 da benzememeli. Cevaben dedim: Nasil ki Peygamberimiz (a.s.), mucizatindan ve
haséisinden bagka, ef’al ve ahval ve etvarinda beseriyette kalip, beser gibi adet-i [lahiyeye ve evamir-i
tekviniyesine miinkad ve muti olmus. O da soguk geker, elem ¢eker ve hakeza... Her bir ahval ve
etvarinda harikulade bir vaziyet verilmemis, ta ki immetine ef’aliyle imam olsun, etvariyla rehber olsun,
umum harekatiyla ders versin. Eger her etvarinda harikulade olsaydi, bizzat her cihetge imam olamazdi,
herkese miirsid-i mutlak olamazdi, biitiin ahvaliyle rahmeten li’l-dlemin olamazdi. Aynen Oyle de
Kur’an-1 Hakim, ehl-i suura imamdir, cin ve inse miirsiddir, ehl-i keméile rehberdir, ehl-i hakikate
muallimdir. Oyleyse, beserin muhaverat: ve {isliibu tarzinda olmak, zaruri ve kat’idir. Ciinkii; cin ve ins
miinacatint ondan aliyor, duasini ondan 6greniyor, mesailini onun lisaniyla zikrediyor, edeb-i muasereti
ondan taallim ediyor, ve hakeza, herkes onu merci yapiyor. Oyleyse, eger Hazret-i Misa
Aleyhisselamin Tir-i Sina’da isittigi kelamullah tarzinda olsaydi, beser bunu dinlemekte ve igitmekte
tahammiil edemezdi ve merci edemezdi. Hazret-i Misa Aleyhisselam gibi bir uliil’azm, ancak birkag
kelam isitmeye tahammiil etmistir.”®!

Kur’an olaganiistii bir belagata, akici ve saglam bir nazima, benzersiz ve giizel bir iisluba parlak
bir beyana, giiglii ve dogru bir manaya, yerli yerinde kullanilan kelimelere ve ahenkli ciimlelere sahip
olusuyla en dahi edebiyatcgilara, en harika hatiplere, en derin alimlere meydan okuyor, onlarin
damarlarma siddetle dokunuyor. Buna ragmen kibir ve gururlarindan dolayi baslari adeta goklere degen
o dahiler, Kur’an’a kars1 agizlarin1 acamayip tam bir zilletle boyun egmek durumuna diigmiislerdir.
Cinkii Kur’an’in meydan okumasi karsisinda yalanci peygamber Miiseylime-i Kezzab’in bir-iki
sOziinden bagka bir sey nakledilmemistir. Kur’an’in belagati ile kiyaslandiginda Miiseylime’nin sozleri
de, tarihe hezeyan olarak ge¢mistir.®?

Kur’an inkarcilart uyararak meydan okumus, asla karsilikta bulunamayacaklarint belirtmis,
dolayistyla tekzipten uzak durarak ilahi azaptan kurtulmalarinin tek ¢ikis yol olacagii haber vermistir.
Bakara suresi 24. ayette gecen “Ve len tefdlu/asla yapamayacaksiniz.” ibaresi o derecede bir kesinlik
ifade etmektedir ki hig bir mahlik, bu katiyette bir hitkiim veremez; bdylesi bir hiikiim ancak her seye
kadir Yiice Allah’mn kelami olabilir. Tarihten sabittir ki inkarcilar, Kur’an’in bu meydan okumasi
karsisinda aciz kalmislardir.®®

Vahyin nazil olmaya bagladig1 andan giintimiize kadar Kur’an-1 Kerim’in, bir benzerinin hatta en
kiigiik bir suresinin dahi benzeri simdiye kadar ortaya konulamamistir.®® Hiristiyan aleminin
universitelerinde Kur’an’la ilgili kiirsiiler kurulmus, Kur’an iizerinde sayisiz bilimsel g¢aligsmalar

yapilmig ve bu yondeki caligmalar hala devam etmektedir. Bu amagla ¢aligmalar yapan batili

81 Nursi, Mektubat, 437-438.

82 Nursi, Sozler, 494 -496.

8 Hasan Bulut, “Dilbilimsel Ag¢idan Kur’an’da I’caz (Ornekler Uzerinden Bir Degerlendirme)”, Academic
Knowledge 1/1 (2018), 40.

8 Mehmet Unal, “Kur’an Kendisini Nasil Tanitir”, Diyanet [lmi Dergi Kur’dan Ozel Sayisi, ed. Yiiksel Salman
(Ankara: DiB Yayinlari, 2015), 247.
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miistesrikler, Kur’an’m bir benzerinin getirilemeyecegini bilmektedirler.?® Kur’an’in bir benzerinin
getirilemeyisi bu kitabin Yiice Allah’mn kelami oldugunun en biiyiik delilidir.®

Said Nursi’ye gore Kur’an’in meydan okumasi ve inkarcilarin buna cevap verememeleri bu
kitabin i’cazindan kaynaklanmakta ve Allah’in kitab1 oldugunu gostermektedir. Allah’in kitab1 ise emir
ve yasaklarina riayeti gerektirmektedir. Emir ve nehiylerine riayet ise atesten kurtulusa vesiledir.®’

2.5.2.1. Kur’an’m Gayba Dair Haberler ihtiva Etmesi

“Kur’an, alem-i sehadette adlem-i gaybin lisanidir” ifadesinde Nursi, Kur’an’da gayba dair
haberlerin bulunduguna isaret etmektedir. Zira Kur’an, Allah’m ezeli kelami olup sehadet aleminden
bahsettigi gibi gayb aleminden de bahsetmektedir. Mesela; Kur’an goklerin ve yerin yaratilmasi ve
canlilarin sudan meydana geldigini sdyle haber vermektedir: Kdfirler gérmezler mi ki, goklerle yer
bitisik halde idi de biz onlar1 birbirinden ayirdik ve canli olan her seyi sudan meydana getirdik. Bu
gercek karsisinda, hald mi iman etmeyecekler?®®

Kur’dn’da insanin yaratilma silirecinden ve bunun yeniden dirilise delil oldugundan
bahsedilmektedir. Kur’an, insan1 diisiinmeye sevk etmek i¢in birtakim hatirlatmalarda bulunmaktadir.
Ornegin; oldiikten sonra dirilme konusunda siipheniz varsa, sunu bilin ki Allah sizi baslangicta
topraktan, sonra bir nutfeden, sonra rahim cidarina yapisan bir hiicreden, sonra bir ¢ignem et
goriiniimiinde bir ceninden yaratmustir. Allah sizi bir bebek olarak diinyaya ¢ikardi. Sonra gii¢lii kuvvetli
cagimiza ulagmaniz i¢in sizi besleyip biiyiittii. Kiminiz erkenden 6liir. Kiminiz de yaglanip kotiirim
halde oliir. Ayrica yeryiiziinii de kupkuru ve 6li bir halde goriirsiiniiz fakat Allah {izerine yagmur
indirince canlanir.®°

Kur’an, ge¢mis toplumlarin peygamberlerine karsi tutumlarint ve akibetlerine dair haberler ihtiva
eder. Ornegin tarihte Nuh kavmi, Ad kavmi, Semud kavmi, Lt’un kavmi, Eyke halki ve Firavun gibi
nice nesiller helak edilmistir. Bunlar peygamberlerini yalanladiklar1 icin azab1 hak etmislerdir.”

Gayba taalluk eden bu olaylar Kur’an daha indirilmeden gerg¢eklesmis olup Araplarin bunlardan
haberi yoktu, Hz. Peygamber de ancak vahiy yoluyla haberdar olmus ve anlatmistir. Said Nursi, Sozler
adli kitabmin yirmi besinci soziinde Kur’an’in i’caz yonlerinden bahsetmektedir. Bu baglamda
Kur’an’in gayba dair haberler vermesini onun i’caz yonlerinden kabul eder. Kur’an’in gayba dair verdigi
haberleri ii¢ kisimda ele alir. Birincisi Kur’an’in gegmis zamanla ilgili birtakim gaybi haberlere yer
vermesidir. Kur’an, Hz. Adem zamanindan Hz. Muhammed zamanina kadarki peygamberlerin 6nemli
durumlarini ve hadiselerini zikreder. Halbuki Kur’an’da zikredilen gegmis zamanla ilgili hadiseler akilla
bilinecek seyler degildir. O haberler ancak vahiyle bilinebilen seylerdir. Kur’an gegmise dair hadiseleri
gozle goriilmiis gibi anlatir. Demek, Kur’an’da zikredilen hadiseler, onlar1 haber veren Zat’in biitiin
gecmisi her haliyle gordiigiiniin ve ilminin her seyi kapsadigmin delilidir. ikincisi Kur’an’in gelecege
dair bir kisim gaybi haberlerden® bahsetmesidir. Ugiinciisii Kur’an’da ilahi hakikatlere, yeryiizii

8 Musa Kazim Yilmaz, “Kur’an’m Meydan Okumasimnin Arkasindaki Gergcekler”, Katre (Kur’an’in I’cdzi Sayist),
ed. Ali Bakkal (istanbu: Istanbul ilim ve Kiiltiir Vakfi Yaynlari, 2016), 256.

8 Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmi ‘ li-ahkdmi’I-Kur 'an_(Kahire: Daru’l Kutubi’l Misri, 1939), 8/344.
87 Nursi, Isdrdtu’l-I’cdz, 252.

8 el-Enbiya 21/30.

8 Bkz. el-Hac 22/5.

% Bkz. Sad 38/1-14.

1 Riim Stresi 30/3-4. Ayetler iranlilarin Sam, Cezira ve Rrim diyarinin uzak yerlerini ele gegirip Riim krali
Hirakl’m Kostantiniyye’ye siginmaya mecbur kildig1 zaman nazil olmus; yakin gelecekte (on yil iginde) Rimlarin
[ranlilara galip gelecegini haber vermistir. Muhammed Nesib Rifai, Teysirii'-Aliyyi'l-Kadir li-Thtisari Tefsiri Ibn
Kesir (Riyad: Mektebetii’l-Mearif, 1410/1989), 3/430.
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kanunlarina ve ahiret hayatina dair gaybi haberler icermesidir. Kur’an, ilahi hakikatlere dair ve kainatin
sirlarini ¢6ziip alemin yaratilis sirrini bildiren agiklamalari, 6nemli gaybi haberlerdir. Gayba dair bu
haberleri elde etmek insan aklinin basarabilecegi bir sey degildir. Kur’an, o ilahi hakikatleri gosteren ve
yerylizii kanunlarini bildiren m’uciz bir kitaptir. Temiz bir kalp, egitilmis bir nefis, gelismis, ilerlemis
bir ruh ve kemale ermis bir akla sahip insan Kur’an’in Allah kelami oldugunu tasdik eder, onun
bildirdigi hakikatleri kabul eder.*

Kur’an’m tislubu ve belagati insan takatinin erisemeyecegi bir niteliktedir. Kur’an beser kelami
olsaydi gayb alemine dair hakikat ifade eden haberlerden bahsedemezdi. Gayb alemine ait bilgileri
vermesi onun i’caz yonlerindendir. Bu da Kur’an’m Allah kelam1 oldugunun delillerindendir.

2.6. Ezeli Bir Hitap ve Rahmani Bir iltifat Olmasi

Yiice Allah’m insanlara dair sozlerine hitab, hitb-1 ildhi veya muhatabe diye adlandirilir.*®
Kur’an’da Ey insanlar! Sizi ve sizden oncekileri yaratan Rabbinize ibadet edin ki, Allah’a karst
gelmekten sakinasiniz® Ey iman edenler! Eger kiifrii imana tercih ederlerse, babalarinizi ve
kardeslerinizi bile dost edinmeyin. Icinizden kim onlari dost edinirse, iste onlar, zalimlerin ta
kendileridir.%® gibi ayetler dogrudan Allah’in insana hitabinin 6rneklerindendir. Allah insana akil nimeti
vermekle, ona sorumluluk yiiklemekle, insan1 muhatap aldig1 sdylenebilir. Allah’in insana ilk hitab1
ruhlar aleminde gerceklesmistir. Zira Allah “Ben sizin rabbiniz degil miyim?” diye sormus, onlar da
“Elbette dyle! Taniklik ederiz” diye cevap vermislerdir.*®

Kainat1 ve i¢indeki varliklar1 yoktan var eden Allah, insan1 akilli, suurlu ve vicdan sahibi olarak
yaratmig; ona ¢esitli nimetler vermis; Allah’in yaratiklarinin birgogundan {istiin kilmistir. Allah’in insana
deger vermesi, onu yaratiklarindan ¢ogundan {istiin tuttugu anlamina gelir. Nitekim Kur’an’da
insanoglunun serefli kilindigi, en giizel ve temiz seylerle niziklandigi, Allah’m yarattiklarinin
birgogundan iistiin kilindig1 belirtilmektedir.®” Merhametinin bir gostergesi olarak Yiice Allah, yarattig
insan1 basibog birakmamis, ona dogru yolu gostermek iizere peygamberler gorevlendirmis ve katindan
onlara kitaplar vermistir. Ona bol nimet vermis ve nice varliklari onun hizmetine sunmustur.*®

Kur’an’da insanin en giizel bigimde yaratildig1,” (Yiice Allah’in) ona kendi ruhundan iifledigi,*®
varliklarin isimlerinin kendisine ogretildigi'® ve meleklerden ona secde etmeleri emredildigi,'*?
goklerde ve yerde bulunanlarin hepsini hizmetine verdigine'® dair ayetler de Yiice Allah’mn insana deger
verdiginin, rahmani iltifatlarin isaretlerindendir. Dolayistyla hayatimiza rehberlik etmesi i¢in gonderilen
Kur’an, insana ikram ve ihsan edilen son ilahi seslenistir.’®* Bu sese kulak verip tabi olanlar mesut; ona
sirtint donenler ise bedbahttir.

92 Nursi, Sozler, 542-546

%Siileyman Uludag, “Hitap”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/163.
% el-Bakara 2/21.

% et-Tevbe 9/23.

% el-Araf 7/172.

97 Bkz. el-Isra 17/70.

% |_okman 31/20.

9 et-Tin 95/4.

100¢]-Hicr 15/29.

10lg]-Bakara 2/31.

102¢]-Bakara 2/ 34.

103g|-Casiye 45/13.

104Mehmet Okuyan, Kur'dan-1 Kerim 'den Mesajlar (Istanbul: Kiraat Yayimnlari, 2017), 50.
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Said Nursi, yaratilis itibariyle insanin Allah’a muhatap bir kul, yaratilmiglarin en degerlisi ve
Allah’in bir memuru olduguna dikkat ¢ekmekte; insanin amagsiz yaratilmadigini, sorumluluklarmin
bulundugunu belirtmektedir. Nursi’ye gore insan su kainat agacinin en son ve en kapsamli meyvesidir.
Kainat sarayinin en ¢ok ikrama mazhar olan misafiridir. O saraydaki diger sakinleri, diledigi gibi
davranma ve yonetmeye izinli ve en c¢aliskan gorevlisidir. Kainat sehrinin yeryiizii mahallesinin
bahgesinde ve tarlasinda, ekim, bakim, gelir ve gider islerinin gorevlisidir. Kéinatin sahibi ve yoneticisi
olan Cenab-1 Hakk’1n biitiin esmasina kapsamli bir aynadir. Yiice Allah’in muhatap kabul ettigi 6zel bir
varliktir,'°

Said Nursi, insan1 Allah’in yeryiiziindeki halifesi, bityiik bir sorumlulugu yiiklenen, tasarruf sahibi,
ancak fiillerinden sorumlu bir gérevli; en iyi veya en kotii olabilecek kadar kabiliyetli ve yiice Allah’mn
esmasini yansitan, onun konusmalarina muhatap olan, onun kudret mucizesi ve énemli bir sanat eseri
olarak gbriir.'% Dolayistyla insan1 muhatap alan Allah, insana vahiyle yol gostermistir ki Kur’an-1 Kerim
de Allah’1n insanliga son hitabidir. Bu bakimdan Nursi “Hitabat-1 ezeliye-i Siibhaniyenin hazinesi”'%’
seklindeki veciz ifadesiyle Kur’an’1 gayb aleminden gelen Rahmani liituflarin ve ezeli hitabin hazinesi
olarak tanimlamaktadir. Nursi’ye gore Kur’an, Allah’in insana bir litfu, rahmeti ve ikramidir. Zira
Kur’an, insana yaraticisini tanitmasiyla, sorumluluklarin1 hatirlatmasiyla, diinya ve ahiret saadetini
kazandiran mesajlar igermesiyle ¢ok kiymetli bir hazinedir. Ayrica “ey insanlar’, “ey mii’'minler”
hitabiyla insan1 muhatap almasi, biitiiniiyle insanligin faydasina yonelik mesajlar icermesi Allah’n
insana deger verdigini, merhamet ettigini gdstermektedir.

Kur’an-1 Kerim, insana hidayet yolunu gosterdigi igin biiyiik bir ikram-1 ilahidir. Mesela; “Ey
insanlar! Iste size Rabbinizden bir 6giit, kalplere bir sifé ve inananlar igin yol gésterici bir rehber ve
rahmet (olan Kur’dn) geldi”®® Ayetinde biitiin insanlara bir 6giit, dogru yolu gosteren bir rehber, her
tiirlii nifak, sirk ve siiphe hastaligina kars1 bir gifa oldugu haber verilmektedir. “Ey insanlar! Peygamber
size Rabbinizden hakki getirdi. O hdlde, kendi iyiliginiz i¢in iman edin. Eger inkdr ederseniz bilin ki,
goklerdeki her sey, yerdeki her sey Allah’indir. Allah, hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir”™®
Ayetinde ise tiim insanlarin Hz. Muhammed’in peygamberligine ve Allah’in kelam1 olan Kur’4n’a iman
etmeleri emredilmektedir. inkarcilarin asla Allah’a zarar veremeyecekleri belirtilmektedir.

Nursi Kur’an’, gokleri ve yeri yaratan Allah’in mutlak rublbiyeti bakimimdan bir konusma;
egemenligi her seyi kusatmasi yoniinden ezeli bir hutbe; engin rahmeti yoniiyle Rahman’in liituflarinin
yazili oldugu bir defter olarak degerlendirmekte ve bunu soyle zikretmektedir: “Hem semavat ve arzin
Halik’1 haysiyetiyle bir hitaptir. Hem rububiyet-i mutlaka cihetinde bir miikalemedir. Hem saltanat-1
amme-i Siibhaniye hesabina bir hutbe-i ezeliyedir. Hem rahmet-i vasia-i muhita noktasinda, bir defter-i
iltifatat-1 Rahmaniyedir**

Kur’an; esi ve benzeri olmayan alemlerin Halik’1 ve Rabb’1 tarafindan insana yonelik bir hitaptir.
Biitiin insanlar adina el¢i ve insanligin en meshur muhatabi olan Hz. Peygamber, Kur’an ile Cenédb-1
Hakk’a muhatap kilinmistir, Kur’an, kdinatin yaratilis gayelerini, iki cihan saadetinin yolunu agiklar;
bir harita gibi koca kainatin her tarafini tanitir, onu yapan sanatkarin kim oldugunu &gretir.** Bu
bakimdan Yiice Allah, peygamberlere vahiy gondererek insanlara dogru yolu géstermis; son peygamber

5Nursi, Sualar, 288.
18Nursi, Sualar, 288-289.
W'Nursi, Isaratu’l-I’caz, 27.
108y unus 10/57.

109en-Nisa 4/170.

ONursi, Sozler, 492.
WINursi, Sozler, 604-605.
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Hz. Muhammed’e Kur’an’1 indirmek suretiyle gayb aleminden haber vermistir. Cennetin nimetlerini ve
giizelliklerini zikrederek tesvik etmis; cehennem azabinin siddetini ve dayanilmaz olusunu zikrederek
sakindirmistir. Bu yonden Kur’an paha bigilmez bir hazinedir. Zira maddi bir hazine altin, glimiis,
miicevher gibi degerli seylerden meydana gelir ve bilylik bir servet barindirsa da buna bir deger
bigilebilir. Ancak Kur’an insana yaraticisini tanitmakla, hakk: ve batili gostermekle, emir ve yasaklar
barmdirmakla manevi bir hazinedir. Bu hazineye maddi bir deger bicilemez. Bu hazine ile Allah’in
rizasi kazanilir; diinya ve ahiret huzuru elde edilir. Demek, Kur’an’1 indirmesi Allah’in, rahmetiyle
kuluna yonelmesi, litufta bulunmasi anlamina gelir.

2.7. Islam’n Giinesi ve Ahiretin Haritasi

Insan madde ve mana yonii olan bir varliktir. Insanin mana alemini iyilestiren, gelistiren ve
kemale erdiren dindir. Ragib el-Isfahani’ye gore (61.502/1108) din, itaat ve cezaya/karsilik vermek
anlamindadir. Itaat ve boyun egmek bakimindan seriata din denir.'*? Istiare yoluyla seriat anlaminda
kullanilan din, ilahl kanunlar dogrultusunda yasamayi emreden bir nizamdir. Allah katinda din
Islam’dir.**® fslam “kisinin yaratilis amacina uygun bir hayat siirebilmesi ve bu amaci belirli bir disiplin
icinde gerceklestirebilmesi i¢in kendisine yol gosteren kurallar biitiinii”*'* olarak ifade edilir.

Islam’in temel kaynagi Kur’an’dir. Nursi bunu “Islamiyet dlem-i manevisinin giinesi, temeli,
hendesesi”**® ifadeleriyle agiklamaktadir. Bu beyantyla Nursi, mana olarak “Kur’an kendisine inananlar
dogru yola ileten, onlari aydinhiga ulastiran,”*'® “Allah’in emirlerine uygun yasama arzusunda

95117

olanlara dogru yolu 6greten bir kitaptir”**' ilahi mesajlara igaret etmektedir.

Nursi Kur’an’1 giinese benzetir. Zira maddi hayatimiz giinesle 1sinir ve aydinlanirken; manevi
hayatimiz da ancak Kur’an mesajlariyla aydinlanabilir. Kur’an’in aydinlatict mesajlarindan mahrum
yasayanlar manen karanlik icerisindedirler. Kur’dn bu hakikate soyle isaret etmektedir: Sizi
karanliklardan nura ¢ikarmak igin kuluna apacik dyetleri indiren O dur. Siiphe yok ki Allah size karst

cok sefkatli, cok merhametlidir.**®

Kur’an, diinyanm sonlu, ahiret leminin ise daha hayirl ve siirekli oldugunu belirtir.*° Nursi,
ayetler 1s181nda ahiret hayatini izah ve ispat etmeye calisirken su gergekleri vurgular. Zerreden giinese
kadar yiice Allah’in her isi hikmetli, diizenli ve adaletlidir. Bdyle bir zat, inanan ve kullukta bulunan
kimselere elbette ikram edecek; isyan edenlere de uygun gérdiigii muamelede bulunacaktir.’?® Kur’an,
ahirette miiminlerin mutluluk iginde olacaklarini belirtir.*?* Nursi, ahiretin diinyaya gore degerli bir yer
olduguna sdyle isaret eder: Ahiret 6yle bir memleket ki, Diinya ona nisbetle bir zindan hiikmiindedir.
Allah’in emir ve yasaklarina riayet edenler, onun merhametine ve ihsanina mazhar olacak; ona isyan

edenler ise dehsetli zindanlara atilacaklardir.?

Nursi, Kur’an’1 ahiret dleminin mukaddes haritas1 olarak ifade eder. Zira Kur’an’da ahiret
aleminin asamalarina dair agiklamalar verilmekte, insani diisiinmeye ve inanmaya cagirmaktadir.

Wisfehani, el-Miifiedat fi Garib 'il-Kur’an, 175.

13A1-i fmran 3/19, 85.

H4Karaman vd. Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsiri, 1/523.
YUSNursi, Isdrdtu’l-I’caz, 27.

116g|-Bakara 2/257.

17g|-Bakara 2/2.

118¢]-Hadid 57/9.

19En’am 6 /32; en-Nisa 4/57; el-Maide 5/119; el-Ahzab 33/65.
120Nursi, Sozler, 104.

121Hud,11/108.

122Nyrsi, Sozler, 94.
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Cennet ve cehennemin varlig1 haber verilmekte ve dzellikleri anlatilmaktadir. iman eden ve salih amel
isleyenlerin cennete, kafir ve miinafiklarin ise cehenneme girecekleri bildirilmektedir.*?* Kur’an, insanin
yaraticisina Karsi, insanlara ve diger canlilara karsi sorumluluklarini hatirlatir. Erdemli bir hayat
yasamanin yolunu gésterir. lyilige, dogruluga ve yararli olan seylere davet eder. Demek, Allah insanin
sorumluluklarini yerine getirmesini, iyi olmasini, diinyada ve ahirette huzur icinde yasamasini ister.
Elbette diinyada sorumluluklarin1 yerine getiren iyi bir miimin olur. Iyi bir miimin ahirette de iyilikle
kargilanir. Bunun i¢in cenneti tasvir ederek insani iyi olmaya tesvik eder. Mesela; iman edip salih amel
isleyenler altlarindan nehirler akan cennetlerle miijdelenmektedirler. Ne zaman kendilerine cennet
meyvelerinden bir sey ikram edilse, daha 6nce diinyada yedigimiz sey bu, derler. Oysa bu riziklar, renk
ve sekil olarak diinyadakilere benzese tat ve keyfiyet yoniinden ¢ok daha yiiksek kiymettedir. Orada
onlara tertemiz esler verilecek ve orada ebedi kalacaklardir. Allah’mn hosnutlugu ise daha biiyiiktiir.'?*
Ayrica Rablerinin rizdsim kazanmak i¢in her tlirli sikintiya sabreden, namazi dosdogru kilan,
kendilerine verdigimiz riziklardan gizlice ve agiktan Allah yolunda harcayan, kotiiligii iyilik yaparak
kendilerinden uzaklastiran kimseler igin ahirette giizel bir hayat hazirlanmstir.'®® Baska bir ayette ise
muttakilerin cennette hi¢ bozulmayan su ve bal irmaklari, ¢esit c¢esit meyveler ve Rablerinden
bagislanma oldugu haber verilmektedir.'”® Kur’an inanmayan, zalim inkarcilari uyarmak igin
cehennemin varligini hatirlatir ve cehennemi tasvir eder. Allah’1 inkar etmedikleri halde hem kitap ehlini
hem de miisrikleri, Islam’a aykir1 inanglar1 sebebiyle kafir olarak adlandirir, bunlarin cehennem ehli
olduklarini ifade eder.’?” Kur’an’da inkarcilarin cehenneme atilacagi ve siirekli bir azabin iginde
kalacaklar1 haber verilmektedir. Onlarin derileri kizarip kavruldukea, yerlerine yeni deriler konulacaktir.
Orada ne oliir ne de diizgiin yasarlar. Bunlarin azab siirekli ve araliksizdir. Allah’in giicli her seye
yeter.!”® Baska bir ayette ise miicrimlerin cehennemde ebedi kalacaklari, azaplarinin asla
hafifletilmeyecegi, oradan ¢ikmaya dair tiim iimitlerini kestikleri ve yok olmak istedikleri tasvir
edilmektedir.'?

Cennet ehli ile cehennem ehlinin karsilikli diyaloglarima da Kur’an’da yer verilmektedir:
“Cennette olanlar cehennemdekilere seslenerek bize va’d edileni biz gordiik. Siz de size va’d edileni
gordiiniiz mii?” derler. Cehennemdekiler “Evet” derler. O zaman “Allah’in laneti zalimlere!” diye bir
ses yiikselir. Cennet ve Cehennem arasinda bir sur olan A’raf iizerinde bulunan ve heniiz cennete
girmemis olanlar Cennet ve cehennem ehlini simalarindan tanirlar. Cennet ehline, esenlikler dilerken
Cehennem ehline de bakip “Ey Rabbimiz! Bizi zalimlerle beraber kilma” derler. Tanidiklar1 birtakim
kimselere de “Coklugunuz da kibriniz de size bir yarar saglamadi1” diye seslenirler. Inkarcilarin diinyada
alay ettikleri (birtakim) miiminleri gostererek “Allah bunlari rahmete erdirmez”’ dedikleriniz sunlar mi1?
dedikten sonra bu miiminlere “Haydi, girin cennete, size ne bir korku ne de bir iiziintii var” diye
seslenirler. Cehennem ehli cennet ehline: “Allah’in size verdigi riziktan biraz da bize verin” diye
yalvarirlar. Cennet ehli de “Allah bunlar1 kafirlere haram kilmistir” diye cevap verir.**® Mezkur
ayetlerde Kur’an, cennet ve cehennem sahnelerini adeta gozler oniinde canlandirircasina anlatmaktadir.
Tasvir edilen sahneler ahiret aleminde gerceklesecek konusmalar, nimet ve azaptan bazi oérneklerdir.

123Bkz. Nursi, Isaratu’l-I’caz, 119-121, 126-135, 266-268.
124Bkz. el-Bakara 2/25; et-Tevbe 9/72.

125Bkz. er-Ra’d 13/22.

126 Muhammed 47/15.

127 Bkz. el-Beyyine 98/6

128 Bkz. en-Nisa 4/56; Ta-Ha 20/74.

129 @z-Zuhruf 74-77.

130BKkz. el-A’raf 7/44-50.
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Okuyucu bunlar1 nasil hissediyor; uzak bir hayal mi, yoksa goz oniinde cereyan eden olaylar mi?
Sahnelerin etkileyici oldugu, bu etkinin sebebinin ise Kur’an’in i’cazi oldugu ifade edilir.

Kur’an'*? inkarcilar ile inananlarin hesap giiniindeki durumlarii karsilastirmakta, hesap giinii
baz1 yiizlerin mutluluktan parladigini, baz1 yiizlerin ise lizlintli ve pismanliktan karardigini1 haber verir.
Yiizleri kararanlara, imanmnizdan sonra inkAr ettiniz, dyle mi? diye hatirlatmada bulunulur. Oyle ise

inkar etmenize karsilik azab1 tadin, denilir.*®

Allah kelam1 Kur’an, insanin yaraticisini tanimasini, onun emirlerine boyun egmesini, insanlara
ve diger varliklara karsi merhametli olmasini ister, bunlar1 yapanlarin cennetle 6diillendirilecegini haber
verir. Ayrica Kur’an, inkdra sapmaktan, zuliim islemekten, kotiiliikkten ve giinahlardan sakindirir.
Kaétiiliiklerin de karsiliks1z kalmayacagini bildirir; bu amagla cehennemin dayanilmaz, siddetli bir ceza
yeri oldugunu haber verip insanlar1 dnceden uyarir.

Netice olarak insanin akil ile bilmesi miimkiin olmayan ahiret 4lemi gaybi bir meseledir. Buna dair
gergek haberleri ancak vahiy ile 6grenmek miimkiindiir. Son ilahi hitap olan Kur’an adeta ahiret aleminin
haritasini ¢izmektedir. Kur’an’in gayba dair haberler vermesi onun yiice Allah’m kelami1 olduguna delil
kabul edilmektedir. Zira Yiice Allah’m ilmi her seyi kusatmaktadir.

2.8. Terbiye ve Saadet Kilavuzu
Kur’an, insanlik alemini en iyi sekilde egiten, saadete ulastiran, mesajlar1 hikmet dolu bir kitaptir.

Islam’1n temel kaynag1 olup biiyiik 5Sneme sahiptir. Canlilarin hayatini siirdiirmesi i¢in su ve 1s1k zorunlu
iki nimettir. Islam dini acisindan Kur’an’in 6nemi, hayat icin su ve 1sik gibidir. Esasinda Kur’an,
insanligin mutlulugu i¢in inzal edilmis vahiy zincirinin son halkasi oldugundan insanlik i¢in su ve giines
hiikmiindedir. Nursi, bu hakikatlere “Insaniyeti saadete sevk eden hakiki miirsidi ve hadisi, su alem-i
insaniyetin miirebbisi, insaniyet-i kiibra olan Isldmiyet’in ma ve ziyasi, nev-i beserin hikmet-i
hakikiyesi”*** ifadeleriyle isaret etmektedir. Nursi, su ve 1s13a benzettigi Kur’an’in insanlar i¢in hayati
onem tagidigini, insanlarin selametinin ancak Kur’dn’a tabi olmakla miimkiin oldugunu
belirtmektedir.**® Zira Kur’an, insanlar1 batil inanglardan, sapkin yollardan kurtarip tevhid inancina ve
sirat1 miistakime yonelten en mitkemmel bir kilavuzdur. Dolayisiyla Kur’an, insanin hem diisiincelerini
hem de davramglarini etkilemek suretiyle dogru yola sevk eden bir hidayet kitabidir. Bunun en iyi
ornekleri Hz. Peygamber’in ¢agrisina olumlu cevap vererek deger kazanan Asr-1 saadet toplumunda
gormek miimkiindiir. Ciinkii cahiliye devrinde Arap toplumunda insan fitratina aykir1 birtakim
davranislar normal hale gelmisti. Mesela cahiliye toplumunda putlara tapmak, i¢ki igmek, kumar
oynamak, faizli alis veris yapmak, kiz ¢ocuklarmi diri diri gdmmek gibi inang ve adetler vardi. Dahasi
haksizlik yapiliyor, giigliiler s6z sahibi olup zayiflar eziliyordu. Iste Kur’an dogru yolu gostererek bdyle
bir toplumu 1slah etmistir.**®

Esasinda Kur’an’in getirdigi ilkeler evrensel nitelikte olup tiim insanlhigr egitmeyi
amaglamaktadir.**” Zira onun iyi, helal ve faydal gordiigii seyler her zaman insanlik icin faydali; onun
kotii, zararli ve haram olarak gordiigii seyler de her zaman insanlik i¢in zararlidir. Mesela; riisvet yoluyla
haksiz bir sekilde baskasinin malin1 yemek™® fakirlik korkusuyla cocuklar1 6ldiirmek ve haksiz olarak

181Seyid Kutub, Kur’dn’da Edebi Tasvir, trc. Ismail Aslan (Istanbul: Ravza Yayinlari, 1999), 88-89.
132A1-i imran 3/106.

133Bkz. el-Kiyame 75/20-25.

BANursi, Sozler, 491.

135Bk7. Al-i Imran 3/103; el-A’raf 7/3; el-En’am 6/106.

1%6Bkz. Ibrahim Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji (Ankara: DIB Yayinlari, 2005), 33-42.
137{brahim 14/52.

13%¢|-Bakara 2/188.
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adam oldiirmek,™ yalanci sahitlik, ™ iftira atmak'*!, dedikodu yapmak'*® gibi Kur’an’m yasakladig1
hareketler her zaman kotii ve zararhidir. Adaletli olmak,**® algak goniillii olmak,*** infak etmek,'*
ofkesini yutmak,'*® emanete riayet**’ gibi Kur’an’in 6vdiigii davranislar ise her zaman iyi ve faydalidir.
Miiminlerin Kur’an’da haram kabul edilen seylerden sakinmalar1 Kur’an terbiyesinin bir sonucudur.
Kur’an’1n iyi gérdiigii ve yapmasini tesvik ettigi seyler, Kur’an terbiyesinin bir sonucu olarak miiminler
tarafinda goniil rahathigiyla yapilmaktadir.

Nursi, Kur’an’in Yiice Allah’in ezeli kelami oldugundan getirdigi ilkelerin de evrensel nitelikte
olduguna s6yle isaret etmektedir: “Evet, Kur’an’in diisturlari, kanunlari, ezelden geldiginden, ebede
gidecektir. Medeniyetin kanunlari gibi ihtiyar olup Olime mahkim degildir. Daima gengtir,

kuvvetlidir.”*4®

Kur’an, oncelikle insanin Rabbini tanimasini, ona ortak kosmamasini yalnizca ona kul olmasini
ister.**® Nursi de Kur’an’m vurguladigi bu hakikatler 1s1¢inda insanin Rabb’ini tanimasini, ona
yonelmesini ve itaat etmesi i¢in sorular sorup agiklamalar yaparak insani diisiinmeye sevk etmek ister.
Birincisi; rizkiniz igin iki hazine gibi gokleri ve yeri hazirlayan, gokten yagmuru, yerden tohumlari
¢ikaran kimdir? Allah’tan baska kim bunlar1 yapabilir. Oyleyse yalniz O’na siikretmek gerekir. Ikincisi;
sizin en kiymetli organlariniz olan g6z ve kulaklarmizin sahibi kimdir? Bunlar1 size veren, ihsan eden
ancak Rabbinizdir. Sizi yaratip terbiye eden O’dur. Oyle ise Rab ve Mabud yalmz O’dur. Ugiinciisii;
Olmiis yerytiziinii dirilten, ytliz binlerce varlik tiirline hayat veren kimdir? Bunu isi ancak biitiin kdinatin
Halik’1 yapabilir. Oyle ise 6lmiisleri de ancak O diriltir. Dordiinciisii; bu koca kiinati kusursuz bir
diizenle idare eden, Allah’tan bagka kim olabilir? Madem Allah’tan baskasi olamaz; O’nun ortagi,

yardimcisi ve yardima ihtiyaci yoktur.'*

Nursi Kur’an’in, niizuliinden giiniimiize kadar fert ve toplum hayati iizerinde pek ¢ok agidan
inkilaplar yapmis mu’ciz bir kitap oldugunu ifade etmektedir. Nursi’ye gore Kur’an, niizuliinden
giiniimiize kadar parlak ve huzurlu degisiklilere yol agmistir. Mesela insanlarin 6zel hayatlarinda, sosyal
ve siyasi hayatlarinda inkilaplar yapmistir. Kur’an kendisine inananlarin kalplerinde, ruhlarinda ve
akillarinda etkili olmustur. Milyonlarca kisi tarafindan okunmus, insanlari egitmis, nefislerini
aridirmistir. Bu etkileri hala devam etmektedir. Bu agidan boyle bir kitabin misli yoktur; bu, mu’ciz
bir kitaptir. !

Kur’an, inananlart her tiirlii karanliklardan aydinliga ¢ikaran bir 1s1ktir. Nitekim Kur’an’da “Allah
miiminlerin velisidir, onlar1 zulumattan niira gikarir.”*®® mealindeki ayet-i kerime de buna isaret
etmektedir. Kur’an-1 Kerim tevhid inancindan uzaklagsan ve cahiliye karanliginda bocalayan Arap
toplumunu kisa denebilecek bir zamanda aydinliga kavusturdugu sabittir.

13%|-En’am 6/151.
140¢]-Furkan 25/72.
141e]-Ahzab 33/58.
142a|-Hucurat 49/12.
143g]-Maide 5/8.
144e]-Hac 22/34.
145¢|-Bakara 2/2, 215.
146 A1-i imran 3/134.
147¢]-Enfal 8/27.
Y8Nursi, Sozler, 548.
149Bkz. el-Miiddessir 74/3; el-Maide 5/76; ez-Ziimer 39/66; el-Mii’min 40/14.
150Nursi, Sozler, 560
BINursi, Sualar, 183.
152¢|-Bakara 2/257.
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Said Nursi, Kur’an’in her bir ayetinin parlak birer yildiz misali hidayet nurunu yaydigini, kiifiir
ve gaflet karanligini yok ettigini belirtmekte; bunu gérmek isteyen cahiliye devrine, bedevi ¢ollerine
baksin,*®? diyerek Kur’an’in terbiye edici yoniindeki mucizeviligine dikkat gekmektedir.

Getirdigi evrensel ilkelerle cehalet karanligini gideren Kur’an, hem sahsi hem sosyal hem de
siyasi hayatta insanliga rehberlik eder. Kur’an’a goniilden baglanan nefis, azginlig1 birakir, 1slah olur;
kalb her tlirli kotii duygulardan armir; ruh ylice degerler ugruna yasamayi benimser; akil nefsin
esaretinden kurtulur, 6zgiirlesir. Boylece Allah’in rizasina erismek miimkiin olur.

Sonug¢

Vahyin niizuliinden itibaren Kur’an’1n bir¢ok tanimi1 yapilmistir. Muasir alim ve miitefekkirlerden
Said Nursi de, gonderilis amacini gz O6niinde bulundurarak Kur’an tarifini yapmistir. Makalede Kur’an
Allah’in ezeli bir kelami; kéinatin da onun irade ve kudret sifatlar1 sonucu meydana gelen bir eseri
oldugu belirtilmistir. Yiice Allah’in insan1 muhatap aldiginin bir gostergesi olan Kur’an, insana kdinati
tanitan, kdinatin yaraticis1 ve sahibi oldugunu bildiren, Allah’in isim ve sifatlarmi agiklayan, gayb
aleminden haberdar eden, olaylara ve varliklara hikmet nazariyla bakilmasi gerektigini beyan eden ilahi
hitap oldugu vurgulanmistir. Rahman’in insanlara ikrami olan Kur’an, yaraticisinin gosterdigi sekilde,
O’nun rizasina uygun bi¢cimde yasamanin esaslarini 6greten hidayet rehberi ve hayat kitabi oldugu
dikkatlere sunulmustur.

Nursi, Kur’an tarifiyle insanin aklini, kalbini ve davraniglarini etkileyen bir iislip kullanmigtir.
Kur’an tarifinde tanimlama ve benzetme gibi diislinceyi gelistirme yollarina bagvurdugu gibi agiklama
ve betimleme anlatim tekniklerini kullanmas: da dikkate degerdir. Insani tefekkiire davet eden Kur’an’mn
mesajlarini akla yaklastiracak bir yontemle anlatan Nursi’nin, asla iislip endisesi tasimadigi, daima

manay1 On plana ¢ikardigi anlagilmaktadir.

Nursi, Allah’in kelam sifatinin bir yansimasi olan Kur’an-1 Kerim’i, Allah’in kevni ayetlerinden
olusan kainat kitabinin bir terciimesi olarak gormiistiir. Dolayisiyla Allah’in kudret ve azametini gérmek
icin Kur’an penceresinden kainata bakmak gerektigini dikkatlere sunma gayretinde olmustur. Ayrica
kainatin kendiliginden meydana gelmedigi, mutlak bir gii¢ sahibinin eseri oldugunu vurgulayan
Kur’an’1 farkli bir iislupla yorumlamasi dikkatleri iizerine ¢ekmistir. Nursi Kur’an ve kainat kitabinin
bir biriyle ortiistiiglinii belirtmis, bunu Kur’an’ i Yiice Allah’1n eseri olduguna delil kabul etmistir.

Nursi Kur’an’in, sirat-1 miistakime sevk etmek i¢in tiim akil ve idraklere hitap ettigini, seviyelerine
uygun olarak beyanda bulundugunu vurgulamistir. Ayrica Kur’an’da yer ve gdoklerin, insan ve
hayvanlarmn yaratiligi; gokten yagmurun indirilisi, gece ve giindiiziin art arda gelisi, giines, ay ve yildizlar
Allah’1n birliginin ve giicliniin delilleri olarak kabul edildigine dikkat ¢ekmistir.

Kur’an, diinya hayatinin son bulacagini, insanlarin hesaba c¢ekilecegini, 6diil ve cezanin
verilecegini, bir ebedi hayatin varligim haber verdiginden ve Kelamullah’in benzerini meydana
getirmenin imkansizligindan bahseder. Nursi bu ve benzeri 6zelliklerinden 6tiirii Kur’an’in mu’ciz bir
kitap oldugunu dikkatlere sunmustur. Allah kelami olan Kur’an sayesinde yaratilis gayemizin Allah’1
tanimak oldugunu, kurtulusun ona uymakla miimkiin olabilecegini vurgulamstir.

Said Nursi, taniminda Kur’an’mn Allah kelami oldugunu, insanlar tarafindan bir benzerinin
getirilmesinin miimkiin olmadigini, Arap¢a oldugunu ifade etmistir. Bu yoniiyle Nursi’nin Kur’an
tanimi ile diger alimlerin Kur’an tanimi benzerlik gostermistir. Ancak Nursi, Kur’an’in kéinat kitabinin
bir terciimani, diinya ve ahiret saadetinin rehberi, Islam’m giinesi, ahiretin haritas1, Allah’n isimlerinin

18Nursi, Sozler, 494.
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kessafi oldugunu kendine has tislupla ifade etmistir ki bu yoniiyle de onun Kur’an tarifi, diger alimlerin
Kur’an tarifinden farklilik gostermistir.
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) Dilbilimsel Acidan Zeccac’in Ferra’ya Yonelik Elestirileri

Oz

[1ahi irade ile vahyin dili secilen Arapganin Miisliimanlar nezdinde ayri bir yeri vardir. Arapganin,
saygin bir dil olmasinda Kur’an’mn biiyiik roliiniin oldugu muhakkaktir. Dolayisiyla Arapga, sohretini
biiyiik dlgiide Kur’an-1 Kerim’e bor¢ludur. Fakat Islimin yayilmasiyla bu ilahi kaynakta lahn ad1 verilen
kural ihlalleri yapilmaya baglamistir. Bu dogrultuda Arapga dilbilgisine duyulan ihtiya¢ da giin yliziine
cikmis ve bdylece siirec icerisinde Basra ve Kiife mekteplerinde Arap gramerinin egitim ve dgretimi
baglamistir. Bu calismalarla beraber Kur’an-1 Kerim, hem dile dair kaidelerin tespitinde etkin rol
oynamis hem de onun daha iyi anlagilmasina yonelik ¢alismalara 6nayak olmustur. Basra ekoliiniin
onemli temsilcilerinden olan Zeccac’in Me’ani’-Kur’an ve I’rabuhi adli filolojik tefsiri de bu ¢alismalar
sonucunda ortaya ¢ikan dnemli eserlerdendir. Eserinde Arapca kurallara yer veren miiellif, kendince
yanhs gordiigii goriisleri sert iislibuyla elestirmistir. Ozellikle Ferrd’ya yonelik agir ithamlariyla one
¢ikan Zeccic, bu iislubundan dolay1 kimi gramercilerin agir elestirilerine maruz kalmis ve bunun
sonucunda bazilar1 tarafindan "hadsizlikle" suc¢lanmigtir. Bu baglamda Zeccac’in, dilbilimsel
elestirilerinde gramer kurallarini ihlal eden siire ve nesire tolerans gostermedigi goriilmiistiir.
"Dilbilimsel A¢idan Zeccac’in Ferrd’ya Y onelik Elestirileri" adli calismada Zeccac’in, Ferra’ya yonelik
elestirileri incelenirken bir yandan da onun, hangi elestirel kavramlari sectigi ve nasil bir sdylem tarzi
takindig1 da dikkate alinmigtir. Calismada tahlil yontemi kullanilmigtir. Elde edilen bulgulara gore
Zeccac’ i kendine has sert {islubunun diline yansidigi goriilmiistiir. Nitekim Zeccac, nahiv agisindan
yanlis buldugu ifadeleri ve bu ifadeleri dne siiren Ferra’y1 elestirirken, "ilhad", "ikdam", "batil",
"Arapcada yetersiz", "Arapca bilmeyen", "Kur’an’in manasina bir tesebbiis", gibi nitelemelere sikc¢a
basvurmustur. Ferra’yi elestirirken Kur’an, kiraat, hadis, siir, nesir, gibi 6nemli delillere bagvurmustur.
Anahtar Kavramlar: Arap Dili, Dilbilimsel Elestiri, Uslup, Zeccac, Ferra.

Zejjaj's Criticisms Against Ferra from a Linguistic Perspective

Abstract

Arabic, which the divine will chose as the language of revelation, holds a unigque position in the hearts
of Muslims. It's undeniable that the Qur'an played a significant role in elevating Arabic to a language of
respect. Thus, a considerable portion of Arabic's renown is attributed to the Qur'an. However, as Islam
spread, deviations from the linguistic rules, referred to as lahn began to emerge within this divine text.
Consequently, the necessity for Arabic grammar arose, in the process leading to the initiation of Arabic
grammar education and instruction in Basra and Kufa. Through these endeavours, the Qur'an actively
contributed to establishing the foundations of language rules, facilitating a deeper comprehension of
Arabic. The philological commentary of Zejjaj, one of the important representatives of the Basra school,
called Me’ani’-Kur’an and I’rabuhd, is one of the important works that emerged as a result of these
studies. The author, who included Arabic rules in his work, criticized the views he considered wrong
with his harsh style. Zejjaj, who was especially prominent with his diatribes against Ferra, was subjected
to heavy criticism by some grammarians because of this style and as a result, he was accused of
‘impoliteness’ by some of them. In this context, in his linguistic criticisms, it was observed that he did
not tolerate poetry and prose that violated of grammatical rules. In the study titled ‘Zejjaj's Criticisms
against Ferra from a Linguistic Perspective’, while analyzing Zejjaj's criticisms against Ferra, it was
also taken into consideration which critical concepts he chose and what kind of discourse style he
adopted. In this study, the analysis method was applied. According to the findings, it has been seen that
Zejjaj's unique harsh style is reflected in his language. Indeed Zejjaj, while criticizing the expressions
he found incorrect in terms of grammar and Ferra who put forward these expressions, frequently resorted

nn

to qualifications such as "ilhad (objection)", "ikdam (intrepidity)", "falsehood", "inept in Arabic", "not
knowing Arabic”, "an attempt at the meaning of the Qur'an". While criticizing Ferra, he applied
important evidence such as the Qur'an, recitation, hadith, poetry and prose.

Keywords: Arabic Language, Comparative Linguistics, Style, Zajjaj, Farra.
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Giris

Cok yonli bir kavram olan elestiri, insanoglunun tabiatinda var olan bir olgudur. Kimi zaman
insanlar, kendilerince dogru kabul edilen bazi konularda, bagkasini tenkit ederek diisiincelerini karsi
tarafa kabul etme egilimine diisebilmislerdir. Dolayisiyla fitr1 bir tepkime sonucu olarak kendi aralarinda
birtakim olumsuz elestirilerde bulunabilmislerdir. Aslinda bu husus, tabii bir durumdur. Zira miispet bir
elestiri, insanligin ilerleyis ve gelisiminde etkin rol oynamistir. S6z misali insanlar, fikir, diisiince ve
bilgi aligverisinde bulunarak terakki kaydetmislerdir. Ayrica elestiri yapmada ictimai ve ilmi bazi
yararlar da vardir. Zira elestiri denilen sey, en giivenilir ve en dogru verilere ulagma miicadelesidir.
Ustelik dogru tahlillerde bulunmak ve entelektiiel birikim elde etmek adma elestiri kiiltiiriiniin
kacinilmaz olduguna inanan egitimli ve aydin pek ¢ok insan da vardir. Ciinkii bu kisiler, faydali bir
elestirinin insana, mevzulara yaklagim noktasinda zihnen berraklik saglayacagini ve ona, konulari tahlil
ederken akli bir meleke kazandiracagm diisiinmektedirler." Dolayisiyla elestirel bakis acisi, ileriye
doniik degerli bir adim olarak anlasilmis ve elestirinin otonomik bir disiplin olmasinin temellerini
atmustir. Gittikge miistakil bir disiplin halini alan elistiri, s6zlii metot ve kitap yazma yontemiyle gerek
batida gerekse doguda bilim insanlarinin inceleme sahasina girmis, ilerlemeler yagamis ve bu giine dek
varlik sahasinda kalabilmistir. Tiirkce’de kullanilan elestiri sdzciigii 2@l et-tinkad kelimesinden alimis
ve "tenkit" seklinde kullanilmaktadir. Asli Arapca olan bu kavram, Arapgada daha ¢ok "en-nakd", "el-
intikad", "et-tenakkud" ve "et-tinkad" seklinde ifade edilmistir.? "En-nakd" kelimesinin Arapca klasik
sozliiklerde insicam i¢inde yakin manalart tespit edilmistir® ve hepsinin: ‘Saf dinar, giimiis ve akceleri
sahtelerinden; degersiz olamindan ayiklamak, bir seyi ayiplamak, kusur bulmak, bir seyi ézenle tetkik
etmek, cevizin icini ¢ikarmak, parayt nakit olarak vermek ve tartismak,’ gibi manalar igeren ortak
noktas1 bulunmaktadir. Sunun da ifade edilmesi gerekiyor ki, ‘nakd’ kavraminin dinar, giimiis gibi
maddelerde gercek olami sahtesinden ayirmak anlaminda oldugu fark edilmektedir. Bu terim meshur
yergi sairi Ferazdak’in bir siirinde gecmektedir. Ferazdak (61. 114/732), disi devesini betimlerken bir
siirinde sunlar1 dile getirmistir:

"Sarraflarin, gergegini sahtesinden ayirt etmek icin dinarlart uzaklastirmasi gibi Deve de her

ogle sicaginda on ayaklarin cakil taslarindan uzaklastirr."*

Arap toplumunun altin kullandiklar1 ve i¢ ice gegen bu altinlart sahtesinden ayirmak igin nakd
sOzcliglinii kullandiklan aktarilmigtir. Bunun yani sira nakd terimi, hem sarraf tarafindan dinarlar ayirt
etme islemi i¢in hem de siir tenkidi icin kullamlmistir.”> S6z gelimi ‘nakd’ kelimesi Abbasi sairlerinden

! Cenan Kuvanci, “Elestirinin Varrolussal Anlanm ve Onemi”, Din ve Felsefe Arastirmalart Dergisi 4/8 (2021), 1-
13.

2 Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem el-Ensari ibn Manziir, Lisdnu - ‘Arab (Beyrut: Daru’l-Medrif,
t.y), 3/425-427; Rahmi Er, "Tenkit", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011),
40/462-465.

8 fbn Manzfir, Lisdnu’l- ‘Arab, “‘nkd”’, 3/425-427; Ebu Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihdh tacu’l-luga
ve sihdhu’l-‘Arabiyye, thk. Ahmed Abdulgafir ‘Attat (Beyrut: Daru’l-‘Ilm, 1990), ‘‘nkd”’, 2/163; Ebu’l-Feyd
Muhammed Miirteda el-Hiiseyni el-Zebidi, Tdcu I- ‘ariis min cevéihiri’l-kamiis (Kuveyt: Daru’l-ilmiyye, 2001),
“nkd’’, 9/230-235; Ali b. Ismail ibn Side, el-Muhkem ve’l-muhitu’l-a zam, thk. Abdulhamid Hindavi (Misir:
Daru’l-Me‘arif, 1959), “‘nkd”’, 6/193; Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Muhammed ez-Zemahserd,
Esdsu’l-belage (Liibnan: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1998), “‘nkd”’, 2/297.

4 Eb(i Bisr ‘Amr b. Osman b. Kanber Sibeveyhi, el-Kitdb, thk. Abdusselam Muhammed Har(in (Kéhire:
Mektebetii’l-hanci, 1998), 1/27.

5 Mehmet Akif Ozdogan, Klasik Arap Edebiyatinda Edebi Tenkit ve Ibn Rasik Kayrdvani nin Edebi Tenkitteki
Yeri (Samsun: Ondokuz May1s Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2000), 6.
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Yahya b. Ali el-Miineccim (61. 215/830) tarafindan hem altinlar1 sahtesinden ayirt etmek hem de siirsel
elestiri i¢in kullanildigi bilinmektedir:

lia W Cajlazall iy ad dale i dings y a5

"Sarraf basinin dinari sahtesinden ayurt ettigi gibi ben de nice siir elestirisi yaptim."®

1. Ebi ishak ez-Zeccac

Cogu kaynakta Zeccac’m adi, Eba Ishak Ibrahim b. es-Sirri seklinde gegmektedir.” Hicri 230
yilinda bagka bir rivayete gore ise hicrl 241 yilinda Irak’in ilim merkezi olan Bagdat’ta dogmustur.
Bagdat’ta biiyiiyen ve gengligini burada gegiren Zeccac, 311 yilinda Bagdat’ta vefat etmistir.® Babasinin
ve dedesinin kim oldugu net degildir. Baz1 kaynaklar babasinin adinin Muhammed oldugunu ifade
ederken (Ebi Ishak Ibrahim b. Muhammed b. Sirrf), kimileri ise es-Sirri oldugunu (Ebd Ishak ibrahim
b. Sirti) nakleder.® Zeccic, Sahibu Me ‘dni’l-Kur’dn {invaniyla iin yapmistir.'® Genglik yillarinda
camcilik meslegini icra ettiginden daha ¢ok ‘ez-Zeccac’ lakabiyla sohret bulmustur.** Bilhassa nahiv
ilminde derinlestigi ilim g¢evreleri tarafindan bilinmektedir.® Egitimine Kife’de baslayan Zeccac,
meslegini icra ederek asgari sartlarda gegimini temin etmistir.*® Kife ekoliiniin en dnemli temsilcisi olan
Sa‘leb’in ders halkasina miitemadiyen devam etmistir.’* Hocalar1 Sa‘leb ile Miiberred’le yasadig1 bir
olay, tabakat eserlerinde sdyle nakledilmektedir: O siralarda Basra ekoliiniin en yetkin dilcileri arasinda
gosterilen Miiberred’in Bagdat’a bir ziyarette bulunacagi haberi, kentin dort bir tarafina yayilmistir.
Tabi bu girisimle beraber Sa‘leb ile Miiberred arasindaki ilmi miinazaralar, daha dogrusu iki alimin
rekabeti de haliyle baglamistir. Muhalifleriyle yaptig1 miinazaralar neticesinde ikna edici cevaplar veren
Muberred’in etrafinda biiyiik bir kitle olusmaya baglamistir. Bu husustan son derece rahatsiz olan biiyiik
gramerci Sa‘leb, soracagi suallerle Miiberred’in ders halkasini dagitmak, karistirmak ve dolayisiyla
tekrar insanlar1 kendi ders halkasi etrafinda toplamak istemistir. Bu dilegini gergeklestirmek igin de

6 Ozdogan, Klasik Arap Edebiyatinda Edebi Tenkit ve Ibn Rasik Kayrdvani nin Edebi Tenkitteki Yeri, 6.
" Eba Se‘id es-Sirafi, Ahbdru 'n-nahviyyine 'I-Basriyyin, thk. TAhA Muhammed ez-Zini-Muhammed Abdulmun’im
Hafaci (Beyrut: Mustafa el-Bali el-Halebi, 1966), 108; Ebu Bekr Muhammed b. el-Hasan ez-Ziibeydi, Tabakdtu 'l
liigaviyyin ve 'n-nahviyyin, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl (Kahire: Daru’l-Me’arif, t.y.), 111; Ebu’l-Velid b. el-Ferdi,
Tarihu ‘ulemdi’l-Endelus (Misir: Daru’l-Misriyyeti, 1966), 1/280; Ebu’l-Ferec Muhammed b. Ishak ibnu’n-
Nedim, el-Fihrist, thk. Eymen Fuad Seyyid (Beyrut: Miiessesetii’i-Furkan, 2009), 2/85; Ebi Bekr Ahmed b. Ali
el-Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, thk. Bessar Ma’rif (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 2002), 6/610; Eba Sa’d
Abdulkerim es-Sem‘ani, el-Ensdb, thk. Abdurrahman Yahya el-Muallimi (Haydar Abad: Meclisu Daireti’l-
Me’arifi’l-‘Usmani, 1962), 6/270; Abdurrahman b. Muhammed Ebu’l-Berekat el-Enbari, Niizhetii’l-elibbd fi
tabakdti’l- ‘udebd’, thk. Ibrahim es-Samerrai (Urdiin: Mektebetii’l-Menar, 1985), 183; Sihabuddin Yakit b.
Abdillal er-Riimi Hamevi, Mu cemu’l-udebdi (Beyrut: Daru Sadir, 1993), 1/50; izzuddin Ali b. Ebi’l-Kerem
[bnu’l-Esir, el-Lubdb fi tehzibi’l-ensdb (Bagdat: Mektebetii’l-Miisenna, 1955.), 2/60; Ebu’l-Hasen Ibnu’1-Kifti,
Inbéhu’r-ruvat ‘ala enbdhi’n-nuhat, thk. Ebu’l-Fazl ibrahim (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1986), 1/195; ibn Hallilkan,
Semseddin Ebu’l-‘Abbas, Vefeydtu 'I-a ‘van ve enbdu ebndi’z-zaman, nsr. Thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1968),
1/49; Ebu’l-Fadl Celaluddin Abdurrahman b. Ebl Bekr es-StyGti, Bugyetu’l-vu‘dt fi tabakati’l lugaviyyin ve'n
nuhdt, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Beyrut: Matbaatu Isa el-Babi el-Halebi, 1964), 2/77; Semseddin ez-
Zehebi, Siyeru ‘aldmu’n-nubeld, thk. Hasan Abdiilmennan (Beyrut: Beytu’l-Efkéri’l-Devliyye, 2004), 1/696.
8 Ebli Bekr Ahmed b. Ali el-Hatib el-Bagdadi, Tdrihu medineti’s-selam (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 2001),
6/617-18.
% ibnu’l-Enbari, Nuzhetu 'l-elibbd’ fi tabakati’l-udebai, 183.
10 Nebil Ebt ‘Amese, /brahim b. es-Sirri ez-Zeccdic (Dimask: el-Mevsiiatu’l-Arabiyye, 2004), 10/264.
1 Siiyati, Bugyetu 'l-vu ‘dt fi tabdkati’l lugaviyyin ve 'n nuhat, 2/77; ibn Hallikan, Vefeydtu 'l-a ‘ydn, 3/136.
12 1bn Hallikan, Vefeydtu'l-a ‘yan, 1/49.
13 1bn Hallikan, Vefeydtu'l-a ‘yan, 1/49.
14 Eba Ishak, ibrahim es-Sirri ez-Zeccic, Me ‘ni’l-Kur’an ve i‘rabuh, thk. Abdulcelil Abduh Selebi (Beyrut:
Alemu’l-Kutub, 1998), 1/5.
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talebeleri arasinda yetenek ve zekasiyla 6ne ¢ikan en zeki dgrencisi Zeccac’t segmis ve bu gorevi ona
tevdi etmistir. Bilahare Zeccac, Miiberred’e gitmis ve ona Arap dili alaninda birtakim sorular sormustur.
Yonelttigi sorulara makul ve ikna edici cevaplar alan Zeccac, Miiberred’in tartigma iisliibuna, zekasina
ve tahlil giicline olan hayranligini gizleyememistir. Dolayisiyla son nefesini verene dek Miiberred’in
yanindan ayrilmanmis ve eski hocast Sa‘leb’in yanina bir daha désnmemistir.”> Arapcada yetkin olan
Zeccic, sadece Me ‘ani’l-Kur’dn adli eseriyle ile degil yazmis oldugu diger ¢alismalariyla da hem kendi
doneminde yasayan ilim ehlini hem de sonraki dénemlerde yasamis olanlar1 etkilemis bir Arap dili
uzmanidir. Arapg¢a ilimlerinde uzman sifatin1 haiz olmasi yaptig1 ¢caligmalarla bilinmis ve s6z konusu
alana katkilar sagladig itiraf edilmistir. Ayrica liigat, etimoloji, anlambilim, tefsir vs. konularindaki
tesiri glinimiizde hala hissedilmektedir. Bilhassa 1973 yilinda Me ‘Gni’l-Kur’dn eserini tahkik edip
yaymmlayan Misirlt lim Abdulcelil Abduh Selebi’nin (61. 1995) bu konudaki gayretleri Tiirkiye’de
akademik ¢evrelerin, Zeccac’in tefsirine yonelik ilgilerini arttirmistir. Dolayisiyla Zeccac ve Me 'ani’l-
Kur’an’1, ilim gevrelerinde arastirma konusu olmustur.® Alimler Zeccéc igin 6vgii dolu ifadelerde
bulunmuslardir. Ornegin, Imam Nevevi (61. 676/1277), Zeccac hakkindaki diisiincelerini belirtirken
"Ebd Ishak ez-Zeccic, Arap¢ada imamdir." seklinde 6vgiide bulunmustur.!” Muhammed Bakir el-
Hansari’nin (61. 1313/1895) "O, mahir ve dalgali denizdir*® seklindeki dvgii dolu ifadeleri ve Ebu’l-
Berekat el-Enbari’nin "Zeccéc, Arapga ehlinin biiyiiklerindendir"®® seklindeki 6vgiisii Zeccac’n ilmi
kisiligini ortaya koyan so6zlerden birkacidir. Geride ¢ok onemli eserler birakan, Arap dili sahasinda
hizmetleri bulunan ve ehlihibre sahsiyetler yetistiren Zeccéac, 311 tarihinde Bagdat’ta Cemaziyelahir
aymin 19’u Cuma giinii vefat etmistir.?

1.1. Eserleri

Me‘ani’l-Kur’dn ve I‘rabuhii: Zeccac’n giiniimiize kadar ulasan en kiymetli eseri Me‘ani’l-
Kur’an ve I‘rabuhi adli filolojik tefsiridir. Bu ¢alisma, Kur’an ayetlerini sarf, nahiv, beyan ve me‘ani
noktasinda ele alan ve filolofik tefsir ¢aligmalari arasinda en kapsamli eserlerdendir. Zeccac’in Me‘ani’l-
Kur’an’inda daha ¢ok filolojik yapi baskindir. Zeccac’in en degerli eseri olup ve iinii her tarafa
yayilmistir. Nitekim bu alanda yazilmig ¢ok yonlii bir ¢alisma Zerkesi (61. 794/1392) tarafindan da itiraf
edilmistir. Kendisi el-Burhdn eserinde Me‘ani’l-Ku’an’1, "Zeccac’in Me‘ani’l-Kur’an’min bir benzeri
daha telif edilmemistir." ifadesiyle ovmiistiir.”!

15 {smail Durmus, "Miiberred", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2006), 31/432.
16 Tbrahim Yildiz, "Ebd Ishak ez-Zeccac ve Tefsir lmindeki Yeri", Harakani Dergisi 2 (2014), 83-108.

17 Ebl Zekeriyya Yahya b. Seref el-Hizami en-Nevevi, Tehzibu’l-esmdi ve’l-luga (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘Ilmiyye, 1998), 2/170.

18 Muhammed Bakir el-Hansari, Ravddtu 'I-cenndt, thk. es-Serif el-Fadil (Isfahan: Daru’n-Nesr, h. 1382), 1/157.
19 Tbnu’1-Enbari, Niizhetii 'I-elibba fi tabakati’l- ‘udeba, 490.

20 Hamevi, Mu ‘cemu’l-udebad, 1/130; SiiyQti, Bugyetu’l-vudt fi tabakdti 'n-nahviyyin ve n-nuhat, 1/413.

21 Bedreddin EbQi AbdilldAh Muhammed b. Bahadir b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l- Kur’én, thk.
Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Kahire: Darii’t-Turas, 1984), 2/148.
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1.2. Diger Eserleri

Tefsiru esmd illahi ‘I-husnd,? Kitabu l-ibdne ve ‘t-tefhim ‘an ma ‘ani Bismillahirrahmaénirrahim,®
Kitabu halk l-insan,?* Kitdbu halki’l-feres, ma summiye min cami ‘il-mantik,”® Kitdbu’l-envdi,*® el-
Muselles ﬁ’l—luga,27 Kitdbu'l-ezddd,® Kitdbu ’l—i;tikdk,zg Kitdbu'l-emdli,®® er-Red ‘Gl Sa‘leb fi'l-
fasih,31 Kitabu'l-ariiz,* Kitabu'l-Fark beyne’l-muzekker ve’l-mii ennes, Kitabu ' l-elfdz, Kitabu hurifi’l-
me’dni, Kitdbu’l-kdfi fi esmd’i’l-kavafi, Kitabu muhtasar fi'n-nahvi, Kitabu serh-i memdid, en-
nevadiru’l-mufide, Kitabu'l efvdh, el-Vakf ve’l-ibtida’, Ma yensarifu ve ma ld yensarifu, Strru’n-nahvi,
er-Red ‘ale’l-Miiberred adli eserleri mevcuttur.®

2. Zeccac’in Ferra’y: Elestirirken Kullandig1 Bazi Kavramlar

Ferra*, nahiv ilminde &nemli bir figiir olmasina ragmen, Zeccic’in kati elestirilerinden
kurtulamamistir. Pek¢ok konuda Ferra’ya itirazlarda bulunmus, fakat asagida ele alinacagi {lizere bazi
itirazlar elestiriden ziyade ilmi hakaret igermektedir. Ciinkii o, herhangi bir konuyu izah ederken kati
bir dil ortaya koymustur. Hatta diger Arap dili alimlerini de elestiren Zeccac, Ferrd soz konusu
oldugunda bir hayli hiddetlenmis ve dogal olara iislubu diline yansimistir. Ifade dogru mudur bilinmez
fakat adeta Ferrd’ya karst mezhep taasuplugu yapmustir. Dile dair konularda 6ne siirdiigii kanitlarla
izledigi yontem bir hayli manidar hissedilmistir. Zira Ferra aleyhine yonelik kullanilan sozciikler
arasinda ikdam, ilhdd, Arapgada yetersiz, liigat bilmeyen ve batil gibi ifadeler bulunmaktadir.

2.1. ilhad ve ikdam

IThad kavrami, sozliikte yonelmek, meyletmek ve hak yolundan sapmak gibi manalari
kapsamaktadir.®® f*al babindan olan aali fiili, farkli har-i cerlerle kullanilinca degisik manalar iktiza

22 Bekir Topaloglu, "Esma-i Hiisna", Tiirkive Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 1995),
11/416-417.
23 Ebg Ishak Ibrahim es-Serri ez-Zeccc, Kitdbu l-ibdne ve ‘t-tefhim ‘an ma’dni Bismilldhirrahmdnirrahim, thk.
Abdulfettah Selim (Kahire: Mektebetu’l-Adab, 2003), 8-27.
24 Eb Ishak Ibrahim es-Serri ez-Zeccic, Kitdbu I-halki’l-insdn’, thk. Tbrahim es-Samerrai (Bagdat: Mecelletu’l-
Mecmai’l-‘Tlmiyyi’l-Iraki, 1963), 5/106-155.
%5 Hamevi, Mu ‘cemu’l-udebd, 1/62.
% Ebi Ishak Ibrahim es-Serri ez-Zeccac, Fe ‘altu ve ef*altu (Beyrut: Mektebetii’s-Sekafe, 1995), 24.
21 Emrullah Isler, "Zeccac", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi ( Istanbul: TDV Yaynlari, 2006), 44/173-
174,
8 Zeccac, Me ‘dni’l-Kur’an, 4/160.
2 Tonu’I-Kafti, Inbdhu r-ruvdt ‘alé enbdhi’n-nuhdt, 1/165.
30 Zeccac, Fe ‘altu ve ef altu, 25.
81 Zeccac, Fe ‘altu ve ef altu, 25.
32 fonw’ I-Kuafti, Inbéhu r-ruvét ‘ald enbéhi n-nuhdt, 1/165.
33 fbnu’n-Nedim, el-Fihrist, 66; Bagdadi, Tarihu Bagdad, 6/614; Hamevi, Mu ‘cemu’l-udeba’, 1/63.
3 Ebi Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Kife dil mektebinin en segkin temsilcilerinden biridir. Ferra, nahiv,
sarf, kirdat gibi konularda s6z sahibi olup Kife ekoliine nihai seklini veren kisilerden sayilmistir. Bkz. Ziibeydi,
Tabakdtii'n-nahviyyin ve’l-liigaviyyin, 143. Pek ¢ok Arap dili alimleri tarafindan takdire mazhar olmus ve
hakkinda ovgiiyle bahsedilmistir. Mesala Kiifeli Sa‘leb, "Ferrd olmasaydi Arap dili olmazdi” diyerek onu
Oovmiistiir. Bkz. Carl Brockelmann, Tarihii’l-edebi’l- ‘Arabi, ¢gev. Mahm(d Fehmi Hicazi (Beyrut: el-Hey’etu’l-
Misriyye, 1993), 526. Muasir1 Siimame b. Esres onun hakkinda séyle der: "Ferrd’yla oturup liigat hakkinda
miinakasa ettik. Adeta bir denizdi. Nahiv konusunda da tartistik. Caginin biricigiydi. Fikih mevzusunda miinazara
yaptik. Fikha dair tiim ihtilaflara muttaliydi. Astronomi mevzusunda mdhirdi. Tip alaminda mutehassisti.
Eyyamu’l-‘Arab, siirler ilminde ve ahbarda dahiydi." Bkz. Sevki Dayf, el-Medarisu 'n-nahviyye (Kéahire: Daru’l-
Me’arif, 1992), 193.
% Ebu’l-Huseyn Ahmed Ibn Faris, Mu’'cemu mekdyisi’l-luga, thk. Abdusselam Muhammed Harun (Beyrut:
Daru’l-Kutub, 2009), 5/236; Ebl Bekr Muhammed b. Semsuddin er-Razi, Muhtdru’s-sehdh (Dimesk: Daru“l-
Feyha, 2010), 402.
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etmektedir. Ornegin, ild harf-i ceriyle kullanilinca ilticd etmek, meyletmek anlamlarina; fi harf-i ceriyle
kullanilinca da, harf-i cerden sonra mecrur konumunda olan ifade i¢in sapmak, haram islemek gibi
manalara gelmektedir.®® Mesela, ilhAd sézciigii ism-i fail seklinde Emevi dénemi hiciv sairlerinden olan
Nuhayle Humeyd el-Erkad tarafindan bizzat su sekilde kullanilmustir:

Lad b glaadl Gelsia Laadl o a2l ol Lad

"Miilhid (Ziibeyr), Kéibe 've sigimirken Haccdc in kan yagdiran yildiwimlarint goriince. "™

Yine aynm sair Haccac es-Sekafi’yi metheden baska bir misrada ilhad sdzciigiine tekrar yer
vermistir:

s ol s B, Aay) i 2k AN jlad (e 0

"Her iki Hubeybin; (Abdullah b. Miinzir ve Musab b. Miinzir), yardimlar: yeter bana. Inkdrci ve

cimri olan biri imam/onder olamaz."*®

Yukaridaki ifadeler nazara alininca ilhad sozcigiiniin hakkin yolundan sapmak oldugu
anlasilmaktadir. Iste Zeccac’in da bu ifadeyi kullanarak Ferra’ya kars1 ¢cok agir bir ithamda bulundugu
tespit edilmistir. Fakat bu kavrami ikdam kelimesiyle bir arada kullanmis, dolayisiyla s6z konusu ikdam
kelimesi ele alininca her ikisine de genis yer verilecektir.

Ikdam kelimesine gelince, if*al 51ga51yla ve e harf-i cerlyle kullanilinca bir kisiye hiicum etmek,
saldirmak gibi manalari icermektedir. 234 3 a3 A e edﬁ\ (Bir ige atildi. Yani atilgan olarak

ciiretkar davrandi.)®®

D3l 18 & el 1) s Eaaadl Bl 1) i) (ST

"Ancak at geri durdugunda benim saldirimi, oliim bir karis yakimimdayken darbemi bir

Ornegin Zu’r-Rumme bir siirinde bu kelimeyi hiicum anlaminda kullanmistir:

gorseydin!"*

Yukaridaki misrada goriildiigii tizere ikdam sozciigii saldiri, hiicum manalarina gelmektedir. Bu
kelime meshur mu‘allaka sairi Antere b. Seddad’nin mu‘allaka’sinda yer almaktadir. Emir kipiyle gecen
sozciik hiicum, saldiri manalarinda kullanulmustir:

G om0 B %

eu\)_\_a_cd_a} wJ\JJJ\d.\J L@.AJ..»&_\AJ\jGuA_iH_mJAJJ

"Bana sifa oldu ve nefsimde (gonliimde) yer alan hastaliklar: yok etti atlilarin: ‘Ey Antere!

Yaziklar olsun sana, saldirsana!’ demeleri."**

Zeccic, soz konusu iki kelimeyi Ferra’ya yonelik su sekilde kullanmigtir:
"5 5o A el Aad) 3R (65 s le 2 lae 23813 & By, Allah’m ismi hakkinda hak yoldan sapmaktir. Bu,

Allah’1n kitabina yonelik ciir’etkar bir saldiridir."4?

% Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu’l-‘ayn, thk. Abdulhamid el-Hindavi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye,
2003), 4/73.

37 Ferahidi, Kitabu I- ‘Ayn, 4/73.

38 Behauddin Abdullah b. ‘Akil, Serhubnu ‘Akil, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Dimask: Miiessesetii’r-
Risale, 2017), 1/120.

39 Zebidi, Tacu’l- ‘aris min cevahiri’l-kamiis, 17/555.

40 Zemahseri, Esdsu’l-beldga, 2/60.

41 Eb0i Abdullah Hiiseyin b. Ahmed ez-Zevzeni, el-Mu ‘allekdtu’s-seb * (Beyrut: Lecenet’ii-Tahkik, 1992), 143.

42 Zeccac, Me ‘Gni’l-Kur’én, 1/332.
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Aslinda yukarida yer alan kat1 ve agir yergiler, A’raf suresi 180. ayetinde yer alan Gl 15,53
adlalil < Gl onun (c.c) isimleri hakkinda sapkinliga girenleri terk edin, birakin’ ifadesini akillara
getirmektedir. Zira bu dyet okununca Zeccac’in yiiksek perdeden elestirel konugsmasi bayagi manidardir.
Bu nedenle ilimli bir yaklagimin tercih edilmesi fevkalade miithimdir. Ciinkii bu gibi elestirilerin hem
ahlaki hem de itikadl olumsuz sonuglar doguracagi kanaatindeyiz.

Oyle ki, el-Muharraru’l-veciz fi tefsir’l-kitabi’l-‘aziz adli tefsirin yazar1 Ibnu’l-‘Atiyye el-
Endelusi (6. 541/1147), Zeccac’in yapmis oldugu yiiksek sesli elestirisine kayitsiz kalamamig ve Bu

elestirinin hak merkezli bir ¢ikis olmadigini vurgulayarak Zeccac’t "Bu, adeta bir hadsizliktir" sozleriyle
yermistir.*®

Konu sudur:

é@jﬂ sentezi, lafzatulldh &) ve & nidasidir. Zeccac, b nida harfinin aell sozciigiiyle beraber
kullanimina onay veren Ferrd’y1 hedef tahtasina koymustur. Zeccac, Al-i ‘Imran suresinin 26. ayetini
ele alirken elestirilerini de siralamustir. Allah Tedla soyle buyurmaktadir:

dlad e atialg piisalad haatial sedeliad el 2 s

"Deki: Ey miilkiin gercek sahibi olan Allah’im! Miilkii diledigine verirsin, dilediginden ¢ekip
alirsin.”

Zeccac, &l terkibi iizerinde durmustur. ax mim harfinin fetha; W ha harfinin ise damme iizere
oldugu bir sira nahivle ilgili malumat verdikten sonra kavramin illeti/nedeni hakkinda bazi argiimanlar
ileri siirmektedir. Bu konuda hem Basra hem de Kiife dil mekteplerinin mevzuya hangi agidan ve nasil
yaklastiklar1 noktasinda birtakim veriler sunmustur. Zira sonundaki seddeli mim’in kaynagi hakkinda
her iki ekol de goriis ayriligina diigmiislerdir.

Bilahare Zeccac, elestiri ve tahlil yapmak sadedinde konuyu ele almistir. Miintesibi oldugu ekoliin
kabul gormiis goriis ve fikirlerine arka ¢ikip ileri siirdiigli iddiay1 gii¢lii bir zemine oturtmustur. Buna
kars1 savlar ise yetkinligini ve dil sahasindaki otoritesini kullanarak nesnel bir zeminde c¢iirlitmeye
calismaktadir:*

Bu kavramin sebebi/illeti hakkinda kimileri (Ferra) s Lsl & 4 (Allah’im bize hayir ver)
demistir. Bu, Kur’an-1 ‘Azim’e ciiretkar bir saldiridir ve Allah Tedla’nin ismi hakkinda egri yola girmek:
sapmaktir! Zira Araplar, W i¢) & U derler. Araplardan hi¢ kimse #¢ll ¥! ve ya ~¢l L gibi ifadeler
kullanmamigtir. Halil, Sibeveyhi ve ilmine itimat edilen tiim gramer alimleri el terkibinin 4 4

oldugunu sdylemistir. Onlar, seddeli ~ harfinin nida olan L harfinden bedel oldugunu vurgulamislardir.
Ciinkii hem L hem de seddeli a« harfinin beraberce kullanimina rastlamamuslardir.

Ayrica Zeccac, Ferra’nin delil olarak one siirdiigii bir siiri ise kail-i meghul oldugu gerekcesiyle
ret etmektedir:*®

4 Ebl Muhammed Ibnu“l-Atiyye el-Endelusi, el-Muharreru’l-veciz fi tefsir’I-kitabi’l- ‘aziz, thk. Abdusselam
Abdussafi Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kutubu’l-ilmiyye, 2001), 1/345.
44 Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’an, 1/332.
45 Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’an, 1/332.
46 Zeccac, Me ‘ani’I-Kur’dn, 1/1332.
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Sahis, kendisine birilerinin Lelse Uit Uile 2, L aem L Gt g <l A (sl ol ¢lle s Her
namaz kilip tespih cekince: ‘Ey Allah'im! Efendimizi sag salim bize geri gdonder’ deseydin ne olurdu
sanki! gibi siirler irat ettigini iddia etmektedir. Bu gibi séyleyeni bilinmeyen siirlerle bu isler yiiriimez.%’

Esasen Basra dil mektebi alimleri, bu kullanimi kotii kabul etseler de bu tarz kullanimlarin sadece
kafiye uysun diye siirde cari olabilecegini aktarmiglar ve {izerine kiyasin yapilmasiin yanlig olacagi
fikrini one siirmislerdir.*®

Bu mevzuda nahiv alimleri farkli iki goriise sahiptirler.

Birincisi; ~<lll kelimesindeki mim, & harfinden bedeldir. Bu gériisiin sahipleri Basra ile Bagdat
ekolii gramercileridir: Halil b. Ahmed, Sibeveyhi,* Miiberred,® ibn Serrac (61. 316/929),>* Zeccaci,>
Sirafi (61. 368/979),> Farisi,> Tbn Cinni,*® Ibn Seceri (61. 542/1148),%® “Ukberi (61. 616/1219),%" Tbn
Ya‘ds (6l. 6431245),°® ve Selibin/es-Selevbin (6l. 645/1247)> gibi yetkin dilcilerin seslendirdigi
goriistiir. Bu Arap dili alimlerin arglimanlari kiyas ve sema’ delilleridir. Bu iki delili kullanarak gereken
notlar1 diismiislerdir. Sema’ delilini, Enfal suresi 32. ve Ziimer suresi 46. ayetlerini® temel alarak 6ne
stirmiiglerdir. Kiife mektebinin iddia ettikleri tezi ise az 6nce de iizerinde duruldugu gibi saz olarak
nitelendirmigler ve boyle bir durumun salt misra vezinlerinde tertibinin saglanmasi adina ortaya
cikabilecegini vurgulamislardir. Ayrica Basrali dilciler, bdyle bir durumun esasen hem Arap siirinde
hem de nesrinde olamayacagini da ifade etmislerdir. Bununla beraber kiyas delilinin de buna engel
oldugunu aktaran Basrali limler, & harfinin harf-i medden oldugunu, s harfinin de gunne sifatin1 haiz
oldugu sebebiyle onun da med harfine benzedigini aktarmiglardir. Zira ikisi de iki harf {izeredir.
Dolayisiyla biri digerinin yerini alabilir. Ama birlikte kullanilmasinin kiyas adina tutarsiz olacagini ifade
etmistirler.’s Hem Kafeli dil alimlerinin tezlerinin dogru olmasi durumunda birden fazla hazf

47 Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’an, 1/380.

48 Kasim b. Muhammed b. Miibasir el-Vasiti ed-Darir, Serh ‘ul-Luma’ fi'n-nahv, thk. Recep Osman Muhammed
(Misir: Mektebetii’l-Hanci, 2000), 146.

49 Sibeveyhi, el-Kitdb, 2/196.

%0 Ebu’l-Abbas Muhammed b. Yezid Miiberred. el-Muktadab, thk. Muhammed Abulhalik (Beyriit: ‘Alemu’l-
Kutub, tz.), 4/239.

51 Eb{i Bekr Muhammed b. Sehl Ibn Serréc, el-Usiil fi 'n-nahv, thk. El-Fetli (Beyrut: Miiessesetii’r-Risaleti, 1996),
1/338.

52 Ebu’l-Hasan Ali b. Mii’'min Ibn Usfir el-isbili, Serhu I-ciimel, thk. Fevvaz Si’ar (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
[imiyye, 1968), 1/164.

53 Ebh Said es-Sirafi, Serhu kitabi Sibeveyh, thk. Muhammed Ali er-Rih-Taha Abdurraf (Kahire: Daru’l-Kutub,
1879), 2/86.

5 Ebi ‘Ali el-Farisi en-Nahvi, el-Mesdilu 'I-miiskile, thk. Yahya Murad (BeyrGt: Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, 1988.),
159.

5 Ebii’l-Feth Osman, Ibn Cinni, el-Hasdis, thk. Muhammed Ali en-Neccac (Beyrut: ‘Alemu’l-Kutub, 2006), 280.
% Hibetullah b. Ali b. Hamza Ibn Seceri, el-Emali, thk. Mahmud Muhammed et-Tannahi (Kahire: Mektebetii’l-
Hanci, 1996), 2/340.

5" Ebu’l-Beka’ el-‘Ukberi, et-Tebyin fi I'rdabi’l-Kur dn, thk. Ali Muhammed Beccavi (Beyrut: Daru’l-Cil, 2005),
449,

5 Muvaffakuddin ibnu’l-Ya‘is en-Nahvi, Serhu I-mufassal (Beyrut: Alemu’l-Kutub, t.y.), 2/20.

> Ebl Ali es-Selibin, et-Tevtietu, thk. Yusuf Ahmed el-Mutavva‘ (Kuyeyt: Daru’l-Kalem, 1981), 289.

60 (adl 13y Ll ) oLl (e B5las Uile Hladld Gliie (e A1 5b 13 8 ) 2410 V16 35 -Enfal 32. Ayet: Hani onlar, “Ey
Allah’im, eger su (Kur’an) senin katindan inmis hak (kitap) ise hemen tizerimize gdkten tas yagdir veya bize elem
dolu bir azap getir” demislerdi.) ve (O 48 1518 L Salie G AR5 &l a3 5 ial) e (V15 el sl 5Ll 24l 8
-Zumer 46. Ayet: De ki: Ey goklerin ve yerin yaraticisi olan, gaybi da, goriinen alemi de bilen Allah’im! Ayriliga
dustiikleri seyler konusunda kullarin arasinda sen hitkkmedersin.) ayetlerinde yer alan 21l ifadesi.

61 Ebu’l-Hasan Muhammed b. Abdillal Ibnu’l-Verrak, el- ‘Jlel, thk. Mazin el-Miibarek (Beyrut: Daru’l-Fikri’l-
Mu’asir, 2005), 200.
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gerceklesmis olacak ki, bu da farkli bir kullanimin miimkiin oldugu yerde bu yola (hazf) bagvurmanin
caiz olmadigi sonucunu doguracaktir. Bdylelikle s6z konusu gerekcelerle Basralilar tarafindan
reddedilmistir.®

Basta Ferrd olmak iizere ikinci goriise sicak bakan Kifeli dilcileri, a¢ll! terkibine farkli bir
pencereden bakmuslardir. Onlar, ¢l ifadesindeki s« harfinin hazf edilmis bir ciimleye bedel olarak
gelen kelime oldugunu ifade etmislerdir. Ayrica Kifeli dilcilere gére az 6nce zikredilen harf, Basrali
dilcilerin sdyledigi gibi & harfinden ivaz degildir. Aslinda kelimenin asli s Ll 4 U geklinde olup
miinada’dan sonra tahfiflik (hafiflik) i¢in climle hazfedilmis ve seddeli a» harfi ivaz olarak kalmistir
iddiasin1 6ne siirmiislerdir.®® Ferra, bu durumu Me dni’l-Kur’dn adli eserinde aynen soyle dile
getirmistir:

Araplar 2¢ll) kelimesini nasbeli okurlar. Baz1 gramerciler de manstib olma sebebini sdyle dile
getirirler: ‘Sonuna iki mim harfi eklenmistir; zira 1) kelimesi, nida harfi & ile beraber kullanilamaz.
Yani 2 Lveya 4 22 L denilebiliyor iken 1l L denilemez. Bu ise ziyade edilmis iki » harfinin & harfine
bedel olduklarini gosterir.” Bizim nezdimizde ise durum oldukga farklidir. Lafzatullahin sonuna {j emir
fiili eklenmistir. Bunun ash 32 Ll 4l seklindedir. Tk zamanlar bu sekilde kullanilmustir. ilerleyen
zamanlarda ise #¢!!) seklini alarak son haliyle kullanagelmistir.5*

Bagdat ekoliiniin degerli temsilcilerinden Ibnu’l-Enbari de Ferra ile aym goriisii paylasmaktadir.®®

Zeccac’in, Ferrd’y1 kast ederek ‘kimileri ileri siirdiigii iddialar: kanitlamak adina séyleyeni
bilinmeyen siirlerle kendini savunuyor’, seklinde sdyledigi s6ziin kabul edilmesi hak yanlis1 bir tavir
olmayacaktir. Ciinkii Ferrd’nin naklettigi siiri, EbQi Zeyd Said b. Evs el-Ensari (61. 215/830) de Nevddir
fi’l-Luga adl kitabinda zikretmistir. Ne var ki kendisi de Ferrd’nin aktardig siiri her hangi bir saire
nispet etmemistir.®® Ancak Arap gramerciler tarafindan bu durumun delil degeri tasimadi anlamima
gelmez. Ornegin, Sibeveyhi’ye ait el-Kitab adli eserinde onlarca sdyleyeni bilinmeyen siirler soz
konusudur. Fakat buna ragmen nahiv dlimlerinden hi¢ kimse bunu kinamamislar ve de delil olarak
reddetmemislerdir.®’” Bagdadi ilgili meselede su sdzlere yer verir: "Sahid-i mechul (sdyleyeni belli
olmayan siir) sayet Sibeveyhi gibi sika/glivenilir birinden nakl edilmisse kabul edilir; yok, eger onun
seviyesinde olmayan birinden nakledilmisse ret edilir."®® Zihin kurcalayici bu iddianin suna cevap
vermesi gerek: Ferra da Sibeveyhi gibi sika degil midir?

Halil b. Ahmed ve 6grencisi Sibeveyhi gibi Basra medresesinin yetkin sahsiyetleri ile ve Kisai ve
Ferrd gibi Kife medresesinin otoriteleri, »¢l!! ifadesi mevzusunda birbirinde farkli iddialar one
siirmiisleridir. Basralilarin tetkik ve gdzlemleri bu agidan ilgi ¢ekicidir. Bu gerekceyle Barali dilcilerin
goriisiiniin daha keskin oldugu kanisindayiz. Lakin Zeccac’t, kullanmis oldugu bu iislup sebebiyle
hakkaniyetli bulmuyoruz. O derece ki; Me‘ani’l-Kur’an iizerinde incelemeler yapan ve bu gibi konulara

62 Ebu’l-Beka* el-*Ukberi, Miitteba’ fi serh’l-luma’ (Kahire: Daru’l-Kalem, tz.), 2/495.
83 Tbnu’1-Enbari, el-Insdf fi mesdili I-hilaf beyne n-nahviyyin, 279.
6 Ebu Zekeriyya, Yahya b. Ziyad Ferrd, Me 'Gni’l-Kur dn, thk. Ahmed Yisuf Necati-Muhammed Ali en-Neccar
(Kahire: Daru’l-Kutubi*“l Misriyye, 1955), 1/202.
8 Ebl Bekr Muhammed b. el-Kasim el-Enbari, ez-Zahir fi me ani kelimdti 'n-ndss, thk. Dr. Hatim Salih (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risaleti, 1992), 50.
% Ebii Zeyd el-Ensari, Nevddiru fi’I-luga, thk. Muhammed Abdulkadir (Beyrut: Daru’s-Suruk, 1981), 450.
57 Dayf, el-Medarisu n-nahviyye, 63.
% Abdulkadir el-Bagdadi, Hizdnetii’l-edeb, thk. Abdusselam Muhammed Harun (Kahire: Mektebetii’l-Hanci,
2006), 1/178.
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temas eden yakin donem arastirmacilar1 da Zeccic’in dilini agir ve haksiz bulmuslaridir. Kimisi onu,
Ferra’ya kars1 agik bir taassup yapmakla suglamistir.®®

Muhammed S°ad es-Seyyid de bu konuya miidahil olan aragtirmacilardandir. Kendisi, sdyleyeni
bilinmeyen siirlerle alakali bir tespitte bulunarak Ferrd’ya destegini sunmustur:

Bu meselede (sdyleyeni bilinmeyen siirler konusunda) nahiv alimlerinin icma’ia uymak gerekir.
Ancak sunu da unutmamak gerekir ki, Ferra, hayat boyu ihticac caginda yasamis bir Arap dili alimidir.
Hatta daha da ileri gitmek istiyorum. Kendi ¢aginda da her hangi bir saire ait misrai ona malum
olmamasi mantik digidir. Ne var ki, vakit araya girince yani siiri rivayet eden ile siiri sdyleyenler arasina
uzun bir vakit girince, siirin nispetinde bazi problemler olabiliyor. Diger yanda bizler bilmekteyiz ki Ibn
Cinni gibi Arap dilinde ehlihibre olanlar, Kifeli gramercileri ‘Arap siirlerini en iyi bilenler ve o siirler
hakkinda bilgi sahibi olanlar’ seklinde vasf etmisler; onlar1 takdire sayan bulmuslardir. Bu nedenledir

.....

Basra ve Kiife medresesi temsilcilerinin mevzuyla ilgili kanaatlerini agiklanmaya ¢alisildi. Bunun
yaninda bir ii¢iincii iddia daha vardir. Bu iddia Ibn Kayyim el-Cevziyye (61. 751/1350) tarafindan dile
getirilmistir. Kendisi, 1)) ifadesindeki a» harfinin yiiceltme ve dvme i¢in eklendigine dair bir rivayet
aktarmigtir. Nasil ki 28 ve oY) sozciikleri sirayla masmavi ve oglumm anlamlarini iktiza ediyor, ayni
sekilde ~¢l)) ifadesi de Allah’zmm gibi bir anlam igeriyor denebilir. Aslinda Ibn Kayyim, naklettigi bu
iddiay1 bizzat kendine nispet etmemistir. Ciinkii kendisi rivayeti naklederken <y <y dal (e
aciklamasini yapmuistir. Yani ‘yiiceltme igin bu ~ harfi ilave edildi’ demistir.”* Tabi bu gériise Ferra
atifta bulunmus, illet yoniinden farkli bir pencereden bakmis ve demistir ki "sayet bu harf nida harfine
bedel getirilmis olsaydi nida harfi isimden sonra gelmis olacakti. Bu hal caiz degildir." Yani Ferra,
Basrilerin ‘seddeli mim, y4 nida harfinden bedeldir’ tezini soyle tevil etmistir: & 4. Ayrica Ferrd bu
hususun Basralilarin savina gore sunun gibi olacagii ifade etmistir: 325 ve 355 (b 25 ve b 5S).
Dolayistyla boyle kullanimimin hatali oldugunu ifade etmistir.”

2.3. Liigat Bilmeyen

Zeccac’n liigat bilmeyenden kast ettigi sey Arapcay1 bilmemektir. Bu tenkidin Ferra gibi mithim
bir dilci i¢in dile getirilmesi gercekten de diisiindiiriiciidiir. Ciinkii Ferra, kendi alaninda yetkin bir Arap
dili alimidir. Zeccéc, "4 Y (= 058124 Bu, Arapga bilmeyenin soziidiir!" elestirisini yaparken
U ez JB 5 tabirini kullanmistir. Yapilan arastirma neticesinde baz: insanlar ibaresindeki bazilarinm
kimler oldugu tespit edilmeye calisildi. Aragtirma sonucunda bu kisilerin basinda, Sevki Dayf’in
ifadesiyle ‘entelektiiel kisilik’” olan Ferra vardir. Ferra, Zeccac’in en ¢ok elestirdigi kisilerin basinda
gelmektedir. Oyle ki, yakin donem arastirmacilarindan Ali b. Hiiseyin el-Emir, Ferrd’nin ve Zeccic’in
Me ‘ani’l-Kur’an adli eserlerini okumus ve sOyle bir sonuca vardigini agiklamistir:

8 Adil Ali Mansur, Ta’akkubat’z-Zeccdic ‘ald’l-Ferrd (Kahire: Kahire Universitesi, Kiilliyetii Dari’l-*Ulam,
Yiiksek Lisans Tezi, 2001), 135.

0 Muhammed S’ad es-Seyyid, ed-Dersu 'I-Liigavi fi Me ‘Gni’l-Kur ’dn li’I-Ferrd (Kahire: Iskenderiye Universitesi,
Edebiyat Fakiiltesi, Doktora Tezi, 1996), 167.

"t Eymen Abdurrezzak es-Seva, el-fmam Ibn’l-Kayyim ve drduhu’n-nahviyye, thk. Mazin el-Miibarek (Kahire:
Darii’l-Besair, 1995), 389.

2 Ferra, Me ‘ani’l-Kur’dn, 1/202.

3 Dayf, el-Medarisu’n-nahviyye, 196.
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Her iki kitabi da okudum. Sonunda da Zeccdcin, Ferrd 'yt biisbiitiin tenkit etmek ve fikirlerini
elestirmek icin Me ‘ani’sini yazdigin bir an olsun diisiindiim!"™

Iste Zeccac ismen elestiride bulunmamis olsa da bu agir suglamay1 Ferrd’ya yapmis olmasi
kuvvetle muhtemeldir. Yani Zeccac’in boyle bir elestiri yapmasi olasidir. Ciinkii iddia edilen goriisii
Ferra Me ‘ani’l-Kur’an eserinde agik bir sekilde zikretmis bunun yani sira bazi1 kaynaklar bu goriisii
direkt olarak Ferra’ya nispet etmistirler. Bu ise hi¢ degilse Ferra’nin, ‘bazi kimseler’ gurubuna girdiginin
kesin bir delilidir. Tabi ilgili kaynaklar s6z konusu goriisii benimseyenler arasinda Ebt Siileyman Davad
ez-Zahiri (61. 270/884), Bukeyr b. Abdillah el-Esecc (51. 122/720) ve Ebu’l-*Aliye Rufey’ b. Mihran er-
Riyahi (61. 90/709) gibi kisilerin de olduklarim1 zikretmislerdir.” Bu elestiriler su ayet-i kerimenin
anlasilmasi ¢ergevesinde ele alinmustir:

Allah Teala, Miicadele suresinin 3. Ayetinde ") g8 Wl 5 g ed 2l e s oala & 5 Hammlarma
zthar yapip da sonra dediklerinden dénenlerin..." buyurmaktadir.

Zeccic’1in da i¢inde bulundugu cumhir-u ulemaya gore buradaki ‘;j@ Wl (53 9 aJJ ayetinin anlami
sOyledir: "zihar séziinii soyledikten sonra bundan pisman olup normal olarak evlilik hayatini siirdiirmek
isteyenlerin..."

A A

Ferrd, Mea’ni’sinde ilgili ayeti agiklarken 2= fiili iizerinde durmus ve gerekli agiklamalari
yapmistir:

GAI35a40x8 () My, i dadldale &) 05485 45550 8 5 a0 285 Arapeada: "sayet yaptigl
davranisa donerse’ demen ‘o kisi, sozii edilen davranisi ikinci kez yaparsa, demektir." Bu, Arap dilinde
caiz olabiliyor.”

Boylelikle Ferra bu teziyle ayete, ‘zihar kefareti i¢in kisinin ikinci defa zihar yapmis olmasi
gerekir’ anlamini vermistir. Az once de ifade edildigi iizere baz1 kaynaklar bu goriisiin Ferra tarafindan
dile getirildigini aktarmis ve bizzat Ferrd’in ismini vermistir. Ornegin, 20. yiizyilln 6nemli
miifessirlerinden olan ibn ‘Asur, et-Tahrir ve t-tenvir adl tefsirinde ilgili ayeti tefsir ederken sunlar
yazmistir:

il i 19 ) i (5 oa il B o 1505 el o VS L 5355 el 0

25 5L 13, ol 3 Anl 5a el Zihar yapanlarin (kefaret ddemeleri i¢in) sdzlerini ikinci defa
tekrar sOylemesi sart1 ihtimalindedir. Bu ise sunu iktiza eder: muzahirin, muzahir olmasi i¢in sdyledigi

s0zii (sen benim anamin sirt1 gibisin) ikinci kez sdylemesi gerekir. Bunu bu sekilde Ferra tefsir etmistir.”’

Zeccac, dilsel agidan yapilan izahlara itiraz ederek bu sekilde tefsir edilen hiikkmiin, ilim ehlince
ret edildigini vurgulamistir. Ayrica bu iddianin onlarin goriiglerine aykir1 oldugunu séyleyerek bunun
aksini iddia edenleri Arapcay1/liigat: bilmemekle itham etmistir.”®

Ahfes’in s6z konusu ayeti | s\& Ll 48 ), a3 geklinde takdim-te’hir edisine "bu, giizel bir yoldur"
diyen’ Zeccac’n aksine Ebl Hayyan, "bu ifade, Ayetin nazmin ifsat edecegi igin hicbir kiymeti yoktur"

™ Alib. Hiiseyin el-Emir, Medhizu z-Zeccdc ‘dle’I-Ferrd (Suudi Arabistan: Ummii’l-Kura Universitesi, Arap Dili
Fakiiltesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 4.
75 {bn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, 20/344; Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Enséri el-Hazreci el-Kurtiibi, el-
Cdami’u li ‘ahkami’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin ( Liibnan: Miiessesetii’r-Risale, 2006), 20/342.
8 Ferra, Me ‘ani’l-Kur’dn, 3/139.
77 ibn Asr, et-Tahrir ve t-tenvir, 20/344.
8 Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’én, 5/107.
® Zeccac, Me ‘ani’lI-Kur’an, 5/107.
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diyerek itirazda bulunmustur.?® ibn ‘Atiyye de Ebi Hayyan ile ayni fikirde olup Ahfes’i agir bir dille
tenkit etmistir.®*

Aslinda Ferra’in ifadelerinden "ben bu goriisteyim" gibi bir mana anlagilmamaktadir. O, sadece
bu fiilin, ild, Ii ve ‘an gibi farkli harf-i cerlerle kullanildigini ve boyle farkli bir mananin, Arapgada
miista’mel oldugunu nakletmistir.

Nihayetinde bu ifade hakkinda degisik yorumlar yapilmis olsa da ayetteki soziin baglami, Hz.
Muhammed’in uygulamasi ve ehl-i sinnet alimlerinin goriisleri Zeccac’in en azindan fetva cihetiyle
hakli oldugunu gostermektedir. Belki filolojik baglamda Ferra’nin iddia ettigi rey de sahih olabilir. Zira
Ferra’in sentaks, morfoloji, liigat, kiraat, siir, nesir gibi Arapga ilimlerinde 6nemli bir kisilik oldugu tiim
dilciler tarafindan kabul edilmistir.

2.4. Arapcada Yetersiz
Zecciéc, Ferrd’ya yonelik yine agir bir elestiride bulunmusgtur:

Aaly Lablina G aldy Jal Caaia (808 Arapeada (liigat ilminde) kifayetsiz olan, bu iki
kelimenin () cer harfinin &« anlaminda olusu) anlamlarmin ayn1 oldugunu zannetmistir!®2

Soyle ki, Allah Teala ‘Al-i ‘Imran suresinin 52. ayetinde sdyle buyurmaktadar:

"Isa, onlardaki inkdrcihigi sezince: Allah yolunda bana yardimct olacaklar kimlerdir? dedi."

Evet, tarismaya mahal olan mesele ayette gegen ) harfinin &« harfiyle ayni anlamma
gelebilecegi meselesidir. Ferra, bu ayeti tefsir ederken durumu, " 4a5 85 / bu, giizel bir
perspektifdir" seklinde nitelemistir.®

Bazi Arap dili alimleri, Jbail kelimesinin =i kelimesinin ¢ogulu oldugunu soylemislerdir. Bu
nedenle s6z konusu alimlere gére bu kelimeden, Jy<asll (mastar) murad edilmistir. Bdyle olunca da
muzafin hazf edilmesi gerektigini ifade edene alimler, ayeti su sekilde takdir etmislerdir: Clanal e
4 J) S =i Bunu bu sekilde ifade edenlenlerden biri Ebu’l-Beka el-‘Ukberi’dir.*

Zeccac, ayeti tahlil ederken bdyle bir durumun olmasi halinde anlamin degisecegini soylemis ve
Allah’in yardimina kendi yardiminin da eklenmis olacagini ifade etmistir:

Tefsirde ) harfi cerrinin & harfiyle ayn1 anlamda olabilecegi aktarilmistir. Ancak onlarm bu
iddiasinin hi¢ bir kiymeti yoktur. Ciinkii bdyle bir sey s6z konusu olursa anlam degisecek ve ‘Allah
Teala’nm yardiminin yani sira kim kendi yardimini bana katar’ gibi farkl1 bir mana ¢ikacaktir. Zira ()
gaye (sinir1 ifade eder) igin iken &=, bir seyin baska bir seye katilmasini gerekli kilar. Evet, harflerin
birtakim manalar1 elde etmek i¢in birbirlerinin yerlerine gecebilecekleri dogrudur ancak burada bu

8 Ebl Hayyan, el-Endelusi, el-Bahru I-muhit, nsr. Sidki Muhammed Cemil (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1992), 5/434.
8 bn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 5/343.

82 Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’an, 1/351.

8 Ferra, Me ‘ani’l-Kur’dn, 1/90.

8 Ebu’l-Beka el-‘Ukberi, el-imld md men bihi’r-rahmdanu min vuciihi’l-i’rabi ve’l-kiradti (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-ilmiyye, tz.), 1/136.
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durum s6z konusu degildir. Dolayisiyla liigat ilminde kifayetsiz olan biri, bu iki kelimenin anlamlarinin

ayn1 oldugunu zannetmektedir!®

Bu elestiriler verilen hitkme ydnelik oldugu gibi bu hiikmii verene karsi da yapilmistir. Zeccac,
acikca isim kullanmasa da tenkitlerinin Ferra’ya yapildigi malumdur. Zira Ferra disinda arastirdigimiz
kadariyla kimse bu iddiay1 ortaya atmamigtir. Hatta baz1 kaynaklarda bu mesele incelenirken Ferra’nin
ismi zikredilmistir.%® Ebu’l-Beka’ da bu duruma sessiz kalmayip Ferra’nin bu goriisiinii elestirmistir:

Bu goriisiin hig¢ bir degeri yoktur. ) harfinin, g harfiyle ayn1 manay1 tasimasi s6z konusu
olamaz. Uzerine kiyas bile yapilamaz.?’

Fakat Fahreddin Razi ¢ogu dilciden, s6z konusu harfin g« manésma geldigi goriisiiniin sadir
oldugunu ifade etmis ancak, bu dilcilerin kimler olduklarini séylememistir.®®

2.5. Batil

Batil kavranu gercege uygun olmayan, hakkin karsit bir anlam icermektedir.®® Ustelik bu sézciik
yalan manasinda da kullanilmistir. Mesela {inlii Céhiliyye sairlerinden en-Nabiga ez-Ziibyani’nin bir
beytinde bu kelime yalan haber olarak kullanilmigtir:

I GLe I EALINE plesple o pas Ly i

‘Ey Melik! Yemin ederim émriime -ki 6mriim benim icin en kutsal seydir- Kari‘ogullart batil
olarak adima yalanlar uyduruyorlar.*®®

Bu kavram Zeccac tarafindan Me ‘dni’l-Kur’dn eserinde defaatle kullanilmigtir. Ancak kimi
yerlerde bu kelime iddiali ciimlelerle birlikte kullanilmistir. Mesela, "bu hiikiim, tiim Basrali dilcilerin
nezdinde batildir" gibi ifadeler kullanmustir.

Ornegin,

"3l u:\:’)-é-d‘ dic 134 ;‘33‘ (A V&K G 5 aéax; J6 Bazilan Y) istisna harfinin, atif harfi
55 manasma gelebilecegine cevaz vermistir. Bu, Basralilara gore batil bir goriistir" ifadelerini
kullanmistir.”* Séyle ki; Allah Teala Maide suresinin 1. ayetinde sdyle buyurmaktadar:

358 515 siall Jas e a0e A5 W) daif) dapes 28T

"Ihramda bulundugunuz sirada avlanmay: heldl saymamaniz sartiyla, size bildirilecek olanlar

disindaki en ‘am denilen hayvanlar, sizin icin helal kilinnuigtir.”

8 Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’an, 1/351.
8 Ahmed b. Yisuf es-Semin, el-Halebi, ed-Durru’l-mestin fi ‘uliimi’l-kitabi’I-mekniin, thk. Ahmed Muhammed
el-Harrat (Dimesk: Daru’l-Kalem, 1978), 3/208.
87 Ukberi, el-fmld md men bihi’r-rahmdnu min vucithi’l-i ‘rabi ve lI-kiradti, 1/136.
8 Razi, Mefatihu l-gayb, 1/223.
8 Ferahidi, Kitdbul- ‘ayn, 1/145.
% Ferahidi, Kitdbu’l- ‘ayn, 1/145.
91 Zeccac, Me ‘Gni’l-Kur’dan, 2/114.
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ZeccAc, elestiri yaparken tekrar sg~a22 JB 5 tabirine yer vermistir. Yapilan arastirmalar sonucunda
bazilar: ifadesinden kimleri kasdettigi tespit edilmeye ¢aligilmistir. Aragtirma neticesinde bu kisilerin
fbn Faris (61. 1004)% ile Ferra® ve Ahfes® ile Eba ‘Ubeyde olduklari anlasilmistir.*®

Alti gizili Ayette istisnd edatinin ) s atif harfi anlaminda olabilecegini iddia edenlere kars1 ZeccAc,
biiyiik bir tepki gostermis ve onlarin bu tezlerinin batil olduguna hiikkmetmistir:

Kimileri ayette gecen Y istisnd edatinin merfu oldugu iddiasinda bulunmustur. Onlarin bunu
demesi su misale benzer: &) ¥} <lisa) cla iste bu Grnek onlara gore soyledir: 21 5 <lisdl els, Bu ise
Basralilara gore batil bir goriistiir.”

Aciklamalarindan da anlasildigi gibi Zeccac, Y istisnd edatinin atif harfi s's manasina
gelemeyecegini sdylemektedir. Bu goriiste olanlar sunlardir: Sibeveyhi,*” Miiberrid,* Ibnu’s-Serrac,*
fbn Cinni,’® Tacu’l-Kurrda Mahmid b. Hamza el-Kirmani (61. 500/1106),°* el-‘Ukberi,'®> Ahmed b.
Hiiseyin Ibnu’l-Habbaz (61. 639/1241)," ibn Malik,"® Ebi Hayyan,'® Semin el-Halebi'®® ve ibn
Hisam’dir.2"’

Y harfinin s's harfi manasinda gelebilecegini iddia eden kisiler sema’ deliline dayanmuglardir:
Lilsha Y aay LD 4i saaly e R Aina iyl

"Sehirde halifenin evi ve Mervan in evinden baska hicbir ev yoktur."'%

Yukaridaki siir su sekilde takdir etmislerdir: s Jlos 481N o W)l Luaadly Lo )i (Sehirde
sadece halifenin; Mervan’in evi vardir.)

ANy

Ahfes Me’ani’sinde muhadram sair el-Mahabbel es-Sa‘di’nin (61. 16/637) su siirini nakletmis:

%2 Ebu’l-Hasan Ahmed ibnu’l-Faris, es-Sdhibi, thk. Es-seyyid Ahmed Sakr (Kahire: Matbaatu’l-‘Uleysi el-Babi
el-Halbi, tz.), 185.

9 Ferra, Me ani’l-Kur’dn, 1/300.

% Ebu’l-Hasan Sa‘id b. Mes‘ade Ahfes, Me ‘dni’l-Kur’dn, thk. Ibrahim Semsuddin (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
[Imiyye, 2002), 1/113.

% Mufaddal ed-Dabbi, Mufaddaliydt, thk. Ahmed Muhammed Sakir-Abdusselam Muhammed Harun (Kahire:
Daru’l-me’arif, h.1119), 113. (Muhakkikin ifadesi)

% Zeccac, Me dni’l-Kur’an, 2/114.

7 Sibeveyhi, el-Kitdb, 2/320.

% Miiberred, el-Muktedab, 4/400.

9 bn Serrac, el-Usiil fi 'n-nahv, 1/320.

100 Ebii’l-Feth, Osman Ibn Cinni, el-Liime * fi’I- ‘Arabiyye, thk. Semih Ebti Mugli (Umman: Daru Mecdlavi, 1988),
55.

101 T3cy’l-Kurrd Mahmud b. Hamza el-Kirmani, el-Gardibu ve’l-‘acdibu, thk. Sumran el-‘Icli (Cidde: Daru’l-
Kibleti Li’s-Sekafeti’l-Islamiyyeti, 1988), 1/180.

102 Ebu’l-Beka’ el-*Ukberi, et-Tibydn fi i ‘rdabi’l-Kur’an, thk. Ali Muhammed el-Becavi (Kahire: Matbaatu Isa’l-
Babi el-Halebi ve serikahu, tz.), 1/120.

103 Ahmed b. Hiiseyin Ibnu’l-Habbaz, Tevcihu I-lume’, thk. Fayiz Zekiy (Beytur: Daru’s-Selam, 2002), 212.

104 Cemaluddin Muhammed b. Abdilldl et-Tai el-Ceyyani el-Endelusi, Serhu’t-teshil libni Malik, thk.
Abdurrahman es-Seyyid-Muhammed Bedevi el Mahtin (Beyrut: Daru Hicr, 1990), 3/345.

195 Eb( Hayyan, Bahru’l-muhit, 1/630.

106 Halebi, ed-Durru’l-mesin fi ‘uliimi’l-kitabi’l-mekniin, 2/180.

107 fbn Hisam el-Ensari, Mugni I-lebib ‘an kutubi’l-e ‘abib, thk. Muhammed Muhyiddin Andulhamid (Beyrut: el-
Mektebetii’l-Misriyye, 2003), 1/87.

108 Miiberred, el-Muktedab, 4/400.
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20 L G A glagld SR MY AP PP
AL LA AU NALe S Y N S WYY

"Agdiretii’s-seyyiddn’'da (Bahreyn ve Basra arasi bir yer) ona ait izi silinmeyen bir ev gordiim.

Siyah daglarda riizgdarlarin sevkettigi/siiriikleyen sonmiis kiiller gordiim."™*

ey s 113 W (ool 2300 ;e
(Onun evini ve sonmiis kiilleri gérdiim.)

Basralilar ilk olarak ¥) istisnd edatinin hangi anlamda kullanildigini agiklamislar ve onlarin
delillerini tevil etmeye ¢aligmislardir. Y edatinin istisna icin vaz® edildigini ve ikinci hiilkmii birinci
hiikiimden ¢ikardigini ifade etmislerdir. )5 atif harfinin ise mutlak surette cem* anlamim iktiza ettigini
sOyleyerek bunun da ikinci hiikmiin birinci hitkme girmesinin vacip oldugunu nakletmislerdir. Yive sls
harflerinin ayn1 mandya gelmesinin miimkiin olamayacagini agiklamislar.

Sibeveyhi, eserinde temas ettigi ilk siir i¢in sunlar1 sdylemistir: Jie 4y ddia ¢ & 4alS | glas’
(siirdeki gayr kelimesini misl gibi sifat yapmuslar).'®® Daha sonra Basrallar, siirde gegen gayr
kelimesinin LAl kelimesinin sifat1 oldugunu, bu nedenle merfu’ okundugunu sdylemislerdir. Ahfes’in
naktettigi siiri de giindeme getiren Basral dilciler, siirde yer alan istisna harfinin, (& anlaminda

oldugunu ve ciimlenin istisna-1 miikat1* olarak kabul edilmesi gerektigini ifade etmislerdir.™*

Sonug olarak Zeccac, ayette yer alan V) edatinin sl s harflerinin manasina gelemeyecegini ifade
etmis ve drnekler vererek bu durumun olmasi halinde manay1 degistirecegini sOylemistir.

Sonug¢

Zeccac, dnemli Arap dili alimidir. Kendine 6zgii bir iisluba sahiptir. Bu husus tefsirinde belirgin
bir sekilde goriilmiistiir. Zeccac’in, dilbilimsel elestirilerde Halil, Sibeveyhi ve Miiberrid {lizerinden
Basra ekoliine bagliligin1 her firsatta dile getirdigi goriilmiistiir. Halil ve Miiberrid’den daha cok,
Sibeveyhi’ye tevecciih etmis ve elestiri yaparken Arap dili sahasinda saheser kabul edilen el-Kitab’1
referans gostermistir. Ferrd’ya karsi tutumu dikkatlerden kagmamistir. Zira ona kars1 agir bir dil
kullanmistir. Uslubundan dolay1 kimi alimlerin sert elestirilerine maruz kalmistir. Kullandig1 agir dile
sessiz kalamayan bazi alimler onu, hadsizlikle su¢lamigtir. Ciinkii bu alimlere gore tenkit yapmak; ilmi
donanimi haiz ve metot bilmek gibi temel sartlarin yani sira hakkaniyetli olmak ve ahlaki prensiplere de
dayanmaliydi. Bu baglamda ortaya atilan bir goriisiin ahlaki ¢cergevede ele alinip akilla tartildiktan sonra
nakil ile de test edilmesinin bir {ilkii oldugu saptanarak elestirinin, te’vil anlayisina degil; nakle
dayandigi sonucuna ulagilmistir. Zeccac’in da bu dogrultuda ilerledigi saptanmis, ancak s6z konusu
konularda kullandig: iisluptan dolay1 hak yanlis1 olmadigi da goriilmiistiir. Cilinkii Ferra’ya yonelik kati
tavri gozlerden kagmamistir. O derece ki, bazi yakin donem arastirmacilar onu, Ferra aleyhine
taassuplukla suglamig ve onun Ferrd adina iftirada bulundugunu aktarmiglardir. Bu nedenle elestiri
yapmak hem ahlaki hem ilmi sorumluluktur. Dolayisiyla elestiride iki temel unsurun bir arada
bulunmasi 6nem arz etmistir. Son olarak bu ¢alisma, bundan sonraki arastirmacilara, bir nahiv aliminin

109 Ahfes, Me ‘Gni’l-Kur’dn, 1/113.
110 Sibeveyhi, el-Kitdb, 2/340.
11 Alam Sentemri, Tahsilu ‘ayni’z-zeheb, thk. Dr. Zuheyr Abdulmuhsin Sultan (Misir: Miiessesetii’r-Risaleti,
1994), 370.
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sadece sentak veya morfolojik goriislerini ele almak degil, ayn1 zamanda o nahivcinin ‘bir elestirmen’
olarak degerlendirilmesi sadedinde 6rnek bir ¢alisma arz etmektedir.
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} Zir b. Hubeys ve Hadis Rivayeti

Oz

Sahabe ve tabilinun hadis ve stinnetin naklinde miihim bir yeri vardir. Bu iki tabaka arasinda yer alan
muhadramiinun da bu konuda 6nemli gayretleri olmustur. Bu ¢alismada muhadramiindan olup kiraat ve
hadis ilminde 6nemli bir sahsiyet olan Zir b. Hubeys’in (6. 82/701) rivayet ettigi hadisler arastirilarak
hadis ve siinnetin naklindeki yeri tespit edilmeye ¢alisilmistir. Bu baglamda Zir b. Hubeys’in hangi
konularda hadis rivayet ettigi, ilgi alanlar1 ve daha ¢ok nelere dikkat ettigi ortaya konulmustur. Ravilerin
rivayet ettigi hadislerin toplanmasi, tahriclerinin yapilmasi ve bagliklar altinda konularma gore
kategorize edilmesi hadis ilminde arastirilmasi gereken mithim konular arasinda yer almaktadir. Yapilan
bu ¢alisma ile Zir b. Hubeys’in 6zel ilgisi olan kiraat ve tefsir alanlarinda rivayetleri oldugu gibi abdest,
namaz, oru¢ gibi ibadetler ile ilim, fiten ve fezail gibi konularda da rivayetlerinin oldugu tespit
edilmistir. Bu calismada ayrica Zir b. Hubeys’ten hadis rivayet eden kiraat imamimiz imam Asim’m da
(6. 127/745) rivayetleri boylece ortaya ¢ikmig olmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Siinnet, Rivayet, Muhadram, Zir b. Hubeys

Zir b. Hubaysh and Hadith Narration
Abstract
The Sahdba and tabilin have an important place in the transmission of hadith and sunnah. The
muhadramiin, who are among these two strata, have also made important efforts in this regard. In this
study, the hadiths narrated by Zir b. Hubaysh (d. 82/701), one of the muhadram{in and an important
figure in Qiraah and hadith, was investigated, and his role in the transmission of hadith and sunnah was
attempted to be determined. In this way, the subjects on which he narrated hadith, his areas of interest
and what he paid more attention to were revealed. Collecting the hadiths narrated by the narrators,
making their transmission (tahric) and categorising them under headings according to their subjects are
among the important issues that need to be addressed in the science of hadith. With this study, it has
been determined that Zir b. Hubaysh has narrations on subjects such as Qiraat and Tafsir, which are his
special fields of interest, as well as ibadah such as ablution, prayer, fasting, and subjects such as
knowledge, fiten, and fazil. This study will also reveal the narrations of Imam ‘Asim (d. 127/745), our
imam of Qiraat, who narrated the hadith from Zir b. Hubaysh.
Keywords: Hadith, Sunnah, Narration, Muhadram, Zir b. Hubaysh
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Giris
Islam kiiltiir ve medeniyeti, Hz. Peygamber’in (as) yasayis tarzi ve tebligleri olan Siinnet’ten
kaynaklanmaktadir. Hz. Peygamber’in teblig ettigi Islam esaslarinin en anlasilir ve dogru aciklamasi

Siinnet’tir.' Hadis de Islam diinyas! icin miisterek bir kiiltiiriin tesisinde &nemli bir rol oynar. O,
miisliimanlarin zihninde biiyiik bir tesir icra etmektedir.?

Hadis ve siinnet, sened zincirinde yer alan raviler araciligtyla nakledilmistir. Hadislerin naklini
gergeklestirenler ve slinnet verilerini sonraki nesillere aktaranlar Sahabe, Tabitin ve Etbau’t-tabiin’den
olusan ii¢ nesildir. Ravilerin tabakalar1 denilince bu ii¢ nesil anlasilir. Sahabe, Hz. Peygamber’in
hadislerine ve yasayisina ¢ok biiyiik 6zen gostermis, onlar1 aslina uygun olarak 6grenmek, uygulamak
ve baskalarina ulastirmak i¢in biiylik gayret sarf etmislerdir. Tabiiler de sahabilerin bu gayretlerini
kendilerine 6rnek edinmiglerdir. Hz. Peygamber zamaninda yasayan herkes Allah Restilu’nii gérebilmis
degildir. Sadece sahabileri gorenler de bulunmaktadir. Iste bdyle hem Cahiliye devrinde hem de Islam
devrinde yasamis olmasina ragmen Hz. Peygamber’i gorememis ancak sahabilerle goriisebilmis olanlara
tabiilerden olmak iizere dzel bir isimle muhadram denilmistir.®

Muhadram sozliikte “stinnet olmamis adam, ac1 ya da tatli oldugu belli olmayan su, nesebi karisik
kisi” gibi anlamlara gelen hadrame® kokiinden tiiremistir. Bu kelimede karisiklik ve belli olmama
anlamlarinin oldugu goriilmektedir. Muhadram, sahabi veya tabii oldugu kesin sekilde bilinmeyen kisi
olup Restil-i Ekrem déneminde yasadigi i¢in ashab arasinda yer almasi gerekirken onu miimin sifatiyla
goremedigi i¢in sahdbeden sayilmamigtir. Sahabe ile goristiigii icin tabil sayilmasi miimkiinse de
Resilullah devrinde yasadigindan onun vefatinin ardindan diinyaya gelen tébiilerden farkli goriilmiis,
bu sebeple hadisgiler tarafindan sahabe ile tibiinden ayr1 bir nesil kabul edilmistir.®

Bu c¢alisma ile sahabe ve tabilin arasinda orta bir tabaka olan muhadramiindan bir 6rnek segilerek
onlarin hadis rivayetindeki yeri tespit edilmeye ¢alisilmistir. Her bir ravinin ilgi ve alakasi, zekasi ve
kavrayisi rivayetlerine de yansimaktadir. Burada kiraat ve hadis ilminde 6nemli bir isim olan Zir b.
Hubeys’in rivayet ettigi hadislerin tespit edilmesi ve bu hadisleri onun kimden rivayet ettigi ile hadisleri
hakkinda kisa degerlendirmelerin ortaya konulmasi amaglanmigtir. Bu baglamda Zir b. Hubeys’in
Kiitiib-i Sitte’de® yer alan hadisleri konularina gére tasnif edilerek tahric edilmis ve serhler ile diger
kaynaklardan hadisle ilgili baz1 agiklamalara da yer verilmistir. Ciinkii sadece hadis metinlerine yer
verilerek hadisleri alt alta siralamak bazi eksik ya da yanlig degerlendirmelere sebep olabilmektedir. Bu
nedenle hadislerin anlagilmasina katkida bulunan kisa yorumlara ve degerlendirmelere yer verilmesinin
onemli oldugu diisiiniilmiistiir. Hadis aragtirmalarinda isnad ve metin tenkidi yapilmasi cihetiyle bu
caligmada gecen raviler ile ilgili rical ve cerh-ta‘dil kaynaklarindan kisa degerlendirmelere yer verilmis
ve hadis metinleri ile ilgili serhlerden bazi yorumlar da buraya dahil edilmistir.

Calismamizda sened zincirinde yer alan biitiin ravilerin cerh-ta‘dil degerlendirmesine yer
verilmedigini ifade etmemiz gerekmektedir. Bu husus arastirmanin uzamasina ve okuyucu igin sikici bir
hal almaya neden olabilmektir. Ancak Zir b. Hubeys’ten rivayet eden ravi ile Zir’in rivayet aldig1 ravi
hakkindaki degerlendirmelere ise kisaca yer verilmistir. Ayrica burada Zir b. Hubeys’ten kiraat alan
iilkemizde kiraatini takip ettigimiz kiraat imami imam Asim’mn rivayetleri de ortaya konulmustur.
Nitekim tespit ettigimiz Zir b. Hubeys’in rivayetlerinin gogunlugunda kiraat imami Asim ondan rivayet
etmistir. Bu yoniiyle de aragtirmanin 6nemli oldugu s6ylenebilir.

! {smail Liitfi Cakan, Anahatlariyla Hadis (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2009), 11.

2 M. Ziibeyr S1ddiki, Hadis Edebiyat: Tarihi, ¢ev. Yusuf Ziya Kavake1 (Istanbul: Yeni Zamanlar Yaymnlari, 2004),
33.

8 {smail Liitfi Cakan, Hadis Usilii (Istanbul: IFAV Yaynlari, 2009), 16, 72-73.

4 Ibn Manzir Ebii’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem er-Riiveyfii, Lisdnu I-Arab (Beyrut: Daru Sadr, ts.), 12/184.

5 Mehmet Efendioglu, “Muhadramiin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020),
30/393. Ayrica bk. Cakan, Hadis Usiilii, 78.

® Bu kaynaklara ilave olarak Zir b. Hubeys’in Ahmed b. Hanbel’in Miisned’i ile Darimi’nin es-Siinen’inde yer alan
rivayetleri de ortaya konulmaya caligilmistir.
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1. Hayat: ve Ilmi Sahsiyeti

Zir b. Hubeys, miladi 583 veya 584 yilinda Kife’de dogmustur. Benl Gadire ailesinden olup
Ebii’l-Mutarrif ve Ebli Meryem kiinyesiyle zikredilmistir.” Hem Cahiliye devrinde hem Islam
doneminde yasadig1 halde Restil-i Ekrem’i gérmedigi icin muhadram tabiilerden sayilmistir. Hz. Omer
(1. 23/644), Hz. Ali (5l. 40/661), Abdullah b. Mes‘tid (8l. 32/652-53), Ubey b. Ka‘b (8l. 33/654 [?]),
Ibn Ummii Mektim (6l. 15/636), Abdurranman b. Avf (6. 32/652), Huzeyfe b. Yeman (6. 36/656),
Said b. Zeyd (6l. 51/671 [?]) ve Ebl Vail Sakik b. Seleme’den (6l. 82/701) rivayette bulunmustur.
ibrahim en-Nehai (6l. 96/714), Asim b. Behdele (6. 127/745), Sa‘bi (6l. 104/722) ve Minhal b. Amr
(6l. ?) ondan hadis rivayet edenlerdendir. Zir 82 (701) yilinda 122 yasinda vefat etmis. Bu tarih 83
olarak da zikredilmis, 6ldiigiinde 120 ve 127 yasinda oldugu da kaydedilmistir.?

Zir b. Hubeys kendisine tabi olunan imamlar arasinda zikredilmis olup Siilemi ile birlikte Kife’de
kiraat hocalig1 yapmustir. Hz. Ali, Ubey b. Ka‘b ve Abdullah b. Mes*tid’dan Kur’an ve kiraat ilimlerini
tahsil etmistir. Kur’an kiraati tedrisiyle mesgul olmus; bu konuda kendisinden Yahya b. Vessab, Asim
b. Behdele, Ebii Ishak es-Seybani, A‘mes ve baskalar da istifade etmistir.’ Ibn Mes*iid, Zir b. Hubeys’e
kiraati ayet ayet 6gretmistir. imam Asim kiraati Zir b. Hubeys ile Eba Abdurrahman es-Siilemi’den arz
ustlityle almistir. ™

Yahya b. Main (6. 233/848) onun sika oldugunu soylemistir.** ibn Sa‘d (6. 230/845), Zir b.
Hubeys’in tabiinin ilk tabakasindan olup Kife ehlinden oldugunu zikretmis; “sika ve hadisi ¢ok” ( o

ekl 57ax) degerlendirmesinde bulunmustur.*?

" Eb(i Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Meni* el-Hasimi, Kitdbii t-Tabakdati’l-kebir, thk. Muhammed Abdulkadir
Ata, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1990/1410), 6/161-162; Ebii Zekeriya Yahya b. Main, Tdrih (Dori
rivayeti), thk. Ahmed Muhammed Nur Seyf (Mekke: Merkezu’l-Bahsi’l-Ilmi, 1979/1399), 3/321; Ebd Hatim
Muhammed b. Hibban el-Biisti, es-Sikdt, thk. Seyyid Serefuddin Ahmed (b.y.: Daru’l-fikr,1975/1395), 4/269.
8 Ibn Sa‘d, et-Tabakdtu 'I-kebir, 6/161-162; Ebi AbdillAh Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, et-
Tarihu’l-kebir (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, ts.) 3/447; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén ez-
Zehebi, Siyeru a ‘lami 'n-niibeld, thk. Su‘ayb el-Arnait vd. (Beyrut: Miiessesetu’r-risale, 1983/1403); 4/166; Ebii’1-
Haccac Cemaliiddin Ydsuf b. Abdirrahman b. Yasuf el-Mizzi, Tehzibu 'l-kemal fi esmdi r-ricadl, thk. Bessar Avvad
Ma‘rGf, (Beyrut: Miiessesetu’r-risale, 1994/1415), 9/335-339; Tayyar Altikulag, “Zir b. Hubeys”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2013), 44/449.
® Zehebi, Kitdbu Tezkireti’l-huffdz, thk. Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’I-ilmiyye,
1374/1954), 1/46; Altikulag, “Zir b. Hubeys”, 44/449.
10 Zehebi, Ma ‘rifetii’I-kurrd i 'I-kibdr, thk. Bessar Avvad Ma‘riif, Suayb el-Arnait, Salih Mehdi Abbas (Beyrut:
Miiessesetii’r-risale, 1404/1984), 1/27; Necati Tetik, IX. Hicri Asra Kadar Kiraat Timinin Ta ‘limi (1stanbu1: Isaret
Yaymlari, 1990), 57-58; Mehmet Ali Sari, “Asim b. Behdele”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/475.
1 bn Ebi Hatim Ebtt Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. dris, Kitdbu 'I-cerh ve 't-ta ‘dil (Beyrut: Daru’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, 1953/1372), 3/623.
12 fbn Sa‘d, et-Tabakdtu I-kebir, 6/162.
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2. Rivayetlerinin Hadis Kaynaklarindaki Dagilimi

Zir’in Buhari’de 3,** Miislim’de 8, Eba Davad’da 7,%° Tirmizi’de 22,'® Nesai’de 8! ve ibn
Mace’de 148 rivayeti tespit edilmistir. Asagida bu rivayetler konularina gére tasnif edilmistir. Konu
basliklarinin siralamasinda hadis kitaplarindaki tasnif dikkate alinmaya ¢aligilmstir.

2.1. ilim

Zir b. Hubeys rivayet etmistir: “Ben Safvan b. Assil el-Muradi’nin yanina ugradim. Kendisi bana:
Ne maksatla geldin? diye (gelis sebebini sordu). Ben: Ilim i¢in geldim, dedim. Safvan bunun {izerine:
Siiphesiz ben Resfilullah’tan sunu isittim: {lim i¢in evinden ¢ikana bu davranisindan melekler riza ve
hosnutluklarmin bir gostergesi olarak kanatlarini indirirler.™

Bu hadisi Zir’den rivayet eden kiraat imami Asim’dir. Eba Bekr Asim b. Ebi’n-Nectid Behdele
el-Kafi (61. 127/745), tabitndan olup Kife kiraat imamidir. Salih ve giivenilir bir kimse oldugu ifade
edilmistir.2’ Asim’1n kiraatteki tartismasiz giivenilirligine ve otoritesine karsilik hadisteki yeri hakkinda
farkli degerlendirmeler mevcuttur. Ebl Ziir‘a (6. 281/894) ve Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) onu sika
kabul ederken Eb0 Hatim (6. 277/890) sadik olarak nitelendirmis, hadisle ilgili ezberlerinin
yetersizligine ve ayrica sika olmasina ragmen hadiste fazlaca hata yaptigina isaret edenler olmustur.?
Hadis alaninda déneminin 6nde gelen muhaddislerinden Siifyan es-Sevri (6l. 161/778) ve Siifyan b.
Uyeyne (6l. 198/814) gibi 6nemli alimlerden ders okumus, kendisinden Ahmed b. Hanbel (61. 241/855),
Abdullah b. Miibarek (6. 181/797), Ebli David (6. 275/889), Ebi Bekir b. Ebll Seybe (6. 235/849) gibi

13 Buhari, el-Cdami ‘u’l-miisnedi’s-sahihi’l-muhtasar min umiri Resiilillahi sallallahii ‘aleyhi ve sellem ve siinenihi
ve eyyamih, thk. Su‘ayb Arnait vd., (Beyrut: er-Risdletu’l-dlemiyye, 1432/2011), “Bed’ul-halk”, 7; “Tefsiru’l-
Kur’an”, 2.
4 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri, Sahihu Miislim, thk. Ahmed Zehve -Ahmed Inaye (Beyrut: Daru
Ibn Hazm, 2010/1430), “Iman”, 280, 281, 282; “Salatu’l-misafirin ve kasriha”, 131; 179, 180; “Styam”, 220, 221.
15 Ebli Davad Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani, es-Siinen, thk. Su‘ayb el-Arnaut-Muhammed Kamil
Karabelli (b.y.: Daru’r-riséle el-Alemiyye, ts.), “Taharet”, 48; “Salat”, 317; “Siyam”, 68; “Feziilu’l-Kur’an”, 353;
“Et‘ime”, 40; “T1b”, 24; “Mehdi”, 1.
16 Ebii fsa Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, es-Siinen, thk. Bessar Avvad Ma‘raf (Beyrut: Daru’l-garbi’l-
Islami, 1998), , “Ilim”, 8; “Taharet”, 71; “Salat”, 63; , “Savm”, 72; “Siyer”, 47; “Fiten”, 24, 52; “Ziihd”, 50;
“Edeb”, 69; “Fezailu’l-Kur’an”, 18; “Kiraat”, 11; Tefsiru’l-Kur’an”, 18, 53, 85, 88; “Dua”, 99; “Menakib”, 20,
24,31, 33, 65.
17 Ebli Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, es-Siinen, thk. Abdulfettdh Ebli Gudde (Haleb: Mektebu’l-
matbu‘ati’l-Islamiyye, 1986/1406), “Taharet”, 98, 113; “Siyam”, 18, 20, 70; “imamet”, 1, 2; “Iman ve Serai‘uh”,
20.
18 Eb(i Abdillah Muhammed b. Yezid Mice el-Kazvini, es-Siinen, thk. Su‘ayb el-Arnafit vd. (b.y.: Daru’r-riséle el-
Alemiyye, ts.), “Mukaddime”, 11, 12, 17; “Taharet”, 6, 62; “Salat”, 6; “IkAmetu’s-salat”, 112, 149; “Siyam”, 23,
37; “Cenaiz”, 34; “Libas”, 24; “Fiten”, 32; “Tip”, 43. Ayrica Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde 116 ve Darimi’nin
Stinen’inde 4 rivayeti tespit edilmistir. bk. EbGh Muhammed Abdullah b. Abdirrahmén b. el-Fazl ed-Darimi, es-
Stinen, thk. Hiiseyin Selim Esed ed-Darani (Suddi Arabistan: Daru’l-Mugni, 2000/1412), “Mukaddime”, 32;
“Fezailu’l-Kur’an”, 4, 18, 24. Yapilan bir yiiksek lisans ¢alismasinda arastirmacinin vermis oldugu rakamlardan
bazilar1 bizim tespit ettiklerimizle uyusmakta bazilari ise farklilik gostermektedir. bk. Osman Bilgen,
Muhadramlarin Hadis Ilmindeki Yeri (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi 1998), 153.
19 Ebi Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnafit, Adil Miirsit vd.
(Beyrut: Miiessesetu’r-risale, 2001/1421), 30/9; 30/23; Ibn Mace, “Mukaddime”, 17.
20 Ahmed b. Hanbel, el-/lel ve Ma ‘rifetii r-rical, thk. Vastyyulldh b. Muhammed Abbas (Riyad: Daru’l-hani,
1422/2001), 1/420; Muhammed b. Ali b. Yasuf el-Cezeri, Gayetii n-nihdye fi Tabakdti’l-kurrd, nsr. Gotthelf
Bergstraesser (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2006/1421), 1/315-317; Abdurrahman Cetin, Kur’'an Okuma
Esaslar: (Bursa: Emin Yayinlari, 2009), 306.
2! {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve t-ta ‘dil, 6/341; Ibn Hibban, es-sikat, 7/256; Zehebi, Mizanii’I-i ‘tidal fi nakdi r-rical,
thk. Ali Muhammed Muavvaz-Adil Ahmed Abdulmevcid (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1995, 4/13-14; Sar,
“Asim b. Behdele”, 3/475-476.
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meshur alim sahsiyetler de hadis almistir. Rivayetleri Kiitiib-i Sitte’de yer almistir. Ancak Buhari ve
Miislim, Asim’1n rivayetlerine miitibaat®® yoluyla yer vermislerdir.?®

Zir’in kendisinden rivayet ettigi Safvan b. Assal, sahdbi olup Kiife’de yasamistir. Abdullah b.
Mes‘iid ve Zir b. Hubeys ondan rivayet etmislerdir.?*

Zir’in rivayet ettigi bu hadis ilmin fazileti hakkindadir. Bu hadiste Zir b. Hubeys’in ilme olan
istiyaki goriilmektedir. {lim, bitip tiikenmeyen harcadik¢a ¢ogalan bir hazinedir. Hak ile batil ilim ile
ayrilir. Kur’an’1 Kerim’de ilim ve alimler 6viilmekte, bunun ziddi olan cehalet ise yerilmektedir. Allah
Teala alime yiiksek bir paye vermistir. Bu konuda hadislerde de pek ¢ok haber yer almistir.?®

Bu hadiste ilim talibinin hakkini yiiceltmek ve ilmi nedeniyle ona saygi duymak bakimindan
tevazu ve husli manasinin kastedildigi ifade edilmistir. “Kanatlar1 yaymak ve onlar ilim talebesine
sermek”, onu {izerine alip gitmek istedigi yere ulastirmak anlamina gelir. Bu, ilim talebesine yardim
etmek ve ilim arayisinda ona kolaylik saglamak anlamindadir.” %

2.2. Abdest
2.2.1. Abdestin Fazileti

_ Zir b. Hubeys’in Abdullah b. Mes‘dd’dan rivayet ettifine gore dedi ki: Resilullah’a
“Ummetinden seni gormemis olanlari nasil tantyacaksin?” diye soruldu. S6yle buyurdu: “Onlari, abdest
izlerinden dolay1 alinlar1 ve ayaklari parlayan kimseler olarak tanirim.”?’

Zir b. Hubeys bu hadisi sahabilerin dnde gelenlerinden biri olan Abdullah b. Mes‘tid’dan rivayet
etmistir. Abdullah b. Mes“0d (6. 32/652-53), ilk miisliimanlardan olup ashab-1 kirdamin ilim ve fazilet
bakimindan onde gelenlerindendir. ibn Mes‘Qid, hadis ve Kur’an ilimleri sahasinda oldugu gibi fikih
alaninda da 6nemli bir konuma sahiptir. Hz. Peygamber’e yakinlig1 sebebiyle elde ettigi engin hadis
bilgisiyle birlikte rivayet konusunda olduk¢a titiz davranmustir. Kendisinden 848 rivayet
nakledilmistir.

Rivayet edilen bu hadiste abdestin fazileti anlatilmaktadir. Abdest azalarimin parlamasindan
dolay1 Allah Restlu’niin immetini bu sekilde taniyacagi ifade edilmistir. Hadiste gecen gurre, atin
alnindaki beyazlik, tahcil ise 6n ve arka ayaklardaki beyazlik olarak ifade edilmistir. Ulema kiyamet
giiniinde abdest organlarinda goriilecek olan nura, gurre ve tahcil isimlendirmesinin atin gurresine
benzetilerek verildigini zikretmistir.?®

2.2.2. Allah Resilu’niin Abdesti

Zir b. Hubeys’ten rivayet edilmistir: “Hz. Ali’ye, Restilullah’in (as) nasil abdest aldigina dair bir
soru soruldugunu isittim. Ravi devaminda ‘Abdii Hayr’in sdyle dedigini isittim: ‘Ben (bir defasinda)
Ali’yi gordiim. Kendisine bir oturak getirildi ve iizerine oturdu. Daha sonra bir testi getirildi, once

22 Bir hadisin lafizlarina veya manasina uygun baska bir hadisin, éncekinin ravisinden ayri biri tarafindan tamamen
veya kismen ayni senedle rivayet edilmesi; boylece bu iki hadis ve ravinin birbirini desteklemesine denir. Bk.
Abdullah Aydinl, Hadis Istilahlar: Sézligii (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2009), 228.
23 Buhari, et-Tarihu I-kebir, 6/487; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 6/340-341; Birisik, Kiraat Ilmi ve Tarihi,
130; Nizamettin Celik, Yedi Kiraat Imamimin Hadis limindeki Konumu (Istanbul: Kitap Diinyas1 Yayinlari, 2024),
162-179.
24 Buhari, et-Tdrihu 'I-kebir, 4/304; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 4/420-421; ibn Hibban, es-Sikdt, 3/191.
2 Tirmizi, “Ilim”, 19; Eba Davad, “Ilim”, 1; Kandemir vd., M. Yasar, Riydzii 's-Salihin Peygamberimizden Hayat
Olgiileri (Istanbul: Kampanya Kitaplari, 2013), 6/201-204.
% Ebi Siileyman Muhammed b. Ibrahim el-Biisti el-Hattabi, Me ‘@limii s-Siinen, nsr. Muhammed Ragib et-Tabbah
(Haleb: el-Matba‘atu’l-ilmiyye, 1351/1932), 4/183.
27 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 6/371; 7/340; 7/350; Ibn Mace, “Taharet”, 6.
28 Ebii’l-Hasen Ahmed b. Abdillah el-Icli, Ma ‘rifetii’s-sikat min ricdli ehli’l- ilm ve’l-hadis ve mine 'd-du ‘afd’ ve
zikru mezdhibihim ve ahbdrihim, thk. Abdiilalim Abdilazim el-Bestevi (Medine: Mektebetu’d-dar, 1985/1405),
2/59-60; Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld, 1/461-560; Ismail Cerrahoglu, “Abdullah b. Mes‘0d”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1988), 1/114-117.
29 Ebll Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, el-Minhdc fi Serhi Sahihi Miislim b. Haccdc (Beyrut: Daru
ihyai’t-tursil’l-Arabi, 1972/1392), 3/135.
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ellerini {i¢ kere yikadi ve bir avug su ile hem agzina hem de burnuna su verdi’ hadisini nakletmistir. Zir,
sozlerine soyle devam etmistir: Hz. Ali, neredeyse su damlayacak sekilde basini su ile mesh etti.
Ayaklarmi iiger defa yikad: ve iste ResGilullah’m abdesti boyleydi, dedi.”*

Zir b. Hubeys dedi ki: Ali, abdest alirken basini1 meshetti ve o kadar su kullandi ki, neredeyse su
damlayacakti. Ve “Restlullah’1 boyle abdest alirken gordiim” dedi.*

Zir b. Hubeys, Hz. Peygamber’in abdestinin nasil oldugu ile ilgili bu iki rivayeti Hz. Ali’den
aktarmigtir. Hz. Ali, sahabiler arasinda pek ¢ok hususta 6ne ¢ikmis Onemli bir sahsiyettir. Hz.
Muhammed’in peygamberligine ilk iman edenlerdendir. Hz. Ali, Hz. Peygamber’e vahiy katipligi
yapmustir.3? Hz. Ali, ashab-1 kirAm arasinda Kur’an, hadis ve &zellikle fikih alanindaki bilgileriyle
kendini kabul ettirmis bir otoritedir. Rivayet ettigi hadislerin tamami 586’dir. Bunlardan yirmisi hem
Buhari hem de Miislim’de yer almakta, ayrica dokuzu sadece Sahih-i Buhdri’de, on besi de Sahih-i
Miislim’de bulunmaktadir.®

Bu hadislerde “Allah Restlu’nii boyle yaparken gérdiim” ifadesi ashab-1 kirdmin ona itaat ve
ittiba konusundaki 6zentiyi ve dikkatleri ortaya koymaktadir. Restlullah’in yaptig1 gibi yapmak arzusu
hadis rivayetlerinde bu tiir ifadelerin yer almasina sebep olmustur. Kur’an’1t Kerim’de Hz. Peygamber’e
itaat ve ittiba emredilmistir. Ittiba, onun fiillerine ve pratigine, itaat ise sézlerine ve talimatlarma taalluk
etmektedir. Buna gore Kur’an onun hem sézlerine hem de fiillerine otorite misyonu yiiklemistir.**

2.2.3. Meshin Siiresi

Zir b. Hubeys Safvan b. Assdl’dan rivayete goére sOyle demistir: “Restlullah yolculuk
yaptigimizda ciiniipliik disinda {i¢ giin li¢ gece boyunca kiigiik ve biiylik abdest bozdugumuzda ve
uykudan dolay1 mestlerimizi ¢ikarmamamizi emrederdi.”*

Zir b. Hubeys Safvan b. Assal’a ilim hakkinda bazi sorular sormak i¢in gelmis, “Mestler {izerine
meshetmenin hiikmiinii 6grenmek istiyorum” demistir. O sdyle cevap verdi: “Restilullah ile birlikte bir
yolculukta iken bize ciiniipliik disinda, kii¢iik abdest, biiyiik abdest ve uyumaktan dolay1 mestlerimizi
{i¢ giin ii¢ gece ¢tkarmamamizi emretti.”®

Bu hadis daha 6nce Zir b. Hubeys’in ilim 6grenme konusundaki istiyak ile ilgili olarak yukarida
gecmisti. Burada ise hadisin devaminda Zir’in 6grenmek istedigi sey mestler {izerine mesh etmenin
hiikmiidiir. Bir hadiste kapali olan bir husus bagka bir hadiste boylece a¢iklanmis olmaktadir. Ayrica
Zir’in ilme olan meraki, onu bilmedigi bazi konular hakkinda soru sormaya yoneltmis ve bu sekilde
cevaplarini da 6grenmistir.

Hanefi, Safii ve Hanbeli mezhepleri meshin mikim i¢in bir giin bir gece, misafir i¢in de {i¢ giin
tic gece olarak kabul ederler. Cumhur ulema da bu goriistedir. Ciiniip olan insan i¢in mesh s6z konusu
degildir. Hadislerde gegen meshin siiresi ile ilgili genel hiikiimden ciiniip istisna edilmistir. Zir b.
Hubeys’in rivayeti buna delalet etmektedir.’

30 Ebf David, “Taharet”, 48.
8t Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/221.
%2 {bn Sa‘d, et-Tabakdtu 'I-kebir, 3114 vd.; Mizzi, Tehzibu’I-kemdl, 20/472 vd.; Ethem Ruhi Figlah, “Ali”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1989), 2/371; Ibrahim Saricam, “Hz. Ali’nin Hayat:
ve Sahsiyeti”, Hz. Ali Sempozyumu Teblig ve Miizakereleri, ed. M. Selim Arik (Bursa: b.y., 2005), 17-26.
3 M. Yasar Kandemir, “Ali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/375.
Ayrica bk. Mustafa Oztiirk, “Tefsir ve Hadis Tarihinde Hz. Ali”, Hz. Ali Sempozyumu Teblig ve Miizakereleri, ed.
M. Selim Arik (Bursa: b.y., 2005), 57-88.
% Muhammed Taki Osmani, Siinnetin Degeri ve Baglayiciligi, gev. Mehmet Ozsenel, (Istanbul: IFAV Yayinlar,
2016), 18, 22.
35 Tirmizi, “Taharet”, 71; Nesai, “Taharet”, 98.
% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 30/11; 30/16; Nesai, “Taharet”, 113.
37 Eb{i Ca‘fer Ahmed b. Muhammed el-Ezd1i et-Tahavi, Serhu Medni’I-dsdr, nsr. Muhammed Ziihri en-Neccar ve
Muhammed Seyyid Cadelhak (Kahire: Alemu’l-kiitiib, 1994/ 1414), 1/84; Tbnii’l-Esir el-Cezeri, Camiu l-usiil,
Terciime ve serh: Kemal Sandik¢1, Muhsin Kogak (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2008), 11/431.
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Allah Teala misafirlere mesh etme konusunda kolaylik lutfetmistir. Onlar abdest alip mestlerini
giydikten sonra hi¢ ¢ikarmadan abdest alip ibadet edebileceklerdir. Gusiil gerektigi zaman ise mestlerini
cikarmalar1 gerekmektedir.®®

2.3. Namaz
2.3.1. ikindi Namaz1

Zir b. Hubeys Ali b. Ebi Talib’den rivayet ettigine gore sdyle demistir: Restlullah Hendek giinii
kafirler hakkinda “Onlar, bizi orta namazdan alikoyduklar1 gibi Allah da onlarin evlerini ve kabirlerini
atesle doldursun” dedi.®

Zir b. Hubeys Abide es-Selmani’den O da Ali’den rivayet etmistir. Ali dedi ki: Biz orta namazini
sabah namazi olarak diisiiniiyorduk. Restilullah dedi ki: “O, ikindi namazidir yani orta namazidir.”*

Birinci rivayet Zir b. Hubeys’in dogrudan Hz. Ali’den nakletmesi seklinde kaynaklarda yer
almistir. Tkinci rivayette ise iki ravi arasinda Abide es-Selmani (6. 72/691) bulunmaktadr. ilk rivayette
yer alan orta namaz, ikinci hadis ile ikindi namazi olarak a¢iklanmigtir. Yine burada bir hadiste yer alan
kapal1 bir ifadenin bagka bir rivayette agiklandig1 goriilmektedir.

Zir b. Hubeys’in kendisinden rivayet ettigi Abide es-Selmani, hadis miinekkitlerince giivenilir ve
rivayetlerinde kullandigi senedler en sahih isnadlardan sayilmistir. Abide es-Selmani’nin fikih ve
kiraatte hocast Abdullah b. Mes‘id’dur.*

Orta namazin hangi namaz olduguyla ilgili ihtilaf edilmistir. Cok sayida goriis olmakla birlikte
yukaridaki rivayette gectigi gibi orta namazdan kastedilen ikindi namazidir. Miislim’in rivayetinin
sonunda “orta namazi yani ikindi namazi1” seklinde yer almistir. Daha sonra ‘Hz. Peygamber ikindi
namazini aksam ile yats1 arasinda kild1’ ifadesi gegmektedir.*? Tbn Mes‘tid, Ebei Hureyre (6. 58/678),
Hz. Ali, EbG Hanife (6. 150/767), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ve Safiilerin ¢ogunlugu bu
kanaattedir.*®

2.3.2. Namazin Vaktinde Kilinmasi

Zir, Abdullah b. Mes‘tid’dan rivayet ettigine gore dedi ki: Restlullah, “Muhtemelen namazi
vaktinde kilmayan insanlarla karsilasacaksiniz. Onlarla karsilastiginizda, namazinizi evlerinizde
bildiginiz vakitte kilin. Sonra onlarla birlikte namaz kilin ve bu namazi nafile (siinnet) namazi olarak
kabul edin” dedi.**

Namaz, vakitleri belirlenmis olarak farz kilinmistir.*® Namazin vakti gegmis kilmamamigssa onun
icerdigi faydalarin telafisi i¢in kaza edilmelidir. Alimler, bile bile kilimmayan namazlarin da telafi
edilmesinin daha uygun oldugundan hareketle vakti gecip kilinmayan namazlar gibi kaza edilmesi
gerektigi goriislinii benimsemislerdir. Res@ilullah (as) EbQi Zer’e (6. 32/653) dgiitte bulunarak, namazi
geciktirerek ya da vaktinden g¢ikaracak olup kisiyi dldiirecek emirlerle kars1 karsiya gelmesi halinde
nasil davranmasi gerektigini beyan ederek soyle buyurmustur: “Namazi vaktinde kil. Eger ona, emirlerle
birlikte yetisirsen tekrar kil. Ciinkii bu senin igin nafile olur.”*®

38 Kandemir vd., Riydzii’s-sdlihin, 1/201.

39 fbn Mace, “Mevakitu’s-salat”, 6.

40 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/284-285.

4 Ibn Sa‘d, et-Tabakdtu I-kebir, 6/152-154; Ebi Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad ev
Medinetu’s-selam, thk. Bessar Avvad Ma‘raf (Beyrut: Daru’l-garbi’l-Islami, 2001/1422), 12/422; Zehebi, Siyeru
a ‘lami 'n-niibeld, 4/40-45; Mustafa Uzunpostalc1, “Abide es-Selmani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/309-310.

42 pk. Miislim, “el-Mesacid ve Mevadi‘u’s-salat”, 205.

43 Tahavi, Serhu Medni’l-dsdr, 1/175; Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Muhammed Ibn Hacer el-Askalani, Fethu 'I-bari bi
serhi Sahihi’l-Buhdri, thk. Abdiilaziz b. Abdillah b. Baz (Beyrut: Daru’l-ma‘rife, 1959/1379), 8/195-198; Nevevi,
el-Minhdc, 5/128-129.

44 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 6/85-86; Nesai, “Imamet”, 2; Ibn Mace, “Tkdmetu’s-salat”, 149.

4 en-Nisa, 4/103.

46 Miislim, “el-Mesacid ve Mevadi‘u’s-salat”, 238.
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Allah Restilu, bu hadisinde iki hususu dikkate almistir:

a) Namazin kul ile Allah arasinda bir rabita olmasi yonii,
b) Namazin Allah’n nisanelerinden olmas ve terkinin caiz olmamasi yonii.*’

2.3.2. Cenaze Namazi

Zir b. Hubeys, Ubey b. Ka‘b’dan rivayet ettigine gore Resiilullah sdyle buyurdu: “Cenaze namazi
kilana bir kirat (sevap) vardir. Defin isi bitinceye kadar cenazede hazir bulunana iki kirat (sevap) vardir.
Muhammed’in cam kudret elinde olan (Allah)’a yemin ederim ki kirat, su Uhud dagindan biiyiiktiir.”*®

Zir b. Hubeys bu hadisi, sahdbenin &nde gelenlerinden Ubey b. Ka‘b’dan rivayet etmistir. Ubey
b. Ka‘b, vahiy katipligi yapan ilk Medineli miisliimanlardandir. Kiraat, tefsir, fikih ve hadis konusunda
onde gelen sahabe arasinda yer almaktadir.*°

Bu hadis, cenaze namazini kilan i¢in biiylik ecrin oldugunu ifade etmektedir. Hadis, cenazeyi
tesyinin énemini belirtmek icin dile getirilmis temsili bir agiklama olarak degerlendirilmistir.>

2.3.3. Namazda Kiraat

Zir b. Hubeys, Ebli Vail’den O da Abdullah b. Mes“tid’dan rivayet etmistir: “Restlullah aksam
namazindan sonra kildig1 iki rekat namazda “Kafirn ve Ihlas” sirelerini okurdu.”>*

Ebl Vail Sakik b. Seleme el-Esedi, muhadramindan sayilmistir. Biiyiik imam ve Kife'nin
muhaddisi olarak anilan Sakik b. Seleme’nin Kiitiib-i Sitte’de rivayetleri bulunmaktadir. Hadis
miinekkitlerince sika ve kesirii’l-hadis diye nitelendirilmistir. Yahya b. Main onun hakkinda, “ . Jt.; ¥

4” (onun gibisi bulunmaz) ifadesini kullanmistir.>?

2.4. Orug
2.4.1. Kadir Gecesi

Zir b. Hubeys’ten rivayet edilmistir. Ben, Ubey b. Ka‘b’1 anlatirken isittim: (Ubey’e: Abdullah b.
Mes‘0d: Biitiin sene gece namazi kilan kimsenin kadir gecesine isabet ettigini soyliiyor, demislerdi).
Bunun, iizerine Ubey: “Kendisinden baska ildh olmayan Allah’a yemin ederim ki kadir gecesi
ramazandadir” dedi ve insallah diyerek istisna yapmaksizin yemin etti. “Vallahi onun hangi gece
oldugunu pekala biliyorum. Kadir gecesi; Restilullah’in bize namaz kilmamizi emir buyurdugu gecedir.
O da ramazanin yirmi yedinci giiniiniin gecesidir. O gecenin alameti, sabahinda giinesin ziyasiz olarak
bembeyaz dogmasidir.” dedi.*

Zir b. Hubeys’ten rivayet edilmistir: Ubey b. Ka‘b’a sordum, dedim ki: Kardesin ibn Mes‘0d:
Kim bir y1l ibadetle kaim olursa kadir gecesine rastlar diyor. Ubey, “O insanlarin buna giivenmemelerini
kastetmistir. Yoksa kendisi bu gecenin Ramazan’da olduguna, Ramazan’in da son on gecesinde, o
gecenin de yirmi yedinci gece oldugunu pekala bilir, dedi. Sonra bu gecenin yirmi yedinci gece olduguna
istisnasiz yemin etti. Ben: Bunu neye istinaden sdyliiyorsun Ey Ebu’l-Miinzir dedim. Ubey: Alimetine

47 Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Isidm Diisiince Rehberi, gev. Mehmet Erdogan (Ankara: imaj Bask1, 2003), 1/536.
48 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/129; ibn Mace, “Cenaiz”, 34.
49 Zehebi, Siveru a ‘lami n-niibeld, 1/389-402; Biinyamin Erul, “Ubey b. Ka‘b”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2012), 42/272-274. Ayrica bk. M. Kemal Atik, “Ubey b. Ka‘b ve Kur’an
[lmindeki Yeri”, Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (1987), 149-178.
S0 Kandemir vd., Riydzii s-sdlihin, 4/687.
51 Tbn Mace, “Ikametu’s-salat”, 112.
52 fbn Sa‘d, et-Tabakdtu’l-kebir, 6/154-157; Buhari, et-Tarihu’l-kebir, 4/245-246; Hatib el-Bagdadi, Tarihu
Bagdad, 10/370; Mizzi, Tehzibu’l-kemdl, 12/548-555; Erding Ahatli, “Sakik b. Seleme”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2010), 38/306.
5 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/119-125, 137; Miislim, “Salatu’l-misafirin ve kasriha”, 179-180.
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yahut Restlullah’in bize haber verdigi nisana istinaden sdyliiyorum. O gecenin sabahinda giines suasiz
olarak dogacaktir, cevabini verdi.**

Zir b. Hubeys ten rivayete gore o sdyle demistir: Ubey b. Ka‘b’a: Kardesin Abdullah b. Mes‘fd:
“Biitiin seneyi degerlendiren kisi Kadir gecesine rastlar diyor” dedim. Bunun iizerine Ubey, “Allah, Ebl
Abdurrahman’t bagiglasin, Kadir gecesini ramazanin son on giiniinde ve yirmi yedinci giiniinde
oldugunu bilmektedir. Fakat miisliimanlarin sadece bu geceye gilivenerek tembellik etmemelerini
istemistir. Sonra Ubey b. Ka‘b, Kadir gecesinin yirmi yedinci gece olduguna dair istisnasiz yemin etti.”
Bunun {izerine kendisine: “EbG Miinzir! Bunu neye dayanarak soOyliiyorsun?” dedim. Dedi ki:
“Peygamber’in bize bildirdigi ayet ve alamete gore giines o giin parlak olarak dogmaz.”*®

Zir b. Hubeys dedi ki: “Akilsizlariniz (cahilleriniz) olmasaydi, ellerimi kulaklarima koyar ve
(ytiksek sesle) ilan ederdim. Siiphesiz Kadir gecesi Ramazan ayinda son on giin igerisindedir, son yedi
giin icerisindedir. Ondan 6nce ii¢ giin ve ondan sonra {i¢ giin vardir. Bana yalan sdylemeyen birinden
haber aldim ve o da yalan séylemeyenden (yani Peygamber’den) haber almistir. Ben, Ebu Yusuf’a (Ebu
Yusuf %lerken Ubey b. Ka‘b’1kastediyor) ‘Peygamberimizden mi?” dedim. O da ‘Evet, bende bu sekilde’
dedi.”

Kadir gecesinin hangi gece oldugu konusunda Ubey b. Ka‘b’dan nakledilen bu hadiste bu gecenin
yirmi yedinci gece oldugu rivayet edilmistir. Ancak alimlerin ¢ogunluguna gore Kadir gecesinin
ramazanin son on giinii arasindaki gecelerden bir gece oldugu ve bunun miibhem birakildig: ifade
edilmigtir. Tek gecelerde 21, 23 ve 27. gecelerde oldugu daha ¢ok umulmustur. Yine ¢ogunluk, bu
gecenin bagka bir geceye intikal etmeyen muayyen bir gece oldugunu séylemistir. Muhakkik ulemaya
gore ise bu gece bir sene yirmi yedinci gece olabilecegi gibi bagka bir yilda yirmi iigiincii diger bir yilda
ise yirmi birinci geceye intikal edebilir. Birinci gece olabilecegi gibi bagka bir gece de olabilir. Bu goriis
daha kuvvetli bulunmustur.®’

2.4.2. Allah Resilu’niin Orucu

Zir b. Hubeys Abdullah b. Mes“0id’dan rivayete gore dedi ki: “Restilullah, her ayin basinda ii¢
giin orug tutardi ve nadiren cuma giinii orug tutmay1 birakird:.”*®

Fukaha arasinda cuma giinii tutulan orug konusunda farkli goriisler vardir: Ibn Abbas (6. 68/687-
88), Imam Malik (8. 179/795), Ebli Hanife ve Imam Muhammed’e (6. 189/805) gore cuma giinii orug
tutmak mutlak olarak caizdir. Ibn Hazm’a (6. 456/1064) gére tek basina cuma giinii orug tutmak
haramdir. Hz. Ali ve Ebl Hureyre’nin de bu goriiste oldugu rivayet edilir. Sadece cuma giinii orug
tutmak mekruhtur, 6nce veya sonra bir giin daha ilave edilmelidir. Safii fakihleri ve Ebli Yusuf (0.
182/798) bu goriistedir. Ibrahim en-Nehai (6. 96/714), Sa‘bi (6. 104/722), Ziihri (5. 124/742) ve Ahmed
b. Hanbel’e gore ise cuma giinii orug tutmak mutlak olarak mekruhtur.*

Sadece cuma giinii orug tutulmayacagi hakkinda iki sirrin oldugu ifade edilmistir: Biri, agirilik
kapisinin kapatilmasi istenmistir. Clinkii Allah Teala, bugiinii 6zel cuma namaziyla ayricalikli kilip,
onun lstlinliigiinii beyan edince asirtya kacanlar bugiin hakkinda ifrata diigmeleri ve namaza o giiniin
orucunu da eklemeleri muhtemeldir. Digeri ise, cuma giiniinde bayram havasinin gergeklesmesi
istenmistir. Ciinkii bayram, neseli olma ve lezzetlerden yararlanma manasina gelir.*®

% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/124, 136; Miislim, “Styam”, 220-221.
5 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/122; 35/127-128; Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 85; “Savm”, 72; Ebt David,
“Salat”, 317.
% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/126.
5 Nevevi, el-Minhdc, 6/43.
5 fsnadinda yer alan imam Asim’dan dolay: hadis, hasen kabul edilmistir. bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
6/406-407; Ebi David, “Styam”, 68; Tirmizi, “Siyam”, 41; Nesai, “Stydm”, 70; Ibn Mace, “SiyAm”, 37.
5 Tbnii’l-Esir el-Cezeri, Camiu l-usiil, 10/245.
8 Dihlevi, Islam Diisiince Rehberi, 2/152.
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2.4.3. Sahur Yapmanin Onemi ve Vakti

Zir b. Hubeys Abdullah b. Mes‘id’dan rivayet etmistir: Res@ilullah, “Sahur yapin. Ciinkii onda
bereket vardir.”®

Sahurda iki bereketin oldugu ifade edilmistir: Birincisi, bedenin saglikli olmasini, zayif
diismemesini saglamasi bakimimdandir. Nitekim tam giin boyunca orug tutmak zordur. Sahur yapmadan
bu siireyi tamamlamak giiglesir. Ikincisi, dinin korunmasina yoneliktir. Asirihga giderek dinin tahrife
ugramasina meydan verilmemesini saglar.®

Zir b. Hubeys Huzeyfe’ye, “Ey Ebli Abdullah, Restilullah ile sahur yaptin m1?” dedim. O, evet
dedi. Ben de “Bir kisi okunun diistiigli yeri gorebiliyor muydu?” diye sordum. Evet, dedi. Giindiiz
gibiydi, fakat giines heniiz dogmamust:.”®®

Zir b. Hubeys Huzeyfe’ye “Resiilullah ile hangi vakitte sahur yaptin?” diye sordum dedi. O,
“Aydmlik olmustu ancak giines hala dogmamist” dedi.®*

Zir b. Hubeys’in kendisinden rivayet ettigi ravi olan Huzeyfe b. Yeman’in en dnemli 6zelligi Hz.
Peygamber’in sirdasi olmasidir. Hz. Peygamber’den pek ¢ok hadis igitmistir. Hadis kaynaklarinda 225
rivayeti yer almustir. Zir b. Hubeys ve Ebil Vil gibi tabiin alimleri ondan hadis rivayet etmislerdir.®

Tahavi’ye gore (6. 321/933), Huzeyfe’den gelen bu hadiste onun oruca niyetlenerek fecrin
dogusundan sonra bir seyler yedigi anlatilmigtir. Huzeyfe ayni uygulamayi Restlullah’tan da
nakletmektedir. Ancak Hz. Peygamber’den bunun aksini gosteren rivayetler gelmistir.®® Iste bu, orug
tutan birisinin yemek yemesini, igmesini ve bunun diginda oruglu i¢in yasak olan diger isleri yapmasini
engelleyenin tan yerinin agarmasi olduguna delildir. Huzeyfe’nin hadisinin, “Fecrin beyaz ipligi siyah
ipliginden ayirt edilinceye kadar yiyin i¢in. Sonra orucu geceye kadar tamamlaymn”®’ ayetinin
niiziiliinden éncesini anlattyor olmasi ihtimali vardir.®

2.5. Tefsir
2.5.1. Al-i imran, 3:113-115

Zir, Abdullah b. Mes‘id’dan rivayet ettigine gore dedi Ki: Resilullah yats1 namazin geciktirdi,
sonra mescide ¢ikt1 ve insanlarin namazi bekledigini gordii. Onlara s6yle dedi: “Sunu bilin ki, bu saatte
Allah’1 zikreden sizden baska hic¢bir dinden kimse yoktur.” Sonra su ayetler indirildi: “Kitap Ehli hepsi
bir degildir... Onlar ne hayir islerlerse karsiliksiz birakilmayacaklardir. Allah kendisinden geregi gibi
sakinanlar1 bilir.” (Al-i Imran Siresi, 3:113-115).%°

Onceki ayetlerde yaptiklar1 kotii davramislar sebebiyle elestirilen Ehl-i kitab’in hepsinin ayni
olamayacagi, iclerinde giizel davranislar sergileyenlerin de bulundugu bu ayette zikredilmistir.”

61 Nesai, “SiyAm”, 18.
62 Dihlevi, Islam Diisiince Rehberi, 2/150.
63 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 38/407, 434.
84 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 38/382; Nesai, “Siyam”, 20; Ibn Mace, “Siyam”, 23.
6 [bn Sa‘d, et-Tabakdtu l-kebir, 6/94; 7/230; Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 1/505-508; Selman Basaran,
“Huzeyfe b. Yeman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlar1, 1998), 18/434-435.
% bk. Buhari, “Savm”, 17; Miislim, “Styam”, 39.
67 el-Bakara, 2/187.
88 Tahavi, Serhu Medni’l-dsdr, 2/52-53.
6 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 6/304; Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe ibrahim el-Absi, el-Musannef fi I-
ehddis ve l-dsdr, thk. Adil b Yusuf el-Azazi-Ahmed Ferid el-Mezidi (Riyad: Daru’l-vatan, 1997/1418), 1/235.
70 Ebii’l-Fida Imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir es-Safii, Muhtasar Tefsiru Ibn Kesir, haz. Muhammed
Ali es-Sabini (Beyrut: el-Mektebetu’l-asriyye, 2008/1429), 1/248; Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce
Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari, 2012), 1/654.
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2.5.2. Necm, 53/8-10

Ebi ishak es-Seybani anlatiyor: “Zir b. Hubeys’e “Sonra yaklast1 ve iyice sarkt1. Oyle ki iki yay
kadar hatta daha yakin oldu. O da kuluna vahyetmek istedigi her seyi vahyetti.”’* ayetleri hakkinda
sorular sordum. O Ibn Mes*Qid’un sdyle dedigini aktardi: “Hz. Peygamber, Cebrail’i alt1 yiiz kanadiyla
gordii.”"

Zir, Abdullah b. Mes‘td’dan rivayet ettigine gore dedi ki: “Andolsun ki onu (melegi) inis
esnasinda bir daha gdrmiistii” ayeti hakkinda Restlullah “Sidretii’l-Miinteha’da Cebrail’i gérdim.
Uzerinde alt1 yiiz kanat vard1 ve kanatlarindan inci ve yakut gibi degerli taslar dokiiliiyordu.”"

Seybani, Zir b. Hubeys’e Necm siiresi dokuzuncu ayeti hakkinda sordum. Sdyle dedi: Ibn Mes‘tid
bana bildirdi: Peygamber, Cebrail’i gérdii, onun alt1 yiiz kanad1 vardi.”

Seybani rivayet etti dedi ki: Zir b. Hubeys’e Allah, “Iki yay aras1 kadar veya daha yakin oldu”
ayetinin manasini sordum (cevaben) “Bana Ibn Mes‘tid Peygamber’in Cibril’i gérdiigiinii onun alt1 yiiz
kanadi bulundugunu haber verdi” dedi. Seybani’den, o da Zir’den, o da Abdullah’tan rivayet etti.
Abdullah demis ki: “Hi¢ kuskusuz o, rabbinin ayetlerinden en biiyligiinii gormiistii” ayetinin manasi
Resuliillah Cibril’i kendi suretinde gérmiistiir. Cibril’in alt1 yiiz kanad1 vard1.”

Bu rivayetlerde gecen Ebii Ishak es-Seybani’nin ismi Siileyman b. Ebi Siileyman’dir. Vefat tarihi
hakkinda ihtilaf edilmistir.”® Abdullah b. Ebi Evfa (61. 86/705), Sa‘bi (5l. 104/722), ikrime (6l. 13/634)
ve Said b. Ciibeyr’den (6l. 94/713 [?]) hadis isitmistir.”” Yahya b. Main’e (6l. 233/848) gore sikadir.
Ahmed b. Hanbel, onun hadislerini begendigini ve hadis alaninda ehil biri oldugunu ifade etmistir.
Baska miinekkitler de sika oldugunu belirtmislerdir.”

Bu ayet, Allah’in Cebrail’i yarattig surette Restlullah’in gdrmesi ve onun kendisini yiikselttigi
ve barindirdig1 makamda ona yakinlasmasini ifade etmektedir. Ilgili ayette, Hz. Peygamber’in Cebrail’i
gercek sekliyle gordiigii ve ona yakinlastig1 anlardan biri anlatilmaktadir.”

2.5.6. Tekasiir

Zir b. Hubeys, Ali’den rivayete gore sdyle demistir: Kabir azabi hakkinda siiphe etmekte devam
ettik sonunda “Cokluk kuruntusu sizi oyaladi”® ayetleri indirildi.®*

Taberi (6l. 310/923), bu ayetin kabir azabina delalet ettigini ifade etmis ve bu rivayete yer
vermistir.®

™ en-Necm, 53/8-10.
2 Buhari, “Bed’ul-halk”, 7.
® Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 7/31; 7/404.
" Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 53.
5 Miislim, “Iman”, 280- 282.
6 Tbn Sa‘d, et-Tabakdtu I-kebir, 6/334; Mizzi, Tehzibu'l-kemadl, 11/447.
" Buhari, et-Tarihu I-kebir, 4/16-17.
8 MizZi, Tehzibu’l-kemal, 11/446.
7 Hattabi, A ‘lamii’l (I ‘lamii)-hadis fi serhi Sahihi’l-Buhdri, thk. Muhammed b. Sa‘d b. Abdurrahman (b.y.;
Camiatii Ummi’l-kura, 1988/1409), 3/1916. Zir b. Hubeys’in Isra stiresinin birinci ayeti hakkinda da bir rivayeti
yer almaktadir. bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 38/321-322, 346, 356, 357, 368; Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”,
18.
80 et-Tekasiir, 102/1-2.
8 Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 88. Tirmizi bu hadisin garib oldugunu sdylemistir.
8 Ebl Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn ‘an tevili dyi’l-Kur’an, thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Tiirki (Kahire: Merkezu’l-buhis, 2001/1422), 24/580.
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2.6. Kiraat
2.6.1. ibn Mes‘dad’un Kiraati ve Mushafi

Zir b. Hubeys Abdullah b. Mes*(id’dan rivayet etmistir: Hz. Eb Bekir ve Omer’e “Miijde” olarak
Resalullah §6yle buyurdu: “Kim Kur’an’1 taptaze olarak indirilmis haliyle okumak istiyorsa, onu Ibn
Ummii Abd’in (Abdullah b. Mes‘id’un) kiraatiyle okusun.”%

Zir b. Hubeys Abdullah b. Mes‘id’dan rivayet ettigine gore dedi ki: ... Restilullah’a geldim ve
‘Bana bu soylediklerinden 6gret’ dedim. Restlullah, ‘Sen 6grenmeye yatkin bir gengsin’ dedi. Boylece
onun agzindan yetmis stire 6grendim ve kimse bu konuda benimle yarisamazdi.”%*

Allah Resilu, sesi giizel olan ibn Mes‘ﬁd’c!gm Kur’an dinlemeyi severdi. O, sahabe arasinda
Kur’an hafizlariin 6nde gelenlerindendi. Hz. Omer tarafindan gorevlendirildigi Kife kadilig
makaminda muhaddis ve Kur’an/Kiraat alaninda otorite olarak meshur olmustur.®

Zir b. Hubeys ten rivayet edilmistir: Ubey b. Ka‘b’a muavvizeteyn hakkinda soru sordum. O dedi
ki: “Ben de bunu Resfilullah’a sormustum. Allah Restlu “Bu sire Cebréil’in diliyle bana okundu”
seklinde cevap vermisti. Ben de soyle dedim: Bundan boyle Allah Restlu’niin sdyledigi gibi okuruz.”
Ubey b. Ka‘b’a “Ey Ebu’l-Miinzir! Kardesin ibn Mes‘td soyle sdyle diyor. (Ne dersin?) diye sordum.
Ubey soyle cevap verdi: Ben de bunu Restilullah’a sordum. O da sdyle cevap verdi: Bana boyle okundu.
Ben de soyle dedim: Bundan boyle Allah Resiilu’niin séyledigi gibi okuruz.®

“Zir babama, ‘Kardesin Mushaf’tan bu iki siireyi ¢ikariyor’ dedim, fakat babam buna itiraz
etmedi. Siifyan’a bu kisinin ibn Mes‘id olup olmadig1 soruldu ve Siifyan, ‘Evet’ dedi. ibn Mes‘Qd,
Resilullah’m Hasan ve Hiiseyin’i bu strelerle korudugunu (dua ettigini) gormiis, fakat bu streleri
namazlarinda okudugunu duymamisti. Bu nedenle onlarin sadece birer dua oldugunu zannetmisti. Diger
sahabiler ise bu sirelerin Kur’an’dan olduguna kanaat getirdiler ve onlart Mushaf’a dahil ettiler.”®’

Kiraat, “I & (karee) fiilinden mastardir ve sozliikte okumak, tilavet etmek, telaffuz etmek
anlamlarina gelmektedir. Terim olarak manasi ise Kur’an’1t Kerim’in kelimelerinin okunuslarini ve
okunus farkliliklarini nakledenlere nisbet ederek bildiren ilme denir.?® Sahabilerden kiraat 63renen
tabilin ve etbau’t-tabiinin okuma tarzlar1 da dogal olarak farklilik arz ediyordu. Iste bu farkli okuma
tarzlar1 daha sonralar1 da ayn1 sekilde devam etmis ve bunun sonucu olarak da birbirinden farkli kiraat
tarzlari ortaya gikmist1.®°

Abdullah b. Mes‘0d, Restlullah hayatta iken vahyi toplamaya baslamistir. Ibn Mes‘0d’un
topladig1 ve kendisine izafe edilen bir mushafi vardi. Bu niishanin resmi mushaftan ayrilan yonleri;
stirelerin tertibi, baz1 kelimelerin yazim sekli ile tefsir kabilinden olan bazi1 agiklamalar oldugu
belirtilmistir.*® Ibn Mes‘tid’un Kife’ye gorevlendirilip orada Kiraat ve Kur’an hususunda otorite olarak
kabul edildigi zaman olusturmus oldugu mushafinda Muavvizeteyn sireleri mevcut degildi.”* Hz.

8 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/211; 7/287-288; Ibn Mace, “Mukaddime”, 11.
8 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 6/82; 7/351; 7/380; 7/416-417.
8 Cerrahoglu, “Abdullah b. Mes‘0d”, 1/116; M. Kemal Atik, “Abdullah b. Mes‘iid ve Mushafinin Kur’an
Tarihindeki Yeri”, KSU. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (5/2005), 3-4; Esra Ozdemir, Abdullah b. Mes ‘iid ve Hadis
Rivayeti, (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2023), 37-39.
8 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/113, 115; Buhari, “Tefsiru’l-Kur’an”, 2.
8 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/118.
8 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usilii (Ankara: TDV Yayinlari, 2011), 102; Ali Osman Yiiksel, /bn Cezeri ve
Tayyibetii'n-nesr (Istanbul: IFAV Yayinlari, 1996), 115.
8 Tbnii’l-Cezeri, Muncidu’l-mukriin ve miirsidu’t-tdlibin, nsr. Ali b. Muhammed el-Umran (Mekke: y.y.,
1419/1998), 97-98; Ebii’l-Fazl Celaliiddin es-Siiyati, el-ftkan fi uliimi’l-Kur’'an, nsr. Suayb el-Arnaiit-Mustafa
Seyh Mustafa (Beyrut: Miiessesetu’r-risale, 2008/1429), 159-160.
% Siiyati, el-ftkdn, 1/141; Cerrahoglu, “Abdullah b. Mes‘0d”, 1/116; Atik, “Abdullah b. Mes‘id ve Mushafinin
Kur’an Tarihindeki Yeri”, 17-63.
91 Atik, “Abdullah b. Mes“tid ve Mushafinin Kur’an Tarihindeki Yeri”, 21, 63; Ozdemir, Abdullah b. Mes Gid ve
Hadis Rivayeti, 40-41.
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Ali’nin de kendisine ait bir mushafinin oldugu ve bu mushafin tertip, kiraat ile icerdigi bazi tefsir notlari
bakimindan farklilik arz ettigi zikredilmistir.”

Abdullah b. Mes‘d’un mushafinda Muavvizeteyn’in yer almamasi bu srelerin Kur’an’dan
olmadigimi kabul ettigi anlamina gelmemektedir. Ciinkii miisliimanlar Muavvizeteyn’in Kur’an’dan
oldugu hakkinda icma etmislerdir. Ashabdan hi¢ kimse de bu konuda Ibn Mes’id’un yaninda yer
almamistir. Onun bu streleri mushafina koymayisi, onlarin unutulmasindan korkmadigi igin
yazilmasina gerek gdrmemistir.*®

2.6.2. Yedi Harf

Zir b. Hubeys Ubey b. Ka‘b’dan rivayete gore sdyle demistir: Restlullah, Cebrail ile bulustu ve
ona Ey Cebrail! Ben iimmi olan yani okumasi yazmasi olmayan bir topluma peygamber génderildim.
Bunlar arasinda yagh erkek/kadin ve erkek/kiz ¢ocugu ile higbir sey okumamig kimseler vardir dedi.
Cebrail soyle dedi: “Ey Muhammed! Kur’an yedi harf sekliyle indirilmistir.”%

Zir b. Hubeys, Huzeyfe’den rivayet etmistir. O dedi ki: Restlullah Ahcéru’l-mira’da Cibril ile
karsilagtim. Ona ben hig kitap okuma bilmeyen erkek, ¢ocuk, kadin, kole ve yaslt immi bir topluluga
Peygamber olarak gonderildim. Kur’an yedi harf iizere nazil olmustur.”%

Bu hadiste gecen Ahcaru’l-mira Kuba’da olup Kubéa da Medine civarinda bir yerdir. Buna bagl
olarak Yedi Harf ruhsatt Hz. Peygamber Mekke’den Medine’ye hicret ettikten sonra verilmistir. Su
halde bu ruhsat, hicretten sonra Medine doneminde degisik kabile ve toplumlarin miisliimanlig: kabul
etmesi sonucu ortaya ¢ikan zaruret sebebiyle verilmistir.%

Kur’an’t Kerim’in Yedi Harf {izerine indirilmis olmas1 sahih hadislerle sabittir. Ancak bunun
mabhiyeti hakkinda Allah Restilu’nden bir aciklama gelmemistir. Bu nedenle mezkir konu ile ilgili pek
cok goriis nakledilmistir. Yedi Harf, miisliimanlara Kur’an okumada kolaylik ve genislik saglamak i¢in
verilmis bir ruhsat olarak degerlendirilmistir. Bununla say1 ile sinirli olmayan birtakim vecihler
kastedildigi belirtilmistir. Abdurrahman Cetin Yedi Harf’le ilgili hadisleri ele alip incelemis ve su
sonuglara ulagmistir: Bu hadislerin senedinde 27 sahabinin ismi ge¢cmektedir. Bu hadislerin ¢cogu sened
yoniinden giivenilir rivayetler olarak tespit edilmistir. Tevatiir seviyesine ulastig1 ifade edilmistir. Ehl-i
Siinnet’ten hi¢ kimse bu hadisin mevcudiyetini inkar etmemistir. Rivayetler arasinda ihtilaf edilecek
hususlar olsa da 6ziinde higbir farklilik ve celiski s6z konusu degildir.%’

Zir’den nakledilen yukaridaki iki hadis, Kur’an’in yedi harf iizere nazil oldugunu ve iimmet i¢in
bir kolaylik ve ruhsat oldugunu gdsteren rivayetlerdir.

2.7. Kur’an’mn Faziletleri

Zir b. Hubeys Abdullah b. Amr’dan rivayet etmistir. O da Allah Restlu’nden nakletmistir:
“Kur’an ehline denir ki: ‘Oku ve yiiksel; diinyada nasil tertil lizere (yavas yavas, tane tane) okuduysan
oyle oku. Ciinkii senin makamin, okudugun son ayetin yaninda olacaktir.””%

Zir’in bu rivayeti kendisinden naklettigi Abdullah b. Amr, hayirli ve faziletli biri olarak
anlatilmistir. Allah Res@lu’nden isitmis oldugu hadisleri es-Sahifetii’s-sddika isimli eserinde
toplamistir. Abdullah b. Amr hadis ve fikih sahasinda uzman kabul edilmistir. Hicri 65/684-685 yilinda
92 yasinda Sam’da vefat etmistir.”

92 Oztiirk, “Tefsir ve Hadis Tarihinde Hz. Ali”, 73.

98 {smail Karagam, Kur’an’1 Kerim in Niizilii ve Kirdati (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2016), 214, 216.

% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/132; 38/352, 438; Tirmizi, “Kiraat”, 11.

% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/132, 133; 38/405-406.

% Cetin, Yedi Harf ve Kiraatlar, 166-167. Ayrica bk. Pakdil, Ta ‘lim, Tecvid ve Kiraat, 354-358.

97 Abdurrahman Cetin, Yedi Harf ve Kiraatlar (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2013), 90, 91, 111, 141.

% Bu hadis Asim’dan dolay1 hasen kabul edilmistir. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11/403; Ebt David, “Fezailu’l-

Kur’an”, 353; Tirmizi, “Fezailu’l-Kur’an”, 18.

9 {bn Sa‘d, et-Tabakdtu l-kebir, 7/343-344; Ahmed b. Abdulhadi Eba Abdillah es-Salihi, Tabakdtii ‘ulemad’i’l-

hadis, nsr. Ekrem el-Biisi — ibrahim ez-Zeybek (Beyrut: Miiessesetu’r-risile, 1996/1417), 1/95-96; Mehmet Yagar
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Ehl-i Kur’an daima 6viilmiis, Allah ve Resilu tarafindan daima takdir ve taltif edilmistir. Ashab-
1 kirdm ve onlardan sonra gelen nesiller, hep bu yoldan hareketle Kur’an’in kiraatine ve bununla mesgul
olanlara biiyiik kiymet vermislerdir.'®

Zir b. Hubeys’ten rivayet edildigine gore soyle demistir: Kim gece kalkmak istedigi zaman i¢in
Kehf Siresinin sonunu okursa, o (zamanda) kalkar. Bu haber {izerine biz bunu denedik de dyle oldugunu
gordiik. 1%

Zirb. Hubeys Abdullah b. Mes‘tid’dan rivayet etmistir: “Kul huvallahu ehad Kur’an’in {ite birine
denktir.”1%?

Hadislerde Kur’an’m tiimii hakkinda oldugu gibi bazi strelerinin fazileti ile ilgili rivayetler yer
almistir. Ancak bunlar arasinda sahih oldugu gibi hasen, zayif ve mevzu rivayetler de yer almistir. “Kim
su streyi okursa su kadar sevap alir” formatiyla nakledilen hadislerin uydurma oldugu ifade edilmistir.
Abdullah b. Miibarek (6. 181/797) bu hadisleri zindiklarin uydurdugunu ifade etmistir.’® Siiyuti gibi
bazi alimler Kehf siiresi’nin fazileti ile ilgili yer vermis olduklar rivayetler arasinda Zir’in nakletmis
oldugu bu rivayet bulunmamaktadir.'® Zir b. Hubeys’in rivayet ettigi bu hadisler de senedde yer alan
bazi raviler dolayisiyla muhakkikler tarafindan zayif ve hasen olarak goriilmiistiir. Ancak Zir’in Thlas
stiresinin fazileti ile ilgili rivayet etmis oldugu bu hadis baska kaynaklarda sahih olarak gegmektedir.'®

2.8. Dua

Zir, Abdullah b. Mes“tid’dan rivayet ettigine gore dedi ki: Hz. Peygamber, Ebi Bekir ve Omer ile
birlikte iken ben namaz kiliyordum. Oturunca Allah’1 sena etmeye bagladim. Sonra Resiilullah’a salat
ettim. Daha sonra kendim i¢in dua ettim. Allah Restlu, “Iste verilecek, iste verilecek” dedi.**®

Zir, Abdullah b. Mes‘tid’dan rivayet ettigine gore dedi ki: “Restilullah’in Nah‘a kabilesi i¢in dua
ettigine ya da onlar1 dvdiigiine sahit oldum. Onlardan birisi olmay1 arzuladim.”*%’

Yaratan ile bag kurmanin, ona sesini duyurmanin en kolay yolu olan dua, Restlullah’in en ¢ok
yaptig1 ibadetti. Hz. Peygamber’in yaptig1 duanin geri ¢evrilmeyeceginin bilincinde olan ashab-1 kiram,
her firsatta Peygamber duas almak igin yarisirlardi.'®

2.9. Yiyecekler

Zir b. Hubeys Huzeyfe’den rivayet etmistir. Restlullah ii¢ defa sdyle buyurmustur: “Kibleye
tikkiiren kimse kiyamet giiniinde (Allah’in huzuruna) tikiiriigii iki goziiniin arasinda olarak gelir. Kim
de su pis kokulu sebzeyi (sarimsak) yerse mescidimize yaklasmasin.”*%°

Bu hadis, kiblenin sayginligia isaret etmektedir. Ister ¢olde isterse kapali bir yerde olsun biiyiik
ve kiiciik abdest i¢in kible tarafina donmekten sakindirmaya isaret etmektedir. Sogan ve sarimsak yiyen
kisinin rahatsizlik vermemek icin mescide gitmemesi gerektigi ifade edilmektedir.'*

Kandemir, “Abdullah b. Amr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/85-
86.
100 Abdurrahman Cetin, Kur’an Ilimleri ve Kur’an’t Kerim Tarihi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1982), 26.
101 Darimi, “Fezailu’l-Kur’an”, 18. Bu rivayetin isnadi Muhammed b. Kesir’den dolay: zayif kabul edilmistir.
192 Darimi, “Fezailu’l-Kur’an”, 24. Bu rivayetin isnad1 Asim’dan dolay1 hasendir.
193 Tbn Kayyim el-Cevziyye, el-Mendru’l-munif fi’s-sahih ve’'d-daif, thk. Abdulfettsh Eb( Gudde (Beyrut:
Mektebu’l-matbuati’l-islamiyye, 2004/1425), 113.
104 Siiyatd, el-ftkan, 712-722; Saffet Sancakli, “Strelerin Faziletiyle Ilgili Baz1 Tefsirlerde Yer Alan Apokrif
Hadislerin Kritigi”, Islami Arastirmalar, 14/1 (2001), 133-134.
105 {bn Kayyim el-Cevziyye, el-Mendru 'l-munif, 114.
108 Tirmizi, “Salat”, 63.
107 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 6/376-377.
108 Heyet, Hadislerle Islam (Ankara: DIB Yayinlari, 2013), 6/518, 522.
109 Ebpy Davud, “Et‘ime”, 40.
110 Halil b. Ahmed b. Mecid Sehérenpiri, Bezli’l-mechiid fi halli Ebi Dédvid, nsr. Takiyyuddin en-Nedvi
(Hindistan: Merkezu’s-seyh Ebi’l-Hasan en-Nedvi, 1427/2006), 11/552.
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Pis kokulu her sey ayni hiikiimdedir. Melekler bunlardan rahatsiz olurlar. Ciinkii onlar giizel
davranislari, temiz, giizel ve hos seyleri severler, kotii olanlardan tiksinti duyarlar.*™

2.10. Giyecekler

Zir b. Hubeys, Ebl Zer’den O da Hz. Peygamber’den rivayet etmistir: “Kim sohret elbisesini
giyerse onu ¢ikaracag1 zamana kadar Allah ondan yiiz ¢evirir.”'*?

Ebt Zer el-Gifari, Allah Restlu’niin ¢ogunlukla yaninda bulunmusg ve Hz. Peygamber ona bazi
konularda danigmistir. Ebl Zerr’in ilmi kudret bakimindan Abdullah b. Mes‘Gd’un dengi oldugu ifade
edilmigtir.!3

Hadiste gecen sohret elbisesi, herkesten farkli olarak giyilen ve bu tarz giyimde de gosteris ve
tekebbiir amac1 bulunan elbisedir.'**

2.11. Tip

Zir b. Hubeys Abdullah b. Mes‘Gd’dan rivayet etmistir: Restlullah ii¢ defa, “Ugursuzluga
inanmak sirktir, ugursuzluga inanmak sirktir” buyurdu. Bizden bu diisiinceye kapilmayan yoktur. Fakat
Allah bu duyguyu tevekkiille giderir.**®

Ugursuzlugun sirk oldugu ifadesi, hayir ve serrin Allah’tan degil, o hareketten geldigi inanciyla
izah edilebilir. Yoksa insanin i¢ine gelen bdyle bir duygunun sirk olmasit s6z konusu degildir. Bu da
tevekkiille izale edilir. Hadisin son ciimlesinin miidrec oldugu ifade edilmistir.®

2.12. Ziihd
2.12.1. Kisi Sevdigi ile Beraberdir

Zir b. Hubeys Safvan b. Assal’dan rivayete gore s0yle demistir: Sesi giiglii bir bedevi geldi ve:
“Ya Muhammed! Bir kimse bir toplumu seviyor fakat her yonden onlar gibi olamamustir, bu kisi ne
olacak?” dedi. Resilullah sdyle buyurdu: “Kisi sevdigiyle beraberdir.”**’

Zir b. Hubeys’in ilim 6grenmek i¢in gosterdigi arzu ve hirs hakkinda bazi sorular sordugu ile ilgili
rivayetlere daha once yer verilmisti. Bu konu ile ilgili onun Safvan b. Assél’a, “Restilullah’tan sevgi
hakkinda bir seyler isittin mi?”” diye baska bir soru sordugu goriilmektedir. Hadiste kulun sevdigi kisi
ile beraber olacag: ifade edilmistir.'*®

Bu hadis, Peygamber sevgisinin insanlari ne kadar ylice makamlara ¢ikaracagimi gostermektedir.
Hadisin sonunda ise tevbe kapisinin ardina kadar agik oldugu farkli bir ifadeyle anlatilmistir. Bununla
birlikte kul tevbeyi geciktirmemeli, Allah’in engin rahmetinden {imidini kesmemelidir.**®

2.12.2. insanin Doyumsuzlugu ve Tevbe

Zir b. Hubeys Ubey b. Ka‘b’dan rivayet etmistir: Restlullah ona: “Allah bana sana Kur’an
okumami emretti ve Beyyine stresinden okudu. Allah, bana sdyle buyurdu: “Allah katinda gercek din,
haksizliktan ve batildan uzak olan hanif Islam dinidir. Yahudilik ve Hiristiyanlik degildir. Bir kimse ne
hayir iglerse hi¢ bosa gitmez. Mutlaka karsiligimmi goriir.” Resilullah soziine sdyle devam etti:

11 Dihlevd, Islam Diisiince Rehberi, 1/545.
112 fbn Mace, “Libas”, 24.
13 Mizzi, Tehzibu’l-kemal, 33/294-298; Salihi, Tabakdt, 1/82; Abdullah Aydinli, “Ebi Zer el-Gifari”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1994), 10/266-269.
114 Seharenpird, Bezlii'I-mechiid, 12/58; Ibnii’1-Esir el-Cezeri, Camiu l-usil, 17/315.
115 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 6/213; 7/234; 7/250; Eba David, “Tib”, 24; Tirmizi, “Siyer”, 47; Ibn Mace,
“Tip”, 43.
116 Tbn Hacer, Fethu I-bdri, 10/213; Tbnii’1-Esir el-Cezeri, Cdmiu l-usil, 12/290.
17 Tirmizi, “Ziihd”, 50.
118 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 30/11, 18, 19, 24; Tirmizi, “Daavat”, 99. Ibn Mace, “Fiten”, 32.
119 Kandemir vd., Riyadzii’s-salihin, 1/202-204.
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Insanoglunun bir vadi dolusu mali olsa ikincisini ister, ikincisi olsa ii¢iinciisiiniin pesine diiser. Onun
gdziinii topraktan baskas1 doldurmaz. Allah tevbe edenin tevbesini kabul eder.'?°

Zirb. Hubeys’in Safvan b. Assal’dan rivayet ettigi uzun bir hadisin son kisminda bu konu ile ilgili
Hz. Peygamber, “Bat1 tarafinda (Siifyan, Sam tarafinda dedi) bir kapidan bahsetti ki bu kapinin genisligi
bir binitli kimsenin kirk y1l veya yetmis y1l yiirimesi kadardir. Allah bu kapry1 gokleri ve yeri yarattigi
giin tevbe i¢in agmustir. Gilines batidan doguncaya kadar yani kiyamete kadar da kapatmayacaktir” dedi.
Allah’m Enam siiresi 158. ayetinin'?! bu tevbe konusunda oldugunu bana anlatt1.??

2.13. Menikib ve Fezail
2.13.1. Hz. Ebii Bekir ve Hz. Omer

Zir b. Hubeys Ebi Ciihayfe’den rivayet etmistir: Hz. Ali bize hutbe okudu ve dedi ki: Size
Restilullah’tan sonra bu timmetin en hayirlisini bildireyim mi? O, EbG Bekir (ra)’dir. Sonra size
Restlullah ve Ebii Bekir’den sonra bu iimmetin en hayirlisin bildireyim mi? O da Omer’dir dedi.'?

Ebl Ciihayfe Vehb b. Abdillah es-Siivai (6. 74/693), Restlullah’1 kiiciik yasta gérmiis ve
miisliiman olmustur. Alim ve fakih bir sahabidir. Hz. Ali’den ve Berd b. Azib’den hadis rivayet etmistir.
Hadis kaynaklarinda kirk bes rivayeti yer almigtir.**

Zir b. Hubeys Abdullah b. Mes*‘(id’dan rivayet ettigine gore dedi ki: .... Ibn Mes‘ad, “Allah Ebu
Bekir’e rahmet etsin, ben hi¢bir hayirda ona yetismeye ¢alismadim ki o benden 6nce davranmasin”
dedi.t?®

Zir b. Hubeys, Abdullah b. Mes‘id’dan rivayete gore sdyle demistir: Restlullah vefat ettiginde
Ensar, Muhacirlere: “Sizden bir idareci bizden de bir idareci olsun dediler.” Bu sirada Omer, onlarin
yanina gelerek: “Bilmiyor musunuz; Allah Resilu, Ebl Bekir’in insanlara imam olmasini emretmisti.
Hanginiz bu konuda Ebi Bekir’in dniine gegmek ister” dedi. Onlar da hep birlikte: “Ebt Bekir’in 6niine
gegmekten Allah’a siginiriz dediler.”®

Fezail, kisinin serefi ve yiiksek konumu sebebiyle elde ettigi giizel hasletlere denir. Birinin Allah
katinda degerli oldugu Restilullah’tan gelen bir rivayet ile bilinir. Bu haber kati veya zanni olabilir. Ehl-
i Siinnet’e gore fazilet bakimindan ilk sirada Hz. Eb Bekir gelir daha sonra Hz. Omer onu takip eder.
Bu ikisinden sonra kimin gelecegi meselesi ictihadi bir konu olup ihtilaf edilmistir. Cumhura goére Hz.
Osman ve Hz. Ali bunlar1 takip eder. Yiice Allah (cc) bu dort kisiyi peygamberine halifelik yapsinlar ve
dinini d(l>2s7do gru uygulasinlar diye se¢mistir. Bu sebeple onun nezdinde onlarin konumu halifelik sirasina
goredir.

120 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/130, 132; Tirmizi, “Menakib”, 33, 65.
121 «Q Allah’tan bagkasima ilahlik yakistiranlar, inanmak igin kendilerine meleklerin gelmesini veya Rabbinin
gelmesini ya da Rabbinin bazi ayetlerinin gelmesini mi bekliyorlar? Ancak Rabbinin onlar1 imana mecbur edecek
bazi alametleri geldigi giin, iman etmenin daha 6nce inanmamigsa veya inanctyla bir iyilik kazanmamissa, o giinkii
iman1 ona bir fayda saglamaz. De ki: Bekleyin dyleyse ahiret giiniinii ey inangsizlar! Biz de bekliyoruz basiniza
gelecekleri.”
122 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 30/11, 18, 19, 24; Tirmizi, “Daavat”, 99. ibn Mace, “Fiten”, 32.
123 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/220.
124 Tbn Sa‘d, et-Tabakdtu |-kebir, 6/129; Buhari, et-Tdrihu I-kebir, 8/162; Zehebi, Siyeru a ‘ldmi 'n-niibeld, 3/202-
203; Mehmet Efendioglu, “Vehb el-Hayr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2012), 42/607.
125 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 7/287-288; 359-360.
126 Nesat, “Tmamet”, 1.
127 Ton Hacer, Fethu 'l-bari, 7/34.
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2.13.2. Hz. Ali, Hz. Fatima, Hasan ve Hiiseyin

Zir b. Hubeys, Ali’den rivayete gore soyle demisti: Ummi olan Peygamber bana: “Seni
mii’minler sever, miinafiklar sana bugzeder” buyurmustur. Adiy b. Sabit s6yle dedi: Ben Peygamber’in
kendilerine dua ettigi asrin insanlarmdanim.'?®

Zir b. Hubeys, Ali’den rivayete gore sdyle demistir: Restilullah bana: “Sana ancak miinafiklar
bugzeder ve ancak seni mii’minler sever” bildirdi.*?

Zir b. Hubeys Huzeyfe’den rivayet etmistir: ... Allah Res{ilu yats1 namazini kildiktan sonra dondii
ben de pesinden gittim. Sesimi duydu ve: “Kim o Huzeyfe mi?” buyurdu. Evet dedim. “Ihtiyacin nedir?
Neden geldin? Allah seni de anneni de bagislasin™ buyurdu. Sonra sdyle devam etti: “Su bir melektir ki
bu geceden Once yeryiiziine hi¢ inmemisti. Bana selam vermek i¢in, Fatima’nin cennet kadinlarinin
hanim efendisi oldugunu bildirmek i¢in, Hasan ve Hiiseyin’in de cennetlik delikanlilarm efendisi
oldugunu bana miijdelemek icin Rabbinden izin istedi.”**

2.13.3. Ziibeyr b. Avvim

Zir b. Hubeys’ten rivayet edildigine gore o dedi ki: ibn Curmuz, Ali’nin huzuruna girmek igin
izin istedi. Ali “Bu kim?” diye sordu. Onlar, “Ibn Curmuz izin istiyor” dediler. Ali, “Ona izin verin,
¢linkii Ziibeyr’in katili cehenneme girsin. Ben Restilullah’in ‘Her peygamberin bir havarisi vardir ve
benim havarim Ziibeyr’dir’ dedigini duydum” dedi. Siifyan’n sdyle dedigini duydum: “Havari,
yardime1 demektir.** Havarilere bu adin verilmesinin sebebi, elbiselerinin beyaz olmasiydi. %

2.13.4. Bilal-i Habesi

Abdullah b. Mes‘(id’dan rivayet edildigine gore s0yle demistir: Miisliiman oldugunu ilk a¢iklayan
(su) yedi zat idi: Restlullah (as), Ebi Bekir, Ammar, anast Siimeyye, Suhayb, Bildl ve Mikdad b. el-
Esved. Allah, Restl-i Ekrem’i amcasi Eba Talib’in himayesi ile korudu. Ebli Bekr’i de kavminin niifuzu
ile korudu. Fakat diger miisliimanlara gelince miisrikler onlar1 yakaladi. Demirden gomlekler giydirip
viichtlarinin yaglarimi eritmek sdreti ile igkence etmek i¢in onlar1 (Mekke’nin) kizgin giinesi altinda
yatirdilar. Islam’dan dondiirmek icin siirdiirdiikleri bu iskencelerine dayanamayan bu miisliimanlarin
hepsi miisriklerin istedigini zahiren kabullendiler. Fakat Bilal miistesna o miisriklere en ufak bir taviz
vermedi. Bu yiizden miisrikler (Bilal’dan istediklerini alamayinca) onu tutup ¢oluk ¢ocuklara (ayak
takimina) teslim ettiler. Onlar Bilal’i Mekke sokaklarinda ve ¢evresindeki dag yollarinda siiriindiirdiiler.
Bilal ise: (Allah) birdir birdir, diyordu.”**

Zir b. Hubeys’in tespit ettigimiz yukaridaki rivayetlerinden bagka fiten ve risdlet/niibiivvet
hakkinda da rivayetleri vardir.*** Ayrica Allah Restilu hakkinda yalan sdylemek ile ilgili meshur hadisi
Zir b. Hubeys Abdullah b. Mes‘tid’dan rivayet etmistir: “Bilerek bana yalan sdyleyen cehennemdeki
yerine hazirlansin.”** Bu hadis yetmisten fazla sahabi tarafindan hem de ¢ok degisik raviler zinciri ile
rivayet edilmistir. Bu hadis degisik sekillerle biitiin hadis mecmualarinda bulunur ve biitiin muhaddisler
tarafindan en kuvvetli hadislerden biri olarak kabul edilmisti. Onun sithhatinden siiphe etmek i¢in kesin
bir sebep yoktur.**

128 Tirmizi, “Menakib”, 20.
129 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/71; 2/136; 2/316; Nesai, “Iman ve Serai‘uh”, 20; Ibn Mace, “Mukaddime”, 11.
130 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 38/353-354, 429-430; Tirmizi, “Menakib”, 31.
131 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/98-99; Tirmizi, “Menakib”, 24.
132 {bn Hacer, Fethu I-bdri, 7/80.
133 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 6/382; ibn Mace, “Mukaddime”, 11. Zir b. Hubeys’in Safvan b. Assal ile
Abdullah b. Mes‘tid’un menakib ve fezaili hakkinda da Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde rivayeti bulunmaktadir.
bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 7/98-99; 30/10.
134 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 6/44-45; 6/381; 7/174; 7/311; Eba Davad, “Mehdi”, 1; Tirmizi, “Fiten”, 24, 52;
Ibn Méce, “Mukaddime”, 12.
135 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 6/364; 6/398; 7/358; Tirmizi, “Ilim”, 8.
136 S1ddiki, Hadis Edebiyati Tarihi, 44.
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Allah Restlu’niin miras1 hakkinda Zir b. Hubeys Hz. Aise’den bir rivayet nakletmistir:
“Restlullah (as) ne bir dinar ne bir dirhem ne bir koyun ne de bir deve birakt1.”**

Siirle ilgili Zir b. Hubeys Abdullah b. Mes‘lid’dan su rivayeti nakletmistir: “Siirin bir kismi
hikmettir.”**® Hz. Peygamber, 6zellikle de sohbet esnasinda ve giinliik hayatta miinasebet diistiikge
hikmet barindiran siirleri soylemis ve dinlemistir.**

Zir b. Hubeys’in yukaridaki kaynaklar disinda baska eserlerde gecen rivayetleri de
bulunmaktadir. Mesela Ebt Daviid et-Tayalisi’nin Miisned’inde onun yirmi bes rivayeti, Humeydi’nin
Miisned’inde yedi rivayeti bulunmaktadir. Bu rivayetler arasinda yukaridakilerden farkli olanlar da
bulunmaktadir. Ma‘mer b. Rasid’in Cdmi’inde Zir’in bir rivayeti vardir.**® Hemmam b. Miinebbih’in
Sahife’si, Rebi b. Habib’in Miisned’i ile Imam Malik’in Muvatta’sinda Zir’in rivayetleri yer almamustir.

Zir b. Hubeys’in rivayetleri incelendiginde onun en fazla [bn Mes‘ad’dan daha sonra Ubey b.
Ka‘b ve Huzeyfe’den rivayet ettigi tespit edilmistir. Hz. Aise, Abdullah b. Amr, Abide es-Selméani ve
Ebl Vail’den ise birer rivayet nakletmistir.

Sonu¢

Sahabe ve tabilin arasinda yer alan muhadram tabakasi, hadis rivayetinde dnemli bir rol
iistlenmistir. Muhadramlardan biri olan Zir b. Hubeys uzun bir émiir siirmiis ve Allah Restlu’niin
hadislerini nakleden raviler arasinda yer almistir. Zir b. Hubeys’in kiraat, hadis ve Arap dilinde otorite
oldugu anlasilmaktadir. Miinekkitler onun sika oldugunu ifade etmislerdir.

Zir b. Hubeys’in Buhari, Miislim, Tirmizi, Nesai, Ibn Mace, Ebti Daviid ve Darimi’de altmis alt1
rivayeti yer almakla birlikte bunun iki kat1 rivayet Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde bulunmaktadir.
Boylelikle Zir b. Hubeys’in Allah Restilu’niin hadislerinin aktarilmasi hususunda énemli gayretleri ve
katkilar1 oldugu soylenebilir. Tespit edilen bu kaynaklarda yer alan Zir b. Hubeys’in rivayet ettigi
hadisler ilim, abdest, namaz, orug, kadir gecesi, fezail ve fiten gibi ¢esitli konularda olmakla birlikte
temayiiz ettigi kiraat ve tefsir alaninda da 6nemli rivayetleri bulunmaktadir. Ozellikle ibn Mes“td un
mushafi ve yedi harf meselesi hakkinda zikredilen rivayetler mithimdir. Burada zikredilen her bir konu
basligi altinda yer alan hadisler, 6nemli hususlarda agiklayici bilgiler igermektedir. Bu hadisler bazi
problemleri ¢6zmede alimler i¢in miithim deliller arasinda yer almistir. Orta namazinin ikindi namazi
oldugu, Allah Restlu’niin abdesti, orucu, meshin miiddeti, yedi harf, kiraat ve kadir gecesi gibi
rivayetler bunlar arasinda zikredilebilir.

Zir b. Hubeys Hz. Ali, Hz. Aise, Abdullah b. Mes‘d, Ubey b. Ka‘b, Huzeyfe el-Yemani, Abide
es-Selmani ve Safvan b. Assal gibi 6nemli sahabilerden hadis rivayet etmistir. Kendisinden en fazla
hadis rivayet ettigi sahabi Ibn Mes‘td’dur. Kiife’de Ibn Mes*(id’dan kiraat almas1 hadis rivayetine de
bu sekilde yansimustir. Yine Zir b. Hubeys’ten ¢ogunlukla kiraat imami imam Asim rivayet etmistir.
Imam Asim’in kiraati Zir b. Hubeys’ten almas1 ondan daha fazla hadis rivayet etmesine sebep olmustur.
Kiraat ve hadis ilimlerinin etkilesimi burada agik¢a goriilmektedir. Asim miinekkitler tarafindan zabt
acisindan tenkit edildigi i¢in bu sekildeki isnadla gelen hadisler de muhakkikler tarafindan hasen olarak
degerlendirilmistir.

137 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 41/502; 42/336, 347. Hz. Aise zekési, anlayisi, kuvvetli hafizasi, giizel
konusmasi, Kur’an-1 Kerim’i ve Hz. Peygamber’i en iyi sekilde anlamaya ¢alismasi gibi vasiflar1 sayesinde Hz.
Peygamber’in yaninda miistesna bir mevki kazanmustir. bk. ibn Sa‘d, et-Tabakdtu I-kebir, 8/46-65; Zehebi, Siyeru
a ‘lami n-niibeld, 2/135 vd.; Mustafa Fayda, “Aise”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaymlari, 1989), 2/201-205.
138 Tirmizi, “Edeb”, 69.
139 bk, Ismail Giileg, “Hz. Peygamber’in Siir’e Karst Tutumu”, Divan Edebiyati Arastirmalart Dergisi 19, (2017),
135.
140 Zir, Hz. Ali’den rivayet etmistir. “Biz sekinenin (ilahi huzurun veya sakinligin) Omer’in diliyle konustugunu
uzak goérmezdik (yani imkansiz saymazdik).” EbG Urve Ma‘mer b. Rasid es-San‘ani, el-Cdmi * (Abdiirrezzak es-
San‘ani, el-Musannef iginde, nsr. Habibiirrahman el-A‘zami (Beyrut: Mektebu’l-Islami, 1403/1983), 11/222-223.
11/222.
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Zir b. Hubeys’in ilim 6grenmek icin bir gayret icerisinde oldugu goriilmektedir. Bu baglamda o
bazi konular hakkinda sorular sormustur. ilim, meshin siiresi, Hz. Peygamber’in Beyt-i Makdis’te
namaz kilmasi meselesi ve sevgi bu sorular arasindadir. Bu sorular Zir b. Hubeys’in ilim 6grenme
konusundaki gayretini gostermektedir. Kadir gecesinin Ramazan’in yirmi yedinci gecesi oldugu
hakkinda rivayeti de Ubey b. Ka‘b’dan nakletmis ve kendisi de bunun bdyle oldugunu ifade etmistir.

Sahabe, tabilin ve muhadramiin ile sonraki tabakalarda yer alan ravilerin rivayetlerinin ortaya
¢ikarilmasi hadis basta olmak {izere tefsir, fikith ve kelam gibi ilimler agisindan Onemli veriler
sunmaktadir. Ravi ve rivayetlerinin dijital ortama aktarilarak bu bilgilere hizli bir sekilde ulagmak pek
cok acidan faydali sonuclar ortaya ¢ikaracaktir. Hangi ravinin kag rivayetinin oldugu ve hangi konularda
rivayetlerinin bulundugunun tespiti i¢in yapilacak caligmalar mithim bir boslugu dolduracaktir.
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} Sia’nin Muhkem ve Miitesabih Anlayisi

Oz

Al-i Imrén siiresinin yedinci ayetinde belirtildigi {izere Kur’an’in biiyiik bir kismi, anlanm anlasilabilir
ve kitabin esas1 olarak kabul edilen muhkem ayetlerden olusmaktadir. Ancak bunun yaninda manasi
kapali olan miitesdbih ayetler de vardir. Muhkem ayetlerin anlamlariyla ilgili herhangi bir tartisma
yapilmamigken, miitesabihler hakkinda farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Baz1 alimler miitegabihlerin
anlamlarinin Allah’tan bagka hi¢ kimse tarafindan bilinmesinin miimkiin olmadigini ve bu nedenle bu
tiir ayetlerin pesine diismenin ve onlara maksadmi asan anlamlar yiiklemenin caiz olmadigini
savunurlarken, bazilar1 da bu iddianin ilahi hikmete ters distiigiinii ve aslinda bazi ustllerin
uygulanmasiyla miitesabihlerin anlamlarinin bilinebilecegini iddia etmislerdir. Kendine 6zgii goriislere
sahip olan Sia da muhkem miitesdbih konusunda tipki diger mezhepler gibi birbirinden farkl
yaklasimlar sergilemistir. Burada Sia’nmin miitesabih ayetlerin anlaminin bilinip bilinmeyecegi ve
kimlerin bilebilecegi hususunda farkli bir yaklagima sahip oldugu goriilmektedir. Zira diger konularda
oldugu gibi bu konuda da imamlara ve Ehl-i Beyt’e ayri bir yer agmis ve her haliikdrda miitesabih
dyetlerin anlaminin imamlar tarafindan bilinebilecegini ileri stirmiistiir.

Anahtar kelimeler: Kur’an, Sia, Al-i imran, Muhkem, Miitesabih.

The Muhkam and Mutashabih Understanding of Shia

Abstract

As stated in the seventh verse of the chapter of Al-i Imran, the majority of the Quran consists of muhkam
verses, which are understandable and accepted as the basis of the book. However, there are also
mutashabih verses, the meaning of which is unclear. While there has been no discussion on the meaning
of muhkam verses, different views have been put forward regarding mutashabih. While some scholars
argue that the meanings of mutashabih cannot be known by anyone other than Allah and therefore it is
not permissible to pursue such verses and attribute meanings beyond their purpose, others have claimed
that this claim is contrary to divine wisdom and that the meanings of mutashabih can actually be known
by applying certain methods. The Shia, who have their own views, have also exhibited different
approaches to the issue of muhkam and mutashabih, just like other sects. Here, it is seen that Shia has a
different approach to whether the meaning of the mutashabih verses can be known or not and who can
know it. Because, as in other issues, they gave a special place to the imams and the Ahl al-Bayt in this
matter and claimed that in any case, the meaning of the mutashabih verses can be known by the imams.
Keywords: Quran, Shia, Al-i Imran, Muhkam, Mutashabih.
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Giris

Kur’an, biiyiik bir kisminin delaleti agik, ayetleri birbirini tefsir eden mufassal bir kitaptir.* Zaten
ilahi hikmet de insanligin hidayeti i¢in gonderilmis olan bir kitabin anlagilabilir olmasini
gerektirmektedir. Ancak Kur’an’m biiyiik bir kismmin anlasilabilir olmasinin yani sira Kur’an’da
zikredilen bir kisim ayetler vardir ki ya onlardan ya da insandan kaynaklanan birtakim sebeplerden
dolay1 anlasilamamaktadir. Bu iki tiir de bizzat Kur’an’m Al-i imran siresinin yedinci dyetinde muhkem
ve miitesabih olarak ifade edilmistir.

Muhkem ve miitesdbih kelimeleri, Kur’an-1 Kerim’de farkli anlamlarda kullanilmistir. Had
stiresinin 1. 8yetinde Kur’an’m tamaminin muhkem oldugu, Ziimer stiresinin 23. dyetinde ise tamaminin
miitesabih oldugu ifade edilmistir. Ancak Al-i Imran stresinin 7. ayetinde ise Kur’an ayetlerinin bir
kisminin muhkem bir kisminin ise miitesdbih oldugu belirtilmistir. Bu ¢alismada ele alinan muhkem-
miitesabih meselesi, Al-i Imrén stresinin 7. Ayetinde belirtilen baglamda incelenecek olup,
degerlendirmelerimiz bu ¢er¢gevede sekillenecektir.

Tefsir alimleri, yukarida zikredilen ilk iki ayette gecen muhkem ve miitesabih kavramlari {izerine
herhangi bir ihtilafa diigmemis ve bu baglamda bir tartigma ortaya koymamislardir. Kur’an’in tamaminin
muhkem oldugunu bildiren ayeti, ilahi kelam vasfini haiz, lafiz, anlam ve mesajinin saglam ve erisilmez
bir iistiinliige sahip olmasi seklinde yorumlamislardir.? Kur’an’in tamaminin miitesabih oldugunu
bildiren ayeti de hem lafiz hem anlam agisindan bir uyum igerisinde bulunmasi, saglam, dogru ve
miikemmel olmasi, insanlara rehberlik etmesi ve daha bir¢cok konuda ayetleri arasinda benzerlikler
gostermesi seklinde yorumlamuslardir.® Sia’nin ¢agdas alimlerinden biri olan Tabétabai, bu durumu
soyle agiklamistir: “Kur’an’da bazi ayetler vardir ki bunlar Kur’an’in hepsinin muhkem,® bazilari
hepsinin miitesabih® ve bazilari da bir kisminn muhkem bir kismmmmn miitesabih oldugunu
bildirmektedir. Ancak burada herhangi bir geliskinin oldugu samlmasin. Zira birinci ayette gegen
muhkemlikle onun diizgiin ve saglam oldugu, lafizlarinda ve manasinda bir kusurun olmadigi;
tamaminin miitegdbih oldugunu bildiren ayette; saglamlik, giizelik ve i‘cdz yoniinden ayetlerinin
birbirine benzedigi; bir kisminin muhkem bir kisminin miitesabih oldugunu belirten ayette ise bazi
ayetlerinin ilahl murada delaletlerinin agik, bazilarinin ise kapali oldugu hususu kastedilmistir. Buna
gore ilahi murada delaletleri agik olanlara muhkem, kapali olanlara ise miitesabih denilmistir.”’

Tarihi siire¢ icerisinde Kur’an’i anlama ve yorumlama faaliyeti metodolojik bir zemine
oturtulmaya calisilmis ve bunun neticesinde Ulumu’l-Kur '@n/Kur’an Ilimleri denilen disiplinler
olusturulmustur. Bu hususta en ¢ok tartisilan konulardan biri de muhkem ve miitesabih konusu olmustur.

L Kur’dn Yolu Tiirk¢e Meal, gev. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymlari, 2003), Hid,
11/1.
2 Ebli Abdullah Muhammed b. Omer b. el-Hasan b. el-Hiiseyn et-Teymi er-Razi, Mefatihii'I-gayb (Beyrit: Daru
1hyéi’t-Turési’1-Arabi, 1420), 7/137; Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suytti, el-Itkdn fi ‘uliimi’l-Kur’an,
thk. Suayb el-Arnavit-Mustafa Seyh Mustafa (Beyrat: Miiesesetii’r-Riséle, 2008), 425; Ebl Ca‘fer Muhammed
b. Hasen b. Ali et-Tasi, et-Tibydn fi tefsiri’I-Kur’dn, thk. Ahmed Habib Kasir el-Amili (Beyrat: Daru Thyai’t-
Turasi’l-Arabi, ts.), 1/11.
3 Razi, Mefatihii'I-gayb, 7/138; Suyati, el-ftkdn, 425; Tasi, et-Tibydn, 1/11; Mustafa Oztiirk, “Miitesabih Kavrami
Baglaminda Tefsir Usilii”niin (Ulimii’l-Kur’an) Mahiyeti ve Pratik Degeri Uzerine Bir Inceleme”, Bilimname 15
(2008/2), 35.
4 Had, 11/1.
5 ez-Ziimer, 39/23.
6 Al-i Imran, 3/7.
7 Muhammed Hiiseyin et-Tabatabai, el-Kur dn fi'I-Islam (Beyrit: Daru’z-Zehra, 1973), 33-34.
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Bu tartigmalarin baginda da muhkem ve miitesabihin tanimi/mahiyeti, Kur’an’da miitesabih ayetlerin
bulunmasinin sebebi ve miitesabih ayetlerin anlamlarinin bilinip bilinemeyecegi hususu gelmektedir.
Tefsir ve ulimu’l-Kur’an eserlerinde buna dair pek ¢ok yorum ve tartisma yer almistir.® Biz de bu
calismamizda $ia’nin muhkem ve miitesabih dyetlere yaklasimini ortaya koymaya calisacagiz.

1. Kavramsal Cerceve

Muhkem kelimesi, asl itibariyle “menetmek, engellemek™ anlaminda olan ~Ss/hakeme fiilinin
if‘al babindan ism-i mef’ul olup lugatte “korunmus, tahkim edilmis, kesinlestirilmis, saglamlastirilmis,
giiclii ve dayamikli hale getirilmis”’® gibi anlamlara gelmektedir. Miitesabih kelimesi de “benzemek”
anlaminda olan 4%/ gebehe fiilinin tefa‘ul babindan ism-i fail olup “bir seye benzesen, kendisiyle
benzesik olan”! “giizellik ve nitelik bakimindan bir seyin baska bir seye benzemesi”,**> “kuvvetli bir
benzesmeden dolay1 iki seyin birbirinden ayirt edilememesi”™® seklinde tanimlanmistir. Muhkem ve
miitesabih kelimeleri, Ulimii’l-Kur’an 1stilahinda birbirine yakin/uzak bir¢ok sekilde tanimlanmustir.
Ragib el-isfahani (6l. 425/1033), muhkemi “lafiz veya mana bakimindan herhangi bir siiphe ve
karisikligin olmadigi ayetler,”** miitesabihi ise “lafiz veya anlam yakimligindan &tiirii tefsirininin miiskil
oldugu ayetler veya lafizlar” olarak tanimlamustir.”® Serif el-Ciircani (61. 816/1413) ise muhkemi,
“lafzindan kastedilen mananin agik oldugu ve neshe ihtimali olmayan”,*® miitesabihi ise “lafzin bizzat
kendisinde kapalilik olan ve idraki asla umulmayan sey”’ olarak tanimlamistir. Isfahani, ayetlerdeki

miitesabihligin baskasina lafiz veya anlam yakinligindan kaynaklandigini s6ylerken, Ciircani ise, lafzin

8 Bedruddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi el-Burhdn fi uliimi’l-Kur 'dn, thk. Muhammed Eb{’1-Fazl Ibrahim
(Beyrut: Daru Ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1957), 2/68-71; es-Suyti, el-/tkdn, 425-426; et-Tsi, et-Tibydn, 2/394-
395; Ebu Ali el-Fadl b. el-Hasan et-Tabersi, Mecma ‘u’l-beydn (Beyrht: Daru’l-Ulim/Daru’l-Murtaza, 2006),
2/193-197; Ebl Ca‘fer Muhammed b. Ali es-Serevi el-Mazenderani Ibn Sehrastb. Miitesdbihii’l-Kur'dn ve’l-
mubhtelefu Fih, thk. Hamid Cabir Habib el-Mii'min (Beyrit: Cemiyyetu Miinteda en-Nesr, Miiessesetii'l-Arif 1i'l-
Matbaat, 2008), 1/46-47; Muhammed Hiiseyin et-Tabatabai, el-Mizdn fi tefsivi’l-Kur’dn (Beyrit: Muessesetu’l-
A‘lem li’l-Matbiat, 1997), 3/22-101.
® Ebii’l-Kasim el-Hiiseyn b. Muhammed er-Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat fi garibi’l-Kur’dan (y.b: Mektebetu
Nazar Mustafa el-Baz, ts.), 167; Ebu’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali Ibn Manzir Lisdnu'l-Arab (Beyrit:
Daru’s-Sadr, 1414), 12/143; Zerkesi, el-Burhdn, 2/68.
10 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabii’l-‘ayn, thk. Abdulhamid el-Hindavi (Beyrat: Daru’l-Kiitibi’l-Iimiyye,
2003),1/343; ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihah tacii’l-luga ve sihahii’l- ‘Arabiyye, thk. Ahmet Abdulgafir
Attar (Beyrit: Daru’l-ilm 1i'l-Melayin, 1990), 5/1901-1902
1 Muhammed Murtaza el-Hiiseyni ez-Zebidi, Tdcu'l- ‘ariis min cevdhiri’l-kdamiis, thk. Abdussettar Ahmed Ferrac
(Kiiveyt: et-Turasu’l-Arabi, 1965), 36/411; Ebu’l-Hiiseyin Ahmed b. Zekriya’ ibn Faris, Mu ‘cemii mekayisi’l-
liga. thk. Abdiisselam Muhammed Hartn (b.y.: Daru’l-Fikr, 1399/1979), 3/243; ibn Manzir, Lisdnu'l-Arab,
13/503.
12 Muhammed b. ‘Uzeyr es-Sicistani, Garibu’l-Kur’dn el-miisemmd bi niizheti’l-kuliib, thk. Muhammed Edib
Abdiilvahid Cemran (Suriye: Daru Kuteybe, 1416/1995), 432.
13 Mecdiiddin Eb0i Tahir Muhammed b. Yak(b Firizabadi, el-Kdmiisii’l-muhit (Beyr(t: Miiessetii’r-Risale,
1426/2005), 1247.
14 Isfahani, el-Miifreddt, 169.
15 Isfahani, el-Miifredat, 335. Isfahani’nin miitesabihe 1stilahi bakisi ile ilgili ayrica bkz. M. Zeki Duman,
“Kur'dn’da Miitegabihat”, Bilimname 9 (2005/3), 22-23.
16 Ali b. Muhammed es-Serif el-Ciircani, Kitabii 't-Ta ‘rifdt (Beyrit: Mektebetii’l-Liibnan, 1985), 218.
7 Ciircani, Kitabii t-ta ‘rifdt, 210. Ciircani, yaptig1 tanimina gore Allah'm Zat ve Sifatlarina delalet eden naslarin
da Muhkem oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii bunlarin neshe ihtimali yoktur. Ciircani lafizlar1 kapalilik durumlarina
gore soyle agiklamistir: “bir lafizin maksadi zahir olup neshe ihtimalli yoksa, o Muhkem'dir. Eger te'vile ihtimali
yoksa, Miifesser 'dir. Bu da degil de s6z sadece bu maksad igin getirilmisse, Nass 'dir. Aksi halde Zahir'dir. Bir
ariz, yani sigadan bagskasi sebebiyle gizli kaldig1 zaman, Hafiy'dir. Eger siganin kendisi sebebiyle gizli kalmis ve
aklen anlasilmigsa, Miiskil'dir veya naklen anlagilmig (idrak edilmis) ise, Miicmel 'dir. Ya da hi¢ anlagilmamissa
miitesabih'tir.(bkz. Ciircani, Kitabii t-ta ‘rifit, 218)
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kendisinden kaynaklanan kapaliliktan kaynaklandigini ve bunlarin anlamlarinin anlagilmasinin miimkiin
olmadigini savunmustur.

Islam alimlerine gére muhkem Ayetlerin miitesabihler icin asil teskil etigine dair herhangi bir
stiphe bulunmamaktadir. Bununla birlikte neyin muhkem neyin miitesabih oldugu ve muhkem ile
miitesdbih’in manasi konusunda farkli goriisler ileri sitiriilmiistiir. Tefsirinde muhkem ve miitesabih ile
ilgili yirmiye yakin gériise yer veren Tabatabai,’® bu durumu soyle agiklamaktadir: “Muhkem ve
miitesabih konusunda birgok ihtilaf ve tartisma yapilmistir. Bunlarin ¢ogu karisik, i¢ i¢e olan ve az bir
farkla birbirinden ayrilan yorumlardir. Bu tartigsmalarin ucu sahabi miifessirlere kadar uzanmaktadir. Bu
konudaki ihtilafin en 6nemli nedeni ise muhkem ve miitesabih ile te’vilin anlami1 hususlarinin birbirine

karistirilmasidir. Bu da sasirtict bir karisikliga neden olmustur.”*®

Muhkem ve miitesabihin mahiyetiyle ilgili ileri siiriilen gériislerden bazilar1 sdyledir:

1. Muhkem, muradinin agik olmasi sebebiyle veya te’vil yoluyla kendisinden ne kastedildigi
anlagilabilen; miitesabih ise Hurtif-1 Mukatta’a, Allah’in sifatlar1 veya kiyamet vakti, kiyamet giiniiniin
durumu vb. gaybi alana taalluk eden ve te’vili konusunda kesin bir tayinde bulunulamayan ayetlerdir.

2. Muhkem, manaya delaleti bagka bir beyana ihtiya¢ hissettirmeyecek diizeyde acik olan ayetler;
miitesabih ise manasi insanlarin tamamina veya bircoguna kapali olup beyana muhta¢ bulunan
ayetlerdir.

3. Muhkem, mefhumlari agik ve kanitlar1 belli olan ayetler; miitesabih ise karmasik ve net bir sekilde
anlasilmas1 zor methumlara sahip olan ayetlerdir.

4. Muhkem, farzlari, helal ve haramlar1 bildiren ahkam ayetleri; miitesabih ise mesel ve kissalar1
iceren ayetlerdir.

5. Muhkem hem iman edilen hem kendisiyle amel olunan ayetler; miitesabih ise iman edilen ancak
amele konu olmayan ayetlerdir.

6. Muhkem, illeti akilla idrak edilebilen ayetler; miitesabih ise icerdikleri hiikiimlerin illeti
bilinmeyen ayetlerdir.

7. Muhkem, gegmis peygamber ve iimmetlerin kissalar ile ilgili ayetler; miitesdbihler ise bu
ayetlerde var olan miiphem durumlardir.

8. Muhkem, herkesin manas: hakkinda ittifak ettigi dyetler; miitesdbih ise anlami ve yorumu
hakkinda ittifak edilemeyen ayetlerdir.

9. Muhkem, yorum ve tefsiri kolay olan ayetler; miitesabih ise tefsiri zor olan veya kiinhiine erisme
yolu olmayan lakin zahirinde muhkem bir anlami kasteden ayetlerdir.

10.Muhkem, mensiith olmayan veya kendisi ndsih konumunda olan ayetler; miitesabih ise mensth
ayetlerdir.

11.Muhkem, sadece bir anlama ihtimali olup te’vile ihtiya¢ duymayan ayetler; miitesabih ise iki veya
daha fazla manaya muhtemel olup kolayca anlagilmayan ayetlerdir.

12.Muhkem, lafizlar tekrar edilmeyen; miitesabih ise lafizlar tekrar edilenlerdir.

13.Muhkem, anlamini1 ifade etmede yeterli olan; miitesabihler ise ziyade, hazf veya nakil yapilmadan

kendi basina kesin anlamini ifade etmede yeterli olmayanlardir.

18 Tabatabai, el-Mizdn, 3/31-42.
19 Tabatabai, el-Mizdn, 3/ 37.
20 Ebli Ca‘fer Muhammed b. Cerir et- Taberi, Cami ‘u’l-beydn ‘an teVvili dyi‘l-Kur’an (Mekke: Daru’t-Terbiye
ve’t-Turds, ts.), 6/173-180; Tasi, et-Tibydn, 2/394-395; Tabersi, Mecma ‘u’l-beydin, 2/195; Ibn Sehrasib,
Miitesdabihii’I-Kurdn, 1/46-47; Muhammed Abdulazim ez-Zurkani, Mendhilii’l-irfan fi ultimi’l-Kur’dn, thk.
Fevvaz Ahmet Ziimerli (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabiyye, 1995), 2/215-216; Tabatabai, el-Mizdn, 3/ 31-42.

89



DICLE ILAHIYAT DERGISI
Dicle Theology Journal
Cilt / Volume:28 « Sayi / Issue:1 « Haziran / June 2025

Genel mahiyete sahip tiim bu goriislerle birlikte miitesabihin medliiliine dair olduk¢a 6zel ve dar
kapsamli belirlemeler de mevcuttur. Oyle ki bazi Alimler miicmel, miievvel, miisterek, mutlak, amm,
miibhem ve miiskil gibi lafizlar1 da miitesabihattan saymislardir. Hatta kozmolojiyle ilgili ayetleri ve
kimi kissalar1 dahi miitesabih kapsaminda degerlendirenler de olmustur.”* Mesela M. Sait Simsek tam
da bu hususta su noktaya denk diisecek soyle bir agiklamada bulunmaktadir: “Netice olarak; miitesabihin
liigat manasi, niizil sebebi olarak naklettigimiz rivayetler ve bir de Seleften nakledilen goriisler hesaba
katildiginda insanin, hakikat ve kiinhiine vakif olmaktan 4ciz bulundugu gaybi haberlerden bahseden
ayetlerle viictih ve nezair konusuna giren ayetlerin miitesabihattan olduklarini sdyleyebiliriz. Cergeveyi
biraz daha genisletecek olursak miiphem, miicmel, mutlak ve amm lafizlar1 ihtiva eden ayetleri de
miitesabihat i¢erisinde miitalaa etmek miimkiindiir. Kisaca ifade edecek olursak, “birden fazla manaya
gelebilen veya manasinda kapalilik bulunan ayetler miitesabih, geri kalan ayetler ise muhkemdir.”?
Muhsin Demirci de buna yakin bir degerlendirmede bulunarak sunlar1 sdylemektedir: “Manalari
bilinmeyen yahut herhangi bir sebepten 6tiirii anlamlarinda kapalilik bulunan ya da birden ¢ok manaya
ihtimali olup, bu manalardan birisini tercihte zorluk s6z konusu olan ayet, kelime ya da harflere
miitesabih denir.”?®

Baz1 alimler, miitesabihi farkli kategorilerde tasnif ederek incelemistir. Tespit edilebildigi
kadariyla tefsir geleneginde en fazla ragbet goren miitesabih tasnifi, ilk olarak Ragib el-Isfahani
tarafindan ortaya konulmustur. Isfahani “el-Miifieddr” adli eserinde, miitesabihati, “baska ayetlerle
aralarindaki lafzi veya manevi benzerlikten dolay tefsiri miigkil olan ayetler” seklinde tanimlamis ve
bu hususta ayetleri tic gruba ayirmistir. Bunlari; mutlak muhkem, mutlak miitesabih, bir agidan muhkem,
bir agidan da miitesabih olan ayetler olarak taksim eden Isfahdni, miitesabihlerin de “Sadece lafiz
yoniinden, sadece anlam yoniinden ve hem lafiz hem mana yoniinden miitesabih olmak iizere {i¢ kisma
ayrildigini belirtmistir.®* Birinci kistm miitesabihler igin lafzin garip veya miisterek olusu, ciimle ve
terkipteki takdim-te’hir, ihtisar, icaz ve itnab sebebiyle olusan miitesabihlikten s6z eden Isfahani,
Allah’in ve Kiyamet Giiniiniin 6zelliklerinden bahseden Ayetleri ise sadece mana yoniinden
miitesabihler kapsaminda degerlendirmistir. Hem lafiz hem mana yoniinden miitesabih olanlari ise
umiim-husis, vuclib-nedb, nasih-mensiih ve niiziil sebebi gibi hususlarla ilgili olan kemiyet, keyfiyet,
zaman, mekan ve sartlar cihetinden degerlendirilen besli bir tasnif zikretmistir. Ayrica Isfahant,
miitesabihlerin ger¢ek manasinin bilinip bilinemeyecegiyle ilgili olarak da ii¢li bir tasnif yapmustir.
Birincisi; kiyametin ne zaman kopacagi, Dabbetu’l-arz’in keyfiyeti ve onun ne zaman ortaya ¢ikacagi
gibi miitesabihlerdir; bunlar sadece Allah tarafindan bilinir. Ikincisi, garip lafizlar ve muglak hiikiimler
gibi miitesabihlerdir; bunlar insanlar tarafindan anlasilabilir niteliktedir. Ugiinciisii ise, ilk iki kategori
arasinda yer alir ve bu miitesabihlerin gercek anlamlarini ancak ilimde derinlesmis kisiler anlayabilir.?®
Isfahani’den sonra diger birgok alim de miitesabihi farkli tasniflere tabi tutmustur. Mesela Tibi (6l.

21 Bkz. Muhsin Demirci, Kur’dn’mn Miitesdbihleri Uzerine, (Istanbul: y.y., 1996), 65; Oztiirk, “Miitesabih
Kavram1”, 41.
2 M. Sait Simsek, Kur’dn’in Anlagilmasinda Zki Mesele (istanbul: y.y., 1997), 32-33; Duman, “Kur'an’da
Miitesabihat”, 25.
28 Demirci, Kur’dn in Miitesibihleri Uzerine, 38; Duman, “Kur'an’da Miitesabihat”, 25.
24 Isfahani, el-Miifredat, 335
25 Isfahani, el-Miifreddt, 336.
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743/1343), muhkem ve miitesabihin dort kisma ayrildigim belirtmistir.?® Satibi (61. 790/1388) ise
miitesabihleri hakiki ve izafi olmak iizere iki kisimda incelemistir.?’

Tabatabai, Isfahani’nin miitesabihlerin tasnifiyle ilgili yaptig1 degerlendirmenin miitesabihlerle
ilgili bircok goriisii cem‘ eden en kapsamli degerlendirme oldugunu, ancak onun da iki agidan hatali
oldugunu belirtmektedir. Birincisi, Isfahani’nin lafzi gariplik, terkipsel kapalilik, ifadenin genel veya
0zel olusu gibi lafzi miitesabihleri s6zel benzerlikleri kapsayacak sekilde genellestirmesi, ayetin zahiri
ile bagdasmamaktadir. Ciinkii konuya esas teskil eden ayet (Al-i imrén 3/7), muhkem ayetleri,
miitesabih ayetlerin mercii olarak gostermistir. Oysa lafzi gariplikler ve benzeri durumlar, muhkem
ayetlerin delaletleriyle ortadan kalkacak hususlar degildir. Bunlarin ¢6ziilmesi ve agikliga
kavusturulmasi icin farkli merciler bulunmaktadir. Tkincisi de Isfahani’nin miitesabihi, biitiin insanlar
tarafindan anlasilabilen, hi¢ kimse tarafindan anlasilmayan ve bir kisim tarafindan anlasilabilen, bir
kisim tarafindan da anlasilamayan seklinde tasnif etmesi de onun te’vil olgusunu sadece miitesabih
ifadelere 6zgii kildigin1 gostermektedir. Ancak gercek su ki sadece miitesabihlerin degil, muhkem olsun
miitesabih olsun her ayetin bir te’vili vardir ki Isfahani bunu g6z ardi etmistir.?®

Miitesabihler lizerinde yapilmis olan tartisma ve izahatlar tabii olarak muhkem konusunu golgede
birakmigtir. Ancak Gazzali’nin (61. 505/1111) bu konudaki yaklasimi dikkat ¢ekici niteliktedir. Gazzali,
miitesabih kadar muhkemi de giindeme getirmis ve muhkemin de iki kisma ayrildigini ifade etmistir.
Gazzili’ye gbére muhkemin birinci kismi, manalar1 agik olup anlasiimasinda herhangi bir zorlugun
olmadig1 lafizlar, ikincisi ise zahirl manasi ya da te’vil olunduklar1 anlamlarn itibariyle agik, ancak
delaletleri itibariyle kapali olan lafizlardir. Bu yoruma gore, Gazzali’nin te’vili sadece miitesabih ayetler
i¢cin degil muhkem ayetler i¢in de s6z konusu ettigi goriilmektedir.?®

2. Sia’nin Muhkem ve Miitesabih Yorumu

Yukarida muhkem ve miitesabihi kisa ve genel hatlartyla tanimlamaya galistik. Makalemizin
konusu olan Sia’nin bu konudaki anlayisina gelecek olursak, onlarin da tipki diger mezhepler gibi farkli
tanim ve yaklagimlari ortaya koyduklarini gormekteyiz. Kaynaklarda muhkem ve miitesabihle ilgili
olarak imamlara nispet edilen bir¢ok tanim vardir. Mesela; “Muhkem kendisi ile amel edilen ayetler,
miitesabih ise bazisi bazisina benzeyen ayetler,”*° “Muhkem, kendisine inandigimiz ve amel edip hiikiim
cikardigimiz Ayetler, miitesabih ise iman edip amel etmedigimiz éyetler”31, “Muhkem, onunla amel

9932

edilen, miitesabih cahil olana karmagik gelen ayetler”* seklindeki rivayetler, bunlardan bazilaridir.

Bununla birlikte aktarilan rivayetlerle yetinilmemis gerek Ahbariler olsun gerek Usililer olsun Sii

% O dort kisim ise, a) Lafiz ve mana yoniiyle muhkem b) Lafiz ve mana yoniiyle miitesabih c) Lafiz yoniiyle
miitesdbih ve mana yoniiyle muhkem d) Lafiz yoniiyle muhkem ve mana yoniiyle miitesabihtir. (Bk. Eba
Muhammed Serefiiddin Hiiseyin b. Abdillah b. Muhammed et-Tibi, Fiitithii'I-gayb fi’l-kesf ‘an kand i ’r-reyb, thk.
Hasan b. Ahmed el-Umeri (Dubai: C4’izeti Dubai, 1434/2013), 4/19-21.)
27 Ebii Ishak Ibrahim b. Musa b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi, el-Muvafakat, haz. Ebi Ubeyde Meshir b. Hasan
Al-i Salman (b.y.: Daru ibn Affan, 1997), 3/328.
28 Tabatabat, el-Mizdn, 3/45-47.
29 Ebi Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali et-Ttsi, el-Mustasfd, thk. Muhammed Abdiisselim Abdiissafi
(Beyriit: Daru’l-Kiittibi’l-‘Ilmiyye, 1413/1993), 85-86; Mansur Yayla, “Siinni-Sii Geleneginde Muhkem ve
Miitesabih Olgusu -ibn Astir ve Tabatabai Ornegi-", [lahiyat Akademi Dergisi, 10, (2019), 113.
%0 Ebii’n-Nadr Muhammed b. Mes‘td b. Muhammed es-Siilemi es-Semerkandi el- Ayyasi, et-Tefsir (Kum:
Kismu’d-Dirasati’l-Islaimiyye/Miiessesetii’l-Bi‘set, 1421),1/85-87; Muhammed Bakir b. Muhammed Taki b.
Maksid Ali el- Meclisi, Bihdru 'l-envar el-cami ‘a li ahbdri eimmeti’l-athar (Kum: Daru Thyai’l-Kiitibi’l islamiye,
1430), 92/383.
31 Ayyasi, et-Tefsir, 1/85-87; Meclisi, Bihdrii I-envdr, 92/383.
32 Ayyasi, et-Tefsir, 1/85-87, 292; Meclisi, Bihdrii 'l-envar, 92/383.
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alimler de kendi anlayislarma uygun tanimlamalar yapmuslardir. ilk dénem Ahbari miifessirlerden
Kummi (61. 307/926), Kur’an’da hem muhkem hem de miitesabihin oldugunu ve muhkem ayetlerin,
tenzil ile te’vilden miistagni olan yani agiklamaya ihtiyag duymayan ayetler oldugunu soylemistir.*
Kummi’ye gére muhkem ayetlerin anlami harigte degil, Kur’an’in kendisinde miindemigtir. Kummi’nin
tefsire ihtiya¢ duyulmayan ahkdm ayetlerini zikrettikten sonra bunlar “muhkemdir/sSs<1"" demekle
yetinmesi de muhtemelen onlarin anlamlarinin agik oldugunu diisiinmesinden ileri gelmektedir.®*
Kummi, miitesabihi, lafizlar1 ayn1 ancak anlamlar1 farkli olan kelimeler olarak tanimlamakta ve bunu,
‘fitne’ kelimesinin azap,® kiifiir,®® imtihan®’ ve sevgi® anlamlarinda kullamilmasi 6&rnegiyle
aciklamaktadir.*® Bunun yaninda muhkem ve miitesabihin mahiyetiyle ilgili ilmi yaklasimlarin yan1 sira
Ahbari dlimler tarafindan -mezhebi taassuptan miitevellit olsa gerek- spekiilatif birtakim yorumlara yer
verildigi de olmustur. Mesela Ayyasi, Cafer es-Sadik’in “Muhkem Hz. Ali ve imamlardir. Miitesabih
ise filan ve filandir (Hz. Eb Bekir ve Hz. Omer)”*° dedigini aktarmistir.

Sia’nin  Usali ekol alimleri ise bu kavramlarin tanim ve mahiyeti hususunda ortak
degerlendirmelere yer vermekle birlikte miitesabihin anlaminin anlasilabilir olduguna isaret eden
kayitlar da eklemislerdir. Mesela ekoliin 6nemli temsilcilerinden Tasi, muhkemi “kendisinden murad
edilenin herhangi bir delile ihtiya¢ duymadan zahirinden anlasildig: ayetler,” miitesabihi ise “herhangi
bir karine olmaksizin zahirinden murad: anlasilmayan ayetler” seklinde tanimlamistir.** Tasi’nin bu
taniminda miitesabihin bir karine ile anlasilabilecegine isaret edilmistir. Tabersi, Ibn Sehrasib ve Ebd’l
Futiih er-Razi gibi Tasi’den sonra gelen alimlerin de Tisi’nin tanimini esas aldiklari goriilmektedir.*?
Mesela Ibn Sehrasiib miitesabihi, “Kendisinde bulunan iltibastan (karisikliktan) dolay1 ek bir beyan
kendisine ilistirilmeyene kadar z&hirinden murad-1 ilahi’nin ne oldugu tespit edilemeyen ayetler”
seklinde tanimlamistir.*® Sehrasib, yaptigi bu tanimla miitesabihligin anlasilmazhik anlaminda
olmadigini, aksine ek bir beyanla anlagilabilecegine igaret etmis, onun bu sekilde isimlendirilmesinin
sebebinin ise onun muhkeme benzeyisi veyahut da kendisinden murad edilen anlamin, murad edilmeyen
anlama benzemesi oldugunu sdylemistir.** Sehrasiib Kur’an’daki bu benzesikligin (miitesabihligin)
bazen dini hiikiimlerde vaki oldugunu,® bazen bir kelimenin birden fazla manaya gelmesinden

3 Ali b. ibrahim el-Kummi, Tefsiru I-Kummi, thk. Tayyib Musevi el-Cezairi (Kum: Daru’1-Kitap, ts.), 1/7, 96.
% Bkz. Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 1/129, 145, 159; 11, 222, 288, 350; Aslan Habibov, Ilk Doénem Sii Tefsir Anlayist
(Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2007), 221, Ersin Celik, Sia’'da Kur'dn
Tarihi ve Kur’dn Ilimleri -Muhammed Hadi Ma ‘rifet Ornegi- (Rize: Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2021), 284.
3 ez-Zariyat, 53/13.
% el-Bakara, 2/191.
37 el-Ankebit, 29/2.
38 l-Enfil, 8/28.
39 Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 1/7, 96.
40 Ayyasi, et-Tefsir, 1/292; Seyh Muhammed b. Yakib el-Kiileyni, Usiilii 'I-kdfi (Beyrat: Mensratii’l-Fecr, 2007),
1/261.
41 Tasi, et-Tibydn, 2/394-395.
42 Bkz. Tabersi, Mecma ‘u’l-beydn, 2/194-195.
43 Tbn Sehrastb, Miitesabihii’l-Kur dn, 1/46.
“ Tbn Sehrasib, Miitesabihii’l-Kur dn, 1/47.
4 Ornegin elf— ‘_‘,_\; Al “Allahm -bilgisine ragmen (sapmayi tercih ettigi i¢in)- Kendini saptirdig1.. ”’(Casiye,
45/23) ile el slsls  “Samiri onlar yoldan ¢ikardi.”(Ta-hd, 20/85) ayetlerdeki J-al kelimesinden
kaynaklanan benze§1k11g1 gibi.( Tabersi, Mecma ‘u’l-beydn, 2/195; Ibn Sehrasiib, Miitesabihii’I-Kur dn, 1/47)
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kaynaklandigin1,*® bazen de ayetler arasinda celiskili gibi bir durumun goriinmesinden veya muhkem
olup i¢inde kapalilik olusturan unsurlarm varligindan kaynaklandigimi*’ soylemektedir.*®

Cagdas donem alimlerinden Ma‘rife, muhkem kavramini ‘s6ziin muradini saglam ve eksiksiz bir
sekilde ifade etmesi’, miitesabih kavramini ise ‘siipheye agik olmasi muhtemel s6z veya fiil’ olarak
tanimlamakta*® ve miitesabihleri asli ve arizi olmak iizere iki kategoride ele almaktadir.® Ma‘rife’ye
gore asli miitesdbih, muradin muhataba ulastirilmasinda kelimelerin eksik kalmasidir. Mesela Allah’in
sifatlari, yaratilis ayetleri, insanin kudret ve iradesi, mebde ve mead gibi hususlar1 anlatan ayetler,
insanlarin asina olmadiklar1 ulvi hakikatlerdir. insanlara bunlar1 anlatmak icin kelimeler yetersiz
kalmakta ve dolayisiyla bunun i¢in bazen istidre, mecéaz ve kindye gibi s6z sanatlarina bagvurulmaktadir.
Bu da miitesabih anlamlarin ortaya ¢ikmasina sebep olmaktadir. Ma‘rife’ye gore, arizi miitesabihler ise
ilk donemde Misliimanlarin anladig1 ama sonraki donemlerde ise miitesabih addedildigi ayetlerdir. Bu
ayetler, ilk basta muhkem olup rahatlikla anlasiliyorken, sonradan islam diinyasma giren kelami
tartismalar, felsefi yorumlar ve yabanci diisiinceler neticesinde miitesabih hale gelmislerdir.
Miitesabihlerin gogunlugunu arizi miitesabihlerin olusturdugunu séyleyen Ma‘rife,>* buna 6rnek olarak
“Yiizler vardir ki o giin 151l 1511 parlar ve Rablerine bakar ™ dyetini zikretmistir. Ma‘rife bunu soyle
izah etmistir: “Ilk muhataplar tarafindan bu ayet ‘Kiyamet Giiniinde miiminlerin bir beklenti igerisinde
Allah’in dergihina yonelip o mekana nazar edecekler’ seklinde anlasilmaktaydi. Ancak Ebii’l-Hasen el-

Escari (6]. 324/935-36), ayette gegen “nazar” kelimesinin “ibret nazar1”,>® “intizar nazar”®* “rahmet

nazar1” ve “gérme nazar1”*® anlamlarma gelebilecegini, ancak bu ayette sadece dordiincii anlam, yani
“Allah’mn zatin1 gormek” anlamina gelebilecegini savunmustur.®” Onun bu iddias1 da dyette tesabiihe ve
muglakliga sebep olmustur. Halbuki bu ayette Es‘ari’nin aksine harfi cerin takdimi ile yapilan hasrdan
da anlagilacagi tizere miiminlerin o korkung giinde her seyden siyrilip Allah’a yoneleceklerini ifade
etmektedir. Zira diinyada cesitli delillerle ilme’l-yakin olan, artik ayne’l-yakine donlismiis ve melekitun
sirlart agiga cikmustir.”®® Ma‘rife, Allah’1t gormeye delalet eden biitiin ayetlerin aslinda muhkem
oldugunu, ancak Es‘ari’ler tarafindan yapilan yanlis yorumlar sebebiyle iizerlerine tesabiih perdesinin

cekildigini soylemektedir.>®
3. Miitesabihin Te’vili Bilinebilir mi? Kimler Bilebilir?

Kur’an’daki muhkem ve miitesabih ayetlerle ilgili olarak esas alinan Al-i imran stresinin 7.
ayetinden anlagildig1 iizere, Yiice Allah’in Hz. Muhammed’e indirdigi ayetler, manalarinin bilinip
bilinmeyecegi bakimindan ‘muhkem”' ve ‘miitesabih’ olmak iizere iki kategoriye ayrilmaktadir. Yine

46 Boyle bir durumda bu anlamlar arasinda en dogru olana hamledilir.
47 Bu durumda dil, akil ve seriatin mucibi dikkate alinarak miitesabihlik asilmaya caligilir.
“8 Tbn Sehrastb, Miitesabihii’l-Kur an, 1/47-48.
4 Muhammed Hadi Ma‘rife, et-Temhid fi ‘uliimi’l-Kur’an (Beyrat: Daru’t-Ta‘aruf 1i’1-Matbgat, 2011), 3/19.
50 Ma‘rife, et-Temhid, 3/19-23.
5t Ma‘rife, et-Tembhid, 3/19-23; Celik, Sia’da Kur’an Tarihi ve Kur’an Ilimleri -Muhammed Hadi Ma ‘rifet Ornegi,
287, 288.
52 el-Kiyame, 75/22-23.
53 el-Gasiye, 88/17.
54 Yasin, 36/49.
5 Al-i Imran, 3/77.
% el-Kiyame, 75/22-23.
57 Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail el-Es‘ari, el-Ibdne ‘an usiili’d-diydne, thk. Favkiyye Hiiseyin Mahmad (Kahire:
Daru’l-Ensar, 1397), 35-36; Ma‘rife, et-Temhid, 5/77-96; Celik, Sia’da Kur’dn Tarihi ve Kur’'dn Ilimleri -
Muhammed Hadi Ma ‘rifet Ornegi-, 287-288.
%8 Ma‘rife, et-Temhid, 3/83.
%9 Ma‘rife, et-Temhid, 3/81-96.
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bu ayetten, birinci kisimda yer alan muhkem ayetlerin, kitabin anasi/esast oldugu, onun ashini ve
¢ogunlugunu teskil ettigi ve dolayisiyla Kitab’in indirilmesinin asil amaci ve varilmak istenen hedefin
de bu grup ayetlerde miindemi¢ oldugu anlasilmaktadir. “Uhar” olarak ifade edilen ikinci kisim ayetler
ise miitesabihler olup sayilar1 muhkemlere nispetle ¢ok azdir. Hatta belki de bunlar birka¢ konuyla
siirlidir.” Bundan hareketle Kitabimn indirilis amac1 goz 6niine alindiginda, onun esasmi olusturan
muhkem ayetlerin te’vilinin dogal olarak Allah ve insanlar tarafindan da bilinmesi gerekmektedir. Aksi
durumda Kur’an’in asil amaci tam olarak ger¢eklesmemis olacaktir. Bu itibarla kaynaklarda Kur’an’in
tamaminin sadece imamlar tarafindan bilinecegini sdyleyen asir1 bazi kisiler disinda muhkem ayetlerin
anlasilabilir olmas1 noktasinda fazla bir tartisma yapilmamistir. Miitesabih ayetlerin anlasilmasinin
miimkiin olup olmamasi konusunda ise durum tamamen farklidir. Nitekim miitesabihlerin anlaminin
bilip bilinemeyecegi ve bilinecekse kimlerin bilecegi hususunda birgok tartigma yasanmis ve farkli
goriisler ileri siiriilmiistiir. Buradaki en 6nemli ihtilaf sebebi, sl & &5l )l 5 ifadesinde gegen “vav”
harfinin ctimle i¢indeki konumudur. Zira buradaki “vav’ harfinin atif veya ibtida harfi olmasi durumuna
gore anlam farklilagsmaktadir.

Sia’nin bu konudaki yaklasimina gegmeden 6nce Ehl-i Siinnet alimlerinin bu hususta nasil bir
anlayisa sahip oldugunu kisaca aktarmak istiyoruz. Ehl-i Siinnet alimlerinin ¢ogunlugu, &zellikle Selef
olarak tabir edilen sahabe ile birlikte hicri {i¢iincii asra kadar olan alimler, vav harfini isti’naf/ibtida vavi
olarak kabul etmek suretiyle “Allah” lafz1 iizerine vakfetmek gerektigini ve dolayisiyla miitesabih
ayetlerin Allah disinda hi¢ kimse tarafindan anlagilmasinin miimkiin olmadigini savunmuslardir. Ciinkii
onlara gore miitesabih ayetler genel olarak Allah’in sifat ve fiilleri, kiyametin zamani, Levh-i Mahfiz,
Beyt-i Ma’mar, Rah, sir, ahiret ahvali, meleklerin mahiyeti gibi gayb ile alakali bilgileri barindiran
ayetlerdir ki bunlarmn gercek bilgisi sadece Allah tarafindan bilinir. Ibn Mes’id (81. 32/652-53), Ubeyy
b. Ka’b (61. 33/654), ibn Abbas (&l. 68/687-88), Cabir b. Abdillah (81. 78/697) gibi énde gelen
sahabilerden bu manada birgok rivayet aktarilmigtir.%!

Sahabilerden sonra birgok alim de aymi sekilde miitesabihlerin kiinhiine vakif olunamayacak
gaybla alakali durumlar oldugunu diisiinmiis olacaklar ki onlar1 amel edilmeyen ayetler olarak
aciklamislardir.®2

Diger taraftan 6zellikle selef sonras1 donemde, vav’1 atif kabul edip Allah ile birlikte ilimde
derinlesenlerin de miitesabihleri bilecegini savunanlar da olmustur.®® Bu gériisii savunanlar igin Tbn

60 Duman, “Kur'an’da Miitesabihat”, 16.
61 Bu rivayetlerden bazilar1 soyledir: “Muhkem, hem iman etmeyi hem de amel etmeyi gerektiren ayetlerdir.
Miitesabih ise manas1 Allah indinde olup sadece iman etmeyi gerektiren ayetlerdir”. “Miitesabih, birgok manayla
te'vil edilme ihtimali bulunan ayetlerdir.” “miitesabih, (Kiyametin zaman1 gibi) te'vilini ancak Allah’in bildigi
durumlardir.”( Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 6/170-180) “Kur’an dort harf iizere nazil olmustur. Birincisi; helal
haramlardir ki bunlar1 bilmeme konusunda higkimse mazur sayilamaz, ikincisi; Arap olanlarin tefsir edecegi,
iiciinciisii; sadece alim olanlarin tefsir edecegi ve dordiinciisii ise Allah disinda hi¢ kimsenin bilmedigi
miitesabihlerdir ki kim bunlar1 bildigini iddia ederse yalancidir.”( Suyti, el-/tkdn, 428)
62 Ebu’l-Fida imaduddin Ismail b. Omer b. Kesir el-Kurasi, Tefsirii 'I-Kur 'dn i 'I- ‘azim, thk. Muhammed Hiiseyn
Semsiiddin (Beyrit: Daru’l-Kiitibi’l-Ilmiyye, 1419), 2/7; Yayla, “Siinni-Sii Geleneginde Muhkem ve Miitesabih
Olgusu -ibn Asir ve Tabatabai Ornegi”, 111.
83 Suytti, el-Itkdn, 427; Subhi Salih, Mebdhis fi ‘uliimi’l-Kur’dn (b.y.: Daru’ilm li’l-Melayin, 2000), 281-283.
Suyiiti, el-itkdn’da sahdbe, tabifin ve sonra gelen Siinni alimlerin cogunlugunun miitesabihlerin te'vilini Allah’tan
bagka kimsenin bilemeyecegi diisiincesinde oldugunu nakletmektedir. Ma‘rife, Suy(iti’nin bu yorumunun
miibalagali oldugunu, zira selefin s6zlerine bakildiginda bdyle bir yorumdan bahsedilemeyecegini belirtmektedir.
bkz. Suydti, el-/tkdn, s. 427; Muhammed Resid b. Ali er-Riza, Tefsiru’l-mendr (Misir: el-Hey’etii’l-Misriyyetu'l-
Amme 1i’1-Kitap, 1990), 3/145-152; Ma‘rife, et-Temhid, 3/39-40.

94



Nejdet KARAKUZU
Sia’nin Muhkem ve Miitesabih Anlayisi

Abbas’in “ben te’vili bilenlerdenim”® demesi, Miicahid ve Dahhak’n ilimde rustih edenlerin de te’vili
bilecegini soylemeleri,®® 6nemli birer delil olmustur. Ayrica onlara gore, insanlara rehber olarak
gonderilmis olan bir kitapta anlagilamayacak bir seyin olmamasi gerektigi ve miitesabih ayetlerin de
birtakim faydalara binaen gelmis oldugundan hareketle onun tiim ayetlerinin anlagilabilir olmasin
gerektirmektedir. Tabi bu degisimin ger¢eklesmesinde muhtemelen akilci bir yaklagim sergileyen
Mu‘tezile’nin de etkisi olmustur. Zira Kur’dn’da anlami bilinmeyen ayetlerin varligina agikca karsi
cikan ilk kisilerden biri de Mu’tezili alim Cahiz’m (61.255/869) dgrencilerinden ibn Kuteybe (1.
276/889) olmustur. ibn Kuteybe, Kur’an’da anlami bilinmeyen ayetlerin var olmasini, Kur’an’in Niir,
Miibin, Hiddyet gibi vasiflariyla bagdasmadigini ileri siirmiis ve ilimde rusiih edenlerin de miitesabihleri
bilebileceklerini soyle ifade etmistir: “(Al-i imran sdresinin yedinci ayetinde gegen) bazi kelime ve
manalar1 hatali te’vil ederek Kur’an’in miitesabihlerini, ilimde derinlesenler de bilmez diyen
kimselerden degiliz. Cilinkii Allah, kullarina yarar saglamayacak, onlar1 hidayete erdirmeyecek bir seyi
indirmez. Kald1 ki miitesabihler Allah disinda kimse tarafindan bilinmez denilirse bu durumda Kur’an’a
saldiranlarin eline koz verilmis olunacaktir. Ayrica kim Restlullah (s.a.s) miitesabihi bilmiyordu
diyebilir ki? Restlullah (s.a.s), miitesabihi bildigine gére Sahabeden alim olanlarin da miitesabihi
bilmelerinde bir sakinca olmayacaktir.”®® Bu tutum daha sonra imam Es‘ari ve Imam Matiiridi (61.
333/944) tarafindan da benimsenmis ve onlar da ilimde derinlesmis olanlarin miitegabihleri bilmelerinin
miimkiin oldugunu séylemislerdir. Bu durum kendilerinden sonra gelecek olan Bakillani (61. 403/1013),
Abdiilkahir el-Bagdadi (81. 429/1037), Imam Ciiveyni (6l. 478/1085), Ebii’l-Muin en-Nesefi (&l.
508/1115), Kadi Beydavi (1. 685/1286) ve Ebii’l-Berekat en-Nesefi (61. 710/1310) gibi birgok alimi de
etkilemistir.®’

Ehl-i Siinnet i¢erisinde mutlak olarak ileri siiriilen olumlu ve olumsuz bu iki yaklasima ragmen
genel olarak bazi miitesabihlerin anlasilabilecegi bazilarinin ise anlagilamayacagi seklinde uzlasmaci bir
yaklagim kabul gormiistiir. Mesela biiyiik miifessir Taberi’nin (61. 310/923) miitesabihleri iki kisimda
inceledigi goriilmektedir. Birincisi, hurfif-1 mukattaa, kiyametin kopma zamani gibi miitesabihlerin
sadece Allah tarafindan bilinecegini, ikincisi ise bir kisminin ancak Hz. Peygamber tarafindan
yorumlanabilecek ve diger kismi da Arap dilinde uzman olanlar tarafindan yorumlanabilecek tiirden
oldugunu soylemistir.%®® Yine Isfahani, miitesabihlerin gercek manasinin bilinip bilinemeyecegiyle ilgili
olarak; Allah diginda hi¢ kimse tarafindan bilinemeyecek olanlar, insanlar tarafindan anlasilabilir
nitelikte olanlar ve ancak ilimde derinlesenler tarafindan bilinecek olanlar seklinde iiclii bir tasnifte
bulunmustur.%® Satibi ise miitesabihleri hakiki ve izafi olmak iizere iki kisimda incelemis ve hakiki
miitesabihlerin ger¢ek anlam ve mahiyetinin sadece Allah tarafindan bilinecegini, buna karsin ikinci
kisimda yer alan izafl miitesabihlerin ise ilim erbabinca anlasilabilir nitelikte oldugunu sdylemistir. Bu

84 Suyti, el-/tkdn, 427.
65 Bkz. Taberi, Cdami ‘u’l-beydn, 6/203; Ebii ishak Ahmed b. Ibrahim es-Sa‘lebi, el-Kesf ve 'I-beydn ‘an tefsiri’l-
Kur’dn, thk. Heyet (Cidde: Daru’t-Tefsir, 2015), 8/50; Ebt’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi,
Zadii’l-mesir fi ilmi 't-tefsir, thk. Abdurrezzak el-Mehdi (Beyrat: Daru’l-Kiitibi’l-Arabiyye, 1422), 1/261; Suyiti,
el-Itkdn, 426-427; Yayla, “Siinni-Sii Geleneginde Muhkem ve Miitesabih Olgusu -ibn Asir ve Tabatabai Ornegi”,
133.
% Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, Te'vilu miiskili’l-Kurdn, thk. Ibrahim Semsiiddin
(Beyriit: Darw’l-Kiitibi’l-Ilmiyye, ts.), 66; Yayla, “Siinni-Sii Geleneginde Muhkem ve Miitesabih Olgusu -ibn
Asir ve Tabatabal Ornegi”, 112.
67 Yayla, “Stinni-Sii Geleneginde Muhkem ve Miitesabih Olgusu -ibn Astr ve Tabatabai Ornegi”, 112-113.
88 Yayla, “Siinni-Sii Geleneginde Muhkem ve Miitesabih Olgusu -ibn Asiir ve Tabatabai Ornegi”, 113
69 Isfahani, el-Miifreddt, 336.
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goriisler, miitesabihlerle ilgili bu konudaki sorunlari ¢6zmeye yonelik 6nemli bir yaklasim
sunmaktadir.”

Miitesabih ayetlerin te’villerinin bilinip bilinemeyecegi hususunda $ia’nin yaklagimina gelince,
genel olarak onlarin da durumu ayni dyet cergevesinde degerlendirdikleri ve “vav” harfini atif olarak
kabul ettikleri goriilmektedir. Dolayisiyla genel bir ifadeyle onlarin, Allah’in ve ilimde derinlesenlerin
de miitesabihleri bilecegi konusunda ittifak ettikleri sdylenebilir.”* Ancak detayli olarak agiklamak
gerekirse konuyu Ahbariyye ve Usiliyye ekolleri baglaminda ayr1 ayri degerlendirmenin daha isabetli
olacag1 kanaatindeyiz.”? Zira Ahbariler, ilimde rusih edenleri imamlara hasretmisken Usaliler ise
imamlar ile birlikte baska ilim erbab1 olanlarin da bu kapsama girebilecegini sdylemislerdir.

Ahbariyye ekoliine mensup alimler, imamlar ile Allah arasinda ruhani bir durumun olduguna ve
hatta bazilar1 imamlarin vahiy aldiklarina inanmaktadirlar.” Yine onlar imamlarin Hz. Peygamber’in
mirascilar olduklarini ve her seyin bilgisinin onlara sunuldugunu belirtmislerdir.”* Bu itibarla Ahbariler,
imamlarin Kur’an’daki biitiin ilimleri bildiklerini ve hatta Kur’an’1 anlaminin tek kaynaginin imamlar
oldugu goriisiindedirler. Dolayisiyla Ahbari alimlere gore sadece miitesabih ayetler degil, Kur’an’in
tamami ancak Hz. Peygamber ve onun vasileri tarafindan bilinir veya en azindan imamlardan gelen
haberlerle anlagilabilir.”® Nitekim Ayyasi, ilgili Ayetin tefsirinde ilimde rustih edenlerin disinda hig
kimsenin Kur’an’in tamammimn te’vilini bilemeyecegini Muhammed Bakir’dan aktarnustir.”® Yine
Kummi, yukarida da aktardigimiz gibi muhkemi, te’vile gerek duyulmadan anlagilan; miitesabihi ise
birgok farkli manaya gelen lafiz ve ayetler olarak tanimlamasima’” ragmen, Kur’an’in te’vilini ancak
Peygamber ve onun vasileri olan imamlarin bilecegini ileri siirmiistiir.”® $7a’nin muteber kaynaklari olan
Kiitib-i Erb‘a’nin miielliflerinden Kiileyni ve Seyh Sadik da aym gériistedirler.”® Hatta Firat el-Kifi,
tefsirinde “Ehl-i Beyt imamlar1, Tevrat’s Tevrat ehlinden, Incil’i Incil ehlinden ve Kur’an’1 da Kur’an
ehlinden daha iyi biliyor” seklinde bir rivayet zikrederek imamlarin sadece Kur’an’1 degil Tevrat ve
Incil’i de daha iyi bildiklerini iddia etmistir.2

Sii kaynaklarda Kur’an’in tamaminin imamlar tarafindan bilinecegini ifade eden pek ¢ok rivayet
mevcuttur. Bu rivayetlerin bazilar1 ise bu bilginin sadece imamlara mahsls oldugunu ifade eder
niteliktedir. Bunlardan bazilari soyledir:®

0 Satibi, el-Muvafakdt, 3/328.

"L el-Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 1/96-97; Tabersi, Mecma ‘u’l-beydn, 2/195-197.

2 Ahbariyye, dini konularda imamlardan gelen rivayetleri tek kaynak olarak kabul edenlerdir. Usiliyye ise
rivayetlerle birlikte akil ve istidlalin de kullanilmasina cevaz vermisleridir.

73 Kiileyni, el-Kafi, 1/163; Meclisi, Bihdrii’l-envar, 6/250, 28/267.

4 Kiileyni, el-Kdfi, 1/112-127, 133-135, 151 (ayrica 1/100-170 arasindaki rivayetlerin neredeyse tamam bu
mabhiyeti ifade etmektedir); Meclisi, Bihdrii 'l-envdr, 26/93.

> Bkz. Ayyasi, et-Tefsir, 1/87, 292-294; Kiileyni, el-Kdfi, 1/126-127, 135-136. Muhammed Murtazaa Feyzii'l-
Kasani, Kitabii’s-Safi fi tefsiri’l-Kur’dan, thk. Seyid Muhsin el-Hiiseyni el-Emini (Tahran: Daru’l-Kiitdbi’l-
Islamiye, 1419), 1/54-59,64-80; Seyyid Hasim el-Hiiseyni el-Bahrani, el-Burhan fi tefsiri’lI-Kur’an (Kum: Kismu
Dirasati’l-Islamiyye/ Miiessesetii’l-Bi‘set, 1415), 1/19-21.

6 Ayyasi, et-Tefsir, 1/293.

" el-Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 1/7.

8 el-Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 1/96, 97.

7 Kiileyni, el-Kdfi, 1/126-127; Ebi Ca‘fer Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyn b. Miisa b. Bibeveyh el-Kummi Seyh
Sadik, el-/ ‘tikadat (Kum: el-Mii’temeru’l-A‘lem li’s-Seyh el-Miifid, 1413), 117-126.

8 Eba’l-Kasim Furat b. Ibrahim b. Furat el-Kafi, Tefsiru Furdt el-Kiifi, thk. Muhammed Kazim (Beyrit:
Milessesetii’t Tarihi’l-Arabi, 2011), 68.

81 Meclisi, Bihdrii 'l-envar, 23/172-188.
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“(Hz. Ali) Ben Kur’an’1n nasih-menstihtinu, muhkem-miitesabihini bilirim”®,

“(Hz. Ali) Peygamber (sav) kendisine gelen her ayeti bana okuyup imla ettirirdi. Ben de onu kendi
elimle yazardim. Ayrica bana her ayetin tefsir ve te’vilini, nasih-menstihunu, muhkem-miitesabihini
ogretti ve Allah’a bana Kur’an’mn fehmini ve hifzin1 6gretmesi igin dua etti.”®

“(Hz. Ali): Kimin hakkinda, nerede ve kime nazil oldugunu bilmedigim bir ayet yoktur.”%*

“(Muhammed Bakir): {limde derinlesenlerin en faziletlisi Kur’an’dan indirilen her seyin tenzilini
ve te’vilini bilen Hz. Peygamberdir. Ondan sonra ilimde derinlesenlerin en iistiinii ilmin kapis1 Hz. Ali
ve vasileri olan diger imamlardir.”®

“(Cafer es-Sadik): Allah Peygamberine tenzil ve te’vili 6gretti, o da Hz. Ali’ye 6gretti, o da bize
ogretti.”®

“(Cafer es-Sadik): Allah, bize her seyi ihata eden kendi kitabin1 6gretti. Ayrica Allah, kendisinden
baskasimin bilmedigi bir ilmi ve bir de sadece Peygamber ve meleklerin bildigi bir ilim de 6gretti.”®’

Ahbariligin zayiflayip Usili diisiincenin gelismesi ve re’y ile tefsir doneminin basglamasi ile
birlikte muhkem miitesdbih konusunda da yeni yaklagimlar ortaya ¢ikmistir. Usiliye diisiincesinin
kurulmasinda onciilikk eden Seyh el-Mufid (61. 413/1022), muhkem ve miitesdbih konusunda da ayni
sekilde onciiliik ederek, Ahbariler’in tutumunun aksine ayetlerin te’vilinin caiz oldugunu savunmus ve
bizzat kendisi bazi ayetleri te’vil etmistir.®® Boylece Miifid ile birlikte 4yetleri anlamay1 imamlara
hasreden anlay1s degismis®® ve daha sonra talebesi et-Tisi (61. 460/1067) ve Tasi’nin de talebesi olan
Tabersi (6l. 548/1153) ile birlikte miitesabihin bilinebilecegi diisiincesi yayginlik kazanmaya
baslamistir. Mesela Tabersi, 6ncelikle “vav” harfinin her iki halini ele almis ve ayetteki her iki okuma
formundaki ihtilafi aktarip hiikmiinii agiklamistir. Tabersi, daha sonra ibn Abbas, Rebi‘, Muhammed b.
Cafer b. Ziibeyr ve Ebl Miislim’in “vav” harfinin atif harfi oldugu ve Allah ile birlikte ilimde rusih
edenlerin de miitesabihleri bildigi seklindeki goriisii tercih ettiklerini aktarmistir. Miifessir, bu goriigiin
en biiyiik delili olarak sahabe ve tabiin donemini gostermistir. O, bu iki donemde sahabe ve tabiinin
Kur’an’in tamamini tefsir etmis olduklarini ve hicbir ayette “bu miitesabihtir bunun anlamin1 ancak
Allah bilir’ deyip tevakkuf etmediklerini ve hatta ibn Abbas’in bu ayetin tefsirini yaparken “ben de
rasihlinlardanim” demesinin de bu goriisii destekledigini aktarmistir. Tabersi’nin sahébe ve tabiinin
Kur’an’in tefsiri baglaminda higbir ayetin te’vil ve tefsirinden geri durmadigin1 savunmasi, onun, en

82 Ayyasi, et-Tefsir, 1/91

8 Ayyasi, et-Tefsir, 1/91

8 Ayyasi, et-Tefsir, 1/95.

8 Meclisi, Bihdrii l-envar, 92/78.

8 Ayyasi, et-Tefsir, 1/93-95; Ebu’l-Hasan b. Muhammed Tahir el-Amili, Mir dtii'I-envar ve miskdtii I-esrdr, thk.
Heyet (Beyrit: Miiessesetii’l-A‘lem li’l-Matbaat, 2006), 26.

87 Ayyasi, et-Tefsir, 1/93-94.

8 Bk. Seyh Miifid Ebti AbdillAh Muhammed el-Ukberd, el-Fusiilu 'I-muhtdrat mine’l- ‘uyin ve’l-mehdsin (Kum:
el-Mii’temirii’l-Alemiyye li Elfiyeti’s-Seyh el-Miifid, 1413), 130.

8 Seyh Miifid’in cagdaslarmdan Serif er-Radi (61. 406/1015) ile kardesi Serif el-Murtaza (81. 436/1044) da ilimde
derinlesenlerin miitesabihleri bilmesinin miimkiin oldugunu diisiinmektedirler. Ancak onlar buna ragmen
Kur’an’m batminin ancak imamlar tarafindan bilinebilecegini belirtmislerdir. Dolayisiyla onlar, muhkem ve
miitesdbih konusunda kendilerinden sonra gelen Usili alimleri lizerinde fazla etkili olamamislardir. Bk. Ebii’l-
Hasen Serif er-Radi Muhammed b. el-Hiiseyin b. Misa b. Muhammed el-Mtsevi el-Alevi, Hakdikii't-te'vil fi
miitesdabihi t-tenzil, thk. Muhammed er-Riza Ali Kasifi (Beyrit: Daru’l-Edva, 1406/1986), 9-10; Ilmii’l-Hiida Serif
el-Murtaza Ebii’l-Kasim Alfi b. el-Hiiseyn b. Miisa b. Muhammed el-Alevi, es-Sdfi fi’l-imdme, thk. Abdiizzehra
el-Hiiseyni el-Hatib (Tahran: Miiessesetii’s-Sadik, 2004), 1/302-304.
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azindan o donemlerde muhkem ve miitesabih seklinde bir ayrimin tefsir pratiginde bir yansimasinin
olmadigr kanaatinde oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla onun muhkemin bilinirliginin ve
miitesabihin bilinmezliginin ortaya atilmasi, sahabe sonrasi zuhtir eden siyasi ve felsefi polemiklerin bir
sonucu oldugu goriisiinde oldugu soylenebilir.*® Tabersi, Hz. Aise, Urve b. Ziibeyr, el-Hasan, Malik,
Kisai, Ferra ve Cubbai’nin ise "vav” harfinin ibtida harfi oldugu seklindeki ikinci goriisii tercih
ettiklerini aktarmistir. Tabersi, bu durumda da ayette gegen miitesdbihattan maksat, immetin Omrt,
kiyamet zamani, giinesin batidan dogmasi, Hz. Isa’nin niizilii ve Deccal’in gelisi gibi sadece Allah’n
ilminde olan gaybi bilgiler oldugunu ve ilimde rustih edenler dahil hi¢ kimsenin bunlar1 bilemeyecegini

soylemistir.%!

Ibn Sehrasib ayetteki her iki okuma biciminin de muhtemel oldugunu ve her iki durumda ortaya
cikacak anlami zikrettikten sonra su 6nemli hususa dikkat ¢ekmektedir: “Miitesabihlerin ¢ogu birden
¢cok anlama muhtemeldir. Dolayisiyla miitesabih bir ayetin te’vilinde one siiriilen bir goriis, o ayetin
muhtemel oldugu gercek bir manaya muvaffak olsa dahi Allah’in muradini tam olarak
karsilamayacaktir. Belki bir te’vil baglaminda ileri siiriillen bu sonug, ancak ayetin genel olarak ifade
ettigi bir hususiyet olabilir.” Tbn Sehrasib, miifessir miitesabih bir ayetin te’vilinde bir yere kadar
basarili olsa da dyetin birden ¢ok anlama muhtemel olmasi sebebiyle ilahi muradi tam olarak tespit
etmesinin miimkiin olmadigin1 vurgulamistir.

Muhkem miitesabih konusundaki Usiili ekoliin yaklagimi, ¢cagdas donemde de hakim bir yaklagim
olarak devam etmistir. Cagdas miifessir Tabatabai, “ayette kalplerinde hastalik bulunanlarin fitne ve
istismar i¢in miitesabih ayetlerin pesine diiseceklerinin haber verilmesi bile miitesabih ayetlerin ilk
duyuldugunda/okundugunda anlasilmayacak bir yapida olduklarini gostermektedir” demektedir. Ancak
0, bu ayetlerin, kitabin asillar1 olan muhkem ayetlere basvurmakla anlasilir hale gelebilecegini ve
boylece aslinda miitesabih Ayetlerin muhkem ayetler 15131nda muhkem hale gelebilecegini ifade eder.
Tabatabai, buna “Rahmdn olan Allah arsa istivi etmigtir™®* ayetini 6rnek vermistir. O, bu ayetin ilk
basta tam olarak anlasilmadigimi ancak “O’na benzer hichir sey yoktur.”®® ayetine ruci ettirilince,
zihinde bunun aslinda bir mekana dayanmak olmadigi, Allah’mn, herseyi otoritesi altina aldig1 ve halki
ihata ettigi anlaminmn sekillenmeye basladigimi belirtmistir.® Tabatabai’inin cagdasi Cevad el-
Miigniyye de benzer degerlendirmelere yer vermistir.®’

Ulimu’l-Kur’an alaninda genis bir eser kaleme alan ¢agdas alim Ma‘rife, Ahbariler tarafindan
ileri siiriilen, “biitiin ayetlerin miitesabih oldugu ve ancak onlarin imamlar tarafindan bilinecegi,

% Tabersi, Mecma ‘u’l-beydn, 2/194-196.

%1 Tabersi, Mecma ‘u’l-beydn, 2/196.

92 {bn Sehrastb, Miitesdbihii'I-Kur dn, 4/424.

%3 Tabatabai’nin bahsettigi husus Serif er-Radi’nin (6. 406/1015) muhkem kavramini agikladigy Telhisu'l- Beyan

fi mecazatz 'I-Kur’dn eseri baglaminda somutlastirilabilir. Nitekim er-Radi, Al-i imran 7. Ayetinde gegen &y

o Gl o Cp GI&a4 jbaresindeki “Gmmii’l-kitab’ terkibinin bir istidre oldugunu ve bununla anlatilmak istenenin

sOyle oldugunu soyler: “Muhkem ayetler kitabin 6ziinii ve esasin1 olusturmaktadir ki bu yiizden o ayetler ‘ana’

konumunda degerlendirilmistir. Tipki zor durumda bir ¢ocugun annesinin pesinden gittigi ve ona sigindig1 gibi

Kur’an’in diger ayetleri de o muhkemlere tabi olur ve onlarin pesine takilir.” (Bkz. Ebii’l- Hasen Muhammed b.

el-Huseyn es-Serif er-Radi, Telhisu’l-beydn fi mecdzati’l-Kur dn, thk. Ali Mahmut Mukalid (Beyriit: Menstrat

Daru Mektebeti’l-Hayat, ts.), 41.) Dolayisiyla miitesabih bir dyet ek bir beyanla izaha kavusturulmaya ¢alisilirken

ilgili muhkem ayetlerin esas alinmasi gerekmektedir.

% Taha, 20/5.

% es-Shra, 42/11.

% Tabatabai, el-Mizdn, 3/24.

% Cevad Miigniyye b. Mahmad b. Muhammed b. Mehdi, et-Tefsiri 'I-kdsif (BeyrGt: Daru’l-Envar, ts.), 2/9-15.
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onlardan gelmedigi siirece istidlal edilemeyecekleri”® seklindeki iddianin, Kur’an’in amacina aykiri bir
yanlishik oldugunu belirtmistir.*® O, miitesabihligin olusmasindaki en biiyiik nedenin, ulvi/askin olan
manalar ifade etmede kelimelerin yetersiz kalmasi oldugunu sdyler. Ammenin anlayisi, kelimelerin
yetersiz kaldig1 bu ulvi hakikatlere ulasamaz. Bunlar1 ancak ilimde derinlesenler bilebilirler.'® ilimde
derinlesenler de kendilerine karmasik bir sey arz edildiginde, hakikatini en sahih bi¢imde ayirabilecek
sekilde seriatin kaidelerine vakif olan ve dakik ol¢iilerini bilenlerdir. Rasihlinun ilki Hz. Peygamber
olup daha sonra Hz. Ali, imamlar ve her donem igin Miisliimanlar arasinda derin ilim sahibi olanlar
seklinde devam etmektedir. Zira Hz. Peygamber’in ‘Size bir sey karisik gelirse ilim ehlinden sorun sizi
bilgilendirirler’ seklindeki tavsiyesi de her donem ig¢in derin ilim sahibi ve miitesabihatlar1 bilecek
alimlerin olacagi gostermektedir.'%*

Sia’nin miitesabih ayetlerin anlasilabilirligi hususunda ittifak icerisinde oldugu goriilmektedir.
Ancak diger taraftan kimlerin bu ayetleri bilecegi yani ayette bahsedilen al=ll & o530 “ilimde
derinlesenlerin” kimler oldugu konusunda ise bir ittifaktan bahsedilemez. Zira Ahbariler “rasihin”u
imamlara hasretmisken'® Usliler ise -Ahbariler gibi diisiinenler varsa da- genel anlamda miitesabihi
bilmeyi imamlara hasretmemislerdir.’®® Usililer, ilimde rusth edenlerin en hayirlisinin Hz. Peygamber
ve ondan sonra imamlar oldugunu kabul etmekle birlikte, kamil dini bir bilgiye sahip olanlar1 da ilimde
derinlesenler arasinda saymuslar ve onlarin te’villerinin de kabul edilebilecegini belirtmislerdir.’** Hem
konuyu 6zetlemesi hem de $ia’nin bu konudaki goriisiinii yansitmasi agisindan konuya genisge yer veren
Tabatabai’nin su degerlendirmeleri 6nemlidir:

“Ayette acikca ifade edildigi tizere Kur’an’da muhkem ve miitesabih ayetler mevcuttur. Alimler
bunlarin anlamlarina dair yirmiye yakin goriis bildirmislerdir. Ancak ilk dénemden zamanimiza kadar
alimlerin genel kabulil ve itimat edilen goriis soyledir: Muhkem ayetler, anlamlar1 murat edilmeyen
anlamlarla karistirilmayacak sekilde agik olan ayetlerdir. Bu tiir ayetler yanlis yorumlanma konusunda
emniyette olduklari i¢cin iman edilmesi ve onlarla amel edilmesi vaciptir. Miitesabih ayetler ise zahirinin
murat edilmeyip hakiki anlaminin ancak Allah tarafindan bilindigi ayetlerdir. Bu dyetlerin muradi agik
olmayip yanlis yorumlanmaya miisait olduklar i¢in bu tiir ayetlerin pesine diismemek, sadece onlara
iman etmek gerekir. Zira bunlarla amel edilmez. Bu tiir ayetlerin anlam ve muradini ancak Allah bilir.
Ehl-i Siinnet’in ve Sia’nin da meshur goriisii bu yondedir. Ancak Sia, miitesabih ayetlerin anlamini
sadece Hz. Peygamber ve imamlarm bilecegini, diger insanlarmn ise Peygamber ve Imamlar’a ructi
ederek dgrenmesinden baska c¢arelerinin olmadigina inanirlar. Bu goriis bir¢ok miifessirin goriisii olsa
da bunun Al-i imran’m 7. dyetine ve diger birgok ayete muvafik olmadig1 goriilmektedir.'® Ayrica
Kur’an’in kendisinden ve gelen rivayetlerden anladigimiz kadariyla Kur’an’da anlamlar1 tamamen

% Bahrani, el-Burhdn, 1/19-21.

9 Ma‘rife, et-Temhid, 1/15.

100 Ma‘rife, et-Temhid, 3/12; Celik, Sia’da Kur’an Tarihi ve Kur’an Ilimleri -Muhammed Hadi Ma ‘rifet Ornegi-,
286, 287.

101 Ma‘rife, et-Temhid, 3/42; Muhammed Cevad el-Belagi en-Necefi, Aldlii 'r-Rahman fi tefsirvi’l-Kur’dn (Beyr(t:
Daru 1hyéi’t—Turﬁsi’l-Arabi, ts), 1/257.

102 Ayyasi, et-Tefsir, 1/86-87, 292-294; Kiileyni, el-Kdfi, 1/261; Meclisi, Bihdrii’'l-envdr, 23/172; el-Bahrani, el-
Burhan, 1/19, 21; Kasani, es-Safi, 2/12; Muhammed b. Hasan el-Hiirr el-Amili, Tafsilu vesdili’s-Sia ild tahsili
mesdili’s-geri ‘a, thk. Miissesetu Ali’l-Beyt (Kum: Thyai’t-Turas, 2000.), 27/201; Abdu Ali b. Cum*‘a el‘Ariisi el-
Huveyzi, Tefsiru niiri s-sekaleyn, thk. es-Seyyid Ali Asar, (Beyrat: Miiessesetii’t-Tarihi’l-Arabi, ts.), 1/372-381.
103 Bkz. Tusi, et-Tibydn, 2/399-400; Tabersi, Mecma ‘u’l-beydn, 2/196. Ayrica farkl goriisler icin bkz. Yayla,
“Siinni-Sii Geleneginde Muhkem ve Miitesabih Olgusu -ibn Asiir ve Tabatabai Ornegi”, 117-118.

104 Tabatabai, el-Mizan, 3/54-64; Ma‘rife, et-Temhid, 3/41-42.

105 Tabatabai, el-Kur 'dn fi'I-Islam, 35; Saban Karatas, Sia 'da ve Siinni Kaynaklarda Kur’an Tarihi (Istanbul: Ekin
Yayinlari, 1996), 62,63; Hiiseyin Giines, Tahrif Iddias: Baglaminda Sia ve Kur’dn (y.b.: Kitap Diinyas, ts.), 107.
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muglak veya kapali olan ayetler yoktur. Zira boyle bir muglaklik, hem Kur’an’1n indirilis gayesiyle hem
de Kuran’m ndr, hadi ve beyan gibi sifatlarryla uyusmamaktadir. Ozellikle “Kur’dn’i inceleyip
diisiinmiiyorlar mi?”*® ayeti gibi diisiinmeye davet eden Ayetler varken, onun anlasilamayacag: iddiasi
gergekten sasilacak bir durumdur. Dolayisiyla Kur’an’da manasi bilinmeyen bir ayetin olmadigi
rahatlikla sdylenebilir. Strelerin basindaki mukataa harflerine gelince, onlarin lafzl ve lugavi bir
anlamlar1 olmadig1 i¢in muhkem ve miitesabih kategorisinde degerlendirilmemektedirler.’”” Ayrica
ayette muhkem ayetlerin “Ummii’l-Kitap” olarak ifade edilmesi de ayetlerin ya kendi basina muhkem
oldugu ya da miitesabih olup baska bir muhkem &yet vasitasiyla muhkeme doniistiigii anlasilmaktadir.
Yani eger bir ayet hakiki anlamin1 miistakil olarak ifade etmiyorsa, bu ayet baska ayetlerin vasitasi ile
anlasilabilmektedir. Iste miitesAbihi muhkeme irca etmek budur. Ehl-i Beyt Imamlar1 da bu yntemi
kullanmuslardir. Mesela; “Rahman Ars’a istiva etmistir "'*® ve “Melekler sira sira oldugu halde Rabb’in
geldigi zaman™® ayetlerinin zahirinden Allah’n cisim ve maddi oldugu anlasilmaktadir. Fakat bu iki
ayet “O’nun benzeri hi¢chir sey yoktur**° ayeti ile birlikte degerlendirildiginde, Allah’a isnat edilen
“istiva etmek ve gelmek”ten maksadin bir mekani kaplamak ve bir mekandan diger bir mekana intikal
etmek anlaminda olmadigi, aksine baska bir anlamin kastedildigi anlagilmaktadir. Yine Kur’an’in
anlagilmasi noktasinda bu yontemin gerekliligini destekleyen birgok rivayet de mevcuttur.”*** Mesela'*?
Peygamber (sav) Kur’an’1 tavsif ederken séyle buyurmustur: “Kur’an bir kismu digerini tekzib etmek
icin degil, tasdik etmek i¢in nazil olmustur. Bildiginizle amel edin, size muglak (miitesabih) olana ise
iman edin.”'*® Aym1 sekilde Hz. Ali de “Kur’an’in bazis1 bazisina sahitlik ediyor, bazis1 da bazisiyla
konusuyor”** demistir. iImam Riza’nin da “Kim Kur’an’in miitesabihini muhkeme irca ederse dogru
yolu bulmustur. Bizim haberlerde de Kur’an’in miitesabihleri gibi miitesabihler vardir. Oyleyse
miitesabihleri muhkemelere irca edin ve miitesabihin kendisine tabi olmayin yoksa sapitirsiiz”*'®
dedigi aktarilmistir. Bu rivayetlerden ve 6zellikle de son rivayetten anlasildigi izere miitesabih, manasi
kavranilmayan ayetler degil; kendi manasini ifade etmede miistakil olmayan ve muhkem ayetlere irca
ettirildikten sonra manasi1 agikliga kavusan ayetlerdir. Bu durumdan da Kur’an’da anlagilmayan

herhangi bir ayetin olmadig1 acik¢a anlasiimaktadir.”*'®

Tabatabaiye gore, dyetin zahirinde her ne kadar te’vili bilmek Allah’a 6zgii oldugu belirtilmisse
de bu ayetteki genellemeye yonelik bir istisnanin vaki olmayacagi anlamina gelmez. Nitekim gayb
ilminin Allah’a mahsis oldugunu belirten ayetlerin yaninda “O biitiin gériilmeyenleri (gaybi) bilir.
Swrlarina kimseyi muttali kilmaz; Ancak, (bildirmeyi) diledigi peygamberler bunun disindadir’™*'

ayetinde oldugu gibi istisnaya gidilmistir."*® Ayn1 sekilde ayette te’vil bilgisi baglaminda bizzat ilimde

106 en-Nisa, 4/82.
107 Tabatabai, "Strelerin bagindaki mukataa herferin bir lafzi ve lugavi anlamlar1 olmadiklari igin bunlar ne
muhkem ne de miitesabihtir" demektedir. Bkz. Tabatabai, el-Kur’an fi’I-Islam, 36.
108 T3ha, 20/5.
109 e]-Fecr, 89/22.
110 os-Siira, 42/11.
111 Tabatabai, el-Kur’dn fi'l-Islam, 35-38.
112 Tabatabai, el-Kur’dn fi'lI-Islam, 38, 39.
113 Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr es-Suyti, ed-Diirrii 'I-mensiir fi tefsiri bi’l-me’sir, thk. Dr. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Tiirki (Kahire: Merkezu Hecer li’l-Buhis ve’d-Dirasati’l-Arabiye ve’l-islamiyye, 2003), 2/8.
114 Ebii’1-Hasen Muhammed b. el-Hiiseyn es-Serif er-Radi, Nehcii I-beldga, thk. Seyh Kays Behcet el-Attar (Kum:
el-Utbetii’l-Aleviyeti’l-Mukaddese, 1437), 1/310.
115 Seyh Sadik, ‘Uyiinu ahbdri r-Rizd, thk. Seyh Hiiseyn el-A‘lemi (Beyriit: Miiessesetii’l-A‘lem, 1984), 1/396.
116 Tabatabai, el-Kur’dan fi'l-Islam, 40-41.
117 el-Cin, 72/26-27.
118 Tabatabal, el-Kur 'dn fi I-Islam, 49,50.
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derinlesenlerin istisna edilmis olmast da miimkiindiir. Ciinkii o zaman ayette kalplerinde egrilik olanlara
mukabil, ilimde rusth edenlerin sadece bir boyutu zikredilmis olup onlarin bu gibi dyetler karsisinda
siipheye diismedikleri ve hakka teslim olduklari beyan edilmis olmaktadir. Bu durum, ilimde
derinlesenlerin miitesdbih ayetlerin te’vilini bildiklerini ve Kur’an’in gizli hakikatlerine ulagma
imkanina sahip olduklarmni beyan eden diger ayetlerle bir celiski olusturmamaktadir.’'® Tabatabai bu
konuyla ilgili sonug olarak soyle demektedir: “Gaybin bilgisi Allah’a aittir, ondan ve izin verdiklerinden
baska hi¢ kimse gayb1 bilemez. Ancak arinmis insanlar da Kur’an’in gercekligine ulasabilirler. Bir de
kesin olarak Ehl-i Beyt hakkinda indigi bilinen “Ey Ehli Beyt, Allah sizden, kiri gidermek ve sizi tertemiz
yapmak istiyor'#
olduklar1 ve Kur’an’in te’v’ilini bildikleri agik¢a anlagilmaktadir.

ayetini de dikkate aldigimizda Hz. Peygamber’in ve Ehl-i Beyt’in armmmuislardan
95121

Sonug olarak Sia’min Ahbari alimleri, miitesabihlerin bilgisini Hz. Peygamber ve imamlara
hasretmis olsalar da basta T@si, Tabersi, Ibn Sehrasib ve Tabatabai olmak iizere Usili miifessirler
miitesabih ayetlerin hemen anlasilan bir yapida olmadiklarii ve te’vile muhta¢ olduklarini kabul
etmekle birlikte muhkem ayetlere irca edilerek anlasilabileceklerini savunmuslardir. Ayrica bu ayetlerin
te’vilini Peygamber (sav) ve imamlarin yani sira ilimde rusth etmis olan alimlerin de bilecegini ileri
siirmiislerdir.*** Kanaatimizce de varlig1 kabul edilen miitesabih ayetlerin bir imtihan sahasi olarak
goriiliip hicbir sekilde yorumlanamayacagi veya yorumlayan miifessirleri "kalplerinde egrilik olanlar"
olarak goriilmesi seklindeki yaklagim isabetli degildir. Zira miitesabih ayetler karsisinda “iman ettik”
demeyi sadece alimlere has kilmak Kadi Abdiilcebbar’in da ifade ettigi gibi bilgi ile iman arasinda bir
baglantiy1 gerektirecektir ki bu da basl basina bir sorun teskil etmektedir.'?®

4. Kur’an’da Miitesabih Ayetlerin Olmasimin Hikmeti

Usali disiincenin ¢ikisi ve miitesdbih ayetlerin anlasilmasinin miimkiin oldugu hususunun
yayginlik kazanmasiyla birlikte artik miitesabihlerin Kur’an’da yer almasinin hikmetleri ve ayetlerin
miitesabih sayilmasindaki sebepler iizerinde yogunlagsmaya baslanmigtir. Bazilar1 tarafindan insanligin
1slah ve hidayeti i¢in gdnderilen bir kitapta ihtilafa sebep olan ayetlerin olmamasinin daha uygun olacagi
ifade edilmistir.'® Ancak Kur’an’da muhkem ve miitesabih ayetlerin var oldugu yine Kur’an’in
kendisinde agikca ifade edilmis'® ve ayrica iddia edildigi gibi Kur’an’da miitesabih Ayetlerin var olmas1
ile onun hidayet kitab1 olmasi arasinda herhangi bir ¢eliski s6z konusu olmamistir. Ciinkii miitesabih
ayetlerin sayisi muhkemlere gore ¢ok az olmakla birlikte, bazilarinin muhkemlere irca edilerek
anlasilmasi da miimkiin olmaktadir.’?® Ayrica Kur’an, hem havasa hem avama gelmistir ki herkes kendi

anlayis1 kadar onun hikmet ve manalaria vakif olabilmektedir. Avam ayetlerin zahiriyle yetinirken,

119 Bkz. Tabatabai, el-Mizdn, 3/26-34.

120 g]-Ahzab, 33/33.

121 Tabatabai, el-Kur 'dn fi’l-Islam, 50; Muhammed Hadi Ma’rife, “Muhkem ve Miitesabih Ayetler”, Misbah, 14
(Bahar 2018), 69-70.

122 Musa Kazim Yilmaz, Tabresi ve Tabdtabdi 'de Imamiye Tefsiri (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 1985), 143.

123 Ebii’l-Hasen Kadr’l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, Miitesdbihii’I-Kur 'dn, thk.
Muhammed el-Azazi (Beyrit: Daru’l-Kiitibi’l-ilmiyye, 2017), 15; ; ibrahim Aslan, Kadi Abdulcebbdr'a Gére
Aklin ve Dilin Stmirlarinda Kur’dn (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 232-233; Muhammed Dogan, Sif
Miifessir Ibn Sehrdsiib 'un Miitesabihii’I-Kur'an Adlh Eserinin Usiilii 'd-Din A¢isindan Degerlendirilmesi (Istanbul:
29 Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 50.

124 RAZA, Mefatihu’l-gayb, 7/141; Suyiti, el-Itkdn, 426-427.

125 Al-i imran, 3/7.

126 Ma‘rife, et-Temhid, 3/14. Ma‘rife’ye gore tekrarlar ¢ikartildiginda Kur’an’daki miitesdbih Ayetlerin sayisi
yaklasik olarak iki yiiz civarindadir.
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havas ise zahirinde gizli olan hakikatleri idrak edebilmektedir.’?” Neticede Kur’an’da anlamsiz seylerin
varligi miimkiin olmadigina gore tipki muhkem ayetlerde belli fayda ve maslahatlar oldugu gibi
miitesabih Ayetlerde de birtakim fayda ve maslahatlar vardir. iste bundan hareketle Kur’an’da miitesabih
ayetlerin varligi1 ve varligmin hikmeti epeyce tartisilmis ve buna bagli olarak da miitesabih ayetlerin
varligimin hikmet ve sebepleri agiklanmaya calisilmistir. Bu konuda zikredilen sebep ve hikmetlerden
bazilar1 soyledir:?

1) Miitesabih ayetler, insanlar1 diisiinmeye ve akil yiiriitmeye tesvik etmektedir. Bu
baglamda, miitesabihligin hikmeti, insanin diisiinme ve arastirma stiregleri neticesinde nasslara
bilingli bir sekilde tabi olmasinin o6giitlenmesiyle iligkilidir. Zira eger nazari bir deneyimle
Peygamber’in getirdiginin dogrulugu anlasilmamis olsaydi bunlarin “zorunlu olarak- yanlis olmasi da
miimkiin olacakt:.*?°

2) Yiice Allah, miitesabih ayetler gondermek sretiyle insanlari, aklim c¢alisgtirmaya ve
arastirmaya tesvik etmistir. Eger ayetlerin tamami muhkem olsaydi, bu durum diisiinmeye gereksinim
duyulmayan dogmatik egilimin giiclenmesine neden olurdu ve insanlar tembellik yaparak diiginme ve
aragtirma zahmetine girmezlerdi. Boylece ne alimin digerlerine bir fazileti anlagilirdi ne de anlamlarin
¢ikarilmasinda sarfedilen arastirma ve zihni ¢abalarin sevabi hasil olurdu.*®

3) Miitesabihat, insanlarin diisinmesine imkan vermekte ve dolayisiyla ilim gerektirdigi i¢in alim
kimse ile cahil kimseyi birbirinden ayirmaktadir. Zira boyle olmasaydi Arapga bilen herkes Kur’an’1
anlayabilecek, alim ile cahil esit olacak ve Alimin {istiinliigii anlagilmayacakt1.**

4) Miitsabihler vasitastyla mii’minler imtihan edilmektedir. Zira Kur’an’daki ayetlerin tamami
acik ve anlasilir olsaydi, insanlar, belki de Allah’in emirleri olduklari i¢in degil, tamamen akla uygun

olduklar1 i¢in inanmus olacaklardi.*®

5) Kur’an ayetleri tamamen agik ve anlasilir muhkem ifadelerden olusmus olsaydi, sadece belirli
bir mezhebin goriigiinii dogrulardi. Bu da diger mezhep mensuplarinin ona kars1 olmasina ve onu
reddetmelerine neden olurdu.**®

6) Baz1 ayetlerin miitagabih olmasinin sebebi, Arap dilinin (diger dillerde de durum aynidir) ifade
kaliplarinin, Allah’1n isaret ettigi askin manalar1 ifade etmekten uzak olmasidir.*3*

7) Miitesabihler din alaninda farkli goriislerin meydana ¢iktigi en onemli alanlardan biri

olmustur. ™

8) Miitesabihler sayesinde Araplarin dilsel geleneklerinde oldugu gibi kinaye, istidre, mecaz ve

ta’riz gibi edebi sanat formlari kullanilmgtir.*®

127 Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurttibi Ibn Riisd, el-Kesf ‘an mendhici’l-edille fi akdidi’l-
mille (Beyriit: Merkezii Vahdeti Dirasati’l-Arabiyye, 1998), 99-107; Razi, Mefatihu [-gayb, 7/142.
128 Bkz. Tasi, et-Tibydn, 2/394-396 ibn Sehrastb, Miitesabihii’l-Kur'an, 1/48-49; Miigniyye, et-Tefsirii'I-kdsif,
2/9-15; Tabatabai, el-Mizdn, 3/ 65-73.
129 Tbn Sehrastb, Miitesdbihii’I-Kur dn, 1/148-49. Ttsi, et-Tibydn, 2/396.
130 Tabersi, Mecma ‘u’l-beydn, 1/197; Tabatabai, el-Mizdn, 3/ 65.
131 Tbn Sehrastb, Miitesdbihii’I-Kur dn, 1/148-49. Ttsi, et-Tibydn, 2/396.
132 Riz4, Tefsiru’l-mendr, 3/141.
133 Razi, Mefatihu 'I-gayb, 7/142; Tabatabai, el-Mizdn, 3/65.
134 Ma‘rife, et-Temhid, 3/19-24.
135 Tasi, et-Tibydn, 2/396.
136 fbn Sehrasib, Miitesabihii‘I-Kur Gn, 1/48-49.
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9) Miitesdbihler sayesinde insanlar akillarmi c¢alistirmis ve dolayisiyla taklit zulmetinden
kurtulmuslardr.**

10) Miitesabihler sayesinde farkli te’vil yollar1 takip edilmistir ki bu da farkli ilim dallarinin
gelismesine sebep olmustur.*®

Tabatabai, Kur’an’in miitesabih ayetleri kapsamasi sebebiyle yoneltilen itirazlara cevap verirken
her mezhep mensubunun kendi mezhebini hakli ¢ikarmak ve Kur’an’dan kendisine kanit bulabilmek
icin cevap verdigini ancak bu cevaplarin bir kisminin hi¢bir makul dayanaginin olmadigini ve anlamsiz
birtakim yorumlar oldugunu séylemistir. Tabatabai, bu hususta one siiriilen cevaplar arasindan sadece
su li¢ cevabi kayda deger bulmus, ancak onlarin da baska bir yénden problemli oldugunu eklemistir:

1- “Kur’an’mn miitesdbih ayetler igermesi, kalplerin onu tasdik etme hususunda onemli bir
etkendir. Zira eger Kur’an’da yer alan biitiin ifadeler, aklin rahatlikla kavradigi, herkes tarafindan
algilanabilen ve hi¢ kimsenin siiphe etmedigi agik tiirden olsalardi, bunlarin, iman etme Allah’in
emirlerine boyun egme ve peygamberlerine teslim olma gibi hususlarda higbir etkisi olmayacakti.”

Tabatabai, aslinda bu cevabin da problemli oldugunu sdyle ifade etmistir: “Boyun egme, zayif bir
kisinin gii¢lii bir kimseden etkilenmesi ve ona itaat etme tepkisidir. Zira insan, azametini algiladig1 ya
da azametinden dolay1 algilayamadigi seylere boyun eger. Tipki insanin Yiice Allah’in sonsuz kudret,
azamet ve sair sifatlarin1 kavramaktan aciz olmasi ve bunun neticesinde etkilenip itaat etmesi gibi.
Durum boyleyken diger yandan bazi olgular da vardir ki insan akli onlar1 kavrayamaz, ancak kavradigini
sanir veya bdyle inanir. Tipki insanm aklinin tam olarak kavrayamadigi ancak anladigini sandigi
miitesabih Aayetler gibi. Insanlar bunlari tam olarak anlayamadiklari halde, onlar1 anladiklarini

diisiiniirler; bu durumda ise, iddia edilenin aksine, itaat etme gibi bir etkisi s6z konusu olmayacaktir.”***

2- “Kur’an’1n miitesabih ayetler icermesi, akli arastirma ve inceleme konusunda harekete gecirir.
Boylece aklin, higbir diisiince eylemi gergeklestirmeden yalmizca agik ifadeler etrafinda doniip
durmasinin dniine gegmis olur. Ciinkii insanin en degerli varligi akildir ve insanim egitilmesi gerektigi
gibi aklinin da egitilmesi gerekmektedir.”

Tabatabai, bu cevabin da aslinda eksik oldugunu soyle ifade etmektedir: “Yiice Allah, insanlari,
enfusi ve afaki ayetler lizerinde diisiinmeye, akli kullanmay1 genel olarak emretmistir. Bazen de ayrintili
olarak goklerin, yerin, daglarin, agaclarin, hayvanlarin ve insanlarin yaratilisi, dillerin ve renklerin
farklilig1 gibi hususlar iizerinden diisiiniip akletmelerini emretmistir. Akletmeyi, tefekkiir etmeyi ve
yeryliziinde dolasip gecmis toplumlarin akibetlerini gézlemlemeyi tavsiye etmis, akli ve diisiinceyi
stirekli tesvik etmistir. Bunlarla birlikte ilimden biiyiik bir 6vgiiyle s6z etmistir. Kur’an’in bu agik
direktifleri ortadayken ayaklar1 kaydiracak ve zihinleri sasirtacak bu basit yorumlara kalkismanin bir
anlan yoktur.”

3- “Peygamberler, avam, havas, zeki, zeki olmayan, &lim, cahil, biitiin insanlara
gonderilmiglerdir. Bazen 6yle anlamlar olur ki bunlar1 herkesin anlayabilecegi bir netlikte tabir etmek
miimkiin degildir. Dolayisiyla bu tiir durumlarda gerekirse kinaye veya tariz gibi sanatlar kullanilarak

137 Tabatabai, el-Mizan, 3/ 65.
138 Tabatabai, el-Mizan, 3/65.
139 Tabatabai, el-Mizdn, 3/65-66.
140 Tabatabai, el-Mizdn, 3/66.
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havasin anlayabilecegi tiirden ifadeler kullanilir. Geri kalanlarin ise bunlara inanmasi ve gerisini Allah’a
havale etmesi istenir.”***

Tabatabai’ye gore bu cevapta da yanlis bir degerlendirme s6z konusudur. Ciinkii: “Kur’an-1
Kerim’de miitesabih ifadeler mevcut oldugu gibi, miitesabihlerin, onlarin sayesinde anlagilir hale geldigi
muhkem ifadeler de mevcuttur. Dolayisiyla miitesabihlerin, muhkem ifadelerin ortaya c¢ikardigi
anlamlardan fazlasini igermemeleri gerekmektedir. Tabi o zaman “mademki 6yle muhkem ifadelerin
yaninda kitapta miitesabihlerin bulunmalarinin hikmeti nedir?” seklinde bir soru ortaya ¢ikmaktadir ki
buradaki yanilginin asil nedeni, tamamen birbirinden farkli iki tiir anlamm var oldugunun iddia
edilmesidir. Bu anlamlardan birinin, havas, avam herkes tarafindan anlasilan muhkem ifadelerin isaret
ettikleri anlamlardir. Diger anlam ise ancak havasin algilayabilecegi yiiksek bilgiler ve derin
hikmetlerdir. Iste bu yanilgi sebebiyle miitesabihler, muhkemlere irca edilmemeye baslanmistir ki bu da
bazi ayetlerin diger bazi ayetler tarafindan tefsir edildigini net bir sekilde ifade eden ayetlerin icerigiyle

bagdasmamaktadir.”**?

Tabatabai miitesdbih ayetlerin varligimin hikmet ve sebeplerine itirazda bulunurken elbette
miitesabihlerin bir hikmetinin olmadig1 iddiasinda degildir. Aksine ilahi bir hitap olan Kur’an’in te’vile
muhtemel ayetler icermesi gerektigi ve dolayisiyla Kur’an’da miitesabih ayetlerin yer almasii bir
gereklilik olarak gérmesinden ileri gelmektedir. Ona gore bu gereklilik de Kur’an’in bir kisminin diger

bir kismini tefsir etmeyi zaruri kilan te’vil olgusunun varligindan kaynaklanmaktadir.*

Sonu¢

Tefsir tarihinde muhkem ve miitesabih konusu en ¢ok tartigilan konularin baginda gelmektedir.
Al-i Imréan stresinin yedinci ayeti esas almarak Kur’an’daki ayetlerin ¢ogu muhkem bazilar1 ise
miitesabih olarak kabul edilmisse de bu konuda bir¢ok tartisma yapilmistir. Farkli ekollere mensup
alimler, muhkem ve miitesabihi degisik sekillerde tanimlamig, miitesabihin anlagilip anlagilamayacagi
ve tevili hususunda birbirinden farkli goriisler ortaya koymuslardir. Bu konuda ileri siiriilen goriislerden
bazilar1 birbirine ¢ok yakinken bazilarinin ise birbiriyle hemen hemen higbir ilgisi bulunmamaktadir.

Muhkem ayetler, anlamlarinin acik olmasi sebebiyle tartigmalara fazla konu olmamisken,
miitesabihler ise miigkil bir yapiya sahip olmalar1 sebebiyle etrafinda birgok tartigma yasanmistir. Bir
taraftan miitesdbih ayetlerin varlig1 ve ayetleri miitesabih kilan sebepler tartisilirken, diger taraftan
miitesabih olan bir Ayetin anlagilmasinin miimkiin olup olmadig: da tartisilmistir. Baz1 arastirmacilar,
miitesabih ayetlerin anlagilamaz oldugunu one siirerken, digerleri Kur'an’in apagik bir Arapga
ile indirildigini ve tiim ayetlerinin anlasilabilir oldugunu savunmaktadir. Bu baglamda,
miitesabih ayetlerin anlagilamaz oldugunu iddia etmenin, Kur’an’in anlam bakimimdan muglak
veya bos oldugu sonucunu doguracagi ileri siiriilmektedir. Bu hususlar tartigilirken siyasi ve
ideolojik diigiincelerden bagimsiz hareket edilememistir. Bunun sonucunda da spekiilatif yorumlar
yapilmaya baglanmig ve her grubun kendi mezhep ve diislincesini Kur’dn’a onaylatma sahasina
dontigsmustir. Bazi1 miifessirler, kendi mezheplerine uygun olan ayetleri muhkem olarak
degerlendirirken, mezhepsel goriisleriyle Ortlismeyen ayetleri miitesdbih kabul etmis ve bu
ayetleri kendi mezhebi anlayisina gore te’vil etmislerdir. Ayrica bir miifessire gére miitesabih
sayilan bir ayet, bir bagka miifessire gére muhkem kabul edildigi ve muhkemlik ile miitesabihligin

141 Tabatabai, el-Mizdn, 3/66.
142 Tabatabai, el-Mizdn, 3/66-67.
143 Tabatabai, el-Mizdn, 3/67
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stibjektif/goreceli bir mahiyet arz ettigi goriillmektedir. Nihayetinde boyle bir durumda bir miitesabihten
bahsediliyorsa, onun neye, kime ya da hangi mezhebe gore oldugu sorunu ortaya ¢ikmaktadir.

Genel olarak Muhkem ve miitesabih hususunda ortaya cikan ihtilaf, miitesabihin tam olarak ne
oldugu ve neyin miitesdbih oldugu; miitesabihlerin anlamiin bilinip bilinemeyecegi ve kimlerin
bilecegi ve Kur’an’da miitesabihlerin bulunmasinin sebepleri konulari etrafinda sekillenmistir. Agikgasi
miitesabih dyetlerin Kur’an’da bulunmasinin nedenleri konusunda da bir¢ok farkli goriis ileri siiriilmiis
ve bu konuda da birgok tartigma yapilmigsa da aslinda bunlari birer ihtilaf olarak gérmek kanaatimizce
dogru degildir. Zira bu konuda ileri siiriilen her bir goriisiin dogru olmasi miimkiin oldugu gibi, bunlarin
arasinda herhangi bir celiski de s6z konusu degildir. Dolayisiyla Muhkem ve miitesabih konusunda
halledilmesi gereken en 6nemli hususlarin basinda miitesabihin neligi ve onlarin bilinip bilinemeyecegi
hususu gelmektedir.

Muhkem ve miitesabihin ne oldugu konusunda bir¢cok goriis ileri siirlilmiis ve buna istinaden
bir¢ok farkli tanim yapilmigtir. Ancak bu goriis ve tanimlarin neredeyse tamami, anlasilabilirlik ilkesi
etrafinda sekillenmistir. Yani en genel ifadeyle muhkem, acik ve anlasilabilir olan, miitesabih ise karisik
veya anlagilmasit miimkiin olmayan olarak tanimlanmistir. Aslinda miitegabihligin odak noktasi olan
bilinmezlik konusunda neredeyse ittifak edilmesine ragmen, bilinmezligi olusturan sebepler hususunda
ihtilaf edilmistir. Nitekim bazilar1 bu sebepleri gayb bilgisi ile sinirli tutmusken, bazilar ise lafiz veya
mana agisindan icmal, te’vil, istirak, itldk, umim, ibhadm gibi iskal olusturan her bir durumu
miitesabihlik sebebi olarak goérmiislerdir. Dolayisiyla miitesabihin kapsamini belirlemekten daha ziyade,
onu olusturan sebebin belirlenmesi gerekmektedir. Yani miitesabihligi, bilinmesi miimkiin olmayan
gaybi bilgilerle mi sinirlamak —ki en isabetli durumun bu oldugunu diisiiniiyoruz- ya da bununla birlikte
birtakim tekniklerin uygulanmasiyla anlagilmasi miimkiin olan miicmel, miievvel, miisterek, mutlak,
amm, miibhem ve miiskil gibi durumlara da tesmil etmek mi gerektigi hususunun halledilmesi
gerekmektedir.

Miitesabihin bilinip bilinemeyecegi hususunda da alimler, miitesabihlerin hi¢ kimse tarafindan
bilinemeyecegi ve ilimde rusiih edenler tarafindan bilinecegi seklinde iki gruba ayrilmistir. Birinci grup
daha ¢ok ilk donem/selef alimlerinin benimsedigi yaklagim olup miitesabih ayetlerin Allah disinda hig
kimse tarafindan bilinemeyecegi yoniindedir. Her ne kadar bu alimlerin, miitesabih ayetlerin anlaminin
Allah disinda kimse tarafindan bilinemeyecegini ve bununla baglantili olarak Kur’dn’da anlam
bilinmeyen ayetlerin bulundugu goriisiinii savunduklari iddia edilmisse de bu konuda gelen rivayetlere
baktigimizda bunu sdylemek gercekten zordur. Nitekim dnde gelen birgok sahabe ve tabiinden mukattaa
harfleri de dahil, Kur’an’daki her ayetin manasinin bilinecegi nakledilmistir ki herhangi bir ayet
hakkinda miitesabih oldugu gerekcesiyle onlarin tevakkuf ettiklerine de sahit olunmamistir. Bu durumda
konuyu degerlendirirken, miitesabih ayetlerin anlaminin bilinip bilinemeyecegi ile Kur’an’da anlami
bilinmeyen &yetlerin bulunup bulunmadig1 seklindeki ince ¢izgiyi ayirmak gerekmektedir. Yoksa bir
yandan Kur’dn’da anlami bilinmeyen ayetlerin bulunmadigini, diger yandan miitesabih ayetlerin
anlaminin sadece Allah tarafindan bilinecegini sdylemek, celiskili bir durum yaratir. Bu durumda
miitesdbih ayetlerin anlamlarinin bilinemeyecegini sdyleyenler, aklin bilgi siirlarin1 asan gaybi
durumlari kastetmislerdir. Miitesabih ayetlerin ilimde derinlegenler tarafindan bilinmesinin miimkiin
oldugunu sdyleyen ikinci grup ise bundan, her ayetin tefsir ve te’vil edilebilecegini kastetmis olup higbir
sekilde Allah’in sifatlar1 ve kiyametin kopacagi zaman gibi gaybi bilgilerin hakikatinin bilinebilecegini
iddia etmemislerdir. Dolayisiyla aslinda her iki grup arasindaki ihtilafin sdylem farkindan veya te’vile
yiiklenen anlamdan kaynaklandigini séyleyebiliriz. Ayrica miitesabihlerin tasnif edilerek, Allah disinda
hi¢ kimse tarafindan bilinemeyecek olanlar, insanlar tarafindan anlasilabilir nitelikte olanlar ve ancak
ilimde derinlesenler tarafindan bilinecek olanlar seklinde taksim edilmesi de aradaki ihtilaf sorununu
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¢ozecek niteliktedir. Miitesabih ayetlerin bilinip bilinemeyecegi konusunda farkli goriisler ortaya
konulmus ve ilgili ayet ¢ergevesinde miitesabihlerle mesguliyetin, kalplerinde sapma egilimi olanlara
atfedilmesine ragmen, erken donemden giiniimiize kadar hemen her miifessir, mensubu oldugu
mezhepten bagimsiz olarak, miitesabih ayetler hakkinda ¢esitli yorum ve te’viller yapmustir.

Sia, muhkem ve miitesdbih konusunda da bu genel teamiiliin yaninda imamlara 6zel bir yer
acmustir. Onlar, miitesabihlerin her halikarda imamlar tarafindan bilinecegini benimsemislerdir. Hem
Ahbar hem Usli alimlerin tamami, Kur’an’daki tiim ayetlerin anlaminin Allah ve imamlar tarafindan
bilinebilecegi hususunda ittifak etmislerdir. imamlar disindakilerin miitesabihleri bilip bilemeyecegi
hususunda ise ihtilaf etmislerdir. Ahbari alimlerin geneline gore, sadece miitesabihler degil, muhkemler
de dahil Kur’an’in tamami ancak imamlar tarafindan bilinebilir. Onlara gére, imamlar veya onlardan
gelen haberler olmadan Kur’an’in anlagilmasi miimkiin degildir. Usili alimler ise Kur’an’in anlaminin
en iyi imamlar tarafindan bilindigini sdylemekle birlikte ilimde derinlesenlerin de miitesabihleri
bilmelerinin miimkiin oldugunu kabul etmektedirler. Ayrica Usili miifessirler, Kur’an’da anlami
anlagilmayan bir ayetin olamayacagini, ¢linkii miitesabihlerin muhkemler sayesinde muhkem hale
gelebilecegini sdylemislerdir. Bdylece aslinda Ahbarilerin diger biitiin hususlarda yaptiklari gibi burada
da sergiledikleri asabiyet ve imamlara olaganiistii birtakim nitelikler atfetme ¢abasi, kendi mezheplerine
mensup olanlar tarafindan dahi kabul gérmemistir.
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) Arap Edebiyatinda Taha Hiiseyin’in Bakis1 Acisindan Miitenebbi’nin Siiri

Oz

Bu arastirmada, klasik ve modern Arap edebiyatinda 6nemli bir yere sahip olan iki seckin sahsiyet
detayli bir sekilde ele alinmustir: Taha Hiiseyin ve Miitenebbi. Birinci sahsiyet, modern donemde Arap
edebiyat, elestiri ve akademik ¢alismalar alaninda etkili bir isim olan Taha Hiiseyin’dir. Ikinci sahsiyet
ise, Abbasi doneminden itibaren adi nesiller boyu yankilanan ve siiriyle hem kendi ¢agini hem de
gliniimiizii derinden etkileyen sair Miitenebbi’dir. Arastirmada, Taha Hiiseyin’in “Ma ‘a’|l-Miitenebbi”
adli eserinde Miitenebbi siiri lizerine sundugu goriisler detayli bir sekilde ele alinacaktir. Bu baglamda,
Taha Hiiseyin’in Miitenebbi’yi konu alan elestirel yaklagimi degerlendirilecek ve onu bu biiyiik sair
hakkinda bir kitap yazmaya sevk eden nedenler tartisilacaktir. Calismada, Miitenebbi’nin siirinin
sanatsal gelisimi, Taha Hiiseyin’in gbziiyle ele alinacaktir. Sairin siir deneyiminde sanatsal olgunlagsma
siirecine katki saglayan etkenler incelenecek ve oOzellikle Miitenebbi’nin seyahatleri ile emirler,
hiikiimdarlar ve vezirlerle kurdugu iliskilerin bu gelisime etkisi ortaya konulacaktir. Bununla birlikte,
Taha Hiiseyin’in Miitenebbi’nin siirine yonelik degerlendirmeler analiz edilecektir. Bu
degerlendirmelerde Té4ha Hiiseyin’in, bir yandan Miitenebbi’nin siirindeki kusurlar1 tespit etmeye
calisirken, diger yandan siirinde edebi unsurlar1 nasil vurguladigina yer verilecektir. Sonug olarak, bu
caligma, Taha Hiiseyin’in Miitenebbi’yi yalnizca bir sair olarak degil, ayn1 zamanda bir diisiiniir ve
entelektiiel bir figilir olarak ele aldigini ve Taha Hiiseyin’in perspektifinden hareketle, Miitenebbi’nin
siirine yonelik yeni ve elestirel bir edebi inceleme sunmay1 hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve belagati, Taha Hiiseyin, Miitenebbi, Ma'a’l-Miitenebbi,
Miitenebbi’nin Siiri

The Poetry of Al-Mutanabbl from the Perspective of Taha Hussein in Arabic Literature

Abstract

This study focuses on two prominent figures in Arabic literature: Taha Hussein and al-Mutanabbi. The
first figure, Taha Hussein, is a highly influential name in the fields of modern Arabic literature, criticism,
and academic studies. The second figure, al-Mutanabbi, is a poet whose name has resonated across
generations since the Abbasid period, deeply influencing both his own era and contemporary times with
his poetry. The research will thoroughly examine Taha Hussein 's views on al-Mutanabbi 's poetry, as
presented in his work Ma‘a’l-Mutenabbi. In this context, Taha Hussein's critical approach to al-
Mutanabbi will be evaluated, and the reasons that led him to write a book about this great poet will be
discussed. The study will also address the artistic development of al-Mutanabbi’s poetry from Taha
Hussein’s perspective. The factors that contributed to the poet's artistic maturation will be explored,
with particular attention to how al-Mutanabbi's travels and his relationships with rulers, kings, and
ministers influenced this development. Additionally, Taha Hussein’s objective evaluations of al-
Mutanabbi's poetry will be analyzed. These evaluations will highlight how, on the one hand, Taha
Hussein attempts to identify the flaws in al-Mutanabbi’s poems, and on the other hand, how he
emphasizes the aesthetic elements within them. Ultimately, this study aims to show that Taha Hussein
views al-Mutanabbi not only as a poet but also as a thinker and intellectual figure, and from Taha
Hussein’s perspective, it offers a new and critical literary examination of al-Mutanabbi 's poetry.
Keywords: Arabic language and Rhetoric, Taha Hussein, Al-Mutanabbi, Ma‘a Al-Mutanabbi, Al-
Mutanabbi’s poetry

110



Adnan OZTURK
Arap Edebiyatinda Tahd Hiiseyin'in Bakist A¢isindan Miitenebbi nin Siiri

Giris

Arap edebiyatinin en biiyiik sairlerinden biri olarak kabul edilen Ebii’t-Tayyib Ahmed b. el-
Hiiseyn el-Miitenebbi, 303/915 yilinda Kife’nin Beni Kinde mahallesinde dogmustur.! Miitenebbi,
egitimine Kife’de baslamig; ancak Karmati istilasi sebebiyle babasiyla birlikte Semave ¢oliine gog
etmek zorunda kalmistir. Sair, yaklasik iki yil boyunca Bedevi Araplar arasinda yasayarak liigat, siir,
hikmet ve emsal alanlarinda derin bir bilgi birikimi edinerek Arap diline olan hakimiyetini dnemli
olgiide artirmustir.?2 Miitenebbi, hayat: boyunca sohret, servet ve siyasi niifuz elde etme arzusu tasiyan
hirslt bir sair olarak tanmmustir. Bu hedef dogrultusunda Suriye, Misir ve Iran gibi birgok bolgeyi
dolagmistir. Onun hayatindaki en parlak donem, Halep’te Hamdani Emiri Seyfiiddevle’nin himayesinde
gecirdigi siirectir. Bu dosnemde 6zellikle Seyfiiddevle’ye yazdigi methiyelerle biiyiik bir iin kazanmistir.®
Asir1 gururlu olmasi nedeniyle Seyfiiddevle ile aras1 agilan Miitenebbi, Misir’a giderek Ihsidi hiikiimdar1
Kafir el-Thsidi’nin himayesine girmistir.* Ancak, bekledigi ilgiyi gérememesi ve arzuladigi mevkilere
ulasamamas1 nedeniyle Misir’dan ayrilmistir.’ Daha sonra Irak’a dénerek Bagdat’ta bir siire kalmis ve
ardindan Iran’a dogru yolculuga ¢ikmistir. Bu seyahatinde Biiveyhi hiikiimdar1 Adudiiddevle’yi ven
kasideler yazmistir. 354 yilinda, Iran’dan donerken Bagdat yakinlarinda ugradig: bir saldir1 sonucu
hayatim kaybetmistir.°®

Ebu’t-Tayyib el-Miitenebbi, iistiin siir yetenegi ve giiglii dehasiyla Abbasi donemi biiyiik
sairlerinden biri olarak kabul edilir. Sairin gii¢lii hafizasi, otuz varakadan olusan bir eseri sadece bir kez
okuyarak ezberleyebilmesiyle dikkat ¢ekmistir. Onun siiri, derin bir kiiltiirel birikimi ve dil ustaligin
yansitan 6nemli bir eserdir. Fasih lafizlar, giliclii ifadeler, saglam terkipler ve hikmet dolu sozler igeren
bu siir, adeta Arap edebiyatinin bir ansiklopedisi niteligindedir.’

Miitenebbi, hayati boyunca karsilastigi tiim zorluklara ragmen, san, sohret, mevki ve iktidara
ulasmay1 hedefleyen hirshi bir kisilik sergilemistir. Bu nedenle onun siir dili, hayat1 ve karakteriyle
dogrudan baglantilidir. Siirinde yer alan ifadeler, onun gii¢clii ve seckin sahsiyetinin bir yansimasidir.
Miitenebbi, asi ruhunu ve yiiksek beklentilerini karsilayacak sekilde, kendine 6zgii ve yenilik¢i bir dil
gelistirmigtir.®

Ozellikle Seyfiiddevle donemi, Miitenebbi’nin dilsel {islubunun en belirgin hale geldigi dénemdir.
Seyfiiddevle’nin sarayi, dil, edebiyat, nahiv ve felsefe tartigsmalarinin yapildigi bir merkez
konumundaydi ve bu ortam, sairin yaraticiligi i¢in milkemmel bir zemin olusturmustur. Bu déonemde
Miitenebbi, geleneksel lisluptan ayrilarak 6zgiin ve yenilikgi bir dil olusturmus, biitiin dil becerilerini ve

1 Ibn Hallikan, Ebii’l-Abbas Semsiiddin el-irbili, Vefeydtii’l-A ‘yan ve Enbad’ii Ebnd ’i’z-Zamdan Mimma Sebete
Bi’n-Nakl Evi’s-Semd ‘ Ev Esbetehii’l-‘Ayan’, thk. Thsin Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1978), 1/120; Hatib el-
Bagdadi, EbG Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit, Tdarihu Bagddad ev Medineti’s-Selam, thk. Bessar Avvad MarGf
(Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 2001), 5/164.

2 es-Sealibi, Eba Manstr Abdiilmelik b. Muhammed b. Ismail, Yetimetii 'd-Dehr fi Mehdsini Ehli’l- ‘Asr, thk.
Mufid Muhammed (Beyrut: Dariil-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1983), 1/141.

3 Abdulvahabb Azzam, Zikrd Ebi't-Tayyib ba ‘de Elf ‘Am (Kahire: Miiessesetu Hindavi, 2014), 96.

4 Yusuf el-Bedii, es-Subhu’l-Miinebbi ‘an Haysiyyeti’l-Miitenebbi, thk. Mustafa es-Sekka vd. (Kahire: Darii’l-
Mairif, ts), 110.

5 Ibnii’l-Adim, Bugyetii’'t-Taleb fi Tarihi Halep, thk. Siiheyil Zekkar (Beyrut: Daru'l-Fikr, ts), 675.

® Hanna el-Fahari, el-Cami ‘ fi Tarihi’l-Edebi’l-Arabi (Beyrut: Daru’1-Cil, 1986), 793.

7 Ibn Hacer el-Askalani, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed, Lisdnu 'I-Mizén, thk. Abdiilfettih Ebi Gudde (Dimask:
Daru’l-Besair, 2002), 1/440.

8 Muhammed Zeki el-Asmavi, Kasidetu'l-Medih inde’l-Miitenebbi ve Tetavvruhd el-Fenni (Kahire: Daru’n-
Nahada, 1983), 221.
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birikimini kasidelerinde sergilemistir. Bu siiregte kaleme aldigi siir, incelik, gesitlilik ve dilsel yaraticilik
acisindan Arap edebiyatinin en seckin drnekleri arasinda yer almstir.’

Miitenebbi’nin siir dilini farkli kilan en 6nemli 6zellikler arasinda garip kelimeler kullanmasi,
Kufi metodunu takip etmesi, mesel ve hikmetlere yer vermesi, bedevi yasamini ve savag sahnelerini
ustaca tasvir etmesi dikkat ¢eker. Bu nitelikler, Miitenebbi’yi Arap edebiyatinda essiz bir konuma
tasimis ve onu doneminin en biiyiik sairlerinden biri yapmustir.*

Ote yandan Taha Hiiseyin, modern Arap edebiyatinda dne ¢ikan elestirmen, edebiyatci ve
diistiniirlerinden biri olarak kabul edilir. O, “Ma ‘a’l-Miitenebbi” adl1 eserinde Miitenebbi’nin seyahat
ettigi tiim beldeleri kapsayan hayatini tarihi bir siire¢ igerisinde bastan sona kadar ele almistir. Ele aldig1
bu kitap, Taha Hiiseyin’in kendi engin bilgisine giivenerek sairin hayatindaki 6nemli detaylar1 ortaya
cikardig1r ve bazi dizeleri analiz ettigi elestirel bir edebi malzeme olusturmustur. Taha Hiiseyin
Miitenebbi’nin siirini incelerken birtakim elestirel degerlendirmeler ortaya koymustur, bu objektif
degerlendirmeler sayesinde kimi zaman siirdeki kusurlara dikkat ¢ekmis, kimi zaman da siirinin

giizelliklerine atifta bulunmustur.

Taha Hiiseyin’in s6z konusu bu kitapta izledigi yaklasim, oncelikle Miitenebbi’nin siirinin
incelenmesine dayanmaktadir. Sairin kisiligini analiz etmede bazen psikolojik caligmalara da
bagvurmaktadir. Bircok cografi bolgede yaptigi seyahatlerin belirlenmesinde tarihsel bir metot
izlemektedir. Miitenebbi’nin hayatin1 aktaran tiim rivayetleri ve tarihi kayitlari siipheci bir bakis acisiyla
degerlendirmektedir.

Taha Hiiseyin “Ma ‘a’l-Miitenebbi” adli kitabinin girisinde bu kitab1 telif etme nedenini de
aciklamaktadir. Kitabin basinda Miitenebbi’yi sevmedigini, ona deger vermedigini, onu diger sairlere
tercih etmedigini, kendi zamaninda pek ¢ok insan gibi onun siirinden ve kisiliginden etkilenmedigini
acikea belirtmektedir. Taha Hiiseyin, Miitenebbi’nin karakterini sevmese de kendi nefsine kars1 gelerek
ve sevmedigi seylerle ugrasmak konusunda nefsiyle miicadele ederek bu kitab1 ele aldigini ifade
etmektedir.*

Taha Hiiseyin, insanlarin uzun siiredir bu sairle mesgul olmalari nedeniyle Miitenebbi’yi ve siirini
inceleyip konu edindigini dile getirir. Bununla birlikte bir taraftan miiteahhirinin bu saire o kadar deger
vermeye ve onun siirinden o kadar hoslanmaya sevk eden sebebi bulmaya, diger taraftan
miitekaddimunun bu sairin siirini incelemek ve elestirmek konusunda gosterdikleri biiyiik ¢abalari
aciklayan bir gerekge ortaya koymaya calisir.*?

1. Taha Hiiseyin’in goziiyle Miitenebbi’nin Siirinin Sanatsal Gelisimi

Taha Hiiseyin, seyahat ettigi farkli beldelerde okudugu siir iizerinden Miitenebbi’nin siirini
incelemeye ve onun sanatsal gelisimini takip etmeye ¢aligmaktadir. Bu nedenle Miitenebbi’nin siirini
sanatsal gelisimini asagidaki noktalar araciligtyla izlemeye ¢alismistir:

9 Ismail Durmus, “Miitenebbi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2006),
32/196.

10 es-Sealibi, Yetimetii’d-Dehr, 1/141; ibrahim Avad, Lugatu’l -Miitenebbi Dirdsetiin Tahliliyye (Kahire:
Matbaatii’s-Sebab, 1987), 12-13; Sevki Dayf, el-Fennu ve Mezdhibuhu fi’s-Si ri’l-Arabi (Kahire: Daru’l-
Madrif, ts), 336-337; el-Hatimi, Ebi Ali Muhammed b. el-Hasan b. el-Muzaffar, er-Risdletii’[-Hdtimiyye fimd
Vifaka'l-Miitenebbi fi Si rihi Keldme Aristo fi’I-Hikme, thk. Fuad el-Bustani (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1931),
279.

11 Taha Hiiseyin, Ma ‘a’I-Miitenebbi (Kahire: Miiessetii Hindavi 1i't-Ta'lim ve's-Sekafe, 2013), 10.

2 Hiiseyin, Ma ‘a’I-Miitenebbi, 10.
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1.1. Irak’ta Soylenen Siir

Taha Hiiseyin, Miitenebbi’nin Irak’ta sdyledigi siirinin genel dzelliklerini asagidaki dort hususta
aciklamisgtir:

[lk Husus: Ona gore, Miitenebbi’nin siir sanatinda taklit bulunmaktadir. O, bu taklidin
Miitenebbi’nin egitim gérdigii Alevi okullarinda 6grendigi ilimlerden etkilenmesinden, miiteahhirin ve
miitekaddim sairlerin siirini ezberlemesinden kaynaklandigini ifade etmektedir.’* Miitenebbi’nin
hayatinin ¢ocukluk ¢caginda gosterdigi bu taklit Taha Hiiseyin i¢in dogal bir seydir. Ciinkii sairlerin siir
soylemenin ilk asamasinda temel prensip olarak taklide dayanmaktadir.* Buna gére Miitenebbi’nin
cocukluk doneminde kaleme aldig: siiri, 6zellikle siir yazarken Ebli Temmam’in (6. 231/846) metodunu
takip ettigi icin 6zel bir degeri olmayan taklit bir sanat olarak degerlendirmektedir.’®

Ikinci Husus: Miitenebbi’nin siirinde Alevi ve Sii diisiincesinin etkisi belirgin bir sekilde
hissedilmesidir. Bu tiir siir, Miitenebbi’nin Alevi bir ortamda biiylimesinden, Sii olarak
yetistirilmesinden ve Alevi cocuklarinin egitim gordiigii “Esrafu’l- Kife Okulunda egitim gérmesinden
meydana gelmektedir.’® Taha Hiiseyin, Miitenebbi’nin Alevi olan bir sahsiyeti éven siirini, onun Sii
diisiincesinden etkilendiginin agik bir kanit1 olarak gdstermektedir.
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“Ovalardan, vadilerden kat ettigimiz biitiin yollar bizi Ibni Ubeydullah’a gétiirmektedir”.

“Bana sayamayacagim kadar bircok iyiligi vardir ve ben de o nimetlerden biri oldugumu
diistintiyorum”.

“Onun babasi, Kureys kabilesinin en hayirlisi, en sereflisi, en ¢ok ikram edeni ve en comerdidir”.

Taha Hiiseyin’in goriislerini destekleyecek sekilde, Miitenebbi’nin Kife’ye geri donmesi ve
burada “Egrafu’l-Kafe Okulu”nda egitim almasi, onun Sii-Karmati veya Alevilerin saygin bir ailesine
mensup olduguna dair bir iddiay1 giindeme getirmistir.’® Ayrica, baz1 kaynaklar, o dénemde Kife’deki
Sif ailelerinden bir kadinin, sairi emzirdigini 6ne siirmiistiir.*°

Ucgiincii Husus: Taha Hiiseyin’in Miitenebbi’nin siirini Karmati?®® egilimli bir siir olarak
degerlendirmesidir. Taha Hiiseyin bu asamada Miitenebbi’yi, Alevilerin fikirlerinden etkilenmis bir
cocuk olarak gormektedir.? Hatta onun 316 yilinda Karmati’nin Kife’yi ikinci defa yagmalamasina
tanik olugunu diisiinmektedir.”> Dolayisiyla onun Karmati meselelerinin, onlarin haberlerinin, kan

13 el-Bagdadi, Abdiilkadir b. Omer, Hizdnetii’I-Edeb, nes. Abdiisselam Har(in (Kahire: Mektebetii'l-Hanci, 1997),
2/347; Kemaleddin el-Enbari, Niizhetii’-Elibbd’ fi Tabakati I-Udebd, thk. Muhammed Ebii'l-Fazl Ibrahim
(Kahire: Darii'l-Fikri'l-Arabi, 1998), 256.

14 Hiiseyin, Ma ‘a’I-Miitenebbi, 30.

15 Hiiseyin, Ma ‘a’I-Miitenebbi, 36.

16 Hiiseyin, Ma ‘a’l-Miitenebbi, 30; el-Bagdadi, Hizdnetii'I-Edeb, 2/348.

17 Ebii't-Tayyib el-Miitenebbi, Divdnu I-Miitenebbi (Beyrut: Daru Beyrut, 1983), 9.

18 Mahmid Sakir, el-Miitenebbi (Cidde: Darii’l-Medeni, 1987), 167.

19 Tbnii’l-Adim, Bugyetii’'t-Taleb, 641.

2 Karmatiyye, asir1 Sii Ismailiyye mezhebine bagh bir grup olarak tanimlanmaktadir. Bkz. Sabri Hizmetli,
“Karmatiler”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/510-514.

2l Hiiseyin, Ma ‘a’l-Miitenebbi, 40.

22 el-Bedii, es-Subhu’l-Miinebbi, 51.

113



DICLE ILAHIYAT DERGISI
Dicle Theology Journal
Cilt / Volume: 28 « Sayi / Issue:1 « June/ Haziran 2025

dokme arzularmin ve savas tutkularinin etkisi altinda kaldigin1 savunmaktadir.?® Burada Taha Hiiseyin,
Miitenebbi’nin Karmati mezhebine mensup olan bir adami 6vdiigii asagidaki kasidesiyle drnek verir:
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“Ey Yiice Melekiit tan (Allah in zatindan) stiziilen bir cevherle donatilmis ve yiicelik bakimindan
en yiice olan melek”.

“Bu nur, ilahi bir niirdur. Béylece neredeyse hi¢ kimsenin bilemeyecegi seylerin bilgisine
ermistir”.

“(Comertlikte oyle asirya gidiyor ki), insanlar onun akilli biri olmadigini iddia ediyorlar. (Devlet
malim oylesine 6l¢iisiiz harciyor ki), beytiilmal (devlet hazinesi) bile onun Miisliiman olmadigim dile
getiriyor”.

Bu kaside araciligiyla Tahd Hiiseyin, Miitenebbi’nin Karmati goriislerine iliskin algisini ve
onlarin lizerindeki etkisini gostermektedir. Tahad Hiiseyin, yukardaki siirde goriildiigii iizere dini
meseleleri miistehzi bir sekilde ele almasi ve ateizme yakin bir diisiinceye sahip olmasi nedeniyle
Miitenebbi’ye sert elestiriler yoneltmektedir.?®

Taha Hiseyin’in, Miitenebbi’nin Karmatilik ile iliskisi konusunda ortaya attig1 goriis, edebiyat
cevrelerinde tartismalara neden olmus ve bazi Arap elestirmenler tarafindan elestirilmistir. Bazi
elestirmenler, Taha Hiiseyin’in iddia ettigi Miitenebbi’nin Karmati meselesinin gercekle hicbir ilgisi
olmadigimmi disiiniir. Onlara gore, Miitenebbi’nin bu siiri, Arap olmayanlarin iktidardan
uzaklastirilmasini ve Arap ihtisamimin yeniden tesisini savunan siyasi goriislerini yansitmaktadir.?®

Ote yandan baz1 elestirmenler Taha Hiiseyin’e, Miitenebbi’nin soyledigi devrim ve miicadele
siirinin Karmati inancina isaret etmedigini, aksine bu mezhebe karsi bir ayaklanmaya cagrida
bulundugunu séyleyerek yanit verir.?’

Sevki Dayf, Miitenebb1’yi Karmati diisiince ile bir araya getiren tiim baglantilari reddeder ve ayni
zamanda Miitenebbi’nin ondan etkilendigini gosteren tiim goriisleri ¢liriitiir. Zira onun i¢in Miitenebbi
higbir zaman ne Karmati mezhebe mensup olmustur ne de ondan etkilenmistir.?® Miitenebbi’nin siirini
inceledigimizde de, sairi Karmati mezhebine mensup gosterecek acik ve kesin bir ifadeye
rastlanmamaktadir. Bu nedenle, Taha Hiiseyin’e karsi ¢ikan elestirmenlerin goriisleri, metin temelli bir
yaklagimla daha gii¢lii ve tutarl bir argiiman ortaya koymaktadir.

Dérdiincii Husus: Miitenebbi hiciv siirinde biiyiik bir yetenege sahip olmasidir.?® Bu merhalede
Miitenebbil hiciv temasinda sdyledigi siirde ustalik asamasma ulagmigtir. Taha Hiiseyin, fareyi

23 Hiiseyin, Ma ‘a’l-Miitenebbi, 31.

24 Miitenebbi, Divanu'I-Miitenebbi, 16.

% Hiiseyin, Ma ‘a’l-Miitenebbi, 38-39.

% Abdilaziz ed-Desstki, Ebii't-Tayyib el-Miitenebbi- Sairu'l-Uriiba ve Hakimu'd-Dehr (Beyrut: el-Miiessestu'l-
Arabbiyetu'lid-Diraseti ve'n-Nesr, 2006), 58.

27 Muhammed Abdurrahman Suayb, el-Miitenebbi Beyne Nakideyh fiel-Kadim ve el-Hadis (Misir: Darii'l-
Maarif, 1964), 335

2 Dayf, el-Fenn ve Mezdhibuhu fi's-Siiri'l-Arabi, 313.

2 Hiiseyin, Ma ‘a’l-Miitenebbi, 31.
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oldiirmeye calisan iki adamla alay ettigi asagidaki dizelerle Miitenebbi’nin hicivdeki yetenegine drnek

gosterir:
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“Evierdeki egyalar: yagmalayan bu fare, bir siire sonra oliimiin esaretine diismiis ve helak
olmugstur”.

“Biri Beni Kindne den, digeri Beni Amir’den olan iki adam, fareyi firlattilar ve onu Araplarin
yaptigi gibi yiizii asagi bakacak sekilde oldiirdiiler .

“Her iki adam da bu fareyi oldiirmekte pay sahibidir. Peki hanginiz onun malini yagmalamustir”.

Taha Hiiseyin, fareyi oldiren iki adami hicvetmek i¢in Miitenebbi’nin yazdigi siiri soyle
yorumlar: “Boylesine ac1 bir alay ve sert bir hiciv gérmeyeceksiniz”.3! Hiiseyin, bu sert hicivlerin
nedeninin Miitenebbi’nin yasadigi yoksul hayati ve geldigi yoksul aile olduguna inanir. Bu durum
Miitenebbi’yi, ¢ocuklart eglenmek ve oynamakla mesgul olan ¢evresindeki topluma kars1 kirgin ve
nefret dolu hale getirmistir.*?

Bu dort husus, Taha Hiiseyin’e gore, Miitenebbi’nin ¢ocukluk déneminde iislubu biiytik 6l¢iide
taklitten ibaret olsa da, siir sOyleme konusunda yetenekli bir sair oldugunu gosterir. Nitekim 10 yasin
doldurmamisken bile rivayet edilecek diizeyde siir kaleme almig ve gazel, hamése, fahr ve hiciv gibi
temalarda eserler verebilmistir.®

Taha Hiiseyin Irak’ta Miitenebbi’nin sdyledigi siiri sanatsal olarak iki agsamaya ayirir: Birinci
Asama: Cocukluk asamasidir. Bu agamada Miitenebbi, Kife’de kaldig: siirede bazi kasideleri kaleme
alir. Burada Taha Hiiseyin, Miitenebbi’yi siir sdylemeye icten arzulayan ve siirsel yeteneklerini ortaya
¢ikarmaya calisan ancak bunu iyi beceremeyen bir ¢ocuk olarak goriir. Bu asamada siirde taklit,
yapmaciklik, zorluk ve siir sdylerken acele davranmak Miitenebbi’nin siirini karakterize eden genel
Ozellikleri arasinda oldugunu tespit eder. Taha Hiiseyin, siir soylemede acele etmenin bir sonucu olarak,
Miitenebbi’nin siirinde kulaga hos gelmeyen, arzu edilen anlama hizmet etmeyen lafizlar kullanilmasi
gibi baz1 kusurlar ortaya c¢ikarir. Ayni sekilde Miitenebbi de siiri olustururken temaya uygun olarak
siirsel miizigi segcmekte zorlanmistir.

Ikinci Asama: Genglik asamasidir. Burada Miitenebbi siir konusunda iyi bir egitim almistir. Bu
egitim, babasiyla birlikte Arap ¢ollerine go¢ edip Bedevi Araplardan liigat, siir, hikmet ve emsal
ogrenme imkam bulmasindandir.® Célden Kiife’ye bedeni biiyiimiis, zihni gelismis, dili fasih olmus ve
takdir edilen bir ¢ocuk olarak dénmiistiir.® Bundan sonra Kiife bir okulda Arapga ilimleri okuyarak siir
sOyleme egitimine devam etmistir. Daha sonra Miitenebbi, 316 yilinin sonlarma dogru muhtemelen
Karmatiler’in Kiife’yi ikinci defa yagmalamasi iizerine babasiyla birlikte Bagdat’a gitmistir.*® Burada
Ibnii’s-Serrac (6.316/929), Ahfes el-Asgar (6. 316/928), ibn Diireyd (6. 321/933), Ibn Diiriisteveyh (6.

80 Miitenebbi, Divanu 'I-Miitenebbi, 13.

81 Hiiseyin, Ma ‘a’l-Miitenebbi, 35.

%2 Hiiseyin, Ma ‘a’l-Miitenebbi, 34.

3 Hiiseyin, Ma ‘a’l-Miitenebbi, 31.

34 es-Sealibi, Yetimetii'd-Dehr, 1/141; Hiiseyin, Ma ‘a’I-Miitenebbi, 36.
%5 Durmus, “Miitenebbi”, 32/196; Hiiseyin, Ma ‘a 'I-Miitenebbi, 36.

3% el-Bedii, es-Subu 'I-Miinbi, 51.
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347/958) ve Ebli Ali el-Farisi (6. 377/987) gibi dilcilerden liigat, nahiv, edebiyat ve siir dersleri
almasiyla; kiitliphanelerin ve kitap¢ilarin miidavimlerinden olmasiyla siir yetenegini daha da
gelistirmistir.>’

Miitenebbi’nin genglik doneminde kaleme aldigi siirini sdyle 6zetleyebiliriz: Miitenebbi iyi siir
sOyleyebilmistir ancak siir yazmada deha ve sanatsal olgunluk asamasma ulasamamistir. Ebi
Temmam’1 ve Buhtiiri (6. 284/897)’yi taklit edip ilk iiriinlerini vermeye baglamistir.®®

1.2. Bilad-1 Sam’da Soylenen Siir

Taha Hiiseyin, Miitenebbi’nin Suriye’de sdyledigi siire tedvin edildigi tarih agisindan sliphe
goziiyle yaklagmigtir. Miitenebbi’nin Bagdat’tan ¢ikisindan hapishaneye girene kadar uzanan merhalede
sOyledigi siir, lizerine tarihsel bakimindan biiyiik siipheler olsa da divanin ilk boliimiinde yer almistir.
Bu nedenle Taha Hiiseyin, Miitenebbi’nin Suriye’de yazdig siirin tarihini su iki yontemi izleyerek tespit
etmeye caligmigtir:

Birinci yontem psikolojik yontemdir. Taha Hiiseyin bu yontemi Miitenebbi’nin yasadig1 zihinsel
ve duygusal hayatin dogasindan ¢ikarmaktadir. Hiiseyin’in bakis acisina gore Miitenebbi, Kife’de bir
Karmati, Bagdat’ta bir Sii olarak biliylimiistiir. Suriye’ye insanlari Karmati davasia ¢agirmak ve bu
davay1 yaymak amaciyla gitmistir. Orada bu gayeyi yerine getirmek i¢cin Antakya, Tarablus ve Menbic
gibi bir¢ok beldeler arasinda gelip gitmistir. Dolayistyla Miitenebbi’nin bu asamadaki siiri su iki hususta
farklilik gosterir: Birincisi, siirde zaman zaman ortaya ¢ikan ve onun hayatinin, diisiincesinin ve gizli
faaliyetinin temelini olusturan Karmati gériislerin devam etmesidir. Ikinci husus ise sairin siirinde
Karmati fikirleri yayma konusunda dikkatli ve ihtiyatli olma yetenegidir. Yani kendisini giivenli bir
ortamda gordiigii takdirde Karmati goriislerini siirinde yaymaya calisir ve tehlike barindiran bir durumla
kars1 karsiya geldiyse goriislerini miimkiin oldugu kadar gizlemeye calisir.*

Taha Hiiseyin’in Miitenebbi’nin siir tarihini belirlemede basvurdugu ikinci yontem cografi
yondiir. Bu yoniiyle Hiiseyin, Miitenebbi’nin seyahat ettigi cografi bolgelere dayanmakta ve burada
Miitenebbi’nin divanini incelerken ¢evre unsuruna biiyiik 6l¢iide odaklanmaktadir. Bu nedenle Hiiseyin,
Miitenebbi’nin Suriye’de sOyledigi siirini su 5 yere ayirir: Suriye’nin kuzeyindeki siiri, Lazkiye’deki
siiri, Trablus’taki siiri, peygamberlik iddiasinda bulunmadan o6nce ¢6ldeki siiri ve hapishanedeki
siiridir.*°

1.2.1. Suriye’nin Kuzeyinde Soylenen Siir

Miitenebbi, Suriye’nin kuzeyinde gezdigi bolgelerde 16 kaside yazmustir. Bu siirinde Tay ve
Kahtani’ye mensup olan bir grup Arap hakkinda methiye yazmistir. Ayrica Antakya’da toplumun énde
gelen isimlerini methetmistir.** Taha Hiiseyin, bu asamada Miitenebbi’nin siirinde sanatsal agidan taklit
Ozelliginin halan devam ettigine ve bunun da Miitenebbi’nin g¢agdas sairlerin siirini okumaya
bagliligindan kaynaklandigia inanir.*> Miitenebbi’nin bu dénemdeki siirinin belirgin ézelliklerinden
biri, iislup ve igerik agisindan mevcut siir geleneklerini takip etmesidir. Bununla birlikte, kafiye yolu ile
siirsel miizik yaratmada zaman zaman yapmaciklhiga rastlanmaktadir.*® Biitiin bunlara ragmen Hiiseyin,

37 Durmus, “Miitenebbi”, 32/196; Hiiseyin, Ma ‘a 'I-Miitenebbi, 40; ibnii’1-Adim, Bugyetii 't-Taleb fi Tarihi Halep,
642.
3 Durmus, “Miitenebbi”, 32/196; Hiiseyin, Ma ‘a 'I-Miitenebbi, 36.
39 Hiiseyin, Ma ‘a’l-Miitenebbi, 49.
40 Hiiseyin, Ma ‘a’l-Miitenebbi, 51.
41 Hiiseyin, Ma ‘a’l-Miitenebbi, 51-52-53.
42 Hiiseyin, Ma ‘a’l-Miitenebbi, 53.
43 Hiiseyin, Ma ‘a’l-Miitenebbi, 54.
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Miitenebbi’nin bu agamada sanatsal yetenegini gelistirdigini, siir soyleme kabiliyetinin arttigini ve lafiz,
anlam ve iislup agisindan olgunlasma siirecine girdigini vurgulamaktadir.**

Miitenebbi’nin siirini bu asamada ayiran 6zelliklerden biri de siirinde hiiziinlii felsefi diisiincenin
ortaya ¢ikmasidir. Bu diisiince yabancilagmadan, ev, vatan ve aileden uzakta olmaktan, sik seyahat etme
ve istikrarsizliktan kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla hiiziinli duygular, Miitenebbi’nin genclik
doéneminde yazdigi siirini kapsayan bir 6zelliktir.*®

1.2.2. Trablus’ta Soylenen Siir

Taha Hiiseyin, Miitenebbi’nin Trablus’ta kaldig: siire boyunca ii¢ kaside {irettigini belirtir. Bu siir
dikkate deger olmasina ragmen su iki hususla ayirt edildigini dile getirir. Birinci Husus: Miitenebbi’nin
sOhreti yavas yavas ortaya ¢ikip yayilmaya baslamistir. Nitekim bu siirecte bazi arkadaglarini ziyaret
etmistir. Bu ziyaretlerinde misafirperverlikle karsilanmis ve hediyeler kabul etmistir. Miitenebbi
Trablus’ta bulundugu dénemde san, itibar ve iktidar hirslarini bir kenara birakarak sakin ve huzurlu bir
yasam siirmeyi tercih etmistir.*® Taha Hiiseyin, Miitenebbi’nin kendisine ikram edilen tatl tabagini
tasvir ettigi siirden yola ¢ikarak, sairin sadece biiyiik idealler pesinde kosan bir kisi olmadigini, aynm
zamanda giindelik hayatin keyifli yonlerine de deger verdigini vurgular:*’
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“Kisalt sozlerini, ¢iinkii sevgin artmaz artik; sevgi, sumrina ulagmis ve haddini agsmigtir”.

“Eger cicekler acan bir zaman dilimi olsaydin, mevsimlerden ilk bahar olurdun, ahlakin ise
giiller olurdu ™.

“O, (tatl iceren kap) bosken 6vgii siirliyle dolup tasan bir halde sana ikiser olarak (yani hem
kap hem de kapin icerisinde yazilan 6vgii siiri) geldi ve sen de onu tek ve bogs bir kap saniyorsun”.

Kanaatimizce, Miitenebbi’nin Trablus’taki sakin yasamina dair Taha Hiiseyin’in ifadeleri, onun
daha Once Miitenebbi’nin Suriye’ye gelisini Karmati diislincesini yayma amaciyla iligkilendiren
goriigiiyle belirgin bir ¢eliski igermektedir. Bu baglamda, Taha Hiiseyin’in bu anlatimi, Miitenebbi’nin
Karmati fikrini yayma iddiasin1 dolayli yoldan gegersiz kilmaktadir.

Ikinci Husus: Miitenebbi’nin siirinin sanatsal yonii ¢ok zayiflik gdstermis, siir okurken son derece
tekelliif ve tasannu edinmis ve asir1 derecede miibalagaya bagvurmustur. Ayrica Miitenebbi siirinde
anlamlara nazaran lafizlara daha fazla 6nem vermistir. Yani lafizlar1 kullanimindaki ustaligimi ve siirsel
ifadeleri yaratmadaki yetenegini bigimsel olarak gostermeye ¢aligmistir.*

1.2.3. Lazkiye’de Soylenen Siir

Taha Hiiseyin, Miitenebbi’nin Lazkiye’deki siirinin yiliksek sanatsal kaliteye ulastigina
inanmaktadir. Bu siirin sairin sanatsal olgunlugunu ve dehasini igerdigini diisiiniir. Bu asamada

4 Hiiseyin, Ma ‘a’l-Miitenebbi, 54.
4 Hiiseyin, Ma ‘a’l-Miitenebbi, 63.
4 Hiiseyin, Ma ‘a’l-Miitenebbi, 69.
47 Hiiseyin, Ma ‘a’l-Miitenebbi, 70.
4 Miitenebbi, Divdnu’I-Miitenebbi, 23.
4 Hiiseyin, Ma ‘a’l-Miitenebbi, 69.
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Miitenebbi itibar kazanir, kendine olan 6z giiveni artar ve Arap edebiyatinda “fuhuli’g-suara” arasina
C o 50
girer.

Miitenebbi’nin yazdig siir, o donemde Lazkiye’yi yoneten et-Tentihi ailesinden bazi adamlara
yonelik ovgii niteligindedir. Taha Hiiseyin’in bakis agisina gdre bu siir biiylik bir sanatsal degere
sahiptir. Bu siir her ne kadar bigimsel olarak yenilik¢i goriinseler de icerik olarak onceki sairlerin birer
taklidinden ibarettir. Ayn1 zamanda bu siirde giiclii ve fasih lafizlar, dogru anlamlar ve giizel iislupla da
one cikmaktadir. Hatta bedevi g¢evrenin etkisi, etkili sozciiklerin se¢iminde ve kafiyenin iyi
kullanilmasinda da agik¢a goriilmektedir.”* Miitenebbi, Arap edebiyatinda kendisini biiyiik bir sair
yapacak biitiin araglara sahip, siir sdyleme konusunda olgunluk dercesine ulasan bir sairdir. Ote yandan
psikolojik agidan peygamberlik iddiasmna hazirliklar yapmaya baslamistir.®® Taha Hiiseyin,
Miitenebbi’nin peygamberlik iddiasinda bulunduktan sonra 323 yilinda veya 324 yilinin baslarinda
hapse atildigin1 belirtmektedir.> Tarihi kaynaklara gére Miitenebbi’nin 303 yilinda dogdugu goz dniine
alindiginda, bu iddiay1 yaklasik 20 yaslarinda ortaya attig1 sonucuna ulagsmak miimkiindiir.

Taha Hiiseyin, asagidaki beyitleri barindiran kasidenin, Miitenebbi’nin bu asamada yazdigi en
harika siir olduguna dikkat ¢eker:

A Ly Lo L s 53,58 Jsadll (o £ 2l 5
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“Géldeki dalgalar kopiiren aygwrlar gibidir, iclerinde hichir istah olmadan kesilmeden
kiikriiyoriar”.

“Kuglar su yiizeyindeki kabarciklarin iizerindedir. Onlarin dizginleri kesilmis kara ile ak atlar
oldugunu zannedersin”.

Taha Hiiseyin bu beyitleri Miitenebbi’nin bu déonemde sdyledigi en harika kasidelerden biri olarak
degerlendirir. Cilinkii Miitenebbi’nin siirinin Lazkiye’de yirmi yasinda ulastigi sanatsal olgunlugu
gosterir. Onun siirsel yetenegini ve tasvir etme becerisini ortaya koyar. Ayni zamanda Araplarin iktidara
ulasip egemen olma hakkina iliskin Miitenebbi’nin izledigi siyasi emelleri ifade eder.>®

1.2.4. Humus’ta Peygamberlik iddiasina Hazirlanirken Yazlan Siir

Taha Hiiseyin, Miitenebbi’nin peygamberlik iddiasinda bulunmadan 6nce yazdigi ii¢ kasideyi ele
almis ve bu siirin tagidig isyan, siddet ve sertlik yanlis1 ifadeler nedeniyle bedeviler iizerinde biiytik bir
etki yarattigini ve hiikiimdarin endiselerini artirdigin1 belirtmistir.>®

Taha Hiseyin’e gore, Miitenebbi’yi peygamberlik iddiasina kadar gétiiren ve sonunda hapse
stiriikleyen iki temel faktor bulunmaktadir. Birinci faktor, Miitenebbi’nin Ebli Temmam, Buhtiiri ve
diger usta sairlerin izinden gitmesi ve onlarin edebi mirasindan derin bir sekilde etkilenmesidir. Bu
dogrultuda Miitenebbi, sanati1 yalnizca edebi bir ifade bigimi olarak degil, ayn1 zamanda zenginlik, refah
ve yiiksek itibar kazanmanin bir arac1 olarak gérmiistiir.>’ ikinci faktor ise, Miitenebbi’nin hayatindaki
calkantili ve kanli olaylarla sekillenen bir yasam tarzidir. Bu karmagik hayat, kendi hayatinin

0 Hiiseyin, Ma ‘a’l-Miitenebbi, 71.

Sl Hiiseyin, Ma ‘a’l-Miitenebbi, 73.

52 Hiiseyin, Ma ‘a’l-Miitenebbi, 4.

53 Hiiseyin, Ma ‘a’l-Miitenebbi, 86.

5 Miitenebbi, Divdanu’'l-Miitenebbi, 95-96.
5 Hiiseyin, Ma ‘a’|-Miitenebbi, 75-76.

% Hiiseyin, Ma ‘a’|-Miitenebbi, 83-86.

" Hiiseyin, Ma ‘a’l-Miitenebbi, 77.
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baslangicinda annesini babasini tanimamasi nedeniyle tiim insanlardan gizledigi anormallikten
kaynaklanmaktadir. Ardindan Kiife’de Sii bir ortamda yetismesinden ve Bagdat’taki Karmati ile olan
iliskisinden meydana gelir.*® Miitenebbi’yi peygamberlik iddiasina iten sebeplerden biri de Sam ve
Trablus’ta kaldig1 siire boyunca yazdigi siirin takdir edilmemesi iizerine o6fkelenmesi ve ovgi siiri
karsiliginda diisiik iicretler almasidir.>®

Hiiseyin’in, Miitenebbi’nin hapsedilmesiyle ilgili olarak bildirilen tiim kayitlar géz ardi ettigi
belirtilmelidir. Peygamberlik iddiasinda bulundugunu ve mucizeler yaptigini anlatan haberleri de
reddeder, kendisine Kur’an vahyedildigi ve bazi kisilerin bu Kur’an’1 ezberledigi haberlerini de kabul
etmez.%

Taha Hiiseyin, Miitenebbi’nin hapishanede kaldigi siire boyunca c¢ok sayida siir yazmis
olabilecegine inanir, ancak bu siiri tedvin etmek, insanlar arasinda rivayet etmek ve bu siiri
kaydedebilmek konusunda o6zen gostermemistir.®s Bu nedenle Taha Hiiseyin, Miitenebbi’nin bu
asamadaki siirini su iki kisma ayirmistir:

Birinci kisim: Bazi siir Miitenebbi’nin peygamber oldugunu iddia ettigi donemde kaleme alinmus,
hapse girip tdvbe ettikten sonra itibarina uygun olmadigi i¢in bu siirin yayilmasint dogru bulmamustir.
Siirinin diger bir kismimi ise hapishanede ac1 ve asagilanma hissettiginde, hiirriyet hasreti ¢ektiginde
kaleme almustir. Lakin gurur ve haysiyetine yakismadigi i¢in bu siirin bircogunu okumamustir.®?

Bu boliimde Taha Hiiseyin, Miitenebbi’nin hapishanede maruz kaldigi asagilamayi tasvir eden
ve hapisten ¢ikmak icin Thsidi valisini nasil etkilemeye calistigini gdsteren su dizelere yer verir:
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“Ey akalli prens, elimden tut, hi¢bir sey icin degil, ancak burada yabanci olarak yasadigim igin”.

“Ya da beni andiginda yiireginin kani gézlerinden akan yaslarla dékiilen bir anne i¢in elimden

’»

tut ™.

bl

“Eger seni gormeden once giinah islediysem, o zaman senin yaninda tovbe ederim”.

Bu beyitlerde Miitenebbi, hapiste karsilastig1 zorluklar ve maruz kaldig1 asagilamalar karsisinda
Ihsidi valisine bir nevi af dileginde bulunmaktadir. “Elimden tut” ifadesi, yalmzlik ve caresizlik
duygusunu vurgularken, annesine duydugu 6zlem bu duyguyu derinlestirir. Ozellikle “Eger seni
gormeden Once giinah islediysem, senin yaninda tévbe ederim” dizesi, onun peygamberlik iddiasindan
vazgectigini ve bu iddiadan pismanlik duydugunu agik¢a ortaya koyar. Bu baglamda beyitler,
Miitenebbi’nin samimi bir pismanlik ve af talebiyle valiyi etkilemeye ¢alistigin1 gostermektedir.

Miitenebbi’nin siiri bu asamada gerekli sanatsal olgunluga sahip degildir. Sair, fasih lafizlari
se¢cmede basarili olmus ancak bu lafizlar ifade eden dogru anlamlar1 bulmakta zorlanmistir. Sair, siir
sanatina ne lafiz, anlam ve {islup, ne de vezin, kafiye ve miizik acgisindan diger sairlerden kendisini

8 Hiiseyin, Ma ‘a’l-Miitenebbi, 78.
9 Hiiseyin, Ma ‘a’l-Miitenebbi, 80.
60 Hiiseyin, Ma ‘a’l-Miitenebbi, 86.
61 Hiiseyin, Ma ‘a’l-Miitenebbi, 88.
62 Hiiseyin, Ma ‘a’l-Miitenebbi, 88.
63 Miitenebbi, Divdanu '[-Miitenebbi, 93.
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ayiran higbir yenilik getirmekte basarili olmamigtir. Taha Hiiseyin’e gore Miitenebbi, siir sdylerken
basta Ebi Temmam olmak iizere eskilerin yaklasimini takip eden taklitgi bir sairdir.®*

1.2.5. Liibnan’da Sdylenen Siir

Taha Hiiseyin, Miitenebbi’nin Filistin’de Bedr b. Ammar ile iletisim saglamak adina mutasavvif
Ebt Ali el-Evarici’yle goriismek i¢in Liibnan’a intikal ettigini diisliniir. Taha Hiiseyin, Miitenebbi nin
Ebt Ali hakkinda yazdig1 asagidaki kaside i¢in biiyiik hayranligini dile getirir ve bu kasidede sairin bu
mutasavviftan edindigi tasavvuf kiiltiiriiniin etkisinin agik¢a goriildiigiinii vurgular:
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“Bekgiler, gecenin karanliginda seni ziyaret edecegimden eminler. Ciinkii karanlik olan her yere
aydinlik sagiyorsun. (Bulundugun her yer yiiziiniiziin nuruyla aydinlanyyor)”.

“Simdi sikdyetim hastaliktan degil, hastalik yoklugundan, ¢iinkii hastaliklar sadece uzuvlarim
varken ortaya ¢ikarlardi”.

“Benimle oviilen Ebu Ali arasinda onun gibi yiiksek ve yiice daglar vardir. Ayni zamanda onun
yaninda o daglar kadar beklentilerim vardir”.

Taha Hiiseyin goziinde bu kasidenin Miitenebbi’nin siiri arasinda 6zel bir yeri vardir. Ciinkii bu
siirde Miitenebbi, tasavvuf Ogretisini takip eden Ebl Ali el-Evarici’yi tatmin etmek i¢in sembolik
yonteme basvurmaktadir. Sanatsal acidan bakildiginda bu kaside biiyiik bir deger icermektedir, ¢ilinkii
yirmi bes yasindayken Miitenebbi’nin tasavvuf dgretilerini bildigini, sembolizmde yetenekli oldugunu
vurgulamaktadir. Bunun yani sira bu kaside, Miitenebbi’nin siiri akici bir sekilde sdyleme yetenegini
gostermektedir. Hatta Miitenebbi’nin sufiler tarafindan kullanilan lafiz ve anlamlar1 kullanma becerisini
ortaya koymaktadir. Bu sekilde siir sdylemek, Miitenebbi’nin kasidesine siradan siirde bulamadigimiz
enteresan bir giizellik kazandirmistir. Bu giizelligin kaynagi Miitenebbi’nin aklin ¢abasiyla sanatin
cabasii dengeleme yeteneginde yatmaktadir.®®

1.2.6. Filistin’de Soylenen Siir

Miitenebbi, Liibnan’dan ayrildiktan sonra Filistin’e gelir. Burada Bedr b. Ammar i¢in birkag
methiye kaleme alir. Ancak Téha Hiiseyin’in bu asamada giindeme getirdigi dnemli nokta, sairin
yasadig1 sartlara gore degisiklik gosteren dogasidir. Bu baglamda Miitenebbi’nin Filistin’de yasadigi
istikrarli yagsam, onu Bedr b. Ammar’1 6ven birkag kaside yazmaya sevk etmis, ancak Filistin’den ayrilip
istikrar bilmeyen hayati baslar baslamaz yaklasik 4 yil sonra Halep’te onu hicvetmeye baglamistir. Taha
Hiiseyin’in bakis agisindan bu durum, Miitenebbi’nin yalan 6vgii siiri yazarak elde ettigi maddi
kazangtan hayatinin gecimini sagladigini gosterir.®’

Taha Hiiseyin’e gore, Miitenebbi’nin Bedr b. Ammar’1 6vmek icin soyledigi en giizel siir su
beyitlerdir:

68 Y siall & juall & A0 (pal ada sy el el Sl
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64 Hiiseyin, Ma ‘a’l-Miitenebbi, 98.
8 Miitenebbi, Divdanu 'I-Miitenebbi, 125-126-129.
%  Hiiseyin, Ma ‘a’I-Miitenebbi, 102.
7 Hiiseyin, Ma ‘a’I-Miitenebbi, 108.
8 Miitenebbi, Divdanu '[-Miitenebbi, 145.
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“Ey kirbagla giiclii aslani yerle bir eden, keskin kilicini kim igin sakladin”.

“Eger insanlar senin kadar Allah’in seraitini bilselerdi, Allah onlara kendisine davet edecek bir
el¢gi géndermezdi”.

“Son derece belagat, hikmet ve nasihat ile dolu olan kelamina kulak verselerdi, Kurdn-i Kerim,
Tevrdt ve Incil indirilmis olmazdi”.

Bu kaside, dzellikle Miitenebbi’nin Bedr ile aslan arasinda yasanan miicadeleyi tasvir ettigi
beyitler Miitenebbi’nin saheserleri arasinda yer alir. Ancak Taha Hiiseyin bu kasidede, ilahi Zat’e
saygisizlik gostermesine, dinden sapmaya ve bazi felsefi goriislere egilime isaret eden bazi1 misralara
dikkat gekmektedir.”

Miitenebbi’nin Filistin’de yazdig: siir sanatsal agidan son derece giizeldir. Lafizlar gayet fasih ve
giiclidiir. Lafizlar anlamlar harika bir sekilde ortiismektedir. Bu siirde sairin ruhu giiclii ve samimi bir
sekilde yansimaktadir. Sair, insanlari, aslani ve Bedir ile aslan arasinda yasanan miicadeleyi tasvir
etmekte basarili olmustur. Taha Hiiseyin bu siirin geneline yayilan hikmet ve meseller barindiran
ifadeler karsisindaki hayranligini, 6zellikle tasvir sanatmi kullanirken gosterdigini belirtir.”

1.2.7. Halep’te Soylenen Siir

Miitenebbi, Halep’te Hamdani Emiri Seyfiiddevle’nin (6. 356/967) yaninda yaklasik 9 yil kalmais,
bu dokuz yil boyunca onu pek cok siirle 6vmiig, Misir’a gittikten sonra bile siirinde onun adini telmih
yoluyla anmaya devam etmistir. Taha Hiiseyin, Miitenebbi’nin Seyfiiddevle hakkinda yazilan siirinin,
Arap edebiyati tarihinde en giizel ve muhtesem siiri olarak kabul eder. Nitekim sair, tim siirsel
yetenegini

Seyfiiddevle’yi 6vmek i¢in kullanmistir. Miitenebbi, Seyfiiddevle’yi Haglilara kars1 bircok savasa
girmis ve Arap tarihinin ihtisgamini yeniden canlandiracak beklenen lider olarak gérmiistiir. Miitenebbi
ile Seyfiiddevle arasindaki iliski, karsilikli saygi temeline dayanir. Bu nedenle, Miitenebbi’nin
Seyfiiddevle’ye yonelik ovgiileri samimi ve icten gelmektedir. Bundan dolayr ovgii siiri, Arap
edebiyatinda medih tiiriiniin en giizel 6rnekleri arasinda yer alir.

Taha Hiiseyin’in bakis agisina gore Miitenebbi’nin Halep’te ele aldig: siirindeki bu ayricalik
asagidaki bir dize 6zelligin varligindan kaynaklanmaktadir:

Birincisi: Bolluk, Miitenebbi’nin Halep’te sdyledigi siirinin en 6nemli 6zelliklerinden biridir.
Miitenebbi’nin Seyfiiddevle hakkinda sdylenen siiri, yaklasik seksenden fazla kaside ve birtakim
dizelerden olugmaktadir. Miitenebbi’nin Seyfiiddevle’yle birlikte gecirdigi dokuz yil boyunca yazdigi
siir onun sanat hayatinin zirvesini olusturarak onun tiim eserlerinin iicte birini teskil eder.’
Seyfiiddevle’ye mahsus olarak yazilan siir, yoneticileri 6vme konusunda kendini adamis Ziiheyr b. Ebi
Siilma (6. 609), Hutay’e (6. 59/678), Cerir (6. 110/728) ve Ferazdak (6. 114/732) gibi birgok eski sairin
basaramadigi bir husustur.”® Zira Miitenebbi, bu siirinde Seyfiiddevle ile Bizans savaslarmin
biiylikliiglinli ve heybetini, daha etkileyici ve destansi bir {islupla tasvir etmistir. Onun bu tasvirleri,
yalnizca savaslarin dinamiklerini aktarmakla kalmaz, ayni zamanda dénemin ruhunu ve Islim’m

9 Miitenebbi, Divdanu '[-Miitenebbi, 147-148.
0 Hiiseyin, Ma ‘a’l-Miitenebbi, 112.

I Hiiseyin, Ma ‘a’l-Miitenebbi, 112.

2. Durmus, “Miitenebbi”, 32/196.

8 Hiiseyin, Ma ‘a’l-Miitenebbi, 146-147.
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yiiceligini de yansitir. Bu siir, sairin bizzat savaslara katilmasi nedeniyle yalnizca edebi degil, aynm
zamanda tarihi bir belge niteligi tasir. Bu eserler, Araplarm ve islam’m ihtisamini yansitan essiz birer
sanat iiriinii olarak kabul edilir.”*

Ikincisi: Siirin temalarinda cesitlilik gdstermesi, Miitenebbi’nin Halep’te kaleme aldig1 siir
tiriinlerinin temel 6zelligidir. Bu dokuz y1l boyunca Miitenebbi’nin siirinin etrafinda dondiigii ana eksen
Seyfiiddevle olsa da siiri konu, tema, sanat ve tiir bakimindan ¢esitlilik gostermistir. Miitenebbi’nin
siirinde ortaya ¢ikan bu ¢esitlilik, sairin pek ¢ok konuyu ele alma arzusundan degil, Seyfiiddevle’ nin
tanik oldugu bircok olay, miinasebet ve savas olmasindan kaynaklanmaktadir. Seyfiiddevle
muharebelerde savagirken, Miitenebbl onu 6vmiis ve savaglardaki kahramanligini tasvir etmistir.
Seyfiiddevle tebaas1 isyan ettiginde onlar itaatine geri dondiirdiigiinde, Miitenebbi tebaasna karsi
tavrina hayran olarak ona iltifat etmistir. Seyfiiddevle’ye yakin birinin 6liimii iizerine onun i¢in mersiye
diizenlemistir. Kendisi ile Seyfiiddevle arasin1 bozmak birileri iftira attiginda, aralarindaki iligkiyi
yeniden tesis etmek i¢in itap siiri yazmistir. Bunun karsiliginda Seyfiiddevle, Miitenebbi’ye her seyin
en giizelinden ihsan etmis, ona hiirmet gostermis, itibarin1 artirmig, bu yiizden ona her yil {i¢ bin dinar
verip bircok hediyeler sunarak &diillenmistir.”® Seyfiiddevle’nin yasadigi hayatin cesitliligi,
Miitenebbi’nin sdyledigi siirin cesitliligine de yol agmistir. Bu nedenle Taha Hiiseyin, Miitenebbi’nin
Seyfiddevle ile birlikte gecirdigi bu yillarin, gesitli siir {iretimi agisindan onun en iyi, en verimli, en
zengin yillari olduguna inanir.”

Ucgiincii olarak, Miitenebbi, Miisliimanlar ile Bizanslilar arasinda gerceklesen savaslara bizzat
katilmis olmasiin verdigi birikimle, cihat temasin isleyen siirde 6zgiin bir iislup gelistirmistir. Bu
deneyim, ona konuyu diger sairlerden farkli ve daha derin bir sekilde ele alma imkan1 tanimustir.”” Bu
iislup daha dnce Ebli Temmam ve Buhtiiri siirinde mevcut olmasina ragmen Taha Hiiseyin’in bakig
acisina gore bu sairler Miitenebbi gibi kendilerini tamamen bu sanata adamamuslar ve bu konuda biiyiik
bir caba sarf etmemislerdir. Ayni sekilde bu sairler, Miitenebbi gibi savasglara katilmamislar ve
Miitenebbi’nin Seyfiiddevle’nin yaninda siirdiigii hayat1 boyunca yasadigi mutlulugu tatmamislardir.”
Buradan Taha Hiiseyin’in Miitenebbi’nin savaslari tasvir etmede siirsel degerini yiikselttigi ve onu hem
Buhtiiri ye hem de Ebi Temmam’a tercih ettigi sonucuna varabiliriz. Bu nedenle Taha Hiiseyin,
Miitenebbi’nin Miislimanlarla Romalilar arasinda meydana gelen savaglari anlatan siirinin alici
tizerinde 6zel bir etki yarattigini belirtir. Nitekim bu siir, sicaklik, hareketlilik ve canlilik bakimindan
zengin oldugundan, Oncekilerin siirinde bulunmayan yiiksek bir sanatsal degeri ve 6zel bir estetik
dokunusu icinde barindirmaktadir.”

Miitenebb1’nin bu tiir siirinde bulunan sanatsal deger ve giizelligin kaynagi, sadece Ebli Temmam
ve Buhiirl gibi sairlerin yaptiklarina benzer seklide Seyfiiddevle’yi 6vmek, onun rizasini almak ve
hayranligim1 kazanmak degildir. Bundan daha ziyade giizelligin kaynagi, Miisliimanlarla Romalilar
arasindaki savasa tanik olurken, sairin i¢inde olugsan duygular1 ve aklindan gecen diisiinceleri sahici bir
sekilde ifade etmesinden gelmektedir.®

4 Durmus, “Miitenebbi”, 32/196.

> Hiiseyin, Ma ‘a’l-Miitenebbi, 147-148; el-Bedii, es-Subu 'I-Miinbi, 69.
6 Hiiseyin, Ma ‘a’l-Miitenebbi, 149.

" Hiiseyin, Ma ‘a’l-Miitenebbi, 149.

8 Hiiseyin, Ma ‘a’I-Miitenebbi, 150.

™ Hiiseyin, Ma ‘a’I-Miitenebbi, 150.

8 Hiiseyin, Ma ‘a’I-Miitenebbi, 150.
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Bununla birlikte Taha Hiiseyin, Miitenebbi’nin siirinde savaslari tasvir etmenin baska bir manevi
kaynag1 oldugunu savunmaktadir. Bu kaynagin, Miitenebbi’nin siirinde ¢ok gii¢lii bir sekilde yaygin
olan Arap fiitiivvetiyle temsil edildigini vurgulamaktadir. Bundan dolay1 sair, genellikle Araplara
mensup olmasindan gurur duymakta ve Arap olmayanlarin iktidara gelmesinden duydugu
hosnutsuzlugu dile getirmekte, her zaman Arap birligini saglamay1 ve Araplarin tekrar hakimiyeti elde
etmelerini arzulamaktadir.®

Dordiinciisii: Miitenebbi, siiriyle Arap edebiyatinda bir atilim gergeklestirmis ve biiyiik Arap
sairleri arasinda kendisine seckin bir yer ayirabilmistir. Onun biiyiik Arap sairleri arasina girmesi,
yalnizca savaglar1 tasvir etme sanatini gelistirmesinden kaynaklanmamistir. Ancak bu, Miitenebbi’nin
siir sdylemede sanatsal olgunlugun zirvesine ulagmasi, sanatin temel araglarina hakim olmasi ve biiyiik
sairler gibi uygun lafizlara uygun anlamlar1 bulmakta biiylik yetenege sahip olmasi nedeniyle meydana
gelmistir. Ayrica siir liretme konusunda diger sairlerden bagimsiz, giiglii bir kisilik sergilemistir,
dolayistyla artik Ebi Temmam veya Buhtiiri’nin taklitcisi olma durumundan uzaklasmgtir.®

Taha Hiiseyin, Miitenebbi’nin siir yazmada sanatsal olgunlugun zirvesine ulasmasina ve onu Arap
edebiyatinin biiylik sairleri arasinda siniflandirmasina yol agan faktorleri aragtirmaya ¢alismaktadir.
Taha Hiiseyin’e gore ¢evre, Miitenebbi’nin siir yeteneginin gelismesine katkida bulunan ve onun
sanatsal olgunluk asamasma ulasmasini saglayan en Onemli faktorlerden birini olusturur.
Seyfiiddevle’nin Halep’te yarattigi cevre, Sam, Filistin ve Irak ortamlarindan farkli olarak yeni, gelismis
ve giiclii bir bilimsel ortamdir.®® Bu ortam, Seyfiiddevle nin savaslarda gosterdigi giiciine ve bu liderin
diger emirler arasinda sahip oldugu yiiksek ilmi degere yakisan bir ortamdir. Bu nedenle Seyfiiddevle
doneminde Halep ¢evresi bilyiik bir ilmi ve edebi gelismeye imza atmistir. Miitenebbi, Seyfiiddevle’nin
sarayinda Ebii’t-Tayyib el-Lugavi (6. 351/962), Farabi ve Ebl Firas el-Hamdan1 (6. 357/968) gibi bir¢ok
alim, edip ve sairle tanigmasi ve bir kismindan yararlanmasiyla, zihnini besleyen ve duygularini
uyandiran ideal bir ortamla karsi karsiya kalmigtir. Boylece bu ortamdan biiyiik 6lciide etkilenmistir,
edebiyat ve sanat yetenegi gelismistir.®

Miitenebbi’nin sahip oldugu kibirli tabiat, sert mizag, biiyiikliik hissi ve gurur, Seyfiiddevle’nin
meclisinde kendisine nefret dolu kiskanglarin diismanligini kazanmasina neden olmustur. Bundan &tiirii
Miitenebbi siir sdylemeye biiyiik Olgiide 6zen gostermeye baslamistir, Seyfiiddevle Meclisi’nde
dikkatleri kendisine ¢ekmek ve kiskancglar1 hayrete diisiirmek igin, Basra ekoliine ters diisen saz
kullanimlara ve garip lafizlara bagsvurmak zorunda kalmistir. Ote yandan Seyfiiddevle nin takdirini
kazanmak igin parlak tesbihler, zarif istiareler ve bazi lafzi sanatlarla siislenmis muhtesem ifadeler
gelistirerek siir yetenegini ortaya koymustur.®

Miitenebbi’nin siirinin sanatsal olgunluguna katkida bulunan faktorlerden biri de sahip oldugu
engin kiiltiir, ¢esitli ilimlere dair genis bilgisi ve siir divanlari okumasidir. Miitenebbi’nin siiri onun
farkl1 kiiltiiriiniin net bir resmini yansitir ve aydmlanms bir sair imaj1 gizer. Iste tam bu arada ¢ok
okuyan, seyahat ederken bile kiitiiphanesini yaninda tasiyan, gecelerini kitap okuyarak gegiren bir
sairden soz edilmektedir.®

81 Hiiseyin, Ma ‘a’l-Miitenebbi, 150.

8 Hiiseyin, Ma ‘a’l-Miitenebbi, 153-154.

8  Hiiseyin, Ma ‘a’l-Miitenebbi, 155.

8 el-Bedii, es-Subu’l-Miinbi, 87; Hiiseyin, Ma ‘a’I-Miitenebbi, 157-158.

8  Hiiseyin, Ma ‘a’l-Miitenebbi, 162; Durmus, “Miitenebbi”, 32/196.

8 Hiiseyin, Ma ‘a’l-Miitenebbi, 159; Durmus, “Miitenebbi”, 32/196; el-Bedii, es-Subu 'I-Miinbi, 95.
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Taha Hiiseyin, Miitenebbi’nin Halep doneminde kaleme aldig1 siirin ayirt edici 6zelliklerini
ortaya koyduktan sonra, bu giirden bazilarini detayli bir sekilde analiz etmistir. Ona gére, Miitenebbi’nin
Seyfiiddevle hakkinda yazdig: siir, hem sanatsal derinligi hem de tarihsel baglamiyla dikkat ¢ceker. Taha
Hiiseyin agisindan Miitenebbi’nin Seyfiiddevle hakkinda soyledigi en giizel siirden biri s6yledir:

sk Gaslall 5 ) sk 5 (i al) e 21
oo ) Lo T3 (il Sy gl Hal 1 58
87 () e cilslill S 5 55k B Y 3a e e Ly

“Sevdiklerimin gog¢mesinden sonra uykusuz gegirdigim geceler birbirine benzerler, hepsi
uzundur. Zira dsiklarin geceleri de uzun olur”.

“Bu geceler, bana istemedigim diinya semalarinda beliren dolunayini gésteriyoriar ve bir tiirlii
yolunu bulamadigim dolunay: gizliyorlar (sevgiliyi) .

“Ben sevdiklerimin ayrildiktan sonra teselli olarak yasamadim, fakat onlardan sonra sikintilara
karst tahammiilii oldu”.

Taha Hiiseyin, bu kasideyi Miitenebbi’nin Seyfiiddevle hakkinda sdyledigi siirinin doruk noktasi
olarak kabul etmistir. Cilinkii diger siirde bulunmayan nitelikleri bir araya getirmistir. Bu siirde
Miitenebbi, Seyfiiddevle’nin Romalilarla yaptigi savaslardan birini anlatmaktadir. Miitenebbi bu
siirinde vezin, kafiye, dil, tesbih, lafiz, mana ve iislup bakimindan es-Semev’el el-Ezdi (6. 560)
siirindeki metodu takip etmistir. Hiiseyin, Miitenebbi’nin ismi gegen sairin siirindeki metodu taklit
amaciyla degil, aksine onun siirsel yaklasimindan hoslandigi i¢in takip ettigini belirtmektedir. Hiizlinlii
bir iislupla baslayan siiri seving ve zaferle bitiren Miitenebbi, siirinde Seyfliddevle ve beraberindeki
miicahid grubunun savasi ve cesaretini tasvir ettiginden bahseder. Sair, savasi gercege yakin bir sekilde
anlatir, okuyucu kendisini sanki savasta gibi hisseder. Seyfiiddevle’nin savas yolculugunda attig1 her
adimi tasvir eder. Daglar arasindaki hareketini, ordusuna verdigi emirleri, diigmanlara saldirisini,
ozgiivenini ve elde ettigi zaferi, zaferden duydugu gururu aktarir.®

1.3. Misir’da Sdylenen Siir

Miitenebbi’nin Misir’da ele aldig siirin en énemli temalar1 Ihsidi Emiri Kafir’un (6. 357/968)
ovgii ve hicivleri, Seyfiiddevle’ye sitemleri ve Ihsidi kumandan1 Rum asilli Ebd SiicaA’ya dvgii ve
agitlariyla temsil edilmektedir. Miitenebbi’nin Kaflr hakkinda sdyledigi siir, Seyfiiddevle’deki siirine
kiyasla daha azdir. Ayn1 zamanda ¢esitlilik ve bollukla da karakterize edilir. Sairin siirinde degindigi

cesitli sanatlar ele almadaki ustaligimi yansitir.%

Taha Hiiseyin, Misir’da Miitenebbi’nin siirdeki sanatsal ustaligm Onemli bir unsurunu
kaybettigine inanir. Miitenebbi, Kafir’un kendisine iktidara ulasma vaadini yerine getirememesi
nedeniyle siir sOylerken siirin temeli ve motivasyonu olan zevk unsurunu kaybetmistir. Miitenebbi,
Halep’te Seyfiiddevle’ye hayranlik duyarken, onun gdlgesinde yasayip odiillerini kazanirken, ona
methiye siiri yazarken son derece samimiyet gostermistir. Misir’da ise hayatinin en ¢alkantili donemini
yasayan ve hem maddi hem de manevi hiirriyetinden mahrum kalan sair, kalben nefret duydugu Kafir
i¢in siir yazmak zorunda kalmistir.®

©

7 Miitenebbi, Divdnu 'I-Miitenebbi, 355.

Hiiseyin, Ma ‘a’I-Miitenebbi, 202-203-204.

Hiiseyin, Ma ‘a’l-Miitenebbi, 251.

Hiiseyin, Ma ‘a’l-Miitenebbi, 251; Durmus, “Miitenebbi”, 32/196.
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Taha Hiiseyin’in Misir’da ele alinan siiri lizerine kaydettigi gézlemler arasinda Miitenebbi’nin
siyasi siirinin az olmasi ve savaslarin tasvir edilmemesidir. Bunun nedeni Misir’daki istikrarli siyasi
kosullardir. Bu nedenle Miitenebbi Misir’da yazdig: siirde savas veya siyasi olaylar tasvir etmeye ilgi
gostermemistir. ™

Miitenebbi’nin Kafir hakkinda yazdig: siirin sayis1 yaklasik sekiz kasidedir, ancak bu kasideler
yalnizca Kafiir'u 6vmek iizerine yogunlasmamistir. Daha ziyada sair, methiye siirini su ii¢ kisiye
bolmiistiir: Birincisi sair kendisinden s6z eder, sairin iktidara ulagsmak vaadini yerine getirilmemesi
nedeniyle duydugu aciy1 ve iiziintiiyii siirine doker. Ikincisi Seyfiiddevle’nin admi ima edip onun
hatirasina aglar. Ugiinciisii ise Kafir'u zorla 6ver.%

Miitenebbi, sanatsal acidan siirinde net ve agik ifadeden kaginir. Ozellikle Kafiir’u gizli bir sekilde
hicvetmekte ve Seyfiiddevle’nin Halep’teki giinlerini hatirlamak istediginde telmih yontemine ¢okga
basvurur.”® Miitenebbi, bu asamada higbir yenilik gostermeden, eski sairlerin yontemlerini takip ettigi
siir yazar.**

Miitenebbi siirinde tekelliif ve yapmacikliktan uzak, Misir’da cektigi acilar1 diiriist ve gercekei
bir sekilde anlatmistir. Bu, Taha Hiiseyin’in en yumusak ve en tatli Arap siirinden biri olarak gordiigii
humma hastaligin1 tasvir ettigi siirinde goriilmektedir, ¢iinkii sair, atesi anlatirken kalplere ve ruhlara
niifuz eden siir yazma konusundaki sanatsal yetenegini gostermistir.”® Bu kaside de sair, felsefenin en
yiiksek mertebelerine ulasarak hastaligini ve trajedilerini agarak 6liimiin mahiyetini ve mezarin ardinda
ne oldugunu umutsuzluk ve hayal kiriklig1 i¢inde Miitenebbi, 6zellikle hiciv amacgh siir yazmada
sanatsal deha asamasina ulagmayi1 basarmistir. Hiciv sanatini sagmalik ve miistehcenlik olmaktan
¢ikarip, insanlara fayda saglayan bir bilgelige ve atasoziine doniistiirmekte muvaffak olmustur.*®

Miitenebbi’nin Kafiir hakkinda yazdigi en 6nemli hiciv kasidelerinden biri Misir’dan ayrilmast
esnasinda kaygi ve iiziintiiler iginde bayrami karsiladigi kasidedir. Taha Hiiseyin’e gore Miitenebbi bu
siirde ulastig1 sanatsal ustaligin bir kez daha ortaya koymustur. Hiiseyin bu kasideden oldukga etkilenir.
Ozellikle asagidaki beyitlerde sairin, bayramda sevdiklerinden ve dostlarindan uzaktayken yasadig
lizlintliyli ve acima duygularimi giiglii bir sekilde ifade eden iislubundan etkilenmektedir:
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“Ey bayram: Hangi halde geldin. Eskisi gibi (hiiziinle) mi, yoksa (seving adina) yeni bir seyle

I3}

“Felek yiiregimde ve cigerimde giizel gozlere ve zarif boyunlara tutkun olacak bir sey
birakmamustir”.

“Ey sdkiler: Bu kadehlerinizdeki sarap mi yoksa uykusuzluga neden olan keder ve gam midir”.

%l Hiiseyin, Ma ‘a’l-Miitenebbi, 252.
%2 Hiiseyin, Ma ‘a’l-Miitenebbi, 254.
% Hiiseyin, Ma ‘a’l-Miitenebbi, 255.
% Hiiseyin, Ma ‘a’l-Miitenebbi, 256.
% Hiiseyin, Ma ‘a’l-Miitenebbi, 271.
% Hiiseyin, Ma ‘a’l-Miitenebbi, 286.
9 Miitenebbi, Divdanu '[-Miitenebbi, 506.
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Taha Hiiseyin, yukaridaki misralara olan hayranligini gizleyememekte ve bu misralar su sekilde
yorumlamaktadir: “Ben bu beyitlere kars1 6zellikle son ii¢ beyitten ¢ok meftunum. Biitlin Arap siirinde
yukaridaki giizellik ve ihtisamla dolu olan beyitlere benzeyen higbir sey yoktur. Zira bu beyitler kalplere
niifuz etme ve ruhlar etkileme 6zelligine sahiptir. Bu kadehlerde sarap mi1 yoksa uykusuzluga neden
olan keder mi var diye sairin sakilere sordugu soruyu duydugumda ytiregini dolduran hiiznii ne kadar

cabalasam da anlatamayacagim”.

Taha Hiiseyin, dinginligi, ruhun durgunlugunu, kalbin Sliimiinii daha iyi anlatan yukaridaki
beyitten baska bir siir bilmedigini itiraf ediyor. Bu misra, dinginligi, durgunlugu ve oliimii harika bir
sekilde tasvir etmesine ragmen, kalplerde duygulari tahrik eden ve {iziintiileri en fazla uyandiran siirden
biridir.%®

1.4. Irak’a Soylenen Siir

Miitenebbl memleketine doniisiiniin ikinci agamasinda verimli bir siir sdylememistir. Bunun
sebebi ise siir sdylenmesine sebep olan motivasyonlarin yeterli olmamasindan kaynaklanmaktadir. Taéha
Hiiseyin agisindan Miitenebbi’nin amaci Bagdat’a doniip yoneticileri 6vmek ya da iktidara ulagmak
degildir. Ancak hayati boyunca siirden biriktirdigi maddi kazangla zengin sairler gibi hayatini yagamak
i¢in Bagdat’a donmiistiir.!®

Taha Hiiseyin’in Irak’ta kaldigi siire boyunca {iizerinde durdugu en Onemli siirden biri
Seyfiiddevle’ nin kiz kardesi Havle i¢in yazdig1 su mersiyedir:
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“Ey en iyi kardesin kiz kardesi, ey en iyi babanin kizi! Onlarin adyla, en yiice soyluluga bir
kinayedir”.

“Onun oldiigii haberini aldigimizdan beri Irak’in gecelerini uzun goriiyorum, peki Halep 'te
Seyfiiddevle ’nin gecesi nasil gegiyor”.

“Nasil olur da topragin altinda gomiilii dliilerimize verdigim selam ulasir da uzaktaki dirilere
(Seyfiiddevie'ye) ulasamaz”.

Taha Hiiseyin bu kasideyi, Miitenebbi’nin Seyfiiddevle’nin kiz kardesi i¢in soyledigi en verimli
siirden biri olarak degerlendirir. Bu kaside, insanlarin tabiatlarini ve yasama ne kadar hevesli olduklarin
tasvir etmekte Miitenebbi’nin yetenegini gosterir, 6liimden sonra ruhun 6limsiizliigi konusunda

Miitenebbi’nin duydugu siiphesini anlatan ve bu siipheyle hakikat yolundan saptigini1 gésteren bu

felsefi bakisi ortaya cikarir. Miitenebbi siirinde ortaya koydugu bu felsefi bakis, daha sonra Ebu’l-Ala’

el-Maarri’nin (6. 449/1057) karamsar bir diinya goriisiine sahip olmasina temel olusturmustur.'%

% Hiiseyin, Ma ‘a’l-Miitenebbi, 283.

% Hiiseyin, Ma ‘a’I-Miitenebbi, 283.

10 Hiiseyin, Ma ‘a’I-Miitenebbi, 295.

101 Miitenebbi, Divdanu 'I-Miitenebbi, 433-434-435.

102 Muhammed Mendir, en-Nakdu'l-Menheci 'inde'l-'Arab (Misir: Daru'n-Nehda, 1996), 206-207.
126



Adnan OZTURK
Arap Edebiyatinda Tahd Hiiseyin'in Bakist A¢isindan Miitenebbi nin Siiri

1.5. iran’da Soylenen Siir

Miitenebbi’nin Iran’da sadece 3 ay kalmasina ragmen, orada sdyledigi siiri zenginligi, cesitliligi
ve farklilik gostermesi ile 6ne ¢ikar. Bu merhalede Miitenebbi, Gvgil, tasvir, siyaset ve agit gibi birgok
temalarda siir kaleme almistir. Miitenebbi, Iran’da Biiveyhi Veziri Ebii’l-Fazl Ibnii’l-Amid (6. 360/970)
hakkinda {i¢ methiye siiri sOylemistir ve Biiveyhi Sultan1 Adudiiddevle (6. 372/983) i¢in yaklasik alt1
methiye siiri yazmistir.*®®

[ran’da siir yazma konusunda sanatsal bakimindan zirve noktasina gelmesine ragmen bazi
dizelerde tekelliif ve yapmaciklik gibi kusurlar ortaya ¢ikmustir. Ayrica Iran’in biiyiileyici dogasi da
Miitenebbi’nin siirine yeni bir renk katmistir. Bu doga, uzun zamandir benzeri sdylenmeyen degerli
siirle ilham kaynag1 olmustur. Taha Hiiseyin’e gore bu asamada Miitenebbi’nin s6yledigi siirinde dikkat
cekici olan sey, iran’m sahip oldugu biiyiileyici doganimn tasvirinde ustalik derecesine gelmesidir.
Miitenebbi bu dogay1 tasvir ederken eski sairlerin yaklasimimni takip etmistir.1%

Miitenebbi bu agsamada sairlerin uyduklart kisitlamalardan da kurtulur. Yani Miitenebbi, gazel,
methiye, fahr gibi cesitli siirsel temalar1 tek bir kaside icinde barindirir. Ayrica siirinde ¢ogu zaman
gayri miinsarif bir ismi sarf etmesi ve tasri‘ sanatinin tek bir kaside i¢cinde birden fazla tekrarlanmasi
gibi nahiv ve aruz kurallarinin ihlal edildigi dizeler goriilmektedir.'®

Taha Hiiseyin’in bakis agisindan Miitenebbi’nin iran’da soyledigi en giizel siir, Nevruz
miinasebetiyle Ibnii’l-Amid ’i 6vdiigii su kasidedir:
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“Nevruzumuz geldi, gelmesinin muradi sensin, gelip te seni gordii, boylece muradina ulagmis
oldu”.

“Denizde bogulan kisi dalgalari sayamadig i¢in mazur goriiliir .

Ibnii’l-Amid, Miitenebbi’nin yaninda biiyiik bir bilimsel, edebi ve sanatsal konuma sahip
oldugundan Miitenebbi ic¢in biiyilk 6nem tagimaktadir. Bu nedenle sair onu memnun etmeye ve
elestirisinden kaginmaya ¢alisir. Taha Hiiseyin bu kaside hakkinda sdyle yorum yapar: “Kaside giizeldir,
ancak Miitenebbi’nin basyapitlarindan biri degildir. Sair, siiri yaratirken bilyiik ¢aba sarf etmistir.
Siirinde lafiz ve anlam bakimindan zarafet gostermistir, bayrami ve vezir ibnii’l-Amid ’le duydugu

gururu anlatmakta basarili olmustur”.*”’

2. Taha Hiiseyin’in Miitenebbi’nin Siirine iliskin Degerlendirmesi

A

Elestirmen Taha Hiiseyin, “Ma ‘a’l-Miitenebbi” adli kitabr araciligiyla Miitenebbi’nin siiriyle
ilgili cagdas bir elestirel okuma saglamaya basarmistir. Cagdas Arap edebiyatinda biiyiik edebi degere
sahip olan bu objektif elestirel okuma, Miitenebbi’nin farkli beldeler arasinda yaptig1 seyahatlere 151k
tutmakta ve biyografisinin izini siirmek ve hayatinin her asamasinda kaydedilen siirsel 6zellikleri ortaya
c¢ikarmak i¢in Miitenebbi’nin siirinin analizine dayanmaktadir.

103 Hiiseyin, Ma ‘a’I-Miitenebbi, 306.
194 Hiiseyin, Ma ‘a’I-Miitenebbi, 306.
195 Hiiseyin, Ma ‘a’I-Miitenebbi, 294-295.
106 Miitenebbi, Divdanu '[-Miitenebbi, 527.
197 Hiiseyin, Ma ‘a’l-Miitenebbi, 305.
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Miitenebbi’nin siirine yonelik Taha Hiiseyin’in sundugu bu elestirel okuma, onun yaraticiligini,
tim sairler arasindaki benzersizligini ve siir yazma konusundaki yliksek yetenegini gdsteren bazi
yargilari, ovglileri ve yorumlart igermektedir. Ayn1 zamanda miizik, lafiz, anlam ve siirdeki diger
sanatlar gibi siirin tiim yOnleriyle ilgili baz1 kusurlara isaret eden birgok elestiriyi de ihtiva etmektedir.

2.1. Miitenebbi’nin Siirinin Elestirisi

Taha Hiiseyin’nin elestirileri, Miitenebbi’nin siirinde hem tematik hem de bi¢imsel agidan énemli
meseleleri giindeme getirir. Bu elestiriler, Miitenebbi’nin siir sanatindaki {islubu ve yaklagimi1 hakkinda
genis bir degerlendirme sunar. Iste ana baslhiklar halinde Taha Hiiseyin nin Miitenebbi siirine yonelik
temel elestirileri:

2.1.1. Maddi Kazanc¢

Taha Hiiseyin’nin Miitenebb1’yi elestirdigi meselelerden biri siirden maddi kazang saglamaktir.
Miitenebbi’nin ilk agsamalarinda siir yazmada EbG Temmam ve Buhtiiri’nin yolunu izledigini ve bu
yolda sanati zenginlik, sohret ve yiiksek itibar araci olarak kullandigmi diislintir. Taha Hiiseyin,
Miitenebbi’nin ¢ocukluk ve genglik yillarinda egitim amaciyla gazel, fahr, methiye temalarinda bir¢ok
kaside yazdigini vurgular. Daha sonra ge¢imini saglamak ve gohret aramak amaciyla siir sdylemeye

basladigin1 savunur.'®

Hiiseyin, Miitenebbi’nin prensler ve krallarla bir araya gelme ve beldeler arasinda seyahat etme
hedefinin, iktidara ulasma ve maddi kazang¢ elde etmekten bagka bir sey olmadigina inanir. Taha
Hiiseyin’e gore Miitenebbi, giizelligin ve sanatin degil, a¢gozliiliiglin ve paranin koélesidir; ¢linkii o, siiri

amag degil arag olarak kullanir.'%

Muhammed Mahmud S$ékir, Taha Hiiseyin’in Miitenebbi’nin siirle maddi kazang¢ sagladigi
yoniindeki goriislerine karsi ¢ikarak, Miitenebbi ile Seyfiiddevle arasindaki iligkinin ¢ikar degil, samimi
bir sevgi ve saygiya dayandigini savunur. Ona gore Miitenebbi, Seyfiiddevle’nin sarayina maddi
menfaat amaciyla degil, izzet ve seref arayisiyla gelmistir. Miitenebbi’nin karakteri, ge¢im kaygisindan
uzak, yiice idealler pesinde kosan bir sair kimligini yansitir. Nitekim onun amaci, Arap toplumunda
reform yaparak halki gafletten uyandirmak ve Araplar1 bir araya getirmek gibi biiyiik bir iilkiiye hizmet
etmektir.'°

Kanaatimizce Miitenebbd, siiri maddi kazang aract olarak goren sairlerden biri olmayabilir. Zira
onun benmerkezci ve narsist bir kisilige sahip oldugu sdylenebilir. Sair, siir konusundaki iistiin
yetenegini daha geng yaslarda fark etmis ve bu biling, onda diger sairlerden iistiin oldugu inancin
pekistirmistir. Bu durum, onun kendine olan hayranligim artirmis ve tavirlarina yansimustir.

2.1.2. Tekelliif ve Tasannu

Taha Hiiseyin, sahip oldugu biiylik elestirel yetenek sayesinde, Miitenebbi’nin sgiirini analiz
ederken bir¢ok yerde sanatsal kusurlara dikkat ¢ekerek atifta bulunmustur. Tekelliif ve tasannu, Taha
Hiiseyin’in Miitenebbi’nin siirinde 6ne ¢ikardigi ve yonelttigi en 6nemli tenkit noktalarindan biridir.

Hiiseyin, bazen Miitenebbi siir yazarken yapmacikliga bagvurdugunu, dviilenleri memnun etmek
icin tekelliif ettigini belirtir. Dolayisiyla Taha Hiiseyin’e gore tekellif ve yapmaciklik Miitenebbi’nin
ozellikle ilk donemlerinde yazdig siirsel iiriinlerin en belirgin dzellikleri arasinda yer alir.'*

198 Hiiseyin, Ma ‘a’I-Miitenebbi, T7.
199 Hiiseyin, Ma ‘a’I-Miitenebbi, 148.
10 sakir, el-Miitenebbi, 327, 324.
11 Hiiseyin, Ma ‘a’I-Miitenebbi, 31.
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Taha Hiiseyin, Miitenebbi’nin siirinde tekelliif ve yapmacikliga pek ¢ok 6rnek verir. Bu 6rnekler
arasinda, Miitenebbi’nin Antakya’daki Ebii’l-Asair’i 6vdiigii su dizeler yer alir:

Sl 8 A gl Caea (a5 580 La)
L) (ila (e i g Sl OST Gl ¢ U el
M2 346a & 53 Jpadll Jad & D5 dasld Al G cild

“Acaba, asiklarin ¢oklugundan mi, gézyasim gozlerdeki dogal bir olusum olarak mi diisiiniiyor?
“Sende bizden birisin, kendine meftiin olmussun, ancak sen, act ve ézlemden kurtulmugsun.

“Bedenlerimiz sana hasret ¢ekmekten dolay: eridi, eger bizi ziyaret edersen, asirt zayifligimdan

’

dolayr sana sarilmak imkansiz olurdu”.

Taha Hiiseyin bu beyitler hakkinda yazdigi yorumunda séyle der: “Bu beyitlerde bir giizellik
tecellisi mevcut, ancak tekelliif ve yapmaciklik goriiniir, dayanilmaz bir yapmaciklik vardir. Oriimcek
agina benzeyen bu karmasik ve ¢iiriikk lafizlarda bulunan igren¢ yapmacikliktan sizin de benim gibi

rahatsiz oldugunuzu diisiiniiyorum”.**3

Sevki Dayf, Taha Hiiseyin’in goriislerini takip ederek, Miitenebbi’yi Arap edebiyatinda tasannun
en gliclii temsilcisi olarak degerlendirir. Ona gore Miitenebbi’nin siirinde yer alan garip kelimeler, saz
terkipler, Basra dil ekoliine aykir1 nahiv kullanimlari, tasavvufl unsurlar, felsefi diislinceler ve Karmati
ogretilerini yansitan ifadeler, sairin sanatinda tasannu ve yapmacikligin belirgin gostergeleridir.***

Miitenebbi’nin Arap siirindeki tstiin konumu, yalnizca yapmaciliga degil, derin diisiincesi ve
zekésma dayandigini gérmekteyiz. Tasannu ve dogalligi dengeli bir sekilde kullanarak kendine 6zgii bir
islup gelistirmis, EbGi Temmam gibi sairlerin etkisini asarak bagimsiz bir tarz ortaya koymustur.
Siirindeki tekelliif, sanatsal incelik ve bilgelik arasindaki uyumu basariyla yansitan edebi bir unsur
olarak degerlendirilebiliriz.

2.1.3. Garip Lafizlar Kullanimi

Taha Hiiseyin Miitenebbi’ye siirde garip kelimeler kullanmas1 hususunda elestiri oklar1 yoneltir,
ancak yonelttigi bu elestirinin sairin bu tiir kelimeleri kullanma konusunda gosterdigi biiyiik yetenegine
duyulan hayranliktan meydana geldigi anlagilmaktadir.

Taha Hiiseyin Miitenebbi’nin Seyfiiddevle’yi ovdiigii kasidede, Miitenebbi’nin siiriyle
dinleyicilerin gozlerini kamastirmak ve onlar siirini kabul etmeye zorlamak istedigi i¢in kasitli olarak
garip lafizlar kullandigina diistinmiistiir. Miitenebbi bu kasidesine asagidaki beyitle baglar, bu beyti
anlamak ve sanat agidan takdir etmek i¢in dinleyicilerinin ¢cok zaman ve ¢aba sarf etmelerine neden olur.
Hiiseyin, asagidaki beyitte yer alan garip lafizlari, Miitenebbi nin rakiplerini yenmek istedigi bir bilmece
olarak tanimlar:

LS Tnas 53 &l ) Ll 535 A Gt ) 4a 5 Giald
“O yiiziin beyazlig1, sana giinesi kararmis gibi gosterir, bir soziin zarafeti ise, inciyi sana sadece
boncuk gibi sunar”.

112 Miitenebbi, Divanu 'I-Miitenebbi, 236.
113 Hiiseyin, Ma ‘a’l-Miitenebbi, 141.

114 Dayf, el-Fennu ve Mezdhibuhu, 349.
115 Miitenebbi, Divdanu '[-Miitenebbi, 98.
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Taha Hiiseyin bu beyti su sekilde yorumlar: “Miitenebbi kendi aklindaki anlami ifade etmek
istemistir ancak karmasikligin ve garipligin zirve noktasim temsil eden bu beyit disinda ifade edecek
baska bir yol bulamadigini kim iddia edebilir?!”!*®

Ibn Cinni’ye gore Miitenebbi’nin siirinde nadir ve garip kelimeler kullanmasi, onun dil bilgisi
eksikliginden degil, bilakis edebi birikiminin zenginligi ve Arapc¢a konusundaki derin tecriibesinden
kaynaklanir. Miitenebbi, Arap edebiyatindaki ifade bicimlerine olan hakimiyeti ve kelimeleri yerli
yerinde kullanma yetenegi sayesinde, bu 6zgiin dil iislubunu benimsemistir.*’

2.1.4. Kaba Kafiyeler

Taha Hiiseyin, Miitenebbi’'nin siirinde siirsel ritimle ahenkle ilgili bazi kusurlari ortaya
koymustur. Tahd Hiiseyin’e gore sair, kasidenin bagindan sonuna kadar musralarin akigimi saglayan
uygun kafiyeyi bulma konusunda son derece tekelliif gosterir. Kasidede genel ritme uygun kafiyeler
bulmakta tekelliif etmesi, sairi genel siirsel baglama uygun olmayan lafizlar yaratmaya zorlar. Bu
sekilde sair kafiyenin kolesi haline gelir ve siirdeki tiim anlamlar siirsel metinde kafiyeye hizmet etmek
icin kullanir. Taha Hiiseyin’in Miitenebbi’nin siirindeki kaba kafiyelere verdigi 6rnekler arasinda bu iki
beyit yer alir:

aeVize sl clus 2 el Glus 408 ks

118;\;{3!\ )S.m ('uaé FEPY Lﬁ*\';y‘ 38l 5 Jeall A
“Yiiksek mevkiler, kalbini giizel yiizlerden ve zarif bedenlerden mesgul etti”.

“Diismanlart onun makamina ulasamadigindan, Ahvaz sekeri gibi kézii ve demiri kemiriyorlar”.

Taha Hiseyin yukardaki beyitleri sdyle tahlil eder: “Bu kafiyeden daha kaba bir sey biliyor
musun? Kafiyeyi bulmakta tekelliif olmasaydi, ()Y _Sw) ifadesinden bahsetmek zorunda

kalmayacakt1”,**

Taha Hiiseyin’in elestirisine katilmak giigtiir, ¢iinkii Miitenebbi’nin kafiye tercihleri, sadece
bicimsel bir zorunluluktan ibaret degil, sanatsal {islubunun bir pargasidir. “Ahvaz sekeri” gibi ifadeler,
kafiye arayisindan ¢ok, siirine anlam derinligi ve mecaz giicii katmaktadir. Bu tiir imgeler,
Miitenebbi’nin dil zenginligini yansitir.

2.2. Miitenebbi’nin Siirinde Sanat Unsurlar

Miitenebbi’nin siirinde sanat unsurlar, sairin hem edebi hem de diigiinsel derinligini yansitan ¢ok
boyutlu bir yapiya sahiptir. Bu unsurlar, yalnizca okuyucuda bir hayranlik uyandirmakla kalmaz, ayn
zamanda sairin derin gozlem yetenegi ve entelektiiel birikimini de ortaya koyar. Miitenebbi, kelimelerin
ses ve anlam Ozelliklerini ustalikla birlestirerek, hem bireysel hem de toplumsal degerleri vurgulamis
ve siirinde kalic1 bir etki yaratmistir. Bu baglamda, sanat unsurlar, onun sanat anlayisinin temel yap1
taglarindan biri olarak degerlendirilebilir.

118 Hiiseyin, Ma ‘a’l-Miitenebbi, 162.
117 1bn Cinni, Ebii’l-Feth Osman el-Bagdadi, Fesrii Si 7i’l-Miitenebbi, thk. Riza Receb (Dimask: Daru’l-Yenabi*,
2004), 1/3-4.
118 Miitenebbi, Divanu 'I-Miitenebbi, 203.
119 Hiiseyin, Ma ‘a’I-Miitenebbi, 135-136.
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2.2.1. Tibak Sanati

Tibak, siirdeki kelimelere gii¢li bir miiziksel etki, anlamlara giizellik katan belagat sanatlarindan
biridir. Miitenebbi’nin siirinde giizel etki birakan en 6nemli bedii sanatlardan biri tibak yer almaktadir.
Taha Hiiseyin asagidaki siirde tibak sanatinin i¢erdigi edebi degere okuyucunun dikkatini gekmektedir:

120 gslia § sim lade 5 e NS LB Al f 1kl Ly L

“Tath sozlerinden dolayt sanki diiriist gériinen ancak bilfiil olarak séziinde yalan séyleyen giizel
bir kadin, Katrabul’a'®* atfedilen bir kéyde bana en kaliteli sarabu iirdi”.

Bu musrada kullanilan tibak sanati, "<JS" ve "(3ba" kelimeleri arasinda meydan gelerek giizel
bir etki yaratmaktadir. Bu sanat, bir kisinin s6zlerinin dogrulugu veya yanlisligi konusunda derin bir
anlam kazandirmaktadir. Taha Hiiseyin, bu sanatin alicinin ruhunda yarattig1 giizel etkiye ve kulakta

biraktig1 miizik tonuna deginmektedir.'??

2.2.2. Miibalaga Sanat

Taha Hiiseyin, Miitenebbi’nin hayatinin ilk doneminde kaydedilen siirinin gilizelliginin miibalaga
sanatinda yattigini inanir. Hiiseyin’e gore Miitenebbi bu belagat sanatina su iki sebepten dolay1
bagvurur: Birinci sebep, Miitenebbi’nin sahip oldugu fizyolojik yapidir; ¢cabuk 6fkelenir, keskin bir
mizaca ve gii¢lii bir duyguya sahiptir, miibalagaya asir1 derecede yénelir. ikinci sebebe gelince,
Miitenebbi ¢ocukluk yillarinda taklit yaklasimimi izlemistir. Iste bu asamada Miitenebbi, genel olarak
bedii sanatlara 6zellikle de miibalagaya diiskiin olan ii¢lincii yiizyilin sairlerinin taklit¢isi olarak bilinir.
Bu nedenle sair, siir yetenegini gelistirmek ve sanatsal olgunluga ulasmak icin bu belagat sanatindan

yararlanmaya calisir.!?

Miitenebbi’nin siirindeki miibalaga sanatinin giizelligini gdsteren 6rnekler arasinda Taha Hiiseyin
su beyti sunar:

124 3L a5 f ) Lsall cina g Lo a8 5l Y 3l
“Dostlardan ayrilik olmasaydi, 6liim canlarimiza ulagmak igin yollar aramazdi”.

Yukaridaki beyit, goriiniiste akillara durgunluk veren bir miibalaga i¢cermektedir, ancak igerigi,
Miitenebbi’nin ¢ocukluk doéneminde diisiincesinin heniiz olgunlasmadigini, dolayisiyla siir yazma
konusunda biiyiik ¢aba sarf ettigini gdstermektedir.'®

2.2.3. Tesbih Sanati

Tesbih, sairlerin giirine edebi bir boyut kazandirmak ve anlamlari dinleyicinin zihninde daha canlt
ve anlasilir kilmak amaciyla sik¢a bagvurduklar: 6nemli belagat sanatlarindan biridir. Taha Hiseyin,
Miitenebbi’nin siirinde yer alan sanatsal tesbihlerin edebi degerine dikkat ¢ekerken su siiri 6rnek olarak
verir:

126 jas & i A Wl b gzl el B8

120 Miitenebbi, Divanu’'l-Miitenebbi, 393.

121 Katrabul (Ji5k8), Bagdat ile Ukbera arasinda icki tiretmesiyle meshur olan bir koydiir. Bkz. Yakiit el-Hamevi,
Ebd Abdillah Sihabiiddin, Mu'cemu'l-Biildan (Beyrut: Daru Sadir, 1977) 4/371.

122 Hiiseyin, Ma ‘a’l-Miitenebbi, 192.

123 Hiiseyin, Ma ‘a’l-Miitenebbi, 44-45.

124 Miitenebbi, Divanu 'I-Miitenebbi, 17.

125 Hiiseyin, Ma ‘a’l-Miitenebbi, 56.

126 Miitenebbi, Divdanu '[-Miitenebbi, 85.

N
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“Sanki Benatii Nas yildizlari, gecenin karanliginda siyah yas elbiseleri giymis, yiizlerini agmigs
geng kizlar gibidir” .

Bu beyitte yer alan tesbih sanati, benzetmenin dort unsurunu da (miisebbeh, miisebbehiin bih,
vech-i sebeh ve edat-1 tesbih) igeren (sl 4ndill) Grnegidir. Miisebbeh: Gece karanlhiginda parlayan

y
ildizlar (U= <\%), Miisebbehiin bih: Siyah yas elbiseleri giymis, yiizlerini agmis geng kizlar ( 25

=Y S AT Kol B PRk MG ORI pRARL SO AR Vas etbiseleri iginde
ylizlerini agmis geng kizlarin goriintiisiine benzetilmistir. Bu tesbih, hem gorsel bir zitlik hem de edebi
bir uyum sergileyerek, okuyucunun hayal giiciinde canli ve etkileyici bir tablo olusturur. Sair, burada
151k ve karanlik arasindaki karsitliktan faydalanarak, tesbihin giiclinii ve gorselligini artirmaktadir. Aym
zamanda, bu sanatsal benzetme, Miitenebbi’nin n imgelerle derin anlamlar olusturma yetenegini de
gozler oniine sermektedir. Taha Hiiseyin, bu sanatsal tesbihin kelime ve anlam bakimindan biiyiileyici
bir giizellik tagidigini vurgular.*?’

2.2.4. Mukabele Sanati

Miitenebbi’nin siirinde agikga goriilen belagat unsurlardan biri de mukabele sanatidir. Mukabele
bedii ilminde anlami giizellestiren s6z sanatlarindan biridir. Giizelligi zit unsurlar arasinda meydana
gelen uyumdan alan bu sanat, alicinin ruhunda giizel bir etki yaratir ve siirsel metinde giiclii bir miizikal
etki birakir. Asagidaki beyitlerde goriildiigli iizere Miitenebbi, zit kelimeleri bir araya getirerek
mukébele sanatinda sanatsal ustaliga ulagsmistir:

W35l amall i 3al (o3 HU Candl) N8 e
B Cak 4l el g5 il Jile g
128 3 Slie 3l gh ol aad b adall Elad

“Asigin yiireginde oyle siddetli bir ates vardir ki, cehennemin atesinin en sicak noktast ondan
daha soguktur”.

“Ey dsiklart su¢layanlar, onlart birakin artik, Allah in saptirdigi bu asiklari siz nasu kurtulusa
erdireceksiniz”.

“Bu suglamalar dsiklarin kararliigim hi¢ etkilemez, ¢iinkii bu dsiklar sizden etkilenmek
konusunda en yakin olani gercekte en uzak olandir”.

Taha Hiseyin yukaridaki dizelere olan hayranligini soyle dile getirmekte ve Miitenebbi’nin bu
belagat sanatin1 kullanma becerisini su ifadeyle acgiklar: “Miitenebbi, yukardaki dizelerde yer alan zit
kelimeleri mukabele sanat1 baglaminda nasil kullanacagini, siir icinde uygun yere nasil koyabilecegini
ve kendinden once gelen kelimelerle nasil eslestirecegini ¢ok iyi bilmektedir. Sonug olarak bu belagat

sanati, giizelligiyle okuyucuyu mesgul eden muhtesem bir tutarlilik yaratir” 2

2.2.5. Kinaye Sanati

Kinaye, Tahd Hiiseyin’in Miitenebbi’nin siirinde Ozellikle vurguladigi en Onemli belagat
sanatlarindan biridir. Hiiseyin, bu sanatsal {islubun edebi degerine dikkat ¢ekmis ve sairin bu sanati
ustalikla kullanmadaki maharetini 6n plana ¢ikarmistir. Sairin, derin anlamlar ve dolayli ifadeler

27 Hiiseyin, Ma ‘a’l-Miitenebbi, 75.
128 Miitenebbi, Divanu 'I-Miitenebbi, 8.
129 Hiiseyin, Ma ‘a’I-Miitenebbi, 43-44.
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araciligryla hos bir etki olusturdugu bu sanat, onun siirindeki 6zgiinlik ve inceligin 6nemli bir
gostergesidir:
180 e 50 ol sl 44 8 4 Eliaindll el 44l L

“Sehirli kadinlarin begenilen yiizleri, sisman beyaz yiizlii bedevi kadinlarin yiizleri gibi (giizel)
degildir”.

Miitenebbi, yukaridaki beyitte sehirli kadinlarin begenilen yiizlerini Misir’daki soniik, boyun
egici yasantiya bir kinaye olarak kullanmaktadir. Buna karsilik, bedevi kadinlarin yiizleri ise sairin kendi
kisiligini, onurunu, gururunu ve yiiksek mevki ile seref arayisini ima eder.’*! Kinayeye dayanan bu
karsilastirma, Miitenebbi’nin kendi karakterini ve ideallerini sanatsal bir sekilde ifade ettigini
gostermektedir. Sair, bu kinaye araciligiyla, bagimsizlik, asalet ve yiice degerlere duydugu 6zlemi dile
getirmekte, boylece siirine derin bir anlam katmaktadir.

Sonug¢

Bu edebfi arastirma, Taha Hiseyin’in “Ma ‘a’|-Miitenebbi” adli eserindeki yorumlar gergevesinde
Miitenebbi’nin hayatin1 ve siirini ele almaktadir. Bu ¢alismada, Taha Hiiseyin’in Miitenebbi’nin
biyografisini ve siirsel eserlerini tarihsel, elestirel ve tiimevarimsal bir yontemle ele alarak bu biiyiik
sairin kisisel ve sanatsal kariyerini, donemin toplumsal, politik ve kiiltiirel baglaminda anlamaya
calistig1 sonucuna ulasilmstir.

Arastirma, Taha Hiiseyin’in, Miitenebbi’nin gezdigi cografyalar1, tanistig1 yoneticileri ve sairin
yasadig1 donemde etkili olan siyasi ve toplumsal kosullar1 analiz ettigini ve bu unsurlarin sairin edebi
iiretimi lizerindeki etkilerini ortaya koydugunu gostermektedir. Bu siirecte, Miitenebbi’nin siirinin
detayli bir okumasinin yapildig1 ve bu siirin dénemin ¢evresel faktorleriyle nasil sekillendiginin ortaya
konuldugu tespit edilmistir. Taha Hiiseyin, Miitenebbi’nin hayatin1 degerlendirirken, rivayetlere karsi
oldukga siipheci bir yaklagim benimsemis ve sairin kimligi ile eylemlerini sorgulayici bir perspektifle
analiz etmistir. Yazar, Miitenebbi’nin soyunu gizleme ¢abalari, peygamberlik iddialar1 ve iktidar arayisi
gibi konular ele alirken, bu durumlar:1 psikolojik bir yontemle incelemis ve sairin i¢ diinyasina dair
onemli ipuglari sunmustur.

Taha Hiiseyin’in bu yaklagimiyla, Miitenebbi’yi yalnizca bir sair olarak degil, ayn1 zamanda
kigisel hirslar1 ve toplumsal iligkileri baglaminda bir diisiiniir olarak anlamaya ¢alistig1 gézlemlenmistir.
Bu baglamda, sairin hayatina dair siipheyle yaklastigi rivayetler iizerinde durarak, Miitenebbi’nin kendi
doneminde ve sonraki kusaklar iizerindeki etkisini degerlendirmistir. Bu ¢alisma, Miitenebbi’nin edebi
ve felsefi kimligini anlamak i¢in 6nemli bir katki saglamaktadir. Ayrica, Taha Hiiseyin’in analizleri,
sairin tarihsel ve sosyal baglamdaki konumunu daha derinlemesine anlamaya yonelik akademik bir
perspektif sunmaktadir. Bu yaklagim, Miitenebbi’nin siirinin ve kisiliginin daha kapsamli bir sekilde
yorumlanmasina imkéan tanimaktadir.

Sanatsal baglamda, Taha Hiiseyin’in, Miitenebbi’nin siirini i¢erik ve anlam acgidan elestirel bir
cergevede degerlendirdigi, sairin edebi dehasini ve eserlerinin gii¢lii yonlerini ortaya koydugu
goriilmiistiir.

Ayni zamanda, sairin siirindeki kusurlar1 objektif bir sekilde belirttigi ve Miitenebbi’nin sanatsal
gelisim siireciyle ilgili onemli gdzlemler sundugu dikkati cekmistir. Ote yandan, TahA Hiiseyin’in

130 Miitenebbi, Divdnu 'I-Miitenebbi, 449-450.
181 Hiiseyin, Ma ‘a’l-Miitenebbi, 256.
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Miitenebbi’nin siiri lizerine yaptigi ¢alismada, siirdeki edebi unsurlarin detayli bir analizini sunarak,
Miitenebbi’nin siirine dair ortaya koydugu elestirel goriisleri tespit edilmis ve sairin mecmuasindaki siir
izerine yaptig1 bazi yorumlart vurgulanmigtir. Bu sekilde, Taha Hiiseyin’in elestirel bakis agisiyla,
Miitenebbi'nin hayatini, sanatsal gelisimini ve siir anlayisini donemin dinamikleriyle birlikte edebi ve
elestirel bir perspektiften ele alinmistir. Sonug olarak, Miitenebbi’nin edebi mirasi ve siirinin derinligi,
Taha Hiiseyin’in elestirel bakis acisini ortaya koyarak sunulmusgtur.
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Spiritiiel Boyutu Deneyim Alam Olarak Transpersonal Sanat Terapisi Yaklasim

Oz

Insan varligmin biitiinliigiinii, askinligini, yiiksek degerlerini, anlam arayisini iceren hem benligi hem
de ben otesini kapsayan spiritiiel boyut, arastirilmasi zor olan soyut bir konudur. Benligin yapilarini
sanat esliginde disa vurarak tani, teshis ve sagaltim saglayan sanat terapisi uygulama, yontem ve
teknikleri, arastirilmasi zor olan soyut yapilarin deneyim ve goézlem yoluyla incelenmesine 1s1k
tutmaktadir. Literatiire bakildiginda, transpersonal sanat terapisi yaklagimiyla ele alinan spiritiiel boyutu
deneyimlemeye yonelik arastirmalarin yeterli sayida yapilmadigir goriilmiis, iilkemizde ise tespit
edebildigimiz kadariyla rastlanmamistir. Arastirma, literatiir tarama yOntemiyle yapilmistir.
Arastirmanin amaci, transpersonal sanat terapisi yaklasiminin, uygulama, yontem ve tekniklerinin
spiritiiel boyutun ¢esitliligini deneyimlemeyi sagladigini, spiritiiel boyutun bireylerdeki yansimalarini
somutlastirarak bilgi elde etmeye yardimci olabilecegini yansitmaktir. Ayrica transpersonal teorinin
sanatla biitiinlesmesinin, bilincin yiiksek seviyeleri ve spiritiiel krizler hakkinda tani, kesif ve deneyim
alan1 sunabilecegini ifade etmektir. Bunlara ek olarak yaklagimin manevi danigmanlar tarafindan
kullanilabilecek alternatif bir yontem olabilecegini literatiirdeki yaklasim ve aragtirmalardan hareketle
gostermektir. Arastirmalar 15181nda bu yaklasimin disavurumcu sanat esligiyle biling yansimalarini,
estetik tefekkiirii, biling sigramalarini, yiiksek biling hallerini fark etmeyi ve deneyimlemeyi
kolaylastirabileceginin yani sira kisiligi, kisi otesi deneyimleri ve varolussal krizleri saglikli sekilde
doniistiiriilebilen bir yontem oldugu tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Transpersonal Psikoloji, Transpersonal Sanat Terapisi, Spiritiiel
Boyut, Manevi Danigmanlik ve Rehberlik.

Transpersonal Art Therapy Approach As A Field of The Experience of Spiritual Dimension

Abstract

The spiritual dimension, which encompasses both the self and the beyond-self, including the integrity
of human existence, transcendence, high values and the search for meaning, is an abstract subject that
is difficult to research. Art therapy practices, methods and techniques, which provide diagnosis,
diagnosis and treatment by expressing the structures of the self through art, shed light on the examination
of abstract structures that are difficult to investigate through experience and observation. When the
literature is examined, it is seen that there is not enough research on experiencing the spiritual dimension
addressed by the transpersonal art therapy approach, and as far as we can determine, it has not been
found in our country. The research was conducted by literature review method. The aim of the research
is to reflect that the transpersonal art therapy approach, practices, methods and techniques enable
experiencing the diversity of the spiritual dimension and can help obtain information by embodying the
reflections of the spiritual dimension in individuals. It is also to express that the integration of
transpersonal theory with art can offer a field of diagnosis, discovery and experience about higher levels
of consciousness and spiritual crises. In addition to these, it is to show that the approach can be an
alternative method that can be used by spiritual counselors based on the approaches and research in the
literature. In the light of research, it has been determined that this approach, accompanied by
expressionist art, can facilitate the realization and experience of reflections of consciousness, aesthetic
contemplation, leaps of consciousness, and higher states of consciousness, as well as being a method
that can transform personality, transpersonal experiences, and existential crises in a healthy way.
Keywords: Psychology of Religion, Transpersonal Psychology, Transpersonal Art Therapy, Spiritual
Dimension, Spiritual Counseling and Care.
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Giris

Spiritiiel boyut, insan varliginin biitiinliigiinii, askinligini, yiiksek degerlerini ve anlam arayisini
hem benligi hem de ben Otesini kapsamaktadir. Spiritiiellik varligim hakikatini bulmanin, bireylerin
kendini wve potansiyellerini kesfetmenin, yasam deneyimlerini biitiinlii§e kavusturmanin bir
yolculugudur. Ifade edilen kavramlarin dtesinde ve tarif edildiginden daha derin bir boyuttur. Bu yapida
olmasindan dolay spiritiiel deneyim yasayan bireylerin hislerinin ve duygularinin disa vurumundan
hareketle konu olarak arastirilmasi zor olmaktadir. Arastirmanin amaci, spiritiiel boyutun bireylerdeki
yansimalarini somutlastirarak bilgi elde etmeye yardimeci olabilecegini, transpersonal sanat terapisi
yaklasgiminin, uygulama, yontem ve tekniklerinin spiritiiel boyutun g¢esitlili§ini deneyimlemeyi
sagladigini, sanat esliginde bilincin yiiksek seviyeleri ve spiritiiel krizler hakkinda tani, kesif ve deneyim
alan1 sunabilecegini bunlara ek olarak, bu yaklagimin manevi danigsmanlar tarafindan kullanilabilecek
alternatif bir yontem olabilecegini gdstermektir. Arastirmanin 6nemi, sanatin disavurumcu giiciinden
istifade ederek transpersonal ve spiritiiel deneyimlerin, bireylerdeki yansimalarinin incelenebileceginin
ve bu konunun yeteri kadar ¢alisilmadigindan literatiirdeki boslugun altinin ¢izilmesidir.

Calismamizda literatiir tarama yontemi kullanilmistir. Bu yontem, belirlenen konuyla baglantili
olarak, daha 6nce yapilmig ¢alismalar tlizerine yeni ¢aligmalarin eklenmesi ve ¢alismanin bu kaynaklar
lizerine insa edilmesi ile gerceklesir.! Arastirmamizda, transpersonal teori, transpersonal terapi ve
transpersonal sanat terapisi ve spiritiiel boyut kavramlari ile literatlir taramasi yapilmis, bu konudaki
teorik alt yapr ve yapilan arastirmalarla desteklenerek ortaya konmustur. Transpersonal psikoloji,
spiritiiel arayisi ve spiritiiel boyutu desteklemekte? psikoterapi kavrammi genisleterek spiritiiel
ihtiyaglar1 da terapi kapsamia dahil etmektedir.® Transpersonal teori ve sanat terapisinin giiclerinin
biitiinlesmesinden olusan transpersonal sanat terapisi yaklasimi ise, spiritiiel boyutun yansimalarini
deneyimsel olarak sanat esliginde gozle goriiliir hale getirmesiyle daha derin incelemeler yapilmasina
olanak vermektedir.

1.Transpersonal Psikoloji Yaklasim

[lham yoluyla ortaya konan sanat eseri, agiklamalardan ve anlatimlardan ziyade en iyi sekilde icra
edilerek ifade edilir. Benzer bir yapida oldugundan transpersonal® psikoloji, kavramsal olarak tanimlama
siirecinde olduk¢a zorluk ¢ekmistir.® Transpersonal kelimesi, ilk kez Jung’un (1917/1953) kolektif
bilingdisi® kavramiyla esanlamli olarak kullanimina dayandirilmaktadir.” Onun, insamin spiritiiel
yoniiniin  anlasilmaya calisilmadigi takdirde psikolojinin eksik olduguna yodnelik yaklasima,

1 Sait Giirbiiz-Faruk Sahin, Sosyal Bilimlerde Arastirma Yontemleri (Ankara: Seckin. 2018), 55-57.
2 Brant Cortright, Psychotherapy and Spirit: Theory and Practice in Transpersonal Psychotherapy (Albany: State
University of New York Press, 1997), 206.
3 Sirkku M.Sky Hiltunen, “Meditative Vail Painting: A Finnish Creative Arts Therapist’s Transpersonal
Journey”, Art Therapy 23/2 (2006), 73-80.
4 Terimin tamimu, kisisel olanin iginden kisi 6tesine gegisi gosterir (Farrelly-Hansen, "Introduction”, Spirituality
and Art Therapy: Living the Connection, Ed. Mimi Farrelly-Hansen (London: Jessica Kingsley Publishers, 2001),
21). Literatiirde “ben Otesi” olarak cevrilen kavramin ilgilendigi konularin kapsama alaninin genis olmasi
nedeniyle aragtirmamizda orijinal terimiyle kullanilmasi daha uygun bulunmustur.
% Glenn Hartelius vd. “Transpersonal Psychology: Defining the Past, Divining the Future.” The Humanistic
Psychologist
35/2 (2007), 135.
® Kisiye 6zgii olmayan, kalitimsal olan ve soydan gelen mirastir (Carl G. Jung, Analitik Psikoloji, gev. Giirol,
Ender (Istanbul: Payel Yayinlari, 2. Aufl., 2006), 33.
" James E. Strohl, “Transpersonalism: Ego Meets Soul”, Journal of Counseling & Development 76/4 (Ekim 1998),
397.
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transpersonal teorinin onciisii olduguna delil olarak gosterilir.® Transpersonal kelimesi, kisiligin
sinirlarinin asilmasina tekabiil etmekle birlikte spiritiiel, mistik, dini, okiilt ya da paranormal hal ile
tanimlanmus pek ¢ok deneyimi de igermektedir.® Soyut ve derin bir konu olmasi, transpersonal alanin
genis ve kapsamli yapisi, alanin kabul edilebilir ve kesin bir tanimini vermeyi zorlastirsa da bir
sanatcinin aldigr ilhamin, yansittig1 eserin biitiiniinden ¢ikarilabildigi gibi transpersonal psikolojinin
daha net resmi, yaklasik ilk otuz y1l1 boyunca (1969-2003) kendini nas1l ifade ettigine bakarak ¢izilmeye
calisilmistir. Tematik analiz yontemi uygulanan bir arastirmada transpersonal psikolojinin yiiz altmig
adet tanimina ve bin ii¢ yiiz doksan beg adet anlamina ulagilmistir. Buna ek olarak, on bir adet tanimsal
tema dizisi tespit edilmistir. Baskin olan {i¢ ana tema; egonun!® Ootesinde psikoloji,

biitiinlestirici/biitiinsel psikoloji ve doniisiim psikolojisi olarak belirlenmistir.**

Transpersonal psikoloji, bilimsel bir disiplin olarak mesruiyetini biiyiik ol¢iide din ve spiritiiel
boyuttan uzaklastirarak temellendiren ve kapsamini ampirizm yoluyla dar bir perspektifle bilinebilecek
olanlarla sinirlayan geleneksel psikoloji ekollerini eksik bulmustur.?? Psikolojik yaklasimlar, insan
deneyiminin duyussal, biligsel, somatik ve mitolojik boyutlarindan biri veya birkaci ile caligsa da
transpersonal psikoloji tiim bu modaliteleri transpersonal deneyimlerin incelenmesini de igerecek
sekilde genisleterek daha kapsamli bir spiritiiel baglam i¢inde temellendiren felsefi ve psikolojik bir
bakis acisim1 benimsemektedir.’* Psikolojideki ii¢ kuvvetin (davramiscilik, psikanalist, hiimanistik)
timi, benligin alani1 i¢indeyken transpersonal psikoloji, benligi daha genis bir baglama yerlestirir.
Psikedeliklere yonelik kiiltiirel hayranlik, dogu dinlerinin etkileri, meditasyon uygulamalari, dérdiincii
giic olarak goriilen transpersonal psikolojiyi ortaya ¢ikarmak icin birlesmistir. Geriye doniip
bakildiginda transpersonal psikolojinin, psikolojik teorilerin tarihsel zorunluluk iceren dogal bir evrimi
oldugu goriilebilir. Ciinkii bireyi yalnizca bireysel, ¢evresel ya da 6zneler arasi alana degil daha genis
kozmik bir baglama yerlestirme ihtiyaci ortaya ¢ikmistir ve bu ihtiyag, tiim bu fenomenal varolusu
tezahiir ettiren spiritiiel bir gergeklik icinde miimkiin olmaktadir.”® Bilincin degisimi, gelisimi ve
doniisiimiiniin transpersonel alanin ortaya ¢ikmasini tetikledigi sdylenebilir. Transpersonal psikoloji

8 Michael Washburn, The Ego and the Dynamic Ground: A Transpersonal Theory of Human Development
(Albany, NY:State Univ. of New York Press, 2. ed., Rev., 1995), 2.

® Stanislav Grof-Chiristina Grof. Holotropic Breathwork: A New Approach to Self-Exploration and Therapy
(Albany,NY: Excelsior Ed, 2010), 42.

10 Ego, zihinsel siireclerin, dgrenilmis ve programlanmus tepkilerin bir toplammdir. Edinilmis 6zelliklerden ayri
olarak mutlak bir kimlige sahip degildir. Egonun sinirlarindan 6zgiir olan, askin, degismis bir biling durumunda
deneyimlenen self ise ilhamin, igsel bilgeligin ve varolus degerlerinin kaynagidir (Hazel Guest, “The Origins of
Transpersonal Psychology” British Journal of Psychotherapy 6/1 (1989), 61.

11 Glenn Hartelius vd., “Transpersonal Psychology: Defining the Past, Divining the Future”,The Humanistic
Psychologist 35(2) (2007), 135-136.

12 Glenn Hartelius vd., “The Calling to a Spiritual Psychology: Should Transpersonal Psychology Convert?”, The
Wiley Blackwell Handbook of Transpersonal Psychology. ed. Harris L. Friedman - Glenn Hartelius (Wiley, 1.
Basim, 2013), 58.

13 Bella-Serlin, “Expressive and Creative Arts Therapies”, The Wiley-Blackwell Handbook of Transpersonal
Psychology, Ed. Harris L. Friedman - Glenn Hartelius (UK:John Wiley Blackwell Publisher, 2013), 390; Strohl,
“Transpersonalism: Ego Meets Soul”, 397.

14 psikodelik (psychedelic) psise, ruh, i¢ diinyasi, benlik, manevi amel ve delos, agmak, aciga ¢ikarmak, vizyon
kelimelerinin birlesmesinden olusmakta ve zihin gelistirici, zihin agic1 ve biling genisletici maddelerdir. (bkz.Umit
Horozcu, “Psikodelig laglar ve Mistik Deneyim: Mistik Deneyimin Kisa Yolu”, Istanbul Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 28 (2013),141-174.

15 Brant Cortright, Psychotherapy and Spirit: Theory and Practice in Transpersonal Psychotherapy (Albany: State
University of New York Press,1997), 55-56.
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varolusun spiritiiel boyutlarina deger vermekte ve askin deneyimlere duyulan ihtiyact kabul
etmektedir.*®

Transpersonal psikoloji, egonun Stesindeki fenomenleri, askin boyutu biitiinlestirici/biitlinciil bir
baglamda inceleyen bir psikoloji yaklasimi olarak bireylerin dontisiimiinii anlamak ve gelistirmek i¢in
temel bir cerceve saglar.’” Bu yaklasim genellikle husu, spiritiiel veya mistik niteliklere sahip oldugu
diisiiniilen davranigsal fenomenlerin ve bu davraniglarin altinda yatan inang sistemlerinin ve fizyolojik
durumlarin bilimsel olarak arastirilmasim igerir.*® Transpersonel psikoloji denildiginde genellikle
spiritiiel olanin psikolojik olana indirgendigi diigiilmektedir fakat bunun boyle olmadigim vurgulamak
onemlidir. Ayrica bu yaklasim, din psikolojisi veya yalnizca spiritiiel bir psikoloji alan1 da degildir.*®
Bundan ziyade spiritiiel ve psikolojik perspektiflerin her birinin digerinin terimleriyle kapsamli bir
sekilde yeniden diisiiniilmesini igeren bir sentez girisimidir denilebilir. Teorinin baglica amaci, insan
dogasini ve gelisimini, spiritiiel deneyimi de i¢ine alacak sekilde psikolojik ¢ercevede daha genis bir
anlayis icinde biitiinlestirmektir.”® Bir diger amaci ise bireylerdeki en yiiksek potansiyeli uyandirmaktir.
Bu durum egoyu disarida tutarak askin boyuta gegmek anlamia da gelmez.?! Egoyu gelistirme, yol
boyunca bir agama olarak goriiliir, normal ve saglikli bir yetiskinlik bilincinde olma siirecinde
gelistirilen ego giicleri kullanilabilir ve bunlarin tesine gegilebilecegi konusunda bilinglenilir.?

Bireyler basarisizligi (hatta basariy1 bile) deneyimlemesiyle, 6liimle burun buruna gelmesiyle, yas
ya da bir kayip deneyimiyle hizlanan varolussal kriz nedeniyle terapi almaya ihtiya¢ duyabilir. Bu
noktada birey Oliimle, yalmzlikla veya varolusunun temel dogasiyla yiizlesmeye istekliyse (ki kisi
ylizlesmeye ve donlismeye kesin olarak hazir olmadikca siirece baglanmamalidir) transpersonal alana
dogru uyamisin bir baslangicim1 deneyimliyor olabilir. Bireyi varolugsal umutsuzluk krizinden
gecirebilecek olan hal ise “transpersonal uyanis”tir. Bazen bu durum “ruhun karanlik gecesi” olarak
veya “egonun karanlik gecesi” olarak da adlandirilabilir.”® Transpersonal haller, durumlar ve asamalar,
arayis i¢inde olanin yolculuk etmesi gereken hedefler degil esasinda 6zde her zaman mevcut olan daha
derin bir benlige, simdi ve burada olunan versiyona doéniislerdir. Diinyayla tatmin edici bir yakinlik
kurmaya sahip olan da kendini varligin kaynagina ¢ekildigini hisseden de bu benliktir. Transpersonal
psikolojinin insan deneyiminin anlamli dogasini konu edinmesi, nesnel bilgiler edinmeye bir engel teskil
etmemektedir. Ayni zamanda kendini, diinyay1 ve varolusun gizemini ilgisiz bir gézlemci olarak degil,
aktif sekilde gozlemleyen ve goézlemlendiginin farkinda olan, bu farkindaligi somutlastiran bir
katilimcinin bakis agisindan tanimanin bir yolu oldugu vurgulanmaktadir.?*

16 Stanislav Grof, Gelecegin Psikolojisi, cev. Sezer Soner (Istanbul: Ray Yayncilik,1.Baski 2014), 245.
" Hartelius vd., “Transpersonal Psychology: Defining the Past, Divining the Future *,144.
18 Hartelius vd., “Transpersonal Psychology: Defining the Past, Divining the Future *,136.
19 Ayrmtili bilgi igin bkz. Saliha Uysal, Transpersonel Psikoloji ve Din. (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi. 2007).
20 Michael Washburn, The Ego and the Dynamic Ground: A Transpersonal Theory of Human Development
(Albany, NY:State Univ. of New York Press, 2. ed., Rev., 1995), 1.
21 Kavramlar ayr1 ayn tartisildiginda dziinden ayr olarak algilama tehlikesi tasir. Oysaki kisiligin yapilan biitiinliik
igerisindedir. Self, metaforik olarak bir okyanus olarak goriiliir ve ego, bu okyanusta en iist dalgay1 temsil eder.
Ego, kendi basina ve ayr1 bir sey degil biitiiniin baglantili bir parcasidir ve farkli bir formda tekrar ortaya ¢ikmak
icin biling denizine geri dondiik¢e degisir. Self, dogum-oliim-yeniden dogus dizisini egonun uzantisi adina
dinamik olarak canlandirir, degisen fiziksel ¢evrenin belirli taleplerini ve kiiltiiriin belirli zorluklarin1 asmaya en
uygun yol oldugunu diislindiigii kisimlarin1 dinamik olarak yeniden yaratir. Durumlar degistikce ve gesitli
durumlarla karsilasildikca mevcut egonun kisilige yansimasiyla ozellikleri de degisir (Paul F.Cunningham,
Introduction to Transpersonal Psychology: Bridging Spirit and Science (New York: Routledge. 2022), 568,570.
22 Frances E. Vaughan “The Transpersonal Perspective: A Personal Overview”, The Journal of Transpersonal
Psychology 14/1 (1982), 32.
23 Vaughan, “The Transpersonal Perspective: A Personal Overview”, 44.
24 Hartelius vd., “Transpersonal Psychology: Defining the Past, Divining the Future”, 141.
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Transpersonal hareketin baglangicina bakildiginda William James ile kargilasilir. Transpersonal
teorinin Onciisii olarak goriilen James’in yasadigi donemdeki entelektiiel iklim, 1902°de yayinladig
“Dini Tecriibenin Cesitliligi (The Varieties of Religious Experience)” adli eserinde ele aldig1 konulara,
temel olarak spiritiiel deneyimlerin psikolojik aragtirmalar yapmak i¢in uygun bir alan olabilecegi
fikrine oldukca uzakti. Davranis¢1 psikoloji okulu, ampirik olarak gozlemlenebilir duyusal verilere
vurgu yaparak ve uyarici/tepki kaliplarina odaklanarak hiikiim stirmiistii. James, bu zihinsel iklimden
memnun olmadigindan evrimsel biyoloji ¢ergevesinde biling ve mistik deneyim g¢aligsmalari yaparak
transpersonal psikolojinin temellerini atmustir.?®

Transpersonal teorinin sistemli bir alan haline gelmesi, 1969’da “Transpersonal Psikoloji Dergisi
(Journal of Transpersonal Psychology)” nin kurulmasiyla baslamistir.’® Hem hiimanistik hem de
transpersonal psikolojinin kurucusu olan Abraham Maslow, tamamen kisisel (personal) olanin Stesine
gecen, askinligi kabul eden ve ilham verebilecek bir psikolojinin 6zlemini ¢ektiginden bu akim
baslatmustir.?” Transpersonal teoriye Maslow’un en biiyiik katkis; spiritiiel deneyimin insan dogasinin
daha yiiksek bir potansiyeli, biyolojik bir tiir olarak insanliga ait dogal bir potansiyel oldugu goriisiinii
savunmasidir. Maslow i¢in spiritiiellik dogustan gelir ve spiritiiel deneyimler insan dogasinin
derinliklerinde meydana gelen “zirve” ve “plato” deneyimlerdir. Maslow’a gore, genel olarak
transpersonal teoride oldugu gibi insanin kendisini gerceklestirmesi nihayetinde spiritiiel bir
gerceklesmedir. Bu nedenle Maslow, hiimanist yonelimli psikoloji de dahil olmak tizere psikolojiye
yeniden odaklanilana, spiritiiel veya transpersonal bir bakis acisint da dahil edene kadar
tamamlanamayacagma inanmistir.”® Maslow’un kendini gergeklestiren insanin aslinda var olan
degerlerine yeni bir sey katmayip yitirdiklerine yeniden kavusmasi, i¢indeki degerleri kesfetme fikri,
bat1 diinyasinin ilk giinah dogmasindan gelistirdigi kotii insan profili, gizli potansiyelin kesfine yonelik
vurgularla paradigma degisimine sebep olmustur. Bu degisiklik, transpersonal psikolojinin temelini
olusturmustur.?

James’ten oldukea etkilenen Charles Tart, son derece karmagik olan biling durumlarini psikolojik
acidan ele alip kapsamli bir teori sunmustur. Siirekliligin parcalari olarak ifade ettigi biling durumlarini,
giinliik biling durumu (ordinary state of consciousness) ve degisik biling halleri (discrete altered states)
olmak tizere ikiye ayirmistir. Sabah uyandiktan sonra alisilmig bilinci giinliik biling durumu, riiya,
hipnoz, meditatif hal, normal biling durumunun disinda kalan biling durumunu ise degisik biling
durumlari olarak ele almigtir. Oldukca karmasik yapida olan bilincin durumlarini semalarla agikliga
kavusturma girisiminde bulunmustur.®® Sistem teorisinden yola ¢ikarak insan bilincini yatay ve dikey
sekilde analiz etmeye ¢alismustir.>

Transpersonal teorinin ortaya ¢ikisina onemli katkis1 olan bir diger teorisyen Ken Wilber’dir.
Biling spektrumu teorisini (spectrum of consciousness), ¢agdas psikoloji ve karsilastirmali dinden

% Dwight Judy, “Transpersonal Psychology: Mapping Spiritual Experience”, Religions 2/4 (22 Kasim 2011), 649.
2 \Washburn, The Ego and the Dynamic Ground: A Transpersonal Theory of Human Development,1.

27 Cortright B, “Psychotherapy and Spirit: Theory and Practice in Transpersonal Psychotherapy”,55.

28 Maslow, Dinler, Degerler, Doruk Deneyimler; Washburn, The Ego and the Dynamic Ground: A Transpersonal
Theory of Human Development, 1-2.

PMustafa Merter, Dokuz Yiiz Katl Insan: Tasavvuf ve Bendtesi Psikolojisi (Transpersonal Psikoloji) (Istanbul:
Kakniis Yayinlari, 10. basim, 2012), 60.

30Charles Tart, States of Consciousness (Lincoln, NE: iUniverse-Authors Guild Backinprint, 2000).

$!Mustafa Merter, Psikolojinin Ugiincii Boyutu: Nefs Psikolojisi ve Riiyalarin Dili (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 1.
Basim (2014), 83.
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beslendigi genis kapsamli sentezlere dayandirir. Jung’un esas olarak derinlik psikolojisi ve Hiristiyan
dini geleneginden ortaya ¢ikan galigmasinin aksine Wilber’in ¢aligmasi, 6ncelikle yapisal yonelimli
psikoloji (6zellikle bilissel-gelisimsel psikoloji) ve Hint (6ncelikle Budist) dini geleneginden
olusmustur. Jung gibi Wilber da ¢alismalarinda ¢ok kiiltiirlii ve kapsayicidir.®? Biitiinsel Psikoloji
(integral psychology), Her seyin Kisa Tarihi (A Brief History of Everything) ve Nefsin Gozii (The Eye
of Spirit) ¢alismalartyla alana 151k tutar.®

Transpersonal teorinin gelisimindeki bir diger 6nemli isim, psikosentez tezini One siiren
bilingdisinin topografik haritasini sunan ve insanin spiritiiel gelisimine anlam kazandiran Assagioli’dir.
Mistik biling durumunun, sezginin (sanatsal, felsefik veya bilimsel), ilhamin, dini deneyimlerin, etik
giiclerin ve degerlerin siiperbiling (superconscious) veya yiiksek bilingdisi (higher unconscious) olarak
tanmimladig1 kaynaktan ¢ikan elementler ve fonksiyonlar oldugunu 6ne siirmiistiir. Bu alanin spiritiiel
enerjiler ve fiziksel fonksiyonlarla ortiik oldugunu belirtmistir.3* Transpersonal psikolojinin, psikolojik
aragtirma alanini, transpersonal deneyimleri ve bunlarin yasamin spiritiiel boyutuyla olan iligkilerini
icerecek sekilde genisletmeye calismistir. Kim oldugumuzun ve ne oldugumuzun yalnizca kisilige bagh
olmadigini beden, ego veya kisilikle 6zdeslestigimizde, kendimiz hakkinda ¢ok sinirlayici ve kisitlayici
bir goriise sahip oldugumuzu iddia eder. Ayrica transpersonal psikolojinin, bunlarm karsilikli olarak
birbirine bagh bir gergekligin iki yiizii oldugunu kabul ederek icsel ve digsal deneyim ve farkindalik
arasinda bir denge kurmanmn &nemini belirtmeye yardimer oldugunu goéstermistir.® Psikosentez
(Psychosynthesis) adli eserinde Assagioli, bazi psikolojik rahatsizliklarn, ciddi olanlarin bile,
psikopatolojinin semptomlar: olmaktan ziyade “ruhsal uyanis krizleri” olarak anlasilabilecegi goriisiinii
savunmustur. Assagioli, sadece psikopatolojiyi tedavi etmek icin degil ayn1 zamanda spiritiiel uyanisi
tesvik etmek ve bu uyanisin yol agabilecegi zorluklarla akillica basa ¢ikmak igin psikoterapinin uygun
bir alan oldugunu belirtmistir.*®

Onde gelen bir diger transpersonal teorisyen ise Stanislav Groftur. ilk olarak 1950’li yillarda
Prag’da ve daha sonra 1960’11 yillarin sonlarinda Maryland Psikiyatrik Arastirma Merkezi’nde arastirma
sefi olarak LSD psikoterapisi alaninda kapsamli calismalar yapan psikiyatrist Grof, bilingdis
hakkindaki anlayisimizi biiyiik olgiide genisleten bir dizi onemli ¢aligmalar®’ yaymlanustir. Grof,
bilingdisinin daha derin katmanlarinda saklanan arketipsel deneyimleri kesfetmede ileri noktalara
gitmistir. Esi ile is birligi icinde spiritiiel uyanisa eslik edebilecek krizler ve zorluklar {izerine kapsamli
eserler yazmustir,®

Bahsettigimiz teorisyenlerden ve aragtirmalarindan feyz alarak transpersonal teoriyi, tasavvuf
alaniyla sentezleyen Psikiyatrist Dr. N.Mustafa Merter ise “Nefs Psikolojisi” olarak isimlendirdigi

32 Washburn, The Ego and the Dynamic Ground: A Transpersonal Theory of Human Development, 3.
33 Ken Wilber, Integral Psikoloji Biling, Tin, Psikoloji, Terapi, cev. Aylin Cetinkaya. (Istanbul: Pingala,2020),89-
199; Merter, Psikolojinin Ugiincii Boyutu,113-115.
3% Roberto Assagioli, R. Psychosynthesis: A Manual of Principles and Techniques (Hobbs, Dorman & Co.,
Inc.,1965), 6,17; Washburn, The Ego and the Dynamic Ground: A Transpersonal Theory of Human Development,
3; Merter, Dokuz Yiiz Katli Insan, 78.
3% Assagioli, R. Psychosynthesis; Vaughan, “The Transpersonal Perspective: A Personal Overview”,39.
3 Assagioli, R. Psychosynthesis ; Washburn, The Ego and the Dynamic Ground, 3.
87 Calismalar1 soyledir; Stanislav Grof, Realms of the Human Unconscious: Observations from LSD Research
(New York: E. P. Dutton, 1976);Stanislav Grof, Beyond the Brain: Birth, Death, and Transcendence in
Psychotherapy (State University of New York Press, 1985); Stanislav Grof, The Adventure of Self-Discovery:
Dimensions of Consciousness and New Perspectives in Psychotherapy and Inner Exploration (State University of
New York Press, 1988); Grof ve Grof. Holotropic Breathwork: A New Approach to Self-Exploration and Therapy
(Albany,NY: Excelsior, 2010); Washburn, The Ego and the Dynamic Ground.
38 Grof -Grof. Holotropic Breathwork: A New Approach to Self-Exploration and Therapy; Washburn, The Ego
and the Dynamic Ground,2-3.
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yaklasimla alana derinlik kazandirmuistir. Insanin cok katmanli yapismni tasavvuf terminolojisiyle ve
yaklagimiyla derinlemesine incelemis, psikoloji alaninin terminolojisine yeni kavramlar getirerek
kapsaml1 ve zengin ¢alismalar sunmustur.®

1.1.Transpersonal Psikoterapide Sanatin Kullanimi

Transpersonal psikolojinin onciilerinden olan Assagioli, calismalarinda sanattan oldukca
yararlanmigtir. Sanatsal bir degeri olmayip sadece bilingdigini bilince tasiyan disa vurum teknikleri
olarak serbest ¢izim (free drawing), miizik terapi, sembol, imgeleme teknigi, kas desarji ve hipnozu
kullanmigtir. El degmemis bakir toprak (virgin soil) metaforunu kullanarak sanatin, farkinda
olmadigimiz yapilarimizla bag kurmaya elverisli bir yoniiniin oldugunu ifade etmistir.*

Calismalarini derinlestirerek sanatin giiciinden yararlanan bir diger transpersonal teorisyen ise S.
Grof’tur. Calismalarinda transpersonal sanat terapisine oldukca benzer bir yaklasimda bulundugu
sOylenebilir. Bu sebeple detayli sekilde ele almanin faydali olacagi diisiiniilmektedir. Grof, beden
egosunun sinirl1 yapisini asarak biitiinsel kendiligi deneyimleme halini, iirettigi “holotropik™** terimiyle
ifade etmistir. Holotropik durumlari deneyimleme uygulamalarini insanlik tarihinin baslangicina kadar
gotiiriilebilecegini samanlar, aborjinler, zerdiistler gibi kadim kiiltiirlerde ve kabilelerde nefesin,
davulun, miizigin, dansin, ayinlerin, dag zirvelerinde kalarak sosyal yalitimin, meditasyon, dua ve
spiritiiel uygulamalarin, orug gibi fizyolojik araglarin, psikedelik hayvan ve bitki 6zlerinin kullanimi
yoluyla aktif hale getirildigini belirtmistir.** Holotropik nefes ¢alismasinin teorisi ve pratigi, modern
biling arastirmalarindan elde edilen gézlemlere ve bunlarin dogurdugu devrim niteligindeki i¢gortlere
dayanmaktadir. Kendini kesfetme ve terapi yontemi olan holotropik biling durumlarini indiikleyerek bu
durumlarin iyilestirici ve doniistiiriici giiclinli kullanan nefes calismasinin, bilingdisinin biyografik,
perinatal ve transpersonal alanlarina ve dolayisiyla duygusal ve psikosomatik bozukluklarin derin
psikospiritiiel koklerine erisim sagladigini gbézlemlemistir. Ayn1 zamanda, ruhun bu seviyelerinde
calisildiginda giiclii bir iyilesme saglandigini ve kisilik doniisiimiinii miimkiin kildigimi1 aktarmistir.
Caligmalarinda kendini kesfetme ve terapi siirecinin belirli bir psikoterapi okulunun ilkelerini izleyen
bir terapist tarafindan yonlendirilmesi yerine nefes terapisi alan kisinin i¢sel iyilestirici zekasi tarafindan
yonetildigini belirtir.*®

Calismalarinda nefes seanslarinin ardindan katilimeilar deneyimlerini mandalalar1 boyayarak
ifade etmekte ve kiiciik gruplar halinde igsel yolculuklarini paylagmaktadir. Nefes ¢aligmasi
deneyiminin tamamlanmasini ve biitiinlesmesini kolaylastirmak i¢in gerektiginde takip goriismeleri ve
cesitli sanatsal yontemler kullanilmistir.** Grof, Fransiz ressam Michelle Cassoux ile resim deneyimini,
anda kendini kesfetme ilkelerini kullanan ve bilingdigi malzemenin hicbir seyi sansiirlemeden veya
degistirmeden ortaya ¢ikmasina izin veren holotropik nefes galigmasinin milkemmel bir tamamlayicisi
olarak gormiistiir. Nefes ¢alismasi egitim modiiliinii Michelle ile hafta sonu atolyesi ile birlestirerek ve
bu iki yaklagimin uyumlulugunu deneyimlediklerini belirtmistir. Bir bagka alternatif de Seena B. Frost

39 Merter, Dokuz Yiiz Katli Insan: Tasavvuf ve Bendtesi Psikolojisi,11-25; Merter, Psikolojinin Ugiincii Boyutu:
Nefs Psikolojisi ve Riiyalarin Dili,180-671.

40 Assagioli, Psychosynthesis, 75.

41 Yunanca “holos”; biitiin ve “trepein”; bir seye dogru hareket etmek kelimelerinden olusmakta ve “biitiine
yonelme, biitiine dogru hareket etme” anlami tasimaktadir (ayrintih bilgi i¢in bkz. Grof, Gelecegin Psikolojisi,16.)
42 Grof, Gelecegin Psikolojisi,15-21.

4 Grof -Grof, Holotropic Breathwork, 29; Grof, Gelecegin Psikolojisi, 8.

4 Grof, Gelecegin Psikolojisi, 8.
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tarafindan gelistirilen Soul Collage® yontemidir. Bu yontemi kullandiklarinda halihazirda var olan
resimleri veya fotograflari kullandigi i¢in herkesin yapabilecegi yaratici bir siire¢ oldugunu ve bireylerin
duygusal blokajlarin1 ve direnglerini agsmasina yardimci oldugunu deneyimlemislerdir. Katilimcilar,
¢izim ve boyama gerecleri yerine, resimli dergiler, kataloglar, takvimler, tebrik kartlar1 ve
kartpostallardan olusan zengin bir secki alabilmektedir. Ayrica aile albiimiinden kisisel fotograflarin
veya kendi ¢ektikleri insan, hayvan ve manzara resimlerini de getirebilirler. Makas kullanarak, bu
resimlerin deneyimlerini tasvir etmek i¢in uygun goriinen kisimlarini keserek onlar bir araya getirirler
ve kalin, 6nceden kesilmis bir kdgida yapistirirlar. Eger ¢alismalara devam ederlerse sonunda kendileri
icin derin kisisel anlami1 olan bir dizi deste kartla parcalarini biitiinlestirirler. Mandala ¢izimini heykelle
veya cesitli maddi nesnelerle (kumas pargalari, tiiyler, yiin, tahta parcalari, yapraklar, deniz kabuklar1
vb.) yaratici bir sekilde birlestirmeyi tercih edebilirler. Bireyler disa vurduklart mandalalarini,
kolajlarin1 ve heykellerini, deneyimlerini anlatacaklar1 atflye seansina getirirler. Gruba liderlik eden
kolaylastiricilar ve gruptaki bireyler, yapilan herhangi kisisel agiklamanin kesinlikle gizli tutulacagini
ve ¢cember igerisinde kalacagini kabul ettikten sonra deneyimlerin paylasiminda maksimum agiklik ve
diiriistligti tesvik ederler. Kolaylastiricilar tarafindan katilimeilarin gesitli mahrem bilgileri de dahil
olmak iizere oturumlarin igerigini agiklamaya istekli olmalarinin, grupta bag kurulmasina ve giivenin
gelistirilmesine yardimci oldugunu goézlemlenmistir. Bu durumun terapotik siireci derinlestirdigi,
yogunlastirdig1 ve hizlandirdig ortaya konmustur.*® Liderler tarafindan disa vurulan iiriinlere kesin bir
aciklama veya yorum yapilmasinin ise terapotik siireci dondurma ve ilerleme ve gelismeye miidahale
etme tehlikesi tasidig1 goriilmiistiir. Daha verimli bir alternatif, nihai uzman olan grup tiyesinin bakis
agisindan ek bilgiler ortaya ¢ikarmaya yardimei olan sorular sormasi olmustur. izlenimlerini ve
icgdriilerini paylagsan katilimcilarin genellikle kendi agiklamalarmin deneyimlerini en iyi sekilde
yansittigini gérmiiglerdir. Zaman zaman, benzer deneyimlerle ilgili ge¢misten gelen gozlemleri
paylasmak veya grubun diger iiyelerinin deneyimleriyle kurulan baglantilara isaret etmenin yardimci
olabildigini belirtirler. Deneyimler arketipsel malzeme icerdiginde, Jung’un
amplikasyon/amplification*’ yontemine veya sembol sozliigiine basvurmanm yararli olabildigini
gormiislerdir. Katilimcilar, yararli bulduklarini almaya ve gerisini birakmaya davet edilmistir. Bazen
nefes caligmasi yapanlar, seanslarindan veya olusturduklar1t mandaladan ¢esitli unsurlar1 psikodrama
yontemiyle deneyimlerini ifade etmeye tesvik edilmistir.*® Grof, nefes, miizik, beden galismalari, kolaj,
mandala ¢izimi yoluyla olaganiistii esenlik, derin barig, huzur, dinginlik, mutluluk, kozmik birlik veya
kendinden ge¢mis cosku duygulariyla veya tarif edilemez sugluluk, saldirganlik veya huzursuzluk
hisleriyle karsilasilabilecegini de 6ne siirmiistiir. Bu olaganiistii duygularin yogunlugunun, giinliik biling
durumunda deneyimlenebilecek ve hatta hayal edilebilecek her seyi asabildigini belirtir. Dogrudan artan
rahatlama, genisleme ve esenlik duygusu ve 151k vizyonlarina yol agan ¢aligmalarinda bu tiir duygusal
durumlarin genellikle transpersonal deneyimlerle iligkili oldugunu dogrulamistir. Bu siirecte bireylerin
yogun bir sevgi duygusu hissettiklerini ve diger insanlarla, dogayla, tiim kozmosla ve Tanri ile mistik
baglanti deneyimleriyle dolup tagmus hissettiklerini gézlemlemistir. Daha sik olarak bu olumlu duygusal

45 Hayal giicii ve sezginin bilesenlerini kolaj ile bir araya getirme ¢alismalarm igerir. Caligma siirecine devam
ettikce bireyin kendi kolaj kartlarini ve destelerini olusturma yoluyla bireyin i¢sel potansiyellerini kesfetmesini,
golge yanlarin1 deneyimlemesi ve 1s1ga kavusturmasini, i¢ degerlerinin farkindaligini, pargalarindan biitiiniinii ve
biitiiniin 6tesini deneyimlemesini saglayan yontemlerden biridir (Ayrintili bilgi igin bkz. Seena B. Frost,
Soulcollage Evolving: An Intuitive Collage Process For Self-Discovery And Community. Santa Cruz, Calif:
Hanford Mead Publishers, 2010).
4 Grof -Grof, Holotropic Breathwork, 93-94.
47 Jung’un bir riiya imgesini ya da motifini mitolojik, folklorik kaynaklarla veya dinde benzerligi olan imgelerle
karsilastirarak agikladigi, genislettigi ve anlamli bir baglam olusturdugu riiya yorumlama yontemidir (bkz. Cathy
A.Malchiodi, (ed.). Handbook of Art Therapy (New York: Guilford Press, 2003).
4 Grof -Grof, Holotropic Breathwork, 95.
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durumlarin, holotropik seanslarin sonunda, deneyimlerin zorlu ve c¢alkantili kisimlari iizerinde
caligildiktan sonra ortaya ¢iktigini belirtmistir. Katilimcilar bdylece iyilestirmeye calistiklari pargalarin
daha derin koklerine ulasmis olmaktadir. Grof, zor dogumun, bogulmaya yakin ataklarin ve
yaralanmalarin veya hastaliklarin ve travmatik olaylarin anilar1 konusarak ¢dziilemedigini
vurgulamistir. Bu durumun 29.nin sinirlamalarindan oldugunu belirtmistir. Travmatik olan
deneyimlerin yeniden yasanmalari, onlara bagli duygularin ve bloke edilmis fiziksel enerjilerin tam
olarak yeniden ifade edilmesi gerektiginin altini gizer.** Grof, holotropik durumlarla ¢alismanin
bilingdiginin derin seviyelerini agabildiginden ortaya ¢ikan deneyimlerin yonetiminin, yeterli deneyim
ve terapotik beceri gerektirdigini 6ne siirer. Bu caligmayr minimum risk ve maksimum fayda ile
yiiriitmek i¢in gerekli 6n kosulun, teorik ¢alismay1 uzman rehberliginde tekrarlanan bireysel oturumlarla
birlestiren yogun bir egitim siirecini icerdiginin altin1 ¢izmektedir.>

2.Transpersonal Sanat Terapisi (Transpersonal Art Therapy)

Antik ¢aglardan beri insanlar, kendilerini transpersonal alana agmis ve meydana gelen olaganiistii
deneyimlerini sanat araciligtyla disa vurarak paylasmaya caligmigtir. Béylece sanat, tarif edilmesi zor
olan askin deneyimleri de yasarken ortaya ¢ikan duygularin ifade edilmesine yardimei olmustur.® Her
ne kadar kadim bir gegmise dayansa da transpersonal psikoloji gibi sanat terapisi de saglam bir aragtirma
temeli gelistirme siirecinde, nispeten geng bir disiplindir.*?

Amerikan Sanat Terapisi Dernegi (AATA) tarafindan “Sanat terapisi, psikoterapstik bir iligki
icinde yaratic1 siiregte aktif olarak sanat yaparak uygulamali psikolojik teori ve deneyim yoluyla
bireylerin, ailelerin ve topluluklarin yasamlarimi zenginlestiren biitiinlestirici bir ruh sagligi ve insan
hizmetleri meslegidir> seklinde tanimlanmistir. Sanat terapisi, sanatin sagaltim etkisinin insanlik tarihi
boyunca deneyimlenmesine, sanata ve ruh sagligma uzun siiredir devam eden ilgiye ragmen
tanimlanabilir bir uygulama ydntemi olarak ancak yirminci yiizyilin ortalarindan beri var olmustur.>*
Sistemli bir alan olarak ortaya ¢ikmasinda sanatgilarin yasamlarinda sanatin terapotik etkilerini
deneyimleri, klinik psikologlarin ve psikiyatristlerin projektif test uygulamalari, ¢ocuk sanati ve
psikolojisi {izerine yapilan caligmalar ve uzmanlarin psikotik hastalarla sanat araciligiyla iletisim
kurmalar etken olmustur.®® Sanat terapisi, disa vurulan igeriklerin sanatsal degeri goz ardi edilerek
teshis, tam1 ve terapotik olarak kullanimma ilaveten bireylerin kendini kesfetmesi, farkindalik
kazanmasi, yaraticiligini uyandirmasi, kendini tanima yolculuguna ¢ikmasi, benliginin derinlikleriyle
temas kurmasi ve spiritiiel boyut deneyimlerini de igine alan kapsaml bir uygulama, teknik ve yontem
haline gelmistir.”® Bireylerin yaratma mekanizmalariyla anlami tezahiir ettirmenin bir yolu olan sanat

4 Grof -Grof, Holotropic Breathwork, 29.

%0 Grof -Grof, Holotropic Breathwork, 97.

51 Lisa Herman, “Transpersonal Experience and the Arts: From the Chauvet Cave to Occupy Wall Street”, The
Wiley Blackwell Handbook of Transpersonal Psychology, ed. Harris L. Friedman - Glenn Hartelius (UK:Wiley, 1.
Basim, 2013), 473.

52 Michael Franklin vd., “Transpersonal Art Therapy Education”, Art Therapy 17/2 (Ocak 2000), 102.
American  Art  Therapy  Association, “Definition ~ Art  Therapy” Erisim 21  Temmuz
2024 .https://arttherapy.org/about/

5 Shaun McNiff, Integrating the Arts in Therapy: History, theory, and practice (Springfield, IL: Charles C.
Thomas. 2009); Cathy Malchiodi, Expressive Therapies,16.

55 Judith Aron Rubin, Introduction to Art Therapy: Sources & Resources (New York: Brunner Routledge,
2010),40-54.

% Mimi Farrelly-Hansen, Spirituality and Art Therapy; Pat Allen, Art Is a Way of Knowing (Boston: Shambhala,
1995); Janie Rhyne, The Gestalt Art Experience (Monterey, Calif: Brooks/Cole Pub. Co, 1973); Catherine Hyland
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terapisi®’ hem insanin derinligini ve potansiyelini hem de insan deneyiminin ortaya c¢iktig1 yaratict
spiritiiel zeminin dogas1 hakkinda yeni bilgilere ulasmay1 saglamaktadir. En gii¢lii haliyle yaratici ifade,
spiritiiel boyutun gesitliligini, derinligini ve dinamiklerini ortaya ¢ikaran, simdi ve burada deneyimlenen
bir sorgulamay1 icermektedir.>®

Sanat terapisi fiziksel, duyussal, biligsel, spiritiiel ve yaratici unsurlarin biitiinlestirilmesine
yardimci olur. Boylece bu yonler uyumlu ve dengeli hale getirilebilir, iletilebilir ve ifade edilebilir. Sanat
terapisi, psikanalitik, psikodinamik, biligssel ve davranigsal gibi bir dizi psikolojik bakis agisini igerir.
Bununla birlikte, deneyimin hem spiritiiel hem de psikolojik boyutunu iceren transpersonal yonelime de
odaklanilir.®® Sanat terapistinin ciddiyeti, semptomlara yonelik yargilayici olmayan bir tutum
sergilemesi, beden-zihin baglantisinin farkindaligini ve yansitilan imge ve imajlarin bilgeligine saygisi
transpersonal bir baglamin yonleri olarak goriilmiistiir.”° Transpersonal sanat terapisinin calistig1
konular arasinda zirve ve mistik deneyimler, sezgisel iggoriiler, tefekkiir, ritiieller, rehberli imgeler,
bilinci gelistirebilecek ve bireylerin kendilerini anlamayi saglayabilecek uygulamalar yer alir.®*

Sanat terapisinin kurucularindan olan psikolog Margaret Naumburg’un kardesi Florence Cane
(1951), transpersonal teori ve sanat terapisinin baglantilarin1 ilk kuranlar arasindadir. Ezoterik ilgi
alanlari1 bedeni, nefesi ve sesi ¢cok modlu sanat deneyimiyle biitiinlestirmistir. Sanatin, ¢esitli sanat
siirecleri araciligryla zithiklart dengeleyerek bedeni, zihin ve ruhla nasil birlestirebilecegini
gozlemlemistir. Cane, transpersonal yaklagimla ele alinan sanat terapisi uygulamalarinin kigiligi
biitiinlestirebilecegi ve hareket, duygu ve diisiincenin temel islevleri aracilifiyla spiritiiel farkindaliklar
uyandirabilecegi sonucuna ulagmistir.®?

Transpersonal psikolojinin dogusundan kisa bir siire sonra Joseph Garai (1976), icsel kesif
saglamak amaciyla yontemler gelistirmistir. Bunlar meditasyon ve konsantrasyonu igererek kendini
agmaya ve kisiligin yeniden tanimlanmasina yol agan sanatsal imgeler ve sembollerin kullanimindan
olusmaktadir.®® Garai (2001), sanat yapma siirecinin, kendini ifade etme ve asma yoluyla kendini
gerceklestirme i¢in bir firsat olduguna inanmis ve yaraticiligin insanin saglikli yasama egiliminin bir
parg¢asi oldugunun altini ¢izmigtir. O, hiimanist bakis agisiyla biitlinlestirilmis sanat terapisi
yaklagimlarinin, hissedilen zor duygu, davranis ve deneyimleri, onlar1 ortadan kaldirmak veya
iyilestirmek yerine otantik ifade yoluyla doniistiirdiigiinii vurgulamaktadir. Ona gére kisinin bireysel
yasami, salt kigisel ¢ikarlarin Otesine gegmeli ve transpersonal deneyimlere dogru g¢abalamalidir.
Anlamli bir yasam hedefinin, diger insanlarin yasamlarinda da olgunlasma ve doniisiim saglayan yollar
agmas1 gerektigini belirtmistir.®® Ayrica insanligin gelisim ve ilerlemesinin, doniisiim ve degisim igin
esi goriilmemis firsatlar sunarken bazi risklerle de kars1 karsiya getirdigini; bu durumun pargalanma,

Moon, Studio Art Therapy Cultivating the Artist Identity In the Art Therapist (London; Philadelphia: Jessica
Kingsley, 2002); Mary Carroll Nelson, Artists of the Spirit: New Prophets in Art and Mysticism (Sonoma, Calif:
Arcus Pub. Co, 1994); Margaret Frings Keyes, Inward Journey: Art as Therapy (La Salle, I11: Open Court, Rev.
ed., 1983).
57 Moon, Studio Art Therapy Cultivating the Artist Identity in the Art Therapist, 9.
% Kim A.Bella- llene Serlin, Expressive and Creative Arts Therapies The Wiley-Blackwell Handbook of
Transpersonal Psychology, ed. Harris L. Friedman - Glenn Hartelius (UK: Wiley Publisher 2013), 396.
% Bella- Serlin, Expressive and Creative Arts Therapies, 389-390.
60 Franklin vd., “Transpersonal Art Therapy Education”,103.
61 Bella-Serlin, Expressive and Creative Arts Therapies, 393.
62 Akt. Michael A. Franklin “Essence, Art, and Therapy: A Transpersonal View”, The Wiley Handbook of Art
Therapy. ed.David E. Gussak - Marcia L. Rosal (UK:Wiley pub., 1. Basim, 2015),104.
83 Franklin vd., “Transpersonal Art Therapy Education”.
64 Akt. Malchiodi, Handbook of Art Therapy, 25.
6 Josef E.Garai, “New Horizons of Holistic Healing through Creative Expression”, Art Therapy 1/2 (May1s
1984),79.
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kimlik kaybi, dogadan kopmus olma, ¢aresizlik, umutsuzluk duygularini ve yasam iizerinde kontrol
eksikligi olusturdugunu diisiinmektedir. Bu halde olundugunda biitiinlesmek yerine beden, zihin ve ruh
birbiriyle derinden ¢elismektedir. Ortaya ¢ikan i¢sel parcalanma siirecinin, kiginin giderek dogal ¢cevreye
yabancilagsmasina yol actigini gézlemlemistir. Garai’ye gore dogum, 6liim ve yeniden dogus, saglik ve
hastalik, zevk ve aci, basar1 ve basarisizlik, umut ve umutsuzluk yasam dongiisiiniin ayrilmaz parcalar
oldugundan amag, aciy1 ortadan kaldirmak degil ondan anlam ve yaratici enerji elde etmek ve diger tiim
deneyimler gibi onu 6ziimsemektir.®® Onun ele aldig1 konular, yaptig1 gozlemler, arastirmalar ve
gelistirdigi tekniklerle transpersonal sanat terapisi yaklasiminin felsefesini, konusunu, yontemini ve
amacini biitlinlestirdigi sdylenebilir.

Spiritiiellik, transpersonal sanat terapisi yaklasiminda da merkezi bir 6neme sahip oldugundan
Pat Allen “Spiritiiel Bir Yol Olarak Sanat/Art as a Spiritual Path” adl1 bir kitap yazmustir®’. Cane’den
ilham alarak transpersonal bakis acisini benimseyen Allen, spiritiiel odakli sanat terapisi yaklagiminin
diializmi deneyimsel olarak ¢dzmeyi, bireysel benlikten daha biiyiik bir giicii, enerjiyi ya da gercekligin
varhgini deneyimlemenin miimkiin olabildigine iliskin inangtan yola ¢ikmustir.%® Sanat terapisinin
transpersonal ve spiritiiel boyutla ilgilenenler i¢in benzersiz yollar sundugunu belirtir. Ona gore spiritiiel
yolda nasil seyahat edilecegini 6grenmek i¢in diizenli sekilde, aktif katilim saglanarak uygulama
stirecine girmek gereklidir. Sanat yapmanin, diialite deneyimini olusturan iki u¢ arasinda gidip gelme
yeteneginin, esneklik kazanmanin ve ayn1 zamanda bireyin almasi gerektigi derslerin ortaya ¢ikmasina
izin verdigini gozlemlemistir.*® Allen, transpersonal psikolojinin, insan bilincinin daha yiiksek boyutlart
hakkinda fikir iretmemiz i¢in bize bircok yararli kavram sunsa da tiim konugma terapilerinin (talking
therapy) yaptig1 gibi biiyiik 6l¢iide entelektiiel bir girisim olarak kaldigi farkina varmistir. Adini verdigi
“Acik Stiidyo” (Open Studio) siirecinin, spiritiiel fikirlerin somut yollarla tezahiir etmesine hizmet
ettigini belirtmistir. Transpersonal psikolojinin sanat terapisi pratigine yeni bir kavram olarak karma
modellemeyi ekledigi yerde sanat terapisinin, agik stiidyo siireci aracilifiyla bu fikirleri ¢cok somut
yollarla ortaya koyabildigini gdstermistir.”® Bu yontemle Allen, kaygi veya dfke gibi belirli duygularin,
boyanan renklere benzer hale geldigini ve onlari tonlamaya veya bir siire paletten ¢ikarmaya karar
verilebilecegini ve genel calismanin yeni renklerle nasil sekillendiginin deneyimlenebilecegini belirtir.
Spiritiiel bir uygulama olarak bu siirece dahil olmanin sonucu, birey yasaminin anlami ve amacina
eristigi i¢in kisiligin doniisiimiinii icermektedir. Yol boyunca i¢gdriiler kazanilir, sorunlar ¢oziiliir ve
algilar keskinlestirilir. Hayata bakilan mercek genigler, kiginin belirli hatalar1 ve basarisizliklari,
baskalarinin hatalar1 hem diinyanin hem de kendinin yararina 6grenilecek dersler perspektifine girer.
Alisilmis terapi pratiginde, terapist inancini ortaya koyar ve teorik bir bakis agisindan onun rehberligini
arar terapiste olan inang ortaya konur. Acik Stiidyo siirecinde ise pargasi olunan, kendini géstermeye
caligan bir zeka ve bir gii¢c oldugu varsayilir ve disiplinli uygulama yoluyla bu giicle ayni hizaya gelmek
ve hakikate, dogru eyleme ydnlendirilecegine iliskin caba harcanir.”

% Garai, “New Horizons of Holistic Healing through Creative Expression”,76,80.

67 Judith Aron Rubin, Introduction to Art Therapy: Sources & Resources (New York: Brunner-Routledge, 2010),
114.

6 Pat B. Allen, “Art Making as Spiritual Path”, Approaches To Art Therapy Theory And Technique Third Edition
Ed. Judith Aron Rubin (New York and London: Routledge, 2016), 292.

8 Allen, “Art Making as Spiritual Path”, 294.

0 Allen, “Art Making as Spiritual Path”, 297.

> Allen, “Art Making as Spiritual Path”, 305.
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Dansin doniistiiriicli potansiyeline vurgu yapan Anna Harplin ise bireylerin dans ederken kendi
alanii kesfettigini, sekillendirdigini ve sinirlarii belirledigini gézlemlemistir. Transpersonal diizeyde
edilen dansla varligin derinliklerine inildigini, ruhsal olarak hareket ettiren bir seyden etkilenildigini ve
giiciiyle sasirtan gizemli yerin burasi oldugunu vurgulamstir.”

Dorit Netzer, yirmi dort katilimciyla gergeklestirdigi arastirmasinda, segilen mistik siirin
hissettirdigi imaj ve duygularin ifade edildigi yazilari, sezgisel sorgulama araciligiyla kendi, digerleri,
goriliniir ve gériinmez, bilinen ve bilinmeyen de dahil olmak iizere kisisel sinirlarin 6tesine transpersonal
alana dogru genisledigini gozlemlemistir. Arastirmalari 1g18inda bu yaklagimla bireylerin transpersonal
farkindaligi, daha biiyiik biitiinliikle baglantt kurmayi, iyilesmeyi ve siikran duygularini
deneyimleyebilecegini 6ne siirmiistiir. Katilimcilarin imgelerini ve yaratici ifadelerini arastiran sezgisel
bir arastirmanin felsefi ve ampirik yonlerini anlatmistir. Siirlerle biitiinlesen imajinasyon
karsilagsmalarinin, bireylerin kisisel kaygilarinin 6tesinde, kolektif yaratici bir 6z farkindalik deneyimi
olan ruhsal 6zgiirliigiin transpersonal farkindaliga ilham verdigini aktarmistir. Verilerin sezgisel olarak
incelenmesinin ve hermenoétik analizlerin katilimcilarin uyanis, kisisel gelisim, i¢e doniikliik, genisleme,
baglanti kurma ve 6zglirlesme gibi niteliklerin sembolik ifadelerini ortaya ¢ikarttigin1 6ne siirmiistiir.
Yaratic1 imgelerin hatiras1 devam ederken spiritiiel 6zgiirliigiin anlik deneyiminin, sdylemsel diisiinceye
doniisiimiiyle birlikte etkisinin onemli 6l¢iide azaldigin1 saptanustir.”

Naropa Universitesi, sanat terapisi yaklasimina transpersonal alan1 dahil eden bir egitim modeli
sunmaktadir. Egitim géren 6grenciler, Jung’un Analitik Piskolojisini, Wilber’in Spekturum Modelini,
Grof’un Biling arastirmalarini, Holotropik Nefes Caligmasi’nin yani sira varoluscu, psikanalitik ve
beden merkezli psikoterapinin transpersonal modellerini, Assagioli’nin psikosentez yaklasimina ek
olarak meditasyon ve psikoterapi, spiritiiel acil durum, bilin¢ durumlarindaki degisiklikler, dogum ve
oliim sorunlar1 ve bagimhilik ve iyilesme gibi konular1 dgrenir. Ogrenciler ayrica, alanin geleneksel
paranormal (6rnegin mistik deneyimler, durugdrii, kanallik, samanik yolculuk, &liimden dénme
deneyimleri vb.) ile giinliik yasamda kutsal olan1 bulma ve egonun islevine dair daha genis bir goriige
ulagsma konusunda farkindaliklar kazanmaktadir.”

Sanat ile disavurum siirecinde {iretilen calismalara biitiinsel agidan bakildiginda olaganin
Otesinde, transpersonal olan deneyim anlarini uyandiracak yapida oldugu goriilmektedir. Sanat yaratim
alaninda siirecin alicis1 veya katilimcisi olunabilir, bir heykele veya fotografa bakilabilir veya bir dansa
veya koroya katilinabilir. Sanat yaparak veya sanata tanik olarak “aktif katilim” sayesinde bireysel ve
kiiltiirel yapilarin 6tesine gecilebilir ve transpersonal olana, giinliikk hayatin 6tesindeki fenomenlerle
karsilagildiginda ne olduguna erisim saglanabilir. Siire¢ veya iiriin olarak sanat eserinden
etkilenildiginde ortam bir degisim alani olarak hizmet etmeye baslar. Farkli ortamlar, daha &nce
bilinmeyen seylerle mesgul olmaya izin verdigi i¢in alternatif biling durumlarina agilmaya yoneltebilir.
Sanat, transpersonal alana girmeye tesvik ederek kim olunduguna ve kim olunabilecegine dair
kavramlar1 yeniden tanimlamaya kapi agabilir. Sanat yapmak ve tanik olmak, kisinin transpersonal
deneyimler yagsamasina ve ayni zamanda bu deneyimi baskalariyla paylasmasina izin verir. Boylece
digerleri de bu tiir deneyimleri anlayabilir. Sanatcilar fiziksel diinyada kutsal anlar1 yaratici bir sekilde
insa ederler ve bu anlar1 bagkalarina getirirler boylece onlar da tanidik olani asabilir, sanatsal anlar inga

"2Anna Halprin - Rachel Kaplan, Moving Toward Life: Five Decades of Transformational Dance (Hanover:
Wesleyan University Press, 1995), 154.
8 Dorit Netzer, “Mystical Poetry and imagination: Inspiring Transpersonal Awareness of Spiritual Freedom”,
International Journal of Transpersonal Studies 34(1/2) (2015), 128-143.
" Franklin vd., “Transpersonal Art Therapy Education”,101-110.
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etmeye gecebilirler izleyiciler de bu deneyimlerden ilham alabilir.”® Béylece transpersonal sanat terapisi
yaklagiminin etki alaninin da kisiyi ve Otesini kapsayan genis bir formda oldugu soylenebilir.

Biitiinlestirici bir siire¢ olarak sanat davramigsal, biligsel, duyussal ve spiritiiel olarak
somutlagmis/bedenlenmis bir hali ortaya ¢ikarir ve birlestirir.”® Spiritiiel deneyim ¢ogu zaman normal
biling ve spiritiiel farkindalik arasindaki perdenin yavagga kaldirilmasiyla siire¢ icerisinde gelisir. Ani
aydinlanma, sevgiye veya birlige dogru genisleme, alginin i¢ diinyalara agilmasi, spiritiiel uygulama,
rehberlik ve arinmalar ruhun biitiinlesmesinin temelini atmaktadir. Bununla birlikte bazen spiritiiel
deneyim o kadar giiclii bir sekilde patlak verir ki kisinin olagan biitiinlestirici kapasitesi bogulur ve
psikolojik islevsellik bozulur. Yeni enerjiler ve deneyim diizlemleri kisiyi bombardimana tutar
boylelikle kafa karigikligina, korkuya ve kontrol etme girisimlerine neden olur.”” Spiritiiel deneyimler
dogrudan iki farkli bicimde ortaya ¢ikar. Bunlardan ilkini olusturan igkin ilahi olanin deneyimi, giinliik
gerceklik diinyasinin incelikli ama derinden donistiiriilmiis oldugu algisini igerir. Grof, bu tiir bir ruhsal
deneyime sahip olan bir kisinin, ¢evredeki insanlari, hayvanlari ve cansiz nesneleri, birlesik bir kozmik
yaratici enerji alaninin 151ltili tezahiirleri olarak gordiiglinii ve aralarindaki siirlarin yaniltict ve gergek
dis1 oldugunu fark ettigini sdyler. Bu deneyimi, televizyonda siyah beyaz bir gorlintiiniin aniden “canlt
renklere” doniistiigii bir duruma benzetmistir. i¢kin ilahi olanin deneyiminde oldugu gibi TV
goriintlisiiniin birgok 6zelligi ayni1 kalir ancak yeni bir boyutun eklenmesiyle radikal bir sekilde
gelistirilir. Spiritiiel deneyimin ikinci bigimi olan transandantal/agkin ilahi deneyim, giinliik biling
durumunda alg1 i¢in mevcut olmayan arketipsel varliklarin ve alemlerin tezahiiriinii de igerdigini belirtir.
Bu tiir bir spiritiiel deneyimleri ise, tv de tamamen yeni kanallarin ortaya ¢ikmasi gibi goriindtigiinii
metaforik anlatimla ifade etmistir’®. Transpersonal self ™, tim deneyimin baglami olarak kabul
edildiginde, biling ile bilincin nesneleri veya igerikleri arasinda bir ayrim yapilabilir. Boylece, degisen
diistinceler ve duygular bilincin igerigi olarak gdzlemlenebilir ve tiim deneyimler saf, degismez ben
Otesi farkindalhigin icerigi olarak kabul edilebilir. Bu gergeklestiginde kisi kendisini agsma asamasina
ulagir ve daha biiyiik, baglantili ve her seyle iliskili bir seyin pargasi olarak deneyimler.®

Transpersonal sanat terapisi deneyiminde gorsel imge ya da hareket, siirsel dil, drama esliginde
canlandirma ya da miizikal form araciligiyla yaratildiginda, ben ve malzeme, ben ve ses, ben ve mekan
ya da ben ve oOteki arasindaki dinamik ve ritmik bir enerji akisiyla rezonansa girmeye calisilir. Bir
ressamin bir tuvalle iliski kurmasiyla, miizisyenlerin birbirlerinin seslerini ¢ikarmasiyla, sairlerin
kelimeler, sesler ve ritimlerle kurdugu etkilesimiyle ya da oyuncularin dramayla canlandirarak iligki
kurmalar1 gibi malzemeyle olan bu derin baglanti, anda birlesme ve biitiinlesme gibi hissedilen yiliksek

™ Herman, “Transpersonal Experience and the Arts: From the Chauvet Cave to Occupy Wall Street”,473.

6 Michael Franklin, “Know Thyself: Awakening Self-referential Awareness Through Art-Based Research”,
Journal of Applied Arts and Health: Special Issue on Art-Based Research: Opportunities & Challenges 3/1 (2012),
87-96.

7 Cortright B, Psychotherapy and Spirit: Theory and Practice in Transpersonal Psychotherapy, 205-206.

8 Grof-Grof, Holotropic Breathwork, 23.

™ Kisinin (person) tiim yonlerine, “transpersonal self” veya sadece “self” olarak bilinen, psisik yasamin
kaynaklandig1 “nihai merkezi enerji” araciligiyla erisilir. Bu merkez, bireyin yalnizca genlerinin, sosyal ¢evresinin,
geemisinin, egosunun, i¢sel komplekslerinin, gegmis deneyimlerinin ve nevrozlarinin toplami olmaktan ayiran
seydir (Somers vd., “The Centre for Transpersonal Psychology”. Self & Society 26/5 (Kasim 1998).

8 Francez Vaughan, “Transpersonal psychotherapy: Context, Content and Process”, Journal of Transpersonal
Psychology 11/2 (1979), 101-110.
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ve yogun duygu alanlarmi olusturabilir.®' Yaratic1 akisa girildiginde hata yoktur sadece yeni olasiliklar
vardir. Piyanoda dogaclama yaparken en Onemli olan sey derin dinlemedir. Anda kalinarak
dinlendiginde her notanin anlatacak bir hikayesi oldugu fark edilir. Tamamen akisin i¢inde teslim
olundugunda beden/zihin baglantilar1 yeni bir enerji alanina girmis gibi olur. Sanat malzemeleri
genellikle dogaglama ve spontane bir eylemdir. Bos kagida, tuvale, malzemeye, boyalara veya kursun
kaleme odaklanarak sadece baslanir, hareket ve nefes takip edilir. An i¢inde goriintii ortaya ¢ikmaya
basladiginda, zihin ve bedenin siradan zamani astig1 ve evrensel nabizla diyaloga girdigi bir an tekrar
vardir. I¢ diinyadaki yaratici diirtiiniin neyle iletisim kurmaya calistigimin farkina varilir. Bireyler Ilahi
olana agilarak nabizlarinin ritmini dinler. Artik konusanin zihin ya da beden olmadigini hissedebilirler,
bir ve biitiin olunan agkin bir deneyim yasayabilirler. Sanat, evrensel gerceklerin ifade edilmesine eslik
ettiginde bireyler, nefesin akigina girebildiginde ve ortaya ¢ikan diirtiileri takip etmeye agik oldugunda,
bilinci degistirme olasiliklar1 kendilerini gostermeye baslamaktadir. Bu, ¢cogu spiritiiel gelenegin daha
derin, daha anlamli ve uyanmis bir deneyimi kolaylastirmak i¢in siirekli olarak tekrarladigi seydir. Hizli
teknolojik degisim ve kolektif kaygi durumlar1 deneyimlendiginde yaratici diirtiiniin derin kuyusundan
siirekli olarak ortaya ¢ikan goriintiilerin, seslerin, hikayelerin ve hareketlerin siirekliligine dikkat etmek,
tamamen uyanik ve canli kalmanm ve hayata tiim belirsizligiyle yeni yaratic1 yollarla yaklasmanin
onemli bir yoludur. Terapotik baglamda, somutlasmis farkindaliga dikkat etmek ve malzeme, ses,
mekan, ritmik ve aritmik enerjilerle dogaglama olarak oynamak, danisan ve terapistin senkronistik bir
akisa, karsilikli bir rezonans alanina veya terapotik bir uyuma girmelerine izin verebilir. Bu siirec,
olgunlagsmanin ve déniisiimiin gergeklesmesi icin faydali olabilir.®? Transpersonal sanat, bireyleri yeni
biling haline ge¢irmek ve bunun igin var olan1 bozarak kisinin kendisinde ve diinyada siradanligin
Otesinde diisiinmesine, hissetmesine ve deneyimlemesine yardimci olmak i¢indir. Yeniden insa i¢in olug
ve bozulus halinin deneyimlendigi sdylenebilir. Transpersonal sanat ayn1 zamanda transpersonal alanda
rahatsiz edici deneyimlerin ifadesine yardimci olur bu durum yeni bi¢imlerde birlesen fikirlerle
siradanliga geri donmesi i¢indir. Bu hal, yeni formlarin ortaya ¢ikmasini beklerken, daha 6ncesinde
bilinmeyen bir alanda olmanin gerilimi i¢inde bir siire yagamaya izin vermek anlamina gelir. Boylece

birey, esnemeyi ve yasadig1 diinyay1 genisletmeyi 6grenir.®

Transpersonal yaklagim, yeni bilgiler elde etmeye ek olarak ayni zamanda bilgi i¢in yeni
baglamlar ve yeni bilme yollar1 olusturmayla da ilgilidir. Inanglarmn, bastirmanin, direnglerin veya
Ozgiirlesmenin giin yiizline ¢ikmasinda biiyiik bir potansiyele sahiptir. Bireylere deneyim ¢esitliliginin
bir¢ok bi¢iminin bulundugu kapsayici bir psikoloji vizyonu sunar. Tamamen egosal olan goriislere
meydan okur. Bunun yerine, otantik anlamin tiim insanlik tarafindan paylasilabilecegi biitiinsel ve
doniistiiriicii bir perspektif olusturur.® Duyusal farkindalig1 artirmak, saglikli bir ego olusturmak ve ego
isleyisini iyilestirmek icin veya transpersonal diizeye uyum saglamis kisilerin nihai anlam sorunlarina
ek olarak spiritiiel acil durumlar gibi deneyimlerle basa ¢ikmalarina yardimci olmak igin de
kullanilabilir.®® Wilber, transpersonal deneyimlerin, gelisim asamas ileri boyutta olan bireylerin degil
her biling diizeyinin deneyimleyebilecegi gergegini 6ne siirer. Bu hallerin nasil yorumlandigi,
deneyimlendigi ve hissedildigi ise zirve deneyim yasayan kisinin gelisim asamasina bagldir.?® Sanat
terapisinin esligiyle gelisim asamasinin farkina varilabilir; ego patlamasi, par¢alanmiglik, béliinmiisliik

8 Mitchell S. Kossak “Therapeutic Attunement: A Transpersonal View of Expressive Arts Therapy”, The Arts in
Psychotherapy 36/1 (Subat 2009), 16.
82 K ossak, “Therapeutic Attunement: A Transpersonal View of Expressive Arts Therapy”,17.
8 Herman, “Transpersonal Experience and the Arts: From the Chauvet Cave to Occupy Wall Street”, 478.
8 Glenn Hartelius vd., “Transpersonal Psychology: Defining the Past, Divining the Future.” The Humanistic
Psychologist 35/2 (2007), 152.
8 Michael Franklin vd., “Transpersonal Art Therapy Education”, Art Therapy 17/2 (Ocak 2000),102.
8 Wilber, Integral Psikoloji Biling, Tin, Psikoloji, Terapi, 15.
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deneyimleyen bilingler biitiinlesme yoluna girerken transpersonal boyuta sigrayan bilingler de daha
yiiksek biling seviyesini deneyimleyebilir.

Teorisyenler transpersonal bakis agisinin diizenlenmis, bitmis, sinirli, belirli veya tamamen
tanimlanmig olmadigin1 bilakis agik uglu ve her zaman siire¢ icerisinde oldugunu vurgulamigtir.
Gelismekte olan siirece katilim saglandigindan biling evriminin gergeklestigini bununla birlikte, siire¢
ilerledikce bireylerin gergekte kim ve ne olduguna uyandiklarinda herkesin birlikte ve biitiinliikte
oldugunu, her birinin yagamda bir rolii oldugunu, benzersiz katkilarinin ne olabilecegine dair kesifler ve
yiiksek farkindaliklar kazandiklarmni ifade etmislerdir.®” Transpersonal psikoterapinin basarili sonucu,
genisletilmis bir kimlik duygusu olarak tanimlanabilir. Bu degisim ve gelisim, siklikla motivasyonun
kendini gelistirmeye ve doniistiirmeye dogru akmaya baglamasiyla iliskilendirilir. Bu durum, gegici
egosal hedeflere daha az yatirim yapilmasi ve diinyaya katki saglamak i¢in yiiksek motivasyonla dolmak
anlamina gelir. Boylelikle kisinin tiim yasam deneyimlerini kabul etmesi ve paradoks veya belirsizlige
kars1 daha fazla tolerans gelistirmesi muhtemel oldugundan i¢ ve dis deneyimler uyumlu ve bir biitiin
hale gelmektedir.®® Bu yaklasim, tabi ki tiim cevaplara sahip degildir. Hiimanistik ve biitiinsel psikoloji
yaklasimlarina ek olarak benzer yonelimli diger disiplinlerin tamamlayic1 giicleriyle birleserek
psikolojiyi yeniden sekillendirme ve insan olmanin ne olduguna dair vizyonu yeniden insa etme gérevini
yiiriitmeye hazir konumdadir.®

Sonu¢

Ele aldigimiz teori, arastirma ve gozlemler 1s18inda transpersonal sanat terapisi yaklasiminin
uygulama, yontem ve tekniklerinin deneyimsel olarak spiritiiel boyutun yansimalarini, disa vurumunu
ve boyutlarini gozlemleyerek bu boyut hakkinda yeni bilgiler elde etme imkani sagladigi tespit
edilmistir. Sembol, renk, form, hareket, ses, siir, nefes, imajinasyon, miizik vb. disa vurumcu sanat
esliginde, i¢inde bulunulan hal ve biling yansimalarimi fark etmek ve estetik tefekkiir, sezgi, biling
sicramalari, iist boyutlar, spiritiiel boyut gibi derinlerde bulunan yiiksek biling hallerini deneyimlemek
kolaylasabilir. Boylelikle, bu yaklagimin, spiritiiel deneyimlerin ¢esitliliginin gézlemlenmesini, spiritiiel
boyut tamimlarmin derinlesmesini nihayetinde bu yapiyr ve bilesenlerini ¢esitli perspektiflerden
anlamay1 saglayacagi diistiniilmektedir.

Transpersonal sanat terapisi biitlinsel olarak hem teshis hem terapétik etki hem de deneyim alani
oldugundan bu alanda gerekli egitimleri alarak yetismis olan Manevi danigsmanlar, kendini bilme
yolculuguna ¢ikmis bireylerin, kisiligini ve kisi Otesi yapilarmi sanat esligiyle deneyimlemesini,
kesfetmesini ve farkindalik kazanmasini saglayabilir. Ayrica bu yaklasim, yasam sorunlartyla tikanmas,
ayni dongiilerde sikisip kalmis olan bireylerin yasam sorunlarinit anlamlandirmasini, daha tist bilince
yiikselmesini, yasamin ritmiyle uyumlanmasini, olgun bir ruh hali ile yasamda var olmay1 saglayici
etkileri icerisinde potansiyel olarak tasimaktadir. Bdylelikle kayip, yas, hayal kirikliklar,
par¢alanmiglik, varolussal kriz veya ruhun karanlik gecesi diye adlandirilan deneyimleri yagayan ve
destege ihtiyag duyan bireylere transpersonal alana dogru uyanisi ve gegisi saglayarak, dogru teknikler
uygulanarak siire¢ saglikli bir sekilde gerceklestirilebilir. Calismamiz literatiir tarama yontemiyle sinirl
oldugundan bu yaklagimi ele alan uygulamali, deneyimsel arastirmalar yapildik¢a konunun degeri,
Oonemi ve etkisi anlasilacaktir.

87 Vaughan, “The Transpersonal Perspective: A Personal Overview”, 108.
8 Vaughan, “Transpersonal psychotherapy: Context, Content and Process”, 102-107.
8 Hartelius vd., “Transpersonal Psychology: Defining the Past, Divining the Future”, 153.
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Kadinlar1 Mescidlerden Men Etmeyin” Rivayetinin Sened ve Metin Acisindan Tahlili
-Sahihayn Ozelinde-

Oz
Kur’an, insanlarin bir erkek ve disiden yaratildigini, onlarin da 6zii itibariyla topraktan var edildigini
beyan etmektedir. Islam’a gore ilk insan Hz. Adem’dir. Esi Havva ise erkek-kadm tiim insanlarin
annesidir. Islam meseleye kadm-erkek ayrimi veya esitligi iizerinden degil bilakis degerler iizerinden
bakmay1 onermektedir. Kadin, kadin oldugundan erkek de erkekliginden dolay1 bir meziyete sahip
degildir. Kur’an ve hadislerde iistiinliik, takva olgiisiine baglanmistir. Cinsiyet {izerinden yapilan
okumalar yanli ve yanlis neticeler dogurabilir. Hz. Peygamber'in (s.a.s.) risdlet ile gorevlendirildigi
cahiliye toplumunda kadinlara herhangi bir degerin verilmedigi bilinmektedir. Oyle ki onun kadinlarla
alakal1 icra ettigi kimi uygulamalar zaman zaman sahéabe-i kiram arasinda bile tepki ile karsilanmustir.
Ancak Allah Resilii, kinayicinin kinamasindan ¢ekinmeden dini oldugu gibi topluma teblig etmistir.
Islam cihetinden kadinlarin dini ve sosyal hayattaki konumlarmi irdelemek bakimindan “Kadinlar:
mescidlerden men etmeyin” hadisi secici bir 6rnek olarak ele alinmistir. Camiler Hz. Peygamber’in
yasadig1 donemde sosyal hayat agisindan 6énemli bir isleve sahipti. Allah Rastlii, basta esleri olmak
izere kadinlar1 namaz vakitleri olmak {izere 6nemli konulari istigsare etmek icin mescidlere davet etmis
onlar da Hz. Peygamber’in davetine icabet eder; namazi cemaatle kilmak i¢in yogun ilgi gosterirlerdi.
Bu calismada, Hz. Peygamber’in kadinlarin mescidlere girmelerinin menedilmemesine dair tavri, ¥
A 2alus dl) e} | s2iai hadisinin farkl tarikleri 6zelinde sened ve metin yoniiyle tahlil edilmistir. Ayrica
sarihlerin hadisi nasil yorumladiklari ve fitne olgusuna nasil yaklastiklar: da ele alinmistir. Bu makalede
Ehl-i siinnet nezdinde en sahih hadis kaynaklar olarak kabul edilen Sahihayn ile calisma
siirlandirilmistir. Ayrica metin tenkidi de yapilmak suretiyle rivayetler arasinda biitlinliik veya ortak
noktalar {izerinde durulmustur.
Anahtar Kelimeler: Hadis, Sened, Metin, Kadin, Cami.

Analysis of the Narration “Do Not Prevent Women from Mosques” in Terms of Isnad and Text
-Special to Sahihayn-
Abstract
The Qur'an declares that human beings were created from a male and a female and that they were
originally created from the earth. According to Islam, the first human being was Adam. His wife Eve is
the mother of all human beings, male and female. Islam proposes to look at the issue not on the basis of
the distinction or sameness of men and women, but on the basis of values. A woman is not superior
because she is a woman and a man is not superior because he is a man. Indeed, in the Qur'an and hadiths,
superiority is based on piety. Readings based on gender are biased and wrong. It is known that women
were not valued in the society in which the Prophet (pbuh) was appointed as a messenger. So much so
that some of his practices regarding women were sometimes met with reaction even among the
Companions. However, the Messenger of Allah, without fearing the condemnation of the condemner,
conveyed the truth to the society as it is. In this study, the hadith “Do not ban women from the mosques”
is taken as a selective example in order to examine the position of women in religious and social life in
terms of Islam. Mosques had an important function in terms of social life during the Prophet's lifetime.
The Messenger of Allah would invite women, especially his wives, to the mosques on every occasion,
and they would respond to the Prophet's invitation and show great interest in praying in congregation.
The Prophet's stance on not prohibiting women from entering the masjids has been analyzed in terms of
the different tariqahs of the hadith 4} xalus 4 ¢Ws) 1 5233 ¥ in terms of its 1snad and text. In order not to
overburden the volume of the article, the study was limited to the Sahihayn, which is accepted as the
most authentic hadith sources by the Ahl al-Sunnah. In addition, textual criticism was also carried out
to emphasize the unity or commonalities between the narrations.
Keywords: Hadith, Women, Mosque, Senad, Text.
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Giris

Riséletin dogdugu cografyada kiz ¢ocuklarmin diri diri gémiilmesi ve kizlarin diinyay1 gelmeleri
cahiliye doneminde yasayan bazi insanlarin yiizlerinin kararmasma neden olmasi, Islim’m dogdugu
ortami1 bu tikel 6rnek {izerinde bile tasavvur etme imkanini vermektedir. Kadinlarin sosyal hayatin digina
itilmesi ve ikinci sinif insan muamelesi gérmeleri, cahiliye donemi ile sinirlandirmak gercekei bir
yaklasim degildir. Modern diinyada medeniyetin besigi addedilen Avrupa’da da durum kadinlar
acisindan c¢ok da farkl degildir. Zira 18. yiizyila kadar kadinin ruhu ve insan olusu tartismalara konu
olmustu. Nitekim cinsiyet ayrimcilig1, tarihten gliniimiize kadar siiregelen bir sorun olarak hayatiyetini
devam ettirmektedir.

Islam’mn insa ettigi medeniyette insanlar insan merkezli bir anlayisla degerlendirilmektedir. Zira
Kur’an, insan1 cinsiyet ayrimi yapmadan esref-i mahlikat olarak goérmekte kadin ve erkege esit
sorumluluk yiiklemektedir. Buradan hareketle Islam’in, her varliga hak ettigi degeri verdigini ancak
teoride var olan bu anlays pratik hayatta her zaman ayni karsilig1 bulmadigini belirtmek durumundayiz.
Zira Islam’in kadmna verdigi deger, asr-1 saadetten sonra zamanla zayiflamistir. Dinimizde kadinin
degerini ortaya koyan tavsiyelere ragmen kadin karsit1 anlayis, fitne kaygisi ile kadinlart sosyal hayatin
merkezinde bulunan camilerden adeta uzak tutmustur.

Allah, kadm ile erkegi fitratlar1 geregi farkli 6zelliklere sahip yaratmis ancak insan olma ve
miikellefiyet bakimindan miisavi kabul etmistir. Islam, kadinlarin fitratlarin1 g6z 6niinde bulundurmus,
hi¢bir zaman fitratlarina aykir1 bir yiik yliklememistir. Nitekim cuma namazi ve savasa katilma gibi
teklifleri onlara farz kilmamus, fakat istemeleri halinde de onlara mani olmamustir. Nitekim Islam'in
bidayetinde sosyal hayatta aktif olan kadinlar, vakit, cuma ve bayram namazlarina katilmis, bu giinlerde
verilen hutbeyi dinlemisler ve bu sekilde ilm1 mevzularda geri kalmamislardir.

Zamanla birtakim kaygilarla kadinlarin camilerle olan irtibati adeta koparilmis, Hz. Peygamber’in
“Kadinlar1 mescidlerden men etmeyin” emri adeta géz ardi edilmistir. Oysaki toplumun yarisini
olusturan ve yetistiren kadinlarin ilimden, irfandan, dini ve sosyal hayattan uzak birakilmasi, Islam
toplumunda ulvi degerlerin zayiflamasina, gilizel hasletlerin azalmasina hatta ortadan kalkmasina
sebebiyet vermistir. Insad edilmek istenen toplumla vakia arasindaki tezadin neden ve nereden
kaynaklandig1 izaha muhtag oldugundandll sl 4} ¢Ws) | s2ia3 ¥ hadisi ele alinmustir. Konunun tafsilat
icerisinde kayip olmamasi i¢cin mezkar hadis, Sahihayn 6zelinde incelenmeye tabi tutulmus ardindan
metin ve muhteva tenkidi yapilmistir. Rivayet incelemelerine gegmeden sahabe ravinin cerh ve ta’dile
tabi tutulmayacagini belirtmek istiyoruz.

1. Rivayetlerin Sened A¢isindan incelenmesi
S6z konusu rivayet, Buhari’nin (8. 256) Sahih’inde 5, Miislim’in (6. 261) Sahih’inde 7 olmak
iizere 12 yerde gecmektedir. Buhari’deki rivayetlerin ikisi Kitabii’l-ezan’da, ikisi Kitabii’l-cum‘a’da ve
biri de Kitabii’n-nikdh’ta gegmekte, Miislim’deki rivayetlerin tamami ise Kitabu’s-salat’ta ayni1 bab
baslig1 altinda pes pese yer almaktadir. Simdi bu rivayeti Buhari’nin hangi baglamda ele aldigimi tespit
edip akabinde isnad analizine gecilecektir.
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1.1.  Buhiri’nin Sahih’inde Yer Alan Rivayetler

Abduliah b. Omer

Ubeydutiah b Omer

bt

< Zithel ’

Ali b Abdultah

Ubeydullah b MOk

Asdalali b Mubiasrored Wisedded

e
i

" Buhidri Ind
*Kadinlarin  Geceleyin +Cum'a Namazinda *Kadinin Kocasindan
ve Alacakaranlikta Hazir  Bulunmayan Mescide ve Bagka Bir
Mescidlere Cikmalar1 Kadinlarin, Yere Gitmek
Bab1 Cocuklarin ve Hususunda Izin
*Kadinin Mescide Digerlerinin Istemesi Babi
Cikmak Icin Yikanmast Gerekli mi

Kocasmdan Izin Babi
Istemesi Babi

Buhari’nin, Kitabii’l-ezan’da iki farkli babta yer verdigi bu hadisin babla iligkisine bakildiginda
geceleyin/karanlikta mescide gitmenin vaktine isaret olarak almak miimkiindiir. Bu da Buhari’nin yasagi
gece ile smirlandirdigim diisiindiirmektedir. ikinci babta ise, kadin, ibadet gibi temel hususlarda bile
esinden izin almasini bu durumun evlilik gibi kutsal yuvanin devami i¢in elzem oldugunun mesaj1 olarak
da okunabilir. Yine Buhari, Kitabii’l-cum‘a’da da baslikta verdigi mesajla kadin ve erkegin ilim ve
irfanin 6gretildigi ortamlara katilmalarini, istirak edemedikleri zamanda ise en azindan yikanmalarinin
gerekli olup olmadig1 hususunda diisiinmeye davet etmektedir. Ayrica Buhari, Kitabii’n-nikdh’ta bu
hadisi zikretmekle evlilikte istisare ve izin almanin dnemine isaret etmek istemis olabilir.

1.1.1. Birinci Rivayet
Ubeydullah b. MiisA — Hanzale b. Ebi Siifyan — Salim b. Abdullah — Abdullah b. Omer.
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Hz. Peygamber; "Kadinlarimiz sizden geceleyin mescide gitmek ic¢in izin istediklerinde
kendilerine izin veriniz" buyurmustur.

Hadisin senedinde yer alan Ubeydullah b. Misa (6. 213); “sika”, “sadik™ kiraatte iyi bir alim
olarak vasiflanmaktadir. Ubeydullah, teseyyu‘? ile itham edilmisse de bdylesi bir tohmetin onun
adaletine golge diisiirmedigi ifade edilmistir.® Hanzale b. Ebi Siifyan (6. 151) hakkinda alimler “sika”
ve “sika sika” degerlendirmesinde bulunmuslardir.* Salim b. Abdullah b. Omer’in (5. 106) “sika”
oldugu, ¢okea hadis rivayet ettigi ve onun tariki ile senedde ali isnada ulasildig1 belirtilmektedir.”

1.1.2. Ikinci Rivayet
Miisedded — Yezid b. Ziirey* — Ma‘mer — Ziihri — Salim b. Abdullah® — Abdullah b. Omer.

Hz. Peygamber: "Herhangi birinizin karis1 (mescide gitmek i¢in) izin istediginde sakin kadini
men etmesin" buyurmustur.’

Senedde yer alan ravilerden Miisedded b. Miiserhed (6. 228), hadis rivayetinde hiiccet kabul
edilmektedir. Miinekkidler tarafindan “sadtik” olduguna hiikmedilmistir.®

Révi Yezid b. Ziirey‘ el-Aysi’nin (6. 182) “esbet” kabul edildigi nakledilmektedir. Ahmed b.
Hanbel (6. 141) ve oglu Abdullah (6. 290) basta olmak tizere cerh ve ta‘dil alimlerinin mezkdr ravi
hakkindaki degerlendirmeleri miispettir. Oyle ki Ahmed b. Hanbel; Yezid b. Ziirey‘in Said b. Ebi
Artibe’den (6. 156) yapmis oldugu rivayetleri bagskasindan dinleme ihtiyacinin olmayacagini beyan
etmektedir.’ Ma‘mer b. Rasid (6. 153) hakkinda alimler, zamanmin en iyi hadis alimi oldugunu
belirtmislerdir.’® Muhammed b. Miislim ez-Ziihri (6. 124), hadis ilminde meshur olup 6nemli bir
muhaddistir. Sika oldugu hususunda alimler arasinda herhangi bir ihtilaf s6z konusu degildir.**

1.1.3. Ugiincii Rivayet
Abdullah b. Muhammed — Sebabe — Verkd — Amr b. Dinar — Miicahid — Abdullah b. Omer.

1 Eb(i Abdillih Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (b.y.: Daru
Tavki’n-Necat, 1422/2001), “Ezan”, 162.
2 Teseyyu‘: Sia’min goriislerini benimsemek. Emin Asikkutlu, “Teseyyu‘”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/564.
3 Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman et-Tiirkmani el-Fariki ed-Dimaski ez-Zehebi, Siyeru
a ‘ldmi’n-niibeld, thk. Suayb el-Arnatt (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1985), 9/553-555.
4 Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman et-Tiirkmani el-Fariki ed-Dimaski ez-Zehebi,
Tarihu’I-Isldm, thk. Bessar Avvad Maruf (Beyrut: Daru’l-Garbi Islami, 2013), 4/43.
SEbii’l-Kasim Ali b. el-Hasen b. Hibetillah b. Abdillah b. Hiiseyn ed-Dimaski es-Safii Ibn Asakir, Tdrihu Medineti
Dimask, thk. Amr b. Gurame el-Umeri (Dimask: Daru’l-Fikri, 1995), 20/48-51.
6 “Bk. 5 numaral1 dipnot”
" Buhari, “Ezan”, 166.
8 Zehebi, Siveru a ‘lami 'n-niibeld, 10/591-592,
® Ebii’l-Haccac Cemaliiddin Yasuf b. Abdirrahman b. Yasuf Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, thk. Bessar Avvad Maruf
Maruf (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1980), 32/128.
10 BEbii’s-Sehl Muhammed b. Abdurrahman el-Magravi, Mevsiiatu mevikif selef fi’l-akideti ve’l-menheci ve’t-
terbiye (Kahire: el-Mektebetu’l-Islamiyye, ts.), 2/396.
1 Eb(i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén et-Tiirkméani el-Fariki ed-Dimaski ez-Zehebi,
Mizdnii’'l i ‘tiddl fi nakdi’r-ricdl, thk. Ali Muhammed el-Becavi (Beyrut: Darii’l-Maérife, 1963), 4/40.
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Hz. Peygamber: "Kadinlara geceleyin mescide gitmelerine izin veriniz" buyurmustur.*?

Senedde yer alan ravilerden Abdullah b. Muhammed el-Miisnedi (6. (231) “sadik” ve “imam”*3
olarak nitelendirilmektedir.** Sebabe b. Sevvar b. Amr (6. 205), hadis ilminde “hafiz”,*® “hiiccet™® ve
“sika” kabul edilmektedir. Sebabe’nin bilylik bir imam oldugu hususunda ihtilaf olmamakla birlikte
iman ve amel iligkisine dair goriislerinden dolay1 miircieden olmakla itham edilmistir. Ancak Eb{ Ziir‘a
er-Razi (6. 264) bu kisinin gériisiinden riicu ettigine dair bir degerlendirmede bulunmaktadir.*’

Verka b. Omer b. Kiileyb el-Yeskuri (6. 160), “sika” ve “hafiz” olarak nitelendirilmekte, ibadete olan
diiskiinliigii ile bilinmektedir.'® Déneminde hadis alaninda “imam” derecesine ulastig: ifade edilmistir.'®

Amr b. Dinar el-Basri (6. 126); Atd b. Ebi Rebah’tan (6. 114) sonra Mekke’de fetvasina
giivenilen ve Ali b. el-Medini’nin (6. 234) muhaddislerden eser veren ilk 6 kisiden biri olarak kabul
ettigi Amr icin alimler, “sika” oldugu hususunda ittifak etmislerdir.?’ Miicahid b. Cebr el-Mekki (6.
104); kurra olup miifessirlerin hocasi kabul edilmektedir. Yahya b. Main, Miicahid’in “sika” oldugunu
soylemistir.?

1.1.4. Dordiincii Rivayet
Ysuf b. Miisd — Ebi Usime — Ubeydullah b. Omer — Nafi* — Abdullah b. Omer.

Abdullah b. Omer sdyle demistir: Omer'in (6. 634) bir zevcesi vardi ki, sabah ve yats1 namazlarini
her giin mescitte cemaatle kilardi. O kadina: Omer’in bunu istemedigini ve kiskandigmi bildigi halde
niye mescide ¢iktig1 soruldu. Kadin: Beni nehyetmesinden Omer'i men* eden sey nedir? dedi. Soran zAt
da "Allah'm kadm kullarini, Allah'in mescidlerinden men® etmeyiniz" hadisini nakletti.?

Yahya b. Main, senedde yer alan Yusuf b. Misa el-Kiifi’den (6. 253) hadis kitabetinde bulunmus,
Nesai (6. 303) ise onu “1a be’se bihi”?® seklinde degerlendirmistir.*

Ebi Usame Hammad b. Usame (6. 201) tedliste bulunmasina ragmen “sika” ravilerden
say1lmaktadir.?®

12 Buhari, “Cuma”, 12.
3 fmam: Hadis ilminde bilgisine itibar edilen genis bilgi sahibi olan muhaddis. Ugur, Ansiklopedik Hadis
Terimleri Sozliigii, 161.
14 Zehebi, Siyeru a ‘lami 'n-niibeld, 10/658-659.
15 Hafiz: Cok miktarda hadisi ezberlemis olan, hadislerin ravileri ve metinleri hakkinda tafsilatli bilgi sahibi olan
zat. Zisan Tiircan, Gelisimi Itibariyla Temel Hadis Terimleri, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2022),
282.
16 Hiiccet: Naklettigi hadis delil sayilacak derecede saglam olan ravi. Tiircan, Gelisimi Itibariyla Temel Hadis
Terimleri, 283.
17 Zehebi, Siyeru a ‘lami 'n-niibeld, 9/513-514.
18 Zehebi, Siyeru a ‘lami 'n-niibeld, 7/1419-420.
19 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii 't-Tehzib, (Beyrut: Daru’l-
Fikri, 1984), 11/101.
2 Mustafa Uzunpostalci, “Amr b. Dinar”, Temel Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi,
1991), 3/83.
21 Zehebd, Siyeru a ‘lami 'n-niibeld, 3/1451-453.
22 Buhari, “Cuma”, 12.
23 LA be’se bihi: Bu lafizla nitelendirilmis ravinin naklettigi hadis, baska bir senedin olup olmadigini arastirmak
ve degerlendirmek i¢in (i‘tibar) alinir. Aydinl, Hadis Istilahlar: Sozligii, 159; Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri
Sozligii, 195-196.
24 Zehebt, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld, 12/221-222.
2 Zehebi, Mizanii'l-i ‘tidal, 1/588.
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Ubeydullah b. Omer b. Hafs’m (6. 149) “sika” oldugu nakledilir. Yahya b. Main; Ubeydullah,
Kasim ve Hz. Aise’nin bulundugu senedin inci gerdanliga benzedigini ifade etmektedir.?

Ebl Abdullah Néafi‘ el-Kuresi (6. 149)’dir. Medine’nin alimi ve ayn1 zamanda miiftiisii olarak
kabul edilmektedir. Sika oldugu hususunda herhangi bir tereddiit bulunmamaktadir. Oyle ki Buhari’ye
gore en sahih isnad (esahhu’l-esanid) Malik - Nafi‘ - ibn Omer seklinde olanidir.?’

1.1.5. Besinci Rivayet
Ali b. Abdullah — Siifyan — Ziihri — Salim b. Abdullah — Abdullah b. Omer.

Hz. Peygamber: "Herhangi birinizin zevcesi mescide ¢ikmaya izin istediginde, sakin o kadint men
etmeyin!" buyurmustur.?

Seneddeki ravilerden Ali b. Abdullah daha ¢ok Ali b. el-Medini olarak bilinmektedir. Hadis
ilminde “emirii’l-mii’minin” kiinyesiyle maruf bir muhaddisdir. EbG Hatim er-Razi’ye gore Ibnii’l-
Medini, ‘ilel hadislerinin taninmasinda “hiiccet”tir. Sikalig1 tartismalarin disindadir. Zira cerh ve ta‘dil
ilminde s6z sdyleyen higbir 4lim onu cerh etmemistir.?

Haberin bir diger ravisi olan Siifyan b. Uyeyne’nin (6. 198) tipki Ali b. Medini’de oldugu gibi
hakkindaki degerlendirmeler miispettir.

26 Zehebi, Siyeru a ‘lami 'n-niibeld, 6/304-305.
27 Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibeld, 5/96-97.
8Byuhari, “Nikah”, 117.
29 Zehebd, Siyeru a ‘lami n-niibeld, 11/41-54.
% Ebi Nasr Ahmed b. Muhammed b. el-Hiiseyn el-Buhari el-Kelabazi, el-Hiddye ve I-Irsad fi ma ‘rifeti ehli’s-sika
ve’s-seddd ellezine ahrece lehiimii’l-Buhdrt fi Cami ih, thk. Abdullah el-Leysi (Beyrut: Daru’l-Maarif, 1986),
1/331.
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1.2. Miislim’in Sahih’inde Yer Alan Rivayetler
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Bir Fitne Olmadig1 Takdirde Kadinlarin Mescidlere Cikmalari Fakat Koku Siiriinmiis Olarak
Cikmamalar1 Babi

Miislim’deki rivayetlerin tamami Kitabii’s-salat’ta “Bir Fitne Olmadigi Takdirde Kadinlarin

Mescidlere Cikmalar1 Fakat Koku Siiriinmiis Olarak Cikmamalar1 babi”nda pes pese yer almaktadir.
Bilindigi iizere Imam Miislim bab basliklarin1 kendisi olusturmamus, basliklandirma Nevevi (6. 676)
tarafindan Sahih-i Miislim’e yazdig1 serhte gerceklestirilmistir.®* Onun bu rivayetleri Kitabii’s-salat’mn
“bir fitne olmadig1 takdirde kadinlarin mescitlere ¢gikmalar1 fakat koku siirlinmiis olarak ¢ikmamalar1”
basliginda vermesi dikkat ¢ekicidir. Zira baglikta koku gibi erkeklerin nazarini celb edecek hususlardan
kagimmalar1 gerektigi O6zellikle vurgulanmistir. Bu ise Buhari’de oldugu gibi Nevevi tarafindan

31 Murat Mirzaoglu, Sahih-i Miislim’de Tebvib (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2021), 231-234.
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Miislim’de bab basliklar1 olusturulurken de donemin tartigmalarindan uzak kaliamadigim
gostermektedir.

1.2.1. Birinci Rivayet

Amru’n-Nakid — Siifyan b. Uyeyne — Ziihri — Salim b. Abdullah — Abdullah b. Omer oo
Ziitheyr b. Harb — Siifyan b. Uyeyne — Ziihti — Salim b. Abdullah — Abdullah b. Omer.

Hz. Peygamber: “Iginizden birinin hanimi mescide gitmek igin izin isterse sakin onu men
etmesin.” diye buyurdu.®

Hadisin ravilerinden Amr en-Nakid (6. 202), “sadik”, “sika” ve “emin” olarak
vasiflandirilmistir. ®

Zitheyr b. Harb b. Seddad (6. 234), alimler tarafindan “sika” ve “sadiik” olarak tevsik
edilmektedir. Ya‘kiib b. Seybe’ye gore ise o ibn Ebi Seybe’den daha sebttir.**

1.2.2. Ikinci Rivayet
Harmele b. Yahya — Ibn Vehb — Y{inus — ibn Sihdb— Salim b. Abdullah — Abdullah b. Omer.

Restlullah: “Mescide gitmek i¢in sizden izin istedikleri zaman kadinlarinizi mescidlerden men
etmeyiniz.” buyurmustur.

Salim b. Abdullah (8. 106) naklediyor: “Bilal b. Abdullah b. Omer soyle dedi: ‘Vallahi biz
kadinlar1 muhakkak men ederiz.” Bunun tizerine Abdullah ona dondii ve ¢ok kotii bir sekilde sovdii ki,
onun boyle sovdiigiinii kendisinden hi¢ isitmemistim. Sonra sunlar1 sdyledi: ‘Ben sana Restlullah’tan

haber veriyorum, sen ise “Vallahi biz onlar1 muhakkak men ederiz diyorsun”.*®

Harmele b. Yahya (6. 243), Ibn Vehb’in rivayetlerini en iyi bilen Kisidir. Her ne kadar hakkinda
birtakim olumsuz seyler sdylenmisse de yine de “sika” kabul edilmektedir.*®

Ibn Vehb (6. 197) genel anlamda zay1f kabul edildiginden muhaddisler ondan hadis almaktan
imtina etmislerdir. Nitekim Imam Miislim’in kendisinden hadis almas1 da sika oldugundan degil bilakis
hadisi ile ihticac etme amaciyladir.*” Ibnii’l-Miibarek (6. 181), hadisin ravisi olan Yunus b. Yezid b.
Ebi’n-Nicad (6. 159/160) hakkinda onun eserini “sahih” eser olarak degerlendirmektedir. Her ne kadar
Veki‘ b. Cerrah (6. 197) onu “seyyiii’l-hifz”* olmakla itham etmisse de Ahmed b. Hanbel gibi hadis
miinekkitleri onun hakkinda miisbet degerlendirmelerde bulunmuslardir.*

1.2.3. Uciincii Rivayet

Muhammed b. Abdullah b. Numeyr — Abdullah b. Numeyr — Ubeydullah — Nafi‘— Abdullah
b. Omer oo Muhammed b. Abdullah b. Numeyr — Ibn Idris — Ubeydullah — Nafi‘ — Abdullah b.
Omer.

32 Ebii’1-Hiiseyn Miislim b. el-Haccéc Miislim, el-Cdmi ‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: y.y.,
1374-75/1955-56), ““Salat”, 30.
33 Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibeld, 11/148.
34 Zehebi, Tarihu’'I-Islam, 5/822-823.
$Miislim, “Salat”, 30.
36 Zehebi, Mizanii 'l-i ‘tidal fi nakdi’r-rical, 11472-473.
87 Zehebt, Siyeru a ‘ldmi 'n-niibeld, 9/1223-234.
38 Seyyiii’l-hifz: Hafizasindaki zayiflik sebebiyle hatalari, dogrularmndan az olmayan ravi. Tiircan, Geligimi
ftibarlyla Temel Hadis Terimleri, 114.
39 Zehebd, Siyeru a ‘lami n-niibeld, 6/297-299.
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Restlullah: “Allah’m kullar1 olan kadinlar1 Allah’in mescidlerinden men etmeyiniz.” buyurdu.*

Ahmed b. Hanbel, Muhammed b. Abdullah b. Numeyr’i (6. 234) “lrak’in incisi” olarak
nitelendirmektedir. Ayrica Yahya b. Main’in, Kiifeli hadisgiler hakkinda sergiledigi olumsuz tutumdan
onu istisna etmistir.*!

Yahya b. Main, EbG Hisdm kiinyesi ile bilinen Abdullah b. Numeyr’in (6. 234) “sika” olduguna
hiikmetmistir. Ebi Hatim (6. 277) ise bu zatin istikamet sahibi oldugunu ifade etmistir.*? Bisr b. Haris,
Abdullah b. idris b. Yezid (6. 192) hakkinda “Abdullah b. idris disinda Firat’in suyunu icip de saglam
kalan yoktur” demektedir. Abid ve faziletli bir zat olup Hicaz ekoliinii benimsedigi anlasiimaktadir.*
Isnattaki son ravi olan Ubeydullah b. Abdullah b. Omer (6. 141) “sika” kabul edilmektedir.**

1.2.4. Dordiincii Rivayet
Ibn Numeyr— Numeyr — Hanzale — Salim — ibn Omer.

Restlullah: “Kadinlariniz  sizden mescidlere izin istediklerinde kendilerine izin
veriniz”buyurmustur.*

1.2.5. Besinci Rivayet
Ebt Kureyb — Ebli Muaviye — A‘mes — Miicahid— Ibn Omer.

Restlullah, “Kadmlar geceleyin mescidlere ¢ikmaktan men etmeyiniz.” buyurdu. Bunun {izerine
Abdullah b. Omer’in bir oglu: “Onlar1 birakmay1z. Onlar ¢ikarlar da bunu (kocalaria kars1) bir aldatma
edinirler” dedi. Ibn Omer bu sézden dolay1 oglunu azarlad1 ve “Ben Restilullah buyurdu diyorum, sen
ise onlar1 birakmayiz diyorsun!” dedi.*

Ebl Kureyb Muhammed b. El-Alai (6. 248), hadis hafiz1 ve muhaddislerin seyhi kabul edilir.
Ahmed b. Hanbel, ‘Mihne hadisesi’ne karisanlardan hadis almis olsaydim Ebli Ma‘mer ve Ebi
Kureyb’den alirdim” demistir. Muhammed b. Abdullah b. Numeyr’in mezklr ravi hakkindaki
degerlendirmesi su sekildedir: “Irak’ta Ebti Kureyb’ten daha fazla hadis rivayet eden, rivayetleri ondan
daha iyi bilen kimse yoktur.” Nesai ve baska hadis miinekkitleri de bu raviyi tevsik etmislerdir.*’

EblG Muaviye Muhammed b. Hazim’in (6. 195), Ubeydullah’tan miinker rivayetler aldig: ifade
edilmektedir. Nesal “sika” oldugunu belirtmektedir. Icli (6. 261) ise Kifeli bu ravinin “sika” olmakla
birlikte Miircie nin goriislerini savundugunu iddia etmektedir.*®* Ahmed b. Ebi Tahir (6. 280) de bu zatin
tedlis ettigini iddia etmistir.*® Ebd Muaviye nin her ne kadar Nesai ve Icli “sika” oldugunu belirtmis
olsa da tedlis yaptig1, Ubeydullah’tan miinker rivayetler aldig1 ve miircienin goriislerini savundugu da
nakledilmis, bu sebeple alimler tarafindan zayif bir ravi olarak telakki edilmistir. Bu da Miislim’de gecen

40Miislim, “Salat”, 30.
4 Seyyid en-Nari Ebuw’l-Muad’ti, Mevsuatu akval’il-Imam Ahmed, thk. Ahmed Abdurrezzak (Alemu’l-Kiitiib,
1997), 3/282.
2 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 16/226-228.
43 Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibeld, 9/142-43.
44 Zehebi, Tarihu I-Islgm, 3/95.
4Miislim, “Salat”, 30.
4®Miislim, “Salat”, 30.
47 Zehebi, Siyeru a ‘lami 'n-niibeld, 11/394-395.
48 Zehebi, Siyeru a ‘ldmi’'n-niibeld, 9/74-76.
“9 Ebii’l-Vefa Sibtu Burhaniiddin ibrahim b. Muhammed b. Halil et-Trablusi el-Halebi ibnii’l-Acemi, et-Tebyin li-
esma i 'l-miidellisin, thk. Yahya Sefik Hasan (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Ilmiyye, 1986), 50.
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bu rivayetin sihhatine golge diisiirmektedir. Fakat Miislim’in bu rivayeti miitdbaat icin aldig
bilinmektedir.

Siileyman b. Mihran el-A‘mes (6. 147) hakkinda Buhari, Ali b. Medini’ye dayandirarak 1300
tane hadisinin oldugunu belirtmektedir. Ayrica Ali b. Medini’nin hadisleri muhafaza edenler arasinda 6
kisinin arasinda A‘mes’e yer vermesi hadis ilmindeki 6nemini ortaya koymaktadir.>

1.2.6. Altinc1 Rivayet

Muhammed b. Hatim — Sebabe— Verka — Amr— Miicahid — Ibn Omer o Ibn Rafi¢ — Sebabe
— Verkd — Amr — Miicahid — Ibn Omer.

Ibn Omer: “Restlullah ‘Mescidlere gitmeleri i¢in geceleyin kadinlara izin verin’ buyurdu” dedi.
Bunun iizerine ibn Omer’in Vakid adindaki oglu: “O takdirde kadinlar bunu bir aldatma (vasitasi)
edinirler” diye karsilik verdi. Ibn Omer hemen onun gégsiine vurdu ve: Ben sana Resfilullah’tan tahdis
ediyorum sen ise, hayir diyorsun” dedi.>

Ebi Abdillah Muhammed b. Hatim (6. 235) “sika” kabul edilmektedir.®2

Buhéri, Muhammed b. Rafi‘ b. Ebi Zeyd (6. 245) i¢in “onun Allah’in segkin kullarindan biri
oldugunu”, Nesai ise “sika” ve “gilivenilir” oldugunu ifade etmislerdir. Ebli Ziir‘a er-Rézi, “saddk”
olduguna hitkmetmistir.>

1.2.7. Yedinci Rivayet

Hartn b. Abdullah — Abdullah b. Yezid el-Mukri — Said b. Ebi Eyyiib — Ka‘b b. Alkame —
Bilal b. Abdullah b. Omer — Abdullah b. Omer.

Bilél, bu haberi babasindan rivayet etmistir. Babasi Abdullah: “Resilullah, ‘Sizlerden izin
istedikleri zaman, kadinlar1 mescidlerdeki paylarindan men etmeyiniz’ buyurdu” dedi. Buna karsilik
Bilal: “Vallahi biz onlar1 men ederiz” deyince Abdullah: “Ben Restilullah boyle buyurdu diyorum, Sen

12

vallahi onlar1 men ederiz diyorsun!” diyerek ogluna cikigt1.>*
Harun b. Abdullah el-Bezzaz (6. 243) “sika” kabul edilmektedir.>®

Abdullah b. Yezid el-Mukri’nin (6. 161) “sika” ve faziletli bir alim oldugu sdylenir. Yaklasik 70
yil Kur’an okumakla mesgul olmustur. 100 yasindayken hayatini kaybetmis olup muammertindandir.*®

0 Mizzi, Tehzibii’l-kemal, 76-86.
SIMiislim, “Salat”, 30.
52 Zehebd, Siyeru a ‘lami 'n-niibeld, 11/450.
5 Mizzi, Tehzibii’l-kemdl, 25/192-194.
%Miislim, “Salat”, 30.
%5 Ebli Abdirrahmin Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, Tesmiyetii mesdyihi Ebi Abdurrahmadn, thk. Serif Hatim b.
Arif el-Avni (Mekke: Daru’l-Alem, 2002), 59.
% Murat Gékalp, “G.H.A. Juynboll’un Isnadda Muammeriin’un Roliine Dair Iddialarina A’mes - Ma’rGr bin
Siiveyd Ozelinde Elestirel Bir Yaklasim”, Dini Arastirmalar 4/10 (Agustos 2001), 19-20; Muhammed b. Ali b.
Adem el-itybi, el-Bahrii'l-muhitu’s-seccdc fi Serhi Sahihi’l-Imdm Miislim b. el-Haccdc,(Beyrut: Daru’l-ibnii’l-
Cevzi, 2005), 10/319.
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Said b. Ebi Eyylb el-Huzai (6. 143), hadis hafiz1 ve fakihtir. Birgok miinekkit onu tevsik
etmistir.” Ka‘b b. Alkame et-Tenndhi (6. 127) de “sika” olan alimlerden kabul edilmektedir.*®

Hadis miinekkitleri, Bilal b Abdullah b. Omer’in (iigiincii tabakadan) ve “sika” olduguna
hitkmetmistir.*®

1.3. Rivayetlerin Degerlendirilmesi

Buhari’de yer alan ilk rivayetin ravilerinden olan Ubeydullah b. Mlisd hakkinda Sia’ya meyli
oldugu hususunda bir itham bulunmaktadir. Fakat alimlerin genel kabulii “sika” ve “sadik” oldugu
yoniindedir. Bu sebeple itham, Ubeydullah’n rivayet ettigi hadisin sihhatine halel getirmemektedir.

Ikinci rivayette yer alan Yezid b. Ebi Ziirey‘i, Ibn Main (6. 233) dahil alimler onun hakkinda
olumlu kanaatlerde bulunmaktadir. Bu nedenle ikinci rivayet de sahih olarak nitelendirilebilir. Ugiincii
hadisteki ravilerden olan Sebabe ile ilgili alimler biiyiik bir imam oldugunu séylemektedir. Lakin iman-
amel konusundaki goriislerinden dolayr miircii olmakla itham edilmekteyse de Ebili Ziir‘a Sebabe’nin
bu goriislerinden vazgegtigini belirtmekte ve muhaddislerin onu “sika” kabul ettigini ifade etmektedir.
Bu itibarla {¢iincii rivayetin de sahih oldugu kanaati hasil olmaktadir. Diger rivayetlerin ravileri
hakkinda olumsuz bir goriis bulunmamaktadir. Buhari’de gecen rivayetlerin tamaminin sahih oldugu
gorilmektedir.

Miislim’de yer alan ikinci rivayetin ravilerinden olan Harmele b. Yahya hakkinda olumsuz seyler
sdylenmis olsa da genel kanaat onun sika oldugu yoniindedir. Bir diger ravi Ibn Vehb zayif olarak
nitelendirilmekte, Alimler ondan hadis almay1 tercih etmemektedir. Miislim ise Ibn Vehb’ten delil
gostermek yahut miitabaat ve sevahid i¢in hadis almaktadir. Ayni rivayette gecen Ylinus hakkinda Veki*
b. Cerrah, zayif bir hafizasinin oldugunu sdylese de bazi miinekkidler onun hakkinda olumlu
degerlendirmelerde bulunmaktadir. Bu nedenle Miislim’de gecen ikinci rivayetin sahih olmadig:
goriilmektedir. Besinci hadiste Ebli Kureyb’in Mihne olaylarina katildig: bilgisi bulunmaktadir. Ahmed
b. Hanbel’in mihne hadiselerine karisanlardan hadis almadig1 fakat almis olsaydi, Ebli Kureyb’ten
alacag ifadesi ise onu tezkiye etmektedir. Bagka miinekkidler de onu tevsik etmislerdir. Bir baska ravi
Ebi Muaviye’nin Ubeydullah’tan kendisinden daha sika ravilerle ¢elistigi rivayetleri aldigi, Miircien’in
gorislerini savundugu ve Ahmed b. Ebi Tahir tarafindan savunulan isitmedigi halde hadisleri rivayet
ettigine dair kanaatler EbG Muéviye’nin ¢ok¢a cerh edildigini gdstermektedir. Bu durum da besinci
rivayetin sahith olmadigin1 ortaya g¢ikarmaktadir. Fakat Miislim’in bu hadisi miitdbaat i¢in aldig:
bilinmektedir. Miislim’deki diger rivayetlerdeki raviler hakkinda olumsuz kanaat yoktur.

2. Rivayetlerin Muhteva Ac¢isindan Incelenmesi
Buhari ve Miislim’in es-Sahih eserlerinde toplam 12 yerde gecen rivayetin sthhat durumuna

bakildiginda Buhari’de gecen 5 rivayetin tamaminin sahth oldugu, Miislim’de gegen 7 rivayetten 5’inin
sahth oldugu miisahede edilmektedir. Yapilan incelemelere gore Miislim’de sahih olmayan 2 rivayet
miitabaat i¢in almmustir. Isnad agisindan durumu incelenen bu rivayetin muhtevasimin da incelenmesi
hadisin dogru bir sekilde anlasilabilmesi i¢in elzemdir.

57 Zehebi, Siyeru a ‘lami 'n-niibeld, 7/122-23.
58 Zehebi, Tarihu’'I-Isldm, 3/485.
5 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 4/296.
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2.1. “Kadinlar1 Mescidlerden Men Etmeyin” Rivayeti Ozelinde Fitne Kavramina
Genel Bakis

Cogulu fiten olan fitne, “altinin atese atilarak 6z maddesinin ¢iiriglinden ayrilmasi” igslemi igin
kullanilan bir kelimedir.*°Ezheri ve digerleri kelimenin dert, imtihan ve sinanma anlamlarma geldigini
ifade etmektedir.®*Bu anlama uygun olarak Islam literatiiriinde daha ¢ok "sinama, maddi ve manevi
sikinti, {iziintii, bela ve felaketle imtihan etme" anlamlarinda kullanilmaktadir.®?Ayetlerde isaret edildigi
uizere Allah, insanlar1 mal ve evladlyla63 denedigi gibi hadislerde de kadin, aile, mal, cocuk ve komsu®
ile de smadigi belirtilmektedir. Fitnenin kelime manasindan hareketle ‘altinin atese atilarak 6z
maddesinin ¢liriiglinden ayrilmasi gibi fitne ile imtihan olan ve imtihaninda muvaffak olan miimin de
bu vesileyle hata ve kusurlarindan arinmig olur’ demek miimkiindiir. Nitekim imtihan edilen kamil
insan, kemalat yolunda adim adim ilerler, kendisini yoldan ¢ikarabilecek olan tiim unsurlara ragmen
sirat-1 miistakim {lizere devam eder.

Miikellefiyet bakimindan esit tutulan, ayn1 diinyada benzer imtihanlardan gegen, birbirlerine
uistinliikleri yalmiz takva ile olabilecek kadin ve erkek ayni toplumda yasamalar1 sebebiyle birbirlerini
anlamak durumundadirlar. Kadinin hareket alani ile erkegin hareket alanini belirlemek zor olmakla
birlikte temelde saygi ¢ergevesinde olmalidir. Fitne gerekgesiyle kadilarin tiim haklarini iptal etmek ve
sosyal iliskileri kesmek dogru degildir. Aksine vahyin belirledigi sinirlar dahilinde diizeyli ve ihtiyath
davranilmali Allah’1n ¢izdigi hududlar dahilinde yasanilmalidir. Hz. Peygamber donemine bakildiginda
kadinlarin da erkekler gibi ayn1 toplumda yasamanin bir gerekliligi olarak belli olgiilere riayet ederek
sosyal hayatta aktif yer aldiklar1 nakledilmektedir.®® Buna cemaate istirak da dahildir. Resalullah’tan
sonra sahdbenin, kadinin camide namaz kilmasmin caiz olmasiyla birlikte evinde kilmasinin daha
faziletli oldugu yoniindeki rivayetleri daha ¢ok on plana ¢ikardiklar1 yoniinde gorlisler ortaya
atilmaktadir.®*Fakat sonraki donemde fakihler, sahabe uygulamasindan bir adim daha ileriye giderek
cemaatle namaz kilmanin kadinlara siinnet olmadigin1 hatta mekruh oldugunu ifade ettikleri kimi
kaynaklarda nakledilmektedir. Fakihler, hiikiim verirken sadece “nass”1 degil; “nass”la birlikte sosyal
realiteyi ve iginde yasadiklari donemin sartlarini da dikkate almaktadirlar.’” Kadmlarin cami ile
irtibatinin koparilma gerekgesi olarak fitne kavramimin 6n plana ¢iktigi, kadimin camiden de sosyal
hayattan da dislandigini igeren gériisler dile getirilmektedir. Ibadet igin dahi evinden ¢ikmasina miisaade
edilmeyen kadinin is kollarinda yer almasina -insan giicine dayanan tarim ve hayvancilik harig- olumlu

Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-MufaddalRagib el-Isfahani, Miifieddat Kur’an Kavramlar: Sozligii,
thk. Umut Hasanoglu (Istanbul: Cira Yayinlari, 2012), 778.
61 Muhammed b. Miikerrem Ibn Manziir, Lisdnii 'I-Arab (Beyrut: Daru’s-Sadr, 1994), 13/317.
62 Aydin Dagh, Fitne Ortaminda Ahkédmin Degisimi (Mardin: Mardin Artuklu Universitesi, Lisansiistii Egitim
Ensitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 5.
83Kur’an-1 Kerim Meali, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2009),
el-Enfal 8/28.
84Buhari, “Nikah”, 17, “Fiten”, 17; Miislim, “Fiten”, 17, “Zikir”, 97-98; Ebd {si Muhammed b. isd b. Sevre et-
Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, (Beyrut: Darii’l-Garb el-islami, 1998), “Edeb”, 31, “Fiten”, 71;Ebi Abdillah
Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini,Siineni Ibn Mdce, nsr. M. Fuad Abdiilbaki (Kahire: Daru’l-Thyai’1-Kiitiib,
1953), “Fiten”, 31.
85 Abdullah Kahraman, “Klasik Fikih Literatiiriinde Kadinin Cemaatle Ibadet Konusundaki Yaklasimlarda Fitne
Soyleminin Rolii -Elestirel Bir Bakis-", Marife Dini Arastirmalar Dergisi 4/2 (Eyliil 2004), 63.
% Ebli Abdilldh b. Muhammed es-Seybani el-Mervezi Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb el-Arnaiit - Adil
Miirsid (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2001), 7/297-301; Ebli Muhammed Ali b. Ahmed b. Said el-Endeliisi el-
Kurtubi Ibn Hazm, el-fhkdm fi usilii’l-ahkdm (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Ilmiyye, ts.), 3/113; Ebii’l-Ferec
Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi ibnii’l-Cevzi, Ahkdamu n-nisd, thk. Amr Abdu’l-
Mun’im Selim (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, 1997), 68-74; Ebli Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri Nevevi,
el-Mecmu’ Serhu’l-Miihezzeb (Cidde, ts.), 4/93-95.
67 Tevhit Bakan, “Siinnete Goére Kadinlarin Toplu ibadeti ya da Cemaat Namazi1”, Atatiirk Universitesi llahiyat
Faliiltesi Dergisi 30 (Aralik 2008), 70.
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bakilmadig bilinmektedir.®® Nitekim klasik fikth doktrininde ddeta kadinlarin evlerinde olmalar1 azimet,
ev digindaki aktiviteleri ise gesitli zaruretlere mebni ruhsat hiikmii gibi algilandig1 ifade edilmektedir.®®
Yani fitneden korunma hususunda erkek yok sayilirken, kadinin adeta fitneye sebebiyet veren varlik
olarak telakki edildigi miisahede edilmektedir. Oysaki Hz. Peygamber déneminde kadinlarin ibadet ve
sosyal hayata katildigma dair veriler ne azdir ne de zaruret sebebiyle ortaya ¢cikmis kabildendir. Aksine
hayatin olagan akisinda normal karsilanan, abesle istigal olmayan kesrettedir. Giiniimiizde ise sosyal
hayatin her alaninda aktif olan kadinlarin camilerden uzak durmasi dini degerlerin 6grenilmesi ve
Ogretilmesini zorlagtirmakta, Miisliimanlarin bir viicudun azalar1 gibi bir ve beraber olmasina engel olan
bir tutum olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber toplumun her kesiminden insanin
cemaate devam etmesini gerekli gérmis, annelerin evlatlariyla cemaate katilmalar1 noktasinda da
tesvikte bulunmus, cemaatle kilinan namaz esnasinda aglayan ¢ocugun annesine daha fazla eza
vermesini engellemek i¢in namazi seri kildirtmistir.”® Fitneyi gerekce gostererek kisitlamalara gitmek
yerine Hz. Peygamber’in ahlakini 6nce sahsiyetimizde, akabinde toplumda yerlestirmek icin gayret sarf
etmek daha makul goriinmektedir.

Burada cevap bulmasi gereken temel soru kadmm erkek i¢in fitne olusunu nasil anlamak
gerektigidir. Kadinin erkek i¢in fitne, bir bagka ifade ile imtihan olmasi, erkegin kendisine emanet edilen
kadina karst sorumlulugu ve bu hususta hesaba ¢ekilecek olmasi anlamindadir. Aymi sekilde ayette
bahsedilen fitne unsurlarindan mal ve evlat da bu minvalde degerlendirilmelidir. Sahip olunan mal ile
imtihan; ona olan sevginin geregini yapmaktan, zekatin1 ve sadakasini vermekten kisiyi alikoymamali,
evlat sevgisi de Allah’a kulluk noktasinda vazifeleri yapmaktan alikoymamali, cocuklar zayif ve gligsiiz
oldugundan onlarin bu halleri zalimlige neden olmamalidir. Ayn1 durum kadinlar i¢in de gecerlidir.
Kadinlar nahif yaratilis itibariyle duygusal olmasi, sosyal konum itibariyla dezavantajli oldugundan
dolay1 hak ve hukukuna riayet etmek gerekir. Haksizlik etmemeli, zayif oldugu hususlarda onu kiiciik
gormemeli ve zulmetmemelidir. Erkek, kadina muamelesinde Allah’a hesap vereceginin bilincinde
olmalidir.”

2.2. Serhlerde “Kadinlar1 Mescidlerden Men Etmeyin” Rivayeti

Hadislerin dogru anlasilmasinda serhlerin 6nemli katkisi oldugu bir gergektir. Sarihler,
yasadiklar1 dénemin kosullarini gdz 6niinde bulundurarak hadisleri serh etmislerdir. Buhari sarihi ibn
Battal (6. 449), kadinlarin camide namaz kilmalariyla ilgili birkag rivayeti zikrettikten sonra buradaki
nehyetmeme durumunun gece ile ilgili oldugunu ifade etmektedir. Ayrica o, islaim hukukgularinmn
kadmin camiye hangi kosullarda gidebileceklerine dair birkag goriis zikretmekte Imam Ebd Hanife’nin
(6. 150) “Kadimnlarin Cuma namazina katilmalarin1 kerih gérmekteyim ancak yasli olanlarin yats1 ve
sabah namazina katilmalarina ruhsat vermekteyim” gériisiine de yer vermektedir.’

Bir baska Buhari sarihi olan Ayni (8. 855) ise bab basligiyla hadisin irtibatin1 irdelemekte,
kadinlarin camide cemaatle namaz kilmalar1 hakkinda alimlerin degerlendirmesine yer vermektedir.
Burhéaneddin el-Merginani’nin (6. 593) el-Hiddye isimli eserine atifta bulunarak kadinlarin cemaate

8 Sah Veliyyullah, Ebii Abdilaziz Kutbiddin Ahmed b. Abdirrahim b. Vecihiddin ed-Dihlevi el-Fariki,
Hiiccetullahi’l-baliga. thk. Seyyid Sabik, (Beyrut: Daru’l-Ceyl, 2005), 2/66; Abdiilhalim Ebl Sakka, Tahriru’l-
mer’e fi asri 'r-risdle (Kuveyt: Daru’l-Kadem, 1999), 15.
8 Sah Veliyyullah, Hiiccetullahi’l-baliga, 2/333.
70 Buhari, Ezan, 65; Miislim, Salat, 192; Ahmed b. Hanbel, V, 344; Mehmet Emin Ozafsar vd. (ed.), Hadislerle
Islam (1zmir: Diyanet isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2020), 2/191.
1 Rabia Zahide Temiz, Niibiivvete Sahitligiyle Toplumda Kadin (Ankara: Fecr Yaymlari, 2022), 152-154.
72 Ebii’l-Hasen Ali b. Halef b. Abdilmelik el-Bekri el-Kurtubi Ibn Battal, Serhu Ibn Battdal ‘ald Sahihi’l-Buhari,
thk. Yasir b. ibrahim (Riyad: Mektebetu’r-Riisd, 2003), 2/470.
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istirak etmelerinin mekruh oldugunu ifade etmekte ve cemaat kavramimin Bayram namazi, Cuma
namazi, ay ve giines tutulmasi ve istiska namazlarini kapsadigini ifade etmektedir. Ayrica o, Safii’yi (6.
204) kaynak gostererek kadinlarin camide cemaat olabileceklerini de belirtmektedir. Hanefi alimlerinin
ise bu hususu dogru bulmamalarini fitne kaygisina bagladigim ifade etmektedir. Ozellikle kendi
zamaninda fitnenin daha da yaygimlastigimi belirterek yasli kadmlarin bu gerek¢eden dolay1 sabah,
aksam ve yats1 namazlarina katilabileceklerini ifade etmektedir. Bu goriisiin Imam Ebd Hanife’ye nispet
edildigini zira Ebt Ydsuf (6. 182) ve imam Muhammed’e (6. 189) gére kadinlarm biitiin namazlara
istisnasiz katilabilecekleri goriisiinde olduklarini savunmaktadar.”

Buhari’nin eserine serh yazan Kastallani (6. 923), “Kadinlarin cemaate katilmalari siinnet midir
yoksa mubah m1?” sorusunu sorarak konuya giris yapmaktadir. Taberi’nin (6. 310) kadinlar i¢in mescide
gitmesinin mubah oldugu goriisiinii ortaya koyarak bu hususun ibadha kapsaminda degerlendirilmesi
gerektigini, kadinlarin cemaatle namaz kilmalarinin farz veya siinnet olmadigini ifade etmektedir.
Ayrica o, Ayni’nin ortaya koydugu Hanefi mezhebindeki anlayisi oldugu gibi nakletmektedir.”

Buhari sarihlerinden Kesmiri (6. 1875) ise hadisin metnini su sekilde yorumlamaktadir: “Bu
hadislerden kadinlarin 5 wvakit namaza ve bayram namazlarma mutlak anlamda katildiklar
anlasilmaktadir. Tiim bu gerceklere ragmen fukaha, kadinlarin camiye girmelerini daraltmiglardir. Son
donem fukahasinin ise kadinlarin camiye gitmelerini engellediklerini gérmekteyiz” demek suretiyle
teoriyle pratik arasindaki celiskiye dikkat cekmistir.”

Buhéri’nin eserine yiizlerce serh yazilmistir. Miislim’in eserine de onlarca serh yazildig1 bilinen
bir husustur. Meshur olan serh Miislim’in yazdig1 serhtir. Nevevi ise bu hadis ve konuyla ilgili benzer
rivayetlerden hareketle kadinlarin mescidden uzaklastirilamayacagini savunmaktadir. Buradan
hareketle kadinlarin hangi sartlarda camide namaza istirak edebileceklerini soyle siralamaktadir: Giizel
koku siirmemeleri, siislenmemeleri, dikkat cekici elbiselerden sakinmalart ve erkeklerle i¢ ice
olmamalaridir.”™

Muhammed el-Hidir el-Cekeni es-Sinkiti, bu hadisin sebeb-i viirudu sayilacak bir bilgi ile konuya
giris yapmaktadir. Ona gére Hz. Omer’in esi olan Atike binti Zeyd namazlarimni camide cemaatle kilarda.
Cevredekiler “Hz. Omer’in bu hususu tasvip etmedigini biliyorsun” demek suretiyle kars1 ¢ikiyorlardi.

Atike de “bu konuda kesin yasak gelmeyinceye kadar camide namaz kilmaya devam edecegim”
diyerek onlara cevap vermistir. Ravi der ki: “Omer suikasta ugradiginda Atike camideydi. Bu olay
gbsteriyor ki Hz. Omer’in esi camide cemaatle namaz kilmaya devam etmis ve bdyle bir yasak da vuku
bulmamigtir. Daha 6nce Abdullah b. Ebi Bekir es-Siddik ile evli olan bu kadin onun dliimiinden sonra
ise Omer b. Hattab ile kendisine el kaldirmamasi ve Mescid-i Nebevi’de namaz kilmasina mani
olmamasi sartiyla nikAhlanmistir.”’

3 Ebli Muhammed (Ebii’s-Send) Bedriiddin Mahmiid b. Ahmed b. Miisa b. Ahmed el-Ayni, Umdetii’I-kari fi serhi
Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Daru’l-Thyai’l-Turasi’l-Arabi, ts.), 6/156.
7 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr el-Kastallani, rsddii s-sari (Misir: el-Metbatu’l-
Kiibra, 1905), 2/151-152.
> Muhammed Enver Sah Hiiseyni Kesmiri, Feyzii 'I-Bari ald Sahihi’l-Buhdri, thk. Muhammed Bedr Alim (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2005), 2/412.
6 Ebli Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, el-Minhdc fi Serhi Sahihi Miislim b. el-Haccdc (Kahire: el-
Metbaatu’l-Misriyye, 1929), 4/162.
" Ebii’l-Mevahib Muhammed Habibullah b. Abdilldh b. Ahmed Maye’ba el-Cekeni es-Sinkiti, Kevseru'l-
meaniyyi’d-derari (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1995), 10/67.
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Ayrica Ibn Omer’in oglu Bilal, kadinlarm mescide girmelerine engel olacagini, zira insanlarmn
ciddi manada bir degisim yasadiklarini ifade edince, babasi Abdullah ona “Peygamber’in izin
verdiklerini nasil engellersin” diyerek tepki gostermistir.”®

Ibn Dakikul‘id (8. 702), ) s ¥ hadisini umum ifade bir eden hadis olarak degerlendirmektedir.
Ancak fukahanin bu hadisi bazi sartlar ve durumlar ile tahsis ettiklerini belirtmektedir. Hadisin
umumiyetini tahsis eden sartlari Ityibi sdyle agiklamaktadir:

e Kadinlarin giizel koku siirmemeleri

Bu sart1 kadinlarin giizel kokuyu terk ederek camiye gitmelerini ifade eden rivayetten ¢ikartmak
miimkiindiir. Ayrica bazi rivayetlerde de “Sizden biriniz camiye gittiginde giizel koku siirmesin” ya da
“Sizden biriniz yats1 namazina katildiginda o gece giizel koku siirmesin” seklinde gegmektedir. Giizel
koku manasina dikkat gekici her tiirlii davranisi ekleyebiliriz. Ozellikle Hz. Aise’nin(8. 58) “Sayet Allah
Resiilii, kadinlari yeni icat ettikleri seyleri gorseydi Israilogullar1 kadinlarinin menedildigi gibi elbette
onlar1 mescide gelmekten alikoyardi” ifadesini de bu hususa hamletmek miimkiindiir. Her ne kadar bir
kisim alimler giizel ve geng olan kadinlarin camiye gitmelerini dogru bulmamislarsa da hadisteki ifade
genel olmasi itibariyla bu hususun dogru olmadigini ortaya koymaktadir. Ayrica Tirmizi(6. 279), Nesai
(6. 303) ve Ibn Mace nin (6. 273), ibn Abbas (. 68) tarikiyle yer verdikleri bir rivayette Medine’de Hz.
Peygamber’in arkasinda ¢ok giizel bir kadinin namaz kildig1 ve onu gérmemek icin bir kisim insanlarin
birinci safta namaz kilmay: tercih ettikleri seklindeki hadis de bu hususun dogru olmadigini
kanitlamaktadir.”® Bu rivayet geng ve giizel kadinlarin da Hz. Peygamber’in mescidinde cemaatle namaz
kildiklarint gostermektedir. Fitne gerekgesiyle kadinlarin camilerden uzaklastirilmast dogru degildir.
Kaldi ki fitne kavrami 6znel bir kavram olup kisiden kisiye farklilik arz etmektedir.

e Aksam, yats1 ve sabah namazlariin disindaki namazlara gitmemesi

Hadisin bazi tariklerinde “kadinlar gece namaza gitmek istediklerinde onlari engellemeyin”
seklinde kay1t yer almaktadir. Bu da hadisin umumunu tahsis eden bir kayit olarak goriilmektedir.

e Saflarin karma olmamasi

Saflarin karma olmasi halinde namazin fesada gidecegini soyleyen fakihler de bulunmaktadir.

Ity(ibi’nin kitabinda zikretmis oldugu sartlar cagdas sarihlerden Ahmet Davudoglu’nun Miislim
serhinde de yer almakta ve kadinlarin camiye gitmesi, serdedilen sartlara baglanmaktadir.*’Ayrica
ItyQibi, Ibn Hazm’n, (6. 456 kadinim velisi veya cariyenin efendisi cemaatle namaz kilmaktan onlart
alikoymalarinin asla helal olmadigini iddia ettigini belirtmektedir. Yine o ibn Hazm’in kadinlarin
cemaatle namaz kilmalarinin efddl oldugunu zira buradaki hadislerin sahih oldugunu ifade
etmektedir.2*Sonug itibartyla buradaki hadislerin sahih oldugunu, hadislerin zayifligina hiikkmedenlerin
etkisinde kalmamak gerektigini savunmaktadir. el-Bahru’I-muhit’inde Ity(ibi’nin, kadmlarin mescide
gitmeyeceklerine dair siraladigi hadislerde bunu bdlgesel etkilere bagladigini gormekteyiz. Zira
kadinlarin camiye gitmelerini uygun gérmeyenlerin Kiife ulemasi oldugunu belirtmektedir. Ayrica o

8Sinkiti, Kevseru’l-meaniyyi’d-derari, 2/1314.
" itytibi, el-Bahrii’I-muhit, 10/306.
8 Ahmed Davudoglu, Sahih-i Miislim Tercemesi ve Serhi (Istanbul: Sénmez Nesriyat, 1977), 3/208-211.
8. ftytbi, el-Bahrii’I-muhit, 10/310.
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Sevkani’nin (6. 1250)kadinlar sartlarina riayet edip camiye gitmek istediklerinde eslerinin izin
vermelerinin viiciibiyetine hiikkmettigini de nakletmektedir.®?

Sahih-i Miislim’in ¢agdag sarihlerinden biri olan Misa Sahin Lagin tiim rivayetleri zikrettikten
sonra su degerlendirmeyi yapmaktadir: “Islim’dan 6nce kadin dort duvarin arasinda mahpus, evden
disar1 gikmayan, sadece erkeklere hizmet eden bir varlik idi. islam kadina deger verip onu yiiceltti. inang
ve gorilis belirtmede ozgiirliik sagladi. Hakkim1 ve hukukunu savunmasina imkéan tanidi. Zira Hz.
Peygamber’e erkekler iman edip biat ettikleri gibi kadinlar da biat edip iman etmiglerdir. Kadinlar da
Hz. Peygamber’in mescidine gelip ilim meclislerine katilmig, mescidde cemaate istirak etmislerdir.
Budurum aliskanliklarini terk etmekte zorluk ¢eken bir kisim erkekleri fitne gerekgesiyle kadinlari
camilerden uzaklastirma gibi bir sonucla karsi karsiya birakti. Ancak izin Hz. Peygamber’den
geldiginden dolay1 kimse acikca itiraz edemiyordu. Elbette bu husus kadinlarm camiye girerken
takinmalar1 gereken kurallarin olmadigi anlamina gelmez. Sonraki donemlerde kadinlarin zinet
esyalarim1 takmalar1 ve en giizel elbiselerini giymeleri, eslerinde kiskanglik duygusunun yesermesine
yol agmustir. Oyle ki bazen Islam alimleri arasinda sert tartismalarin yasandigini da gdrmekteyiz. Ne
hikmetse kiskang¢ligin sadece kadinlara karsi yapilmis olmasi da iizerinde diisiiniilmesi gereken bir

husustur”.®

Lagin, hadiste gegen 4 ¢l jle kastedilenin kadimnlar oldugunu, bu kavramin erkekler icin
kullanilan 4 sbe kavramma karsilik geldigini ve bu kelimenin segilme nedeninin ise 4l 2alus ile
uygunluk oldugunu belirtir. Lagin, hadiste gegen Jdlb kaydina da dikkat gekmektedir. Gece diginda
erkegin esine izin verip vermeyecegine yonelik bir soruya su sekilde cevap vermektedir: Gece fitne ve
fesada daha uygun oldugundan sair zamanlarda iznin verilmesi daha evladir.®

Hadisin fikhina dair ise su goriislere yer vermektedir: Kadinlarin mescide gitmemesini ifade eden
bir kisim hadisler i¢in “tenzihen mekruhtur” demekte, ayrica izin vermenin “vacip olmadigimi”
belirtmektedir. Zira viiclibiyyet izin kavramina miinasip degildir. Yine o her seye ragmen erkek ile esi
arasinda mescid hususu da dahil kararlarin istisare ile alinmasini, hadisin muhtevasindan ¢ikarmaktadir.
Lacin konuya dair sunlar1 zikretmektedir: “Sonug itibariyla kadinlarin fitne gerekgesiyle mescitlerden
uzaklastirilmasi dogru degildir. Fitne olmusgsa bile tiim kadinlar1 kapsamaz. Bu itibarla bir menden s6z

edilecekse sadece fitneye sebep olabileceklere yonelik olmalidir.”®

Kadinlarin bu ibadetlere gitmeleri halinde mutlaka uymalar1 gereken bazi kurallar
vardir.®*Kadinlarin mescitlerden men* edilmeleri, toplumdan topluma farklilik arz etmesi ve fitne gibi
stibjektif gerekgelere baglanmasi mutlak dogru olarak kabul etmek miimkiin degildir. Elbette alimler
toplumda var olan sorunlara ¢6ziim iiretmek zorundadirlar. Bu ¢oziimlerde hakka isabet edilmedigi
goriilebilir. Erkek olsun ya da kadin olsun 6neriler her zaman tiim kesimi memnun etmeyebilir.

Oneriler

1. Toplumumuzda sadece kadinlar degil erkekler de cemaate katilim noktasinda zafiyet
gostermektedir. Bu sebeple cemaate katilimin tesvik edilmesi, insanlarin camiye alistirilmasi i¢in cami
imaminin ¢evre esnaftan ve evlerden baglayarak iletisim halinde olmasi, hal hatir sormasi, onlar1

82 hyﬁbi, el-Bahrii’I-muhit, 10/309.
8 Musa Sahin Lasin, Fethu I-Mun’im serhu Sahih-i Miislim (Daru’s-Suruk, 2002), 2/609-610.
8 Lasin, Fethu’I-Mun’im serhu Sahih-i Miislim, 610.
8 Lasin, Fethu I-Mun’im serhu Sahih-i Miislim, 2/610-614.
8 Mahmut Yesil, “Kadimlarin Cemaate Istiraki Ile lgili Hadisler Uzerine Bir Inceleme”, Necmettin Erbakan
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/17 (Haziran 2004), 60.
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cemaatle ibadete tesvik etmesi gerekir. Kadinlarin cemaate katilmalar1 hususunda da bilgiler verilmeli,
aile fertlerinin tamaminin camilerle biitiinlesmeleri saglanmalidir.

2. 11 Miiftiiliikleri tarafindan gorevlendirilen yetkili kadin Kur’an kursu 6greticileri yahut vaizeler
tarafindan onceden haberdar edilerek evlere ziyaretler diizenlenip kadinlarin cemaate katilmalari
hususunda Hz. Peygamber donemi uygulamalarindan bahsedilip cami adabi 0gretilmeli, camilerde
cemaatin 6neminden bahsedilmeli, nesilleri yetistiren annelerin oradaki feyzden nasiplenmesi adina
gerekli bilgilendirmelerde bulunulmalidir.

3. Toplumun her kesimi tarafindan siklikla kullanilan internet araciligtyla cemaatin ehemmiyetini
anlatan, kadinlarin da cemaate katilmalari noktasinda bilgilendirmelerin ve tesviklerin 6n plana
cikartildigi reklamlar hazirlanmalidir. Ve hazirlanan reklamlar sikg¢a internet kullanicilarina
sunulmalidir.

4. Kadmlarin camiye gelmeleri i¢in her ne kadar tesvikte bulunulsa da giliniimiizdeki camilerin
¢ogunda birtakim olumsuzluklar s6z konusudur. Camilerde kadinlarin namaz kilmalar1 i¢in ayrilan
yerler genelde kuytu, aydinlatmasi iyi olmayan ve temizligine ¢ok da riayet edilmeyen mekanlardir.
Oncelikle genis ve ferah mekanlar tesis edilmeli, hijyenik ortamlar saglanmali ve mekan yeterli diizeyde
aydmlatilmalidir. Kadinlarin rahat bir sekilde girip ¢ikabilecekleri erkeklerden izole bir giris ¢ikis yeri
olusturulmalidir. Kadinlarin abdest almak i¢in kullanmalar1 gereken mekanlar tipki namaz kilmalar1 igin
ayrilan bolimlerin giris ¢ikis kapilarinin  izole bir mekanda olmasi gerektigi gibi olmals,
kilitlenmemelidir. Cogu caminin etrafinda ¢ay ocaklari, kiraathaneler bulunmakta bu da kadinlarin
camilere rahat giris ¢ikis yapmalarini engellemektedir. Bu cihetle ¢ay ocaklar ve kiraathanelerin
camilerden uzakta olmasi gerektigi kanaatindeyiz.

5. Cuma namazinda kadinlar camiyi kullanamamakta, kadinlar boliimiinii erkekler isgal ettiginden
kadinlar Cuma namazina katilamamaktadir. Bu sebeple Cuma namazlarindaki erkek cemaatin
kalabaliklig1 g6z 6niinde bulundurularak camiler genisletilmeli, Cuma vaktinde kadinlar bolmesine
erkekler girmemeli, kadinlar da Cuma namazini kilabilmeli, irad edilen hutbeden istifade edebilmelidir.
Halihazirda camiye ¢ocuguyla katilan kadinlar, erkek cemaatin asir1 tepkisi, cocugun normal olarak
hareketli ve giiriiltiilii olmas1 sebebiyle olduk¢a zorluk ¢ekmekte ve maalesef cemaate katilim
saglayamamaktadir. Bu sebeple kadinlar bolmesine ¢ocuklarin oyun oynayabilecekleri ve cemaatin
giiriiltiiden rahatsiz olmamasi i¢in ses izolasyonu yapilmis oyun alani kurulmali ve baslarinda okul
Oncesi egitimi almig Diyanet’in bayan personeli bulunmalidir. En azindan bunun her ilin merkez
camiinde planlanarak hayata gecirilmesi diigiiniilmelidir.

Sonug¢

“Kadinlar1 mescidlerden men etmeyin” rivayeti Buhari’nin Sakih’inde 5, Mislim’in Sahih’inde
7 olmak iizere 12 yerde ge¢mektedir. Calismamizda bu rivayetler sened ve metin acisindan tetkik
edilmistir. incelenen rivayetlerin sihhatine halel getirecek bir durumun olmadig1 miisahede edilmis olup
hadislerin sahih kabul edilerek genel bir kabul gordiigii anlasilmistir. Akabinde rivayetler; fitne, cami
ve kadinla iligkilendirilerek ele alinmistir.

Cenab-1 Hak (c.c.), insam1 erkek ve kadin cinsinden yaratmis ve sadece takva cihetinden
birbirlerinden iistiin olabileceklerini, aksi halde kadinin erkege yahut erkegin kadina iistiin tutulmadigini
bildirmistir. Fakat fitrat olarak farkli temaytillerde yarattig1 kadin ve erkege fitr 6zelliklerine miitenasip
olacak sekilde ayni hususlarda sorumluluklar yiiklemistir. Belli sartlara riayet etmek kaydiyla
Restilullah doneminde kadinlarin cemaate istiraklerinin tesvik edildigi, incelenen hadislerde
goriilmiistiir. Fakat zamanla Islam cografyasmin genislemesiyle farkli kiiltiirlerden gelen insanlarin
kendi kiiltiirlerinin izlerini Is1Am’a yansitmasi, birtakim siyasi karisikliklarla Miisliiman cografyalarda
giiven ortaminin zedelenmesi, fetihlerle ekonomik durumun diizelmesi ve buna bagh gelisen zenginlikle
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kadinlarin siislii kiyafetlere, takilara yonelmeleri, giizel kokular kullanmalar1 ve cemaate bu sekilde
katilmalariyla peyderpey kadinlarin cemaatte bulunmalari bazi kesimler tarafindan “fitne” gerekcesi 6n
plana cikarilarak engellendigi nakledilmistir. Fikih alimlerinin yasadigi donemde ve sonraki siirecte
kimileri tarafindan sadece camilerden degil fitne olacag: diistincesiyle evden disar1 ¢ikma hususunda da
zaman zaman kadinlarin menedildigi aktarilmaktadir. Oysaki Kur’an’daki hitaba muhatap olan kadinlar
da erkekler de iffetlice bir arada yasamanin geregini yapmak i¢in gayret sarf etseydi hem fitneye karsi
aktif miicadele edilecek hem kadinlar toplumdan adeta tecrit edilmeyecek hem de Miisliiman cografyada
ilim eksikligiyle temellenen ¢okiis donemleri bu kadar ¢ok zayiata neden olmayacakti. Dikkatlerden
kagmamasi gereken asil husus kadinlarin da bu toplumun bir ferdi oldugu ve toplumu yetistirenlerin
onlar oldugudur. Dini egitimden yararlanma hakki Miisliimanlarin kdmil birer miimin olmalar1 gayesiyle
oncelikle Hz. Peygamber’in ifadesiyle cennetin ayaklari altina serildigi annelerin ve anne olma
potansiyeline sahip olan kiz ¢ocuklarinin, kadinlarin kullanmasi gereken bir haktir.

Kadinlarin cemaate devam etmesi kazanilacak maslahatlar ve siinnete uygunluk sebebiyle
engellenmemelidir. Fakat buradan kadinlarin cemaatle kilinan tiim namazlara siirekli olarak katilmasi
gerektigi anlagilmamalidir. Zira bu hususta ibdha mevcut olup kadinlar isterlerse evde isterlerse
camilerde namazlarimi kilabilirler. Cemaate katilirken edebe uygun olarak dikkat etmeleri gereken
hususlar1 g6z oniinde bulundurmali ve cami kurallarina riayet ederek namazlarini eda etmelidirler. Hz.
Peygamber doneminde kadinlarin adaba riayet ettikleri ve Restilullah’in onlari cemaate tesvik ettikleri
goriilmektedir. Oysaki Hz. Peygamber’in vefat1 sonrasinda kadinlarin 4daba uygun bir sekilde cemaate
katilmadiklar1 ve toplumun Restilullah donemindeki toplumdan baskalastigi Hz. Aise’nin -bu ¢alismada
da yer verilen- sozlerinden anlagilmaktadir. O dbénemin sartlariyla giliniimiiz sartlarii miisahede
ettigimizde bugiin kadinlar hayatin her alaninda aktif rol oynamaktadir. Fakat sosyal hayattaki aktiflik
cemaate katilima yansiyamamakta, bu da toplumun manevi sorunlarla yiizlesmesine sebep olmaktadir.
Adaba riayet ederek her kadin camide ibadet etmenin lezzetine varmali, dini bilgileri dogru
kaynaklardan 6grenmeli ve anneler evlatlarina dogru dini bilgileri yasayarak aktarmalidir.
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} Tiirkcenin Urfa Agzinda Kullanilan Arapca Sozciikler

Oz

Urfa agzi, asirlardir Arap cografyasina miicavir olmasinin tabii bir sonucu olarak Arapga ile etkilesim
halinde olmustur. Ozellikle Urfa’da genis bir kesimde konusulan Arap lehgesinin varligi ve Urfa yerlisi
bazi ailelerin Arap asilli olmasi, Urfa agz1 ile Arapga arasindaki etkilesimi dogal olarak arttirmistir.
Bunun neticesinde Urfa agz1 Arapg¢adan ¢ok sayida kelime 6diingle yoluna gitmistir. Urfa agzina gecen
kelimelerin, biiylik oranda bolgede konusulan Arap lehgesinin fonetik ve morfolojik 6zelliklerine uygun
bir bi¢imde 6diing alindig1 gortilmiistiir. Ayrica Urfa Arap lehgesinde goriilen ibdal, kalb, naht, hazf,
imale, terhim ve hemzenin tahfifi gibi bir¢ok dil 6zelligi Urfa agzinda da kendini gdstermektedir.
Arapgadan Urfa agzina gecen sozciikler incelendiginde, bu sozciiklerin biiyiik bir kisminin Standart
Arapcadaki asli telaffuzlarini korudugu, bazilarinda ise birtakim telaffuz farklilig1 oldugu goriilmiistiir.
Bunun yaninda genel itibariyle 6diinglenen sozciikler asli anlamlarini muhafaza etmekle birlikte bazi
sOzciiklerin anlamlarinda degisimler oldugu goriilmiistiir. Caligmada yer alan kelimeler Urfa agzina dair
sozliikklerden elde edilmis ve Arapga asilli kelimeler tespit edilmistir. Arapca kdkenli olmakla birlikte
Tiirkge yaz1 diline ge¢mis olan kelimelere ise bu calismada yer verilmemistir. Bu ¢alisma iki dil
arasindaki etkilesimin boyutunu ortaya koymak ve Agiz sozliikgiiliigii ¢alismalarinda kelimelerin
kokenine dair yorumlamalara 1sik tutmak amaciyla hazirlanmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap dili, Tiirk dili, Urfa agzi, Urfa Arapgasi, Kelime 6diingleme.

Arabic Words Used In The Urfa Dialect Of Turkish
Abstract
The Urfa dialect has been in interaction with Arabic as a natural result of being adjacent to the Arab
geography for centuries. The existence of the Arabic dialect spoken in a wide area in Urfa and the fact
that some families living in the city center of Urfa are of Arab origin have naturally increased the
interaction between the Urfa dialect and Arabic. As a result, the Urfa dialect borrowed many words from
Arabic. It has been observed that the words passed into the Urfa dialect were largely borrowed in
accordance with the phonetic and morphological characteristics of the Arabic dialect spoken in the
region. In addition, many language features seen in the Urfa Arabic dialect, such as ibdal, kalb, naht,
hadhf, imala, tarhim and tahfif al-hamza, also show themselves in the Urfa dialect. When the words
transferred from Arabic to the Urfa dialect are examined, it is seen that most of these words retain their
original pronunciations in Standard Arabic, while some of them have some pronunciation differences.
In addition, although the borrowed words generally retain their original meanings, it has been observed
that there are changes in the meanings of some words. The words in the study were obtained from
dictionaries of the Urfa dialect and words of Arabic origin were identified. Words that are of Arabic
origin but have entered the written Turkish language are not included in this study. This study was
prepared to reveal the extent of the interaction between the two languages and to shed light on the
interpretations of the origin of words in dialect lexicography studies.
Keywords: Arabic language, Turkish language, Urfa dialect of Turkish, Urfa Arabic dialect, Word
borrowing.
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Giris

Komsu cografyalarda konusulan dillerin birbirinden etkilenmesi dogal bir olgudur. Mezopotamya
bolgesi tarihte ¢esitli dillerin konusuldugu bir bdlge olmustur. Giinlimiizde de bolgede dil cesitliligi
devam etmektedir. Bu cesitlilik bolgede konusulan diller arasinda kelime ve ek 6diinglemelerinde
kendini gostermektedir. Tiirkiye nin giineydogusunda bulunan Sanliurfa’da Tiirk¢enin yani sira Arapga,
Kiirtce ve Zazaca da konusulmaktadir. Tiirkcenin Urfa agzinda da bu dillerden gelen kelimelere
rastlanmaktadir. Ancak Arapcadan gegen kelime sayilari oldukga biiyiik hacimdedir.

Urfa’nin Hz. Omer doéneminde Miisliimanlar tarafindan fethedilmesiyle birlikte bolgenin
Araplarla etkilesimi artmistir.® 1517 yilinda Osmanli hakimiyetine giren Urfa, 1586-1587 yillarinda
Rakka’nin mistakil eyalet olmasiyla Rakka Eyaletine baglanmis ve eyaletin Merkez Sancagi haline
gelmistir. 1822-1865 yillar1 arasinda Osmanli Devleti'nin en 6nemli vilayetlerinden birini olusturan, pek
cok Kkiiltiiriin izlerini tagiyan ve aldig1 goclerle toplumsal ¢esitliligi bulunan Halep vilayetine bagli bir
sancak olmustur. 20. Yiizyilin baslarinda da Halep eyaletinden ayrilarak miistakil sancak haline
getirilmistir.” Urfa, gegmiste Araplarla ortak cografyay1 paylasmanin bir sonucu olarak dil ve kiiltiiriinde
Arap diline ve kiiltiiriine ait izleri giiniimiize kadar getirmistir. Ozellikle Urfa’da biiyiik Arap niifusunun
varlig1 ve Urfa merkezinde yasayan ailelerin bir kisminin Arap asilli olmasi sehirde Arapga ile irtibatin
devam etmesini saglamig; Urfa ve ¢evresinde genis bir kesimde konusulan Arap lehgesinin var
olmasmin bir neticesi olarak,® Urfa agz1 Arapcadan ¢ok sayida kelime ve deyim &diingle yoluna
gitmistir.

Bu sozciiklere ulagmak iki dil arasindaki etkilesimin boyutunu ortaya koymak ve Agiz
sozliik¢iiliigli ¢calismalarinda kelimelerin kokenine dair yorumlamalara 151k tutmak agisindan 6nem arz
etmektedir. Bu c¢alismada Urfa agzinda kullanilan ve asli Arapga olan kelimeler, Kemal Edip
Kiirkgiioglu'nun Urfa Agzi (UA), Sadettin Ozgelik’in Urfa Merkez Agzi: Inceleme, Metinler, Sézliik
(UMA), M. Emin Ergin’in Urfa Agz1 Sozliigii (UAS), Mehmet Adil Sara¢’in Sanlurfa Atasozleri ve
Deyimleri Sozliigii (SADS) ile Taniklariyla Urfaca Urfalica (TUU) ¢aligmalari taranarak elde edilmistir.
Ayrica Tiirkiye 'de Halk Agzindan Derleme Sozliigii (DS) i¢inde Urfa yoresine ait kelimeler taranmistir.
Ulasilan kelimelerin hacmi ¢ok biiyiik oldugu i¢in Tiirk¢e yazi dilinde de kullanilip Urfa agzinda kiigiik
telaffuz degisikliklerine ugrayan Arap asilli kelimeler alimmamis, yalmizca Tirkge sozliiklerde
gecmeyen yoreye has kelimeler alinmistir. Kelimeler incelenirken yore agzmin Arap lehgelerinde
goriilen bazi dil 6zelliklerin yansittigi da goriilmiistiir. Dolayisiyla bu hususlara da baglik agilmistir.

1. Sesler

Urfa agzinda Tiirkgede bulunmayip Arapcada kullanilan bazi sesler kullanilmaktadir. Bunlar; z/h,
¢, glg, &1° ve Gk sesleridir.

z Sesi hal haram hapis
z Sesi halfe (kalfa) hulk (mecal) hiyar (salatalik)
¢ Sesi ‘attar me ‘de ‘ilim
¢ Sesi gurbet dag gamze
& Sesi kalem kaza kafes

1 Max Von Oppenheim, Mine’I-bahri’l-mutavassit ile’I-halici’l- ‘Arabi, gev. Muhammed Kib{ (London: Daru’l-
verrak, 1986), 2/77.
2 {lhan Sahin, “Osmanli Klasik Dénemi Urfa’s1”, Uygarliklar Kapisi Urfa, ed. Filiz Ozdem (Istanbul: Yap1 Kredi
Yayinlari, 2002), 69.
8 Abdulhakim Onel, Harran Bélgesinde Konusulan Arap Diyalektinin Dil Bilimsel Ozellikleri ve Sozlii Edebiyat
Malzemeleri (Malatya: Inénii Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022), 2-4.
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2. imale

Arapgada fethanin (e sesinin) fetha ile kesre arasindaki bir sesle telaffuz edilmesidir. Bir bagka
deyisle fethanin kesreye, elifin de ya harfine meylederek telaffuz edilmesidir.* Omegin J3 (leyl)
kelimesi imaleli olarak “Ié1” seklinde telaffuz edilir. Urfa Arapgasinda da imale, telaffuzda ¢okga
basvurulan bir unsurdur. Birtakim Tiirk¢e kelimeler de imaleli kullanilmaktadir. Urfa agzindaki

imalenin de Urfa’da konusulan Arapcadan geldigini diisiiniiyoruz. Imaleyi transkripsiyonda ise * é
isaretiyle gosterecegiz.

Tiirk¢e Yaz1 Dili UA Telaffuzu
Keyif Kéf
Hig Hég
Aga Agé
Ev Beét

3.Telaffuzda Arap Diline Yakinhk

Urfa agzindaki baz1 kelimelerin telaffuzunda Tiirk¢edeki telaffuza degil de Arapgadaki telaffuza
uyum gériilmektedir. Ozellikle & «¢ <z ¢ &« & gibi harfler aslina uygun olarak telaffuz edilir.

Tiirkce Standart Dil UA Telaffuzu Arapga Ash
Nane ne ne glad
Dakika dakike / dakke PRI
Zahmet zehmet iad)
Hafif hefif Casd
Zayif za 'if xia
Miisait musd ‘id Saclua
Hamam hammam FAVEN
Alem ‘alem e
Araba ‘araba 4Lhe
Defetmek def“etmah fax
Havale havale lga

4. Arapcada Hemzeye Karsilik Gelen “i” Sesinde Tahfif

Arap dilcilerine gére hemze tahkik edilerek tam telaffuz edilebilecegi gibi tahfif te edilebilir.
Tahfif hemze sesinin degistirilmesi, ya gibi bir sese doniistiirerek telaffuzunun kolaylastiriimasi
anlanmina gelir.’ Tahfif, daha cok Arap dilinin konusma agizlarinda ve lehgelerinde goriiliir. Hicaz
bolgesinin birgok lehgesinde ve bedevi lehgeler grubundaki lehcelerde hemze tahfif edilir. Ozellikle
hemzeden onceki harf kesreli ise, hemze ya harfine doniisiir.” Bu ozellige Urfa agzinda da
rastlanmaktadir. Arapcadan gelen kelimelerde kelimenin standart Arapgadaki aslinda hemze, Tiirkgede
de “i” sesi olsa bile Urfa agzinda (y+i) sesine doniistiiriilmektedir. Bu da kesreli ya harfine karsilik
gelmektedir.

4 Ebii’l-Feth Osméan Ibn Cinni, el-Luma fi'I- ‘Arabiyye, thk. Semih Ebu Mugli (Amman: Daru Mecdulavi, 1988),
156; Mahmud Fehmi Hicazi, ‘[lmu’I-lugati’l- ‘Arabiyye (Daru garib, ts.), 227.
® Bu kelime Arapgada “yardimcr” manasina gelirken Tiirkceye gegerken anlam degisikligine ugramstir.
® Sibeveyh, el-Kitdb (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1988), 3/541.
" Ebu ‘Ali el-Farisi, et-Tekmile, thk. Hasan Sazeli (Riyad: Cimiatu’r-Riyad, 1981), 34.
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Tiirk¢e Standart Dil UA Telaffuzu Arapca Ash
Azrail ‘azrayil Julyie
Cebrail cebrayil S A
Hain hayin ISHES
Caiz cayiz BYEN
Daima dayma/dayima il
Faik fayik s

5. Harf Degisiklikleri (ibdal)

Ibdal, sozliikte doniistirmek, degistirmek, bir seyi baska bir seye ¢evirmek anlamina gelir.® Terim
olarak ayni kelime iginde bir harfin yerine baska bir harfin kullanilmasidir.® Standart Arapganin yani
sira birgok Arap lehgesinde ibdal’e basvurulur. Tiirk¢enin Urfa agzinda kullanilan bazi kelimelerde de
ibdal 6zellikleri gorilmektedir. Bunlar oldukga fazla olup birkag 6rnekle yetinecegiz.

Ses Degisimi Tiirkc¢e Standart UA Telaffuzu Arapca Ash
Dil
> Kur’an kur ‘an e/ ol
p>b Kebap kebab N
m>b - k>h Maydanoz bakhtenuz [ i s
(538
v>b Elbiseler asbab ol 5l

6. Kalb (Gociisme)

Arap dilinde kelime icindeki harflerin yer degistirmesi, birbirine takdim edilmesine kalb denir.'?
Ornegin o<y fiilinin bazi Araplar tarafindan ol seklinde kullaniimasi kalb seklinde isimlendirilir.*®
Kelime i¢indeki harf (ses) yerlerinin degistirilmesi olayma Tiirk¢enin Urfa agzinda da rastlanmaktadir.
Ozellikle Arapcadan gelen kelimelerde kalb goriilmesi, Urfa agzimin bu konuda Arap dilinden
etkilendigini gostermektedir.

Tiirk¢e Standart Dil UA Telaffuzu Arapca Ash

Defa de‘fe izdy

Ceyrek urup &)

Lanet ne ‘let 3]

Kiilfet kiiflet FH
Mahlep melhep las
Memleket melmeket &l

Mahluta maljuta il Slis

8 ibn Manzir, Lisdnu’I- ‘Arab (Beyrut: Dar Sadur, ts.), “bdl”, 11/48.
® Abdullah Emin, el-fstikdk (Kahire: el-Heyetu’l-Misriyye, 1956), 331.
10 Kelimenin standart Arapgadaki aslt ol seklinde olup bazi lehgelerde hemze ‘ayn sesine doniistiiriilerek Jle %
seklinde telaffuz edilir. Arap dilinde bu olay ‘an ‘ane terimiyle ifade edilir.
11 Kelimenin asli Aramice-Siiryanice’deki kebaba kelimesinden gelmektedir.
12 er-Radiy, Serhu Sdfiyeti Ibn-i Hacib, thk. Muhammed el-Hasan vd., Beyrut, Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, 1975,
1/21.
13 Suytti, el-Muzhir fi ‘uliimi’l-luga (Kahire: Mektebetu’l-hanci, 1998), 2/644.
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7. Naht

Sozliikkte “yontmak™ manasina gelir. Arap dilinde bir terim olarak naht, birden fazla kelimeden
yeni bir kelime olusturmaya denir.** Bu kelime tiiretme olgusu ahsap ve tas oymaciligia benzetilerek
naht olarak isimlendirilmistir.*> Urfa agzinda “bedava” anlaminda kullanilan beles kelimesi Arapgada
ot pE (bila sey’) ifadesinden gelmekte olup bazi harfler atildiktan sonra 53k formunu almustir. Ayni
sekilde Urfa agzinda “galiba” anlaminda kullanilan elle ‘em kelimesi Arapcada ek‘—\ A (Allahu a ‘lem)
ifadesinden gelmekte olup baz1 harfler atildiktan sonra é—m formunu almustir.

8.Hazf

Arap dilinde hazf, kelimede bir harfin veya sesin atilmasidir. Urfa agzinda sikayet kelimesi sikat
seklinde kullanilmaktadir. Burada bazi harfler atilmistir.

9. Orta Sakini Harekeleme

Urfa agzinda Arapcadan almip standart Arapcada ortas: sakin ii¢ harfli kelimelerde Arap
lehgelerinde goriilen “orta sakini harekeleme” olgusu goriilmektedir. Konusma dili olan lehgelerde
kelimelerin sonu sakin telaffuz edilir. Ug harfli kelimelerin de orta harfi sakin olunca iki sakin pes pese
gelmis olur. Iki sakin pes pese geldiginde orta harf kesreli veya dammeli telaffuz edilir. Ornegin & sas
kelimesi, &usadi(semis) seklinde; &) kelimesi de @ )(rubu ‘) seklinde telaffuz edilir. Bu olgu bazi
Arap lehgelerinde oldugu gibi Urfa Arapgasinda da mevcut olup Urfa agzina oradan gegmistir.™®

Anlam UA Telaffuzu Arapca Ash
Ekilmemis arazi, bakir Bikir Bikr JS
Kurna Curun Curn o>

10. Seslenme (Nida)

Urfa agzinda bazi isimlere seslenmede terhim ve hipokoristik (sevimli ad) formlar da
goriilmektedir. Arap dilinde terhtm, ifadeyi hafifletmek veya sevimli hale getirmek amactyla miinadanin
son harflerinin hazfedilmesidir.'” Ornegin &> G ifadesinin <=3 G seklinde; )5 = & ifadesinin 5% &
seklinde kullanilmasi terhimdir. Ayrica bazi lehgelerde isimler terhimde oldugu gibi kullanilmakla
birlikte bunun diginda hipokoristik kullanimlara da rastlanmaktadir. Hipokoristik 1s1yla hipokoristik
hitap genelde ismin kisaltilmas1 veya baska sekilde degistirilmesidir.®® Ahmet ismi Urfa’da Ahmé
seklinde; Fatma ismi Faté seklinde; Abdullah ismi ‘Abdo seklinde kullanilir. Urfa agzinda bazi isimlere
seslenmede Urfa’da konusulan Arapgadan etkilenme oldugu goriilmektedir. Ozellikle akraba isimlerine
seslenmede Urfa Arapgasindaki kullanima uyulur.

Anlam UA Telaffuzu Arapga Ash
Day1! Halo A AJA G
Dede! Ciddo s> By
Amca! ‘Ammo s e

14 M. Resit Ozbalike1, “Naht”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/310; Ali Abdulvahid

Vafi, Fukhu 'I-Luga (Kahire: Daru’n-Nahda, 2004), 144,

15 Muhammed Ali el-Belasi, “Arap Dilinde Naht,” cev. Mehmet Ali Simsek, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi 7/2 (2003), 407.

16 Onel, Harran Bolgesinde Konusulan Arap Diyalekti, 92.

17 Ebu Bekr Muhammed b. Sehl en-Nahvi el-Bagdadi ibnu’s-Serrac, el-Usiil fi n-nahv, thk. Abdulhasin el-Fetli

(Beyrut: Muessesetu’r-risale, ts.), 1/359.

18 Bk. Dogan Aksan, Her Yoniiyle Dil Ana Cizgileriyle Dilbilim (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yaymlari, 2000), 123.
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Ciddo kelimesinin #e13a G(ya ceddahu); ‘amma kelimesinin de #o\%e G(ya ‘ammahu) ifadesinden
gelmis olmasi muhtemeldir. Bu kullanim klasik Arapcada yaygin olup sondaki “— zamiri, bedevi

lehgelerindeki klasik 6zellik geregi vav () harfine doniismiistiir.

11. Sozliik incelemesi

Tirkgenin Urfa agzinda kullanilan Arapga kelimeler asagida alfabetik siraya gore verilmistir.
Tiirkce yazi dilinde kullanilan ve kiigiik telaffuz farkliligi ile Urfa agzinda da kullanilan Arapga kdkenli
kelimelere burada yer verilmemistir. Zira bu kelimeler dahil edildiginde ortaya ¢ikacak hacim bu
makaleyi agmaktadir.

‘Akabe: Sanlwrfa’da yiiksek, yolu yokuslu ve tirmanish olan bir bélgedir. Bu kelimenin aslh
Arapcada “dag yolu, yokus, engebe, engel” anlamina gelen 43 sozciigidiir.'®

Akbat/Ahbat: “Daris1, akibeti, sonu” manasinda kullanilir.?’ Ornek olarak akbat: basina ifadesi
“daris1 bagina” manasindadir. Bu kelime Arapgada “akibet, son” anlamina 48le sozciigiinden gelmistir.?
Urfa yerlilerinden Numan Karagoz ile yapilan gériismede ise Karagdz bunun “ak baht” ifadesinden elde
edilmis olabilecegini ifade etmistir.

‘Aris/‘Eris: “Asma” anlaminda kullanilmaktadir.?? Kelime Arapcada “iiziim asmasi, asma kafesi,
cardak”?® anlamina gelen U e sdzciigiinden gelmistir.

Asbab/Asbap: “Giysi, elbise” anlaminda kullanilan bu kelime,?* Arapgada “elbiseler” anlamina
gelen I 55 kelimesinin gelmektedir.® Kelimenin telaffuzunda “v” sesi “b” sesine doniismiistiir.

Azame: “Diigiine ¢agiran kimse” anlaminda kullanilmaktadir.?® Kelimenin asli Urfa Arapgasinda
“davet” anlamia gelen 4&: )& ve “davet eden” anlamina gelen ¢ & sozciikleridir.?’

Azap/Ezap: “Erkek hizmetgi, bir yillik tutulan erkek hizmetci” anlamlarinda kullanilmaktadir.?®
Kelimenin asli Urfa Arapgasinda ayn1 anlamda kullanilan < )& sozciigiidiir. Bu kelime MSA’da “bekar”
anlaminda kullanilmaktadir.?® Genelde hizmetgilik yapan erkekler evlenmemis kisilerdir. Dolayisiyla
bu kelime anlam degisikligine ugrayarak kullanilagelmistir.

19 Reinhart Dozy, Tekmiletu’I-me’dcimi’l-’Arabiyye, ¢cev. Muhammed Selim en-Ne’imi (Bagdat: Daru’r-Resid,
1980), 7/249; Muhammed b. Muhammed b. ‘Abdurrezzak ez-Zebidi, Tdcu’l- ‘Ariis min Cevdhiri’l-Kamis, thk.
Heyet (b.y.: Daru’l-Hidaye, ts.), 3/403.
20 M. Emin Ergin, Urfa Agzi Sézligii (Sanlrfa: Harran Yayinlari, 1982), 10; Mehmet Adil Sarag, Sanlwurfa
Atasozleri ve Deyimleri Sozligii (Sanlurfa: Dal Yaynlari, 1987), 181; Mehmet Adil Sarag, Taniklariyla Urfaca
Urfalica (Istanbul: Sanlurfa Biiyiiksehir Belediyesi Kiitiiphane Yayinlari, 2018), 167.
21 Eb(i Manstr Muhammed b. Ahmed b. el-Herevi Ezherd, Tehzibu 'I-Luga, thk. Muhammed ‘Avd Mir‘ab (Beyrut:
Daru Thyai’t-Turasi’l-‘Arabi, 2001), 1/182.
22 Ergin, UAS, 58; Sarag, TUU, 378.
23 Zeyniiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir er-Razi, Muhtdru’s-Sthdh (Beyrut: Mektebetu Lubnan, 1986),
205.
2 Sarag, TUU, 181; Ergin, UAS, 14; Sadettin Ozgelik, Urfa Merkez Agzi (Inceleme, Metinler, Sozliik) (Ankara:
Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1997), 255.
25 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu'I- ‘ayn, thk. Mehdi Mahzimi - Ibrahim Samerrai (Mektebetu’l-Hilal, ts.),
8/247.
% Tiirkiye 'de Halk Agzindan Derleme Sozliigii (Ankara: TDK Yayinlar, ts.), 1/435.
21 Abdulhakim Onel, “Harran Bolgesi Arap Diyalektinin Kelime Semantiginde Bazi Anlam Degismeleri ve
Alternatif Kelime Kullanimlar1”, Artuklu Akademi 9/2 (2022), 299.
28 DS, 1/435; Sarag, SADS, 181; Ergin, UAS, 61.
2 er-Razi, Muhtdru’s-Sthéah, 207.

182



Abdulhakim ONEL
Tiirk¢enin Urfa Agzinda Kullamilan Arap¢a Sozciikler

Babmeg: Bir cesit papatyadir.®® Kelimenin asli Arapcada “papatya” anlamma gelen g b
sozciigiidiir.®

Bargut: “Kene” anlamindadir. Bu kelime Arapgada “pire” anlamina gelen &gt i sOzciigiinden
gelmektedir.

Barmil: “Bidon, varil, fig1” anlaminda kullanilmaktadir.®® Kelimenin asli Arap¢ada ayn1 anlama
gelen Je n sdzciigiidiir.>

Behteniz/Bahtenuz/Begteniz: “Maydanoz” anlaminda kullanilan bu kelime, Arapgada ayni
anlamdaki osis%s spzciigiinden gelmektedir. Bu kelime Arapgada zamanla osis3 seklinde de
kullanilmaya baslanmistir.®® Urfa agzindaki kullanim da Arapgadaki ikinci formdan gelmistir.

Bel‘e: Meydana gelen bir hirsizlik olayini, topluluk aydinlatmak igin igin ehli bir kimse tarafindan
kizgin sisle dil yakma islemidir. Bu islem sugun itiraf ettirilmesi, dogrunun ortaya ¢ikarilmasi ve iftiraya
maruz kalanin temize ¢ikarilmasi i¢in yapilir. Bel ‘e kelimesinin asli Arap diinyasinda 6zellikle de bedevi
kiiltiiriinde ayn1 islemin adi olan 433 sozciigidiir. Bu kelime Harran Arapgasinda dal; seklinde kullanilir.
Urfa agzina da Bel e seklinde gegmistir.>®

Beles: Urfa agzinda “bedava” anlaminda kullanilmaktadir. Bu kelimenin asli Arapgada “hicbir
sey olmadan, karsiliks1z” anlamina gelen (& 3\-! olmalidir.

Bét: Urfa agzinda Allah’in bétini goresin yani “Allah’mn evini (kabeyi) goresin” seklinde
kullanilir. Dolayisiyla “ev” manasina gelir. Arapgada ayni anlamdaki <% kelimesinden gelmektedir.
Imaleli telaffuz Harran Arapgasindan gelmektedir.®’

Bezzaz: “Manifaturaci, bez satan esnaf, kumasci, kumas tiiccar’” anlamlarinda kullanilir.®®
Kelimenin asli Arapgada ayni anlama gelen )% s6zciigidiir.®

Bikir: “Saf, fazla ekilip bigilmemis toprak” anlaminda kullanilmaktadir. Bu kelime de Arapgada
“el degmemis, bakire, ilk dogan ¢ocuk™ anlamlarina gelen, toprak icin kullanildiginda da “ekilmemis
arazi” anlamina gelen X sdzciigiidiir.

Ceht: “Calisma, ¢abalama, ugrasma” anlaminda kullanilir.** Kelimenin ashi Arapgada aym
anlama gelen 2%3/33 sozciigiidiir.*

% Sarag, TUU, 188; Ergin, UAS, 17; DS, 1/453.
31 Ahmed Muhtar ‘Umer, Mu ‘cemu’l-lugati’l- ‘Arabiyyeti l-mu ‘dsira (Kahire: *Alemu’l-kutub, 2008), 1/153.
%2 gl-Ferahidi, Kitdbu'l- ‘ayn, 7/425; ‘Umer, Mu ‘cem, 1/180.
33 Ergin, UAS, 19; Sarag, TUU, 197.
34 ‘Umer, Mu ‘cem, 1/196.
3% Dozy, Tekmile, 1/391; ‘Umer, Mu ‘cem, 3/2113.
% Onel, “Harran Bolgesi Arap Diyalektinin Kelime Semantiginde Bazi Anlam Degismeleri ve Alternatif Kelime
Kullanimlar1”, 32.
37 Bkz. Onel, “Harran Bolgesi Arap Diyalektinin Kelime Semantiginde Bazi Anlam Degismeleri ve Alternatif
Kelime Kullanimlar1”, 88.
% Sarag, TUU, 220; Ergin, UAS, 22.
3 Ebii’l-‘Abbas Ahmed b. Muhammed b. ‘Ali el-Hamevi Feyytmi, el-Misbdhu 'I-Munir fi Garibi’s-Serhi 'I-Kebir
(Beyrut: el-Mektebetu’l-‘Ilmiyye, ts.), 1/47; Ahmed ibn Faris, Mu ‘cemu mekdyisi’l-luga, thk. Abdiisselam
Muhammed Harun (Beyrut: Daru’l-cil, 1991), 1/180.
40 “‘Umer, Mu ‘cem, 1/235.
41 Ergin, UAS, 29.
42 7ebidi, Tacu'l- ‘Aris, 7/534-535.
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Ciris: Bugday slatilip kaynatilmadan kurutulmasi neticesinde doviilerek kabuklart alinir ve

elenir. Daha sonra bulgur makinasindan ¢ekilir. Cok ince olan ve yogruldugunda kolay yumusayan,
irmigi andiran bir bulgur elde edilir. Buna “ciris” denir.*® Ciris kelimesinin Arap¢ada “6giitmek,
inceltmeden dovmek” gibi anlamlara gelen (i fiili ve ondan tiireyen (s> sozciiklerinden*® gelmis
olmasi muhtemeldir.

Curmn/Curun: “Kurna” anlamina gelen ve genelde hamamda yikanmak i¢in mermerden veya
tastan yapilan su haznesi i¢in kullanilan®® bu kelimenin ash Arapgada “bugdaym doviildiigii dibek,
mahsuliin toplandig1 yer, abdest almak i¢in icine su dokiilen oyuk tas, oyuk tastan yapilan havuz,”
anlamina gelen &0 kelimesidir.*®

Celbessuk: “Sokak iti, bos bos dolasan kisi” anlamima gelmektedir.*’ Bu ifade Arapcada “kopek”
manasina gelen < ve “cars1” anlamima gelen (3 s~ kelimelerinden meydana gelmistir. Arapgada “cars1

=99

kopegi” anlaminda bir tamlamadir. Cars1 kopegi a¢ olmadigi i¢in yiyecek arama derdinde olmayip bos
bos dolanir. Harran Arapgasinda ¢elbe ’s-siig ma-ysid yani “garst kopegi avlanmaz” seklinde bir atasozii
de mevcuttur.*®

Cepis/Ceppis/Cebis: “Kiiciik keci, oglak, kegi yavrusu” anlamlarinda kullanilir.* Kelimenin ash
Arapgada “kog” anlamia gelen UK sozciigiidiir.

Debbus: “Topuz, sis” anlaminda kullanilmaktadir.>* Kelimenin asli Arapcada “degnek, ucunda
kursun veya demir topuz olan sopa” anlaminda s sozciigiidiir.*

Dekken Diikken: Urfa yoresinde “eden bulur” anlaminda kullamlmaktadir.>® Bu ifadenin ash
aym anlamda (3 3% = seklinde nakledilen Arapga deyimdir.

Dellek: “Hamamda kese yapan gorevli” anlaminda kullan11mak‘gad1r.54 Tirkcede de tellak
seklinde kullanilmaktadir. Bu kelime Arapgada ayni1 anlamda kullanilan ENE sozciigiinden gelmistir.>®

Derec: “Tas merdiven” anlaminda kullamilir.®® Kelimenin asli Arap¢ada “merdiven, basamak,
yol” anlamina gelen z 32 sdzciigiidiir.”’

4 Sarag, TUU, 254.
4 er-Razi, Muhtdru’s-Sthah, 56; ibn Faris, Mu ‘cemu mekayisi’l-luga, 1/442.
% Ozgelik, UMA, 257; Ergin, UAS, 32; Kemal Edip Kiirk¢iioglu, Urfa Agzi (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlar,
1991), 100; DS, 2/1019.
“6 Ebi’l-Fadl Muhammed b. Mukerrem b. ‘Ali Cemaluddin b. Manz{ir er-Ruveyfi‘i ibn Manzir, Lisdn I- ‘Arab
(Beyrut: Daru Sadir, 1414), 13/87; Dozy, Tekmile, 2/194; Feyyami, el-Misbdh, 1/97.
47 Sarag, TUU, 267.
8 Onel, Harran Bélgesinde Konusulan Arap Diyalekti, 356.
49 DS, 2/1100; Ergin, UAS, 34; Kiirkciioglu, UA, 101; Sarag, TUU, 271.
50 er-Razi, Muhtdru’s-Sthdh, 266.
51 Sarag, TUU, 306; Ergin, UAS, 47; Kiirkciioglu, UA, 105.
52 Dozy, Tekmile, 4/289.
53 Sarag, TUU, 313.
54 Ergin, UAS, 48; DS, 2/1414; Sarag, TUU, 315.
55 “Umer, Mu ‘cem, 1/762; Dozy, Tekmile, 3/255.
56 DS, 2/1432.
57 ‘Umer, Mu ‘cem, 1/734.
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2558

Dibik: “Sekerli yapiskan madde, yapis yapis
“yapiskan” anlamindaki (&2 kelimesidir.>®

anlaminda kullanilan sézciiglin asli, Arapgada

Dibis: “Pekmez” anlamindadir.®® Dibis, bekmez; ferk étmez seklinde bir atasozii de Urfa
yoresinde kullanilir.®* Kelimenin ash Arapcada ayni anlama gelen o2 sozciigiidiir.®

Dubara/Diibara: “Hile, sahtekarlik, aldatma” anlamlarinda kullanilir.®® Bu kelime Urfa
Arapgasinda da kullanilmakta olup “tedbir, idare etme, isi yonetme, yoluna koyma” anlamina gelir. Urfa

264

yoresine “adam dédigiy ii¢ ‘eyar, idara, miidara, diibara’™" seklindeki atasoziinde de bu anlamdadir.

Kelime ddiinglenirken anlam degisikligine ugramis veya yanlis anlagilmistir.

‘Ebras: Bir rahatsizlik sebebiyle deride olusan beyaz lekeleri ifade etmek igin kullanilir.®®
Arapgada “benekli, alacali, ¢illi” anlamina gelen _% B sozciigiinden gelmistir.*®

‘Ecir: “Acur” igin kullanilir.%” Arapgada ayni anlamda kullanilan _ sae sozciigiinden gelmistir.®®

Edgem: “Kotii niyetli” anlamma gelen bu kelime, Arapgada “siyah burunlu, burnundan
konusan, i¢ine koyan, i¢inde gizleyen” anlamindaki (’4"—37 kelimesinden gelmistir.”

‘Edi: “Diisman, rakip” anlamindadir.” Kelimenin asli Arapgada “diigman, hasim” anlamina gelen
3% sozcigidiir.”

‘Efara: “Hububat ardinda yerde kalan tas, toprak ve ot kalintis1” anlamindadir.” Arapgada “toz,

toprak” anlamna gelen & sozciigiinden gelmistir.™

‘Egal: Erkeklerin basortiisiiniin tizerine takilan bir ¢emberdir. Kegi kili veya koyun yiiniinden
egirilen iplerin oriilmesiyle meydana getirilen bir kordondan ibarettir. Basortiisii diizgiin dursun ve
kaymasin diye takilir. Siyah ve kahverengi renkli olmak iizere iki ¢esidi vardir. Arap iilkelerinde yaygin
olarak kullanilmaktadir.” Kelimenin Arapga ash Jae seklindedir.

Egyar: “Baskalar1” manasindadir.”® Ash Arap¢ada ayni anlamdaki )Lf—\ sozciigiidiir.”’

%8 Sarac, TUU, 321; Kiirkciioglu, UA, 105; Ergin, UAS, 49; DS, 2/1448.

% el-Cevheri el-Farabi Ebh Nasr, Tdcu’l-Luga ve Sthdhu’l- ‘Arabiyye, thk. Ahmed ‘Abdulgafir ‘Attar (Beyrut:

Daru’l-Tlm 1i’I-Melayin, 1407), 4/1473; Ibn Side ‘Ali b. Ismail, el-Muhkem ve I-muhitu’l-a ‘zam, thk. ‘ Abdulfettih

es-Seyyid Selim, Faysal el-Hafeyan (Kahire: Ma ‘hedi’l-Mahtatati’l-* Arabiyye, 1424), 6/321.

60 Sarag, SADS, 181; Sarag, TUU, 960.

61 Sarag, TUU, 960.

62 Tbn Faris, Mu ‘cemu mekayisi’l-luga, 2/326; ‘Umer, Mu ‘cem, 1/722.

83 Sarag, SADS, 181; Sarag, TUU, 920; Ergin, UAS, 52.

84 Sarag, TUU, 920.

8 Sarag, TUU, 367.

% Ebl Nasr, Sthdh, 3/995.

67 Sarag, TUU, 368.

% Dozy, Tekmile, 7/145.

89 Sarag, TUU, 343.

0 Zebidi, Tdacu’l- ‘Aris, 32/161.

"L Sarag, SADS, 181; Sarag, TUU, 369.

2 Bzherd, Tehzibu’l-Luga, 3/72; ‘Umer, Mu ‘cem, 2/1473.

3 Sarag, TUU, 370.

" “Umer, Mu ‘cem, 2/1521.

> Havva Kog, “Agel”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayimnlari, 1988), 1/449-450; Sarac, TUU, 370.

6 Ozgelik, UMA, 259.

" er-Razi, Muhtdru’s-Sthdh, 232; Nesvan b. Sa‘ld el-Yemeni Nesvan el-Himyeri, Semsu’l- Uliim ve Devdu

Keldmi’l- ‘Arab min el-Kuliim, thk. Huseyn b. ‘Abdullah el- ‘Umeri v.dgr (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1420), 8/5042.
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Ehram: Yiinden yapilmus kadmn ortiisiidiir.”® Urfa Arapgasinda ikram kelimesi “carsaf”
manasinda kullanilir. Dolayisiyla “degerli, mahrem bir seyi orten ortii” seklinde ortak bir anlama

sahiptir. Hacilarm giydigi »' J3) da Araplarin eskiden beri giydikleri kiyafet olup viicudu orten giysidir.”
Ehrez: “Sagir” manasindadir.®° Kelimenin asli Arapgada ayn1 anlama gelen w}g sozciigiidiir.®*

Ehser Mahser: Bir yerin ¢ok kalabalik oldugunu belirtmek icin kullamlan bir deyimdir.®?
Arapgada “toplanma yeri” anlamima gelen 3% sozciigiiyle kurulmustur.®

‘Ekaza/‘Ekkaza/ ‘Ekeze: “Baston” anlaminda kullaniimaktadir.®* Kelimenin asli Arapgada ayni
anlamda kullanilan 3 382 sozciigiidiir.®®

Elfas: Elfas parcalamah “Siisli sozler sdylemek, edebiyat yapmak” manasindadir.®® Elfas
kelimesi Arapgada “sozler, lafizlar” anlamina gelen Ll sdzciigiinden gelmistir.®’

‘Enkebut: Bir tiir iri ve zehirli bocek tiirli olup Urfa’da daha ¢ok sinsi ve tehlikeli insanlar i¢in
kullanilir. 28 Kelimenin asli Arapgada “6riimcek” anlamina gelen < & sozciigiidiir.®

‘Ennebi: Bir renk ismi olup “hunnap rengi, olduke¢a kizila ¢alan kahverengi, kahverengi sar1 aras,
kavunici rengine benzer bir renk” anlamlarina gelir.*® Kelimenin asli Arapgada “kirmizimsi kahverengi
bir meyve” olan <& ve rengi i¢in kullamlan (=€ sézciigiidiir.®*

‘Enzilhba: Kelimenin asli ‘Ayn Zeltha olup “Zeliha pinar’” anlamima gelir. Kelimede naht

meydana gelmistir. (2= kelimesi Arapcada “pinar” anlamina gelir.%

‘Erabana: “Araba” anlamindadir.®® Urfa Arapcasinda da ayni sekilde kullanilir. Kelimenin asli
Arapgada ayn1 anlama gelen 4G )& sozciigiidiir.*

Erbe‘e: Urfa yoresinde “Carsamba” giinii igin kullanilmaktadir.®® Kelimenin ash Arapgada ayni
anlamdaki b)Y sozciigiidiir. Arapcada bu kelimenin s&25¥1 seklinde kullamldig: lehgeler de
mevcuttur.®®

8 Ayrmtih bilgi igin bkz. Sarag, TUU, 360.
" Dozy, Tekmile, 3/149.
8 Sarag, TUU, 347.
81 ‘Umer, Mu ‘cem, 1/630.
82 Sarag, TUU, 347.
8 ‘Umer, Mu ‘cem, 1/501.
84 DS, 3/1694; Ergin, UAS, 55; Sarag, TUU, 370.
8 Muhammed Tahir b. ‘Ali es-Siddiki el-Hindi el-Fetteni el-Fetteni, Mecma ‘u Bihari’l-Envar fi Gara 'ibi't-Tenzil
ve Letd ifi’I-Ahbadr (b.y.: y.y., 1387), 3/651; Dozy, Tekmile, 7/273.
8 Sarac, TUU, 349.
87 ‘Umer, Mu ‘cem, 3/2022.
8 Sarag, TUU, 376.
8 Zebidi, Tdcu’l- ‘Aris, 3/445.
% Ergin, UAS, 57; Sarag, TUU, 375.
91 “Umer, Mu ‘cem, 2/1560; Zebidi, Tacu’l- ‘Aris, 3/443.
92 er-Razi, Muhtdru’s-Sthdh, 223.
9 Sarag, TUU, 377.
% Dozy, Tekmile, 7/167.
% Sarag, TUU, 362.
% {bn Malik et-Ta’1, Tkmdlu’|-I‘lam bi-Teslisi’-Keldm, thk. Sa‘d b. Hamdén el-Gamidi (Mekke: Cami‘atu
Ummi’l-Kura, 1404), 1/42.
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‘Erfe: Urfa yoresinde 6zellikle Arap asiretlerinde zekasi ve bilgeligiyle taninmis bilge kisiler i¢in
kullanilan bir isimdir.”” Bu kelimenin asli Arapgada “zeki, basiretli, sabirli, hikmet sahibi kisi”
anlaminda kullanilan 48 e /< e sozcigidiir.® Bedevi kiiltiiriiniin yasatildigi Harran bolgesinde
toplumda meydana gelen anlagmazliklarin ¢6ziimii igin genellikle resmi mahkemelere degil de Harran

Arapgasindaki telaffuzuyla ‘arfi (42)'e) denilen mahalli kadiya bagvurulur. Hak arama davasina da falba
(42lks) denir.*

Esseh: “Dogru, gercek” anlaminda kullamlmaktadir.'® Bu kelime Arapgadaki gws<a (dogru,
saglikli, diizgiin) veya ism-i tafdil formu olan <l (daha dogru, en dogru)'® kelimesinden gelmektedir.

Esse/ mi?*%? ifadesi “dogru mu?” anlaminda yaygin olarak kullanilr.

‘Etebe: “Oda esigi” anlaminda kullamlmaktadir.’®® Kelimenin asli Arapcada “esik, basamak”
anlaminda kullanilan A& sozctigidiir. 1%

‘Etep etmah: “Alay etmek” anlamindadir.’® Kelimenin asli Arapgada “azalmak, sitem etmek,
uyarmak” anlamina gelen <& sozciigiidiir.'%

‘Eyal: Bu kelime “es, zevce” manasinda kullanilir.*” Kelimenin aslt Arapcada “aile, aile fertleri,
coluk ¢ocuk” anlamlarma gelen Jie sozciigiidiir.'®

‘Eyreti: “Egreti, 6diing” anlaminda'® kullanilan bu kelimenin asli Arapgada ayni anlamlarda
kullanilan 3)\&) ve 43 & sozciikleri olmalidir.*

Ezbehli/Ezvehli: “Zor, yorucu, zahmetli” anlaminda kullanilmaktadir.'*! Bu kelimenin aslinin
Arapgada “kesmek, oldiirmek, kurban etmek” anlamma gelen = kelimesinin ¢ogul formu olan ¢l
kelimesi olmas1 muhtemeldir.**? “Cok zor”” anlaminda mecazi bir alaka kurulmustur.

‘Ezye: “Kad elbisesi” anlamina gelen bu kelimenin™® Asli Arapcada “giysi, kiyafet, elbise,

moda” anlamina gelen &) kelimesinin ¢ogul formu olan ¢4 kelimesi olmalidir.™**

Fak: “Kapan, tuzak” anlamindadir.’’® Kelimenin ashi Arapgada ayni anlama gelen &
sozciigiidiir. '

9 Sarag, TUU, 378.
% Dozy, Tekmile, 7/186; Ezheri, Tehzibu'I-Luga, 2/207; EbQ Nasr, Sthdh, 4/1402.
9 Onel, Harran Bélgesinde Konusulan Arap Diyalekti, 31.
100 Ergin, UAS, 58.
101 Muhammed Hasan Cebel, el-Mu ‘cemu-I Istikdki el-Muassil li Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim (Kahire: Mektebetu’l-
adab, 2010), 3/1196-1197.
192 Sarag, TUU, 665.
108 Ergin, UAS, 60; Sarag, TUU, 382.
104 el-Ferahidi, Kitdbu’l- ‘ayn, 2/75.
105 Sarag, TUU, 382.
106 “Umer, Mu ‘cem, 2/1453.
107 Sara¢, TUU, 383.
108 Nesvan el-Himyerd, Semsu ’I- ‘Uliim, 3/4858; Ibn Manzir, Lisdn - ‘Arab, 11/488.
109 Sara¢, TUU, 384.
10 Zebidi, Tdcu’l- ‘Ariis, 13/163.
111 Sarag, TUU, 359; Ergin, UAS, 62.
12 7Zebidi, Tdcu’l- ‘Ariis, 6/367.
113 Ozcelik, UMA, 259; Ergin, UAS, 61; Sarag, TUU, 385; DS, 1/443.
114 bn Manzir, Lisdn’I- ‘Arab, 14/367.
115 Ergin, UAS, 63; Kiirk¢iioglu, UA, 109.
116 Dozy, Tekmile, 8/25; ‘Umer, Mu ‘cem, 3/1679.
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Felhen/Felhan: “Tassiz ve kumsuz toprak, kirmizi ve verimli toprak” anlamindadir.*'’

Kelimenin ash Arapgada “topragi siirmek, topragi islemek” anlamina gelen @5 sozciigiidiir. "'

Filmt/Fiht: Asiret kollarinin her birine fifut/fibt denir. Kelimenin asli Arapgada ayni anlamda

kullanilan ve ayn1 zamanda “hayvanin uylugu” manasinda olan 338/3a3 s6zciigiidiir.*°

Fistigal ‘Ebit: “Yer fist1g1” igin kullanilir.*®® Arapcada “kéle fistig1” anlamia gelen A;wd\ ot
ifadesinden gelmistir.'?! Yerfistig1 Sudan’da ¢ok ekildigi icin bu ismi almis olmalidir.

Fita: “Pestamal” anlaminda kullanilir.’?2 Kelimenin asli Arapgada “pecete, havlu, bez” anlamina
gelen 4k 8 sozciigiidiir.'?

Ficir: “Turfanda ve kiigiik turp” anlamindadir.*®* Kelimenin asli Arap¢ada “turp” anlamina gelen
Jad spzeiigiidiir. 12
Filléz: “Miiflis, parasiz” anlamindadir.’?® Kelime, Arapcada ayni anlama gelen (=38 veya (lis

sozciigiinden gelmistir.'?’

Firez: Ekinlerin bigilmesinden sonra ekin saplari ve artiklartyla birakilmis tarladir.*?® Kelime ayni
anlamda Urfa Arapcasinda 5 58 seklinde kullaniimaktadir.

Firik: Bugday tarlada basak verip daha tam olgunlasmadan basaklar toplanir ve yakilir.
Samanindan ayrilan yanik bugdaylar “carcar” denen makinelerde veya el degirmeninde bulgur gibi
cekilerek pilavlik olarak saklanir. Bu pilavlik bugdaya “firik” denir.’®® Firik kelimesi Arapca ayni
anlamda kullanilan <b 2 sézciigiinden almmustir.*®

Fitle: “Parga, fitil, ham kegeden yapilmis renkli zikzakli desen malzemesi” anlaminda
kullanilir.*® Kelimenin asli Arapgada “fitil, kivrimli ip, biikiilmiis ip, ince ip” anlamina gelen ald/ s

veya “pamuk veya ipek ip parcas1” anlamina gelen it sozciigiidiir.*?

Gerbi: “Batidan esen riizgar” anlamindadir.’® Kelime Arapcada aym anlamda (=3¢ seklinde
kullanilmaktadir.®*

17 Ozgelik, UMA, 259; Sarag, TUU, 389.
18 er-Razi, Muhtdru’s-Sihah, 242.
119 Eb{ Nasr, Sthdh, 2/568.
120 Sara¢, TUU, 394.
121 “Umer, Mu ‘cem, 2/1449.
122 (yzcelik, UMA, 259; Ergin, UAS, 109.
123 “Umer, Mu ‘cem, 3/1753; Dozy, Tekmile, 8/136-137.
124 Sarag, TUU, 396.
125 “Umer, Mu ‘cem, 3/1675.
126 Sara¢, TUU, 397.
127 7ebidi, Tdcu’l- ‘Ariis, 16/343-344; Dozy, Tekmile, 8/109.
128 Sarag, TUU, 399.
129 Sarag, TUU, 399; Ergin, UAS, 65; Kiirkgiioglu, UA, 110.
130 Dozy, Tekmile, 8/59.
131 Sara¢, TUU, 401; DS, 3/1874.
132 Dozy, Tekmile, 8/17; Eb&’t-Tahir Muhammed b. Ya'kib el-Firizabadi, el-Kdmisu’I-Muhit (Beyrut:
Muessesetu’r-risale, 2005), 1041.
133 Sarac, TUU, 423.
134 Dozy, Tekmile, 7/391.
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Giimgiim: Silindir seklinde kahve kaynatmaya mahsus biiyiik cezvedir."** Urfa Arapgasinda da
aym kelime ayni anlamda kullanilir.**® Kelimenin asli Arapgada “ince agizli giimiis veya bakirdan
yapilmis ve i¢inde su 1sitilan kap, i¢ine giil suyu katilan sige, cinlerin i¢ine hapsedildigi efsanevi cezve”

anlamlarina gelen ~88 sozciigiidiir.*’

Haffas/Heffas: “Yarasa” anlamindadir.®® Kelimenin asli Arapgada aymi anlama gelen SHEA
sozciigiidiir.'*

Haphap: “Takunya, nalin” anlamimdadir.*® Kelimenin asli Arapcada ayn1 anlama gelen e
sozciigiidiir.'*! Urfa agzinda kaf sesi /a sesine doniistiiriilerek telaffuz degisikligine gidilmistir.

Harbil: “Kalbur, elek” manasindadir.’*? Kelimenin asli Arapgada ayni anlama gelen Ju)é
(sirbal) sozcigiidiir.!*®
Hasa: “Biiyiik ¢uval” anlamma gelir."** Kelimenin asli Arapgada “guval, cuval yapiminda

kullanilan kalin 6rgiilii kumas” anlamina gelen 4335 sozciigii olmalidir.'*

Hatra/Hatire: “Kez, defa” anlaminda kullanilir.**® Arapcada “bir kez, bir an, bir defa hatirlamak”
gibi manalarda kullanilan 3 % sozciigiinden gelmektedir.™*’

Havs: “Avlu, evin bahgesi” anlamma gelen bu kelime,**® Arapgada da ayn1 anlamda kullanilan

%5~ kelimesinden gelmistir.*°

Haza: “Iste, iste bu” anlaminda bir begenme ifadesidir.®® Kelimenin ash Arapgada “bu” anlamina
gelen 13 jsaret ismidir.

Hebbaz: “Ekmek¢i” anlamindadir.’® Kelimenin asli Arapcada aymi anlama gelen G
sozciigiidiir.*?

135 Ergin, UAS, 72.
136 Onel, Harran Bolgesinde Konusulan Arap Diyalekti, 26.
187 “Umer, Mu ‘cem, 3/1859; Cebel, el-Mu ‘cemu-1 Istikaki, 1/488; Ton Manzir, Lisdn I- ‘Arab, 12/495.
138 Ozcelik, UMA, 260; Sarag, TUU, 445.
139 Feyyami, el-Misbdh, 1/175.
140 Sarag, TUU, 468; Kiirkciioglu, UA, 113; Ozcelik, UMA, 260; Ergin, UAS, 75.
141 “Umer, Mu ‘cem, 3/1769.
142 Sarac, TUU, 469.
143 “Umer, Mu ‘cem, 2/1604.
144 Ergin, UAS, 75.
145 “Umer, Mu ‘cem, 1/712; Dozy, Tekmile, 4/256.
146 Ergin, UAS, 80; DS, 3/206; Sarag, TUU, 473.
147 7ebidi, Tacu I- ‘Ariis, 11/202; Tbn Manzir, Lisdn 'I- ‘Arab, 4/249; Ebi’l-Huseyn Ahmed b. Faris el-Kazvini ibn
Faris, Mucmelu’l-Luga (Beyrut: Mu’essesetu’r-Risale, ts.), 296.
148 Hacer Vilgenoglu, Ser ‘iyye Sicillerine Gore H. 1039- 1040 (M. 1629- 1631) Yillarinda Ruha (Urfa), Bursa ve
Ankara Sehirlerinde Giindelik Hayat (Sanlturfa: Harran Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2022), 186.
149 Ahmed Muhtar *Umer, Mu'cem es-Savab el-Lugavi (Kahire: ’Alemu’l-kutub, 2008), 1/337; Ahmed Riza,
Mu’cemu Metni’l-Luga (Beyrut: Dar Mektebetu’l-Hayat, 1958), 2/197.
%0 Sarac, TUU, 431.
151 Sarac¢, TUU, 438.
152 Dozy, Tekmile, 4/18.
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Hebbe: “Tane” anlamindadir.”®® Ayrica “biraz” anlaminda da kullanilir. Ornegin bir habbe

keyfimiz vardi onu da aldi ifadesi “biraz keyfimiz vardi onu da aldin” anlamina gelir. Bu kelimenin ash
154

Arapgada “tane, tohum, az miktar, cekirdek™ gibi anlamlara gelen 43 kelimesidir.
Hec: Urfa’da “hac1” kelimesinin kullanim seklidir. Arapgada z\> seklindedir.

Hed: “Keskin” anlamindadir. Keskin sirkeye “hed sirke” denir.>® Bu kelime Arapcada “keskin,

siddetli” anlamindaki 35 sozciigiinden gelmistir.*

Heket: “Hikdye, masal” anlaminda kullanilmaktadir.*> Arapgada da eriller i¢in S5, disiller i¢in
de &85 geklinde “anlatti, hikdye etti” anlaminda gegmis zamanli bir fiil vardir. Mastar1 da 4% (hikaye)
seklindedir.'®® Urfa agzindaki bu kelime Arapgadaki 4> sozciigiinden geldigini diisiiniiyoruz.

Hekke: “Capa” anlaminda kullamlmaktadir. Bu kelimenin asli Arapgada “kazimak, kagimak”
anlamina gelen S fiili olmalidir.*® Zira capa ile yer kazilir. Urfa agzinda hekkelemes ifadesi de
“capalamak” anlamindadir.*®!

Hekket: “Gergek” anlaminda kullanilir.*®? Hekket mi? ifadesi “ger¢ekten mi?” anlaminda sik¢a
kullanilir. Kelimenin ash Arapgada “dogruluk, gercek” anlamina gelen 438 sozciigiidiir. X

Hel at: Diigiinde gelinin akrabalarna damat evinin verdigi hediyedir.’®* Kiz tarafi gelin icin
istenen takiya, giyim kusama ilaveten kizin kardesine, amcasina, dayisina hediye ya da bir miktar para
istenmesidir.’®® Urfa Arapcasinda damat tarafinin kizin dayisma verdigi para veya altin anlamindadur.
Gelinin dayis1 damat ve gelini davet ettiginde harcama yapmasi ve hediye almasi amaciyla verilir.'*®
Kelimenin asli Arap¢ada “hibe veya hediye olarak verilen elbise, degerli mal” anlamina gelen ‘LL
siizcijgiidﬁr.167 Hil“at, halife ve hiikiimdarlar arasinda, birine taltif amaciyla verilen elbise, baslik, kemer,
hamail, kilig, at, davul, bayrak ve para gibi hediyeleri ifade eden bir gelenek haline gelmistir.*%®

Helfe: “Kalfa” anlaminda kullamlan bu kelime,® Arapgadaki Cali kelimesinden gelmis
olmalidir. Bir zarf olan <3 “arkasinda” anlamina gelmektedir. Ayrica Cals fijli, “arkasindan geldi,
ondan sonra isi, yonetimi ele aldi” manasindadir.*”® Kalfa da ustanin arkasinda ¢alistig1 ve ondan sonra
geldigi i¢in ortak bir anlam mevcuttur.

183 Ozcelik, UMA, 261; Sarag, TUU, 438.
154 <A1 b. Ismail, el-Muhkem ve I-muhitu’l-a ‘zam, 2/545; Ibn Manzir, Lisdn I- ‘Arab, 1/293.
155 Sara¢, TUU, 993.
156 “Umer, Mu ‘cem, 1/456.
157 Ergin, UAS, 78; Sarag, SADS, 181.
18 es-Seyyid Muhammed b. es-Seyyid Hasan Muhammed b. es-Seyyid Hasen, er-Ramiiz ‘Ald’s-Sihdh, thk.
Muhammed ‘Ali ‘Abdulkerim er-Rudeyni (Dimask: y.y., 1986), 29; er-Razi, Muhtdru’s-Sthah, 78; ‘Umer,
Mu ‘cem, 1/541.
159 Ergin, UAS, 78; Sarag, TUU, 447.
160 “Umer, Mu ‘cem, 1/535; Cebel, el-Mu ‘cemu-1 Istikdki, 1/476.
161 Sarag, TUU, 447.
162 Sarag, TUU, 447.
163 el-Ferahidi, Kitdbu'l- ‘ayn, 3/6.
164 Ozcelik, UMA, 261.
165 Sarag, TUU, 476.
166 Onel, Harran Bolgesinde Konusulan Arap Diyalekti, 28.
167 7ebidi, Tdcu’l- ‘Ariis, 20/523; ‘Umer, Mu ‘cem, 1/683.
168 Mehmet Seker, “Hil‘at”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara, 1998).
169 Ozcelik, UMA, 261; Ergin, UAS, 78; Sarag, TUU, 476.
170 Ebg Bekr Muhammed b. el-Kasim ibnu’l-Enbri, ez-Zahir fi Me ‘Gni Kelimati'n-Nas, thk. Hatim Salih ed-
Damin (Beyrut: Mu’essesetu’r-Riséle, 1412), 1/506; Zebidi, Tdcu ’I- ‘Ariis, 23/267; ‘Umer, Mu ‘cem, 1/683.
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Hemis: “Persembe” anlaminda kullanilmaktadir.'™

wuedll sozciigiidiir.t 2

Henek: “Saka, alay, ciddi olmayan s6z” anlamima gelmektedir.!”® Bu kelime Arapgada “cene”

Kelimenin asli Arapgada ayni anlamdaki

anlamina gelen <Bia sozciigiinden gelmis olabilir.'™ Zira konusma ile gene arasinda bir iliski mevcuttur.
Ornegin “gok konusan” icin “cenesi diisiik”; “susmak” i¢in “cenesini kapamak”; “konusturmak” igin
“cenesini agmak” gibi deyimler dilimizde kullanilmaktadir.

Hes/ Has: “Marul” anlamina gelir.!”® Kelimenin asli Arapcada ayni anlama gelen (»&
sozctigiidiir.' "

17 Kelimenin ash

Hesses: “Maganda, basibozuk, serseri, sarhos” anlaminda kullanilmaktadir.
muhtemelen “hashas bagimlisi, esrar kullanan, esrarkes” anlaminda kullanilan (5Wa Kkelimesi
olmalidir.'"® “Hegseslernen geze geze, sen de olmissan bi hesses™ " ifadesinde de hesses kelimesine bu

manay1 vermek miimkiindiir. “Serseri” ile “esrarkes” arasinda da anlam yakinlig1 mevcuttur.

Hét: “Ince ve saglam urgan” anlamindadir.® Urfa agzinda héti kesilmah seklindeki deyim
“korkmak, ipi (damar1) kesilmek, dizinin bag1 ¢6ziilmek” anlamindadir.'® Kelimenin ash Arapgada “ip,

~9

sicim, lif, iplik, bag” anlamina gelen L3 sozciigiidiir.'®?

Hetem: “Yiiziik” anlamindadir.'®® Kelimenin asli Arapgada ayni anlama gelen &\ sézciigiidiir. *

Hetep: “Odun” anlamindadir.’® Kelimenin asli Arapgada ayni anlama gelen aba sozclgl
olup,*® Urfa agzindaki kelimede “h” sesi “h” sesine doniismiistiir.

Hevala/Havala: Bu kelime genelde ev igin kullanilip “goriis alani, etraf” manasma gelir.'®’

h'® ifadesi “etrafinda ev yok, goriis alan1 acik” anlaminda kullanilir. Ozellikle ev

Ornegin hevalast yo
satis ilanlarinda bir art1 olarak bu 6zellik sik¢a kullanilir. Bu kelimenin asli Arapcada “gevresinde,

etrafinda, yakininda” gibi anlamlara gelen J3~ kelimesidir.*®®

Heyat: “Avlu, evin bahgesi” anlaminda kullanilmaktadir.’®® Bu avlu genelde giindelik hayatin
gectigi yer ve yagam alanidir. Zira yazi ve bahart sicak gegen Urfa’da hayatin ¢ogu avluda geger. Ev

171 Sarag, TUU, 476.

172 “Umer, Mu ‘cem, 1/698.

13 DS, 3/2272; Ergin, UAS, 78; Kiirkciioglu, UA, 113; Sarag, TUU, 451.

174 “Umer, Mu ‘cem, 1/574.

175 Kiirkgiioglu, UA, 113; Ozgelik, UMA, 261; Ergin, UAS, 75; Sarag, TUU, 471.

176 “Umer, Mu ‘cem, 1/643; er-Razi, Muhtdru’s-Sihah, 90.

17 Kiirkgtioglu, UA, 113; Ergin, UAS, 79; Sarag, TUU, 457.

178 “Umer, Mu ‘cem, 1/501.

179 Sarag, TUU, 457.

180 Sarag, TUU, 479; Ergin, UAS, 79; Sarag, SADS, 182.

181 Sara¢, TUU, 480.

182 er-Razi, Muhtdru’s-Sthah, 99.

183 Sarag, TUU, 480; Ergin, UAS, 79.

184 Zebidi, Tdcu’l- ‘Ariis, 32/43.

185 Sara¢, TUU, 480.

186 el-Ferahidi, Kitabu'l- ‘ayn, 3/173.

187 Ergin, UAS, 76; Sarag, TUU, 457.

188 Sarac, TUU, 457.

189 “Umer, Mu ‘cem, 1/589.

190 Kiirkgiioglu, UA, 113; Ergin, UAS, 76; Ozgelik, UMA, 261; Sarag, TUU, 458.
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islerinden gece sohbetine, yemekten uykuya kadar etkinliklerin biiyiik kism1 avluda gergeklesir. Heyat

kelimesinin asli Arapgada “yasam, hayat, dmiir, canlilik” anlamina gelen 85a szciigii olmalidir.*®*

Heyif: “Intikam, intikam duygusu” anlamma gelir.!*> Kelimenin asli Arapgada “zuliim, eziyet,
adaletsizlik, haksiz hiikiim” gibi anlamlara gelen <5 kelimesi olmalidir.*** Zulme ugrayan kisi intikam
duygusu besler. Dolayisiyla iki kelime arasinda anlam iliskisi mevcuttur.

Heyyat: “Terzi” anlamma gelir.*®* Kelime Arapgada aym anlama gelen BUA sézciigiinden
gelmektedir.'%

Hezve: “Bir yere saldirmak, gazve” anlamimdadir.*® Kelimenin asli Arap¢ada ayn1 anlama gelen
853¢ sdzeiigiidiir."”’

Hullési: “Siinepe, zavalli, beceriksiz” anlamindadir.'*® Kelimenin Arapcada “bir seye baglanmak,
bir yere yapisip kalmak, hayvanlarin sirtinda esyalarin altina serilen hasir” anlamlarina gelen (>
sozciigiinden gelmis olmas1 muhtemeldir.'*

)

Himbil: “Beceriksiz” anlaminda kullanilir.?®® Kelimenin Arapgada “ahmak, deli, budala”

anlamina gelen Ji> sdzciigiinden gelmis olmasi muhtemeldir.?*

Hinf/Hirflamah: Huif, “bunak, ihtiyar” anlaminda kullanilir.?®? Hiriflamah ise “bunamak”
anlamidadir.’® Kelimenin asli Arapcada “bunamak, yashlik sebebiyle abuk subuk davranmak”
anlamina gelen < A sozciigiidiir.?*

Hishis: “Cingirak, ses ¢ikaran ¢ocuk oyuncagi” anlamimdadir.’®® Kelimenin asli Arapgada “ses
cikarmak, hisirdamak, tikirdamak, madeni ses ¢ikarmak, cangirti sesi ¢ikarmak™ anlamina gelen CRAEA

8RS / sozeiigidiir. 2%

Hitti: “Acur” anlaminda kullanilir. 207 K abakgillerden, kabugu ¢izgili ve nadiren tiiylii, bir hlyar
cesididir. Bu bitki Arapgada c—\-\‘-" (kissa’) ve 4 (kitte) isimleriyle bilinir.?®® Kelime Harran lehgesine 455==
(huttiy) seklinde gegmistir. Urfa agzina da buradan ge¢mistir.

191 Zebidi, Tdcu’l- ‘Ariis, 37/507; Ahmed Riza, Mu 'cemu Metni’l-Luga, 2/210.
192 Sara¢, TUU, 459.
193 Thn Manziir, LisdnI- ‘Arab, 9/60; Nedim Mar‘asli - Usame Mar‘asli, es-Sthdh fi’l-Luga ve’l- ‘Ulim: Tecdid
Sthdh el-‘Allame el-Cevheri (Beyrut: Daru’-Hadara el-Arabiyye, 1974), 1179.
194 Sara¢, TUU, 460.
195 “Umer, Mu ‘cem, 1/713.
19 Sarac, TUU, 481.
197 “Umer, Mu ‘cem, 2/1617.
198 Sarag, TUU, 482; Ergin, UAS, 80.
19 Eb{i Nasr, Sthdh, 3/919; er-Razi, Muhtdru’s-Sthdh, 78; Ibn Faris, Mu ‘cemu mekdyisi’l-luga, 2/97.
200 Kiirkeiioglu, UA, 114; Ergin, UAS, 81; Sarag, TUU, 482.
201 el-Ferahidi, Kitabu’l- ‘ayn, 4/272; ‘Umer, Mu ‘cem, 1/611.
202 Sarag, TUU, 485.; Tiirkiye 'de Halk Agzindan Derleme Sozliigii, 3/2370
203 Sara¢, TUU, 485.
204 e|-Ferahidi, Kitabu'l- ‘ayn, 4/251; Ezheri, Tehzibu’l-Luga, 7/150.
205 Sarag, TUU, 487; Ergin, UAS, 82.
206 “Umer, Mu ‘cem, 1/644; Ebi’l-Kasim Mahmid b. ‘Amr ez-Zemahseri, el-Faik fi Garibi’|l-Hadis, thk. ‘Ali
Muhammed el-Bicavi -Mahmud Ebi’l-Fadl ibrahim (Beyrut: Daru’l-Ma rife, ts.), 1/369.
207 Sarag, TUU, 489; Kiirkciioglu, UA, 114; Ergin, UAS, 82.
208 Feyy(imi, el-Misbdh, 2/490; ‘Umer, Mu ‘cem, 3/1773-1776.
192



Abdulhakim ONEL
Tiirk¢enin Urfa Agzinda Kullamilan Arap¢a Sozciikler

Hibriye: Kadimlarin negek iizerine veya altina sarik gibi sardiklari ipek veya sifon ortiidiir.”® Bu
kelime Urfa agzina, Harran lehgesinden gegmistir.?!

Hovf: “Korku” anlaminda kullanilmaktadir. Kelimenin asli Arapcada ayni anlamdaki <3
211

(P2l (13182

sozciigidiir.“ Kelimenin telaffuzunda “a” sesi “6” sesine doniigmiigtiir. Bunun sebebi muhtemelen
Urfa’da konusulan Arapcanin etkisidir. Zira Harran lehgesinde ortasi sakin vav olup ii¢ harfli olan
kelimeler uzatmali () sesiyle telaffuz edilir. Dolayisiyla ayn1 kelime Harran lehgesinde 40f seklinde

tellaffuz edilir.?!? Uzatmali o sesi Urfa agzinda 6 sesine doniistiiriilmiistiir.

Hulf: Urfa agzinda Aulf etmaj “séziinden donmek, caymak” anlaminda kullanilir.?*® Arapcada
<l fiili “soziinden donmek, s6ziinde durmamak” anlamina gelir. Bunun mastari k—ﬁa\ seklindedir.?**
Ayni zamanda “soziinde durmama” anlaminda wld seklinde baska bir sozcikk te mevcuttur.??®
Dolayistyla Aulf kelimesinin asli Arapgadan gelmektedir.

Hulk/ Hulh: “Hal, derman, sabir, nese, isi yapma istegi” gibi anlamlarda kullanilmaktadir.?®
Hulkum yok ifadesi?'’ “halim yok, sabrim yok” anlaminda ¢ok yaygin kullanilir. Bu kelimenin Arapgada
“ahlak, huy, karakter” anlamlarina gelen 315 / 1A kelimesinden gelmis olmas1 muhtemeldir.**®

219

Hurg: “Heybe” anlamindadir.””® Kelimenin asli Arapgada “heybe, torba, kese, sirt gantasi”

anlamina gelen z 5~ sdzciigiidiir.?%°

Hiilliyet: “Kisinin sahip oldugu altin ve siis esyas” anlaminda kullamlir.??* Bu kelimenin ash
Arapcada “taki, siis, ziynet” anlamlarina gelen %la sozciigii olmalidir.??2

Icar: “Kira” anlamindadir.?® Bu kelimenin aslh Arapgada ayn1 anlama gelen J\a) kelimesidir.?*
Isnaymn: “Pazartesi” anlamindadir.’” Kelimenin asli Arapgada aym anlama gelen u;\-GY\
sOzcugudiir.
‘Ivési: Arap 1rkina mensup bir koyun tiiriidiir. Arapcada s seklinde bilinir.??®

Kabala: “Gétiri usulii, yevmiye ile degil de is bitimine gore anlasma” anlaminda
kullanilmaktadir.??” Bu kelimenin asli Arapgada “sozlesme, kefillik, yillik 6deme karsilig1 kiralama”

209 Sarag, TUU, 461.
210 Onel, Harran Bélgesinde Konusulan Arap Diyalekti, 284.
211 Mar‘asli - Mar‘asli, Tecdid Sthdh, 1417.
212 Bkz. Onel, Harran Bélgesinde Konusulan Arap Diyalekti, 90.
213 Sarag, TUU, 494,
214 “Umer, Mu ‘cem, 1/683.
215 er-Razi, Muhtdru’s-Sthah, 95.
216 Ergin, UAS, 84; Kiirk¢iioglu, UA, 115; Sarag, TUU, 494,
217 Sarag, TUU, 494,
218 er-Razi, Muhtdru’s-Sthah, 95; ‘Umer, Mu ‘cem, 1/688; Ibn Faris, Mucmelu’l-Luga, 301.
219 Ergin, UAS, 84; Kiirk¢lioglu, UA, 115; Sarag, TUU, 494,
220 Mar‘asli - Mar‘asli, Tecdid Sthah, 1253; ‘Umer, Mu ‘cem, 1/628.
221 Sarag, TUU, 464.
222 fbn Manzir, Lisan I- ‘Arab, 14/195; Fetteni, Mecma ‘u Bihdri l-Envdr, 5/387.
223 Ergin, UAS, 86.
224 Dozy, Tekmile, 1/85.
225 Saracg, TUU, 508.
226 7ebidi, Tdcu'l- ‘Ariis, 16/294.
227 Ergin, UAS, 90; Kiirkgiioglu, UA, 119; Sarag, TUU, 515.
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anlamina gelen alus sozciigii®® veya “karsisinda” anlamma gelen alus sozciigiidiir.??® Zira is bitirme
karsiliginda ticret verilmesi {izere anlasma yapilmaktadir.

Kazzaz/Kazaz: “Ipek isleyen, ipekci, ipek isi yapan esnaf”’ anlamindadir.?®® Kelimenin ash

Arapcada ayn1 anlama gelen Bbt sozciigiidiir.?*

Kedd: Urfa agzinda keddi keder ifadesi “yeteri kadar” anlamindadir. Buradaki kedd kelimesi
Arapcada “miktar, kadar” anlamina gelen 3 sozciigiidiir.?*?

Kedene: Cift siiren hayvanlarin boyunlarma takilan mesin halka, boyunduruk anlamindadir.?®®
Urfa Arapgasinda da atlara takilan “hamut” anlaminda kullanilir. Kelimenin ashi Arapcada “kuyuya
indirilen kovanin sallanmamasi i¢in ortasindaki halkaya gegirilen ve diizgiin durmasim saglayan ip,
devenin tutuldugu ip” anlamina gelen O3S sozciigii olabilir.** Yine “boyunduruk” anlamma gelen (/2
O3 / kelimesinin?® Urfa agzinda kedene sekline doniismiis olmasi da muhtemeldir.

Kefye: Arap erkeklerinin kigin soguktan, yazin kizgin giines 1giklarindan korunmak i¢in baslarina
orttiikleri ve ‘egal altina takilan basértiisiidiir.>® Kelimenin ashi Arapgada “kufiye, basortiisii, posu, ‘egal
altina giyilen basértiisii” anlamlarina gelen 43 £ sozciigiidiir.?’

Kehet: “Yokluk” anlamindadir. Arapcada “kitlik, kuraklik” anlamina gelen L33 spzcigiinden
alinmistir. 8

Kehke: “Simit” anlamina gelir?® Bu kelimenin asl, Arapcada “kek, kurabiye, simit”
anlamindaki <* veya 458 sozciigidiir. 2 Kelime Urfa agzia gegerken ‘ayn sesi ha sesine doniismiis
ve telaffuz degisikligi meydana gelmistir.

Kelle: “Kumbara, para ¢ekmecesi” anlamindadir.’** Kelime Urfa Arapcasinda “kumbara”
anlaminda killi seklinde kullanilir. Kelimenin asli Arapgada “testi” anlamina gelen 418 kelimesi
olmalidir.?*

Kemmin: “Kimyon” anlamma gelen bu kelime,?** Arapga O <8 s6zciigiinden alinmistir.?*

228 Ahmed Riza, Mu’cemu Metni’l-Luga, 4/486; Nesvan el-Himyeri, Semsu’l- ‘Ulim, 8/5355; Dozy, Tekmile,
8/178.
229 “‘Umer, Mu ‘cem, 3/1771.
230 Ozgelik, UMA, 262; Ergin, UAS, 94; Sarag, TUU, 552.
231 Dozy, Tekmile, 8/264.
232 “‘Umer, Mu ‘cem, 3/1779.
233 DS, 4/2718.
234 Ahmed Riza, Mu cemu Metni’l-Luga, 5/37.
235 Alf b. Ismail, el-Muhkem ve l-muhitu’l-a ‘zam, 9/351.
236 Sarag, TUU, 585.
237 Fanyambadi (F.) Abdurrahim, Mu cemu’d-dahil fi’l-lugati’l-’Arabiyyeti’l-hadise ve lehecdtiha (Dimesk:
Daru’l-kalem, 2011), 186.
238 Eb{ Nasr, Sthah, 3/1151.
239 Sarag, TUU, 586.
240 Tbn Manzir, Lisan I- ‘Arab, 27/314; ‘Umer, Mu ‘cem, 3/1941.
241 Kiirkgiioglu, UA, 121.
242 or-Raz1, Muhtdru’s-Sihdh, 259.
243 Sarac, TUU, 590.
244 “Umer, Mu ‘cem, 3/1961.
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Kenne: “Cam, cam kirigi, cam sise” anlaminda kullanilir.* Kelimenin asli Arapgada “cam sise”

anlaminda kullanilan 8 s¢zciigiidiir. 2%

Keremet: “Kayip, zarar ziyan” anlamindadir.?*’ Arapcada “kayip, nakdi ceza, hasar tazminat:”
anlaminda kullanilan 42 )& sOzciigiinden allnmlstlr.248

Kerip: “Yabanci” anlamina gelir.?*® Sozciigiin asli Arapgada ayni anlama gelen < &
kelimesidir.?*°

Ketim: “Kimligi olmayan kisi” anlaminda kullamlmaktadir.®* Kelimenin ashi “saklamak,
gizlemek, gizlilik, bahsetmeme” anlaminda kullanilan ~X sozciigiidiir. > Genelde askere gitmekten
kaginmak ve gizlenmek i¢in kimlik ¢ikarilmayip niifusa kayit yapilmazdi.

Kevil: “S6z, ant, yemin” manasindadir. Kevillesmah ise “karsilikli olarak séz vermek”
anlamindadir.?>® Bu kelimeler Arapgada ayni anlamda kullanilan J 3 sézciigiinden gelmistir.

Kimil: Bugdaylara dadanan, tahtakurusuna benzer koku ¢ikaran kanatl bir bocektir.”* Arapcada

“bit” anlamina gelen J4 s6zciigiinden gelmis olmalidir.?®

Kithyamut: “Ucu ucuna, zar zor” anlamlarida kullanilmaktadir. Sarag, sézctigiin Tiirkge “kit”
sozciligliyle Arapgadaki “mevt” sozciiklerinden meydana geldigini ve “yoklukla 6liim arasinda”
anlamini tasidigim ifade etmistir.”*® Bu ifadenin ash Arapgada “Slmeyecek kadar azik sahibi olmak”
anlaminda olan ve Harran lehgesinde <isa ¥ &g (kat la-ymait) seklinde yaygin olarak kullanilan
deyimdir.®” Ayrica buradaki kelime mevt seklinde isim degil, yemiit seklinde muzari fiil formundadur.

Kurk/Gurk: “Kulugka” anlamindadir.?®® Kelimenin asli Arapcada “tavugun kuluckaya yatmast,
kulugkadayken ¢ikardigi ses” anlamundaki 3% ve “kulugkaya yatan tavuk” anlamindaki 433
sozciigiidiir.>®

Kutéz: “Kuyrugu kesik hayvan” anlamindadir. ?*° Bu kelime Urfa Arapgasinda da ayn1 manada
jLST seklinde kullanilir.

Kutm: “Pamuklu kumas” anlamimdadir.?®* Kelimenin asli Arapgada “pamuklu” anlamima gelen
(k8 sozciigiidiir.?®?

245 Sarag, TUU, 544.
246 “Umer, Mu ‘cem, 3/1865.
247 Sarag, TUU, 545.
248 Dozy, Tekmile, 7/401.
249 Ergin, UAS, 98; Sarag, TUU, 547.
250 “Umer, Mu ‘cem, 2/1603.
251 Sarag, TUU, 600.
252 [bn Faris, Mu ‘cemu mekayisi’l-luga, 5/157.
253 Sarag, TUU, 550.
254 Ergin, UAS, 101.
255 Ebi Nasr, Sthah, 5/1805.
2% Sarac, TUU, 561.
257 Onel, Harran Bélgesinde Konusulan Arap Diyalekti, 359.
258 DS, 3/2199; Sarag, TUU, 573.
29 Dozy, Tekmile, 8/242; Ezheri, Tehzibu "I-Luga, 8/228.
260 Sarac, TUU, 577.
261 Kiirk¢iioglu, UA, 124; Ergin, UAS, 109.
262 “Umer, Mu ‘cem, 3/1840.
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Kiiflet: “Kiilfet, gegindirmekle yiikiimlii olunan fert” anlaminda kullanilir.?®® Kelimenin ash

Arapcada “zahmet, masraf, mesakkat, emek” gibi anlamlara gelen ak sozciigiidiir.?** Kelimenin
telaffuzunda kalb (harflerin yer degistirmesi) meydana gelmistir. “Aile gecindirmek” ile ‘“zahmet ve
masraf” birbiriyle iliskilidir.

Kiiheyla: Goziine siirme ¢ekilmis gibi bir gorintii veren, giizelligiyle nam salan bir tiir Arap
atidir.?®® Kiiheyla kelimesinin asli asil Arap at1 i¢in kullanilan S sozciigiidiir.?®®

Lebbe: “Boyna takilan altin dizisi” anlamindadir.?®’

Kelime Urfa Arapgasinda “kolye”
anlamindadir. Kelimenin asli Arapgada “kolye takilan yer, gogsiin iist kism1” anlamina gelen a

sdzciigiidiir.2%®

Lebeni: “Ayran ¢orbasi” anlamina gelmektedir. Yogurt, dsvme bugday ve nohutla yapilir.?*° Bu
kelimenin asli Arapgada “siit, ayran” anlamma gelen ¢4 kelimesinin ism-i mensub formu olan ve
“ayranli” anlamina gelen (! sozciigiidiir.?"

Lehse: “An, lahza” anlaminda kullanilir.?”? Szciigiin asli Arapgada ayni anlama gelen 31

[IP%2]

sozciigiidiir.?”? Kelimenin telaffuzunda “z” sesi “s” sesine doniismiistiir.

Lii‘iib/ Lo‘6p: “Oyun, hile” anlamindadir.?”® Arapcada “oyun” anlamimna gelen <l / -y
sozciigiinden gelmistir.2’

Malhuta: Bir tiir gorbadir.?’® Kelimenin asli Arapgada “karisik, karistirilmis” anlamlarina gelen
ve aym zamanda bir yemek ismi olan b sli% sozciigiidiir.?’® Kelimenin telaffuzunda kalb meydana
gelmistir.

Malluta: Daha ¢ok Arap kadinlarinin giydigi mantoya benzeyen bir tiir ince tistliiktiir. 2’

Arapcada “kaftan” anlamina gelen sl sozciigiinden gelmistir.2’®

Marhama: “Biiyiik mendil” anlaminda kullamlmaktadir.?’® Urfa’da konusulan Arapcada da
“basortiisii, necek” anlamindadir. Bu kelimenin asli Arapcada “mendil” anlaminda kullanilan 4234
sozciigii olup,? kelimenin telaffuzunda kalb (harflerin yer degistirmesi) meydana gelmistir.

263 Sarag, TUU, 614.
264 Tbon Manzir, Lisdn 'I- ‘Arab, 9/307; er-Razi, Muhtaru’s-Sthah, 272; Dozy, Tekmile, 9/131.
265 Sarac, TUU, 614.
266 Dozy, Tekmile, 9/42.
267 Ergin, UAS, 112; Kiirkgiioglu, UA, 124.
268 “Umer, Mu ‘cem, 3/1987.
269 Ergin, UAS, 112; Sarag, TUU, 622.
270 “Umer, Mu ‘cem, 3/1992.
271 Sarag, TUU, 624,
212 7ebidi, Tdcu’l- ‘Aris, 20/270; Ebf ‘Abdullah Muhammed b. Ebi’l-Feth Semsu’d-Din el-Ba‘li, el-Muttali * ‘Al
Elfazi’l-Mukni *, thk. Mahmad el-Arnavit, Yasin Mahmud el-Hatib (b.y.: y.y., 1423), 415.
213 Ergin, UAS, 115; Sarag, SADS, 182; Sarag, TUU, 635.
274 Eb0 Nasr, Sthah, 1/219.
275 Sarag, TUU, 640.
216 Dozy, Tekmile, 4/173; ‘Umer, Mu ‘cem, 1/682.
277 Sarag, TUU, 640.
278 Eb(’l-Yumn ‘Abdurrahman b. Muhammed Ebd’l-Yumn el-‘Uleymi, el-Unsu’l-Celil bi Taripi’l-Kuds ve’l-
Halil, thk. ‘Adnan Y{nus ‘Abdulmecid Nebate (Amman: y.y., ts.), 1/371; Dozy, Tekmile, 10/108.
219 Ergin, UAS, 117; Ozgelik, UMA, 264; Sarag, TUU, 643.
280 Dozy, Tekmile, 3/150.
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Maslah ve Sallahana: “Hayvanlarin kesim ve soyum yeri” anlamindadir.®®* Bu kelimenin ash
Arapcada “kesim yeri, mezbahane” anlamina gelen QLM sozcugidiir. Ayrica Urfa agzinda “mezbaha”
anlaminda kullanilan sallakana kelimesi de kullanilmaktadir. Bu kelimenin asli da Arapgada aymni
anlamda kullanilan A1 sozciigiidiir. 2%

Masluka: Urfa’da “Yahudi Kiftesi” seklinde bilinen yemegin diger adi masluka’dir.?®® Arapgada
“haglanmis” anlamma gelen ve aym zamanda bir yemek ismi olan 48 slus sozciigiinden gelmistir.2
Yemek pisirilirken haglandig1 i¢in bu ad verilmistir.

Mecanen: “Karsiliksiz, iicretsiz, para demeden” anlamindadir.?® Kelimenin asli Arapgada ayni
anlama gelen Uas sozciigiidiir. 2%

Mecrefe: Bu isim bir gesit bahge kiiregi veya uzun sapli capa icin kullanilir.?®” Kelimenin ash
Arapcada “kazma, kiirek, apa, bel” anlamlarina gelen 48 3s sozciigiidiir. 2%

Meket: “Divan, kanepe, sedir’” anlaminda kullanilir.?®® Kelimenin asli Arapgada “oturulan yer,
oturak, divan, kanepe, sandalye, bank” gibi anlamlara gelen 24 kelimesidir. 2° Meket kelimesi miige ‘et
seklinde “meclis” anlaminda da kullanilmaktadir.?**

Mekir: “Koétii adam” anlaminda kullanilan bu kelime,?%? Arapcada “kurnaz, hilekéar, sinsi”
anlamindaki S\ sozciigiinden gelmektedir.?*®

Mespeh: “Carsi hamami” anlamindadir.®* Sarag kelimenin aslinin Arap¢ada “sabahlama yeri”
yani gas sézeiigiinden geldigini ifade etmistir.®® Ancak kelimenin asli Arapgada “yiizme yeri, havuz”

anlamina gelen g sdzciigiidiir.”*®

Mesrefe: “Su ibrigi” anlamindadir.?®” Kelimenin asli Arapcada “cesme, pinar, igme kab1”
anlamlarma gelen 4 x4 sozciigii olmalidir.?%

Mét: “Oliim, 6lii, meyyit” anlamindadir.?®® Méti kaha®® 6zellikle beddualarda kullanilan ve
“6liin ¢1ksin, 6lesin” anlamina gelen bir deyimdir.

281 Ergin, UAS, 117; Sarag, TUU, 644-739.
282 ‘Umer, Mu ‘cem, 2/1091.
283 Sarag, TUU, 872.
284 “Umer, Mu ‘cem, 2/1096.
285 OZ(;elik, UMA, 264.
286 er-Razl, Muhtdaru’s-Sthah, 290.
87 Ergin, UAS, 118; Sarag, TUU, 1200.
288 Ebi Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Dureyd el-Ezdi ibn Dureyd, Cemheretu’l-Luga, thk. Remzi Munir
Ba‘lebekki (Beyrut: Daru’l-‘Tlm li’I-Melayin, 1408), 1/462; ‘Umer, Mu ‘cem, 1/365.
289 Ergin, UAS, 119; Sarag, TUU, 651.
20 Dozy, Tekmile, 8/335; ‘Umer, Mu ‘cem, 3/1842.
291 Sarag, TUU, 676.
292 Ergin, UAS, 119; Sarag, TUU, 652.
2938 er-Razl, Muhtdaru’s-Sthah, 296.
29 Sarac, TUU, 658.
29 Saracg, TUU, 658.
2% ‘Umer, Mu ‘cem, 2/1024.
27 Sarac, SADS, 182.
298 gr-Razi, Muhtdru’s-Sthah, 253; ‘Umer, Mu ‘cem, 2/1182; Dozy, Tekmile, 6/283.
299 Sarac, TUU, 659.
300 Sarac, TUU, 659.
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Misallak: “Soyunmus, ¢iplak” anlamima gelir.*** Kelimenin asli Arap¢ada ayn1 anlama gelen

s sozetigiidiir.>*

Mitrip: “Cingene, cimri, miizik aleti ¢alan kimse” anlaminda kullanilmaktadir.**®® Kelimenin ash
Arapcada “calgici, sarkic1” anlamina gelen <« b4 sozciigiidiir®® Cingeneler genelde calgi galarak

gecimini saglar. Dolayistyla iki kelime arasinda ortak bir anlam iliskisi mevcuttur.

Mider/Madar: Hayvan kosularak doéndiiriilen degirmen anlamindadir.®® Kelimenin ash
Arapgada “dondiirme yeri” anlamima gelen )24 sézciigii olmalidir.3®

Mismis: “Kays:” anlamindadir®” Kelimenin asli Arapgada ayni anlama gelen (ieds
kelimesidir.*%®

Murgup: “Aksam” anlamindadir.*® Arapcada “giines batim vakti, aksam namazi vakti, aksam”
anlamina gelen < s sozciigiinden gelmistir.

Miidi: “Zararli” anlamina gelmektedir.®"’ Sarac, bu kelimenin Arapcadaki muzir (<)
sdzciigiiniin yerel sdylenis sekli oldugunu belirtir.* Ancak kanaatimize gére kelime “eziyet veren,
zararl1” manasina gelen (2% sdzciigiinden gelmektedir.®™® Zira kelimede “r” sesi yoktur. Ayrica 2%
kelimesi telaffuz olarak ta miidi kelimesine daha yakindir.

Miikebbe: Buzdolabinin olmadigi donemlerde artan yemek bozulmasin veya kedi yemesin diye
yemegin igine konulup tavana asildig1 biiyiik sepettir.*** Kelimenin ash “sandik veya tencere kapagi,
sepet veya sandik gibi ortii” anlamina gelen S56/C84 sozciigiidiir. 3t

Miizevir: “Gammaz, soz tasiyan, ihbarc1” manasindadir.®'® Kelimenin asli Arapgada “yalanci,
sahtekar, hileci, bir seyin sahtesini ve taklidini yapan, yalani siisleyip tasiyan” anlamima gelen 34
sozciigii olmalidir.3

Nacar: “Marangoz” anlamindadir®® Kelimenin asli Arapgada aymi anlama gelen &3
sozciigiidiir.3'°

301 Sarac, TUU, 667.
302 “Umer, Mu ‘cem, 2/1091.
303 Ergin, UAS, 121; Sarag, TUU, 668.
304 “Umer, Mu ‘cem, 2/1392.
305 Ergin, UAS, 116; Sarag, SADS, 182; Sarag, TUU, 638.
306 e|-Ferahidi, Kitabu'l- ‘ayn, 8/57.
307 Sarag, TUU, 1321.
38 [bn Manzir, Lisan I- ‘Arab, 6/348; *Umer, Mu cem es-Savab el-Lugavt, 1/701.
309 DS, 4/3222.
810 “Umer, Mu ‘cem, 2/1603.
311 Sarac, TUU, 676.
812 Sarac, TUU, 676.
813 “‘Umer, Mu ‘cem, 1/80.
814 Sarac¢, TUU, 677.
315 Dozy, Tekmile, 9/20.
316 Ergin, UAS, 123.
817 Ahmed Riza, Mu cemu Metni’l-Luga, 3/77.
318 Ergin, UAS, 124.
319 er-Razi, Muhtaru’s-Sthah, 305.
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Ne‘ere: “Nara, haykiris” anlaminda kullanilmaktadir.**® Kelimenin ash Arapgada “bagirma, ses
¢ikarma, hayvanin haykirmas1” anlamina gelen & sozciigiidiir.?*

Nefse: “Lohusa kadin” anlamimdadir.3?? Kelimenin asli Arapca “lohusalik” anlamma gelen (&
ve “lohusa kadin” anlamina gelen elatife\ldl ggzciikleridir.

Nevir: “Yiiz rengi, yiizdeki canhlik, parlaklik ve sicaklik” anlaminda kullanilmaktadir.®?*

Kelimenin asli Arapgada “nur, 151k, parlaklik, aydinlik” anlamlarina gelen 5 sozciigii olmalidir.3®

Nezrétmah: “Adamak” anlamina gelir.*?® Nezr ( )33) de Arapcada “adak” anlamina gelir.®?’

Nisara/Nisara: Kereste bicerken ¢ikan ince toz anlamindadir.®”® Kelimenin asli Arapgada
“tahtay1 bigmek, testere ile kesmek” anlamna gelen 35 sézciigidiir.*?

Nise: “Nisasta” anlaminda kullamlmaktadir.?* Kelimenin asli Arapcada ayni anlamda kullanilan
ve ash Farsca olan W sozciigiidiir.®*

Niihset: “Ugursuzluk, yiiz cirkinligi” anlaminda kullanilir.*** Kelimenin asli Arapcada
“ugursuzluk, kotii talih” anlamlaria gelen A Al sozcuigiidiir.>*

‘Olbe/ Ulbe: Urfa agzinda genelde igine yogurt katilan yuvarlak bir kap anlamindaki bu
kelime,®* Arapcada “kova, kutu, paket” anlamma gelen <& sozciigidiir.>*®

Ratip: “Nemli, rutubetli” anlaminda kullanilmaktadir.**® Kelimenin asli Arap¢ada ayni anlama
gelen b3 sozciigiidiir.®*’
Recul: “Usta, her zorlugun altindan kalkabilen kisi” anlaminda kullanilmaktadir.®® Kelimenin

asli Arapgada “adam” manasinda kullanilan J>) sézciigiidiir.

Resme: “Hasat zamaninda harman gorevlisinin tagidigi tahta oymali isaret damgas1” anlamina
gelir.®*® Resme kelimesinin asli Arapcada “isaret koymak, gostermek, iz birakmak, bir seyin alameti”

320 Sarac, TUU, 685.
321 7ebidi, Tacu'l- ‘Ariis, 14/257; ‘Umer, Mu ‘cem, 3/2238; Ibn Faris, Mu ‘cemu mekayisi’l-luga, 5/449.
322 Ergin, UAS, 126.
323 Tbn Faris, Mu ‘cemu mekayisi’l-luga, 5/460; *Umer, Mu’cem es-Savab el-Lugavi, 1/764.
324 Sarag, TUU, 688.
325 Cebel, el-Mu ‘cemu-1 Istikdki, 412174.
326 Sarac, TUU, 688.
327 er-Razi, Muhtaru’s-Sthah, 308.
328 Kiirkciioglu, UA, 127; Ergin, UAS, 127.
329 Thn Manzir, Lisédn 'I- ‘Arab, 5/208.
330 Sarac, TUU, 690.
331 Ahmed Ruza, Mu’cemu Metni’l-Luga, 5/467; Zebidi, Tdcu’l- ‘Ariis, 40/87.
332 Ergin, UAS, 127; Sarag, TUU, 691.
333 Ahmed Ruza, Mu cemu Metni’l-Luga, 5/415; Nesvan el-Himyeri, Semsu’'l- ‘Uliim, 10/6513.
334 Ergin, UAS, 130; Sarag, TUU, 704.
335 Dozy, Tekmile, 7/278; ‘Umer, Mu ‘cem, 2/1536.
3% Sarac, TUU, 727.
337 {bn Manzir, Lisdn’I- ‘Arab, 1/419.
3% Sarac, TUU, 729.
339 Sarac, TUU, 730.
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340

anlamlarina gelen ~&) kelimesidir.**® Ayni zamanda resme sozcligii “hayvan yular” manasinda da

kullanilir.*** Bunun asli da Arap¢ada ayni anlama gelen ) szciigiidiir.>*

Rutil: 6 okkalik bir agirlik Slciisiidiir.3*® Kelimenin asli Arapgada da bir agirlik birimi olan Jh »)
sdzciigiidiir.>*

Sehen: “Sahan, biraz derin kap” anlamma gelir.3* Kelimenin asli Arapcada “tabak, tepsi”

anlamma gelen (>2a kelimesidir. 4

Sekemet: “Ariza, kaza, kavga” gibi anlamlarda kullanilir.**’ Kelimenin asli Arapgada “hastalik,
zayiflik” anlamina gelen 4=l kelimesidir.

Selle: “Genis kubbemsi sepet” anlamindadir.’*® Aslhi Arapcada aym anlama gelen ik
sozciigiidiir.>*°

Sep: “Cumartesi” manasindadir. Sarag, kelimenin Arapgada “yedi” manasina gelen g
sozctigiinden geldigini ifade eder.®® Ancak kelimenin asli Arapgada “Cumartesi” anlamima gelen <l
sOzciigidiir.

Serraf/Sarraf: “Kuyumcu” manasinda kullanilir.®®* Asli Arapgada “sarraf, dovizci” manasina

gelen <l Sia sozciigiidiir.

Sirif: “Paydos, isi birakma” anlamindadir.®®* Arapgada “isten atmak, uzaklastirmak, dénmek”
anlamlarina gelen <= veya “ayrilmak, birakmak, gitmek, uzaklasmak™ anlamlarina gelen &J\},Azl
sdzciigiinden gelmis olmalidir.®®

Sirsir: “Agustos bocegi” anlamindadir.®*® Arapgada “hamam bocegi, circir bocegi” igin
kullanilan xa ¥a [/ iaja sozciigiinden gelmistir.>’

Sitara: Ev olarak kullanacak bir yer olamayip zaruret dolayisiyla ev yerine kullanilan idarelik
mekén igin kullanilir.®® Bu kelime Arapgada “ortii, perde, paravan” anlaminda kullanilan &)U
kelimesinden gelmektedir.>*°

340 bn Manzir, Lisdn’l- ‘Arab, 12/242.
341 Ergin, UAS, 139.
342 Abdurrahim, Mu 'cemu’d-dahil, 112; Dozy, Tekmile, 5/150.
343 Sarac, TUU, 731.
344 Tbn Manzir, Lisan 'I- ‘Arab, 11/285.
35 Sarag, TUU, 747; Ergin, UAS, 143.
346 “Umer, Mu ‘cem, 2/1273.
347 Ergin, UAS, 143; Sarag, TUU, 749.
348 “Umer, Mu ‘cem, 2/1080.
349 Ergin, UAS, 144.
350 “‘Umer, Mu ‘cem, 2/1098.
31 Sarag, TUU, 753.
352 Ozgelik, UMA, 267; Sarag, TUU, 925.
353 Zebidi, Tdcu’l- ‘Aris, 24/19; Ebi’1-Kasim Mahm(d b. ‘Amr ez-Zemahseri, Esdsu 'I-Beldga, thk. Muhammed
Basil ‘Uytinu’s-Sevd (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1419), 1/545.
34 Saracg, TUU, 757.
355 7ebidi, Tacu’l-‘Ariis, 24/21; er-Razi, Muhtdaru’s-Sthah, 175; Ibn Faris, Mu ‘cemu mekayisi’l-luga, 3/343;
“Umer, Mu ‘cem, 2/1290.
3% DS, 5/3620; Ergin, UAS, 146; Sarag, TUU, 758.
357 el-Ferahidi, Kitdbu'I- ‘ayn, 7/83; Ibn Dureyd, Cemheretu’l-Luga, 2/1163.
38 Sarac, TUU, 758.
39 Ezherd, Tehzibu’l-Luga, 12/265; ‘Umer, Mu ‘cem, 2/1033.
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Sitil: “Kova” anlammna gelen bu kelime,®® Arapcada ayni anlamdaki Jhi kelimesinden
almmustir. %

Sini/Sm: “Biiyiik tepsi” anlamindadir.*®? Arapcada asli ayn1 anlama gelen 4ina sozcigiidiir. %

Suhra: “Angarya is, kiilfet” anlamma gelen bu kelime,?* Arapcada “zorunlu ve iicretsiz is”

anlamina gelen 3 A% sozciigiinden gelmektedir.*®

Siibhe/Siipha/Siiphe: “Diigiin yemegi” anlamindadir.**® Kelimenin asli Arapgada “kahvalti, 6gle
yemegi dncesi atistirma, diigiin sabah1 geline verilen sey” anlamina gelen 4a¥a sozciigiidiir. %’

368

Sadi: “Maymun” anlamindadir.®®® Kelimenin ashi Urfa Arapgasinda ayn1 anlama gelen 3l

sozciigiidiir. >

Sahna: “Harman nezaretgisi” anlamindadir.®”® Kelimenin asli Arapcada “zabita, giivenligi

saglamakla gorevli taraf, stoklanan gida, gemiye yiiklenen yiik” anlamlarma gelen 4335 sozciigii
olabilir.3™

Sakka: Sakka kelimesi Urfa’da “Beg sakkas1”*"? ve “Harran Sakkas1”*" seklinde bolge ad1 olarak
gecmektedir. Kelimenin asli Arapgada “taraf, nahiye, parca, kisim” anlamlarina gelen FERIE
sozciigiidiir. >

Satir: “Firinda ekmegi pisiren usta” anlaninda kullanilmaktadir.*”® Bu kelime Arapcada diger
anlamlarinin yani sira “usta, yetenekli, caliskan” anlaminda kullamlan _hUS sozciigiinden gelmis

olmalidir.%®

Saz: “Kimseye benzemeyen, aykir’” anlaminda kullan11maktad1£.377 Kelimenin asli Arapg¢ada
“kural dis1, istisnai, normal dis1, topluluktan farkl1” gibi anlamlara gelen 3\ sozciigiidiir. 3"

Sememe: “Kiiciik ve hos kokulu kavun” anlaminda kullanilir.*”® Kelimenin asli Arapcada
“kavun” anlamina gelen %3 ve “kavun tanesi” anlamia gelen A&l sozciigiidiir. 38

360 DS, 5/3649; Ergin, UAS, 146; Sarag, TUU, 759.
361 el-Ferahidi, Kitdbu’l- ‘ayn, 7/212; ‘Umer, Mu ‘cem, 2/1065.
362 Ozcelik, UMA, 267; Ergin, UAS, 145.
363 “‘Umer, Mu ‘cem, 2/1342; Dozy, Tekmile, 6/491.
364 Sarag, TUU, 771; Ergin, UAS, 149.
35 Nesvan el-Himyerd, Semsu’l- ‘Uliim, 5/3015; Ebi’l-Mungzir Seleme b. Muslim b. Ibrahim es-Suhari, el-/bdne
Ji'l-Lugati’l- ‘Arabiyye, thk. ‘Abdulkerim Halife vd. (Meskat: y.y., 1420), 3/224.
386 Ozcelik, UMA, 268; Sarag, TUU, 777.
37 Ebii el-Hasan ‘Ali b. Ismail b. Side el-Mursi Ibn Side, el-Muhassas, thk. Halil ibrahim Ceffal (Beyrut: Daru
Ihyai’t-Turasi’l-*Arabi, 1417), 2/390; Dozy, Tekmile, 6/411.
368 Sarag, TUU, 780.
39 Onel, Harran Bélgesinde Konusulan Arap Diyalekti, 188.
370 Sarag, TUU, 781.
571 Dozy, Tekmile, 6/270; ‘Umer, Mu ‘cem, 2/1172.
872 Urfa’nmn dogu tarafinda bugiin “Pasabag1” diye adlandirilan bdlgedir.
873 Urfa’nm dogu tarafinda vakif tarim arazilerinin oldugu bolgedir.
374 Zebidi, Tdcu'l- ‘Ariis, 25/515; Dozy, Tekmile, 6/331.
375 Sarag, TUU, 784.
876 “‘Umer, Mu ‘cem, 1/462.
877 Sarag, TUU, 785.
378 7ebidi, Tdcu'I- ‘Ariis, 9/424; er-Razi, Muhtaru’s-Sthah, 163.
879 Sarac, TUU, 789.
380 ‘Umer, Mu ‘cem, 2/1238.
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Sitil: “Fide” manasinda kullanilir.3®" Kelimenin asli, Arapgada ayni anlama gelen 4% (setle)
kelimesidir.*®

Taka: “Pencere” anlaminda kullanilan bu kelime,® Arapcada aymi anlamda kullanilan FHIN
kelimesinden gelmistir.*®*

Takat: “Giig, derman” anlaminda kullanilir. Takatim yok ifadesi “giiciim/mecalim/dermanim
yok” anlamindadir. Bu kelimenin asli Arapcada “gii¢, enerji, kudret, hal” anlamima gelen FHI
sozciigiidiir. %8

Tandir: “Ufak ev firm1” manasindadir.®® Arapcaya baska dilden giren ve “firin” anlamina gelen
5% sozctigiinden gelmistir. Tandurlik ta “mutfak’ anlamimdadir. >

Tebe‘e: Cocuklar1 olmayan veya dogup yasamayan ailelerin iizerlerinde var oldugunu sandiklar
ugursuzluktur.®® Urfa Arapgasinda ayni kelime ayn1 manada kullanilmaktadir. Arapcada “takip eden,
pesinden gelen” anlaminda &0 sozciigiinden alinmustir.

Teberik: “Hatira esya” anlamma gelir.*® Kelimenin asli muhtemelen Arapcadaki <%
kelimesidir. Teberruk, “bir seyi ugurlu ve degerli kabul etmek” anlamna gelir.>*® Hatira esyanin da bir
degeri vardir. Bu deger sebebiyle saklanip korunur. Dolayisiyla iki kelime arasinda ortak bir anlam bag1
mevcuttur.

Te‘ede/Te et: “Eziyet, zahmet” anlamindadir.®** Bu ifadenin asli Arapcada “haddi asmak,
zulmetmek, fazla yiiklenmek” anlamlarina gelen 3 fiilidir.>?

Telata: “Sali” anlaminda kullamlmaktadir.**® Kelimenin ash Arapgada aym anlamdaki S5
sozciigiidiir.**

Telefat: “Kayiplar” anlamima gelmektedir.®® Kelimenin ash Arapcada ayni anlama gelen <l
sozciigiidiir.>%

Terefén: Cekette, ceketin iki tarafinin iist {iste gelecek bigimde, dort veya alt1 diigmeli olan, iki
veya ii¢ diigmenin ikiser defa iliklendigi ceket modelidir.*” Arapcada “iki taraf” anlanina gelen (3
sozciigiinden gelmistir.>%®

381 Sarac, TUU, 801.
382 Dozy, Tekmile, 6/247; ‘Umer, Mu ‘cem, 2/1164.
383 Kiirkgiioglu, UA, 135; Ozcelik, UMA, 268; DS, 5/3807; Sarag, TUU, 807.
384 *Umer, Mu 'cem es-Savab el-Lugavi, 1/502.
385 Eb( Ibrahim Ishak b. Ibrahim b. el-Huseyn el-Farabi Ebl Ibrahim el-Farabi, Mu ‘cemu Divdni’l-Edeb, thk.
Ahmed Muhtar ‘Umer (Kahire: y.y., 2003), 3/341; ‘Umer, Mu ‘cem, 2/1424.
386 Kiirkciioglu, UA, 135; Ergin, UAS, 156.
387 DS, 5/3821; Ergin, UAS, 156.
388 Sarag, TUU, 813.
389 Sarac, TUU, 814.
3% ‘Umer, Mu ‘cem, 1/194.
391 Ergin, UAS, 158; Sarag, TUU, 814; Ozgelik, UMA, 268.
392 Dozy, Tekmile, 7/162; ‘Umer, Mu ‘cem, 1/418.
398 Saracg, TUU, 818.
394 “Umer, Mu ‘cem, 1/323.
3% Sarac, TUU, 818.
39 Ebii Nasr, Sthdh, 4/1333.
397 Sarac, TUU, 823.
3% Sarac, TUU, 823.
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Tesri‘am/Teshir ‘am: Urfa agzinda tesri ‘am olmah, “herkesin diline diismek, dedikodu konusu
olmak” anlamina gelir.>*® Bu ifade, Arapgada “karalama, teshir, sergileme, ilan etme, iinlii yapma” gibi
anlamlara gelen ¢ ve “genel, umumi” anlamina gelen 2 kelimelerinden olusmustur.*®

Tést: Urfa agzinda “biliylik legen” anlamina gelmektedir. Camasir yikama, salca yapma,
yemekleri koruma gibi bircok amagcla kullanilir.** Bu kelime, Farscadan Arapgaya gecen ve ayni

anlamda kullanilan <231 kelimesinden alinmugtir.*2

Tifil: “Cocuk” anlamimdadir.*® Kelimenin asl Arapgada ayni anlama gelen Jib sdzciigiidiir. %

Tilfindir: Urfa’da “Tilfindir tepesi” adiyla bilinen bir yer bulunmaktadir. Bu tepenin asil adi
“iftar tepesi” anlamima gelen Tel el-fitiir’dur. Urfa, 640 yilinda Iyaz bin Ganem komutasindaki islam
ordusu tarafindan fethedilmistir. Islam ordusu kente girdiginde Ramazan ayiydi. Ordu oruglu
oldugundan bu tepenin iizerinde konaklar ve iftarin1 burada agar. Bu hadiseden sonra tepeye, "iftar
tepesi" anlamina gelen Arapca Tel el-futir adi verilmistir. Bu isim, telaffuz degisikligine ugrayarak
giiniimiize "T1ilfindir" olarak gelmistir.*®

Timin: Tahta kasnaktan yapilmis 6l¢i kabidir. 184 kg gelen “kile”nin sekizde biri olan bir agirlik
dlciisiidiir.*®® Kelimenin ashi Arapcada “sekizde bir” anlamina gelen (&3 / 045 sdzciigiidiir.**’

Tirid/Tirit: “Haslannis et suyu” anlamindadir.*®® Kelimenin ashi Arapcada “ekmek dogramak”
anlamina gelen 235 fiilinden tiireyen ve “tirit (bir yemek tiirii)” anlamma gelen % 5 sozciigiidiir.*”® Bu
yemekte tabaklarin altina kiiciik kareler seklinde kesilmis ekmek konuldugu i¢in bu adi1 almstir.

Urip/Urup ve Urubiya/Urubiye: Urfa agzinda wrip/urup sézcigli “geyrek” anlamina
gelmektedir.**°

Arapcada aym anlamda kullamlan &) sozciigiinden gelmistir.**? Kelimede kalb meydana gelmistir.

Uriba vérmah te gelirin ceyregini isletmeciye vermek iizere anlagmaktir.** Kelimenin

Urubiya/Urubiye ise “Ceyrek altin” anlamma gelmektedir.**® Bu kelime de Arapganin Urfa ve
cevresinde konusulan Harran lehgesindeki (=) rub iy sdzciigiinden alinmustir. Rub 5y ifadesi Urfa
Arapgasinda da cumhuriyet altiin ¢eyregi i¢in kullanilmakta olup standart Arapgadaki & kelimesinin
ism-i mensup formudur. Urfa agzindaki kullanim Urfa Arapgasindan gelmistir.

399 Ozcelik, UMA, 269; Sarag, TUU, 826.
400 Sarag, TUU, 826.
401 Sarag, TUU, 826.
402 “Umer, Mu ‘cem, 2/1400.
403 Ergin, UAS, 161.
404 el-Ferahidi, Kitabu l- ‘ayn, 7/1428.
405 Ahmet Cihat Kiirk¢iioglu-Selahaddin Giiler, Tarih ve Turizm Sehri Sanhurfa (Sanlurfa: Surkav Yaymlari,
2010), 88.
406 Sarag, TUU, 832; Ergin, UAS, 162.
407 *Umer, Mu cem es-Savab el-Lugavi, 1/1282.
408 Ergin, UAS, 162; Sarag, TUU, 832.
409 er-Razi, Muhtdru’s-Sthdh, 49; ‘Umer, Mu ‘cem, 1/314.
410 Sarag, TUU, 852.
411 Sarag, TUU, 851.
42 “Umer, Mu ‘cem, 2/850.
413 Sarac, TUU, 851.
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Zahar: “Sanki, herhalde, goriinen o ki” gibi anlamlarda kullanmilmaktadir.** Ornegin zahar gendi
duymig ifadesi “herhalde kendisi duymus” anlamina gelmektedir. Bu kelime Arapcada “goriinen, zahir,

acik, anlasilan” anlamimdaki ,#Us sézciigiinden gelmis olmalidir.*%®

Zebiye: “Kurbanlik hayvan” anlamindadir.**® Kelimenin asli Arapgada ayni anlama gelen 3~A—\-\J
sozciigiidiir. ™’

Zegel: “Tembel” anlamindadir.*® Kelimenin asli Arapgada “hile, aldatma” anlamina gelen J&
sozciigii olmalidir.*'® Zira tembel, hile yaparak ve bahane iireterek isten kagmaya calisir. Bu kelime

“hilekar” anlaminda Urfa Arapgasinda da kullanilir.

Zehre/Zehire: “Erzak, gida, yiyecek” anlaminda kullamlmaktadir.*® Zehre dami “erzak
saklanan oda” anlaminda kullanimi yaygindir. Kelimenin asli Arapgada “erzak, stok” anlamina gelen
55633/ 5 23 5 kelimesidir. 2!

Zét: “Zeytinyag” anlamindadir.*”* Kelimenin asli Arapgada “sivi yag, zeytinyagi
423

anlamina
gelen <) sozciigiidiir.

Zevzir: “Sigircik kusu” manasindadir.*** Kelimenin ashi Arapgada ayni anlama gelen _ 5300
sdzciigiidiir.*

Zibil: “Ahr siipriintiisii, pislik” anlaminda kullanilmaktadir.*?® Kelimenin asli Arapgada “giibre,
hayvan pisligi” anlamia gelen J3) sézciigiidiir.**’

Zubmn: “Entari” anlamidadir.*”® Urfa Arapgasinda zubiin (0s)) kelimesi, kadinlarin pardesii
seklinde giydikleri bir kiyafettir.*®* MSA’da ise 0 sozciigii “bedene gore kesilip giyilen kiyafet”

anlamindadir.**°

Sonug¢

Tiirkiye cografyasinin giineydogusunda yer alan Urfa, tarih boyunca Araplarla i¢ i¢e olmus, uzun
bir siiredir de giineyinde Arapga konusan topluluklarin yasadiklar1 bolgelerle komsu olmustur. Ozellikle
Islamiyet’ten sonra Tiirkler ve Araplarmn uzun yillar boyunca ortak tarih, cografya ve kaderi
paylagmalari, bu iki halk arasinda kokleri oldukca derinlere uzanan dil ve kiiltiir etkilesiminin ortaya
cikmasini beraberinde getirmistir. Bunun bir neticesi olarak Urfa agzina Arapga kelimeler gegmistir. Bu
caligma 212 kelimeyi incelemis, ulastig1 bazi kelimeleri ise hacim sebebiyle elemistir. Bu kelimeler
incelendiginde Urfa agzmin yapisina dair bazi veriler de ortaya ¢ikmistir. Buna gore Urfa agzi,

414 Ozgelik, UMA, 271; Ergin, UAS, 184; Sarac, TUU, 898.
45 “Umer, Mu ‘cem, 2/1443.
416 Ergin, UAS, 184; Sarag, TUU, 901.
417 Ebh Nasr, Sthdh, 1/362.
418 Sarac, TUU, 901.
419 Dozy, Tekmile, 5/333.
420 Sarac, TUU, 902.
42! Dozy, Tekmile, 10/13-5/295.
422 Sarac, TUU, 906.
423 Eb{i Nasr, Sthdh, 1/250; el-Ferahidi, Kitabu'l- ‘ayn, 7/378.
424 Sarac, TUU, 906.
425 “Umer, Mu ‘cem, 2/980.
426 Kiirkgiioglu, UA, 145; Ergin, UAS, 185.
427 Ebli Nasr, Sthdh, 4/1715; ‘Umer, Mu ‘cem, 2/972.
428 Kiirkgiioglu, UA, 145; Ergin, UAS, 186.
429 Onel, Harran Bélgesinde Konusulan Arap Diyalekti, 300.
430 7ebidi, Tdcu’l- ‘Ariis, 35/135.
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Arapgadan ve bolgede konusulan bedevi lehgesinin karakteristik 6zelliklerini yansitan Arap lehgesinden
etkilenmigstir. Arap¢adan Urfa agzina gegen kelimelerin, biiylik 6l¢iide fasih Arapgaya, bazen de bolgede
konusulan Arap diyalektine uygun bir bicimde telaffuz edildigi goriilmiistiir. Baz1 kelimelerin de
telaffuz farkliligina ugradigi tespit edilmistir. Urfa’da konusulan Arap lehgesinden alinan bazi kelimeler
lehgedeki asli sekliyle alindigr icin ibdal, naht, kalb, hazf, tahfif, imale, teshil ve terhim gibi Arap
lehgelerinde goriilen 6zellikleri de aynen yansittigi goriilmiistiir. Odiinglenen sdzciikler biiyiik dlgiide
asli anlamlarini muhafaza etmekle birlikte bazi sozciiklerin anlamlarinda degisimler oldugu
goriilmiigtiir. Bunlar anlam daralmasi, anlam geniglemesi ve anlam kaymasi olarak karsimiza
cikmaktadir. Urfa agzinda kullanilan Arapca kelimeler, Tiirkcenin diger agizlarinda kullanilan Arapga
kelimelere oranla oldukg¢a fazladir. Bunun nedeni cografi yakinlik oldugu kadar ayni kentte Tiirklerle
beraber Araplarmn da yastyor olmasidir. Ozellikle Tiirkgede kullanilmayip Urfa agzinda kullanilan z (h),
z (), & (), & (&) ve & (k) seslerinin varligini tamamen Arapganin etkisine baglamaktayiz. Arapgadan
odiinglenen kelimelerin telaffuzunun Tiirk¢edeki telaffuz seklinden ziyade Arapcadaki telaffuzuna
uygun kullanilmasi da bu etkinin bir sonucudur. Calismanin derlem sozliiklerine veya yoredeki agiz
sozliikciiliigli ¢alismalarina katki saglamasi iimit edilmektedir.
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Ali KARAKAS
Hadis Kiiltiiriinde Fitne ve Etkileri

. Hadis Kiiltiiriinde Fitne ve Etkileri

Oz

Esref-i mahlikat olarak yaratilan insanoglu ayn1 zamanda Yiice Allah’mn halifesi olarak tavsif edilmistir.
Akil, irade ve diisiinebilme nimetiyle donatilmis, haktan ve dogrudan ayrilmamasi igin g¢esitli
Peygamberlerle uyarilmistir. Bu kiymetli varlik, kendisine teblig edilen vahyi kimi zaman dinlemis,
kimi zaman ise yliz ¢evirmis ve isyan etmistir. Tiim bunlarin neticesinde son peygamber olarak Hz.
Muhammed (sav.) ve son kitap olarak da Kur’an-1 Kerim gonderilmistir. O, yirmi ii¢ y1l peygamberlik
yapmis, Kur’an-1 Kerim’i hayatina uygulamig ve hadisleriyle de izah etmistir. Sahabe, ondan ¢ok sey
O0grenmis, onunla seref bulmus ve bdylece Yiice Allah’in Ovgilisiine mazhar olmustur. Ondan
duyduklarini ve gordiiklerini birbirine nakleden sahabe Hz. Muhammed’in (sav.) vefatindan sonra ise
pek cok problemin ¢6ziim mercii olmustur. Hz. Osman’in sehadetiyle beraber Miisliimanlar arasinda
fitne diye isimlendirilen ayrilik tohumlari ekilmis ve timmetin birligi zarar gérmiistiir. Abdullah b. Sebe
gibi Islam diismanlari ve tiirevleri, bu birligin derinlesmesinde énemli roller oynamislardir. Fitne sonucu
ortaya cikan firkalar taraftar bulma diigiincesiyle ¢ok sayida hadis uydurmuslardir. Buna karsilik sahébe,
tabiin ve tebe-i tabiin, fitneyle beraber sahih hadisleri korumak diisiincesiyle ¢esitli tedbirler almiglardir.
Oncelikle isnad sorgulamasi baslatmis ve zamanla bunu bir ilmi disipline déniistiirmiislerdir. Adalet ve
zabt kriterlerini tespit etmis, ravilere uygulamis ve bunun sonucunda “cerh ve ta’dil” ilmi ortaya
cikarilmistir. Ayrica sihhatini tespit ettikleri hadisleri, daha sistemli bir sekilde biiytlik hacimli kitaplarda
toplamak suretiyle, onlarin daha emin bir sekilde muhafaza edilmelerini saglamislardir. Hem Kur’an-1
Kerim’de hem de hadislerde fitne ve tiirevlerine genisge yer verilmistir. Cesitli hadis kitaplarinda
konuyla ilgili miistakil basliklar olugturulmus ve burada ¢ok sayida hadis zikredilmistir.

Anahtar Kelimler: Kur’an-1 Kerim, Hadis, Sahabe, isnad, fitne.

Fitnah And Its Imphcations in The Hadith Culture
Abstract
Human beings, who are described as ashraf al-makhlugat (the most honorable of creation), have also
been designated in Islamic theology as the khulafa (vicegerents) of God on earth. Endowed with the
blessings of reason, free will, and the ability to reflect, human beings have been sent various prophets
to prevent them from deviating from truth and righteousness. Despite their honored status, these beings
have at times listened to the divine revelation conveyed to them, while at other times they have turned
away and rebelled. As a culmination of this process, the final prophet, Muhammad (pbuh)), and the final
divine book, the Qur’an, were sent. The Prophet Muhammad (pbuh) fulfilled his prophetic mission over
a period of twenty-three years, embodying the teachings of the Qur’an in his life and explaining its
meanings through his hadiths. The Sahabah (Companions) learned extensively from him, were honored
by his presence, and thus attained the praise of Almighty God. After the Prophet’s passing, the Sahabah
became an important source of guidance, transmitting what they had heard and witnessed from him.
However, following the martyrdom of Caliph Uthman (may Allah be pleased with him), seeds of
division referred to as fitnah were sown among the Muslim community, undermining the unity of the
ummah. Adversaries of Islam, such as ‘Abd Allah ibn Saba’ and his followers, played a significant role
in deepening this discord. As a consequence of this fitnah, numerous sects emerged, many of which
fabricated hadiths in an effort to attract followers. In response, the Sahabah, the Followers (Tabi ‘@in),
and the Followers of the Followers (Taba' al-Tabi'in) took various measures to preserve the authenticity
of hadiths in the face of such turmoil. They initiated the practice of scrutinizing isnads (chains of
transmission), which gradually evolved into a formal scholarly discipline. They established criteria for
integrity (adalah) and precision (dabt), applied these standards to transmitters, and thereby developed
the science of “al-jarh wa al-ta“dil” (impugnment and validation). Moreover, they compiled authentic
hadiths into comprehensive and systematically arranged collections, ensuring their more reliable
preservation. Both the Qur’an and the hadiths contain extensive discussions on fitnah and its various
forms. Numerous hadith compilations include dedicated chapters on the subject, citing a significant
number of related narrations.
Keywords: Qur’an, Hadith, Sahabah, Isnad, Fitnah
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Giris

Yiice Allah insanlara akil, irade ve muhakeme giicli vermistir. Bu 6zellikler sayesinde diger
varliklardan ayrilmis ve “iisve-i hasene” olarak nitelendirilmistir.! Diinyay1 insanoglunun istifadesine?
sunan Yiice Allah ayn1 zamanda halifesi® oldugunu da ifade etmistir. Insanlar, tarih boyunca akillarmi
kullanmig, meraklarini gidermis ve daha miireffeh bir hayat siirmeye gayret etmislerdir.* insanoglu,
diinyayla ilgili pek ¢ok arastirmada bulunmus, calismalart hiir bir sekilde aklin slizgecinden gegirerek
yapmis ve biiyiik gelismeler kaydetmistir.> Yiice Allah insanlara akil vermekle yetinmemis ayrica
haktan ve dogruluktan sapmamalari igin pek ok peygamber gondermistir. Insanlar arasindan segilerek
gonderilen bu peygamberler, nazil olan ilahl vahyi 6nce kendi hayatlarina tatbik etmis ve akabinde de
onlara teblig etmislerdir. Tiim peygamberlerin ve nazil olan ilahi dgretilerin temel gayesi, insanlarin
maddi ve manevi degerlerinin korunmasi, huzur ve mutluluklarinin saglanmasi olmustur.® Kur’an-1
Kerimde konuyla ilgili bir ayet sdyledir:

Lazally Gl 2 5 (&l Sl 5 ST g U 5 cially Wk Gl o 26

“Kesinlikle Biz, el¢ilerimizi ¢ok acik delillerle/mucizelerle gonderdik ve insanlarin adaleti yerine
getirmeleri igin de beraberlerinde kitab1 ve mizani da indirdik.””

Aklin, vahyin ve peygamber uygulamalarinin insanlar i¢in tasavvur etti§i huzur ve mutluluk
zaman zaman art niyetli insanlar tarafindan sabote edilmis, toplumsal huzur ve birliktelik ¢esitli fitneler
vesilesiyle tahrip edilmistir. Bu fitneler neticesinde insanlar daha 6nce oldugu gibi bugiin de birbirlerini
oldiirmekte, birbirlerine zulmetmekte, kaos ve gbzyasi ortami olusturmaktadirlar. Aslinda baris ve huzur
yurdu olmasi gereken diinyamiz yasanmaz hale gelmektedir. Bu gibi fitne olaylarinin nihayete
erdirilmesi, huzur ve barig ortaminin saglanmasi tamamen vahye ve salim akla basvurmakla
miimkiindiir.

Tiim alemlere rahmet olarak gonderilen son Peygamber Hz. Muhammed’dir (sav.). O,
Peygamberligi siiresince insanlarin hidayete ermeleri i¢in calismis, toplumda huzur ve mutlulugun
saglanmasi i¢in miicadele etmistir. Hz. Muhammed (sav.) bir hadis-i serifinde sdyle buyurmustur:

“Size iki seyi miras olarak biraktim. Siz, bu iki seye sarildiginiz miiddetge asla sapitmayacaksiniz.
Bunlar, Allah’in kitabi olan Kur’an-1 Kerim ve Resilii’niin siinnetidir.”® Hz. Muhammed’in (sav.)

L el-fsra 17/70; et-Tin 95/1 — 8.
2 el-Miilk 67/15; el-Hicr 15/20.
3 el-Bakara, 2/30; el-En’am, 6/165.
4 Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi (istanbul: Say Yayinlari, 2022), 12.
5 Babanzade Ahmed Naim, Felsefe Dersleri, nsr. Cahid Senel-M. Ciineyt Kaya (istanbul: Klasik Yayinlar1, 2015),
37; a. mif., [lmii 'n-Nefs Terciimesi trc. Fatma Yildiz-Recep Alpyagil (Istanbul: iz Yayncilik, 2017), 18; Ahmet
Aslan, Felsefeye Girig (Ankara: BB101 Yaynlari, 2017), 28.
® Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Mustasfa (Misir: Basim yeri yok, 1937), 1/288: Ebi ishak
Ibrahim b. Musa es-Satibi, el-Muvafekat fi Usuli’s-Seria, thk. Muhammed Hasaneyn Mahluf (Misir: Daru’l-Fikr,
1975), 2/8; Seyfuddin el-Amidi, el-fhkam fi Usuli’I-Ahkam (Misir: Basim yeri yok, 1967), 3/252; Muhammed Ebu
Zehra, Kur’an Nizam, trc. Ali Arslan (Ankara: Elif Yaymevi, 1969), 61; Mustafa Baktir, Islam Hukukunda
Zaruret Hali (Ankara: Ak¢ag Yayimlari, 1981), 177 vd; Osman Eskicioglu, Islam Hukuku Agisindan Hukuk ve
Insan Haklar: (Izmir: Anadolu Matbaacilik, 1996), 280 vd.
" el-Hadid 57/25.
8 Siileyman b. Esas es-Sicistani el-Ezdi. Siinen, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, (Istanbul: Mektebetii’l-
Islamiyye. tsz.), “Menasik”, 56 (No. 1905); Ebi Abdillah Muhammed b. Yezid b. Mace el-Kazvini. Siinen, (Misir:
Isa el-Babi el-Halebi ve Surekauh. tsz.), “Menasik”, 84 (No. 3074); Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb el-
Arnait (Beyrut: Milessesetii’r-Risale, 2001), 3/26.
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sozleri ve davranislari olan hadisler, Kur’an-1 Kerim’in izahi ve uygulamasi demektir.® Hayat, basta
Miisliimanlar olmak iizere tiim insanlik icin bir imtihandir. Insanoglu, hak yol iizere yiiriimek,
yasaklardan kagimmak, diinya ve ahiret saadetine nail olmak i¢in gayret etmek durumundadir. Kulluk
i¢in yaratilan insanlar, ¢esitli imtihanlarla yiizlesmekte ve bu konuda biiyiik gelgitler yasamaktadirlar.
Bu hakikat, Kur’an-1 Kerim’in ¢esitli ayetlerinde dile getirilmektedir:

Cnlall g ol a5 (it s J15aY) (3 allis g sl s asall (1a o0y 28T

“Ant olsun ki Biz, sizi biraz korku ve aclik ile mallarinizda, canlarinizda ve iiriinlerinizde

ugrayacaginiz kay1p ile deneyecegiz. Sabredenleri miijdele.”*

Gl p A ey Sl W& T el ARid s 3K

“Her canli 6liimii tadacaktir. Biz, sinamak iizere sizi kotii ve iyi seylerle karsi karsiya getirecegiz.
Sonunda bize déndiiriileceksiniz.”*

Kimi insanlar, imtihanda basarili olup, diinya ve ahiret mutluluguna nail olurken kimi insanlar
ise sabretmeyip hiisrana ugrayacak ve bdylece iki cihanda zarara ugrayacaklardir.

Fitne ve tiirevleri Kur’an-1 Kerim’in gesitli ayetlerinde yer almakta ve birbirlerinden farkl
anlamlarda kullanilmaktadir. Hi¢ siiphesiz, Kur’an-1 Kerim’in ¢esitli ayetlerinde bu kelimelere bu
derece yer verilmis olmasinin g¢esitli hikmetleri vardir. Ayrica pek ¢ok hadiste de fitne ve tlirevleriyle
ilgili genis bilgiler verilmektedir. Ayetlerde oldugu gibi hadislerde de bu kelimeler farkli anlamlar ihtiva
etmektedir. Islam tarihinde Hz. Osman’in sehadetiyle baslayan ve daha sonra cesitli savaslarla devam
eden olaylar, ilk fitne olarak kabul edilmektedir. Bu olaylarin vukuundan 6nce hadis rivayetinde bir
sistem olarak isnad sorgulamasi yapilmazken, bu olaylarla beraber insanlar arasinda giivensizlik
meydana gelmis, her Oniine gelen hadis rivayet etmeye baslamis ve bdylece muhaddisler hadis
rivayetinde kaynak sorgulamasi yapmak suretiyle temkinli davranmaya baglamislardir. Fitne olaylariyla
beraber art niyetli pek ¢ok insan yalan yere hadis uydurarak Islam’in saf yapisina zarar vermeye
kalkigmistir. Hadis alimleri, bunun da oniine gegmek icin cesitli tedbirler almaya calismistir. Fitne
olaylarmin agmis oldugu derin yaralar, Miisliimanlarin birligine zarar vermis, ¢esitli firkalarin ortaya
¢ikmasima neden olmus ve ¢ok sayida yalan hadis tedaviile sokulmustur. Bu olaylarin dogurdugu
sonuglar, halen ¢esitli agilardan Islam alemini etkilemeye devam etmektedir.

Bu calismamizda fitne kelimesinin filolojik ve 1stilahi tanimi, Kur’an-1 Kerim ve hadislerde
kullanim sekilleri ve hadis rivayetine etkileri {izerinde duracagiz.

1. Fitne Kavram

Fitne kelimesi, madeni herhangi bir cismi ateste eritmek, herhangi bir insan1 fikir diisiince ve
inancindan dondiirmek i¢in iskenceye tabi tutmak, saptirmak, ayirmak, bir kisiyi denemek diislincesiyle
zor iglere maruz birakmak, sinamak, imtihana tabi tutmak, aklin1 gelmek, gonliinii ¢almak, biiyiilemek,
meftun etmek ve benzeri anlamlar ifade eden “fetene-yeftinu” fiilinden tiiremis bir isimdir.'? Bir isim
olarak cemi “fiten” olan ““fitne” kelimesi, imtihan, deneme, azap, sapiklik, delilik, hastalik, ibret,
musibet, herhangi bir seye tutkun olma, fikir karigikligi, cazibe, ¢ekicilik, entrika, hile, kargasa, ayrilik

® Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve 'I-Mufessirin (Beyrut: Daru’l-Erkam, tsz.), 1/32.
10 g|-Bakara 2/155.
11 el-Enbiya 21/35.
2 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, “fetene”, Kitabu’l-Ayn, thk. Abdulhamid Hendavi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
Hmiyye, 2003), 3/300 vd; Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem b. Manzir, “fetene”, Lisdnu 'I-Arab (Beyrut: Daru
Sadr, 2014), 11/125 vd; Mustafa b. Semsuddin el-Karahisari el-Ahteri, “el-Fitenu”, Ahteri Kebir (Dersaadet:
Basim yeri yok, 1310), 747.
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ve ihtilaf gibi anlamlara gelmektedir.® Fitne ile ayni1 kokten tiiremis olan ve miibalaga sigasinda
kullanilan “fettdn” kelimesi, biiyiileyici, cazibeli, ¢ekici, bastan gikaran, muhbir, bozgunculuk yapan,
fitne ¢ikaran ve benzeri anlamlar ifade etmektedir. Ayrica bu kelime, insanlar1 saptiran, haktan ve
dogrudan ayiran seytan anlaminda da kullanilmaktadir.* Yine insam kabir dleminde zor, sikintili ve

cileli bir imtihana tabi tutacak olan Miinker ve Nekir’e de “kabrin iki fettan1” denmistir.™

Fitne kelimesiyle ayn1 kokten gelen “fetanet”, yaratilistan gelen hizli anlama yetenegi, zihin
acikligi, anlayislar, kavrayis ve siir ’at-i intikal anlamlaria gelmektedir. Anlama yetenegi ¢ok olan,
zihni acik ve zeki olan kisiye, “fetanetli” denmektedir.’® Ayrica “fetinet”, peygamberlerde bulunmasi
gereken bes dnemli dzellikten biridir.’ Altin ve giimiisiin safligin1 belirlemek igin kullanilan mihenk
tasina da “fetanet” denmektedir.'®

Istilahi agidan ise fitne, insanin tiim hayati boyunca yasadigi maddi ve manevi imtihan, iyi veya
kotii seylerle sinanma, manevi agidan yasanan ¢okiintii ve tahribat, din, toplum ve siyaset agisindan
yasanan karisiklik gibi anlamlarda kullanilan genis kapsamli bir kavramdir.® Diger bir ifade ile fitne,
hayir ve ser agisindan insanin halini ortaya koyan her seydir. Ornegin altinin kalitesini belirlemek i¢in
onu ateste eritmeye de “fitne” denmektedir. Bundan maksat, eritilen altinin safligini ve karisim 6zelligini
tespit etmektir.?® insanoglunun tipk1 altmin eritilmesinde oldugu gibi sosyal hayatinda cesitli yonlerden
smanmasi, kalitesini ortaya ¢ikarmak igindir. Bu imtihan sonucu, insanoglu ya nefsine yenilip maglup
olur ya da kalbinin sesine kulak verip galip olur. Olumlu anlamda fitne, insan iradesinin daha gii¢lii bir
hale getirilmesine ve ahlaki agidan her tirli kotiilikten armmasina vesile olmaktadir. Yine fitne,
imandaki kararlilik ve faziletli yasantiy1 kanitlamaya vesile olabilecek bir imtihan ve deneme yolu
olarak diislintilebilmektedir. Bu anlamda fitne, kisinin ve toplumun dini ve ahlaki gelismesine katki
sunar.

2. Kur’an-1 Kerim’de Fitne

Fitne kelimesinin, sosyolojik bir kavram olarak fert, aile ve toplum iizerinde 6nemli etkileri
bulunmaktadir. Hem maddi hem de manevi anlamda toplumsal diizeni derinden etkilemektedir. Bu
kavram, bir taraftan kalb huzurunu zedelerken, diger taraftan da insanlar arasindaki iliskileri
sekillendirmektedir. Boylesine onemli olan bu kavram, Kur’an-1 Kerim’de pek cok ayette yer

13 Halil b. Ahmed, “fetene”, 3/301; Ibn Manziir, “fetene”, 11/125 vd; Ahteri, “el-Fitenu”, 747; Siikrii Halik Akalin,
Tiirk¢e Sozliik, (Ankara: Tirk Dil Kurumu Yaynlari, 2011), “fitne”, s. 881; Mehmet Kanar, Osmanli Tiirk¢esi
Sézligii (Ankara: Derin Yayinlari, Istanbul 2003), “fitne”, 389 vd.

14 Halil b. Ahmed, “fetene”, 3/301; Mecdiiddin Ebii’s-Sadat el-Miibarek b. Muhammed el-Cezeri b. Esir, “fetene”,
en-Nihadye fi Garibi’l-Hadis ve’l-Eser, thk. Halil b. Me’miin Seyha (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 2011), 2/341; ibn
Mangzir, “fetene”, 11/126.

15 Hiiseyin b. Muhammed er-Ragib el-Isfahani, “fetene”, Miifieddtu Elfazi’l-Kur’dn, thk. Safvan Adnan Davidi
(Dimask: Daru’l-Kalem, 2011), 623; Ibnii’1-Esir, “fetene”, 2/342.

16 {lhan Ayverdi, Kubbealt: Liigati-Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik (Istanbul: Kubbealt1 Yaynlari, 2005), “fetinet”,
75.

17 Ahmed Hamdi Akseki, Isiam Dini (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, tsz.), 86; Ismail Liitfi Cakan-
N. Mehmed Solmaz, Kur 'an-1 Kerim e Gére Peygamberler ve Tevhid Miicadelesi (Istanbul: Altinoluk, 1994), 16;
Yusuf Sevki Yavuz, “Peygamber”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2007), 34/257-262.

18 Ebii’l-Hasan es-Serif Ali b. Muhammed el-Ciircani, “el-Fitnetu”, Kitdbii t-Ta rifdt (Basim yeri ve yil1 yok), 165.
19 Mustafa Cagrici, “Fitne”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlar1 1996), 13/156-159.

20 g|-Ciircani, “el-Fitnetu”, 165; el-Isfahani, “fetene”, 623.
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almaktadir. Ornegin fitne kelimesi tiirevleriyle birlikte toplam 60 yerde gecmektedir.” Fitne kelimesi
tirevleriyle beraber Kur’an-1 Kerim’de birbirinden farkli pek ¢ok anlamda kullanilmaktadir. Basta
filolojik tefsirler olmak iizere pek c¢ok tefsir kaynaginda bu kelimelerin izahiyla ilgili ¢esitli bilgiler
verilmektedir. Fitne kelimesi ve tiirevleri Kur’an-1 Kerim’de imtihan, deneme, simama,? sirk, kiifiir,?®
sapma, sapiklik, saptirma,? iskence, atese atma,?® diisman saldiris1,?® Allah’in kullarini imtihan etmesi,?’
giinah,® nifak?® ve benzeri daha pek ¢ok anlamda kullamilmaktadir. Fitne kelimesinin yer aldig1
ayetlerden bazilar1 sdyledir:

oia oAl aalual) e A GWE Y 5 S (e Al 5 28 A AT mw»,;ﬁ\, e,s,m _u;ﬁa,m\, N
O AR o) 5 SN 24 Tiala S T (6 4.8 25 Sl

“Onlar1 nerede yakalarsaniz 6ldiiriin. Sizi ¢ikardiklar yerden (Mekke’den) siz de onlari ¢ikarin.
Zulim ve baski, adam oldiirmekten daha agirdir. Yalniz, Mesgid-i Haram yaninda, onlar sizinle
savasmadikca, siz de onlarla savagmayn. Sizinle savagirlarsa (siz de onlarla savasin) onlar1 éldiiriin.

Kafirlerin cezast boyledir.”*

Bu ayeti Oncesine ve sonrasina bakarak bir biitiinliik halinde degerlendirmek bir gerekliliktir.
Onceki ayette Miisliimanlarmn bir savas halinde haksiz yere ilk saldiran taraf olmamalarinin gerektigi
ifade edilmemektedir. Cilinkii ayetin devaminda Yiice Allah’in haksiz yere saldiranlar1 sevmedigi
bildirilmektedir. Uzerinde durdugumuz bu ayette ise, sayet miisrikler Miisliimanlara haksiz yere
saldirirlarsa, Miislimanlarin da bu takdirde onlar1 yakaladiklar1 yerde dldiirmeleri emredilmektedir.
Ayrica bu ayette miisriklerin Miisliimanlar1 baski ve siddetle dinden dondiirmeye ¢alismalar fitne olarak
isimlendirilmis ve savastan daha kot olarak kabul edilmistir. Burada fitne, Miisliimanlar arasinda
bozgunculuk yapmak, vicdanlar iizerinde baski yapmak ve insanlarin hiirriyetini kismak gibi anlamlarda
kullanilmaktadir. Ondan dolay1 Kur’an-1 Kerim’de insanlari Allah’in dinine davet etme konusunda
Miisliimanlara engel olan ve dolayisiyla insanlarin hiirriyetlerini kisitlayan kisilere kars1 savagmak, farz
olarak kabul edilmektedir. Aslinda Kur’an-1 Kerim’de higbir surette insanlar1 zorla dine sokmak i¢in
savagmak emredilmemektedir. Hatta bdyle bir davranis icerisinde bulunmak, haksiz bir saldir1 olarak
kabul edilmektedir. Nitekim “Dinde zorlama yoktur”!
baglanmaktadir. Bu ayette yer alan “Fitne katlden siddetlidir

mealindeki ayetle bu konu hiikme
32 mealindeki ifade, Miisliimanlari zorla
dinlerinden dondiirmeye ¢alismak anlamina gelmektedir.*®

Aslinda fitne, bir kavram olarak ¢ok yonlii anlamlar ifade etmektedir. Bu anlamlari, birkag madde
halinde 6zetlemek istiyoruz:

2l Muhammed Fuad Abdulbaki, “fetene”, el-Mu’'cemu’l-Mufehres li Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim (Beyrut: Daru
Thyai’t-Turasi’l-Arabi, tsz.), 511 vd.
22 e|-Bakara 2/102; Taha 20/40, 85, 90, 131.
23 el-Bakara 2/191, 193, 217; en-Nisa 4/91.
24 el-Maide 5/41, 49; es-Saffat 37/162.
% el-Ankebiit 29/10; ez-Zariyat 51/13, 14; el-Burtic 85/10.
%6 en-Nisa 4/101.
%" el-En‘am 6/53; el-Furkan 25/20.
%8 et-Tevbe 9/49.
29 el-Hadid 57/14.
%0 el-Bakara 2/191.
31 el-Bakara 2/256.
%2 el-Bakara 2/191.
3 Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Nuketu ve’I-Uyiin, thk. es-Seyyid Abdulmaksid b.
Abdirrahim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2012), 1/281; Ebu’l-Fida imaduddin ismail b. Kesir, Tefsiru I
kur’ani’l-Azim (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1969), 1/199; Siileyman Ates, Yiice Kur’'an’'in Cagdas Tefsiri (Istanbul:
Yeni Ufuklar Negriyat, 1989), 1/335.
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a. Bir anlamda fitne, art niyetli insanlarin toplumun dini inanglarina saldirmalari, toplumun huzur
ve birlikteligini temin eden olumlu 6rf, adet, gelenek ve goreneklerini tahrib etmeleri, ayrica kdkleri cok
eskilere dayanan giizel ahlak degerlerini yikmaya ¢aligmalaridir.

b. Miisliiman toplumlarin iginde ve disinda koétii niyetle kurulan gesitli oryantalistik olusumlarin
toplumsal birliktelik, barig, huzur ve kardesligi bozmaya yonelik faaliyetler icerisinde bulunmalar1 da
fitne olarak degerlendirilmektedir.

C. Toplum igerisinde mal, can, irz, namus, ilim ve milli kiiltiire zarar vermek, ayrica bu degerleri
planli ve sistematik bir sekilde sulandirarak degersizlestirmeye c¢aligmak, iffet abidesi olarak kabul
edilen kadinlar1 birer meta olarak gostermek ve onlar1 birer eglence aract haline getirmeye kalkigmak
en biiytik fitne seklinde degerlendirilmektedir. Tiim bu ulvi degerleri yok etmeye ¢alismak, bir toplumu
kitle halinde 6ldiirmekten daha yikici, yok edici, iiziicii ve ezici bir faaliyettir.

Kur’an-1 Kerim, tim bu nedenlerden dolayr Miisliimanlarin her tiirlii fitneye karsi uyanik
olmalarini, bozgunculara firsat vermemelerini, toplumsal huzurun, kardesligin ve birlikteligin
korunmasi i¢in fitneye karsi tiim tedbirleri almalarin1 emretmektedir. Ciinkii savas, sadece insanlarin
diinya hayatlarin1 yikarken, fitne ise hem dini hem diinyayr hem de ahireti yikmaktadir. Zaten bu
kelimenin kok anlami, yikmak, zarar vermek, tahrip etmek, aslindan uzaklastirmak seklindedir.®*

Bu tefsir ve yorumlardan anlasildigi gibi, g¢esitli anlamlar ifade eden fitne kelimesi bu ayette
Miisliimanlara baski kullanmak, zor ve siddet yoluyla onlar1 islam dininden dondiirmek gibi anlamlar
ifade etmektedir. O dénemde oldugu gibi bugiin de cesitli art niyetli insanlar ve olusumlar Islam
toplumunu manevi degerlerinden uzaklastirmak icin cesitli yollar denemektedirler. Televizyon
programlari, sinema, sosyal medya, internet, tiyatro, ¢esitli kiiltiir ve sanat etkinlikleri, moda ve benzeri
yontemler, basta genclik ve kadin olmak {izere toplumun ¢esitli kesimlerini kadim degerlerinden
koparmak i¢in kullanilmaktadir. Tiim bu ydntemler, bu ayette yer alan fitne kavramiyla ifade
edilmektedir. Bu tiir fitne faaliyetleri toplumun sosyal yapisina zarar verdigi gibi, o toplumu meydana
getiren bireylerin psikolojik yapilari {izerinde de olumsuz etkiler meydana getirmektedir.

Aslinda fitne cesitli ayetlerde de haber verildigi gibi hem Allah’tan hem de kuldan kaynaklana
bilmektedir. Allah’tan gelen her fitnenin mutlaka bir hikmeti vardir. Ciinkii bu tiir fitneler, birer imtihan
vesilesidir. Yiice Allah, bu fitne karsisinda kulun imanini, sabrini, siikriinii ve tevekkiiliinii sisnamaktadir.
Kuldan gelen fitne ise, Allah’tan bir imtihan olarak gelen fitnenin ziddi durumundadir. Bundan dolay1
Yiice Allah, insan kaynakli fitne cesitlerini zemetmektedir. Cilinkii bu tiir fitneler, toplumun
mutlulugunu, huzurunu, saadetini, birlik ve beraberligini bozmaktadir.*®

Fitne kelimesi Kur’an-1 Kerim’de baska anlamlarda da kullanilmaktadir. Ornegin imtihan anlami
ifade eden ayetlerden bazilar1 soyledir:

Gsaa i Ll 5 A8 iy SRl & gl y e sallagid i K

“Her nefis 6liimii tadacaktir. Sizi bir imtihan olarak hayir ile de ser ile de deniyoruz. Ancak bize

dondiiriileceksiniz.”%®

3 Celal Yildirim, flmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri (Izmir: Anadolu Yayinlari, 1991), 1/520.
3 gl|-Isfahani, “fetene”, 624,
% ¢l-Enbiy 21/35.
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Bu ayette gecen “fitneten” kelimesi, deneme anlamindaki “ve neblikiim” kelimesiyle ayni kokten
gelmemesine ragmen, anlam itibariyle onu te’kid eden bir mastardir.*” Ona gore fitne kelimesi bu ayette
cok siddetli bir imtihana tabi tutma anlamindadir.

Ayrica bu ayette gecen imtihan anlamindaki fitne, hayir ve serle beraber anilmaktadir. Hayir, ile
ser, birbirlerine zit olan iki kavramdir. Nitekim her sey, ziddiyla daha iyi anlagilmakta ve gelisme
kaydetmektedir. Bu ayette dzellikle bu kurala dikkatlerimiz ¢ekilmektedir. insan, diinya hayatinda
bazen hayir ve bazen de ser ile imtihan edilmektedir. Adem’in (as.) iblis’le kars1 karsiya getirilmesi,
insanoglunun ruh diinyasina nefis diye tanimlanan karsit duygunun yerlestirilmesi ve faydali ve zararl
seylerin birbirini izlemesi, hep bu hikmete dayanmaktadir. Tiim bunlarin neticesinde insanoglu bir dmiir
boyunca zitlar Aleminde, zitlarla dolu bir yolda yiiriimektedir. lyilik ve kétiiliik, hak ile batil, dogru ile
yanlis gibi hususlar, bu zitliklardan bazilaridir. insanoglu bu diinya hayatinda bu zitliklardan hangilerine
daha cok yonelirse, onunla anilarak rengini alir. Netice itibariyle bir kul olarak insan, zitliklar diye
tanimlanan ve ayni zamanda bir imtihan vesilesi olan bu hususlardan hangisinin rengini alirsa, onunla
Allah’1n huzuruna dondiiriiliir.®

Bir de bu ayette her canlinin bir giin mutlaka 6limii tadacagi anlatilmaktadir. Ayrica Yiice
Allah’in bu diinya hayatinda insanlar1 bazen hayir, bazen de ser ile bazen belalarla, {iziintii verici
olaylarla, bazen de nimetlerle ve sevindirici olaylarla imtihan edecegi bildirilmektedir. Tiim bunlarin
sonucunda herkesin Allah’a dondiiriilecegi ve onun huzurunda tiim yaptiklarinda hesaba g¢ekilecegi
haber verilmektedir.*

Fitne kelimesinin imtihan anlaminda kullanildig: diger bir ayet de soyledir:
lae AT e 4005 A58 A& 515 2&01 el &)

“Mallariniz ve ¢ocuklariniz ancak birer imtihandir. Allah katinda ise biiyiik bir miikafat vardir.”*

Bundan onceki ayette bazi insanlarin es ve c¢ocuklarindan bazilarmin kendilerine diigmanca
davranacaklar1 ve onlardan sakinmanin gerekli oldugu haber verilmektedir. Ancak her seye ragmen
onlara iyi davranma ve affetme tavsiye edilmektedir.** Ondan sonra gelen bu ayette ise, mal ve
cocuklarin birer fitne oldugu anlatilmaktadir. Miifessirler bu ayette yer alan fitne kelimesini genel
anlamda imtihan seklinde yorumlamislardir.*’ Nitekim bazi miifessirler bu imtihamin siddetli ve elem
verici boyutta tezahiir edebilecegini ve bazen de insanlari i¢inden ¢ikilmaz girdaplara siiriikleyerek
biiyiik giinahlara vesile olabilecegini ifade etmislerdir.*®

Aslinda sahip oldugumuz mallar, ¢ocuklar ve esler, bir taraftan Yiice Allah’in bizlere bahsettigi
birer nimet iken, diger taraftan da elem verici birer imtihandir. Bunlar, diinya ve ahiret saadetinin
temininde Onemli bir vasitadirlar. Onlar, diinyay1 cennete veya zindana cevirmekte onemli rol
oynamaktadirlar. Hem bir es hem de bir baba olarak bunun farkinda olmak ve onlara karsi gorev ve
sorumlulugumuzu yerine getirmek son derece dnem arz etmektedir. Onlart iyilik ve giizellige tesvik

37 Muhammed b. Cerir et-Taberi, CamiuI-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, thk. Mahmud Sakir (Beyrut: Daru ibn
Hazm, 2013), 17/34; Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en-Nesefi, Meddriku 't-Tenzil ve Hakdiku 't-Te vil (Beyrut:
Daru’1-Kitabi’l-Arabi, 1988), 3/78; Nasiruddin Ebi Said Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi el-Beydavi,
Envéru't-Tenzil ve Esraru't-Te'vil (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1988), 2/70.
38 Yildirim, fimin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, 8/3909 vd.
39 Ates, Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri, 5/504.
40 et-Tegabun 64/15.
41 et-Tegabun 64/14.
42 el-Beydavi, Envdru't-Tenzil ve Esrdru't-Te'vil, 2/500.
43 en-Nesefl, Medariku 't-Tenzil ve Hakdiku't-Te 'vil, 4/263.
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etmek, hata ve kusurlar1 konusunda ise, affedici olmak bir miimin i¢in fazilettir ve elzemdir. Fitne
kelimesinin yer aldig1 diger bir ayet de soyledir:

G5 2h 5 Gl 1ol o ) &8 o Gl Gl

“Insanlar, ‘inandik’ demekle birakilacaklarini ve imtihan edilmeyeceklerini mi zannederler.”*

Bu ayette uyari niteliginde bir istitham vardir. Bu uyarida yer alan “la yiiftenin” kelimesi,
“imtihan edilmeyeceklerini mi zannederler” anlamindadir.*® Buradaki imtihan, fitne kelimesiyle ifade
edilmekte ve insan hayatini ilgilendiren her konuyla alakali olabilmektedir. Ayrica bu ayette, insanlarin
“iman ettik demekle” bu imtihandan kurtulmayacaklari acik bir sekilde ifade edilmektedir.**Bazi
miifessirlere gore ise, bu ayette yer alan istitham edat1 hem uyar1 hem de kesinlik ifade etmektedir. Bu
ayette gecen ve imtihan anlami ifade eden “yiiftentin” kelimesi ise, “darebe-yadribu” babindan “fetene-
“yeftinu” fiilindendir. Bu fiil, altinin iyisini koétiisiinden ayirt etmek icin eritilmesi manasini ifade
etmektedir. Yine bu fiil, bir seyi birine cazibeli hale getirmek, ona meylettirmek ve netice itibariyle de
fitneye diisiirmek anlamina da gelmektedir.*’Bu ve benzeri ayetlerde haber verildigi gibi her insan,
diinya hayatinda hic ummadig1 anda cesitli seylerle imtihan edilecektir. Inanan kisilerin bu imtihandan
beri tutulmasi sdz konusu degildir. Sadece “inandik” demek, yeterli goriilmemistir. Ayn1 zamanda
imanlarindaki dogruluk derecesinin ortaya cikarilmasi i¢in imtihan gerekli goriilmiistiir. Nitekim
Kur’an-1 Kerim, peygamberlerin de imtihana tabi tutulduklarini haber vermektedir.

anall Jia 3h o V) Guiild adle 1 G G 5N L K0

“(Ey miisrikler!) Ne siz ve ne de taptiklariniz, cehenneme gireceklerden baskasini kandirip

Allah’n yolundan saptirabilirsiniz.”*®

Bu ayette yer alan “bifatinin” kelimesi, saptirmak, ifsad ederek yoldan ¢ikarmak anlamindadir.*
Bu ayette miisriklere hitap edilmekte ve onlarin asla inananlar1 yoldan ¢ikaramayacaklar1 haber
verilmektedir. Sapiklar ve seytanlar, ancak ve ancak sapkinliga meyilli olan zafiyet sahibi diislincesizleri
kandirabilirler. Derin bir imana sahip olan ger¢cek miiminler, sapkinlarin ve seytanlarin sozlerine
kanmaz, aldanmaz ve sapkinliga diismezler. Bu ayetlerden anlasildig: gibi inkéarcilar daha 6nce oldugu
gibi bugiin de inananlar1 manevi degerlerinden kopararak saptirmak icin c¢esitli calismalar
yapmaktadirlar. Gergek imana sahip olanlar, hi¢bir zaman onlarin oyununa gelmemis ve
sapmamislardir.

Kur’an-1 Kerim’de toplam 60 yerde gecen® fitne kelimesi ve tiirevleri daha pek ¢ok anlamda
kullanilmaktadir. Ornegin, yukarida anlamlari iizerinde durdugumuz ayetler disinda diger bazi ayetlerde
ise, insanlarin diinya hayatmin gegici giizellikleriyle imtihan edildikleri,® mal ve evladi birer imtihan

4 el-Ankebiit 29/2.
4 Eb{ Zekeriya Yahyab. Ziyad el-Ferra, Medni 'I-Kur’dn, thk. Ahmed Y Gsuf Necati ve Muhammed Ali en-Neccar
(Musir: Daru’s-Surir, tsz.), 2/314.
46 en-Nesefl, Medadriku 't-Tenzil ve Hakdiku't-Te vil, 3/248.
47 Muhyiddin ed-Dervis, I rdbu’l-Kur'dni’l-Kerim ve Beyanuhu (Humus: Daru’l-Irsad, 1988), 7/397 vd.
48 ps-Saffat 37/161, 162, 163.
49 en-Nesefi, Meddriku 't-Tenzil ve Hakdiku't-Te 'vil, 4: 30; el-Beydavi, Envdru't-Tenzil ve Esrdaru't-Te'vil, 2/304.
50 Abdulbaki, “fetene”, el-Mu cemu’l-Mufehres Ii Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, 511 vd.
51 T4ha 20/131
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vasitast oldugu,> bol rizkin ve gesitli nimetlerin de birer fitne oldugu haber verilmektedir.>® Bununla
beraber insanlarin kederle® ve ¢esitli belalarla da® imtihan edilecekleri de anlatilmaktadir.

3. Hadislerde Fitne

Hz. Muhammed (sav.), peygamberlik yaptigi 23 yil boyunca insanlarin hidayeti, 1slahi, huzuru
ve mutlulugu i¢in ¢alismistir. Bu hasletlere zarar verecek her tiirlii bozgunculuk, fitne, fesat, giybet ve
dedikodu gibi kétiiliik ifade eden kavramlar1 siddetle reddetmistir. Bu tiir davraniglarla toplumun
huzurunu bozacak eylemlerde bulunmay: biiyiik bir giinah olarak ifade etmistir. Ayrica o, bu tiir
kavramlarin ne kadar kotii oldugunu ifade eden pek c¢ok hadis rivayet etmistir. Nitekim fitne ve
tirevlerinin yer aldig1 ¢ok sayida hadis, temel hadis kaynaklarinda yer almaktadir. Bazi hadis
kitaplarinda “Kitabu’l-Fiten” gibi ana basliklar kullanilmis ve burada konuyla ilgili ¢ok sayida hadis
zikredilmistir. Ornegin Buhari’nin “el-Camiu’s-Sahih” adl1 hadis kitabinda “Kitabu’l-Fiten” boliimiinde
48 alt baslik altinda 165 hadise yer verilmistir. Miislim’in “el-Camiu’s-Sahth” adl1 hadis kitabinda ise,
“Kitabu’l-Fiten ve Esrati’s-Sda” boliimiinde 28 alt baslik altinda 74 hadis ele alinmistir. Ayrica siinen
tiiri eserlerden olan Tirmizi’nin “Siinen” adl1 hadis kitabinda “Kitabu’l-Fiten” ana baslig altinda da 79
bab baslig1 altinda 111 hadis {izerinde durulmustur. EbG Davud’un “Siinen” adli hadis kitabinda
“Kitabu’l-Fiten”, “Kitabu’l-Mehdi” ve “Kitdbu’l-Meldhim” basliklar1 altinda 25 bab ve bu bablar
altinda 111 hadis bulunmaktadir. Ibn Mace nin “Siinen” adli hadis kitabinda “Kitabu’l-Fiten” bashg1
altinda 36 bab ve bu basliklar altinda 173 hadis bulunmaktadir.

Nesai’nin “Siinen” adl1 hadis kitabinda diger muhaddislerin kullandiklar1 “Kitabu’l-Fiten” baslig
yerine “Kitabu’l-Istidze” bashigmi kullanmistir. Bu baslik altinda cesitli baplara yer vermistir. O, fitne
kelimesinin yer aldig1 “el-Istidzetu min Serri Fitneti’l-Kabri”, “el-Istidzetu min Serri Fitneti’l-Gina” ve
“gl-IstiAzetu min Fitneti’d-Diinya” olmak iizere ii¢c bab basligina yer vermistir ve bu baplar altinda birer
hadise yer vermistir.

Arent Jan Wensinck (1882-1939), “el-Mu’cemu’l-Mufehres li Elfizi’l-Hadisi’'n-Nebevi”, adli

kitabinda “fetene”, “eftene”, “iftetene”, “fitnetun” ve “fettdnun” gibi kelimeler altinda konuyla ilgili
cesitli hadis kaynaklarinda gecen ¢ok sayida hadis zikretmistir.%®

“Fitne” ve tiirevlerinin yer aldig1 ¢ok sayida hadis vardir. Bu kelimeler, bu hadislerde birbirinden
farkli anlamlarda kullanilmaktadir. Cesit hadis kaynaklarinda yer alan bu kelimelerle ilgili baz1 hadisler
asagidaki gibidir:

Buhari’nin Miisedded’den, onun Abdulaziz b. Muhtar’dan ve onun da Halid el-Hazzai’den
rivayet ettigine gore Tkrime soyle demistir: Ibn Abbas bana ve oglu Ali’ye Ebli Said’e gitmemizi ve
ondan hadis dinlememizi tavsiye etti. Biz de ona gittik, o bir duvar1 onarmakla mesguldii. Ortiisiinii
toplayarak bagdas kurdu. Sonra bizimle konusmaya basladi. Konu, Mescid-i Nebevi’nin ingasina
gelince, soyle soyledi: Biz, kerpicleri tek tek, Ammar ise ikiser ikiser tagiyordu. Ammar’1 bu halde géren
Hz. Muhammed (sav.), lizerindeki tozu silkeleyerek sdyle buyurdu: “Vah vah Ammar! Onu azgin bir
topluluk oldiirecek. O, onlar1 cennete, onlar ise onu atese cagiracaklar.” Bunun iizerine Ammiar,
“Fitnelerden Allah’a sigimirim” dedi.*’

52 gl-Enfal 8/28.
53 gz-Ziimer 39/49; el-Cin 72/17.
% Taha 20/40.
% et-Tevbe 9/126;vel-Hac 22/11.
% Bkz. Arent Jan Wensinck, “Fetene”, el-Mu 'cemu’I-Mufehres li Elfdzi’l-Hadisi’n-Nebevi (Leydin: Mektebetu
Bril, 1936), 5/59 vd.
5" Ebli Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim b. el-Mugire el-Buhari. el-Cdamiu ’s-Sahih (Beyrut: Daru Ihyai’t-
Turési’l-Arabi, tsz.), “Salat”, 63 (No. 447).
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Hadiste yer alan “lebineteyni lebineteyni” ifadesi, Ammar’in iyilikte ne kadar istekli oldugunu ve
hayirda ¢evresinde bulunanlarla biiyiik bir yaris igerisinde oldugunu gostermektedir. Hz. Muhammed’in
(sav.) kerpi¢c tagimadan dolayr toz i¢inde kalan Ammar’in istiinii silkelemesi, ona olan sevgisini
gostermektedir. Ciinkii Ammar, Islam’m ilk sehidleri Yasir ve Siimeyye’nin ogludur. Yine Hz.
Muhammed’in (sav.) Ammar’a bakarak “Veyhe Ammar, taktuluhu’l-fietu’l-bagiyetu” ctimlesini
kullanmasi, gelecekte onun azgin bir topluluk tarafindan sehid edilecegine isaret etmis ve bu durum onu
derinden iizmistiir. Bu liziintiisiinii “veyhe Ammar” diyerek dile getirmistir. Hadiste yer alan “el-
Fietu’l-Bagiyetu” ifadesi ise, donemin Emiru’l-Mii’'min’ine karsi ¢ikan, dinlemeyen ve dolayisiyla
héakim otoriteye isyan eden topluluk demektir. Azgin denmesinin nedeni ise, gosterdikleri itaatsizliktir.
“Yed@ihum ilel cenneti” climlesi, Ammar’in o azgin topluluk i¢inde bulunan insanlar1 hakka, dogruya
ve hayirli islere tabi olmaya ve adil imama isyan etmemeye ¢agirdigini ifade etmektedir. “Ve yedinehu
ilen-nari” ise, azgin toplulugun onu dinlemeyerek biiyiik bir sapkinlik i¢inde yanlis bir yol olan serre ve
batila ¢agirdiklarin1 anlatmaktadir. Hz. Muhammed’in (sav.) Ammar b. Yasir’in azgin bir topluluk
tarafindan sehid edilecegini 6nceden haber vermesi, onun peygamberliginin hem bir ispati hem de bir
mucizesidir. Hz. Muhammed’in (sav.) Ammar’la ilgili sarf ettigi sevgi, merhamet ve iiziintii dolu sdzler,
onun hayatinin baglangicindan sonuna kadar bela ve musibetlere karsi ne derece sabirli oldugunu
gostermekte ve onun faziletine isaret etmektedir. Bu hadiste yer alan “azgin bir toplulugun Ammar b.
Yasir’i sehid edecek olmalari,” ilerde sahabe-i kiram arasinda bir takim fitnelerin gikacagi ve bazi
insanlarin bunu alevlendirerek Miisliimanlarin kanini akitacaklarini haber vermektedir.*®

Buhari’nin Ebli Nuaym’den, onun Ibn Uyeyne’den, onun Ziihri’den, Onun Urve’den, onun
Usame b. Zeyd’den naklettigine gore Hz. Muhammed (sav.) Medine’nin yiiksek evlerinden birine tesrif
etmistir. Hz. Muhammed (sav.) orada hazir bulunanlara hitaben, “Sizler, benim gordiiklerimi goriiyor
musunuz?” diye sormustur. Oradakiler kendisine, “Hayir” diye cevap vermislerdir. Bunun iizerine Hz.
Muhammed (sav.), “Muhakkak ki, bazi fitnelerin evlerinizin arasina yagmur damlalar gibi yagdigim
goriiyorum” demistir.>®

Buhari, aynt metni Mahmud’dan, o Abdurrezzak’tan, o Ma’mer’den ve o da Ziihri’den
nakletmistir.®* Buna gore Buhari, bu hadisi iki farkl1 senetle Ziihri’ye dayandirmustir. Ziihri’ye kadarki
raviler birbirinden farklilik arz etmektedir. {lk senette Buhari ile Ziihri arasinda iki ravi varken, ikinci
senette ise li¢ ravi vardir. Ayrica her iki senette de Ziihri bu hadisi Urve’den, ve o da Usame b. Zeyd’den
nakletmistir. Buhari’nin aynmi hadisi ayn1 metin iginde iki farkli senetle zikretmesi, “’tahvil” olarak
isimlendirilmektedir. Kelime olarak tahvil, bir seyi baska bir seye doniistirmek, degistirmek, degisiklige
ugratmak, tebdil veya tahvil etmek demektir.®

Bir hadis 1stilah1 olarak ise tahvil, birden fazla isnadi olan bir hadisin rivayeti sirasinda isnadlar
ardi ardina zikretmek ve bir isndddan digerine gegerken bu degisiklige isaret etmek iizere aralarina bir

% Semsuddin Muhammed b. Yusufel-Kirmani, Serhu 'I-Kirméni ald Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
IImiyye, 2010), 3/151; Ahmed b. Ali b. Hacer, Fethu’l-Bdri Serhu Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: el-Mektebetu’l-
Asriyye, 2005), 2/705; Bedruddin Ebi Muhammed Mahmud b. Ahmed el-Ayni, Umdetu 'I-Kdri Serhu Sahihi’l-
Buhdri (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2002), 3/474; Semsuddin Ahmed b. Ismail b. Osman b. Muhammed, el-Giirani, el-
Kevserii’l-Cari ild Riyadi Ehddisi’l-Buhdri”, thk. Ahmed Izzu Indye (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 2008),
2/128; Sehabuddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammedel- Kastalani, Irsddu’s-Sarili Serhi Sahihi’l-Buhdri,
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2012), 2/107 vd; Muhammed Ali es-Sabini, es-Serhu 'I-Muyesser li Sahihi’l-
Buhdri el-Musemma ed-Dureruve’l-Ledli bi Serhi Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye, 2014), 1/478
vd.
59 Buhari,, “Fiten”, 4 (No. 7060).
60 Buhari, “Fiten”, 4 (No. 7060).
61 Halil b. Ahmed, “havele”, Kitabu’I-Ayn, 1/374 vd; Ibn Manzirr, “Havele”, 4/274 vd.
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“ha” harfi koymak anlamindadir. Bu harfe, “tahvil ha’s1” ad1 verilmektedir. Bu harf, birden fazla senedi
olan bir hadisin senetleri ayn1 yerde verilmek istendiginde bunlarin arasina konan bir isarettir.®?

Hadisin metninde yer alan “el-fiten” kelimesi, fitne kelimesinin cemidir ve imtihanlar
anlamindadir. Bu hadiste yer alan “kevak’il-katri” ifadesi, aslinda “kevak’il-matari” anlamindadir ve
burada bir tegbihte bulunulmustur. Burada “yagmurun agir1 derecede yagmasiyla” kastedilen gelecekte
Miisliimanlar arasinda fitnenin ¢ok fazla yayginlasacagi olayidir. Pek cok muhaddis gesitli serhlerde Hz.
Muhammed’in (sav.) basta Hz. Osman olmak {iizere sahabe-i kiram arasinda vuku bulacak savaslara
isaret ettigini ifade etmiglerdir. Kanaatimizce Hz. Muhammed’in (sav.) bu isareti, o giin i¢in sahabe
arasinda meydana gelen savaslari ilgilendirmekte ise de aslinda kiyamet giiniine kadar Miisliimanlar
arasinda fitne kaynakli ¢cok sayida savasin cereyan edecegine de bir isarettir. Bu da Hz. Muhammed’in
(sav.) gelecege dair bir haber olmas1 hasebiyle hem bir mucizesi hem de peygamberliginin bir ispati
durumundadir.®®

Buhari’de farkli ravilerle yer alan bagka bir hadiste “kevak’il-katri” kelimesi, “kemevakii’l-katri”
seklindedir.®* Bu iki ifadenin birincisinde yer alan “vakaa’” kelimesi, “vakaa-yakau” fiilinin masdaridir
ve diismek anlamindadur. ikinci ifadede yer alan “mevaki’” ise, yer anlamindaki “mevki’” kelimesinin
cemidir ve yerler anlamina gelmektedir.®

3]

Bu hadisin metninde yer alan “kevak’il-katri” ifadesi, Buhari’nin diger ravileri olan el-Miistemli
ve el-Kusmiheni rivayetlerinde ‘“kemevakii’l-matari” seklindedir. O da “yagmurun asiri derecede
yagdig1 yerler” anlamindadir.®®

Bu ve benzeri hadislerde yer alan fitne kavrami, islam’in ilk dénemlerinden itibaren meydana
gelen dini ve siyasi ¢alkantilari, toplumsal huzursuzluklar1 haber veren ifadeler icinde yer almigtir. Bu
tiir hadislerde gecen fitne kavrami, genel anlamda Islam diinyasmnin birlik ve beraberligini hedef alan,
komplolari, oyunlar, planlar1 ya da her tiirlii yikici, bozucu ve ayristirict faaliyetleri ifade etmektedir.

Ayrica Buhari, “Babu Zuhtiri’l-Fiteni” baslig1 altinda zamanla insanlar arasinda meydana gelecek
cesitli kotiiliik ve olumsuzluklar1 anlatan bazi hadisleri bir araya getirmistir. Bu hadislerde, zamanla
Miisliimanlar arasinda bilginin ve dini duygularin zayiflayacagi haber verilmektedir. Ona gore insanlar,
cehalette ve dini konulardaki gevseklikte birbirine benzeyecekler. Dini ve ahlaki ameller azalacak.
Miisliimanlar arasinda fitne ¢ogalacak, 6ldiirme olaylar1 artacak ve can giivenligi kalmayacaktir. Bu
fitne, her tiirlii dini, ahlaki, ilmi, edebi, iktisadi ve ictimai ¢okiisii icine alacak sekilde genis kapsamli
olacaktir.’

Miislim’in Amr en-Nakid, el-Hasen el-Hiilvani ve Abd b. Humeyd’den, Onlarin da Ibn ibrahim
b. Sa’d olan Ya’ki{ib’dan, onun babasindan, onun Salih’den, onun Ibn Sihab’dan, onun Ibnu’1-Museyyeb
ve Ebl Seleme b. Abdirrahman’dan ve onun da Ebli Hureyre’den naklettigine gére Hz. Muhammed
(sav.) soyle buyurmustur:

62 Talat Kogyigit, Hadis Terimleri Sozligii (Ankara: Rehber Yayncilik, 1992), 452; Abdullah Aydnli, Hadis
Istilahlart Sozliigii (Istanbul: IFAV, 2012), 303.
8 el-Kirmani, Serhu’l-Kirmdni ald Sahihi’l-Buhdri, 12/59; Ibn Hacer, Fethu’l-Bari Serhu Sahihi’l-Buhdri,
14/8740; el-Ayni, Umdetu’l-Kdri Serhu Sahihi’l-Buhdri, 16/334; el-Giirani, el-Kevserii’l-Cdri ild Riyadi
Ehadisi’l-Buhari’,11/11.
64 Buhari, Sahih, “Fadailii’l-Medine”, 8.
% Halil b. Ahmed, “vakaa”, Kitabu’I-Ayn, 4/392; Ibn Manziir, “Vakaa”, 15/260 vd.
6 fbn Hacer, Fethu’l-Bdri Serhu Sahihi’l-Buhdri, 1418743; el-Giirani, el-Kevserii'I-Cart ild Riyadi Ehddisi’l-
Buhdri,11/11.
67 Buhari, “Fiten”, 5 (No. 7061-7067).
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“Yakinda fitneler meydana gelecektir. Boylesi bir durumda oturan ayakta durandan, ayaktaki
yiirliyenden, yiiriiyen kogandan daha hayirlidir. Kim bu bu fitnelere bulasirsa, helak olacaktir. Kim bu
fitnenin serrinden korunmak igin sigmacak bir yer bulursa, oraya sigmsin.”%®

Miislim, bu hadisi Amr en-Nakid, el-Hasen el-Hiilvani ve Abd b. Humeyd olmak iizere {i¢ fakli
raviden nakletmistir. Bunlardan Abd b. Humeyd bu hadisi tek basma Ya’k{ib’dan, “ehberena” lafziyle
rivayet etmistir. Diger ikisi ise yine bu hadisi birlikte “haddesend” lafziyla Ya’kib’dan nakletmislerdir.
Dolayisiyla Ibn ibrahim b. Sa’d olan Ya’k{ib bu her ii¢ rAvinin ortak ravisidir. Miislim’in ayn1 metni ii¢
farkli raviden dinleyerek nakletmesi, hadisin sihhati agisindan son derece degerlidir.

Bu hadiste yer alan, “Oturan ayakta durandan, ayaktaki yiiriiyenden, yiiriiyen kosandan daha
hayirlidir” ifadesi, hadiste isaret edilen fitnenin tehlikesinin biiyiikliigiine, ondan sakinmanin ve
Ozellikle kaginmanin 6nemine isaret etmektedir. Nitekim bu hadislerdeki tavsiyeler nedeniyle selef-i
salihin ve daha sonra gelen Ehl-i slinnet ulemasi, donem dénem meydana gelen siyasi ve dini
mahiyetteki karisikliklar karsisinda pasif bir tavir almalarinda etkili olmustur.®®

Hz. Muhammed (sav.) bu hadiste, heniiz vuku bulmamis ¢ok biiyiik fitnelerin gelecekte ortaya
¢ikacagimi 6nceden haber vermesi, peygamberliginin bir ispatidir. Ayrica bu ifadeleri bdyle bir fitne
ortaya ¢iktiginda Miisliimanlarin nasil bir tavir almalar1 gerektigini acik bir sekilde ifade etmektedir.
Hz. Muhammed’in (sav.) bu tavsiyeleri geregi, boylesine dehsetli bir fitne ortaminda yasayan her
Miisliiman, sigmacak bir yer arayarak fitneden uzak durmalidir. Bu ve benzeri hadislerden anlasildigina
gore, fitne meydana geldiginde kisiler, bdylesine yikict ve zarar verici olaylardan uzak durmalar1 bir
gerekliliktir. Uzak durmayi1p bir sekilde fitneye bulasan insanlar, hem sorumlu hem de giinahkar olurlar.

Eba David’un Misedded ve Miislim b. Ibrahim’den, ikisinin Hammad’dan, onun Ali b.
Zeyd’den, onun el-Hasen’den, onun Ebi0 Bekre’den, ayrica Ebli David’un Muhammed b. el-
Musenna’dan, onun Muhammed b. Abdillah el-Ensari’den, onun el-Hasen’den ve onun da Ebil
Bekre’den naklettigine gére Hz. Muhammed (sav.) Hasan b. Ali i¢in sdyle sdylemistir:

“Muhakkak ki bu oglum/torunum seyyiddir. Hig siiphesiz Rabbim ’den onunla {immetimden iki

toplulugun arasinda sulh saglamasimi diliyorum.””

Ebt David, bu hadisin metnini birbirinden farkli iki senedle rivayet etmistir. Her iki senedinde
ortak ravileri el-Hasen ve Ebl Bekre’dir. EbGi Daviid’un ilk senedinde ortak raviye varincaya kadar dort
ikincinde ise iki ravi bulunmaktadir. EbG Daviid’un ayni hadisi iki farkli senedle nakletmesi hadisin
sthhati ve degeri acisindan son derece 6nemlidir. Ebli Daviid’da tipki Buhari gibi eserinde yer verdigi
hadislerin senedindeki degisikligi ifade etmek i¢in “tahvil” metodunu kullanmaistir.

Bu hadiste yer alan “seyyid” kelimesi, birilerinin veya bir seylerin sahibi, lideri, efendisi ve
baskan1 olmak, hitkmetmek, yonetmek, idare etmek, hiikiim siirmek, san ve serefi artmak, bliylimek ve
benzeri anlamlar ifade eden “sdde-yesid” filinden tiiremis bir isimdir. Cemi “sadetiin”, sadatiin” ve
“esyadu” seklinde olan “seyyid” kelimesi ise, miilk sahibi, hitkiimdar, lider, efendi, reis, serefli, faziletli,
kerim, halim ve bagkan gibi anlamlarda kullanilmaktadir. Diger bir ifade ile “seyyid”, maddi ve manevi
ozellikleriyle diger insanlarin 6niinde olan kisi demektir. Bu tiir kisiler, 6fkelerine yenilmeyen adil, abid,

68 Ebl’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic el-Kuseyri en-Nisabtri. Sahihu Miislim (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1998),
“Fiten”, 10 (No. 2898, 2899).
% Muhyiddin Ebl Zekeriya Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Minhdc Serhu Sahih-i Miislimi’bni’l-Haccdc, thk.
Ridvan Cami’ Ridvan, (Kahire: el-Mektebetu’s-Sakafl li’n-Nesri ve’t-Tevzi’, 2001), 18/12; es-. Sabini, Fethu
Llahi’l-Mun’im fi Serhi Sahihi Miislim (Ankara: Kalkan Matbaacilik, tsz.), 4/465 vd.
0 Ebi David, “Siinnet”, 12 (No. 4662).

220



Ali KARAKAS
Hadis Kiiltiiriinde Fitne ve Etkileri

akil, halim ve vera’ sahibi insanlardir. Dini kiiltiirde ise “seyyid”, Hz. Muhammed’in soyundan gelen
kisiler icin kullanilan bir kavramdir.”

Bu hadisin metninde fitne ve tiirevlerine yer verilmemistir. Ancak hadiste yer alan “ve inni ercii
en yuslihal’lahe bihi beyne fieteyni min ummeti” ifadesi gelecekte biiyiik bir fitnenin meydana
gelecegine ve Hz. Muhammed’in (sav.) torunu Hz. Hasan’in biiyiik bir erdem ve faziletle fedakarlik
yaparak bu fitneyi engelleyecegine isaret edilmektedir.

Hz. Muhammed’in (sav.) bu hadiste torunu Hz. Hasan ile ilgili gelecekte yasanacak baz bilgilere
yer vermig olmast hem peygamberliginin bir ispatt hem de mucizelerindendir. Nitekim Hz. Ali’nin
sahadetinden sonra Hz. Hasan Irak’ta halife olarak se¢ilmis ve Muaviye de ayni donemde Sam’da
halifeligini ilan etmigstir. Miisliimanlar arasinda savasin meydana gelmemesi ve kanin akmamasi i¢in
halim, fazil ve vera’ sahibi olan Hz. Hasan, hilafet hakkindan feragat etmistir. Hz. Hasan’in bu
fedakarligi, Miisliimanlar arasinda biiyiik bir fitnenin meydana gelmesine engel olmus, baris, huzur ve
kardesligi tesis etmistir. Onun bu tavri, Hz. Muhammed’in (sav.) yillar 6nce kendisiyle ilgili sdylemis
oldugu sozlerin gergekligini giin yiizline ¢ikarmistir. Hz. Osman’in sahadetiyle baslayan ve daha sonra
da devam eden bu tiir fitne olaylar1 Miisliimanlar birbirlerine diislirmiis ve ¢esitli catigmalara neden
olmustur. Selef-i sélihin, bu olaylarn siirekli giindeme getirmeyi, tartismayi, bazilarim Svmeyi ve
bazilarini ise zemetmeyi dogru bulmamustir.”? Dolayisiyla giiniimiiz Miisliimanlar1 olarak bizlerin de o
donemde yasanan meseleleri sanki bugiin yaganmiggasina tartisma konusu yapmak, gecmiste yasanan
acilar tazelemekten Gteye gegmeyecektir. Bizler, gegmiste yasanan bu olaylardan ders almali ve benzer
olaylarin giiniimiizde Miisliimanlar arasinda yaganmamasi i¢in gayret etmeliyiz.

A_Ay

Tirmizi’nin Muhammed b. Abdi’l-A’la es-San’ani’den, onun el-Mu’temir b. Siileyman’dan, onun
babasindan, onun Ebii Osmén’dan, onun Usame b. Zeyd ve Said b Zeyd b. Amr b. Nufeyl’den
naklettigine gére Hz. Muhammed (sav.) s0yle buyurmustur:

“Insanlar arasinda erkekler i¢in kadindan daha zararl biiyiik bir fitne birakmadim.”"®

Hz. Muhammed (sav.) bu hadiste temel olarak aileyi ve toplumu olusturan kadin ve erkek
figiirlerini ele almaktadir. Ayrica kadin ve erkek diyalogundaki sinirlara dikkat cekmektedir. Yiice Allah
Kur’an-1 Kerim’de ilk insan olarak Hz. Adem’i yarattigin1 ve ona bir nimet olarak Hz. Havva annemizi
halk ettigini ifade etmektedir.”* Dolayisiyla kadin erkek, erkek ise kadimn igin bir ihtiyactir. Ayrica
birbirlerinin tamamlayicilari durumundadirlar. Insanlik, kadin ve erkek neslinin birlikteligiyle varligin
devam ettirmektedir. Aile, toplum ve milletler onlardan meydana gelmekte, birbirinden farkl kiiltiirler
onlarla olusmakta ve bityiik medeniyetler onlarla kurulmaktadir. Dolayisiyla ailenin, toplumun, kiiltiir
ve medeniyetin temelinde erkek ne kadar varsa hakeza kadin da o kadar vardir demek dogru olsa gerek.
i1k insan Hz. Adem’in (as.) yaratilisindan giiniimiize kadar erkegin aksine kadin siirekli tartisma konusu
yapilmistir. Insanlik tarihinin baz1 dénemlerinde kadin, insan olarak bile kabul edilmemis, hor goriilmiis,
itilmis, kakilmis, dislanmus, bir meta olarak goriilmiis, zulme ve haksizliga maruz kalmstir. Basta islam
olmak iizere tiim ilahi dinlerde kadin, deger verilmesi ve saygi gosterilmesi gereken bir varlik olarak

" Tbn Manziir, “Sevede”, Lisdnu 'I-Arab, 7/294; el-Ciircani, “es-Sadetu”, 116; el-Ahteri, “es-Seyyidu”, 530.
2 Ebii Siilleyman Hamd b. Muhammed el-Hattabi, Medlimii’s-Siinen Serhu Siinen-i Ebi Daviid, thk. Ebi Mus’a b
Muhammed Subhi b. Hasen Hallak (Riyad: Mektebetu’l-Mearif, 2010), 3/527; EbG Abdirrahman Serefi’l-Hak
Muhammed Esref es-Sadiki el-Azimabadi, Avnii’l-Ma’biid Serhu Siineni Ebi David (Dimagk: Daru’l-Feyhai,
2013), 12/314.
3 Ebf Isa Muhammed b. Isa et-Tirmizi. Siinen, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Matbaatu Mustafa el-Babi
el-Halebi, 1937), “Edeb”, 31 (No. 2780).
™ Alu Imréan 3/59; en-Nisa 4/1; el-A’raf 7/11-25.
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ifade edilmistir. Kur’an-1 Kerim’in gesitli ayetlerinde ve Hz. Muhammed’in (sav.) pek ¢ok hadisinde,
kadinin iffeti, sayginligi ve Yiice Allah’in bir emaneti oldugu dile getirilmektedir:

34, -
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“Kendilerinde huzur bulmaniz i¢in, kendi tiiriiniizden esler yaratmasi ve bdylece aranizda derin
bir sevgi ve sefkat var etmesi de, O’nun (varliginin) delillerindendir. Bunda, kuskusuz, diigiinen bir halk
igin glkarllma51 gereken dersler Valrdnr.”75

u\)u.unu.@_\lr-\ )aes.ub\UUUA).\)..A\}@LAAMGsumj);a\}um}kuug)w}sm@)d\}mh;m
S We Sl

“Erkekler, kadinlarin koruyup koruyucularidirlar. Ciinkii Allah, insanlarin kimini kiminden
iistiin kilmistir. Bir de erkekler, kendi mallarindan harcamakta (ve ailenin ge¢imini saglamakta)dirlar.
Iyi kadinlar, (eslerine kar) itaatkardirlar; Allah’in kendilerini korumasi sayesinde, onlar da gaybi
korurlar.”™

“Cennet annelerin ayaklari altindadir.””’

“Bir adamin harcadig paralarin en degerlisi, kendi aile fertleri igin harcadig1 paradir.””®

“Senin, hayir yollarinda harcadiklarinin en sevap olani, kendi ailenin ihtiyaglari i¢in harcadigin

paradir.”™

Bir adam, Hz. Muhammed’in (sav.) huzuruna gelerek, “Ya Restilallah! Benim iyiligime en layik
olan insan kimdir?” diye sorar. Hz. Muhammed (sav.), “Annendir” diye cevap verir. Adam, “Ondan
sonra kimdir?” diye sorar. Hz. Muhammed (sav.), tekrar “Annendir” diye cevap verir. Adam, yine
“Ondan sonra kimdir?” diye sorar. Hz. Muhammed (sav.), yine “Annendir” diye cevap verir. Adam,
dordiincii defa “Ondan sonra kimdir?” diye sorunca, Hz. Muhammed (sav.), bu sefer “Babandir” diye
cevap verir.®

Yukarida yer verdigimiz ayet ve hadisler, Islam’m kadina verdigi degeri ve saygiy1 agik bir
sekilde ifade etmektedir. Bugiin i¢in yasadigimiz toplumlarda kadinin hak ettigi degeri ve sayginligi
gdrmemesi Biz Miisliimanlarin Islam’a olan yabancilasmamizin bir sonucudur. Yukarida ele aldigimiz
hadiste Hz. Muhammed (sav.) fitne kelimesine yer vermis, kadinin erkek i¢in erkegin ise kadin igin bir
imtihan oldugunu dile getirmistir. Aslinda kadin fitrat itibariyle daha nazik, daha ¢ekici, daha alimli,
daha tahrik edici ve daha fazla yoldan ¢ikaricidir. Dolayisiyla kadina bu agidan bakildiginda erkekler
icin ¢ok biiyiik bir imtihan oldugu muhakkaktir. Hadiste yer alan “erkekler i¢in kadindan daha zararli
biiyiik bir fitne birakmadim” ifadesi kadini asagilama degil aksine nefsine hakim olmakta zorlanan
erkekler i¢in haktan ayiran bir imtihan vesilesi olarak zikredilmektedir.

5 er-Rim 30/21.
6 en-Nisa 4/34.
7 {bn Hanbel, Miisned, 3/429.
8 Miislim, “Zekat”, 38 (No. 994); Tirmizi, “Birr”, 42 (No. 1965); Ibn Mace, “Cihad”, 4 (No. 2760); Ibn Hanbel,
Miisned, 41277
™ Miislim, “Zekat”, 39 (No. 995).
8 Muhammed Ibn Allan, Delilu’I-Falihin li Turuki Riyadi’s-Salihin (Beyrut: Daru’l-Fikr, tsz.), 2/150.
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Birbirini tamamlayan, bir ve beraber olmay1 saglayan kadin ve erkek, fitneye sebep olacak her
tiirlii s6z ve davranistan kagmmalidirlar. Nitekim Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de hem erkeklere® hem
de kadinlara® gozlerini haramdan sakindirmay1 ve 1rzlarini korumay1 emretmektedir. Dolayistyla kadin
ve erkek arasinda zaruri haller disinda halvet hali caiz degildir. Is1Am dinine gére sosyal hayatta kadin
ve erkek iligkilerinin sinirlart belirlenmistir. Toplumsal fesadin olugmamasi, aile yapisinin zarar
gdrmemesi, fertler arasindaki sevgi ve sayginin korunmasi ve sosyal huzurun temini, bu smirlara riayet
etmekle miimkiindiir. Birbiri i¢in yaratilan kadin ve erkek, sinirsiz bir 6zgiirliik alanina sahip degildir.
Toplumu olusturan her ferd, 6zgiirliik alanin1 bilmeli ve ona riayet etmelidir.®* Modernizm ve ¢agdaslhk
adi altinda 6zellikle kadinlara sinirsiz bazi 6zgiirliik alanlarinin taninmasi, hem bireysel hem ailevi ve
hem de toplumsal gelecek adia biiyiik tehlikeler arz etmektedir. Ozellikle Igbt ve cinsiyetsizlestirme,
hem IslAm’m ruhuna hem insanlik fitratina ve hem de ailenin gelecegine dair biiyiik tehlikeler
icermektedir.

Ibn Mace’nin Ebli Amir Abdullah b. Amir b. Berrad b. Yasuf b. Ebi Burde b. Ebi Misa el-
Esari’den, onun Zeyd b. el-Hubbab’dan, onun Merv kadis1 Hiiseyn b. Vakid’den, onun Abdullah b.
Bureyde’den rivayet ettigine gore babasi soyle sdylemistir:

“Ben Hz. Muhammed’i (sav.) hutbe okurken goérdiim. Bu esnada torunlar1t Hz. Hasan ve Hiiseyin
geldiler. Uzerlerinde iki kirmiz1 gomlek vard. Kiiciik olmalar1 nedeniyle diise kalka yiiriiyorlardi. Bunu
goren Hz. Muhammed (sav.) minberden indi ve onlar1 alip kucagina koydu. Sonra, “Allah ve Resili
dogru sdyledi: ‘Muhakkak ki mallarimiz ve evlatlariniz sizin igin bir imtihandi.’®*Ben bunlar1 gériince
sabredemedim” diye buyurdu ve sonra da hutbesine devam etti.®® Bu hadiste, fitne kelimesi, hadiste Hz.
Muhammed (sav.) tarafindan zikredilen ayette yer almakta ve imtihan anlaminda kullanilmaktadir.

Bu rivayette yer alan “lizerlerinde iki kirmiz1 gémlek vardi” ifadesi, kirmizi elbise giymenin
caiz olduguna delalet etmektedir. Bununla beraber kirmizi elbise giyme konusu, mezhepler arasinda
tartisma konusu olmustur. Kimileri kirmizi elbise giymenin mekruh olduguna hiikmederken, diger
bazilar1 ise, caiz oldugu yoniinde goriis belirtmislerdir. Her haliikkarda kirmizi elbise giymenin yasak
olup olmadig ihtilaflidir ve en dogrusu bu renkte elbise giymemektir. Ayette de ifade edildigi gibi hem
diinya mali hem de evlatlar bir taraftan nimetken diger taraftan da bir imtihan vesilesidir. Diinya mali
ve evlatlar, kisiyi Allah’a ibadetten ve dini sorumluluklar1 yerine getirmekten alikoymamalidir. Hz.
Muhammed’in (sav.) hutbeye ara vererek torunlariyla mesgul olmasi, onu kalben Allah’tan gafil
kilmamistir. Ayrica onun bu davranisi, fikhi bir mesele olarak ihtiya¢ halinde hutbeye ara verebilmenin
caiz oldugunu gostermektedir.®

Ayrica cesitli hadis kaynaklarinda “Fitnetu’d-Deccali”, “Fitnetu’d-Diinya”, “Fitnetu’s-Sadri”,
“Fitnetu’l-Gina”, “Fitnetu’l-Fakri”, “Fitnetu’l-Kabri”, “Fitnetu’l-Mesihi”, “Fitnetu’l-Mahya ve’l-
Memati”, “Fitnetu’l-Mali”, “Fitnetu’n-Nari” ve benzeri daha pek ¢ok fitne kelimesini i¢eren ifadeler yer
almaktadir.®’

[Ik dénem Miisliimanlar1 arasinda &zellikle ilk iki asirda yasamis olanlarin sahit olduklari aci
olaylar, Miisliimanlarin ruh ve zihin diinyasinda iirkiitiicii izler birakmistir. Bu tiir fitneler, siyasi

8 en-Nir 24/30.
82 en-Nar 24/31.
8 Eb{i Bekr Muhammed b. Abdillah b. Muhammed b. Abdillah el-Malik Ibnu’l-Arabi, Aridetu’I-Ahvezi bi Serhi
Sahihu't-Tirmizi, thk. Cemal Mur’asli (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2011), 10/170.
8 gl-Enfal 8/28; et-Tegabiin 64/15.
8 {bn Mace, “Libas”, 20 (No. 3600).
8 Haydar Hatipoglu, Siinen-i Ibni Mdce Tercemesi ve Serhi (Istanbul: Kahraman Yayinlari, 2012), 9/377 vd.
8 Bkz.,Wensinck, el-Mu cemu’l-Mufehres li Elfézi’l-Hadisi 'n-Nebevi, 5/61 vd.
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calkantilar ve zamanla olusan mezhep ayriliklari, islam diismanlar1 ve onlarin etkilerinde kaynaklanan
insanlarin ¢abalar1 sonucu meydana gelmistir. Hassaten Hz. Osman’in sehid edilmesi olay:
Miisliimanlarin dini ve siyasi kamplara boliinmelerinde 6ncii rol oynamistir. Ondan sonraki siirecte
Stinni-Sii ihtilafi koklesmis ve boylece gelecek nesilleri derinden etkileyecek fitneler gelismeye devam
etmistir. Hz. Osman’m sehid edilmesi Islam tarihinde “ilk fitne” olarak kabul edilmistir. Cesitli dini
kaynaklarimizda yer alan “Fiten” kelimesi, genel olarak Miisliimanlar arasinda ¢ikan kavga, kargasa,
anarsi, catigmalar ve i¢ savas gibi olumsuz gelismeleri de ifade etmistir. Bilhassa Hariciler, Sia ve
Mu‘tezile gibi guruplar, “Emr-i bi’l-Ma‘rGf Nehiy ani’l-Miinker” gibi ilkeleri uygulama konusunda
siddete basvurmayi bir gereklilik olarak gérmiislerdir. Ancak biiyiik Islam alimi Takiyyiiddin
b.Teymiyye (6. 728/1328) ise, onlarin yaptig1 gibi fitneyi ortadan kaldirmak i¢in siddete bagvurmay1
daha biiyiik bir fitne olarak kabul etmistir. Ehl-i Siinnetin tutumu ise, bu hususta oldukga farklilik
gostermistir. Onlar, halifenin dokunulmazligi ve cemaatin birligi fikrinden yana olmay1 prensip olarak
tercih etmislerdir. Bu nedenle konuyla ilgili hadisleri ve ilk fitneleri yasayan sahabe-i kirdm’in
tecriibelerini dikkate alarak fitneyi koriiklemekten kaginmuslardir. Ortaya c¢ikan ihtilaflar1 barigct
yollarla yatistirmay1 hedeflemislerdir. Miimkiin mertebe siyasi otoritenin varlig1 ve immetin birligi i¢in
pasif kalmayi tercih etmislerdir. Hig stiphesiz kendilerini toplumun selametinden sorumlu tutan Ehl-i
Siinnet, bu tutumu ile Islam diinyasinda daima ¢cogunlugu olusturmuslardir. Béylece onlar, fitneye karsi
sert hareketlere giriserek boyutunu daha da genisletmekten ve netice olarak iimmetin birligini biisbiitiin
tehlikeye sokmaktan c¢ekinmislerdir. Onlarin bu yapici tavri, daima {immetin ve insanligin faydasina
olmustur.®®

4. Fitnenin Hadis Rivayetine Etkileri

Hz. Muhammed’in (sav.) soz, fiil ve takrirleri, Kur’an-1 Kerim’in izahi durumundadir.® O, inen
vahyi Oncelikle hayatina uygulamis, akabinde sahabe-i Kiram’a teblig etmis ve her yoniiyle rol model
olmustur. Tiim hayati boyunca sahabe i¢in Orneklik teskil eden Hz. Muhammed (sav.), Mescid-i
Nebevi’nin bitigiginde Daru’s-Suffe’yi inga etmis ve burada pek ¢ok sahabi yetigtirmistir. Asri1 saadet’in
seckin nesli olan sahabe de onun ilminden ve feyzinden istifade etmek i¢in azami gayret sarf etmis, onu
adim adim takip ederek hadislerini hem ezberlemeye hem de yazmaya ¢alismislardir. Ornegin ilme son
derece dnem veren Hz. Omer, hem Hz. Muhammed’e (sav.) nazil olan vahiyden hem de hadislerinden
istifade etmek i¢in siirekli yaninda bulunmaya gayret etmistir. Nitekim yaninda bulunamadigi durumlar
icin ise, bir komsusuyla antlasma yapmig ve miinavebe yoluyla ondan yararlanma yoluna gitmistir.
Sahabe, Hz. Muhammed’den (sav.) 6grendiklerini o giin i¢in gelemeyen arkadaglarina bildirmeyi, dini
bir gorev addetmislerdir.®*® Hz. Muhammed (sav.) hayatta iken, ortaya ¢ikan tiim sorunlarin ¢oziimii igin
basvuru kaynagiydi. Pek ¢ok sahabi, bireysel, ailevi, ticari ve sosyal hayatin dogurdugu problemleri ona
sormus ve nasil ¢oziilecegini ondan 6grenmislerdir.

Sahabe, birbirine inanmuis, itimat etmis, O0grendiklerini higbir siipheye mahal birakmadan
birbirlerine aktarmislardir. Cilinkii onlar arasinda herhangi bir giivensizlik s6z konusu degildi. Onlar
birbirlerine sik1 sikiya bagliydilar. Ayrica Onlardan higbiri, bir digerinin yalan séyleyebilecegine ihtimal
vermemigtir. Boylece tiim bunlarin bir sonucu olarak sahabe igerisinde Hz. Muhammed’in (sav.)

8 Cagricy, “Fitne”, 13/156-159.
8 Zehebi, et-Tefsirve 'I-Mufessirin, 1/32.
% Buhari, “Ilim”, 27 (No. 89); Bu hadisin serhinde sahabenin Hz. Muhammed’den (sav.) ilim &grenme
konusundaki ¢abalari hakkinda verilen bilgiler igin bkz. el-Kirmani, Serhu’[-Kirmdni ald Sahihi’l-Buhdri, 12/97;
Ibn Hacer, Fethu’I-Bari, 1/1244; el-Ayni, Umdetu’'I-Kari, 2/1144; el-Giirani, el-Kevserii'I-Cari, 1/196; el- Kastalani,
Irsddu’s-Sari, 1/279.
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vefatindan sonra tiim iimmete miras olarak birakt1g1 vahyi, hadisleri ve fikhi birikimi®® derin bir sekilde
ogrenen ¢ok sayida sahabe on plana ¢ikmustir. Sahabe, hem Hz. Muhammed (sav.) hayatta iken, hem de
vefatindan sonra, duyduklari hadisler iizerinde hassasiyetle durmuslardir. Sahabeden biri, hadis
sadece rivayeti yanlis veya eksik anladigini belirtmistir. Bu nedenle onlar, daha ¢ok hadisin metni ve
konusu iizerinde degerlendirmede bulunmuslardir. Bir rivayeti kabul veya reddetmek konusunda
dikkatli davranmak, sahibeden daha ¢ok, sonraki nesillerde goriilmeye baslanmistir.? Hz.
Muhammed’in (sav.) vefatindan sonra insanlar, sosyal hayatta karsilagtiklar1 problemlerin ¢6ziimii i¢in
ilmi ag¢idan 6n plana ¢ikmis sahdbe-i kirama basvurmuglardir. Onlar da Hz. Muhammed’den (sav.)
ogrendikleri ilmi disiplin ¢ercevesinde kendilerine sorulan problemlere ¢oziimler liretmiglerdir. Sahabe,
hadis rivayetinde Hz. Muhammed (sav.) hayattayken hassas davrandig1 gibi vefatindan sonra da hassas
davranmislardir. Ornegin Hz. Omer, hadis rivayeti konusunda hassas davrandigi gibi, Sahabe-i Kiram’1
da bu hususta hassas davranmaya tesvik etmistir. Onlara, sadece Hz. Muhammed’den (sav.) duyduklar
hadisleri nakletmelerini soylemistir.®® Hadis rivayetinin saglam temellere oturabilmesi i¢in Hz. Omer
hadis rivayetinde sahit isterken,’ Hz. Ali ise rivayette bulunanlara yemin ettirmistir.*®

Hz. Osman’m sahadeti, Islam diinyasinda en biiyiik fitne olarak kabul edilmistir. Ciinkii bu
talihsiz olay, Miisliiman arasinda derin tefrikalarin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Bu olayla
beraber Miisliimanlar arasinda fikhi ve itikadi ayriliklar bas gostermeye baslamustir. Boylece Islam
alemi, Sii, Harici, mu’tezili ve Ehl-i siinnet olmak {izere bazi firkalara boliinmiistiir. O dénemde
baslayan bu ayriliklarin etkileri halen tiim islam diinyasinda hissedilmekte ve etkileri goriilmektedir.
Bununla beraber ilk fitnenin hangisi olduguyla ilgili hem Batili ¢cevrelerde hem de Miisliiman alimler
arasinda ¢esitli tartismalar yasanmaktadir. Kimileri ilk fitnenin Hz. Osman’in sahadeti oldugunu
soylerken kimileri ise Hz. Osman’1n sehid edilmesinden seksen dokuz yi1l sonra Emevi Halifesi Velid b.
Yezid’in (6. 126/744) oldiiriilmesi oldugunu sdylemislerdir. Ayrica kimileri de ilk fitnenin Abdullah b.
Ziibeyr b. Avvam’in (6. 73/692) Emevi iktidarina kars1 isyan etmesi oldugunu iddia etmislerdir.*®

Her haliikarda tiim bu fitneler Miisliimanlarin birligine zarar vermis ve derin ayriliklarin ortaya
cikmasina vesile olmustur. Basta oryantalist Joseph Schacht olmak {izere bazi oryantalistler ilk fitnenin,
Emevi Halifesi Velid b. Yezid’in 6ldiiriilmesi oldugunu soyleseler de” kanaatimizce bu yaklasim
tamamen On yargili ve isndd kullanim tarihini ¢ok sonraki tarihlere gotiirme cabasiin bir sonucu
oldugunu diisiinmekteyiz. Miisliimanlarin birligine zarar veren tiim ayrilik olaylar bir fitnedir ancak
Tiim Ummetin hafizasindaki ilk fitne hig¢ siiphesiz Hz. Osman’m sehid edilmesi olayidir. Nitekim bu
mesln olay, sahabe arasinda cesitli savaslarin yaganmasina vesile olmus ve tamiri zor yaralar agmustir.

1 Malik b. Enes, el-Muvatta, “Kader”,1; Bu hadis, ayni anlamda ancak farli kelimelerle gesitli kaynaklarda da yer
almaktadir. Bkz. Ebi Daviid, “Menasik”, 56 (No. 1905); Ibn Mace, Siinen, “Menasik”, 84 (No. 3074); ibn Hanbel,
Miisned, 3/26; Muhammed Abdurrauf el-Miinavi, Feyzu 'I-Kadir Serhu’'l-Camii’s-Sagir (Misir: Matbaatu Mustafa
Muhammed, 1938), 3/240.
92 Mustafa Sibai, Isldm Hukukunda Siinnet, trc. Edip Goneng (Istanbul: Evs Yaymcilik, 1981), Mehmed Said
Hatiboglu, Islami Tenkid Zihniyeti ve Hadis Tenkidinin Dogusu (Ankara: Otto, 2016), 262; Mustafa Ertiirk, Metin
Tenkidi (Ankara: Fecr, 2017), 54.
% Nevzat Asik, Sahabe ve Hadis Rivdyeti (Izmir: Akyol Nesriyat, 1981), 250; Ali Celik, “Hz. Omer’in
Hadisciligi”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (1995), 253-275; Mustafa Fayda,
“Omer”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari, 2007), 34/44-53;
H. Musa Bagc1, Hadis Rivayetinde Sahabenin Kavrama ve Nakletme Sorunu (Ankara: {lahiyat, 2004), 33.
% {bn Hanbel, Miisned, 2/179.
% Tirmizi, “Isti’zan”, 3 (No. 2690).
% Talat Kogyigit, Hadis Tarihi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2011), 177; H. Musa Bagc1, Hadis
Tarihi ve Usulii (Ankara: Bilimsel Arastirma Yayinlari, 2018), 168.
9 Muhammed Mustafa el-A’zami, Islam Fikhi ve Siinnet Oryantalist J. Schacht’a Elestiri, trc. Mustafa Ertiirk
(istanbul: iz Yaymcilik, 1996), 203 vd.
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Miisliimanlar arasinda siyasi ve itikadi ayriliklarin baslangi¢ noktasi olarak kabul edilen bu fitne olay1
ayn1 zamanda hadis rivayetinde bazi degisiklikleri beraberinde getirmistir.

Muhammed Mustafa el-A’zami, Islam tarihindeki ilk biiyiik fitnenin Hz. Osman’m sehid edilmesi
olduguyla ilgili su sozleri cok anlamlidir:

“Biitiin fitnelerin en bliyiigii hald bugiine kadar varligini siirdiiren Miisliimanlar arasinda bir gedik
acan Hz. Ali ile Muaviye arasindaki savasti. Taha Hiiseyin hakl1 bir sekilde bu savasi Islam tarihinin en
acimasiz ve en siddetli catismasi olarak agiklamustir.”®® Aslinda hem A’zami’nin hem de Taha
Hiiseyni’n Hz. Ali ile Muaviye arasinda cereyan eden savasin temel nedeni hig siiphesiz Hz. Osman’in
sehid edilmesiydi.

Bu fitne olaylarinin baglamasinda ve derinlesmesinde hem Yemenli bir Yahudi olan Abdullah b.
Sebe hem de heniiz Islam’1 igsellestirmemis yeni Miisliimanlar énemli roller oynamislardir. Onemli
tarihi kayitlara goére Abdullah b. Sebe, Islam diinyasinda ilk fitnenin ve Siiliin ortaya ¢ikmasi igin
onemli ¢alismalar yapmistir. O, Sebeiyye, Sebdiyye veya Saibe adi1 verilen Sii mezhebinin asir1 bir
kolunun da kurucusu kabul edilmektedir. Hz. Osman zamaninda Isldm’1 kabul etmis, ancak bir miiddet
sonra Miisliiman beldelerde sapik fikirler yaymaya baglamistir. Once Hicaz’da iken sonra Basra’ya
gelmistir, Kife ve Dimask’a gitmis, buralarda basarili olamayinca Misir’a gegmistir. Abdullah b. Sebe
gittigi her yerde Miisliimanlar birbirine diisiirecek fikirler yaymaya ¢alismis ve bu faaliyetlerini gizli
sohbetler ve mektuplasmalarla da devam ettirmistir. Ibn Sebe ile ilgili tek bilgi kaynagi Abbasi halifesi
Ebi Ca‘fer Harin er-Resid’in (6. 193/809) hilafeti sirasinda 6ldiigii kaydedilen Seyf b. Omer’dir.
Nitekim tiim rical alimleri, onun zayif ve metrik bir ravi oldugu konusunda ittifak etmislerdir. Yine
onunla ilgili, “rivayetlerinin ekserisi itibar edilmeyecek ve uyulmayacak derecede miinker hadislerdir,
uydurdugu hadisleri sika ravilere isnad ederek rivayet etmistir, ¢ok hadis uydurmus ve rivayetleri
bostur” seklinde cerh edilmistir.” Ibn Sebe ile ilgili gesitli seyler sdylenmistir. Ancak ne sdylenirse
sOylensin netice olarak Abdullah b. Sebe ve Sebeiyye adi, o giiniin siyasi ve ictimai sartlar1 i¢inde,
Miisliiman ¢ogunlugunun veya siyasi ve ilmi otoritenin benimsedigi goriislerin disinda, Hz. Ali ve Ehl-
i beyt hakkinda Israiliyat ile siislenmis asir1 fikirler tastyan ve Islam iimmetinin birligini bozmak ve fitne
cikarmak maksadiyla bozguncu faaliyetlerde bulunan sahis ve ziimreler i¢in bir takma ad veya kétiileyici
yafta ve hatta muhalifler i¢in kullanilan asagilayici bir slogan olarak da ortaya konmus olabilir.*®

Bilhassa fitne olaylar1 yayginlastiktan sonra basta yalan yere hadis uydurmak olmak tizere hadis
rivayetiyle ilgili ¢esitli problemler ortaya ¢cikmaya baglamistir. Bu nedenle dncelikle sahabe ve hadisgiler
arasinda hadisleri koruma altina alma diisiincesiyle Oncelikle isndd sorgulamasi baslamistir. Bu
sorgulamanin asil gayesi, ¢esitli nedenlerden dolay1 ortaya ¢ikan mevzu hadislere mani olmak ve Hz.
Muhammed’in (sav.) Islam diinyasina miras olarak biraktig1 sahih hadisleri koruma altina almaktir. %

Fitne olaylarindan 6nce basta sahabe olmak iizere Miisliimanlar arasinda hadis rivayetinde sened
pek fazla sorulmuyordu. Her kesin bir birine itimadi tamdi. Ancak fitneyle beraber isnad sorgulamasi
baslamistir. Bu konu Basrali meshur hadis alimi Muhammed b. Sirin (6. 110/729), tarafindan su sozlerle
dile getirilmistir:

% Taha Hiiseyin, el-Fitnetii’l-Kiibrd Osman (Kahire: Basim Yeri Yok, 1951), 5; el-A’zami, Islam Fikh1 ve Siinnet
Oryantalist J. Schacht’a Elestiri, 204.
9 Kogyigit, Hadis Tarihi, 107; Ethem Ruhi Figlali, “Abdullah b. Sebe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1 1988), 1/133-134.
100 g]-A’zami, Islam Fikhi ve Siinnet Oryantalist J. Schacht’a Elestiri, 190; a.mlf. [lk Devir Hadis Edebiyati, trc.
Huldsi Yavuz (Istanbul: Iz Yayincilik, 1993), 191 vd.
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“Miisliimanlar hadis dinlerken isnad sormuyorlardi. Ancak fitne zuhur edince, ‘Bize ravilerin
isimlerini sdyleyin’ demeye basladilar. Béylece ravilerin siinnet ehli oldugu anlagilinca bunlarin hadisi

alintyor, bid‘at ehli oldugu gériiliince de hadisleri terk ediliyordu.”**

Onemli ¢agdas bir hadis alimi olan Muhammed Mustafa el-A‘zami, Ibn Sirin’in bu sézleriyle
ilgili yorumda bulunmustur. A’zami, isnadin nasil basladigini anlatirken su ifadelere yer vermistir: “Ibn
Sirin’in, ‘Ben veya biz s0yle soyle yaptyoruz’ sdzleri yerine li¢iincii sahis kipiyle gegmisten s6z etmesi,
hadiste isnad kullaniminin hicri 110 ve miladi 728 tarihinde vefat eden bu alimin dogumundan 6nce
baslamis olduguna isaret etmektedir. Bu nedenle bazi oryantalistlerin esasen ilk fitneyi Hz. Osman’in
sehid edilmesinden daha sonraki tarihlere gotiirme c¢abalari, ilmi bir temele dayanmamakta ve isnadin
erken donemde kullanilmasryla ilgili birtakim siipheler ortaya ¢ikarmay1 hedeflemektedir. Onlarin bu
yaklagimi, Miisliman alimlerin isnad kullanimmin daha erken donemde basladigi diisiincesiyle
celismektedir. Ayrica hem Harre olaylarina hem de Velid b. Yezid’in dldiiriilmesiyle ortaya ¢ikan
karigikliklara fitne adinin verilmesi, bunlardan énce meydana gelen karigikliklara fitne denilmedigi
anlamina gelmemektedir.”1%

Yukarida izah ettigimiz gibi fitne olaylari, yalan yere hadis uydurmak i¢in uygun bir zemin
hazirlamistir. Dolayistyla art niyetli ¢ok sayida insan, gesitli nedenlerle pek ¢ok hadis uydurmustur.
Miisliiman alimler de saglam hadisleri koruma altina alabilmek i¢in bazi ilmi disiplinler gelistirmis ve
bu konuda muvaffak olmuslardir. Ancak art niyetli insanlar yaptiklar1 bu zararli ¢aligmalarla kismen de
olsa saglam hadislerle uydurma hadislerin birbirine karismasinda basarili olmuslardir. Bu konuyla
alakali olusan tabloyu bir oryantalist olan Nabi Abbott (1897/1981) su s6zlerle ifade etmistir:

“Islam’m ilk déneminin herhangi bir asamasini ¢alisan arastirmaci, baslangigta, az okunan ama
cokca mahk(m edilen Islami kaynak olan hadis kiilliyat: ile karsilasir. Mahk@imiyet biiyiiktiir, ama
tiimiiyle hak edilmemistir. Hadis dogrudur ama bugday tarlasinda yaban otu da yetisir. Zararh otlarla
dikkatli bir ugragsma sonucu agiktir ki, bunlar temizlenecektir. Secici bir géz, geride bir veya iki yabani
ot toplama tehlikesine karsin, giizelce hasat edilmis altin bugday tarlalarin1 gérecektir. Insanlik tarihinin
kaynaklarini derleme g¢abalarinin hangisi tiimiiyle tehlikeden uzaktir ki? Bunlarin yaninda biktirici
zararl otlar1 temizleme gorevine karsilik, tedbirli bigici bir baska bi¢imde ddiillendirilir. Bu hadisler,
konugma ve anekdot damarindan beslenen kayitlar ile siklikla, tatsiz, kuru, yavan yilliklarda ve hacimli,

diizenli hale getirilmis derlemelerde kaybolan insani 6geleri korumuslardir.”*®

Bu nedenle isnad, fitne olaylariyla beraber hadis rivayetinde kullanilmaya baglanmis,
gelistirilerek ilmi disiplin haline getirilmis ve sadece Miisliimanlara has kilinmistir. B&ylece hadis
rivayetinde Onemli bir boslugu doldurmus ve hadislerin saglam bir sekilde sonraki nesillere
aktarilmasinda nemli bir rol oynamistir.*

Son dénem Osmanli Alimlerinden Ydsuf Zahir Efendi (6. 1376/1956), Islam dini acisindan isnadin
degerini ve islevini su veciz sozlerle agiklamistir:

“Islam’da isnAdin yerlesmesi ve adeta dini bir mahiyet kazanmasi Islim’in genislik ve
ulviyetinden ve Cenab-1 Azim’in (as.) adalet ve insafi ile donanmis bulunmasindandir ki din ile zit

101 Miislim, “Mukaddime”, 5; Ahmed b. Ali Ebi Bekr el- Hatip el-Bagdadi, Kitabu'I-Kifiye fi Ilmi’r-Rivdye

(Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1988), 122.

102 g]-A’zami, Islam Fikhi1 ve Siinnet Oryantalist J. Schacht’a Elestiri, 204; .mlf. /lk Devir Hadis Edebiyati, 192;

Cagrict, “Fitne”, 13/158 vd.

103 Nabia Abbott, Hz. Muhammed’in Sevgili Esi Ayse, trc. Tuba Asrak Hasdemir (Ankara: Yurt Kitap-Yayin,

1999), 18; Ali Karakas, Nabia Abbott ve Hadis’e Yaklasim: (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2018), 60.

104 yusuf Zahir Efendi, “Islam Tarihinde Isnad”, ¢ev. Sadettin Giirman, Istem Dergisi 17/34 (2019), 507-525; el-

A’zami, Islam Fikh1 ve Siinnet Oryantalist J. Schacht’a Elestiri, 189 vd; a.mlf. /lk Devir Hadis Edebiyati, 191.
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olmayani, din ve millet igin fayda ve iyilik olan giizel seyler Islim’a kabul edilmistir. Bu da dinin ve
zorlama bulunmadigina isaret eder. Isldm dinimizin ve faydali hiikiimlerinin tahrif ve tagyir suretiyle
degisim ve bozulmaya ugratilmayarak sag salim ve korunmus kalmasi bu sayededir. Eger dinin
baslangicinda isnad saygi gosterilen ve miiracaat edilebilir bir sey olma saydi gegmis dinler ve onlarim
ahkamlar1 gibi bozulmaya ve degismeye maruz kalmasindan korkulurdu. Cendb-1 Hak dinlerin
sonuncusu olan Isldm’1 isnad ile muhafaza buyurdu. islam’da yalniz Kur’an-1 Kerim ve hadis degil,
bunlardan istinbat olunan ahkam-1 asliyye ve fer‘ityyede, istinbat eden imamlardan isnad yolu ile
nakledilmistir.”%

Yukarida da ifade ettigimiz gibi hadis uydurma faaliyetleri, daha ¢ok Hz. Osman’in sahadetiyle
baslayan karisiklik doneminde ortaya c¢ikmaya baslamigtir. Hadis uydurma faaliyetlerinin
yayginlagmasinin gesitli sebepleri vardir. Sahabe doneminden itibaren ilerleyen siire¢te Miisliimanlarin
cesitli cografyalara yayilmalar1 neticesinde sosyolojik acidan pek cok kirilma, ihtilaf ve bdliinme
meydana gelmistir. Her seyden dnce 6zellikle Miisliiman olan yeni toplumlarda Islam’1 yeterli derecede
Oziimsememis insanlarin sayisi hizla artmistir. Bunun neticesinde Miisliimanlar arasinda 6zellikle dini
zayiflik nedeniyle cesitli sosyolojik ve psikolojik problemler yasanmaya baslamistir. Bu durum,
Misliimanlar arasinda siyasi ihtilaflarin meydana gelmesine zemin hazirlamistir. Bu ve benzeri
nedenlerden dolay1 bazi insanlar tamamen art niyetle hadis uydururken, diger bazilar1 da Hz.
Muhammed’in (sav.) hadislerini koruma diisiincesiyle ve iyi niyetle hadis uydurma cihetine
gitmislerdir.'*®

Ister iyi niyetle ister kotii niyetle yalan yere hadis uydurarak Hz. Muhammed’e (sav.) isnad etme
faaliyeti, tarih boyunca Miisliimanlar tarafindan ¢ok kotii ve ¢ok ¢irkin bir davramig olarak kabul
edilmistir. Aslinda yalan yere uydurulan hadislerin Islam cografyasinda yaygimlastiriimasi, akl-1 selim
ve vicdan sahibi hi¢bir Miisliiman’in yapabilecegi bir is degildir. Bu tiir faaliyetler, islam’1n saf ve temiz
yapisina zarar vermis ve Miisliimanlar arasinda itikadi ve siyasi birligi bozmustur. Bunun bir sonucu
olarak Islam aleminde cesitli firkalar ortaya ¢ikmistir. Boyle bir tehlikeyle yiizlesen ilk donem
Miisliimanlari, hadis rivayetinin saglam bir sekilde yapilabilmesi icin cesitli kistaslar ortaya koymaya
baslamislardir. Bdylece her oniine gelen rastgele hadis rivayet edemeyecek ve rivayet edilen her hadis
de alinamayacakti.

Miisliiman ilim adamlart hem hadisi korumak hem de bu alanda saglam bir zemin olusturmak igin
ravilerde “adalet” ve “zabt” gibi temel 6zellikler, tespit etmiglerdir. Bir hadisin sened agisindan saglam
kabul edilebilmesi i¢in, orada yer alan her bir ravinin adalet ve zabt 6zelliklerine sahip olmas1 bir
gereklilik olarak goriilmiistiir. Bu 6zelliklere sahip olan her ravi, “sika”, “sebt” ve “hiiccet” gibi vasiflara
haiz kabul edilmistir. Diger taraftan da senette yer alan tiim raviler, bir ravi elestiri disiplini olan“cerh
ve ta’dil” ilmi yoluyla adalet ve zabt vasiflar1 agisindan tenkide tabi tutulmus ve boylece tasidiklart bazi
kusurlar giin yiiziine ¢ikarilmistir. Bu tenkit, “el-metiinii’l-agere” diye isimlendirilen on tenkit noktasina
gore yapilmustir. Nitekim bu kriterlerin besi adalet ve diger besi ise zabt ile ilgilidir.'*’

Talat Kogyigit, fitne olaylarinin hadis rivayetinde meydana getirdigi tahribata karsilik Miisliiman
ilim adamlarinin aldiklar1 tedbirleri s6yle zikretmistir:

105 Zahir Efendi, “Islam Tarihinde Isnad”, 17/34, 507-525.
106 Kogyigit, Hadis Tarihi, 104; Bagc1, Hadis Tarihi ve Usulii, 113.
07 {smail Liitfi Cakan, Hadis Usilii (Istanbul: IFAV, 1993), 93; Emin Asikkutlu, “Cerh ve Ta’dil”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1993), 7/394-401; Ahmet Yiicel,
Hadis Usilii (Istanbul: IFAV, 2012), 120 vd.
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“Islam dininin en mithim kaynag olan hadislerin biiyiik bir tehlikeyle kars1 karsiya geldigini daha
baslangicta fark eden hadisgiler, hadis vaz’ina karsi aldiklar1 ilk ve en miithim tedbir, hadis aldiklar
ravilerin kimliklerini, hal ve mesreplerini arastirmaga ve onlara, rivayet ettikleri hadisleri kimlerden
aldiklarini sormak olmustur. Ayni1 zamanda sihhatini tespit ettikleri hadisleri, daha sistemli bir sekilde
biiylik hacimli kitaplarda toplamak suretiyle, onlarin daha emin bir sekilde muhafaza edilmelerini
saglamiglardir. Bu faaliyet neticesinde, bir taraftan hadisin rivayet ve tahammiil kaidelerini, ravilerin
sartlarini, cerh ve ta’dilin hiikiimlerini tesbit eden yeni bir ilim tesekkiil etmege baslarken, diger taraftan
her Miisliiman’in giivenle basvurabilecegi sahih hadis kitaplar1 te’lifine hiz verilmistir. Hicretin ikinci

asr1, bu faaliyetlerin yogunluk kazandig bir asir olarak goriilmiistiir.”*%®

Sonug¢

Insanoglu akil sahibidir ve dolayisiyla miikelleftir. Yiice Allah’m emir ve nehiylerine uymak ve
ibadet yapmakla sorumludur. Tiim peygamberler bu vazifeyi icra etmek i¢cin gonderilmis ve kutsal
kitaplarda da bu husus hassaten belirtilmistir. Ancak ne yazik ki zaman zaman Aklin, vahyin ve
peygamber uygulamalarinin insanlar i¢in tasavvur ettigi huzur ve mutluluk bazi art niyetli insanlar
tarafindan yok edilmeye ¢alisilmis, huzur ve kardeslik ortami pek ¢ok fitneyle sabote edilmistir. Bdylece
zilliim ve gdzyas1 ortami olusmus ve sonug itibariyle diinyamz yasanmaz hale gelmistir. Iste tiim bu
problemlerin nihayete erdirilmesi, huzur ve kardeslik ortaminin olusturulmasi ilahi vahye ve salim akla
basvurmakla miimkiin olmustur. Son Peygamber Hz. Muhammed (sav.), tiim peygamberligi boyunca
tevhid, huzur ve adalet i¢in miicadele etmistir. Vefatindan sonra ise Kur’an-1 Kerim ve hadisi miras
olarak birakmistir. Hz. Muhammed’in (sav.) sozleri ve fiilleri olan hadisler, Kur’an-1 Kerim’in tefsiri
durumundadir. Sahabe-i Kirdm, onu adim adim takip etmis, ilminden istifade etmis, duyduklar1 hadisleri
birbirlerine rivayet etmislerdir. Hz. Muhammed’in (sav.) hayatta oldugu donemde higbir sekilde yalan
yere hadis uydurulmamis ve sahabe arasinda giivensizlik olusmamaistir. Tiim sorunlarin ¢6ziimiinde Hz.
Muhammed’e (sav.) bagvurulmustur. Ondan sonraki déonemde ise bu gorevi onun ahlakiyla yetisen
Sahabe nesli devam ettirmistir. Hz. Ebubekir ve Hz. Omer doneminde, fetihler artmus, Islam cografyasi
genislemis ve yeni milletler Islam ile tanigsmislardir. Bdyle bir ortamda, her 6niine gelenin hadis rivayet
etmemesi igin ¢esitli tedbirler almmustir. Ornegin, Hz. Omer hadis rivayetinde sahit isterken Hz. Ali ise
yemin ettirmistir. Hz. Osman’in sahadetiyle beraber Miisliimanlar arasinda birlik ve beraberlik
bozulmustur. Yerini karigiklik, giivensizlik ve huzursuzluk almistir. Abdullah b. Sebe gibi miinafik
ruhlu insanlar ve heniiz islam’1 yeteri derecede igsellestirmemis Miisliimanlar sayesinde siyasi kriz
derinlesmis ve i¢inden ¢ikilmaz bir hal almustir. islam Aleminin ilk biiyiik fitnesi olarak kabul edilen bu
hadise, etkilerini giiniimiize kadar devam ettirmistir. Bu ac1 olay sonucu, gesitli itikadi ve siyasi firkalar
olusmustur. Ortaya ¢ikan bu firkalar da taraftar bulma diisiincesiyle ¢ok sayida hadis uydurma
faaliyetine girismislerdir. Dolayisiyla fitne olaylari, hadis rivayetini ciddi bir sekilde etkilemistir. Bu
tehlikeyi goren Ik dénem Miisliimanlari, sahih hadisleri koruma diisiincesiyle cesitli tedbirler almaya
calismislardir. Bu tedbirlerden ilki hic siiphesiz hadis rivayetinde ravi sorgulamasi olmustur. 11k etapta
basit bir sekilde baslayan bu sorgulama zamanla yerini énemli bir ilmi disipline birakacak olan isnad
sistemi olmustur. Akabinde ravi elestirisi anlamina gelen “cerh ve ta’dil” ilmi ortaya ¢ikmis ve bununla
ilgili ¢esitli prensipler tespit edilmistir. Adalet ve zabt kriterlerin den olusan “el-metain-i asere” bu
anlamda 6nemli bir tenkid 6l¢iisii olmustur. Hadis tiim 6zelliklileriyle saglam bir zemine oturmus bir
ilim dali haline geldikce saglam hadisleri i¢ine alan temel hadis kaynaklar1 da o 6l¢iide te’lif edilmeye
ve boylece koruma altina alinmaya baslanmistir. Hicretin ikinci ve iiglincii asr1, bu te’lif faaliyetlerinin
hiz kazandig1 6nemli donemler olarak kayitlara gecmistir. Kanaatimizce fitne olaylari, hadiz vaz’in1
doguran en O6nemli sebep olarak kabul edilse de diger taraftan da isnad sorgulama sistemini ortaya

108 K ogyigit, Hadis Tarihi, 112.
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¢ikarmis, sahih hadis kaynaklarinin iginde yer aldig1 temel hadis kaynaklarinin te’lifine vesile olmus ve
hadisin tim detaylariyla miistakil bir ilim dali haline gelmesine katki sunmustur. Fitne kelimesi,
Kur’an-1 Kerim’in altmig farkli ayetinde birbirinden farkli pek ¢ok anlamda kullanilmaktadir. Cesitli
tefsir kaynaklarinda bu kelimelerin izahiyla ilgili pek ¢ok bilgi verilmektedir. Bu kelime ve tiirevleri
Kur’an-1 Kerim’de imtihan, deneme, sinama, sirk, kiifiir, sapma, sapiklik, saptirma, iskence, atese atma,
diisman saldirisi, Allah’in kullarimi imtihan etmesi, giinah ve nifak gibi cesitli anlamlarda
kullanilmaktadir. Hz. Muhammed (sav.), pek ¢ok hadiste toplumun, huzuruna, mutluluguna, birligine
ve kardesligine zarar verecek her tiirlii s6z ve davranisi fitne olarak nitelemis, zem etmis ve konuyla
alakali ¢ok sayida hadis ifade buyurmustur. Bu tiir davraniglarla toplumun huzurunu bozacak eylemlerde
bulunmay1 biiyiik bir giinah olarak ifade etmistir Temel hadis kaynaklarinda fitne ve tiirevleriyle ilgili
¢ok sayida hadis yer almaktadir. Ornegin gesitli hadis kitaplarinda, “Kitabu’l-Fiten”, “Kitabu’l-Fiten ve
Esrati’s-Saa”, “Kitabu’l-Mehdi” ve “Kitabu’l-Melahim” gibi bagliklar altinda fitneyle ilgili yiizlerce
hadis zikredilmektedir. Bu da fitne kavraminin gelecekte Miisliimanlar arasinda meydana getirecegi
tahribati1 dnceden haber verme anlaminda son derece 6nem arz etmektedir.
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Muhammed el-Hanci’nin el-Bakara ve en-Nisa Siirelerinin Tefsirinde Takip Ettigi Metot
Oz
Allah’1in Kur’an-1 Kerim’deki muradini anlamak, ilah1 kelamin icerdigi hiikiimleri istinbat edebilmenin
temel unsuru olarak kabul edilir. Zira miiminler Allah’a kulluk vaziflerini Kur’an’dan istinbat edilen
emir ve yasaklara uyarak yerine getirirler. Sahabe, tabiin ve ondan sonraki kusaklardan bu yana alimler,
bu 6nemli hususun bilincinde olagelmislerdir. Bu alimlerden biri de ilmi derinligiyle taninan el-
Hanci’dir. Nitekim onun ictihat mertebesine ulastig1 veya en azindan ciiz’1 ictihat seviyesinde oldugu
ifade edilmistir. Stiphesiz el-Héanci’nin bu seviyeye ulagmis bir alim olarak goriilmesi, Islami ilimlerdeki
ve Ozellikle Kur’an hakkindaki donanimindan kaynaklanmaktadir. Onunla ilgili bu degerlendirmeyi
destekleyen unsurlardan birisi de ¢esitli ilim dallarinda erken donem alimleri ile yarisacak kadar ¢ok
sayida ilmi miras birakmis olmasidir. Nitekim heniiz kirk yasin1 agsmadan vefat etmesine ragmen bir
kism1 matbu bir kismi yazma halinde olmak iizere kitap, risale ve makalerden olusan ii¢ yiiz’e yakin
eser yazmistir. Gazi Hiisrev Bey kiitliphanesi, el-Hanc1’nin biitiin eserlerini bir araya getirerek muhafaza
etmistir. Calismamizda, arastirmamizin ana konusunu el-Hanci’nin el-Bakara ve en-Nisa slrelerinin
tefsirinde takip ettigi metodu olusturdugundan biyografisine kisaca degindik. Adi gegen iki sirenin
tefsirini iceren iki ayr1 mahtuta el-Hanc1’nin en 6nemli tefsir eserleri arasindadir. Bu iki stireye atfettigi
onemden dolay1 el-Bakara siresinin tefsirini Bosnakca’ya c¢evirmis; ancak en-Nisd siiresini
tamamlayamadan vefat etmistir. el-Hanci, Hanefl mezhebine mensup olmakla birlikte tefsirinde sadece
Hanefilerin goriislerini zikretmekle yetinmemis, farkli mezheplere mensup halef ve selef alimlerinin
goriiglerine de deginmistir.
Anahtar kelimeler: el-Hanci, Bosna Hersek, Ahkam Ayetleri, Metot, Te’vil, Belagat.

Muhammad Al-Khanji's approach to interpreting Surat Al-Bagarah and Surat An-Nisa
Abstract
Understanding the intention of Allah in Quran is aprinciple in deriving the legal rulings contained
therein. Scholars have realized this principle since Sahaba and who came after them, including Al-
Khanji, was knowledgeable in many sciences, to the point that was said about him: He reached the level
of ijtihad, at least partial ijtihad; This is due to his great immersion in the sciences, especially in Quran.
What reinforces this claim is great scientific legacy he left in various sciences, to the point that he rivaled
the first authors in number, as his works reached 300 works between manuscripts and printed, distributed
between books and articles he wrote in various sciences, although he died at forty. (Ghazi Khusraw’s)
library, Al-Khanji’s collected all his works and preserve them. This research talked briefly about Al-
Khanji’s life, because the title is (Sheikh’s Methodology in Interpretations of Surat Al-Bagarah and An-
Nisa), these manuscripts his most important works. Sheikh’s interest in surahs reached the point that he
translated the interpretation of Al-Baqarah into the Bosnian, and he died before completing An-Nisa.
Despite being Hanafi, he didn’t limit his interpretation to Hanafi sayings only, but he reviewed the
opinions of scholars, despite their different schools of thought.
Keywords: al-Hanci, Bosnia and Herzegovina, Verses of Rulings, Method, Interpretation, Eloquence.
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Miisliman Gengclerde Fikhi Bilin¢ Kaybi: Modernlesme ve Sekiilerlesme Siirecinde Dini
Pratiklere Ilgisizlik Uzerine Bir Inceleme

Oz
Giiniimiizde Miisliiman genglerin Islami yasay1s biciminden giderek uzaklastiklar1 goriilmektedir. Dinin
emir ve yasaklarina uygun hareket etmesi beklenen Miisliiman genglerin dini konulardaki
hassasiyetlerini kaybetmeleri Islam {immeti adina iiziicii bir durumdur. Islam cografyasinda yasayan
gengler bat1 kiiltiir ve medeniyetinin etkisinde kalip modernist ve sekiiler bir kimlige biiriinmekte ve
Islami kimligine yabanci hale gelmektedir. Bu durum 6zellikle fikhi uygulamalarda kendini daha iyi
gostermektedir. Farz, siinnet, 4dab ve siar gibi bircok dnemli fikhi uygulama Miisliiman gengler arasinda
terk edilmekte ve giderek dnemini kaybetmektedir. Bu ¢alismada s6z konusu uygulamalardan birkaci
ele alinarak Miisliiman genglerin Islam’a uygun yasama konusundaki zafiyetlerine deginmenin yani1 sira
fikhi biling kaybina nasil ugradiklan tespit edilmeye c¢alisilacaktir. Boylelikle dini emirler konusunda
yapilan ihmal ve tembellige dikkat c¢ekilerek gencler arasinda dini hassasiyetin arttirilmasi
hedeflenmektedir.
Anahtar Sozciikler: Fikih, Miisliiman gengclik, ibadet, Dindarlik

The Loss of Figh Consciousness Among Muslim Youth: An Analysis of Indifference to Religious
Practices in the Context of Modernization and Secularization
Abstract
In contemporary times, there's a discernible trend of Muslim youth progressively distancing themselves
from the Islamic way of life. The diminishing adherence to religious injunctions and prohibitions among
young Muslims, who are expected to uphold such principles, represents a regrettable situation for the
Islamic ummah. Young individuals residing in Islamic regions are increasingly influenced by Western
culture and civilization, adopting modernist and secular identities, thereby becoming alienated from
their Islamic heritage. This phenomenon is particularly evident in the realm of figh-related practices.
Numerous pivotal figh applications, including fard (obligatory acts), sunnah (prophetic traditions), adab
(Islamic etiquette), and sha'air (symbols of Islam), are being abandoned or are steadily losing their
significance among Muslim youth. This study aims to examine several of these practices to highlight
the vulnerabilities of Muslim youth in living in accordance with Islamic principles. Furthermore, it seeks
to identify the mechanisms through which they experience a decline in figh consciousness. By drawing
attention to the negligence and apathy concerning religious commands, this research ultimately
endeavors to foster increased religious sensibility among young people.
Keywords: Figh, Muslim youth, Youth worship, Religiosity
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