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Tefsir Miiktesebatinin ‘“Nakil” Olarak

Isimlendirilme Problemi*

Giris

Tefsir verilerinin nakil siirecleri, Ehl-i hadisin tesis
ettigi ozellikle II-III. asirlarda yayginlasip genel kabule
ulasan ‘rivayet’ formundan farklilasmaktadir. Bu durum
tefsir miiktesebatinin isnadlar1 ve bilgi degerleri tizerine
yapilan arastirmalar1 artirmakta, dolayisiyla cesitli
yaklasimlar1 dogurmaktadir. Tefsir miiktesebatinin
‘rivayet’ olarak m1 yoksa ‘nakil” olarak mi1 isimlendirileceg;,
ayrica bu verilerin rivayet formu dikkate alinarak mi yoksa
nakil formu esas alinarak mi1 anlasilmasi gerektigi sorulari
bahis konusu yaklagimlarin sorularindandir. Omer Ding
tarafindan doktora tezi olarak hazirlanan, 2022 yilinda
kitap olarak yayinlanan Erken Ddnem Tefsir Geleneginde
Nakil Anlayist isimli calisma tefsir verilerinin ‘rivayet’
formunun sartlarini haiz olmadigimi savunarak tefsir
miiktesebatinin ‘nakil” olarak isimlendirilmesi gerektigi
iddiasinda bulunmaktadir.! Din¢’in calismasmin temel
problematiginin ve argiimanlarimin incelendigi bu

*

Bu galisma 2023 yilinda Prof. Dr. Omer Celik danismanliginda
savundugumuz “Kitdbu Bed'i'l-Vahy Orne§inde Sahih-i Buhdri
Serhlerinin  Tefsir Ilmi  Ac¢isindan  Incelenmesi” isimli doktora
tezimizdeki  verilerin = gelistirilmesi ve  genisletilmesiyle
olusturulmustur.

! Qmer Ding, Erken Dénem Tefsir Gelene§inde Nakil Anlayist (Istanbul:
ISAM Yayinlari, 2022).



calismada konu degerlendirmesi yapilarak tartismaya
dikey acilim? getirilmektedir.

1. Tefsir Miiktesebatina ‘Nakil’ Formunun
Giydirilmesi

Tefsir miiktesebatinin ‘nakil’ olarak
isimlendirilmesini teklif eden yaklasimlara gore bu
verilerin mana merkezli olmalari, hadis ve siinnet
miiktesebatina nazaran daha erken zaman diliminde
yazilmalari, sahdbeden ve kismen tabitindan gelen ayetlere
dair te’villerin ‘tefsir verisi’ olarak nakledilmeleri bu
malzemenin ‘nakil’ olarak isimlendirilmesini ve hadis
rivayetlerinden ayrilmasi gerektigini savunmaktadir.
Ctinkii rivayetler, tefsir nakillerine nispeten daha geg
yaziya gecirilmisler, senetlerine ©zel Onem verilmis,
metin/icerik tenkidi neredeyse hi¢ yapilmamis ve
rivayetlerin tahdisi sirasinda manalarina degil lafizlarina
dikkat edilmistir. Tefsir verileri ise kendi nev’ine miinhasir
niteliklere sahip olmalarina ragmen gercekte var olan
yektnlarmnin ¢ok asagisinda nakledilmis ve hadis eserleri
icerisinde kismen yer bulabilmislerdir. Hatta bu bakimdan
tefsir eserlerinin ve miifessirlerin ithama maruz kaldiklari
durumlar dahi olmustur. Halbuki s6z konusu veriler
‘rivayet’ degil, ‘nakil’dirler. Nitekim tefsir verilerinin hadis
rivayetlerinden 6nce yaziya gegirilmeye baslanmasi, hadis
usultiniin 6nemle {izerinde durdugu tahammiil ve eda
yollarina riayet edilmemesi, isnad sistemine rivayetlerde

oldugu kadar o©nem verilmemesi, mana merkezli

2 Murat Bahar, Buhdri Serhlerinde Tefsir Bilgisi (Istanbul: IFAV
Yayinlari, 2024), 18-19.



nakledilmeleri, lafizlarina degil igeriklerine/manalarina
yonelinmesi ve “tefsir’in yani sira ‘te’vil” gibi bir ayricaliga
sahip olabilmeleri bu verilerin ‘rivayet’ formundan ayri
degerlendirilmelerini gerektirmektedir. Dolayisiyla tefsir
verileri ‘nakil’ formunda gelmektedirler ve bu ismin
kullanilmas1 suretiyle Ehl-i hadisin baskisindan da
kurtarilmis olunacaktir. Ayrica tefsir verilerinin bu
niteliklere sahip olmalari, esasinda ‘re’y” usultinde ihdas
edilmelerinden kaynaklanmaktadir.’ Nitekim Ehl-i hadisin
tefsir verilerini ve bazi miifessirleri elestirip baski altina
almasi da re’y ve kiyasa bakisin yansimasidir. Zira soz
konusu elestirinin kaynagi, bu miiktesebatin geleneksel
rivayet formundan farkhilasmasi, diger bir ifade ile Ehl-i
hadisin isnad tenkit sisteminden gecememeleridir.*

Tefsir miiktesebatina ‘nakil” denmesinin arkasinda
yatan bu temel sebeplerin yani sira, tefsir verilerinin nakil
serencamiin  incelenerek konunun tesis edildigi
gorilmektedir. Bu yaklasima gore tefsir nakli gesitli
asamalardan gecerek bu nitelige sahip olmustur. {lk asama;
tefsirin tabii bir olgu olarak ortaya c¢ikmis olmasidir.
Vahyin niizultinden baslayarak dogal seyri igerisinde,
olaylar ve ihtiyaclar muvacehesinde gelisip yayilmustir.
Nitekim miidrec kiraatler ve sahabenin kisisel mushaflar
bu tabii seyrin en onemli gostergeleridir. Ikinci asama;

Kur'an'm cem’ ve istinsah edilmesi suretiyle tefsirin

?  Re’y usultinde ihdas edilmeleri yaklasimi i¢in karsilastirimiz: Murat
Bahar, “Tirmizi'nin Tabitn Donemi Re’y Tefsirine Yaklasimi”,
Uluslararas: Maverdiinnehir'den Anadolu’ya Islam Alimleri: Tmdm
Tirmizi ve Hikim et-Tirmizi Sempozyumu, ed. Ferhat Gokge (Ankara:
[lahiyat, 2024), 1/157-170.

4 Ding, Erken Donem Tefsir Geleneginde Nakil Anlayis1, 15-30, 177-184.



vahiyden ayirilmasidir. Niizul stirecinden hemen sonraya
tekabtil eden bu asamada Kur'dn'in nazmi ve tefsiri
kiraatler bilingli bir sekilde birbirlerinden ayirilmislardir.
Uclincii ve en 6énemli asama; yedi harf ekseninde olusan
birikimin, ilahi tefsirlerin (Kur’an'in Kur’an ile tefsiri) ve
nebevi tefsirlerin (Kur’an’in hadislerle tefsiri) sahabilerin
sahsi  mushaflar1  {izerinden  sonraki  kusaklara
aktarilmasidir. Bu asamada resm-i Osmani’de yer almayan
kiraatler veya ilahi ve nebevi tefsirlere dair alman notlar,
mushafin  hamisine  yazilarak  sonraki nesillere
nakledilmislerdir. Zira istinsah faaliyetlerinden sonra dahi
bazi kisisel mushaflarin imha edilmedigi bilinmektedir.
Buna gore tefsirin ilk yazili miiktesebat:1 da bu mushaflarda
yer almiglardir.’ Bu durumu ise tefsir verilerinin, hadis
rivayetlerinden ©nce yaziya gecirilmeye baslandigimi
ispatlayan en 6nemli delil olarak gormekte ve 6zellikle bu
sebeple tefsir nakillerinin, hadis rivayetlerinden farkl
tenkit  kriterlerine  sahip  olmalar1  gerektigini
savunmaktadirlar. Dordiinci asama; tefsirin
kurumsallasmaya basladig1 asamadir. Bu asamada sayil1
otorite isimler yerine tefsir faaliyetlerinin bizatihi kendisi
yayilmistir. Oyle ki -hadis rivayet geleneginden farklh
olarak- belli isimlerin otorite kabul edilmesinden ziyade
te’vil muhteval goriisler yayginlasmis ve bu gortislerin her
bir sahibi kendi basina miiracaat edilen otoriteler halini
almislardir. Nitekim tefsirin ¢ok kaynakli/otoriteli yapiya
evrilmesiyle beraber -sonraki donemlerde tefsir olarak

5 Ding, Erken Donem Tefsir Geleneginde Nakil Anlayisi, 392-393.
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kabul edilecek olan- te’villerdeki/re’ylerdeki® asil artis da
bu agsama ile baslamistir.” Besinci asama; mevali gruplarin
-ozellikle tabiln doneminde- tefsir faaliyetlerine dahil
olmasiyla yaziya gecirme ve vyazili nakillerin
yayginlasmasidir. Mevali etkeni ile beraber farkli
kilturlerin yazili kaynaklar: ile tanisilmis, dini ilimlerin
tesisi saglanmis ve tefsir bir disiplin halini almistir.?
Dolayisiyla tefsir malzemeleri, besinci asamaya gelinceye
kadar tamamen ‘nakil’ formunda aktarilmislardir. Ehl-i
hadisin tesis ettigi ‘rivayet’ formunun bu asamalarda s6z
konusu olmamasi bir yana, ‘nakil” formunda nakletme de
onlardan 6nce uygulanmaktadir. Bu baglamda ‘rivayet’
formunun ortaya ¢ikisina dair serdedilen su sozler dikkat
cekmektedir: “Ehl-i hadis, kendileri haricindeki gruplarin
dini tahrif edecekleri endisesinden hareket ederek hadisleri
ve rivayetleri otorite haline getirmeyi amaclamis ve
neticede dini, hadise indirgemistir.”® “Dolayisiyla Ehl-i
hadisin diistince sistemini ve ilim anlayisini, re’y ve kiyas
ile bunlar1 bir yontem olarak benimseyenlere yonelik
elestiri tizerine kurdugu soylenebilir. Hatta Ehl-i hadisin
III. asirda ortaya cikan basta Kiitiib-i Sitte olmak tizere
bir¢ok hadis eserini, bir taraftan kendi ilim anlayislarimi
belirginlestirmek ve savunmak, diger yandan ise re’y ve

¢ Ding, erken donemde ifa edilen te'vil muhtevali goriislerin re’y
olduklarmi savunmaktadur. Bk: Ding, Erken Dénem Tefsir Geleneginde
Nakil Anlayisi, 259, 405-406.

" Ding, Erken Donem Tefsir Geleneginde Nakil Anlayis1, 394-395.
8 Ding, Erken Dénem Tefsir Geleneginde Nakil Anlayisi, 396-397.
Ding, Erken Donem Tefsir Geleneginde Nakil Anlayigi, 256.
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kiyas1 benimseyen gruplara karsi reddiyede bulunmak icin
710

degerlendirdigi fark edilmektedir.

Soz konusu yaklasima gore Ehl-i hadisin bu amag ve
baskis1 neticesinde tefsir nakillerinde de ‘rivayet” formuna
sahip olma sarti aranmaya baslanmis, bundan dolay:
ozellikle II. ve III. asirlardan itibaren nakil formundan
rivayet formuna gecis baslamistir. Nitekim bu stirecte
karsilasilan; I) Tefsir calismalarinin hadis rivayet formuna
dayal: telif edilmeleri, IT) Mukatil b. Stileyman (6. 150/767)
gibi baz1 miifessirlerin hususi olarak gormezden
gelinmeleri, hatta agir elestirilere maruz kalmalari, III)
Abdtirrezzak b. Hemmam (6. 211/826-27) gibi bazi
miifessirlerin ayetlere dair izahlarini, rivayetleri derleyerek
ve hadis rivayet kriterlerini kullanarak nakletmeleri, IV)
Taberi (6. 310/923) ve Ibn Eba Hatim (6. 327/938) gibi
miifessirlerin isnat zincirlerine azami énem vererek tefsir
eserlerine kaydetmeleri, V) Ehl-i hadisin cerh ve ta’dil
kriterlerini tefsir ilmi ve miiktesebat: icin de uygulamas,
bunun neticesinde Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) gibi baz1
muhaddislerin tefsir nakillerinin biiytik bir kismini sorunlu
gorerek reddetmeleri, VI) Tefsir rivayetlerinin, tefsir
nakilleri ile kiyaslanamayacak kadar azinlikta kalmalari,
VII) “Dilbilimsel tefsirlerin rivayet kriterlerine uygun
bulunmamasi1 ve muhaddislerin kendi dini diisiincelerine
mubhalif olmalar1 gerekgesiyle bu tiir eserlere farkl: bir tavir

10 Ding, Erken Dénem Tefsir Geleneginde Nakil Anlayist, 180.
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7711

takinmalar1 bahsedilen ‘nakil’ formundan ‘rivayet’

formuna gegcisin temel gostergeleridir.'?

Ayrica bu yaklasima gore tefsir malzemelerinin
‘nakil 6zellikleri’, -her ne kadar Ehl-i hadis tarafindan
baskilansa da- ge¢ donemde bircok yodnden tekrar
goriilebilmektedir. Oyle ki tefsir malzemesinin ‘nakil’
olarak isimlendirilmesini teklif eden yaklasim I)
rivayetlerin isnatlarinin yeniden hazfedilmelerini “nakil
formuna dontistin’ ilk gostergesi olarak kabul etmektedir.
Semerkandi (6. 373/983) ve Ibn Ebti Zemenin (6. 399/1008)
ile baslay1p Sa‘lebi (6. 427/1035) ve Begavi (6. 516/1122) ile
sistematik halini alan isnat hazfi, nakillerin isnatlarimin
zikredilmeyip kaynaklarin mukaddimede toplu olarak
gosterilmesi seklinde tezahtir etmistir. Bu durum ise erken
donem tefsir malzemelerinde isnat olmadiginin farkina
varilmasi ve miifessirlerin ge¢ donemde yeniden manaya
yonelmeleri seklinde anlagilmigtir.! II) Te’vil'in mesru bir
zeminde kurumsallastirilmast ‘nakil formuna dontstin’
ikinci gostergesi kabul edilmektedir. Bu yaklasim
sahiplerine gore Mattiridi (6. 333/944) tarafindan gercevesi
cizilen te’vil, erken donem tefsir faaliyetlerine ve nakletme
anlayisina uygun olarak tanimlanmistir; bundan dolay:
tipki ilk donemde sahéabe ve tabitinun “te’vil” faaliyetlerine
baglamasi ile tefsir miiktesebatinda artis yasandigi gibi
‘te’vil'in kurumsallastirilmasindan sonra da tefsir eserleri

ve yorumlarinda artis yasanmistir. Bu sebeple erken

""" Ding, Erken Donem Tefsir Geleneginde Nakil Anlayis1, 402-403.
12 Ding, Erken Donem Tefsir Geleneginde Nakil Anlayis1, 397-403.
3 Ding, Erken Dénem Tefsir Geleneginde Nakil Anlayist, 404.
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donemde sahabenin ve tabitinun te’vil faaliyetleri ile geg
donemde ulemanin te’vil faaliyetlerinin birbirlerine
benzedigi, ayni usule sahip olduklar: séylenebilmektedir.'*
III) Tefsir ‘nakillerinin’ yeniden tenkit edilmeye baslanmasi
ise gec donemde ‘nakil’ formuna gecisin bir diger
gostergesi olarak yorumlanmaktadir. S6z konusu tenkidi
miifessirlerin  kendilerinin  yaptiklar1 ve Aayetlerle
iliskilendirilen ‘nakillerin” muhteva yoniinden ele alinmas:
sonucunda tenkide maruz kaldiklar: belirtiimektedir.'
Tefsir miiktesebatinin nakil formuna sahip oldugunu tespit
etmeye calisan yaklasimin, nakil — rivayet — mnakil
sirecinde sadece bu hususu Ehl-i hadis ile
iliskilendirmedigi gortilmektedir; zira bu siirecte ‘rivayet’
temali degil, ‘nakil” temal1 tenkitlerle karsilasiimaktadir.'®

4 Ding, Erken Donem Tefsir Geleneginde Nakil Anlayis1, 405-406.
15 Ding, Erken Donem Tefsir Geleneginde Nakil Anlayis1, 406-407.

¢ Konuyla ilgili yaklagim ve degerlendirmeler artirilabilse de 6zellikle
erken donem ve hemen takip eden siirece dair ‘kesin yargilarda’
bulunuldugu, olasilik ve ihtimallerin “kesin veri’ seklinde anlatildig:
goriilmektedir. Bu anlamda Ehl-i hadisin filolojik tefsirlere
yaklasimina, rivayet nakil sisteminin tesisini kendi dini anlayisim
dikte etmek istemesine dayandirilmasina ve metinlerin manalarmna
asla  yonelmediklerine  dair  ifadelerin  (varsayimlarin)
mesnetlerine/kaynaklarina ulasilamamaktadir (Ding, Erken Dénem
Tefsir Geleneginde Nakil Anlayisi, 180, 245-246, 255-256). Bununla
beraber Ehl-i hadis tizerinden isnat, rivayet ve muhaddisler
aleyhinde sert bir tislup takinildig da yine bu calismalarin bir yonii
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu gibi ifade ve tisluplar buradaki
¢alismanin konusu degildir, ancak temel argtimanlarin bu tutum,
goriis ve tahminler ile beraber diistintilmesi durumunda; kaynak
arastirmasi ve delillerin tahlil edilmesinden ziyade kurgularin, 6n
yargillarin ve bunlardan tevelliit eden olasiliklar {izerine
degerlendirmelerin oranmin arttig1 anlagilmaktadr.
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2. “Nakil’ Formu Ile Tlgili Acmazlar

‘Nakil" yaklasiminin tiim ©nermelerinin burada
etraflica degerlendirilmesi miimkiin degildir. Bu sebeple
s0z konusu yaklagima biittinctil bakilmakta ve buradaki
arastirma ile yakindan ilgili olan temel noktalar: tizerine
yogunlasiimaktadir. Dolayisiyla ‘te’vil-re’y’ ve ‘rivayet-
nakil” kavramlar1 tiizerine kurulan Onermelerin, bu
yaklasimin temel argiimanlar1 olarak tespit edildigi
belirtilmelidir. Bu itibarla tefsir miiktesebatinin ‘nakil’
olarak isimlendirilmesini savunan yaklasima gore
muhaddisler, bir rivayetin senedi ile beraber
nakledilmesine 6nem vermisler, isnadi dinin bir rikni
olarak gormiisler, ancak “hadisler hakkinda diistinmeye,
anlamaya ve fikhetmeye yeterince c¢aba  sarf

etmemiglerdir.”!”

Halbuki s6z konusu yaklasimin aksine
hadiscilerin rivayet telakkileri tizerine yapilan bir
arastirmaya gore hadiscilerin mdiitehassislar1 sened ve
metni birbirlerinden ayirmamais, her iki tenkide de ayni
ozeni gostermiglerdir.'”® Nitekim fikhu'l-hadis, ihtilifu’l-
hadis, miiskilii’l-hadis ve te’druz gibi bazi hadis ilimleri
rivayetin metni ile ilgili olmustur. Bu ilimlerden 6zellikle
fikhu'l-hadis ve muhtelifu’l-hadis temelde fikhi gercevede
gelismis, rivayetin metninde yer alan hiikiimlere ve amel

edilebilirlik yoniine 6nem vermislerdir.”” Hadis usulii

17 Ding, Erken Dénem Tefsir Geleneginde Nakil Anlayist, 180.

18 Zisan Tircan, “Hadiscilerin Rivayet Telakkisi ve Icerik Tenkidi
Meselesi”, Tiirk Akademik Arastirmalar Dergisi, 4/2 (Haziran, 2019)
301-306.

1 Tircan, “Hadisgilerin Rivayet Telakkisi ve 1gerik Tenkidi Meselesi”,
303.
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eserlerinde ve Ozellikle duafa ve metrakin literatiirtinde
hadiscilerin hadislerin metin ve muhtevasma yonelik
elestirileri 6nemli bir yektn tutmaktadir. Sahih hadiste
bulunmamasi gereken illet ve stiztizun, senedin yan sira
metinde de goriilebileceginin belirtilmesi de 6nemli bir
ayrintidir. Bu hususlar miinekkit hadiscilerin metin ve
muhteva elestirisine dikkat ettiklerinin 6nemli bir
gostergesidir. Bunun yani sira hadiscilerin, ilk tasnif
donemlerinden itibaren rivayetlerin muhtevalar1 ile de
ilgilendikleri, o©zellikle ‘ale’l-ebvib tasnifli calismalarda
metnin anlamin ve fikhi yoniinti de gozettikleri, hicri IIL
asirda itikadi ve fikhi konularda daha sistemli eserler
kaleme aldiklar: bilinmektedir.?® Bu baglamda Katade'nin
(6. 117/735); “Hadisi ilgili oldugu babiyla birlikte yazar,
babi altinda ezberler ve ezberledikten sonra da yazdigimu
imha ederdim” sozleri ile Buhéari'nin bab basliklarinda
ayetlere yer vermesi ve akabinde konu bakimindan ilgili
rivayetleri nakletmesi; ‘rivayetlerde” Kur’an'in lafizlarimin
hem filolojik agidan hem de mana ve icerik bakimindan
incelendigini, bir tiir tefsir/serh yapildigini, ameli ve fikhi
tespit ve tasniflerde bulunuldugunu ortaya koymaktadir.?!
Hattabi'nin (6. 388/998) de hadis tenkidinde daha ¢ok
metne yoneldigi, tenkitlerini ‘kelime tenkidi’ ve ‘muhteva

2 Tiircan, “Hadiscilerin Rivayet Telakkisi ve 1gerik Tenkidi Meselesi”,
304.

2l Bu konu ile ilgili ikinci boliimde daha kapsamli aragtirmalar yer
almaktadir. Ayrica bk; Turcan, “Hadisgilerin Rivayet Telakkisi ve
Icerik Tenkidi Meselesi”, 304-305.; Zisan Tiircan, “Hadis Rivayet
Gelenegi ve Tefsir -Sahihu’l-Buhari'nin Kitabu't-Tefsir'i Ornegi”-,
Seleuk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (Necmettin Erbakan
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi), 29 (2010), 249-282.
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tenkidi’ olmak {izere iki kategoride icra ettigi
bilinmektedir. Zira onun, bir rivayeti; sahih oldugu bilinen
hadislere, fiili stinnete ve icmaya muhtevasi bakimindan
uymamas! durumunda zayif kabul ettigi, bunun yamn sira
hadis ilmiyle mesgul olanlarin sadece nakille yetinmeyip
hadislerdeki mana ve hiikiimleri de dogru anlamalar:
gerektigi kanaatinde oldugu ifade edilmektedir.”?> Bu
anlamda Imam Safii (6. 204/820) ve Imam Es‘ari (6.
324/935-36) gibi isimlerin ‘rivayetlerin’ manalarmna dair
yorum ve etkileri de ifade edilmelidir. Ayrica Ali b.
Medini'nin (6. 234/848); “(Hadis) ilminin bir yaris1
hadislerin anlamlarinda tefakkuh etmek, diger yarisi ise
hadis ricalini bilmektir’?* tanimlamasi, EbG Said ed-
Darimi'nin (6. 280/894); “Resulullah’in (sav) hadislerinin
manalarimi ve fikhi hiikiimlerini Ahmed b. Hanbel den
daha iyi bilen birisini tanimiyorum” sézleri, Nisabtri'nin;
“Hadisin maksadi, tefsiri ve fikhi durumu ile ilgili tim
bilgiler Ahmed b. Hanbel’de bulunurdu” ifadeleri ve
Ahmed b. Hanbel'in; “Safii olmasayd: hadislerin fikhini
(fikhu'l-hadis)  6grenemezdik” degerlendirmesi** Ehl-i
hadisin mana ve muhtevaya vakif olduklarmna isaret
etmektedir.”® Nitekim Ahmed b. Hanbel'in rivayetlerin

2 Galih Karacabey, “Hattabi”, DIA (Istanbul: 1997), 16,/489-491.

2 Ramehiirmiizi, EbG Muhammed el-Hasan b. Abdirrahman b.
Hallad, el-Muhaddisii’l-Fisil Beyne'r-Ravi ve'l-Vi'i, thk. Eba
Hemmam Muhammed b. Ali el-Beydani (Riyad: en-Nasirii'l-
Miitemeyyiz, 2017), 310.

2 el-Hatib el-Bagdadsi, el-Ihticdc, 57.; es-Safii, er-Risdle, 6.

3 el-Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdid, 6/99. Abdulcabbar Adlgﬁzel,
Ahmed B. Hanbel'de Tefsirin Mahiyeti ve Mesruiyeti Sorunu (Istanbul:
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tariklerini tespit etme ve bu yolla anlami yakalama
gayretine isaret etmesi bakimindan “Bir hadisin tim
tariklerini bir araya getirmezsen onu anlamazsin; zira
hadisin farkli tarikleri birbirini tefsir/serh eder” ifadesi
onemlidir. Keza “Bir hadisi otuz vecihten yazmadik¢a onu
anlayamazdik” diyen Yahya b. Main (6. 233/848) ve “bir
babin tarikleri bir araya getirilmedikge hatasi tespit
edilemez” diyen Ali b. el-Medini (6. 234/848-49)
rivayetlerin mana ve muhtevalarma da yoneldiklerini
vurgulamis olmaktadirlar.”?® Ehl-i hadisin bizzat kendisi
hadiscileri hadislerin manasi ve fikhi konusunda ¢aba sarf
etmeye davet etmektedir. Ik hadis usulii kitab1 kabul
edilen el-Muhaddisii’l-fasil'in telif sebeplerinden biri tam
olarak budur.?” Ayrica Usame Bozkurt'un Hicr 4. Asirda
Ehl-i Hadis'in I¢ Tartismalar: isimli doktora tezinin 6zellikle
ikinci boltiimii Ehl-i hadisin muhteva analizi yaptigina dair

orneklerin goriilmesi bakimindan 6nem arz etmektedir.?®

Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstittisti, Doktora Tezi,
2024), 227-228

*¢ Abdulcabbar Adigiizel, Ahmed B. Hanbel'de Tefsirin Mahiyeti ve
Mesruiyeti Sorunu (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2024), 227-228

27 Genis bilgi icin bk.; Tunahan Erdogan, “Ka’bi'nin Kabtlii'l-Ahbart
[le Ramhiirmiizi'nin El-Muhaddisii’l-Fasil'inda Metinlerarasilik”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 25/1 (Mart 2025), 569-599.
https:/ /doi.org/10.33415/ daad.1577281.

% Usame Bozkurt, Hicri 4. Asirda Ehl-i Hadisin I¢ Tartismalar
(Diyarbakr: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler Enstiriisii, Doktora
Tezi, 2022), 80-112. Ayrica metin tenkidi, rivayet-dirayet buitunltigi
ve bu minvaldeki diger konulara dair su arastirmalar da 6nem arz
etmektedir: Zekeriya Giiler, “Hadislerin Anlagilmasinda Rivayet-
Dirayet Biitiinltig”, [LAM Arastirma Dergisi, 1/2 (Temmuz-Aralik,
1996).; Giiler, Imdm-1 A’zam Ebii Hanife ve Diisiince Sistemi, ed.
[brahim Hatipoglu, (Bursa, 2005), 325-334.; Mehmet Ali Calgan,
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Mehmet Ali Calgan tarafindan kaleme alman Muhaddisler
Muhteva Tenkidi Yapti Mi? isimli ¢alismanin da detayl
ornek ve tespitler icerdigi belirtilmelidir.?’

Diger yandan ‘Ehl-i hadisin muhtevaya ©nem
vermedigi’ minvalindeki ifadelerden maksat eger ‘Ehl-i
hadisin sened ve metin tenkidi yapip igerik tenkidine yer
vermedigi’ ise bu durumda igerik tenkidinin gergevesinin
cizilmesi gerekmektedir. Bilindigi kadariyla “igerik tenkidi’,
rivayetlerin akla, tarihi verilere, tecriibeye, Kur’an'a veya
stinnete arz edilerek sihhat tespitinde bulunulmasini ifade
etmektedir.’® Halbuki erken dénemde rivayetler heniiz
derlenmekte, yaziya gecirilerek kayit altina alinmakta,
dolayistyla oncelikle ta’lim ve muhafazasina ©nem
verilmekteydi. Ayrica yaklasim sahiplerinin de ifade
ettikleri tizere erken donemde mevali etkeni kendisini
baskin olarak gostermekteydi?' Yani rivayetlerin
korunmas1 ve tahrifin engellenmesi igin, hatta

“Tirmizl nin Siinen’i ve el-‘ilelii’1-Kebir'inde Metin Tenkidi”, Hadis
Tetkikleri Dergisi, 20/2, (Aralik, 2022).; Calgan, “Tbn EbG Hatim'in
‘fleli’1-Hadis isimli Eserinde Metin Tenkidi”, Hadis Tetkikleri
Dergisi, 20/2, (Aralik, 2022). Calgan, “Buharinin el-Camiu’s-
Sahih’inde Kur’an-1 Kerim'e, Sahih Hadislere ve Diger Bazi
Kistaslara Uygunluk Yoniinden Metin Tenkidi”, Hadis Tetkikleri
Dergisi, 20/ 2, (Agustos, 2022).

29 Mehmet Ali Calgan, Muhaddisler Muhteva Tenkidi Yapti Mi?
(Istanbul: IFAV Yayinlari, 2023).

3% Zisan Turcan'in igerik tenkidini su sekilde tanimladig:
goriilmektedir: Rivayetin, akla, tarihi verilere, tecriibeye ve Kur’an
ile stinnete arz edilerek degerlendirilmesini ve bu ¢ercevede sthhat
tespitinde bulunulmasini ifade etmektedir. (Tiircan, “Hadiscilerin
Rivayet Telakkisi ve Icerik Tenkidi Meselesi”, 300-313.)

31 Ding, Erken Donem Tefsir Geleneginde Nakil Anlaysi, 150-165.
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mevzi/uydurma soz ve re’y’in nakledilmemesi igin azami
gayret gosterilmekteydi. S6z konusu rivayetlerin, akla veya
herhangi bir tarihi veriye arz edilmesi ya da miiskil,
miicmel, mitbhem ayetlere, gaybi haberleri ihtiva eden
ayetlere, akla mahal olmayan ibadet ve ahkdm temal:
ayetlere ve yine benzer niteliklere sahip siinnete arz
edilmesinin tutarhh ve saglikli bir tenkit olmayacag:
anlasilmaktadir. Cinki bir verinin igerik tenkidinin
yapilmamasinin muhtevasinin  bilinmemesiyle iliskili
olmadig agiktir. Metinlerin muhteva analizleri rivayetlerin
ifade ettikleri manalara vukufiyeti, yani din icerisindeki
islevini ortaya koymakta; icerik tenkidi ise bu muhtevanin
kabulii veya reddi noktasinda akli, tecriibeyi veya tarihi
veriyi otorite kilmaktadir. Ozellikle senedin terk edilerek
veya senedin Oniine gecirilerek icerik tenkidinde
bulunulmas: kaynak sorununu doguracag: gibi bilginin
tahkim gtictintin kaybedilmesine sebebiyet verecektir. Bu
durum otoritenin kim/ne oldugu sorunsali ile
karsilasilmasina da ayrica yol agacaktir. Kur’an ve stinnete
arz etmek suretiyle yapilacak igerik tenkidinde zaten
Kur’an ve siinnet olamin, ayrica bunlarin mana ve
maksatlarinin tespit edildigi bir siirecte hangi verinin esas
aliacag geliskisi dogacaktir.

Icerik tenkidinin muhtevanin bilinmemesi ile iliskili
olmadigma ve bu tenkit yonteminin saglikli sonuglarn
alinmasina imkan tanimayacagina, hatta sahih olan bircok
rivayetin mevz addedilmesine dahi neden olabilecegine
ornek olmas1 bakimindan su rivayetlerin/nakillerin ifade
edilmesi onemli goriilmektedir: I) Uyeyne ve Ukayle
kabilesinden gelenlerin Hz. Peygamber’in (sav) cobanini
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oldtirmesi tzerine Resulullah (sav) onlara, gozlerini
oydurup, ellerini ve ayaklarimmi caprazlama kestirerek
oliime terk etme cezast vermistir.*> Bu rivayet sened ve
metin tenkidi yapilmaksizin igerik tenkidine tabi
tutuldugunda ilk bakista akil, kiyas, stinnet-i seniyye ve
Kur’an ile uyusmuyor gortinmektedir. II) Hz. Nuh"un (as)
kavminin arasinda kaldig1 stirenin bin yil civarinda
oldugundan bahseden ayetler*® ve bu gercevede nakledilen
rivayetler/nakiller ise insan hayatinin uzunlugu
bakimindan tarihi tecriibeye aykir1 goriinmektedirler.
Rivayetlerdeki so6z konusu ihtilaf ve iskal vehimlerine
ragmen bu rivayetlerin ‘igerik tenkidi'ne tabi tutulmasi,
muhtemelen rivayetlerin ve hatta ayetlerin sihhat
degerlerinin  ‘mevz/uydurma’  addedilmesi ile
sonuclanacaktir. Benzer durumun, sadece ‘nakil” formunda
gelen miiktesebatin biiytik cogunlugu icin de yasanmasi
kacinilmaz gortinmektedir. Buna gore mevali etkeni, dinin
yeni cografyalara yayilmasi, cesitli kilttirlerle tanmisilmasz,
bilimsel gelismeler yasanmaya baslanip bu tiir bilgilerin
zuhur etmesi etkenleri goz oniinde bulunduruldugunda
rivayetlerin isnad ve metin tenkidlerinin, igerik tenkidine
nazaran sahih/dogru olani tespit etme noktasinda daha
tutarli olduklar1 anlasilmaktadir. Zira gtintimiize ulasan
rivayet ve nakil verilerine atfedilen deger de s6z konusu
durumu teyit etmektedir. Ge¢ donemde tefsir “nakillerinin’
elestirildiginin, hatta reddedildiginin, bu tenkit bigiminin
ise; “nakledilen bilginin hangi yollarla geldiginden ziyade

32 Buhari, “Muharibin”, 16, 17, 18; “Diyat”, 22.; Miislim, “Kasame”, 9.,
Tirmizi, “Tahéaret”, 55.; Ebt Davad, “Hudad”, 3.

33 Ankebtt, 29/14.
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iceriginin  elestirilmesi ve reddedilmesi seklinde
gerceklestigi’nin  tespit edilmesi** de bu sonuca
gotiirmektedir. Bu sebeple nitelik zaafi doguran ‘nakil
sartlar1’” yerine, nicelik zaafi dogursa bile ‘rivayet
esaslar1’nin tercih edilmesi gerektigi anlasilmaktadir.

Tefsir miiktesebatinin “nakil” olarak isimlendirilmesi
gerektigi yaklasimini benimseyenler tarafindan ‘nakil’
miiktesebatini isnadsiz kabul etmenin teklif edilmesi ile
icerik tenkidinde bulunmayan Ehl-i hadisin elestirilmesi
ayr1 bir celiskiye daha neden olmaktadir. $oyle ki isnadi
olmayan dini bilginin, oncelikle kaynag: sorgulanmakta,
icerik tenkidinden 6nce miitekellim tespiti yapilmaktadir.
Bilgi; gaybi haberler, ibadet ve ahkam konulu ise bu
durumda daha miiteseddid davranilmaktadir. Beyhaki'nin
(6. 458/1066); “Isnad1 sahih olduktan sonra inkarin anlami
yoktur” yaklasimi**, Hatib el-Bagdadi'nin (6. 463/1071);
“Isnadlar, ser'i hiikiimlerin sahih olarak bilinmesinde tek
yoldur”?® tespiti s6z konusu onemi vurgulamaktadir.
Dolayisiyla gaybi haberlere, ibadete ve ahkdma taalluk
eden ayetlerin tefsiri mahiyetindeki ‘nakillerin’, isnad
zincirleri ©6nemsenmeden nakledilmesi halinde, bu
‘bilgilerin” mdtitekellimi bilinmeyecek ve baglayici
addedilmesi itikada ve akla aykir1 olacaktir. Diger yandan
isnad1 Sari’ye dayandirilan bu bilgiler i¢in ‘Sari boyle haber
vermektedir/boyle emretmektedir’ demeksizin igerik

3 Ding, Erken Donem Tefsir Geleneginde Nakil Anlayis1, 406-407.

35 Beyhaki, Ma'rifetii’s-Siinen ve'l-Asir, thk. Abdulmu’ti Emin Kal‘aci
(Kahire: Daru’l-Vefa, 1991), 13/205.

36 Hatib eI-Bagdédi, Serefii Ashdbi’l-Hadis, nsr. Mehmet Sait Hatipoglu,
(Ankara: Daru Ihyai’s-Stinneti'n-Nebeviyye), 41.
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tenkidi yapilarak; I) akil ile anlasilmasi, II) tecrtibe ile
bilinmesi, III) tarihi veriler ile mukayesesi, IV) diger nasslar
(ayet ve stinnet) ile kiyas: itikadi anlamda sorunlu
sonuglara yol acacagi gibi mantiken de muhal olacaktir.
Konuyla ilgili hemen o6nceki paragraflarda ifade edilen
soru(n)lar da dikkate alindiginda s6z konusu teklif (sened
hazfi) ve elestiri (icerik tenkidi yapilmamasi) hem
birbirlerini nakzetmektedir hem de her ikisi de taabbudi ve
itikadi ayetlerin “tefsir’lerinin baglayiciligini
zedelemektedir.

Bu kabilden olmak {izere tefsir miiktesebatinin
isnadsiz kabul edilmesini teklif eden yaklasimin, asirlar
once sdylenen bir hadisi, rivayeti, tefsiri, te’vili veya
yorumu korumaya dair usul teklifinde bulunmadig da
gortilmektedir. Bu noktada onem, itibar ve baglayiciligin
nasil atfedileceginin yani sira; nakledilegelen verilerin ismi
gecen kisiye ait olup olmadiklarindan yahut erken
donemin sosyal, kiiltiirel, siyasi ve fikhi bilgi ve
yorumlarin1 yansittiklarindan nasil emin olunacag da
anlasilamamaktadir. Bu durumun bilgide kopmalara,
nihayetinde de tahrife yol agacagi hemen akla gelen ilk
endisedir. Nitekim bazi ‘nakil’lerin, rivayet tenkit
sisteminden gecememeleri bu yaklasimin sonucu olarak
anlasilmalidir. ‘Rivayet’lere miitevatir, sahih, hasen ve
zay1f seklinde sihhat olctileri tayin edilmesi de yine ayni
durumun yansimasidir. Fadil ibn Astr’a (6. 1970) gore
“Ehl-i hadis diistincesine sahip olan kimseler, tefsirin
temellerini saglamlastirmak icin zayif, mevzu vb.
rivayetlerin  tefsirlerden  armndirilmas:  gerektigini
diisinmektedirler. Zira tefsire dair rivayetlerin tedvin
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edilmeye baslandig1 bir donemde aktarilan bilgiler
icerisinde uydurma haberlerin bulundugu, yalan olan bir
sozii bagka birisine isnad etme gibi durumlarin zuhur ettigi
ve her zikredilen hususun tefsir olarak rivayet edildigi
goriilmektedir.”?” Dolayisiyla Ehl-i hadisin “tefsir nakilleri’
ile ilgili tutumunu; bir ekoliin kendi varliginm1 korumalk,
pekistirmek ve otorite olmaya ¢alismak ugruna herhangi
bir miiktesebat1 baski altina alip tarih sahnesinden silmesi
veya silmeye calismasi olarak algilamak?®® dogru bir tavir
olarak gortilmemektedir. Hadisgilerin rivayetleri tespit
ederken ravi ve sened odakli tenkitlerinin, rastgele
gelistigini soylemek veya erken donemde Ehl-i re’y ile
catismalarinda uyguladiklar: bir tiir taktik olarak algilamak
da haksiz bir yargt olmaktadir.*

Diger yandan cagdas donemde vyapilan bir
arastirmaya gore Ehl-i hadisin tesis ettigi rivayet nakil
stirecini benzer sekilde elestiren stfiler ‘kesif’ metodunu
‘isnad”  sistemine alternatif bir yontem olarak
savunmuslardir.  Ancak  kesfettiklerini  soyledikleri
hadislerin “ben gizli bir hazine idim...” rivayeti
haricindekilerin tamaminin, hadis kaynaklarinda sahih,
hasen, zayif veya mevzh tariklerle nakledildikleri tespit
edilmistir.* Buna gore hadisgilerin kullandiklar1 isnad

37 Ding, Erken Donem Tefsir Geleneginde Nakil Anlayigi, 273.
3% Ding, Erken Donem Tefsir Geleneginde Nakil Anlayisi, 180, 256-258.

¥ Tircan, “Hadiscilerin Rivayet Telakkisi ve 1gerik Tenkidi Meselesi”,
313.

4 Seyit Avci, “Miitekellimin ve Stafifyyenin Ehl-i hadise Yonelttigi
Tenkitlerin Degeri Uzerine”, Hadis Tetkikleri Dergisi, 11/1, (2013) 87-
111.
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usultiniin rivayetleri tespit, tedkik ve tenkit etme
noktasinda mevcut yontemlerin en saglhklis1 oldugu
sonucuna ulasilmistir. Zira isari anlamda yer verilmeyen
bir ‘nakile” ulasilamamasi ve bu verilerin de tedkik edilmis
olmalar1 s6z konusu sonucu gostermektedir. Ehl-i hadisin
isnad sistemi ile ge¢ donemde uygulanan icerik tenkidinin
bulgularim1 gostermesi, sonuglarinin mukayesesi ve isnad
sistemine giiveni yansitmasi bakimindan su arastirma da
onem arz etmektedir: Hadislerin sihhat tespitlerinin biiytik
olctide tamamlandig1 altinci asirda bazi hadisgiler, -tipki
erken donemde Ehl-i re’y’in yaptig1 gibi- rivayetleri akil,
tarihi bilgi, tecriibe ve Kur’an’a arz etmislerdir. Bu
miinekkitlerin, igerikleri nedeniyle tenkit ettikleri
rivayetlerin, erken donemde senedlerindeki kusurlar
nedeniyle tenkit edilenlerle ortiistiikleri, anlamli ve yakin
bir iliski halinde olduklar1 goriilmiistiir.! Bu arastirma
neticesinde; I) erken doénemde de igerik tenkidi yapildigy,
II) igerik tenkidinin mesruiyetini sened tenkidinden aldigy,
dolayisiyla senedi tenkit edilen rivayetlerin icerik tenkidine
tabi tutulabilecegi sonuglarma ulasilmistir.*> Bize gore bu
arastirmanin sonuglarindan bir digeri ise III) isnad
tenkidinin bir baska tenkit ttirtine ihtiya¢ birakmayacak
derecede titiz icra edildiginin tespit edilmis olmasidir;
diger bir ifade ile sened tenkidi sonucunda elde edilen
bulgularin, diger tenkit tiirlerinin bulgular ile orttisecegi
anlasilmaktadir. Nitekim sened ve muhteva analizi terk

4 Tiircan, “Hadisgilerin Rivayet Telakkileri ve Igerik Tenkidi
Meselesi”, 301, 313-314.

“2 Tiircan, “Hadiscilerin Rivayet Telakkileri ve Igerik Tenkidi
Meselesi”, 313.
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edilmeden, aksine bunlar esas alinarak yapilacak
arastirmalarin icerik vs. tenkitlerini zaten saglayacaklar:
gortilmektedir.  Sonraki  donemlerde veya  diger
disiplinlerde geliskili verilere ulasilamamasinin bu usulden
kaynaklandig1 aciktir. Bu sebeple rivayetler, sonraki
donemlerde igerik tenkidine veya baska herhangi bir
usulde arastirmaya tabi tutulsalar dahi biiytik oranda Ehl-i
hadis tarafindan kaydedilen miiktesebatin disina
cikilamayacagy, farkli bir deger 6lciisii tayin edilemeyecegi
ongoriilmektedir. Nitekim yaklasim sahipleri tarafindan
‘nakil’ anlayismma gecisin gostergeleri arasinda sayilan
“tefsir nakillerinin yeniden tenkit edilmeye baslanmas1”
tespitinin de bu sonug¢ ile yakindan iliskili oldugu
anlasilmaktadir.

Isnad sistemi ile ilgili yaklagimlar ve bu husustaki
degerlendirmeler tamamlanirken ‘nakil” anlayisina dair su
hususlarin belirtilmesi 6nem arz etmektedir: S6z konusu
yaklasim sahiplerinin ‘isnad zinciri yoktu’, ‘otorite anlayisi
yoktu’, ‘sahabenin ifadeleri re’y idi, birbirleri ile 6rtiismek
durumunda degildi’ seklindeki cikarimlardan mdiilhem;
usulstizltigiin, bir usul telakki edilip “nakil formu” seklinde
isimlendirildigi sonucuna ulasilmaktadir. Kaldi ki erken
donemde ‘nakil’ formunun izlerine dair yer verilen
tespitlerden, tefsir miiktesebatinin bu asamada herhangi
bir usule sahip olmadan nakledildigi sonucuna ulasilmasi
daha muhtemel gortinmektedir. Kaynaklarda bu donemde
uygulanan herhangi bir usulden bahsedilmemesi de s6z
konusu ¢ikarimi desteklemektedir. Nitekim yukarida da
yer aldig: tizere ‘nakil anlayisinin erken donemdeki izleri’
asamasinda yer alan tespitler, tefsir ‘nakillerinin’ daha
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erken yaziya  gecirildigini  ispatlamaya  yonelik
gorulmektedir. Bazi verilerin daha erken yaziya gegirilmis
olmalar1 ise bunlarin belli usullere sahip olduklarim
gostermemektedir. Aksine rivayetlerin miidrec kiraat
olarak nakledilmeleri, sahsi mushaflarin héamislerine
yazilmak suretiyle kaydedilmeleri ve sonrasinda ‘esnek
otorite’ tizerinden yayilmalari, bu miiktesebatin nakil
stirecinde herhangi bir usule sahip olmadigma isaret
etmektedir. Zaten erken doénemde bir usule sahip olmaya
ihtiya¢ da yoktur; donemin en 6nemli hedefinin rivayet
yektinunu tespit ve muhafaza oldugu anlasilmaktadir. Bu
durumda muhafazasmin saglanmasi ve gelecek nesillere
aktarilmas: gayesine matuf s6z konusu kayitlara, sadece
daha erken yazildiklar: i¢in ‘farkli bir usule sahip olma
zorunlulugu” atfetmek mesnetsiz bir kabul olarak
gorunmektedir. Dolayisiyla soz konusu verilerin hadis
tahammiil ve eda yollari ile tespit ve nakledilmeleri tabit
oldugu kadar zaruri bir durumdur. Bu itibarla “nakil’
formundan ‘rivayet’ formuna gegisin gostergeleri olarak
yer verilen tespitlerin; bir miiktesebatin sahih ancak
usulsiiz sekilde nakledilme asamasindan, bir usule gecisin
gostergeleri  olarak  anlasilmast daha  mumkin
gorunmektedir.

Sonug¢

Tefsir arastirmalarinda ‘rivayet’ dis1 verinin de
onemini vurgulama gayesine matuf yukaridaki
yaklasimlar tefsir miiktesebatinin, kaybolan veya nazar-1
itibara alinmayan “nakilleri'ni belirli bir konuma ytikseltme
gayesindedirler. Her ne kadar stz konusu gayenin cesitli
faydalara vesile olacag1 diistiniilse de ‘rivayet’ formunu
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elestirmek ve reddetmek icin bir neden goriilememektedir.
Zira rivayet nakil gelenegi icerisinde tabir yerindeyse
stiziilerek nakledilegelen verilerin isnatlarmin, rivayet
formlarinin ve bu verileri tasnif etme faaliyetlerinin
degersiz addedilmesi -yukarida etraflica ele alindig; tizere-
daha biiytik sorunlara neden olmaktadir. Bu baglamda
maksadin nicelik degil, nitelik olmasi bir deger ifade
etmektedir. Bu sayede ilk donem Kur'an tasavvurunun
dogru bir sekilde aktarilmasinin saglanabilecegi veya
carpitilmasi sorununun azami diizeyde engellenebilecegi
diistintilmektedir. Mevali gibi etkenlerin g6z ard:

edilmemesi bu bakimdan 6nem arz etmektedir.

Ancak soz konusu ‘rivayetlerin’ yani sira, rivayet
nakil stizgecinden gecemeyen verileri ‘nakil’ olarak
isimlendirmek  miimkiin  gortinmektedir. = Nitekim
kaynaklarda bu formda g¢okga verinin yer aldig:
bilinmektedir. Bu miiktesebatin, ayetlerin anlasilmasinda
yerel yorumlar veya tarihi izlenceler addedilerek
calismalara konu oldugu goriilebilmektedir. Dolayisiyla
arastirmanin, ‘rivayetlerin’ niteliklerinin yok
sayllmasindan veya tim verilerin ‘nakil’ gibi
diistintilmesinden uzaklasilarak, ‘rivayetlerin” haricindeki
miiktesebatt ‘nakil’ olarak tanimlayip bu cergevede
derinlestirilmesi halinde, daha donanimli ve miisellem
delillere ulasacagi, hatta literatiirde yer bulup gelenege
katk: saglayacag dustintilmektedir.

Diger yandan miifessirlerin, muhaddislerden farkl
bir metot benimseyip rivayetleri kendilerine 6zgii usullerle
aktardiklar1 bir gergektir. Ancak her birinin veya belli

donemlerin kendilerine 6zgti rivayet yontemlerinden

28



bahsedilmesi, genel gecer bir "nakil’ anlayisindan
bahsedilmesinden daha tutarli gortinmektedir. Bu
yontemler arastirmaya muhtag olarak bekleseler de genel
tablodan anlasildig1 kadariyla bu usuller Ehl-i hadis
tarafindan tesis edilen ‘rivayet nakil usuliinii’” gormezden
gelmemislerdir. Sadece muhaddis miifessirlerde degil, salt
dirayet veya isari tefsir kategorisinde yer alan tefsirlerde
dahi ayni etkilesim gortilebilmektedir.
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Hélene L'Heuillet, bu kitapta zaman-insan iliskisini,
insanin zamana karsi direnisini ele almakta ve modern
insanin ¢ektigi “zaman aghgl” sorunsalina dikkat
cekmektedir (s. 10). Insanin zamanla hesaplasmasini konu
edinen bu eserde yazar, insanin kendi zamanini nasil
kullandigr  sorunsaliyla ytiizlesmesini amaglamakta,
yasama anlam katmak igin gecikmeyi yeni bir 6neri olarak
sunmaktadir. Hayatin hizlan(diril)masma yonelik elestirel
bir bakis agis1 sunan bu kitap giris, “Kayip Zaman
Cilgmlig1”, “Uyumay1 Diislemek”, “Kayg1 Veren Sattirn”
“Hayatin Degeri” adlhi dort bolim ve sonugtan
olusmaktadir. Giris boltimtinde ge¢gmis kavramina yeni bir
bakis acisi getiren yazar, okuyucunun dikkatini zaman
kavramina cekmektedir. Bu boliimde kapitalist diizenin
dayattig1 erken olgunlasmanin neden ve sonuglarini analiz
etmekte, zaman kullaniminda yo6netici-yonetilen iliskisine
deginerek yonetenlerin “bekletme hakki”nin oldugundan
bahsetmektedir (s. 13). Yazara gore gecikme iktidar
alametidir ve insanlar arasi iktidar miicadelesinde zaman
en Onemli giic sembollerinden biridir. Yazar, birinci
boltimde akicilik, esneklik, aciliyet ve hiz gibi degerleri
benimseyen giintimiiz toplumlarinda zaman konusunda
kisisel yaraticilig1 ve ahlakiligi yok eden ¢ilgin bir yarisin
oldugundan bahsetmektedir. Bu cilgmn yarista kisinin
kendine vakit ayirmasi kurumsal kimligine ihanet olarak
degerlendirilmekte, modern hayatta 6znel zaman yok
edilmektedir. Calisma hayat: kisiden az zamanda ¢ok isler
yaparak zaman tasarrufu yapmasimi beklemektedir.
Kapitalist diizen igerisinde art1i degerin somiirtldugi
calisma hayati, ayn1 zamanda 6zneyi de tiiketmektedir.
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Denetlenen zaman 6zne-dis1 bir form alirken performans
dayatmas1 ve asir1 hiz ovgilisii insami (yaptig1 ise ve
kendisine) yabancilastirmakta ve kolelestirmektedir.

Ikinci boliimde kapitalist diizen iginde zamaninin
¢ogunu calismaya ayiran, 6znel zamani olmayan ve stirekli
uyarildig1 icin gerginlesen bireyin uyku(suzluk) ile iliskisi
anlatilmaktadir. Yazar, uykusuzlugun temelinde zamarm
kaybetmenin ve isleri yetistirememenin verdigi acmin
oldugunu belirtmektedir. Uciincii béliimde hiiziin ve
melankoli tizerine derin analizler yapan yazar, iki insani
olgu olan bu fenomenlerin giintimtizde hastalik olarak
algilandigindan  bahsetmektedir. =~ Zamanin  kaybiu
hatirlatan bu iki kavram “ilerlemek” ve “pozitif kalmak”
ilkeleri ugruna bastirilmak zorundadir. Olumsuz olarak
nitelenen ve her ikisi de zamanla iliskili bu iki kavram
yazara gore farkli anlamlar tasidiklari halde birbirleriyle
karistirilmaktadir. Hizlandirilmis toplumun  tirettigi
htiziin, kisiyi zamanla baristirma potansiyelindeyken,
hizlandirilmis  toplumun  benimsedigi = melankoli
yabancilasmanin ve hizlanmanin bir yuztdur (s. 68).
Melankoli kayip duygusuyla 6zetlenebilirken, melankolik
deneyim noktasini agiga ¢ikaran melankolik ac1 ¢okiis
duygusudur. Melankoliden ¢ikis yolu htiziindiir ve
hiiziinde gerceklik bulunmaktadir (s. 71). Iyi bir akil hocast
olan hiiziin (s.102), tam olarak gecikme duygusudur (s. 83).
Dordiincti boliimde yazar, asil vurgusu olan gecikmenin
neligini sorgulamakta ve analizini derinlestirmektedir.
Yazara gore var olmanmn hazzina varmak icin gecikmek
gerekmektedir. Gecikme hizlandirilmis toplumun aciliyet
diktassna meydan okumaktadir. Yazar, hizlandirilmis
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toplumun slogani olan “Yalmzca bir hayatimiz var.”
deyisinin olim itkisinin yansimasi olarak zamam
oldtirmeye ve kisinin kendi yasamini bir performans gibi
gormesine neden oldugunu belirterek zannedildiginin
aksine bu ifadenin hayatin degerini degil degersizligini
temellendirdigini iddia etmektedir. Yazara gore gecikme
sayesinde bir hayattan daha fazlasma sahip olmaktayiz (s.
92). Kitabin gecikmeyle ilgili dikkat gekici son ctimleleri ise
soyledir: “Gecikme siireyi hissettirir, gercege yeniden
kavusturur. Sahip olunamayana kars: sahiplenici olalim”
(s. 103).

L’'Heuillet, her seyin metalastig1 kapitalist sistem
icerisinde insanin bir giin i¢cinde siklikla yineledigi “vaktim
yok” ifadesinin muhataplarindan birisinin de kendisi
oldugu gercegiyle okuru ytizlestirmektedir (s. 9). Aym
zamanda yazar, kisinin kendi varolussal gercekligiyle
birlikte gecmisine bakis acisin1 sorgulatmaktadir. Tarihi “x
olay1 y senesinde meydana geldi” bicimindeki okumanin
“x olayinin gerceklesmesi igin y senesinin gelmesi gerekti”
diye okumaya dontismesini zamanla yarisan modern
donemin bir gostergesi olarak sunmaktadir (s. 10). Geg
kalmayan modern insanin ge¢ kalmuis eski insana gore daha
ileride oldugu kanismmin olusturdugu cikmazlar:
gostermektedir.  Geride kalanin anormal olarak
etiketlendigi, ge¢ kalmanin korku tireten bir saplantiya
dontisttigti gtiniimiizde cocuklar bile hemen biiytimek
zorunda kalmakta, bu hizli gelisimsel dongiiye erken
ergenlik ve erken menopoz da katildiginda insan zamana
kars1 yarisarak, hicbir zaman kazanamayacagl bir
miicadeleye girismektedir. Ctinkii insan 6ziinde bu yarista
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kendini yitirmektedir. Gergekte kendine bile ayiracak
zamani olmayan modern insan, psikolojik krizlerine bile
uzun zaman alan psikanalizle degil, daha kisa stirede
¢oziim vadeden psikiyatrik ilaclarla ¢oziim bulmaktadir.
Biitiin bu stirecte gecikme oviilecek bir olguya ve kisinin
kendini kesfetmesine doniismektedir. Bu bakimdan
glinimiizde insana yavaslayarak ice bakisi telkin eden
meditasyon, yoga vb. ruhsal uygulamalar, kisinin kendisini
bulma cabasinda kendine vakit aywrdigi ve kimi
gerceklikleri fark ederek aydinlandigi bir stire¢ olarak
ytikselmektedir. Hayatin anlaminin maddi temelde degil,
varolusgsal bir farkindalikla bulunacagmi diistinen yazar,
kisinin kendisinin ve gereksinimlerinin yavaslayarak
farkinda olmasmi miimkiin gormektedir. Yazara gore
hizlan(diril)mis hayat1 gecikerek yavaslatmak, zaman
baskisindan kurtulmak ve “an”da kalmak modern insanin
mutluluk recgetesidir. Yazar, bu degerlendirmeleriyle
spirittialist yaklasimlar: hatirlatmaktadar.

L’Heuillet, insan1  kendisine ve emegine
yabancilastiran ve hiza mahktim eden kapitalist diizenin
onu daha fazla tiretmesi icin uyutmadigindan bahsederken
bile gercekte onu, meta tretmek igin kendisini tiiketen
kapitalist dayatmaya karsi bireysel farkindaligin
gelistirerek uyandirmaktadir. Kayip zaman toplumunun
bir uykusuzlar toplumuna dontsttigtinden bahseden
yazar, modern ¢agin hastaliginin da uykusuzluk oldugunu
belirtmektedir (s. 38). Bir yandan uykunun nimetlerinin
anlatildigi bu ¢agda neoliberal ekonominin ilkeleriyle
sekillenen kapitalist sistem insanin uykusundan calarak
onu ¢alisma hayatinda var etmektedir. Karin
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maksimizasyonuna dayali kapitalist tiretim bi¢imi, hizli
isleyen bir sistem iginde daha c¢ok meta {tiretimini
hedeflerken insanin uyumasma ve dinlenmesine engel
olmaktadir. Hiz ve stres ortaminda stirekli somiiriilen ve
uyarilan insan, gevseyemedigi icin rahat
uyuyamamaktadir. Yazara gore uyumak icin uyarilmay
durdurmak (s. 46) ve 6znel zamana kavusmak gerekir (s.
61). Kendisi felsefeci ve psikanalist olan yazar, uykunun
psikolojik aciklamasini yaptigr gibi uyku igin toplumsal bir
antlasmanin gerekliliginden bahsederek bu davranisin
toplumsal aciklamasmi da yapmaktadir (s. 48). Hem
uykunun hem de gercek eylemin kosulu olan 6znel zaman
kisinin elinden alindig1 icin uyumak da giintimiizde
“aristokratik bir litkse” dontismiistiir (s. 38). Yazara gore
ge¢ kalma korkusunun neden oldugu uykusuzluk, 6znel
zamanin yagmasma karsi ilk baskaldiridir (s. 102).
Uykusuzluk aym1 zamanda yorgunluga karst da bir
bagkaldiridir (s. 40). Uykusuz kalan insan ya kendisiyle
konusarak hesaplasir ya kitap okur. Bu eylemler ise insani
entelekttiel agidan verimli hale getirecegi icin uykusuzluk
dolayl olarak uygarliga da hizmet edecektir. Bu bakimdan
yazar uykusuzlugu “uygarlastiric1” olarak
betimlemektedir (s. 43). Cagin hastaligi uykusuzluk
geceleri okuma imkani verirken, yine ¢agin diger 6zellikleri
glindtizleri asir1 hizlandirilmis hayat ve stirekli calinan
dikkat! insan1 okumaktan alikoymaktadir. Goruldtigti gibi
modern cag paradokslariyla var olurken insandan, onun
sagligindan, zamanindan calmakta ve en nihayetinde

"Johann Hari, Calinan Dikkat: Neden Odaklanamiyoruz?, gev. Baris Engin
Aksoy (istanbul: Metis Yayinlari, 2024).
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insan1 tiiketmektedir. Burada ele alinan insanin kendisine
ve dogal ihtiyaclarina yabancilasmasi ve zaman
mahkumiyetiyle gelen ozgtirlik sorunsali varoluscu
temalar icermesi bakimindan varoluscu felsefeyi
hatirlatmaktadr.

L'Heuillet'e gore, insanin uykularina el koyan
performans toplumunda insan bilmeden transhiimanist
olmakta, insanin uykuya ihtiyaci olmadig soylenmektedir.
Buradan transhiimanizmin bedeni bir imgeye indirgedigi
anlasilmaktadir (s. 48, 56, 93). Gelecek hakkinda
diistinmenin bir yolu olarak transhiimanizm, insanin
entelektiiel, fiziksel ve psikolojik kapasitesini teknoloji
yardimiyla btiytik olgtide arttirabilecegini;  insan
kosullarinin ~ kokten  iyilestirilebilecegini  savunan
entelektiiel ve kiiltiirel bir harekettir.2 Insanm teknoloji ve
bilim yardimiyla yeteneklerini arttirabilecegini ongoren
transhiimanist yaklasim, ayn1 zamanda onun uyku gibi
biyolojik ihtiyaglarindan soyutlanabilecegini ve biyolojik
simirlarmi asabilecegini de ongoérmektedir. Bu da esasinda
kapitalizmin kurmak istedigi sisteme uygun insan modeli
saglama potansiyelindedir. Kapitalizm kokeninde “ek bir
degerin, bir deger ‘fazlasinin’, bir arti-degerin” tretilmesi
i¢in insanin zamanini ve emegini satin almakta ve tirettigi
art1 degeri sermayedara sunmaktadir (s. 20). Ilk kapitalizm
art1 degeri nesnel zamanin daraltilmasiyla saglarken, ikinci
kapitalizm ise onu, ©znel zamanin gozetimi yoluyla
olusturuyordu. 1936’da Modern Zamanlar filminde yemek

2 Nick Bostrom, “The Transhumanist FAQ: A General Introduction”,
Transhumanism and the Body, The World Religions Speak, ed. Calvin
Mercer - Derek F. Maher (New York: Palgrave Macmillan, 2014), 1.
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yemek igin bile zamanin harcanmasii sorun eden bir is
yerindeki, Charlie Chaplinin canlandirdigr tiretim
bandindaki kuklalastirilmis insan modeli konuyu oldukca
iyi aciklayan bir ornektir (s. 21, 24). Bu filmde ayrica
robotlasmasi beklenen ve stirekli hizlandirilan karakter,
tirettigi metaya da yabancilasmaktadir. Kapitalist diizenin
somiirdiigii isciler, ne {irettikleri metay1 bttiin olarak
gorebilmekte ne de onu satin alabilecek ekonomik giice
sahip olmaktadr.

L'Heuillet'e gore, insani kurtarma potansiyeline
sahip olan kavram, hiza karsi baskaldirma anlamina
gelecek bir “gecikme”dir (s. 13). Gunumiizde derinliksiz
olma ozelligiyle belirginleserek nesnellesen zaman,
gecikmeyle tekrar derinlik kazanip 6znellesecektir (s. 33-
36). Gecikme aslinda baska yere acilan ek bir zamandir (s.
92). Yazar, yasami daha iyi anlama yollarindan biri olarak
gordigti ve bir “direnis stratejisi” olarak tanimladig:
gecikmeyi Paul Lafargue’in “Tembellik Hakki”"na
benzetmektedir (s. 16). Lafargue is yasalarmimn en temel
maddesi olan “Calisma Hakki"na yonelik bir elestiri
denemesi olarak, ‘Calisma Hakki'min Curttilmesi’
anlaminda “Tembellik Hakki” adli eseri yazmistir. Bu
eserde Lafargue’in vurgulamak istedigi her kisinin, istedigi
her isi istedigi kadar yapabilmesi gerekliligidir. Ona gore
insan ancak  bu  sekilde igerisinde  kendini
gerceklestirebildigi bir biitiintin parcast olabilecektir.?
L'Heuillet'e gore, bilincaltinin tezahiirti olan gecikme,

insana mutluluk verir, insanin kendisiyle bulusmasimi

3 Paul Lafargue, Tembellik Hakki, cev. Ebru Erbas (istanbul: Can Sanat
Yayinlari, 2021).
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saglar ve onu gergege yeniden kavusturur (s. 102-103).
Yazarin, kapitalizm elestirisi yaparak Marksist kurami ve
boylece sosyolojik kuramlardan c¢atismact yaklasimi
olumladig;, onun karsisinda konumlanan islevselci
yaklastmi da -insanin Kkapitalist dtizen igerisindeki
hizlandirilmis islevini ¢oztilmesi gereken bir sorun olarak
ele almasy, islevselci yaklasimin en 6nemli kavramlarindan
olan uyumu elestirmesi ve gecikerek bas kaldirmay:
onermesi bakimlarindan- elestirdigi diistintilebilir.

L'Heuillet, kiilttirtt “gecikmenin okulu” “kilttirel
calisma”y1 da geciktirilen yitis olarak tanimlamakta ve
insanhigin tim yapip etmelerini ana vurgusu olan
gecikmeyle aciklamaktadir (s. 37). Ayrica yazar,
diuistinmeyi ozguirliikk ve gecikme olarak tanimlamakta (s.
34), ve derin dustincenin kendisini bir gecikme sanati
olarak ele almaktadir (s. 88). Bu durum yazarmn bashga
tasidigrt ana temast gecikmeye oOvgiliyli felsefeyle
temellendirdigini gostermektedir. Ayrica eserde felsefe,
sosyoloji ve psikoloji disiplinlerine 6zgii kavramsallastirma
gecikme temasini agiklamada etkin ve uyumlu bir bicimde
kullanilmustir. Bu kapsamda eserin gecikme temasin
interdisipliner bir yaklasimla ele aldig1 soylenebilir. Yazar,
bu disiplinlerin {inlti isimlerinden alintilar yapmus, onlarin
onemli kavramlarmi ve yaklasimlarim1 ana goristini
temellendirmek ic¢in kullanmistir. Eserde transhiimanizm,
nihilizm, stoacilik, hedonizm gibi felsefi; yabancilasma,
emek somiiriisii, kapitalizm, meta degisimi, kamusal alan,
ozel alan, tiiketim, ilk kapitalizm, sosyal kapitalizm,
muhafazakarlik, etnomerkezcilik gibi sosyolojik; biling,
bilingalti, benlik, narsizm, melankoli gibi psikolojik
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kavramlar gecikme temasiyla iliskilendirilmis ve
gecikmeye doniik bu ti¢ temel disiplinle ilgili sonugclar
cikarsanmustir. Ayrica eserde Marcus Aurelius, Spinoza,
Descartes ve Kant gibi buiytik filozoflarin; Freud ve Lacan
gibi onemli psikanalistlerin; Karl Marx, Michel Foucault ve
Richard Sennett gibi ©nemli sosyologlarin gorisleri
gecikme temasini agiklarken islenmistir.

Eserin hedef kitlesi zamana karst duyarlilik
gelistiren kisilerdir. Bununla birlikte eser tislubundaki
derinlik dolayisiyla entelektiiel kapasitesi ytiksek insanlara
hitap etmektedir. Kitabin hacmi kii¢tik olmasina ragmen
tislubu tek okumada anlagilmanin 6tesinde bir derinlige
sahiptir. Kitapta belirgin bir yontem ve sistematik anlatim
olmamakla birlikte felsefe, sosyoloji ve psikoloji
disiplinlerine bolca atif yapan kavramsal bir zenginlik ve
cesitlilik bulunmaktadir. Kitapta yazara 6zgii olan “zaman
achigl” (s. 10), “liberal titopya” (s. 18), “eklemsizlesmis
kukla” (s. 21), “6lti zaman” (s. 24), “biyoritim {itopyas1” (s.
50), “ekolojik bir gecikme” (s. 88) ve “stoac1t kozmik zaman”
(s. 96) gibi orijinal kavramsallasma dikkat cekmektedir.
Ayrica yazarin paradoksal ve sok edici bir tislubunun;
kaliplar1 yikip yeniden yapilandirict bir bakis agisimin
oldugu soylenebilir. Ornegin yazar gecikmeye gecikme
vurgusuyla paradoksal anlatima basvurmustur. Bu
kapsamda “Geg kalmak i¢in zaman kaybetmemek gerekir”
ve “Gecikmekte acele etmek gerekir” gibi ctimleleri
paradoksal tislubunu gostermesi bakimindan anlamlidir (s.
103). Yazarin yapisokiimcti denilebilecek bilinenleri ters
ytiz eden tarzi da yukarida belirtilen tarihi okuma
biciminde ve “Yalnizca bir hayatimiz var.” sdylemiyle ilgili
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cikariminda  kendini  gostermektedir. Geg¢ kalanin
yargilandigi, ge¢ kalmamin bir hata oldugunun
benimsetildigi giintimiizde yazar, ge¢ kalmay1 bir deger
olarak yeniden {tireterek yerlesmis kalip yargilar: yikmakta
ve yerine yeni bir bakis acis1 getirmektedir. Yazarin
kullandig1 kaynaklar hedefine dogrudan yonelik ve
isabetlidir. Eserin tiim bu yonleriyle okumaya deger 6nemli
bir calisma oldugu sdylenebilir. Eserde gortilebilecek
olumsuz taraf ise tematik kurgusalliktan uzak dagimk
tislubunun olmasi, belirli bir yonteminin ve sistematiginin
olmamasidir. Son olarak vurgulanmasi gereken husus,
eserde olumlu yon olarak kavramsal zenginligin ve
anlamsal derinligin; olumsuz yon olarak yontemsel
belirsizligin oldugudur.
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Tasavvuf diistincesinde haller ve makamlar, salikin
seyrisiilik yolculugunda gecirdigi manevi evreleri ve
ulastigr ahlaki tekamiil derecelerini ifade eden temel
kavramlardir.! flk dénem stfileri bu manevi evreleri
dogrudan yasant1 yoluyla tecriibe etmis, bunlar1 teorik bir
sistem icinde sunmaktan =ziyade bireysel yasanti
aktarmmiyla ifade etmiglerdir. Zamanla bu tecriibeler
kavramsallastirilmis ve sfi literatiirde miistakil eserlerin
konusu haline gelmistir. Ozellikle V./XI. yiizyildan
itibaren stfiler tarafindan kaleme aliman bircok eser,
seyrisiilikiin asamalarini sistematik sekilde agiklamay:
hedeflemistir.> Bu gelenek icinde konumlandirilabilecek
olan er-Ridye, EbGi Abdullah Muhammed el-Bisti?
tarafindan VI./XII. ytizyillda kaleme alinmis onemli bir

eserdir.

Bu makalede, Biisti'nin er-Ridye adl1 eseri {izerine
yapilan bir doktora calismasina dayanilarak eserin
tasavvuf literattirtindeki yeri, yapisal ozellikleri, temel
kaynaklar1 ve o6zgiin yonleri ele almacaktir* Calisma,

1 Ebii’'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem el-Ensari ibn Manztr, Lisdnii’l-
'Arab, thk. Emin Muhammed Abdiilvehhab-Muhammed es-Sadik el-
Ubeydi (Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi’l-Arabi, 1999), 11/355; Muhammed
b. Ya'’kGb el-Firtzabadi, el-Kamiisii'l-muhit (Beyrut: Miessesetii'r-
risale, 2005), 1152; Ebii'l-Feyz Muhammed el-Murtaza ez-Zebidi,
Tdcti’l-ariis min cevihiri’l-Kamiis, thk. Komisyon (Kitiveyt: Matbaatii'l-
hiiktime, 1965), 33/308.

2 {dris Polat, Ebii Abdullah el-Biisti ve er-Ridye Adl Eseri (Tahkik ve Tahlil)
(Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2023).

3 Ebd Abdullah Muhammed b. ibrahim b. Ahmed el-Biisti, er-Ridye
(Bursa: 1nebey Yazma Eser Kiittiphanesi, Haragcioglu, nr. 765), 1a.

+ Bu calisma, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Temel
Islam Bilimleri Ana Bilim Dali Tasavvuf Bilim Dali'nda 2023 yilinda
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dogrudan mdiiellifin eserine dayali ozgiin bir doktora
arastirmasinin bulgularmi esas almakta; bu yoniiyle eserin
klasik safi literatiir icindeki konumunu yeni bir bakis
acistyla degerlendirme imkani sunmaktadir. Miellifin
yasadiglr donem itibariyla tarikatlarin kurumsallasma
strecine taniklik ettigi, tasavvufun ilmi gevrelerde daha
fazla kabul gordiigii ve stfi literatiirtin zenginlestigi bir
ortamda eserini kaleme aldig1 gortilmektedir. er-Ridye,
sadece kirk bir makami degil, aynm1 zamanda seksen dokuz
hali de detayli bicimde ele alarak donemindeki diger
eserlerden ayrilan kapsaml bir tasnif 6rnegi sunmaktadir.
Bu tasnif, sadece say1 bakimindan degil; tertip mantigy,
smniflandirma bi¢gimi ve kavramlara ytklenen anlam

bakimindan da eseri 6zgtin kilmaktadr.

Literattirde Biisti'ye ve er-Ridye adli eserine dair
yapilan akademik bir galisma yoktur. Eser, uzun yillar
boyunca ihmal edilmis ve yanlis nispetlerle baska
miielliflere izafe edilmistir.> Bu nedenle, eserin giin ytiziine
¢ikarllarak analiz  edilmesi, tasavvuf arastirmalari
acisindan 6nemli bir boslugu dolduracaktir. Bu makale, soz
konusu eksikligi gidermeye yonelik bir ¢abanmn tirtini

savundugumuz “Ebt Abdullah Muhammed el-Biisti'nin (6. 584/1188)
er-Ridye Adh Eserinin Tahkik ve Tahlili” isimli doktora tezimizden
gelistirilerek tiretilmistir.

5 Fuat Sezgin (1924-2018), Muhasibi'nin (6. 243/857) er-Ridye isimli
eserinin yazma ntishalarmin bulundugu kiittiphaneleri zikretmis,
dipnot olarak Brokelman’m Misir Darii’l-kiitiibi’'l-Misriyye Tasavvuf
Boliimii 84 numarada kayitli olan; ancak miiellifin ad1 yazilmayan
Kitdbii'r-ridye fi tahsili'l-makamati’l-mezkiirati fi kitabilldhi tedld min
makamdti’l-yakin li’s-sdlikin adli eserin de Muhasibi'ye aidiyetini
zikrettigine isaret etmektedir. bk. Fuat Sezgin, Tdrihii't-tiirdsi’l-Arabi,
cev. Mahmtd Fehmi Hicazi (Riyad: Idaretii’s-sekafe ve'n-nesr bi-
Camiati’l-fmam Muhammed b. Sutid el-Islamiyye, 1991), 6/115.
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olarak hem tahkik siirecine dair teknik bilgileri hem de
eserin iceriksel tahlilini bir araya getirmektedir.

Calismanin amaci, Bisti'nin eseri iizerinden
tasavvufun ahlaki boyutuna dair klasik donemde yapilan
derinlikli analizleri ortaya koymak ve bu baglamda er-
Ridye’nin seyrustiltuk literattirtine katkilarmi
degerlendirmektir. Bu gercevede eserin yapisi, kaynaklari,
yontemi ve literatiirdeki yeri; dort ana bashk altinda
incelenecek hem metinsel 6zellikleri hem de tarihi konumu
dikkate almarak degerlendirilecektir.

1. Miiellif ve Eser Hakkinda Genel Bilgiler

Busti VI./XIL. yiizyilda yasamis, tasavvufun
kurumsallasma evresine taniklik etmis safi
miielliflerdendir. Nispetiyle anlasildig1 tizere dogum yeri
Bust'tiir; ancak hayatinimn onemli kismini Erbil, Hasankeyf,
Sincar, Nusaybin ve Ahlat gibi beldelerde gecirmistir.®
Gezgin bir stfi olan Biisti, tasavvufi bilgiyi yalnizca teorik
degil aym1 zamanda pratik boyutuyla harmanlayarak
eserine aktaran bir mielliftir. Hakkindaki biyografik
bilgiler sinirli olmakla birlikte basta Ibnii’d-Diibeysi (6.
637/1239) ve Ibnii’l-Miistevfi (6. 637/1239) gibi tarihgilerin
aktarimlari, onun tasavvufi cevrelerde etkin bir sahsiyet

4

oldugunu gostermektedir.” “Zaviyetii'l-Biisti” adinin

¢ Polat, Ebii Abdullah el-Biisti ve er-Ridye Adli Eseri (Tahkik ve Tahlil), 35-
39.
7 Ebtt Abdullah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-

Zehebi, Tarihu'l-Islam ve vefeyatii'l-mesahir ve'l-a ‘ldm, thk. Bessar Avvad
Ma'rtaf (Beyrut: Dérﬁ’l—garbi'l—islémi, 2003), 12/785; Ebii'l-Berekat
Serefiiddin el-Miibarek Ibnii’l-Miistevfi, Tarihu Irbil, ed. Sami es-Sakkar
(Irak: Darii'r-Resid, 1980), 1/112; Eba Abdullah Cemaliiddin
Muhammed b. Said Ibnii’d-Diibeysi, Zeylu tirihi Medineti’s-Seldm, thk.
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yasadig1 bazi beldelerde mekénlara nispet edilmesi de
onun halk katindaki tesirini yansitmaktadir.?

Biisti'nin giintimtize ulasan tek eseri er-Ridye dir.
Eserin tam adi yazma niishalarda Kitabii'r-Ridye fi tahsili’l-
makamati’l-mezkiivati fi kitabillahi teald li's-salikin seklinde
gecmekte olup,® tasavvufun merkezi kavramlari olan héller
ve makamlar1 sistematik bicimde ele almaktadir. Ttrt
bakimindan tasavvufi-ahlaki bir eser olan er-Ridye, klasik
stff metin gelenegi icinde yer almakla birlikte hacimli ve
tematik yapistyla miistakil bir “makamlar literattirti”
ornegidir.

Eser, hacim ve icerik itibartyla klasik donem
stfilerinin  seyrtistilik stirecini aciklamaya yonelik
metodolojik metinlerinden biridir. VI./XII. ytizyilda
kaleme alinan er-Ridye, sistemli bir tasnifle kirk bir makami
aciklarken seksen dokuz kavrami da stfilerin tecriibe ettigi
haller baglaminda incelemektedir. Bu yoniiyle eser
yalnizca teorik bir tasnif degil, aym1 zamanda pratik bir
irsad rehberi niteligindedir.

Bessar Avvad Ma'rtf (Beyrut: Dérﬁ'l—garbi’l—islémi, 2006), 1/236; Ebt
Abdullah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, el-
Muhtasarii’l-muhtéc ileyhi min tdrihi [bni’d-Diibeyst (Bagdat: Matbaatii’z-
zaman, ts.), 1/247; Zekiyyuddin EbtG Muhammed Abdulazim b.
Abdilkavi el-Miinziri, et-Tekmile li-Vefeyati'n-nakale, thk. Bessar Avvad
Ma'rtaf (Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 1984), 1/97.

8 1bn1‘i’l—Miisteri, Tarihu Irbil, 1/112; Ebii’l-Haris Necmiiddin Usame b.
Miirsid Ibn Mﬁl_nklz, Kitdbii'l-i’tibdr, thk. Abdiilkerim el-Estar (Beyrut:
el-Mektebetii'l-Islami, 2003), 273—274.

9 Ebtt Abdullah Muhammed b. Ibrahim b. Ahmed el-Buisti, er-Ridaye bi-
vasiyyeti’ l-miiridin fi mekarimi’l-ahldk, thk. Idris Polat (Ankara: Fecr
Yayinlari, 2025), 39-40.
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er-Ridye, gtinimiize iki yazma niisha ile ulasmistir.
Bunlardan ilki, Misir Darti’l-kiittibi’l-Misriyye’de Tasavvuf
boltimtinde hicri 581 tarihli bir niishadir.’® Ancak miellif
ismine yer verilmediginden, bu niisha zamanla
Muhasibi'ye isnat edilmis ve bu durum eserin asil sahibi
olan Bisti’'nin uzun siire tanmmamasma yol acmis
olabilecegini diisiindiirmektedir.!! ikinci niisha ise Bursa
inebey Yazma  Eser  Kiitiiphanesi = Haragcioglu
Koleksiyonu'nda 765 numarada kayithdir. Bu niisha, hicri
589 yilinda miistensih Cafer b. Ebti Abdullah tarafindan
istinsah edilmis olup miellifin ad1 agikga belirtilmistir.12

er-Ridye, klasik kaynaklara yaslanan fakat tertip ve
anlatim tarzi bakimmndan ozgiinliikk tasiyan bir metin
olarak Biisti'nin tasavvuf diistincesine dogrudan katkisini
yansitir. Hem yazildigr donemin ihtiyaglarmi hem de
sonraki tasavvufi gelismeleri dikkate alan yapisiyla eser,
literatiirde kendine has bir yer edinmeyi hak etmektedir.

2. Eserin Bicimsel Ozellikleri, Tertibi, Tasnifi
ve Uslubu

Buisti'nin er-Ridye adli eseri bicimsel yapisi, tasnif
yontemi ve dil tislubu bakimindan klasik stfi metinlerin
temel Ozelliklerini tasimakla birlikte bazi yonleriyle
onlardan ayrilmaktadir. Bu farkliliklar arasinda ozellikle
her bir makam ve hal i¢gin tgcli bir degerlendirme sistemi
kurmasi, tim makamlar1 peygamberlerle eslestirerek

10 Ebi Abdullah Muhammed b. ibrahim b. Ahmed el-Biisti, Kitdbii'r-
Riaye fi tahsili’'l-makdmati’l-mezkirati fi kitabillahi tedld min makamati’l-
yakin li’s-salikin (Maisir: Darti’l-kiitiibi’l-Misriyye, Tasavuf, nr. 84).

1 Sezgin, Tarihii't-tiirdsi’l-Arabi, 6/115.

12 e]-Bisti, er-Ridye, Haraggioglu, nr. 765.
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anlamlandirmasi ve bunlar1 sade bir dille aktarmasi 6ne
c¢ikmaktadir. Eserin o6zgiinltigti yalnizca muhtevasinda
degil; ayn1 zamanda konularin islenis tarzi, kavramlarin
diizenlenisi ve stfi gelenegin diline sadik kalan fakat
yogun sembolizmden kag¢inan anlatim yapisinda da
kendini gostermektedir.

Eserin tertibi, iki ana bolim altinda sekillenmistir.
Birinci bolumde, stfilerin manevi egitim siirecinde
asamalar olarak kabul ettikleri kirk bir “makam” sistematik
bir sekilde aciklanmistir.l3 Bu boliimde her bir makam
kavramsal arka plani, Kur'an ve hadislerdeki temelleri,
onceki stfilerin goriisleri ve Biisti’nin yorumlariyla birlikte
ele alinmaktadir. Makamlar arasinda ahlaki bir terakki
c¢izgisi kurulmus ve baslangic makamlarindan nihai kemal
makamlarina dogru bir ytikselis tasviri yapilmistir. Bu
yoniiyle eser seyriisiilikiin asamalarimi yalnizca teorik
degil, ayn1 zamanda yasanabilir ve egitime konu edilebilir
bicimde yani hem pratik hem pedagojik bir yaklasimla
ortaya koymaktadir.

Ikinci bsliimde ise “fasl” ve “lafiz” basliklar1 altinda
seksen dokuz kavram hal baglaminda degerlendirilmistir.
Bu kavramlar arasinda murakabe, havf, reca, sevk, tins,
stiikin, tefviz, mahv, tecelli gibi klasik tasavvuf terimlerinin
yant sira donemin tasavvufi meselelerine dair aktiiel
vurgular da yer almaktadir.!* Biisti bu boltimde halleri
sadece tamimlamakla kalmaz;, aynm1 zamanda onlarmn
yasanma bicimlerini, gecicilik-devamlilik durumlarin,
kesbi ya da vehbi olup olmadiklarimi da tartisir. Bu yoniiyle

13 el-Btisti, er-Riaye bi-vasiyyeti’l-miiridin, 57-375.
14 el-Biisti, er-Riaye bi-vasiyyeti’l-miiridin, 378-422.
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eser, yalnizca kavramlarin tanimlarina odaklanan kelime
merkezli bir tasnif degil; bu hallerin sGfi tarafindan
yasanma bicimlerini, stirekliliklerini ve kazanimla mui
yoksa ilhamla m1 elde edildiklerini tartisan, yani bireysel
tecriibeyi merkeze alan bir yapiyla insa edilmistir.

Tasnif yontemi bakimindan er-Ridye, klasik stfi
gelenekle temas halinde olmakla birlikte miiellifin 6zgtin
tercihlerine de acik bir yapi sergiler. Biisti, kirk bir makami
belirli bir 6gretim mantig1 cercevesinde diizenlemis ve her
bir makamin sonunda o makama rehberlik edecek bir
peygamberi zikretmistir. Bu yaklasim, literatiirde zaman
zaman rastlanan makam-peygamber eslestirmesini ilk kez
bu denli sistemli bicimde uygulayan orneklerden biri
olarak dikkat ¢eker. Bunun yani sira Biisti, her makamin
avam, havas ve hassii'l-havas seviyelerinde farkh
sekillerde yasanabilecegini ifade ederek seyriistiltkiin
kisisel tecriibeye ve manevi idrak diizeyine gore
cesitlenebilecegini vurgular. Bu ¢ok katmanli anlayis
makamlarin sabit bir sablonla degil, salikin hal ve
derecesine gore dinamik bigimde tecriibe edildigini ortaya
koyar. Makamlarin siralanisinda genel bir terakki ¢izgisi
gozetilmis olsa da tertibin mutlak bir sistem degil, donemin
anlayisina ve muhatap kitlenin seviyesine uygun bir irsad
yontemi oldugu anlasilmaktadir. Zira Biisti, bazi
makamlar1 pedagojik gerekgelerle farkli konumlara
yerlestirmis; ozellikle riy4, fakr, zithd gibi makamlar1 ayni
catt altinda toplayarak igeriksel yakinliklar: esas almigtir.'

15 Polat, Ebii Abdullah el-Biisti ve er-Ridye Adli Eseri, 86-90.
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Uslup bakimindan er-Ridye, ne sadece soyut bir teori
kitabi ne de coskulu Dbir vecd metni olarak
degerlendirilebilir. Miiellif ayet ve hadisleri merkeze alarak
bunlar1 ©6ncelemis, ardindan klasik sGfi otoritelerin
gortislerine yer vermis, nihayetinde ise kendi yorumunu
sade fakat icten bir anlatimla ifade etmistir. Anlatim
tarzinda okuyucuya dogrudan hitap eden kisimlar sinirl
olup cogunlukla aciklayici ve olgtilt bir dil kullanilmistir.
Bu yaklasim, eserin sadece stfi cevrelere degil, tasavvuf
hakkinda bilgi edinmek isteyen daha genis bir okuyucu
kitlesine de hitap ettigini gostermektedir.

Eserin dikkat c¢eken bir yonii de miiellifin
kaynaklarmi  ¢ogunlukla  acikca  belirtmemesidir.
Anonimlesmis sozler “Bazilar1 soyle demistir.” ya da
“ Alimlerden birine gore” gibi genel ifadelerle metne dahil
edilmistir. Bu tutum, donemin mezhebi ve siyasi
hassasiyetleri dikkate alindiginda metnin daha genis bir
okuyucu cevresi tarafindan yadirganmadan okunmasin
mumkin kilan temkinli bir yazim stratejisi olarak
degerlendirilebilir.16

Bu yapisiyla er-Ridye, yalnizca icerik agisindan degil
tasnif ve ifade bigimiyle de tasavvuf literatiirtinde dikkat
¢eken bir klasik olarak one cikar.

3. Eserin Muhtevasi, Kaynaklar1 ve Yontemi

Busti'nin er-Ridye’si hacim ve igerik itibariyla
tasavvufun ahlaki boyutunu sistematik bigcimde ele alan
kapsaml1 bir yap1 arz eder. Eserde miiellif; salikin manevi
yolculugu stiresince karsilasabilecegi hal ve makamlar:

16 Polat, Ebil Abdullah el-Biisti ve er-Ridye Adli Eseri, 54-64.
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yalnizca tanimlamakla kalmaz, bu tecriibelerin kaynagini,
isleyisini ve sGfinin i¢ diinyasindaki yansimalarini da
biitiinciil bir yaklasimla agiklar.

Eserin temel muhtevasint iki ana eksen
olusturmaktadir: Makamlar ve haller. {lk kissmda kirk bir
makam detayl sekilde aciklanmis, her bir makamin zahiri
ve batini yonleri ele alinmistir. Bu kisimda salikin imandan
yakine, sabirdan rizaya, tevekkiilden teslimiyete dogru
ilerleyen bir istikamet tizere manevi terakki stireci tasvir
edilmektedir. Makamlarin anlatiminda Kur’an ayetlerine
sikca miiracaat edilmekte, ardindan hadis rivayetleri ve
stfi sozleriyle agiklamalar desteklenmektedir. Boylelikle
stfi terbiye siireci sadece bireysel tecriibeye degil, aym
zamanda dini referanslara dayali bir ahlaki yapilanma
olarak sunulmaktadir.

er-Ridye, kaynak kullanimi acisindan da dikkat gekici
bir yapidadir. Miiellifin temel referans kaynag: Kur’an’dur.
Hemen her bir makam ya da hal bir ayetle
temellendirilmekte, ardindan hadisler ve klasik sGff
sozlerle aciklanmaktadir. Bu baglamda Kuseyri'nin (0.
465/1072) er-Risile’si, Herevi'nin (6. 481/1089) Menazilii’s-
sdirin’i ve Gazzali'nin (6. 505/1111) Ihydii ‘ulimi’d-din’i agik
ve Ortiik aktarimlarla 6ne c¢ikan ti¢ temel kaynaktir. Bu
eserler, Biisti'nin klasik tasavvuf gelenegiyle ne denli i ice
oldugunu ortaya koymaktadir. Bununla birlikte miiellif,
yalnizca bu ¢ eserle yetinmeyip yer yer Muhasibi (0.
243/857), Serrac (6. 378/988), Kelabazi (6. 380/990), Ebt
Talib el-Mekki (6. 386/996) ve Hiuicviri (6. 465/1072) gibi
erken donem stfilerin goriislerine de dolayli bicimde yer

vermektedir.

54



Bisti'nin  yontem agisindan  dikkate  deger
yonlerinden biri, eserinde zikrettigi ayet ve hadislerin
cogunu bizzat kendi dilinde aciklamaya girismemesi,
bunun yerine bu referanslarin okuyucuda cagristiracag:
anlamlar tizerinden ilerlemeyi tercih etmesidir. Bu yoniiyle
eser, tefsir niteliginden ziyade irfani cagrissmlarm 6n plana
ciktigr bir tasavvufi rehber hiiviyetindedir. Diger yandan
miuellifin kaynaklara atif yaparken miiellif isimlerini cogu
zaman zikretmemesi, donemin mezhebi ¢ekismeleri ve ilmi
hassasiyetleri karsisinda dikkatli bir tislup benimsemis
olabilecegini diistindtirmektedir.

Tahkik siirecinde esas alinan Bursa Inebey niishast
ile Misir Dart'l-kiitiib ntishasinin  karsilastirilmasi
neticesinde metnin zaman i¢inde bazi farkli istinsah ve
nispet sorunlariyla karsi karsiya kaldig1 anlasilmistir. Bu
tiir sorunlar, eserin dolasiminit sinirlandirmis ve tarihi
stirecte yeterince taninmamasina zemin hazirlamis olabilir.
Nitekim Misir niishasimin Muhasibi’ye nispet edilmesi,
metnin yanlis aktarim ve anlam kaymalariyla kars: karsiya
kaldigin1 ortaya koymaktadir. Bu tiir sorunlar, eserin
dolastminm1  smirlandirmis ve tarihi siirecte yeterince
taninmamasina zemin hazirlamis olabilir. Nitekim Misir
ntishasinin Muhasibi'ye nispet edilmesi, metnin yanlis
aktarim ve anlam kaymalariyla karsi karsiya kaldigim
ortaya koymaktadir.l”

Miiellifin dil ve tslubu sade, acik ve Ogretici
niteliktedir. SGff kavramlar: yogun sembolizmle degil daha
anlasilir ve pedagojik bir dille aktarmasi, eserin sadece ileri

17 Polat, Ebii Abdullah el-Biisti ve er-Ridye Adli Eseri, 63-64.
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diizey stfilere degil ayn1 zamanda seyristiltike yeni adim
atacak taliplere de hitap etmesini mtimkiin kilar.

4. Eserin Literatiirdeki Yeri, Onemi ve Katkis:

Tasavvuf literattirtinde makamlar ve haller
konusunu sistemli bigcimde ele alan eserler, genellikle
Kuseyri'nin er-Risile’si, Herevi'nin Mendzilii’s-sdirin’i ve
Gazzalinin [hydi ‘uliimi’d-din’i gibi meshur metinler
tizerinden taninmustir. Bu baglamda, Biisti'nin er-Ridye adl1
eseri, seyriistilik merkezli tasnif gelenegi icinde ge¢ donem
fakat ozgtin bir 6rnek olarak degerlendirilmelidir. Eser;
klasik kaynaklara yaslanmakla birlikte sadece bir derleme
htiviyetinde degil aynm1 zamanda doneminin saGfi
sorunlarmna cevap arayan, pedagojik ve sistematik yonii
giiclii bir metin olarak 6ne ¢ikar.

er-Ridye’'nin literatiirdeki gortintrliigii oldukca
sinirlidir. Bu durumun temel sebeplerinden biri, eserin gok
az istinsah edilmis olmasidir. Guinimiize yalnizca iki
yazma niisha tizerinden ulasmasi, metnin yaygin dolasima
girmesini engellemis, dolayisiyla hem medrese hem de
tekke geleneginde ikinci plana diismesine yol a¢mustir.
Ayrica Misir niishasinin uzun stire Muhasibi'ye ait
sanilmast da  eserin  bilimsel olarak yeterince
taninmamasina neden olmustur.’® Bu yanlis nispet, Biisti
isminin golgede kalmasina, er-Ridye'nin de baska bir
otoriteye mal edilerek farkl1 bir baglamda okunmasma yol

acmustir.

Biisti’nin kirk bir makam ve seksen dokuz hali belirli

kavramsal kategoriler etrafinda tasnif etmesi ve avam-

18 Sezgin, Tarihii't-tiirdsi’l-Arabi, 6/115.
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havas ayrimmi gozeterek cok katmanlh bir seyrustiltk
modeli ortaya koymasi, onun pedagojik ve sistematik
yoniinti 6ne c¢ikarir. Bu yaklasim sadece gelenekten
beslenen degil, onu yorumlayan ve yeniden yapilandiran
bir stfi diistintir kimligini yansitmaktadir.

Gunumdiiz tasavvuf arastirmalar1 agisindan er-Ridye,
iki acidan dikkat cekicidir: Birincisi, VI./XIIL. ytizyilda
tasavvufun derinlestigi ve tarikat yapilarimin tesekkiil
etmeye basladigi bir doneme ait o6zglin bir o©rnek
sunmasidir. Ikincisi ise, makamlarm 41 baslik altinda
sistemli bicimde ele alinmasinin yani sira her bir makamin
bir peygamberle eslestirilerek aciklanmasidir. Bu yoniiyle
eser, Hiicviri gibi onceki miielliflerde smirli diizeyde
gorilen makam-peygamber iliskilendirmesini daha
kapsaml1 bir yapiya kavusturarak konuyu ilk kez bu derece
sistematik bicimde ele alan kaynaklardan biri olmustur.

Metnin tahkik edilerek ilmi camiaya kazandirilmas:
sadece bir yazma eserin giin ytiziine ¢ikarilmasi degil, aym
zamanda unutulmus bir tasavvuf anlayisimin da ihyas:
anlamina gelmektedir. Bu acidan er-Ridye, literatiir icindeki
kiymeti hentiz yeterince takdir edilmemis olmakla birlikte
sahip oldugu iceriksel ve yapisal ozelliklerle tasavvuf
diistincesine giiclii ve 6zgtin bir katki sunmaktadir.

Sonug¢

Biisti'nin er-Ridye adl1 eseri, klasik tasavvuf gelenegi
icinde haller ve makamlarin sistematik bicimde ele alindigy,
ozgin tertip ve yorum iceren nadir ¢alismalardan biridir.
Eserdeki kirk bir makam ve seksen dokuz hal tasnifi hem
pedagojik bir seyir izlemekte hem de stfi terbiyenin ahlaki
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boyutunu merkeze almaktadir. Miuellifin bazi o6nceki
metinlerde de oOrnegine rastlanan ftcla simflandirma
yontemi ile Kur'an temelli agiklamalar1 yeniden
yapilandirmasi ve Ozellikle kirk bir makami birer
peygamberle eslestirerek sunmasi, er-Ridye’yi bu alanda
dikkat ceken eserlerden biri haline getirmektedir.

Buisti'nin klasik kaynaklardan beslenerek fakat
taklitten uzak durarak ortaya koydugu bu calisma,
seyriisiilik egitimine dair kapsamli ve biitiinciil bir bakis
sunar. Ozellikle tasavvufun ahlak merkezli yorumuna
sagladig1 katk: dikkate alindiginda, er-Ridye’nin hem tarihi
hem de teorik agidan yeniden okunmaya ve
degerlendirmeye deger bir metin oldugu anlasilmaktadir.
Literatirde hak ettigi yeri hentiz bulamamis bu eserin
tahkik ve tahliliyle gtin ytiziine ¢ikarilmasi sadece bir metni
degil, ayn1 zamanda 6zgtin bir sGfi diistince mirasini da

ihya etme imkani sunmaktadir.
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aywrarak degerlendirmistir: isim (a¥), fiil (J=d) ve harf
(<)), Tanimlamalara gore, isim; herhangi bir zamana
taalluk etmeksizin miistakil anlam ifade eden kelimedir.
Fiil; belirli bir zamanla kayith olarak kendi basimna mana
tastyan kelimedir. Harf ise, basli basma bir anlam
tasimay1p, ancak yer aldigi siyak ve sibak icerisinde anlam
kazanan ve diger kelimelerle irtibat kuran bir unsurdur.!

Kelimenin {i¢ temel tiirtinden biri olan harfler,
kendi baslarmma anlam tasimamalariyla birlikte, nahivde
tistlendikleri islevsel roller dogrultusunda cesitli alt
kategorilere ayrilmistir. Bu tasnif, harflerin dmil olup
olmamalari, ifade ettikleri anlam alanlar1 ve terkip
icindeki gorevleri dikkate almarak yapilmistir. Bu
baglamda harfler; nasb harfleri, cezm harfleri, atif harfleri
ve cer harfleri gibi bashklar altinda incelenmektedir. Cer
harfleri, hem harf gruplarimin 6nemli bir kismini teskil
etmeleri hem de ctimlede sik kullanimlar1 ve semantik
(anlam) katkilar1 bakimindan dikkat ¢eken bir kategori
olarak one cikmaktadir.

Harfler,  Arap dili  calismalarinin  erken
donemlerinden itibaren inceleme konusu olmustur.
Baslangicta daha ¢ok nahiv literatiirti igerisinde, diger
kelime ttirleriyle birlikte ele alinan harfler, ilerleyen

1 Isim, fiil ve harf dil bilginleri tarafindan farkli sekillerde
tanimlansa da yapilan bu tamimlarin ortak anlami yukarida
verildigi sekildedir. Bu konu hakkindaki ihtilaflar ve farklh
tanimlamalar i¢in bkz. Ebu Muhammed Abdullah b. Muhammed
b. Sid el-Batalyevsi, Islahu’l-haleli’l-viki* fi'l-cumel li’z-Zeccdci, thk.
Hamza Abdullah Nesrati (Beyrat: Daru’l-kutubu’l-‘ilmiyye, 2003),
10-30.
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donemlerde bagimsiz incelemelere konu olmus; hatta
belirli harfler veya harf gruplarma dair miistakil eserler
kaleme alinmistir. Bu durum, harflerin nahivsel
islevlerinin yamn sira, anlam derinlikleri ve ctimle igindeki
kullanimlarinin da ayrica bir arastirma alani haline
geldigini gostermektedir.

Cer harfleri, klasik donemde genellikle Aurifu’l-
ma‘dni bashgl altinda yahut nahiv eserlerinin ilgili
boltimleri icerisinde daginik bigcimde ele almmustir. Bu
harflerin biittinciil bir yaklasimla, bagimsiz bir inceleme
konusu haline getirilmesi ve miistakil eserlerde islenmesi
ise buiytik 6l¢iide modern donemde miimkiin olabilmistir.
Bu baglamda, Rifat Resul Seving'in Arapgada Her Yoniiyle
Cer Harfleri adli calismasi, cer harflerini kapsamli ve
sistematik bir bicimde ele alarak alana katki sunma amaci

tastyan onemli bir modern dénem eseridir.

Bu calismada, adi gecen eserin tanitimi, igerigi,
kapsami, alana katkisi, dizayni, tslubu ve igerdigi
bilgilerin ilmi gecerliligi gibi gesitli yonlerden
degerlendirilmesi amagclanmaktadir. Incelemeye
gecmeden once su hususu belirtmek gerekir ki; herhangi
bir esere yonelik yapilan her tiirden degerlendirme —
elestirel olsun ya da olmasin — soz konusu eserin ilmi
degerine, gortintirltigtine ve niteligine katki sunmakta,
ayni zamanda alandaki yerini daha da
saglamlastirmaktadir.

Eser, bir giris ve ti¢ ana boliimden mdiitesekkildir.
Giris kisminda, genel hatlariyla harf kavrami ele alinmas;
harflerin yapisal 6zellikleri, kullanim bigimleri ve ctimle
icerisindeki gorevleri tizerinden harf tiirleri tasnif edilmis;
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ayrica cer harflerinin, hurifu’l-ma‘ani  igerisindeki

konumuna deginilmistir.?

Birinci bolumde, cer harflerinin tasidigi anlam
degerleri ile ctimle icindeki kullanim alanlar1 ayrmntih
olarak incelenmistir. Ikinci boliimde, bu harflerin zaid
olus durumlari, harfiyet tartismalari ve miiteallikat: konu
edilmistir. Uciincii ve son boliimde ise, cer harflerinin
irabl yonden iliski kurdugu unsurlar ve bu unsurlarin irap

durumlari ele alinmstir.

Eserde 22 adet cer harfi ele alinmis ve bu harfler her
yoniiyle incelenmeye calisilmistir. Eserde cer harfleri, asil
ve zait olmalari, isim veya fiil olarak degerlendirilmeleri,
ctimleye kattig1 anlamlar vb. yonlerden detayl bir sekilde
ele alinmistir. Ayrica bu harfler hakkinda dil bilginleri
arasinda ihtilafli konulara yer yer deginilmistir.

Sevin¢’in calismasi — eser ismindeki ifadenin de
ima ettigi tizere — cer harflerine dair klasik ve modern
kaynaklarda yer alan bilgileri derleyip bir araya getirme
amaci tasimaktadir. Bu yonitiyle eser, cer harflerine iliskin
Ozgun bir nazariye sunmamakta;® ancak mevcut birikimi
sistematik bicimde sunarak kapsamli bir bagvuru kaynag:
ve el kitabi islevi gormektedir. Ornegin & harf-i ceri
hakkinda detaylh bir bilgi elde etmek isteyen bir
arastirmaci, bahse konu olan esere basvurdugunda bu
harf ile ilgili her tiirltii detayr kaynaklari ile birlikte
ogrenebilmektedir.

2 Rifat Resul Seving, Arapcada Her Yéniiyle Cer Harfleri (Istanbul: Ensar,
2024), 16-33.
3 Seving, Arapcada Her Yoniiyle Cer Harfleri, miellifin 6nsozii.
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Eserde, harflerin anlamlar1 ve kullanim alanlarimin
anlasilmasini kolaylastirmak adina 6zet ve sade anlatim
tercih edilmis; ayrica yer yer tablo ve sematik gosterimlere
basvurulmasi, konunun daha anlasilir héle gelmesine
katki saglamustir.

Ornegin S edatinin, ldm harf-i cer’iyle, i nasb
edatiyla ya da hem lam hem & ile birlikte kullamildig

durumlarda {istlendigi islevler, konunun ayrmtil
aciklamasina gecilmeden once tablo halinde
sunulmustur.*

1. Sekil 2. Sekil 3. Sekil 4. Sekil

A o S AN o S
1. Lam Lam &l At
Ihtimal | anlaminda | anlaminda | anlaminda 2
2. &l 4l
[htimal | anlaminda anlaminda

edatlara gore kazandig1 islevler

Yukaridaki tabloda S edatinin beraber kullanildig:

sistematik bicimde

sunulmustur. Ornegin tabloya gore S edati tek basina
kullanildiginda, ya ldm harf-i cer’'i anlaminda ya da Jf
edat1 Tablo, S
edatinin tim kullanim sekilleriyle ilgili bilgiyi 6zet ve

mastar anlaminda gelebilmektedir.

anlasilir bicimde sunmast bakimindan okuyucunun

konuyu daha kolay kavramasini saglamaktadir. Tablonun
ardindan detayli agiklamalarin verilmesi ise, S edatinin

4 Seving, Arapcada Her Yoniiyle Cer Harfleri, 166.
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kazandigr anlam ve islevlerin mahiyetine dair daha
derinlemesine bir anlayis sunmaktadir.?

Ote yandan eserde, harf-i cerler bazi 6zel kalip
ifadeler igerisinde kullanimlariyla birlikte ele alinmustir.
Ozellikle taacctip, yemin, istigase gibi kaliplarda harf-i
cerlerin tistlendigi anlamlara deginilmis ve bu yapilar
icerisindeki kelimelerin irdb durumlar1 detaylh bir sekilde
incelenmistir. Bu tiir kalip ifadelerin icaz, takdim-te hir
gibi ozellikler barindirmasi; dolayistyla hem anlam hem
de irdb agisindan nispeten daha karmasik yapilar arz
etmesi goz oniine alindiginda, Seving'in bu konuyu ele
almast  olduk¢a  kiymetli  bir  katki  olarak
degerlendirilebilir. Eser bu yoniiyle, soz konusu kalip
yapilarin daha acik ve anlasilir bir bicimde sunulmasini
saglayarak okuyucuya onemli bir kolaylik saglamaktadir.
Nitekim — J=4 taacciip kalibinda ba harfinin islevi ve bu
isleve bagh olarak taacctip yapisinin farkli irab
vecihleriyle birlikte agiklanmasi, bu duruma 6rnek olarak
gosterilebilir.®

Eserde, harf-i cerlerin yer aldigi bazi deyim ve
atasozleri bir araya getirilmis ve bu ifade kaliplarinin
tercimeleri sunulmustur. Bu calisma, harf-i cerlerin
kullanildiklar1 baglama gore kazandiklar1 anlamlar:
gostermesi ve Ozellikle deyim ile atasozlerinde ortaya
¢ikan mecazi kullanimlar1 ortaya koymas: bakimindan
kayda degerdir.” Bununla birlikte, s6z konusu boliimde
sadece terctimeyle yetinilmis, bu ifade kaliplar1 tizerine

5 Seving, Arapcada Her Yoniiyle Cer Harfleri, 166-168.
¢ Seving, Arapcada Her Yoniiyle Cer Harfleri, 371,372.
7 Seving, Arap¢ada Her Yoniiyle Cer Harfleri, 382-385.
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derinlemesine bir analiz sunulmamuistir. Hgili bolimiin
daha kapsamli bir bicimde ele alinmasi, esere hem dilsel
hem de kiiltiirel anlamda farkl bir boyut kazandiracaktr.

Eser, gerek Arap dili alaninda gerekse diger alanda
yazilan eserlerde oldugu gibi birtakim eksiklikler ve
hatalar barindirmaktadir. Bu hatalarin tespiti ve diizeltilip
telafi edilmesi eserin kalitesini artirmaya katk:
saglayacaktir. Bu baglamda eserin bir takim eksikliklerine
deginmenin dogru olacagmi dustintulmiistiir. Esere
yapilacak elestirel yorumlarin karmasik bir hal almamas:
icin maddeler halinde verilmesinin daha uygun olacag:
distunilmistiir.

1. Eserin kapsami: Arap dilinde harfi cerlerin sayis1
dil bilginleri arasinda ihtilafli bir konudur. Baz: harflerin
cer edat1 oldugu konusunda dil bilginleri ittifak etseler de
diger bir kisminin cer edat1 olup olmadig: ilk zamanlardan
beri tartisma konusudur. Seving, ihtilafli olanlarla birlikte
25 adet cer harfi oldugunu belirtmektedir.® Ancak
eserinde 22 harfin incelemesini yapmuis, 3 harfi ise kapsam
dis1 birakmistir. 1ncelemeye dahil ettigi harflerden e «as
gibi baz1 harfler -kendisinin de ifade ettigi tizere- sadece
bazi kabileler tarafindan cer edat1 olarak kullanilmis semai
kabullerdir. Burada okuyucunun aklma su soru
gelmektedir: Seving, degerlendirecegi harfleri hangi
kritere gore secmistir? Eger, harfin cumhur tarafindan cer
edat1 olarak kabul edilmesini esas aldiysa & ve < gibi
semai harfleri neden cer harflerine dahil etmistir? Eger
hakkinda cer edati olduguna dair rivayet bulunan biitiin

8 Seving, Arapgada Her Yoniiyle Cer Harfleri, 39.
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harfleri degerlendirmek istediyse baz1 dil bilginleri
tarafindan cer harfi oldugu ileri stiriilen fi gibi® harfleri
neden inceleme konusu yapmamustir? Seving'in bu gibi
sorulara cevap olusturacak herhangi bir aciklamas:
bulunmamaktadir.

Eserin kapsamu ile ilgili bir diger konu ihtilafli
meselelerde farkli gortislerin belirtilmesi ile alakalidir.
Seving, bazi yerlerde dil ekollerinin farkhi gortislerini
aktarirken pek c¢ok yerde bu ihtilaflara yer
vermemektedir. Ornegin bid harfinin farkli anlamlarda
kullanilmasma dair Basra ekolunun itirazlarmna yer
verilmis ancak diger harflerin pek cogunda benzer
ihtilaflara deginilmemistir.l® Eger kitap 0grencilere
okutulmasi amaclanan bir ders kitab1 olarak degil de cer
harfleri ile ilgili biittin mesele ve gortisleri kapsayic1 bir
arastirma eseri olmasi icin kaleme alinmissa ihtilaflarin
belirtilmesi eserin amacina daha uygun olacaktir. Fakat
ders kitab1 olarak diustintilmiisse deginilen ihtilafl:
konularin kaldirilmasi ogrencilerin zihnini
bulandirmamasi acisindan tercihe sayandir. Ancak Seving,
kitabimma hangi harfleri alacagi, bu harflerin anlamlarimi
neye veya hangi mezhebe gore degerlendirecegi, alimlerin
ihtilaflarina  ve mezhep farkhiliklarina ne olctde
deginecegi konularmi miiphem birakmis ve bu hususta
sabit bir metot takip etmemistir.

9 Eba Hayyan el Endelusi, Irtisifu’d-darab min lisini’l-‘Arab, thk.
Receb Osman Muhammed (Kéhire: Mektebetul-hanci, 1998),
4/1746.

10 Seving, Arapcada Her Yoniiyle Cer Harfleri, 50.
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Miiellif, cer harflerine dair degerlendirmelerinde
saz ve nadir gortislere de yer vermektedir. Ancak bu tiir
gortislerin sunumunda tercih edilen metodolojik tutarlilik
bakimindan bazi sorunlar dikkat cekmektedir. Zira
miuellif bazi yerlerde bu goriislerin saz veya nadir
oldugunu acikca belirtmekteyken,'! benzer mahiyetteki
diger yorumlarda bu niteliklere dair herhangi bir
aciklamada bulunmamaktadir.l? Bu durum, ozellikle
konuyla ilk kez karsilasan okuyucular agisindan yaniltict
bir algiya yol agabilir. Zira kimi yerlerde “saz” olarak
nitelendirilen bilgilerle karsilasan okuyucu, bu ifadenin
yer almadigr diger durumlar1 gortis birligiyle kabul
edilmis, yani muteber yorumlar olarak degerlendirebilir.
Dolayisiyla, eserde sunulan her bir gortstin ilmi
literattirdeki konumunun —séaz, tercihe sayan, cumhur
gorusti gibi— agik ve sistematik bir bicimde belirtilmesi
hem bilgilerin dogru anlasilmasi hem de okuyucuya
metodolojik tutarlilik sunulmasi agisindan Onem arz
etmektedir.

1 Seving, Arapcada Her Yoniiyle Cer Harfleri, 52,60,224,225,265.

2 Ornegin (» harfinin l= harfi yerine kullanilmas: Ahfes'in
gorusiidiir. Nahiv bilginlerinin 6énemli bir kismu ¢« harfinin e
harfi yerine kullamilmasina alternatif olarak fiile tazmin yoluyla
bagka bir anlam yiiklemenin daha dogru olacagini belirtmektedir.
Bkz. Seving, Arapcada Her Yoniiyle Cer Harfleri, 72; Ebu Muhammed
Bedruddin Hasan b. Kdsim b. Abdillah el-Muradi, el-Cene’d-dant,
thk. Fahruddin Kabave - Muhammed Nedim Fadil (Beyrtt: Daru’l-
kutubu’l-‘ilmiyye, 1992), 313; Ebt Muhammed Cemaluddin
Abdullah b. Yasuf b. Ahmed b. Abdillah el-Ensari el-Misri Ibn
Hisam, Mugni’l-lebib ‘an kutubi’l-e ‘drib, thk. Mazin el-Mubarek -
Muhammed Ali Hamdullah (Dimesk: Daru’l-fikr, 1985), 424;
Endelusi, [rtisifu’d-darab min lisani’l-‘Arab, 4/1720.
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2. Eserin Icerik Diizenlemesi: Eserin igeriginin
diizenlemesinde bazi  problemlerin  varhigr goze

carpmaktadir.

Eserdeki baz1 meseleler incelendigi baslikla uyumlu
degildir. Ornegin cer harfleri ile ilgili tazmin ve tenavub
konusu ba harfinin incelendigi baslikta verilmistir.
Halbuki bu mesele sadece ba harfini degil biittin harfleri
ilgilendiren bir meseledir. Dolayisiyla tazmin ve tenavub
konusunun ayr1 bir bashk altinda incelenmesi baslik ile

icerigin uyumu agisindan énemlidir.

Seving, eserin cer harflerini anlamlar1 bakimindan
inceledigi ilk bolimiinde bu harflerin zait olarak
kullanimlari ile ilgili baslik acmistir. Ancak eserin ikinci
boliimiinde cer harflerinin zait olarak kullanimlarin
incelemek icin miistakil bir baslik daha acmustir.
Tekrardan kacinmak amaciyla, birinci boliimde yer alan
ilgili basliklarda ¢ogu zaman zait kullanimlara ilerleyen
boltimlerde deginilecektir” seklindeki yonlendirmelerle
ikinci bolime atif yapilmaktadir. Cer harflerinin zait
olarak kullanimina dair mistakil bir bolimiin zaten
mevcut olmasi dikkate alindiginda, her bir harfin
ardindan bu kullanima dair tekrar baslik acilmasi iceriksel
tekrar ve bigimsel fazlalik izlenimi dogurmaktadir. Bu
baglamda, s6z konusu basliklarin birinci bolimden
cikarilmasi veya ilgili bilgilerin daha islevsel bir yontemle
sunulmasi, eserin biuttinltigti ve okunabilirligi agisindan
daha isabetli olacaktir.

Seving, eserin ©On soziindeki ifadelerinden
anlasildig1 tizere tekrardan kacimmak istemistir. Ancak
eser incelendiginde bu hedefin tam anlamuyla
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gerceklestirilemedigi ve yer vyer icerik tekrarlarinin
bulundugu gozlemlenmektedir. Ornegin bi harfinin
anlamin inceledigi boliimde bu harfin tesbih edat1 olan kaf
harfi yerine kullanildigini belirtmistir.’® Ancak ayni
boltimiin ilerleyen kisimlarinda, bi harfinin tesbih anlami
alinda ayr1 bir bashk halinde yeniden ele alindig:
gorilmektedir.’* Oysa bu iki acgiklama, semantik
diizlemde aym1 anlama isaret etmekte ve miikerrer bilgi
sunmaktadir. Bu nedenle, her iki baslik arasinda en
azindan dipnot dtizeyinde bir i¢ atif yapilmas: yahut bu
basliklarin tek bir bashik altinda birlestirilmesi, hem
tekrarlar1 onlemek hem de metinsel biitiinliigi saglamak
acisindan daha uygun bir yaklasim olacaktir.

Miellif, cer harflerinin anlamlarmi inceledigi
birinci boliimde, her bir harfi sistematik bir sekilde ele
alarak oncelikle asil anlamini, ardindan diger cer harfleri
yerine kullanim durumlarini, son olarak ise baska
anlamlarda kullanim alanlarim1i  maddeler halinde
sunmaktadir. Ornegin sle harfinin asil anlaminin isti 74
(tizerinde olma) oldugunu belirtmis, ardindan bu harfin
e eve b gibi diger cer harflerinin yerini tuttugu
durumlar1 6rneklerle izah etmistir. Akabinde = harfinin
istidrak, idrab ve musahabe gibi farkli anlamlarda
kullanimlarint ele almistir. Ancak miellifin, harflerin
“farkli anlamlar” kategorisinde sundugu baz1 maddelerin
gercekte bagimsiz bir anlam Kkategorisi olusturmadig:
dikkat cekmektedir. Ornegin ta ‘viz!> meselesinin “farkh

13 Seving, Arapcada Her Yoniiyle Cer Harfleri, 52.

14 Seving, Arapcada Her Yoniiyle Cer Harfleri, 60.

15 Bir harfin kullanilmasi gereken yerden almip baska bir konuma
cekilmesidir. Ornegin Cuse as &b e (begendigin kimseyi tanidim)
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anlam” baslig1 altinda degerlendirilmesi, igerik agisindan
problematik goriinmektedir.’ Nitekim mdtiellif, ta viZin
dogrudan anlam degisikligine yol acmadigimni kendisi de
ifade etmektedir.!” Bu durum, ilgili bashgmn sistematik
btitiinliik ve kavramsal tutarlilik acisindan yeniden
gozden gecirilmesini gerekli kilmaktadir.

Miiellif cer harflerini inceledigi birinci boliimde her
bir harfi “asil anlami1” “diger cer harfleri yerine
kullanilmas1”, “bagska anlamlarda kullanilmasi1” ve “zait
olmas1” seklinde dort baslik altinda ele almaktadir. Ancak
bir harfin asil ve yan anlamlarim1 belirlerken hangi
kriterleri esas aldigmi belirtmemistir. Ornegin ¢« harfinin
iki tane asil anlami1 oldugunu ileri stirmiistiir.’® Bunlardan
birisi ibtiddu’l-gaye digeri dil bilginlerinin gdye olarak
isimlendirdigi, ibtidi wve gayedir® Ancak gramer
kitaplarma bakildiginda miiellifin asil anlam olarak kabul
ettigi ibtidi ve gdyenin o« harfinin yan anlami olarak
verildigi, hatta bazi dil bilginleri tarafindan boyle bir
anlamin kabul edilmedigi gortilmektedir.?°

3. Kaynak ve Dipnot Problemi: Eserde kullanilan
bazi kaynaklarda ve dipnotlarda bir takim problemler
dikkat cekmektedir.

ciimlesinin asli 4 Cuse 4 &d e geklindedir. Sondaki cer harfinin
eri degistirilerek (= ismine birlestirilmistir. Goruldugt tizere
burada bir anlam degisikligi s6z konusu degildir.

16 Seving, Arapcada Her Yoniiyle Cer Harfleri, 78,116,129.

17 Seving, Arapcada Her Yoniiyle Cer Harfleri, 78.

18 Seving, Arapcada Her Yoniiyle Cer Harfleri, 68.

19 Bu isimlendirme mdiellife aittir. Ilerleyen sayfalarda bununla ilgili
ayrmtili bilgi verilecektir.

20 fbn Hisam, Mugni’l-lebib ‘an kutubi’l-e 4rib, 425; Muradi, el-Cene’d-
dini, 313.
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Seving, eserinde yer verdigi nadir ve saz gortislerin
bazisinda kaynak kullanmamaktadir?® Bu goriisler
cumhura ait muteber goriisler olmadig icin okuyucu
tarafindan asil kaynagmin tespit edilmesi zordur. Ciinkii
saz gorisler zaten literatiirde kabul gormeyen bir
yaklasimdir. Bu tiir goriislerin kaynaksiz aktarilmasi
durumunda okuyucu bunun gercekten bir otoriteye
dayanan bir bilgi mi, yoksa miiellifin kendi yorumu mu
oldugunu ayirt edemez. Bu da eserin ilmi gtivenilirligini
sarsar. Bununla birlikte, okuyucu nadir bilginin hangi
alime isnat edildigini bilmedigi stirece, bu bilgiyi analiz
etme, degerlendirme ve Kkarsilastirma imkanindan
mahrum kalacagi icin elestirel bir okuma yapmasimi
zorlastirir. Dolayisiyla nadir ve saz gortislerin zikredildigi
yerlerde kaynak kullanilmasi okuyucunun daha ayrmtili
bilgi edinmek maksadiyla arastrma yapmasma ve
elestirel okuma yapmasina katkida bulunacaktr.

Eserde yapilan i¢ atiflarda yer yer tutarsizliklar ve
hatalar goze c¢arpmaktadir.?? Bu tur atif hatalar,
okuyucunun ilgili  bilgiye kolaylhkla ulasmasim
gliclestirdigi gibi metnin takibini de zorlastirmakta, dikkat
dagmikligina yol agmaktadir. Bu nedenle, eserdeki ig
atiflarin sistemli bir sekilde gozden gecirilmesi ve gerekli
diizeltmelerin yapilmasi, hem metinsel biitiinltigti hem de
okuma konforunu artiracaktir.

Eserde yapilan bazi atiflarda okuyucunun yanlis
yonlendirilmesi soz konusudur. Ornegin miellif e

harfinin “Ibtidd ve gaye” diye bir anlaminin varhigma isaret

21 Seving, Arapcada Her Yoniiyle Cer Harfleri, 225.
22 Seving, Arapcada Her Yoniiyle Cer Harfleri, 215.
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etmektedir. Bu anlami izah ettigi yerde Ibn Hisam'in
Mugni’l-lebib ve Zerkesi'nin el-Burhan fi ‘uliimi’l-Kur'dn
isimli eserlerine atifta bulunur.?> Ancak bahsi gecen
kaynaklarda ¢~ harfinin sadece “gaye” anlamindan
bahsedilmekte, “ibtidi ve gaye” diye bir tabir
kullanilmamaktadir.* Kaldi ki bu goriis adi gecen dil
bilginlerine de ait degildir.2> Hatta Ibn Hisam bu goriisii
dogru bulmadigim ifade etmektedir. Dolayisiyla hem
gortis asil kaynagindan nakledilmemis hem yanlis
aktarilmis hem de kaynak verilen miielliflerin bu goriisi
destekledigi izlenimi verilmistir. Bu da okuyucuyu yanlis
yonlendirmekte ve hatali bilgi edinimine sebep
olmaktadir.

Miiellifin eserinde atif yaptigi bazi kaynaklarda,
ileri sturdtigii bilgileri destekleyecek yeterli igerik
bulunmamaktadir. Ornegin mtiellif * harfinin o« harfi
anlaminda kullanimma dair “ 4 harfi o harfi yerine; ibtida -
ctiziyyet — beyan anlamlarinda da kullamilmaktadir”?6 demekte
ve bu bilgi i¢cin Muhammed Hasan Serif'in Mu ‘cemu
hurifu’l-me‘ani isimli eserini kaynak gostermektedir.
Ancak ad1 gecen eserde # harfinin ¢« harfi yerine ibtida ve
tebyin anlamlarinda kullanilabilecegi belirtilmisse de,

2 Seving, Arapcada Her Yoniiyle Cer Harfleri, 69.

24 fbn Hisam, Mugni’l-lebib ‘an kutubi’l-e drib, 425; EbG ‘Abdullah
Muhammed b. ‘Abdullah b. Bahadir es-Safi‘1 ez-Zerkesi, el-Burhin
fi ‘Uldmi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim (b.y.: Daru
'Thya’i'1-Kutubi’l- Arabiyye, 1376/1957), 4/416.

%5 Bu gortis Sibeveyhi'ye nispet edilir. Bkz. Ebt Bisr Sibeveyhi, el-
Kitdb, thk. Abdusselam Muhammed Hartn (Kahire: Mektebetu'l-
hanct, 1988), 4/225.

26 Seving, Arapcada Her Yoniiyle Cer Harfleri, 172.
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ciiziyyet anlamina dair herhangi bir agiklamaya yer

verilmemektedir.?”

4. Ornek Problemi: Eserin bazi boliimlerinde hatali
orneklere, bazi bolimlerinde ise oOrnek eksikliklerine
rastlanmaktadir. Bu durum konunun anlasilmasim
olumsuz etkilemektedir.

Ornegin ldm harfi cerinin musdhabe (beraberlik)
anlaminda kullanimima dair &0 540 b 243530 15805 ¥ 5 (Yetimlerin
mallarim kendi mallarimiza katarak yemeyin)®® ayeti 6rnek
verilmistir.?? Ancak goriilecegi {izere ayette lam harfi ceri
kullanilmamustir.

Eserin bazi boliimlerinde ise tartismaya acik
orneklerin kullanild1g1 gortilmektedir. Nitekim miiellif, e
harfinin hakiki anlamina 6rnek olarak sl gis e & il
ifadesini zikretmektedir.3® Ancak bu 6rnek bazi yonlerden
problemli gortinmektedir. Zira yolculuk ucagmn tizerinde
degil, icinde gerceklesmektedir. Bu nedenle s6z konusu
climlede = harfinin hakiki anlamda kullanilmadig:
anlasilmaktadir. &kl i e ifadesi, Arap dilinde ugagin
binek hayvanlarina veya gemiye benzetilmesiyle olusmus
mecazi bir kullanimdir3'  Araplar, yolculuk vasitasi
olmas1 bakimindan ugag da {iizerine binilen varliklara

27 Muhammed Hasan es-Serif, Mu ‘cemu hurifu’l-me ‘ani
(Muessesetu'r-risale, 1996), 753.

2 en-Nisa, 4/2.

2 Seving, Arapcada Her Yoniiyle Cer Harfleri, 151.

80 Seving, Arapcada Her Yoniiyle Cer Harfleri, 119.

31 Zira 3kl (e e &oils climlesini iseten hi¢ kimse “ugagin tistiine
binmek” seklinde anlamamaktadir. Bu durum kullanimin mecazi
olduguna isaret eden bir husustur. Nitekim Seving, bu ifadede =
harfinin hakiki anlaminda kullanildigmna dair her hangi bir delil
yahut kaynak zikretmemistir.
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kiyas ederek bu ifadeyi tercih etmislerdir. Bununla
birlikte, ucak modern bir icat oldugundan, bir harfin
hakiki anlamina o6rnek verilirken daha eski, acik ve
geleneksel baglamda anlami net olan orneklerin tercih
edilmesi daha isabetli olacaktir.

Miiellif, cer harflerinin barindirdig1 nadir anlamlara
dair bazi Orneklerin kaynaklarim1 belirtmemektedir.
Nitekim * harfinin o« harfi gibi ciziyyet anlaminda
kullanildigini ifade etmis ve buna 6rnek olarak JsY) & &al
bl W L L3 (Yemekten doktorun tavsiye ettigi kadar
yedim) ctimlesini vermistir.3?2 Her ne kadar 4 harfinin (-
anlaminda kullanildigina bazi kaynaklarda isaret edilse
de, bu kullanima ciiziyyet gibi 6zel bir anlam atfedildigine
dair agik bir kayda rastlanmamaktadir. Dolayisiyla
miellifin bu 6rnegi hangi kaynaktan aldigimi belirtmesi
yerinde olurdu. Sayet bu anlamlandirma tamamen
miiellife aitse, ulastii sonuca hangi delillerle vardigin
acikca ortaya koymasi beklenir.

Miiellif, harflerle ilgili ele aldigi meselelerde
konuyu orneklerle daha anlasilir bir sekilde agiklamaya
ozen gostermektedir. Ancak baz1 yerlerde ©rnek
eksiklikleri dikkat cekmektedir. Nitekim b4 harfinin iki
ayr1 konumda [dm harfi yerine kullanilabilecegini
belirtilmesine ragmen, bu duruma yalnizca tek bir 6rnekle
deginilmistir. Bu tiir kullanimlarin daha iyi anlasilabilmesi
icin her bir konuma ait 6rneklerin ayr1 ayri sunulmasi
daha agiklayict olacaktir.33

82 Seving, Arapgada Her Yoniiyle Cer Harfleri, 172.
3 Miiellifin ele aldig1 iki konum, icerik bakimindan birbirine oldukca
yakm durmaktadir. Bu sebeple verdigi tek bir 6rnegin her iki
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5. Konunun Izahindaki Bazi Problemler:

Miiellifin harflerle ilgili izah ettigi bazi meseleler
gerek tanimlamalardaki hatalar gerekse konunun yeteri
kadar detaylandirilmamasi sebebiyle tam anlamuyla
anlasilmamaktadir.

Miiellif e harfinin isti 14 anlamini hakiki ve mecazi
olmak {tizere ikiye ayirir. Hakiki isti‘lay1 “hakiki isti‘lada
temas wvardir”3* seklinde izah ederken mecazi isti‘lay:
“mecazi isti‘la hakiki temash isti‘la gibidir. Temash yahut
temassiz diisiiniilebilir.”3> seklinde aciklar. Bu iki aciklama
karsilastirmali olarak incelendiginde baz1 problemler goze
carpmaktadir. Ilk olarak, miiellif ilk aciklamada hakiki
isti lanin temas gerektirdigini soylerken ikinci agiklamada
temas farki gozetmemektedir. Ikinci olarak, yapilan
aciklamalardan hakiki ve mecazi isti‘la arasindaki fark
anlasilmamakta, hatta ikisi aym  seymis gibi
gorunmektedir.

Miiellif, cer harflerinin basina geldigi kelimelerdeki
ameliyle ilgili agiklamalarinda meseleyi detaylandirma
gayreti icerisinde olsa da baz1 eksiklikler goze
carpmaktadir. Cer harflerinin miifret, tesniye ve cemi
miizekker salim isimlerin basma geldiginde ne gibi
degisiklikler yaptigina deginirken, cemi miiennes salim ve

konumu da karsilamasi miimkiindiir. Ancak boyle bir durumda,
ornegin her iki konum igin de gegerli oldugunu agikga ifade etmesi
beklenirdi. Bu tiir bir aciklamanmn yapilmamasi, okuyucunun
ornegin  hangi  konumla irtibatlandirildigmmi  anlamasinm
gliclestirmektedir.

8¢ Seving, Arapcada Her Yoniiyle Cer Harfleri, 119.

% Seving, Arapcada Her Yoniiyle Cer Harfleri, 120.
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cemi teksir kelimelerdeki etkisinden bahsetmemistir.3¢ Bu
tir bir anlatim, okuyucunun zihninde birtakim sorulara
yol agabilir. Bu nedenle ya konunun sade bir bicimde “cer
harfleri, kendilerinden sonra gelen kelimeyi cer eder”
ifadesiyle gecilmesi ya da tiim detaylar1 kapsayacak
sekilde eksiksiz bir aciklamayla verilmesi daha yerinde
olurdu.

Miellif harflerin kullanimi ile ilgili yaptig1 bazi
aciklamalar kapsayici degildir. Ornegin o« harfinin
ibtidau’l-gaye anlaminda kullanilmasi ctimlenin devaminda
! harfi gelmesine baglar. Buna gore bir ctimlede ¢-
harfinden sonra ! harfi varsa o~ harfi ibtidiu'l-"gaye
anlaminda, gelmiyorsa baska bir anlamdadir.3” Ornegin
Ll ) Jyll g &w (evden biiroya kadar yiirtidim)
ctimlesinde o harfi ibtiddu’l-gdye anlamindadir. Ancak bu
aciklama konuyu yeteri kadar kapsamamaktadir. Ciinkii
o« harfi bazen devaminda agikca ! harfi gelmemesine
ragmen ibtiddu’l-gdye anlaminda kullanilabilir.33 Ornegin
cll e &aa (evden giktim) climlesinde Y harfi yoktur
ancak o~ harfi ibtiddu’l-gdye anlamindadir. Dolayisiyla
okuyucunun  konuyu  yanlis  anlamamasi  igin
aciklamalarin daha net ve kapsayici olmasina dikkat
edilmelidir.

Miiellifin, bazi meseleleri agiklamak igin cesitli
illetlendirmelere basvurdugu goriilmektedir. Ancak bu

86 Seving, Arapcada Her Yoniiyle Cer Harfleri, 33.

87 Seving, Arapcada Her Yoniiyle Cer Harfleri, 68.

3% Nitekim dil bilginleri ¢« harfinin ibridau’l-gdye anlaminda
kullanilmasi i¢in ciimlede ! harfinin kullanilmasini sart
kosmamuslardir. Bkz. Muradi, el-Cene’d-dini, 308; Ibn Hisam,
Mugni’l-lebib ‘an kutubi’l-e Grib, 419.
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illetlerin kimi zaman yeterince acgik olmamasi,
okuyucunun  konuyu tam  olarak = kavramasim
zorlastirmaktadir. Nitekim = harfinin bi harfi yerine
kullanimina dair yaptigi acgiklamada su ifadeye yer
vermektedir: “.Le harfindeki isti‘ld ve ba harfindeki ilsik
anlami arasinda, fiili isme iletme yoniinden ortak bir yon olmas:
sebebiyle A harfi bia yerine ilsdk wve isti‘dne anlanminda
kullamilmistir.”3 Miellife gore bu kullanimin gerekgesi,
her iki harfin de fiili isme yoneltme bakimindan ortak bir
ozellige sahip olmasidir. Ancak bilindigi tizere bu 6zellik,
genel anlamda bitiin cer harflerinde bulunmaktadir.
Nitekim miiellifin kendisi de cer harflerinin fiilin anlamim
isme cektigini/yonelttigini ifade etmektedir.#? Bu itibarla,
miellifin s6z konusu aciklamada farkli bir hususu
kastettigi diistintiyorsa, bu noktanin daha acik ve net bir
sekilde izah etmesi, 6zellikle = harfinin bd harfi yerine
kullanilmasmin illeti baglaminda daha doyurucu bir
aciklamanin yapmasi isabetli olacaktir.

Benzer sekilde miiellif bi harfinin kasem (yemin)
harflerinin asli oldugunu iddia eder ve bunu {i¢ sebebe
baglar. Bu sebepler sirasiyla soyledir:

1. Bd harfinin yemin igin kullanildig1 durumlarda
climlede yemin fiilinin agik¢a zikredilmesine gerek
yoktur. Ornegin il a5 8 Y (Kiyamet giiniine yemin
ederim) seklinde yemin fiili acik¢a gelebilecegi gibi il
@500 b (s (Vallahi, derslerime mutlaka calisacagim)
seklinde yemin fiili olmadan da kullanilir.

% Seving, Arapcada Her Yoniiyle Cer Harfleri, 121.
40 Seving, Arapgada Her Yoniiyle Cer Harfleri, 33.
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2. Hem agik ismin hem de zamirin basinda
kullanilabilir.

3. Yemine ek olarak acindirma ve bilgi isteme
amaciyla kullamlabilir. Ornegin Gia os cuasi da dl (Allah
icin soyle dosta kizar misin?)4

Ancak bu sebeplerle bi harfinin yeminde asil olmas:
arasindaki baglanti anlagilmamaktadir. Ornegin b
harfinin acindirma igin kullanilmasiyla yemin harflerinin
aslt olmasi arasinda nasil bir iliski vardir?

Miellifin konu izah ederken illetlendirme
yontemini bazi yerlerde kullanip bazi yerlerde
kullanmamast tutarsizlifa yol agmaktadir. Ornegin -
harfinin son harekesinin fethali okundugu durumlarla
ilgili illet belirtirken kesrali okundugu durumlarda ilgili
herhangi bir illet belirtmemistir.4?

Miiellif eserinde bazi harflerin kullanimu ile ilgili
kisa ve anlasilir bilgiler verme ¢abasindadir. Ancak bazen
bu gayretler harflerin kullanimiyla ilgili hatalara yol
agmaktadir Ornegin eserde > ve ! harfi arasindaki
iliskiden bahsedilirken, i harfinin kullanildig1 her yerde
! harfinin kullanilabileceginden stz edilmektedir.#?
Ancak Arap dilinde > edatinin kullanimu incelendiginde
bu edatin her zaman ! harfinin kapsamina girmedigi
anlasilmaktadir. Ornegin &l Jasi s ol (Miisliiman ol ki
cennete giresin) ciimlesinde = edati yerine ! harfini
kullanmak uygun degildir.

4 Ayrmtih bilgi icin bkz. Seving, Arapcada Her Yoniiyle Cer Harfleri,
59.

42 Seving, Arapgada Her Yoniiyle Cer Harfleri, 67.

4 Seving, Arapgada Her Yoniiyle Cer Harfleri, 88.
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Miellif eserinde inceledigi harfleri orneklerle
detayli bir sekilde izah etmeye calissa da eserde bazi
konularin biiytik derecede kapali kaldig1 goriilmektedir.
Ornegin i~ edatimin atif harfi olarak kullanilmasi nahiv
kitaplarinda detayli bir sekilde ele alinmaktadir. Ciinkii
bu edatin diger atif edatlarindan farkhi oldugu durumlar
mevcuttur. Ancak eserde s edatinin viv harfi gibi atif
edat1 oldugu belirtilerek herhangi bir 6rnek verilmeksizin
cok kisa bir sekilde gecildigi goriilmektedir.** Bu durum,
&> edatinin atif harfi oldugunda diger atif harflerinden
farkinin anlasilmamasi, kullanimina dair bilgi icermemesi
ve benzeri pek cok agidan yetersiz kalmasina sebebiyet

vermektedir.4>

6. Terctime Hatalar:: Eserde konularin izahinda
verilen Orneklerde bir takim terctime hatalar1 goze
carpmaktadir. Ornegin miiellif dx &<ul ifadesinin mecazi
anlamda kullamildiginda “elini tutmaktan engelledim”
anlamina gelecegini ifade etmistir.#¢ Ancak bu konuda
eserde kaynak gosterilen Mugni’l-lebib isimli eserde bu

4 Seving, Arapgada Her Yoniiyle Cer Harfleri, 99.

4 Kitapta konunun izahinda goriilen eksiklikler i¢in konuyu daha
fazla uzatmamak amaciyla bu kadar 6rnekle yetinilmistir. Ancak
anlatimdaki kapalilik icin sayfa 96’ya, bazi celisik ifadeler icin
sayfa 140'1n son paragrafi ile 141'deki d maddesine ve sayfa 225'de
& kelimesinin izahina, baz1 harfler hakkinda yeteri kadar bilgi
vermemesi konusunda sayfa 264’e, ileri surdugii iddialar
aciklamasiz birakmasi hakkinda (uils kelimesinin isim olabildigini
belirtilirken kullanimina dair agiklama ve 6rnek verilmiyor) sayfa
275’e, Dil bilginlerine yanhs goriis isnat etme konusunda (eserde
Sibeveyhi'nin Jx harfinin basit bir harf oldugunu iddia ettigi
belirtiliyor ancak durum bunun tam tersidir.) sayfa 222'ye
bakilabilir. Bkz. Seving, Arapcada Her Yoniiyle Cer Harfleri,
96,140,141,222,225,264,275.

4 Seving, Arapgada Her Yoniiyle Cer Harfleri, 43.
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ifadenin “elinin tasarrufunu engelledim” anlaminin

cikacag anlasilmaktadir.4”

Eserde  sahit olarak  getirilen baz1  siir
terctimelerinde de hata oldugu anlagilmaktadir. Ornegin
eserde 4 harfinin &+ harfi yerine kullanildigimi gostermek
amactyla imruu’l-Kays’m su beyti kullanilmigtir:48

Jsal B 3 15¢8 (i o3t Gual S (3 (ani da s

Miiellif yukarida verilen beyti su sekilde terctime

etmistir:
“Hayatimin baginda olan giizel yasar m1?
Uc yildan otuz ayini”4

Yukarida verilen beytin anlami ile ilgili dil
bilginleri farkli goriisler ileri stirseler de miiellifin yaptig:
terctime bu goriislerin hig biri ile uyumlu degildir. Ik
olarak miiellif sxe sl ifadesinin ¢S fiilinin haberi olarak
degerlendirmistir.50 Tkincisi, s <ai ifadesi “omrinin
bas1” olarak terctime edilmistir. Halbuki bu ifade bir seyin
son demlerini anlatmak igin kullanilir. Ornegin & s3¢e &l
PUl 4336l jfadesi “ii¢ giindiir evdeyim” anlamma gelir.
Yani son i¢ giintin evde gectigini ifade eder. Bununla
beraber mtellifin yaptig1 tercimede ciddi bir anlam
kapaliligr da dikkat cekmektedir, sairin anlatmak istedigi
duygu ve duistince miiphem kalmaktadir. Yukaridaki

47 Tbn Hisam, Mugni’l-lebib ‘an kutubi’l-e ‘drib, 137.

48 Imru'u’l-Kays Ibn Hucr, Divdnu Imri’i'l-Kays, thk. Abdurrahman
Mustavi (Beyrtt: Daru’l-ma ‘rife, 2004), 135.

4 Seving, Arapgada Her Yoniiyle Cer Harfleri, 172.

5 Eserdeki harekeleme de bunu gostermektedir.
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beyit dil bilginleri tarafindan farkli sekillerde yorumlansa
da su sekilde terctime etmek miimkiindtiir:5!

“Nimeti, en son (yagmur, riizgar ve zaman olmak tizere)
ic durum fiizere gecirdigi otuz aydan Odnce gormiis birisi
huzurlu ve mutlu bir sekilde yasayabilir mi?”

7. Anlatim Bozukluklari: Eser incelendigin, eserin
geneline  yayilmis anlatim  bozukluklari,  ctimle
dustikliikleri ve ifade kapaliliklar1 dikkat ¢ekmektedir.
Oyle ki bazi yerlerde miellifin ne kastettigi
anlasilmamaktadir.

Miiellifin ta lil ve sebebiyet kavramlarm agikladig:
su paragraf bu duruma 6rnek teskil etmektedir:>2
Sebebiyet ve ta'lil, cer harflerinde sik kullanilan

iki anlamdir. Bunun i¢in kullanilan harfler, “ba”, “lam” (
ca-d)m e m e - G- d - s - Sdir

Gramer alimlerinin c¢ogunlugu ayni anlamda
oldugu distincesinden hareketle ikisini aynm1 anlamda

51 Siir hakkindaki farkli anlamlandirmalar ve ihtilaflar hakkinda bkz.
Eba Ca’fer Ahmed b. Abdinntr b. Ahmed b. Rasid el-Maleki,
Rasfu’l-mebini fi serhi hurilfi’l-me ‘dni, thk. Ahmed Muhammed el-
Harrat (Dimesk: Daru’l-kalem, 2014), 453; EbG Muhammed
Abdullah b. Muslim ed-Dineveri Ibn Kuteybe, Edebu’l-Kaitib, thk.
Muhammed ed-Dali (Muessesetu'r-riséle, ts.), 518; el-Mufaddal b.
Seleme b. ‘Asim el-Mufaddal b. Seleme, el-Fahir, thk. ‘Abdul‘alim
et-Tahavi (b.y.: y.y., 1380/1960), 217; Ebttc Muhammed Abdullah b.
Muhammed b. Sid el-Batalyevsi, el-Tktidab fi serhi edebi’l-kuttdb, thk.
Mustafa es-Sekka - Hamid Abdulmecid (Kahire: Déaru’l-kutubi’l-
Misriyye, 1996), 2/292; Ebu’l-Feth Osman Ibn Cinni, el-Hasdis (el-
Hey etu’l-misriyyetu’l-‘amme, ts.), 2/316; Ibn Hisam, Mugni’l-lebib
‘an kutubi’l-e 4rib, 225; Seyhu'l-'Amad, "Devratu hnruu’l—Kays |
Serhu Kasideti Eld ‘Im Sabdhan | el-Muhadaratu’s-saniye | el-
Ustaz Ebti Kays Muhammed Rasid”, Youtube (2018-02-05),
01:02:00-01:41:00.

52 Seving, Arapgada Her Yoniiyle Cer Harfleri, 62.
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farkli sekilde ifade ederek kullanmugtir. Bir kismi ise her
iki kavramu bir arada kullanmistir. Bazi eserlerde ise
aralarinda anlam farki ve sebep ve sonucun basta veya
sonda  olmasindan  hareketle  farklh  anlamda
kullanilmistir. Boylelikle bu iki kavram, ta’lil; sebebiyet;
sebebiyet - ta’'lil; ta’lil - sebebiyet, Jal (» (cuw ile aym
anlamda); Jve S anlaminda olmak gibi tabirlerle ifade
edilmistir.

Miiellifin ta‘lil ve sebebiyet kavramlar: ile ilgili
yukarida verdigi agiklama okundugunda anlam kapalilig:
ve cumle disuklugu gortilmektedir. Nitekim paragraf
okuyucuya neredeyse hicbir sey ifade etmemekte, bu
kavramlarin anlamlari1 ve aralarindaki farkliliklara dair

yeterli izah1 yapamamaktadir.

Paragraftaki "Gramer alimlerinin ¢ogunlugu..."
ifadesiyle baslayan ctimlede 6zne ¢ogul (alimler), ancak
yiiklem tekil ve eksiktir. "ikisini aym1 anlamda farkli
sekilde ifade ederek kullanmistir." ifadesinde kastedilenin
netlesmesi gerekmektedir. Kim? Hangi alimler? Hangi
eserlerde? Bu tiir belirsizlikler paragrafi akademik
usluptan uzaklastirip belirsizlestirmektedir.

Ayni paragraf icinde art arda gelen "bazi eserlerde",
"bir kismi", "cogunlugu" gibi belirsiz ifadeler, metni
bilimsel ciddiyetten uzaklastirmaktadir. Daha somut
ornekler veya dogrudan kaynak atiflar1 gerekir.

Anlatim bozukluklarina dair miellifin “Ornekteki
olsl kelimesi  diigmiis bir o« veya ces ile mecrur oldugu
soylenerek bu beyti tanik olarak getirenlerin bu goriislerinin
dogru olmadigr soylenerek reddedilmistir.” ctimlesi Ornek
gosterilebilir. Goruldtigt tizere ctimlede bir dustikliik soz
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konusudur. “Reddedilmistir” denilirken reddedilen

nedir?33

Rifat Resul Sevin¢'in Arapcada Her Yontiyle Cer
Harfleri adli eseri, Arap dili ve nahiv alaninda modern
donemde kaleme alinmis 6nemli calismalardan biridir.
Miellifin klasik ve cagdas kaynaklardan istifade ederek
cer harflerini buttinctil bir yaklasimla ele alma cabasi,
eserin temel giicli yonlerinden birini olusturmaktadir.
Ozellikle cer harflerinin sistematik bicimde sunulmasi,
sade ve anlagilir bir dil kullanilmasi, baz1 yerlerde tablo ve
semalardan faydalanilmasi, eseri hem 6grenciler hem de
arastirmacilar icin erisilebilir kilmaktadir.

Bununla birlikte, eser farkli yonlerden cesitli
elestirilere de agiktir. Cer harflerinin se¢imi ve kapsam
belirleme noktasinda muiiellifin sabit bir metodolojiye
dayanmamasi, okuyucunun kafasinda bazi soru isaretleri
olusmasina sebep olmaktadir. Baz1 konularin ytizeysel
gecilmesi, ihtilafli gortislerin sinirl bicimde aktarilmasi ve
orneklemelerdeki yetersizlikler, eserin ilmi buittinltigtinii
zayiflatan unsurlardir. Ayrica i¢ atif hatalari, terctime
yanlishiklari, anlattm bozukluklar1 ve yer yer tutarsiz
illetlendirme aciklamalari da gozlemlenmektedir.

Tum bu elestiriler, eserin degerini golgelemekten
ziyade, onu daha nitelikli ve kapsamli hale getirme
niyetiyle yapilmistir. Sevin¢’in c¢alismasi, cer harfleri

tizerine yapilacak ileri arastirmalar icin zemin olusturan,

5 Anlatin bozukluklar1 ve anlam kapaliliklar: eserin bastan sonuna
kadar yaygin olarak bulunmaktadir. Burada iki 6rnek vermekle
yetinilmistir. Baska ornekler i¢in bkz. Seving, Arapcada Her Yoniiyle
Cer Harfleri, 23,25,27,33,45,47,48,50,60,132,215,226.
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literattire katki sunan kiymetli bir kaynak olarak
degerlendirilmelidir. Bununla birlikte, ilerleyen baskilarda
daha dikkatli bir diizenleme, kaynak kontrolii ve igerik
revizyonu ile eserin hem akademik hem didaktik yonii
cok daha giiclii bir hale gelebilir. Bu yoniiyle eser, hem
alan yazinina katki saglayan hem de tizerinde galisilmaya
deger bir metin olarak ¢ne ¢cikmaktadir.
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Kur'an tefsiri, Islam diisiincesi icerisinde tarih
boyunca gelisen en kokli ilmi faaliyetlerden biri olarak,
bir metni anlama ¢abasimnin yam sira anlam tretiminin
toplumsal, kiiltiirel ve entelektiiel baglamlarla etkilesim
halinde sekillendigi dinamik bir stire¢ olarak tezahiir
etmistir. Bu yontiyle tefsir, tarihsel stire¢ igerisinde farkl
cografyalarda farkli ihtiyaglara yanit veren ¢ok yonlii bir
bilgi alani haline gelmis; o©zellikle dini, siyasi ve
epistemolojik  kirilmalarin ~ yogunlastigt  donemlerde
yeniden yorumlanma ihtiyaci hissettirmistir.

Uzun bir dénem boyunca Arapca merkezli tefsir
killiyat: belirleyici bir rol oynamis olmakla birlikte
modern donemde Arapca disindaki dillerde telif edilen
tefsirler, Kur'an yorumunun evrensel ve c¢okkiiltiirli
karakterini daha goriintir kilmis; tefsir pratigini mahalli
bilgi tiretim bicimleriyle bulusturarak yeni entelekttiel
acilimlara imkan tanimistir. Bu baglamda, farkl dillerde
ve baglamlarda {iretilen tefsir metinlerinin tasnif ve
analizi, klasik tefsir geleneginin mahiyetini anlamanin
otesinde Islam diistincesinin yerel varyasyonlarini, bilgi
tiretim modellerini ve modern toplumsal dontistimlerle
kurdugu iliskinin mahiyetini tahlil edebilmek bakimindan
da kritik bir oneme sahiptir.

Bu baglamda Giineydogu Asya veya mahalli
ifadesiyle = Nusantara!  bolgesinde Kur'an’a  dair

! Nusantara terimi Endonezyalilar tarafindan daha cok Endonezya’nin
Sabang’dan Merauke’ye kadar tiim takimadalar héalindeki bolgesini
ifade eden cografi ve kiiltiirel bir isim olarak kullanilir. Bunun yam
sira Guineydogu Asya’daki Endonezya, Malezya, Singapur, Bruney
ve Patani’yi icerecek derece genis anlamda kullaruldig1 da vakidir.
Bu anlamdaki kullanim igin bk. Hasani Ahmad Said, “Mengenal
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miiktesebatin  olusum ve dontisimiini anlamak
bakimindan Howard Federspiel’in katkilar1 miistesna bir
onem arz etmektedir. Federspiel'in Popular Indonesian
Literature of the Qur’an? adl1 calismasi, her ne kadar cesitli
metodolojik eksiklikler ve kategorik sinirlamalar icerse de
1960-1990 yillar1 arasindaki Endonezya’daki tefsir
literattiriiniin ~ sistematik bicimde tasnif ve tahlil
edilmesine onciiliik etmis, alanin akademik haritasinin
cizilmesine ve yeni arastirma ufuklarmin acilmasmna vesile

olmustur.3

Federspiel'in ortaya koydugu bu cerceveyi daha
ileriye tasiyan Endonezyali tefsir tarihgisi Islah Gusmian,
Khazanah Tafsir Indonesia: Dari Hermeneutika hingga Ideologi*
adli eseriyle 1990-2000 yillar1 arasinda telif edilen tefsir
eserlerini hermenoétik ve ideolojik perspektiflerden tasnif
ve analiz ederek Endonezya tefsir geleneginde yeni bir

teorik ve elestirel metodolojinin zeminini hazirlamastir.

Bu entelektiiel stirekliligin daha giincel bir halkasim
temsil eden Nurdin Zuhdi ise Dialog Intelektual Tafsir

Tafsir Nusantara: Melacak Mata Rantai Tafsir Dari Indonesia,
Malaysia, Thailand, Singapura Hingga Brunei Darussalam”, Fefleksi
16/2 (Ekim 2017), 205-231; Mustaffa Abdullah, Khazanah Tafsir di
Nusantara (Kuala Lumpur: Universiti Malaya, 2011); Mustaffa
Abdullah-Abdul Manan Syafii, “Khazanah Tafsir di Nusantara:
Penelitan terhadap Tokoh dan Karyanya di Malaysia, Brunei
Darussselam, Singapura dan Thailand”, Kontekstualita 25/1 (2009),
31-46.

2 Howard Federspiel, Popular Indonesian Literature of the Qur'an (New
York: Cornell Modern Indonesia Project, 1994).

3 Wardani (ed.), Dinamika Kajian Tafsir Al-Qur'an di Indonesia: Tafsir
Generasi Awal dan Pemikiran Metodologi Kontemporer (Yogyakarta:
Zahir, 2021), “Mukaddime”, 4-5.

4 Islah Gusmian, Khazanah Tafsir Indonesia: Dari Hermeneutika hingga
Ideologi (Yogyakarta: LKIS, 2013).
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Nusantara: Melacak Trend Penafsiran Al-Qur’an di Indonesia
dalam Kancah Pemikiran Tafsir Kontemporer adli eseriyle
2000-2010 yillar1 arasindaki tefsir faaliyetlerine dair
kapsamli bir ¢oziimleme ortaya koymakta; bu suretle
Endonezya tefsir geleneginin ¢agdas metodolojik
yonelimlerini, iceriksel cesitliligini ve epistemolojik
acilimlarini derinlikli bir bigimde tartismaktadir.

Endonezce ile telif edilen s6z konusu eserin
bashgmmn Tirkceye c¢evrilmesinde birkag alternatif
mumkiindiir. Bunlardan biri, eserin igerigini akademik ve
baglamsal bir c¢ercevede vyansitan Nusantara Tefsir
Geleneginde Entelektiiel Etkilesim: 2000-2010 Yillar1 Arasinda
Endonezya’da Kur'an Tefsirinin Cagdas Tefsir Diisiincesi
Baglaminda Izlenmesi seklindedir. Diger yandan, daha sade
ve akict bir bashk tercihi olarak Nusantara Tefsir
Geleneginde Entelektiiel Diyaloglar: Endonezya’da Kur’an
Yorumculugunun Cagdag Tefsir Diistincesindeki Seyri (2000~
2010) ifadesi de 6nerilebilir.

Nurdin Zuhdi'nin Dialog Intelektual Tafsir Nusantara
adli eseri toplam alt1i bolim bashgmndan meydana
gelmektedir. Giris kisminda Endonezya’daki Kur’an tefsiri
alaninda mevcut bosluklarin belirlenmesine ve bu
calismanin hedeflerinin ortaya konmasina yer verilmistir.
Calismanin kapsami, yontemi ve saglayacagi katkilar
aciklanmustir. Ayrica, inceleme boyunca hangi akademik

problemlerin ¢oztimlenmeye calisildig1 belirtilmistir (s. 1-
15.).

5 M. Nurdin Zuhdi, Dialog Intelektual Tafsir Nusantara: Melacak Trend
Penafsiran Al-Qur’an di Indonesia dalam Kancah Pemikiran Tafsir
Kontemporer (2000-2010) (Yogyakarta: Kaukaba Dipantara, 2016).
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Birinci bolimde Endonezya’da Endonezce olarak
telif edilen tefsir calismalarimin tasnifindeki sorunlar
belirlenmis ve bu hususta mevcut literatiiriin yetersizligi
vurgulanmistir. Hermenotik paradigma temelinde tefsir
calismalarinin ti¢ temel tipolojisi agiklanmustir: Geleneksel
bakis acisin stirdiiren Quasi-Obyektifis Tradisionalis, kisisel
yorumlar1 vurgulayan Subyektivis ve gelenek ile
moderniteyi sentezleyen Quasi-Obyektifis Modernis. Bu
tipolojiler, karsilastirmali sekilde analiz edilmistir (s. 15-
45).

Ikinci boliimde tefsir literatiirtiniin Endonezya’daki
tarihsel gelisimi ve merhaleleri ele alinmustir. Erken
donemlerden baslayarak 20. ytizyill sonuna kadar olan
stireg, sosyolojik ve kilttirel gibi bircok faktor ekseninde
incelenmistir. Tefsir geleneginin Endonezya kiilttirii icinde
kazandig1 anlam ve gelisim kronolojik olarak aktarilmistir
(s. 45-87).

Uctinci boliimde 2000-2010 yillar1 arasinda telif
edilen 32 adet Endonezce tefsir eseri ele alinmistir. Bu
eserlerde goriilen tematik ve metodolojik egilimler
incelenmis, donem icinde hangi kavramlarin 6ne ciktig:
belirlenmistir. Tefsirlerin icerik analizi yapilmis ve temel
egilimler sistematik bicimde ortaya konmustur (s. 87-123).

Dordiincti  boliimde  Endonezya  tefsirlerinde
tekstiialite ve kontekstiialite kavramlar1 merkezinde bir
analiz gerceklestirilmistir. Kur’an’in rehberlik ve hidayet
fonksiyonunun on plana cikarildigi eserler
degerlendirilmis, tematik tefsir metodolojisinin kavramsal
avantajlar1 ortaya konmustur. Bu baglamda dil bilim,
toplumsal hayat, fikih, teoloji ve bilim alanlarma dair
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kavramsal yaklasimlar belirgin héle getirilmistir. Ayrica
miifessirlerin  akademik kimligi ve kullandiklar:
kaynaklarmin niteligi degerlendirilmistir (s. 123-233).

Besinci boliimde Endonezya’da tefsir literattiriine
dahil edilen eserler, metodolojik agidan elestirel bir bakisla
degerlendirilmistir. ~ Tefsir literatiirtintin  geleneksel
metodolojileri ile cagdas tefsir yontemleri arasinda var
olan epistemolojik farkliliklar incelenmistir. Geleneksel
yontemlerin, guniimtiziin karmasik sosyal, politik ve
kilttrel problemlerini karsilamada yetersiz kaldigmna
yonelik elestiriler dile getirilmistir. Tefsir eserlerinin
gecerliligi sorunu epistemolojik olarak tartisilmuis,
tefsirlerde ileri siirtilen yorumlarin akademik ve
metodolojik saglamlig1 tizerinde durulmustur. Yorumlarin
dogruluk ve gecgerlilik olctitleri kavramsal acidan
sorgulanmus, objektif  bilimsel kriterlerin tefsir
calismalarina uygulanmasimin énemine vurgu yapilmistir.
Ayrica “metin merkezli” yorumlardan ziyade “baglam
merkezli” yorumlara dogru kaymanin gerekliligi tizerinde
durulmustur. Tefsir literattirtintin c¢agdas problemlere
yonelik katkisi akademik perspektiften
degerlendirilmistir. Bu boliimde ayrica tefsirlerin gtincel
problemlerle bagdastirilarak Kur’anin giincelligini ve
evrenselligini korumasimin 6nemi akademik bir cercevede
vurgulanmistir. Boylece Kur'an metinlerinin c¢agdas
baglamda yeniden yorumlanmasinin kaginilmaz bir
ihtiya¢ oldugu sonucuna ulasilmistir (s. 233-295).

Alt1 bolim olan “sonug¢” kisminda Endonezya’da
2000-2010 yillar1 arasinda telif edilen Endonezce tefsir
gelenegi; yazim teknikleri, metodolojik yaklasim ve
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tipolojik simniflama agisindan ozetlenerek aktarilmistir.
Tefsirlerde tematik yaklasim, akademik ve akademik
olmayan kaynaklarin kullanim bicimleri, bireysel (tek)
veya kolektif (ortak) yazarlik gibi unsurlar 6n plana
¢ikmustir. Bu donemde sosyal-toplumsal igerikli tefsirler
agirhik kazanmis, geleneksel literal yorumlama yerine,
Kur’an’in giinltik hayatta rehber olarak algilanmasima
yonelik modern bir yonelim benimsenmistir. Bu
calismalarm gegerliligi ve gtintimiiz problemlerine cevap
verme kapasiteleri hermenctik yontemle degerlendirilmis,
boylece Kur’an'in ¢cagdas meselelerle iliskilendirilmesinin
onemine dikkat c¢ekilmistir. Tefsirlerin, ideolojik ve
toplumsal baglamlarmin farkinda olarak elestirel bir
yaklasimla okunmasi gerektigi sonucuna varilmistir (s.
295-300).

Zuhdi'nin 2000-2010 yillar1 arasinda Endonezya’da
Endonezce olarak telif edilen 32 eserin listesini asagida

Tirkgeleriyle paylasmanin yararli olacag: kanaatindeyiz
(s. 87-199):

1. Baidan, Nashruddin. Tafsir Maudhu'i: Solusi
Qur’ani atas Masalah Sosial Kontemporer (Konulu Tefsir:
Cagdas Sosyal Sorunlara Kur’ani Coziimler). Yogyakarta:
Pustaka Pelajar, 2001.

2. Wassil, Jan Ahmad. Memahami Isi Kandungan
al-Qur’an (Kur'an’in Tgerigini Anlamak). Jakarta: Ul-
Press, 2001.

3. Chadjim, Achmad. Al-Fatihah: Membuka Mata
Batin dengan Surat Pembuka (Fatiha: Goniil Goziinii
Acgan Acilis Stiresi). Jakarta: Serambi Ilmu Semesta,
2002.
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4.Chadjim, Achmad. Al-Falag: Sembuh dari
Penyakit Batin dengan Surat Subuh (Felak: Goniil
Hastaliklarindan Sifa Bulmak Icin Sabah Siresi). Jakarta:
Serambi Ilmu Semesta, 2002.

5.Mudjab, Ahmad. Qur’an al-Karim, Bayani:
Memahami Makna al-Qur’an (Kur'an-1 Kerim, Beyani:
Kur’anm  Manasimi  Anlamak). Yogyakarta: Mitra
Pustaka, 2002.

6.Shihab, Umar. Kontekstualitas al-Qur’an:
Kajian Tematik atas Ayat-ayat Hukum dalam al-Qur’an
(Kur'anin  Baglamsalligi: Kur’an’daki Ahkam Ayetleri
Uzerine Tematik Bir Inceleme). Jakarta: Penamadani,
2003.

7.Wahid, Sa’ad Abdul. Tafsir al-Hidayah: Ayat-
ayat Akidah, Jilid-1 (Tefsirii’l-Hiddye: Akide Ayetleri, Cilt-
I). Yogyakarta: Suara Muhammadiyah, 2003.

8. Wahid, Sa’ad Abdul. Tafsir al-Hidayah: Ayat-
ayat Akidah, [ilid-II (Tefsirii’l-Hiddye: Akide Ayetleri,
Cilt-1I). Yogyakarta: Suara Muhammadiyah, 2003.

9.Mun’im, A. Rofiq Zainul, Tafsir Surat al-
Fatihah (Fatiha Stiresi Tefsiri). Yogyakarta: Forstudia,
2004.

10. Tim Sembilan Komisyonu. Tafsir
Maudhii’t:  al-Muntaha,  [Jilid-I (Konulu Tefsir: el-
Miinteha, Cilt-I). Yogyakarta: Pustaka Pesantren, 2004.

11. Sudrajat, Ajat. Tafsir Insklusif Makna
Islam: Analisis Linguistik-Historis Pemaknaan Islam
dalam al-Qur'an Menuju Titik Temu Agama-agama
Semitik (Islam’m Anlamina Dair Siimullii Bir Tefsir:
Kur'an’da Islam  Kavramuun — Anlamlandirilmasina
Linguistik-Tarihsel Bir Yaklagim wve Semitik Dinlerle
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Ortak Nokta Arayigr). Yogyakarta: AK Group Yogya,
2004.

12. Ghafur, Waryono Abdul. Tafsir Sosial:
Mendialogkan Teks dengan Konteks (Ictimai Tefsir: Metin
ile Baglam Arasinda Diyalog Kurmak). Yogyakarta:
eLSAQ, 2005.

13. Munawir, M. Fajrul. Konsep Sabar
dalam al-Qur’an: Pendekatan Tafsir Tematik (Kur'an'da
Sabir Kavrami: Tematik Tefsir Yaklasimi). Yogyakarta:
TH Press, 2005.

14. Adam, Muchtar. Tafsir Ayat-ayat Haji:
Menuju Baitullah Berbekal al-Qur’'an (Hac Ayetlerinin
Tefsiri: Kur'an Rehberliinde Beytullah’a Yolculuk).
Bandung: Mizan Pustaka, 2005.

15. Dahlan, H. Zaini. Tafsir al-Qur’an Juz
30 (Kur’an-1 Kerim’in 30. Ciiziiniin Tefsiri). Yogyakarta:
Masjid Baitul Qahhar ve LAZIS UII, 2007.

16. Muhammad, Hasyim. Tafsir Tematik
al-Qur’an dan Masyarakat: Membangun Demokrasi dalam
Peradaban Nusantara (Kur’an ve Toplum Uzerine Tematik
Tefsir: Nusantara Medeniyetinde Demokrasiyi Insa
Etmek). Yogyakarta: TERAS, 2007.

17. Ghafur, Waryono Abdul. Hidup
Bersama  al-Qur’an:  Jawaban  al-Qur'an  terhadap
Problematika  Sosial ~ (Kur’an’la  Birlikte ~ Yasamak:
Toplumsal Sorunlara Kur’'ani Cevaplar). Yogyakarta:
Pustaka Rihlah, 2007.

18. Rosadisastra, Andi. Metode Ayat-ayat
Sains dan Sosial (Bilimsel ve Toplumsal Ayetlere Yonelik
Yontem). Jakarta: Amzah, 2007.
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19. Ilyas, Yunahar. Tipologi Manusia dalam
al-Qur’an (Kur’an’da Insan Tipolojileri). Yogyakarta:
LABDA Press, 2007.

20. Muhith, Nur Faizin. Menguak Rahasia
Cinta dalam al-Qur'an (Kur'an’da Askin Swrrm Agiga
Cikarmak). Surakarta: Indiva Publishing, 2008.

21. Rohimin.  Tafsir  Tarbawi:  Kajian
Analisis dan Penerapan Ayat-ayat Pendidikan (Pedagojik
Tefsir: Egitim Ayetlerinin Tahlili ve Uygulamas: Uzerine
Bir Inceleme). Yogyakarta: Nusa Media ve STAIN
Bengkulu Press, 2008.

22. Chodjim, Achmad. Menerapkan Surat
Yasin dalam Kehidupan Sehari-hari (Ydsin Siresini
Giindelik Hayata Uygulamak). Jakarta: Serambi I[Imu
Semesta, 2008.

23. Purwanto, Agus. Ayat-ayat Semesta:
Sisi al-Qur'an yang Terlupakan (Kdainat Ayetleri:
Kur'anin  Unutulmus Bir Yoni). Bandung: Mizan
Media Utama, 2008.

24. Syarjaya, H. E. Syibli. Tafsir Ayat-ayat
Ahkam (Ahkam Ayetlerinin Tefsiri). Jakarta: Rajawali
Press, 2008.

25. Aminuddin, Luthfi Hadi. Tafsir Ayat
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Zuhdi, Dialog Intelektual Tafsir Nusantara adh

eserinde on yillik zaman diliminde nesredilen Endonezce

literatiirti tasnif etmekle kalmayarak Islah Gusmian’in

ortaya  koydugu teorik  ¢ercevenin = metodolojik

potansiyelini goriintir kilarak, tefsir pratigini daha genis

bir entelektiiel baglam icerisinde yeniden anlamlandirir.®

¢ Wardani, Dinamika Kajian Tafsir, “Mukaddime”, 7.
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Nitekim yazar, s6z konusu eserde Gusmian'in
calismasinin literatiirde yeni bir bakis acis1 sundugunu ve
yerli tefsir analizleri icin elestirel bir zemin tegkil ettigini
acik bicimde teyit etmektedir (s. 20-21).

Nurdin Zuhdi'nin mezk(r eseri, yukarida
zikredilen tarihsel strekliligin ve metodolojik acilimin
cagdas donemdeki miimessillerinden biri olarak o©ne
¢ikmaktadir. Zuhdi'nin calismas: sadece 2000-2010 yillar:
arasinda telif edilen Endonezya menseli tefsir metinlerini
betimleyici ve teknik bir yaklasimla smiflandirmakla
yetinmeyip bu metinlerin tesekkiiltinde belirleyici rol
oynayan sosyokiiltiirel, akademik ve entelektiiel
dinamikleri de ¢ok boyutlu bir ¢bziimleme nesnesi olarak
ele almaktadir. Eserin giris ve miiteakip boliimlerinde
Endonezce tefsir literatiirinin mevcut arastirmalar
icindeki konumu, tizerine yeterince diistintilmemis yonleri
ve kuramsal bosluklar1 dikkatle tespit edilmekte ve cagdas
ilmi paradigmalarla etkilesim icerisinde degerlendirilmesi
gerektigi savunulmaktadir. Zuhdi o©zellikle Batili
oryantalist gelenekte siklikla karsilasilan indirgemeci,
aragsallastiric1 ve tarihselci okumalarin Gtesine gecilmesi
gerektigini ifade ederken yerli akademik {iretimlerin de
¢ogu zaman bu yaklasimlarin etkisinden biittintiyle
kurtulamayarak betimleyici ve kronolojik cerceveler
icinde sikistigin elestirel bir dille ortaya koymaktadir (s.
15-35).

Tefsir faaliyetini anlamaya yonelik Onerdigi
yaklasim ise, bu iki epistemik yonelimi asmay1 hedefleyen;
mukayeseli analiz, kavramsal ¢oztimleme ve baglamsal
derinlik ilkelerine yaslanan elestirel bir metodoloji olarak
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sekillenmektedir. Zuhdi'nin ©6nerdigi bu yontem, tefsir
kaynaklarmi salt bir metin ¢oztimlemesi olarak
gorilmemesi gerektigi yoniindedir. Buna ilaveten tefsir
faaliyetinin bir bilgi tiretim pratigi, bir toplumsal sdylem
alan1 ve bir entelekttiel miizakere/etkilesim/diyalog
zemini olarak degerlendirmesi gerekmektedir (s. 20-33.).
Dolayisiyla tefsir metinlerin telifini salt bir kitap tahlili
seklinde goriilmesi tenkide tabi tutulacak bir yaklasim
bi¢cimidir. Zuhdi'nin eserinde kulland1g1 “diyalog/dialog”
ve “baglam/ kontekst” kavramlar1 sadece Kur’an'm
indirildigi doénemin baglamimi ve reel vasatina isaret
etmez. Bunun yam sira tefsir faaliyeti glintimiiziin
baglamiyla da dogrudan alakali ve anlamli bigimde
kurulan bir diyalogdur (s. 298).

Zuhdi'nin ¢alismasmin en belirgin ve kayda deger
yonlerinden biri ¢agdas Endonezya tefsir pratiginde
yasanan metodolojik dontisumii, tipolojik yapilandirma
ve hermendétik c¢oziimleme temelinde derinlikli bir
bicimde ele almasidir. Klasik dénem boyunca agirlik
kazanan c¢oztimleyici (tahlill) yaklasim geleneginden,
modern donemde giderek merkezi héle gelen tematik
(mevzui) hassasiyetlere ve baglam duyarliligina yonelisin
ardindaki epistemolojik kirilmalar ve ilmi gerekgeler, eser
genelinde hem kuramsal acgiklamalar hem de metinsel
orneklendirmeler vasitasiyla tartismaya agilmaktadir.

Bu metinler yazarlarmin ilmi yo6nelimleri,
basvurduklar1 kaynak eserler, benimsedikleri yorum
yontemleri ve ortaya ciktiklar1 toplumsal baglamlar
tizerinden karsilastirmali bir diizlemde analiz edilmistir.
Zuhdi'nin benimsedigi bu yontemsel yaklasim, tefsiri bir
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diistince tiretim pratigi, bir kiilttirel temsil formu ve bir
toplumsal tartisma zemini olarak konumlandirma imkéani
sunmaktadir. Boylece tefsiri, salt nas temelli yorum
faaliyeti veya tahlili olarak gormenin yani sira ilim, kiiltiir
ve toplum arasinda ¢ok katmanl bir iliskinin tirtinti olarak
ele alinmaktadir.

Calismasinda sadece eserlerin bicimsel yapilar: ya
da yontemsel dtizenleriyle ilgilenmekle kalmayan yazar;
bu metinlerin arkasindaki dtisiinsel saiklere, toplumsal
islevlere ve tefsir pratiginin Islam ilimleri icindeki yerine
yonelik daha biitiinciil bir perspektif sunar. Bu dogrultuda
dil, toplumsal meseleler, fikih, kelam ve bilimsel konular
gibi tematik alanlar basliklar halinde ele alinarak metinler
arasi iliskilerin ve baglamsal ¢oziimlemelerin ¢cok boyutlu
bir diizlemde degerlendirildigi dikkatle oriilmiis bir
inceleme ortaya konulmaktadir.

Bununla birlikte Zuhdi'nin metodolojik yaklasimu,
tefsirlerin tipolojisini belirlerken ti¢ ana kategori tizerinde
yogunlasmaktadir: Quasi-Obyektifis Tradisionalis (Yari-
Nesnel Gelenekselci Tipoloji), Tipologi Subyektivis (Oznel
Tipoloji) ve Quasi-Obyektifis Modernis  (Yari-Nesnel
Modernist Tipoloji) (s. 164). Bu kategoriler araciligiyla
hem metinsel sadakat hem de ¢agdas meselelerle irtibat
kurma dtizeyleri mukayeseli olarak analiz edilmektedir.
Sonucta  Endonezya tefsir  geleneginin  gelisimi,
hermenétik ve metodolojik acidan elestirel bir bakisla
yeniden anlamlandiran kapsamli bir kaynak niteligi
kazanmaktadr.

Zuhdi'nin eseri, sistematik tasnifi ve disiplinler
aras1 analiz yaklasimiyla Endonezya tefsir yazziminda son
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donemlerde belirginlesen metodolojik ¢ogullugu gortintir
kilarken, beraberinde bazi simirlari ve tartismaya acik
alanlar1 da giindeme tagimaktadir. Ozellikle eserde
uygulanan tipolojik smiflandirma yontemi bircok tefsir
calismasinda Kkarsilasilan gecisli, oOrtiisen ve melez
yapidaki ornekleri yeterince ayristirmakta zorlanmakta;
kimi eserlerin ise Onerilen tipoloji icerisinde temsil
edilemedigi dikkati g¢ekmektedir. Bu durum, tipoloji
temelli bir smiflandirmanin kuramsal giiciine ragmen,
tefsir metinlerinin igeriksel ve baglamsal cesitliligi
karsisinda kimi noktalarda indirgemeci bir yap1 arz
edebilecegini gostermektedir. Ayrica secilen donemsel
aralik, dilsel sinirlandirma ve 6rneklem tercihi agisindan
calismanin sahip oldugu baglamsal sinirliliklar da eserin
kapsayiciligr tizerinde belli 6lctide etkili olmaktadir.

Tum bu elestirel smirlamalara ragmen Zuhdi'nin
ortaya koydugu yerli-teorik sentez ve elestirel metodolojik
yaklasim, Endonezya tefsir geleneginin akademik
zeminde daha derinlikli bigimde anlasilmasina katki
sunmakta; 6zellikle karsilastirmali tefsir arastirmalarina ve
bolgesel Islami bilgi tiretimi baglammda yapilacak yeni
calismalara istikamet gosterici bir gerceve sunmaktadir.
Zuhdi'nin vardig1 sonuglardan biri de Endonezya tefsir
literatiirtinde son yillarda gozlemlenen metodolojik
cogulluk ve hermendtik derinligin Islam diistincesinin
geneline yonelik yeni ac¢ilim imkénlar1 tasiyan bir
epistemik hareketliligin gostergesi oldugudur. Eserin
sahip oldugu yapisal biitiinliik ve elestirel bakis agisi,
bireysel bir akademik katki olmanin otesine gecerek,
bolgesel  tefsir  {iretiminin  kurumsallasma  ve
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akademiklesme stirecine ivme kazandirmistir.

Bu baglamda Dialog Intelektual Tafsir Nusantara adli
eser, Endonezya’daki tefsir faaliyetlerinin cesitliligini
hermenoétik ve metodolojik sorgulamalarla entegre ederek
analitik bir cerceveye oturtmaktadir. Zuhdi, olusturdugu
tefsir tipolojilerini mukayeseli bigimde degerlendirirken
her bir yorum bigiminin entelektiiel arka planmi ve
toplumsal karsiligim1 da ¢oziimlemeye tabi tutar. Boylece
eser, tefsir yazziminda gelenegin ve yeniligin, nesnelligin
ve 6znelligin nasil bir arada var olabilecegine dair somut

ve 0zgiin bir 6rnek sunar.

Nihayet 2000-2010 yillar1 arasinda Endonezya’da
tefsir yazimi yontemsel yenilik, epistemik cogulluk ve
yorum derinligi bakimindan yeni bir konumlanisa sahne
olmustur. Bu doneme ait tefsir kiilliyat1 klasik rivayet ve
dirdyet mirasmni asarak bireysel ve kolektif 6znelesme
sureclerinin, toplumsal hafizanin ve akademik itkinin
kesisim noktasinda yeniden insa edilen ¢ok katmanli bir
soylem alani olarak sekillenmistir. Tematik okuma
bicimlerinin yayginlik kazanmasi ve yorum faaliyetinin
glincel sosyo-kiiltiirel baglamlarla iliskilendirilmesi,
Kur’an’in toplumsal gerceklikle stireklilik icinde tiretken
bir diyalog zemininde yeniden anlamlandirilmasim

mimkin kilmistir.

Bu gelismeler dogrultusunda tefsir tipolojilerinin
genislemesi ve paradigmatik cogalmasi, tefsiri salt
metinsel bir c¢oziimleme faaliyetinin otesine tasiyarak
hakikat, anlam, otorite ve elestiri ekseninde sekillenen
elestirel bir diisiince sahasma doniistiirmiistiir. Ozellikle
modernist ve melez yonelimli tefsirlerde belirginlesen
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metin ve baglam arasindaki diyalektik iligki ilahi vahyi
cagdas etik, varolussal ve ontolojik sorularla bulusan canl
bir anlam alani olarak ele alma cabasini1 yansitmaktadir.
Boylelikle tefsir bir bilgi tasiyicisi ya da anlam ¢oztimleme
pratiginin yam sira toplumsal dontistim, kiiltiirel
miizakere ve diistinsel yenilenme icin verimli bir imkan
alani haline gelmektedir. Bu gercevede cagdas Endonezya
tefsir literatiirti, metinlerarasi etkilesimin Gtesinde, Islam
diistincesinin stireklilik, kirilma ve yeniden yapilanma
streclerine taniklik eden dinamik bir bilgi tiretim evreni
olarak tezahtir etmektedir.
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Bat1 ile Islam diinyas1 arasindaki iliskiler tarih
boyunca farkli dinamiklerle sekillenmis, kimi zaman
catisma kimi zaman ise kiiltiirel etkilesim ekseninde
ilerleyen karmasik bir yapr sergilemistir. Bu iliskinin
tarihsel stirekliligi kadar, donemsel degisimlere nasil uyum
sagladigr da onemli bir tartisma konusudur. Ali Kose,
Avrupa ve Islam adl eserinde bu iliskiyi tarihsel, sosyolojik
ve kiiltiirel acilardan derinlemesine ele alarak Bati'nin
Islam algisnin zaman icinde nasil sekillendigini ve
Miisltiman toplumlarin Bati'ya yonelik tutumlarin analiz
etmektedir. Kitap, Bati'nin Islam’1 nasil konumlandirdigina
dair kapsamli bir cerceve sundugu gibi Miisltiman
toplumlarin Bati ile iliskilerinde gelistirdigi soylemleri de
sorgulamaktadir. Bu yazida, Kose'nin temel argtimanlarinm
ele alarak eserin giicli ve zayif yonlerini
degerlendirecegim ve Bati-Islam iliskisine dair sundugu
bakis acisini elestirel bir perspektiften inceleyecegim.

Kose'nin temel argtimanlarindan biri, Bati'min
Islam’1 tarih boyunca genellikle bir “6teki” olarak
konumlandirdig ve bu alginin stireklilik arz ettigidir. Hagl
Seferleri, Endiiliis’ tin duististi ve Osmanli'nin Avrupa’daki
ilerleyisi gibi olaylar Bati'min Islam’a yonelik tehdit algisinm
pekistirmistir. Ancak burada ©nemli bir soru ortaya
¢ikmaktadir: Bati'min bu algisi her donemde ayni mi
kalmistir, yoksa zaman icinde farkli etkenlerle dontistime
mi ugramistir? Ornegin 19. ve 20. yiizyilda somiirgecilik
baglaminda gelisen Islam algs1 ile giintimiizdeki giivenlik
odakli yaklasimlar arasinda nasil bir fark vardir? Kose, bu
tarihsel stirekliligi vurgulasa da Avrupa icindeki farkli
yaklagimlara yeterince yer vermemektedir. Ozellikle
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Fransa'min kati laiklik anlayisi ile Almanya’'nin gogmen
entegrasyonuna yonelik politikalar1 arasinda belirgin
farklar bulunmaktadir. Bu noktada Kose'nin, Bati’nin
homojen bir yap1 olmadig1 gercegine daha fazla vurgu
yapmasl ve Islam algisindaki cesitliligi derinlemesine
analiz etmesi beklenirdi. Ayrica, metinde yer verilen
ornekler genellikle tarihsel olaylara odaklanirken
gliniimiiz Avrupa’sindaki Islam algisma dair giincel
verilere daha fazla yer verilmesi ¢alismanin giincelligini
artirabilirdi.

Avrupa ve Islam, Batr'nin Islam’a yonelik tarihsel ve
glincel bakis agisin1 detaylandiran, ¢nemli tartismalar
sunan bir eser olarak 6ne ¢ikmaktadir. Kose'nin, Bati'nin
[slam’t homojen bir tehdit olarak algiladig1 iddiast dikkat
cekici olmakla birlikte Bati icindeki farkli yaklasimlar ve
Miisliiman diinyasinin gesitlenen tepkileri eserde yeterince
derinlemesine ele alinmamaktadir. Ornegin giintimiiz
Avrupa’sinda farkhi {ilkelerin goc politikalar:, laiklik
anlayislar1 ve giivenlik kaygilarinin Islam algisin1 nasil
sekillendirdigi daha ayrintili incelenebilirdi. Kose'nin
sundugu tarihsel sureklilik vurgusu giicli olsa da Bati-
[slam iliskilerinin zaman icinde nasil degistigi ve bu siirecte
farkli aktorlerin nasil rol oynadig1 konusunda daha genis
bir cerceveye ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu noktada, yazarin
Bati’daki soylemsel cesitliligi ele alirken yalnizca belirli
tilkeler {izerinden degerlendirme yapmasi c¢alismanin
kapsamini daraltmaktadir. Bununla birlikte eser, Bati-Islam
iligkileri tizerine ¢calisan akademisyenler ve bu konulara ilgi
duyan okuyucular icin degerli bir kaynak olmakla birlikte,
belirli noktalarda daha fazla derinlestirme ve
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karsilagtirmali analiz gerektirmektedir. Ozellikle Bati’da
[slam’a y6nelik algilarin siyasi, sosyal ve kiiltiirel baglamda
nasil sekillendigine dair daha fazla ampirik veri sunulmas,
eserin analitik giictinti artirabilirdi.

Kitapta dikkat ceken bir diger tartisma, Bati’daki
Misliiman go¢menlerin kimlik insasi stirecidir. Kose,
gocmen Misliimanlarin bir yandan dini kimliklerini
korumaya c¢alisirken diger yandan icinde yasadiklar:
toplumlarla uyum saglama cabasi iginde olduklarmi
vurgulamaktadir. Ancak bu stireg, ¢cogu zaman Bati
toplumlarmin ~ fslam’a  yonelik 6n  yargilarn = ve
Miisliimanlar1 homojen bir kitle olarak gérmesi nedeniyle
zorlasmaktadir. Kitapta, entegrasyonun tek tarafli bir stireg
olmadig1 ve hem Bati’'nin hem de Miisliiman topluluklarin
karsilikli gaba gostermesi gerektigi savunulmaktadir.
Ancak, Kose'nin entegrasyon kavramini ele alisi daha ¢ok
teorik bir cercevede kalmakta ve farkl tilkelerdeki gbgmen
politikalarina dair karsilastirmali bir analiz
sunulmamaktadir. Ornegin Fransa'nin asimilasyoncu
yaklasimi ile Almanya’nin daha ¢ok kiltiirel cogulculuga
dayali politikalar1 arasinda nasil bir fark oldugu ve bu
farkliliklarin Misliiman kimliginin insas1 tizerindeki
etkilerinin ne kadar vurgulandig: belirsizdir. Bu durum,
kitabin genel cercevesinde Bati'nin tekil bir yap1 gibi ele

alinmasi izlenimini gtiglendirmektedir.

Ko6se nin Avrupa ve Islam adli kitabi, Avrupa ile Islam
arasindaki iligkileri kapsamli bir c¢ercevede analiz
etmektedir. Kitap, boliimleri ve basliklariyla tematik bir
yapiya sahip olup Avrupanin kiiltiirel, dini ve politik
yapilariyla Islam’in Avrupa’daki mevcut durumlarini ele
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almaktadir. Ancak, eserde sunulan tematik yapinin analitik
bir derinlik sunup sunmadig tartismaya agiktir. Ozellikle
Batinin Islam algisinin  tarihsel surekliligine vurgu
yapilirken giiniimiizde gog, sekiilerlesme ve kiiresellesme
gibi olgularin bu algiy1 nasil dontistiirdiigtine dair daha
kapsaml1 bir tartismaya yer verilmesi beklenirdi. Bunun
yani sira yazarin Bati’daki farkh tilkelerin politik, sosyal ve
kilturel yaklasimlarmi ele alirken bu farkliliklarin Islam
algisma etkisini karsilastirmali bir bakis agisiyla analiz

etmemesi eserin kapsayiciligini stnirlamaktadr.

Uluslararasi 6zellikler agisindan kitabin diizeni ve
sunumu oldukca okunakli olup her bir boliim sistematik
bir sekilde sunulmaktadir. Ancak, Kose'nin Avrupa ile
Islam’in kiiresel baglarimi ¢oziimlerken bu iliskileri agirhikl
olarak Bati merkezli bir perspektiften ele alip almadig:
tartismaya aciktir. Kitapta Avrupamin Islam diinyasina
bakist detaylandirilirken Islam diinyasimin kendi ig
dinamikleri ve Bati'ya yonelik perspektifleri daha sinirh
bicimde ele alinmaktadir. Ornegin Miisliiman
entelektiiellerin Bat1 ile iliskiler hakkindaki yorumlari veya
reform hareketlerinin Bati'ya yonelik bakis agilar1 kitapta
ne derece yer almaktadir? Bu ttir unsurlarin eserde daha
fazla irdelenmesi, calismanin kapsamini genisletebilir ve
Bati-Islam iliskilerine daha dengeli bir yaklasim
sunabilirdi.

Kitap, Avrupa’nin [slam’a yonelik hem ilgisini hem
de mesafesini tarihsel agidan sorgulamakta ve bu stirecteki
iddialarim1  temellendirmektedir. Kose, belirli teorik
cerceveler kullanarak argiimanlarmi desteklemektedir
ancak kitabin hangi akademik yaklasima yaslandig:
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konusunda daha acik bir cerceve sunmasi beklenirdi.
Ozellikle eserin tarihsel anlatim ile sosyolojik analiz
arasinda nasil bir denge kurdugu belirsiz kalmaktadir. Bu
durum, kitabin akademik katkisin1 degerlendirmek
acisindan onemli bir noktadir. Yazarin tarihsel stirekliligi
vurgulayan yaklasimi gti¢lii olmakla birlikte, Bati-Islam
iliskilerini analiz ederken giinimiiz sosyal bilimler
literattirtiyle daha fazla diyalog kurmasi, eserin akademik
derinligini artirabilirdi.

Eserin hedef kitlesi akademik gevreler ve genel
okuyucu kitlesidir.  Yazar, akademik bir {islup
benimsemekle birlikte poptiler okuyuculara da hitap eden
bir anlatim tarzi kullanmaktadir. Bu yontem, Kose'nin
eserinin genis bir kitleye ulasmasini saglamis olsa da, bazi
bolimlerde akademik derinlikten 6diin verildigi izlenimi
uyandirmaktadir. Ornegin belirli kavramlarin
detaylandirilmadan gecildigi veya teorik tartismalarin
siirli  kaldigr bazi  kisimlar, akademik okuyucular
acisindan daha fazla aciklama gerektirebilir. Bu noktada,
kitabin akademik cevrelere mi yoksa genel okuyucuya mi1
daha fazla hitap ettigi konusunda net bir denge kurulmas:
gerekmektedir.

Ko6se'nin tislubunda dikkat ¢eken bir diger tzellik,
okuyucuyu elestirel bir diistinceye sevk etmesidir. Yazar,
Bati-Islam iliskilerini ele alirken yalnizca bir tarafi
elestirmekle kalmamakta, her iki tarafin da 6z elestiri
yapmasl gerektigini vurgulamaktadir. Ancak bu noktada,
0z elestiri cagrisimin iki taraf icin de aym olctide mi
yapildig1 yoksa bir tarafa daha fazla sorumluluk ytiklenip
yiiklenmedigi tartismaya agiktir. Ozellikle Bat’'nin Islam’a
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yonelik bakis acisindaki tarihsel stireklilik vurgulanirken,
Islam diinyasinin Bati'ya karsi gelistirdigi soylemlerin
eserde ne kadar dengeli bir sekilde ele alindig1 daha fazla
sorgulanmalidir.

Avrupa ve Islam kitabi, Bati-Islam iliskilerine dair
onemli tartismalar sunan bir eserdir. Ancak entegrasyon
streclerine dair farkli politikalarin daha detayli analiz
edilmesi, Bati ve Islam diinyasinin i¢ dinamiklerinin
derinlemesine incelenmesi ve teorik cercevenin daha net
belirlenmesi eserin akademik katkisimi gtiglendirebilirdi.
Ko6se'nin tarihsel ve sosyolojik analizleri degerli olmakla
birlikte Bati-Islam iliskilerini ele alirken farkli perspektifleri
de icerecek sekilde daha genis bir cerceve sunmasi, kitabin
elestirel derinligini artiracaktir. Ozellikle gog, kimlik ve
entegrasyon gibi giincel meselelerin ele almisinda Bati
icindeki farkhi yaklasimlar ile Miisliman topluluklarin
cesitlenen tepkileri arasindaki etkilesime daha fazla yer
verilmesi eseri cok boyutlu bir analize tasiyabilirdi.

Kose, kitabmim ilk béliimlerinde Bat’nin Islam’a
yonelik algisinin tarihsel kokenlerini analiz ederek baslar.
Bat1’da Islam’a dair ilk algilarin Hacli Seferleri ve Endiiliis
[slam Medeniyeti tizerinden sekillendigini vurgulayan
yazar, bu stirecte [slam’in Bat1 icin bir “6teki” olarak
kurgulandiginmi ifade eder. Bati'nin kendi kimligini insa
stirecinde  Islam’t  bir karsithk unsuru olarak
konumlandirmasi, bu 6tekilestirme stirecini pekistirmistir.
Ozellikle Orta Cag Avrupasi’'nda Islam hem dini hem de
siyasi bir tehdit olarak algilanmis ve bu alg1 kilisenin
kontroliindeki toplumlarda derin bir ©6n yargiya
donismiistiir.
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Kitabin bir diger 6nemli boliimii, modern dénemde
Bati'min Islam algisinda yasanan dontisiimlerine odaklanir.
Ozellikle svmiirgecilik donemi, bu alginin sekillenmesinde
kritik bir rol oynamistir. Kose, Bati'nin Islam diinyasin
somiirgelestirme stirecinde gelistirdigi soylemleri ele
alarak bu soylemlerin gtinimiizde hala nasil etkili
oldugunu tartisir. Somiirge yonetimleri altinda Bati'nin,
Islam’1 geri kalmislik ve medeniyetsizlikle 6zdeslestiren
soylemleri modern dénemde de gesitli bicimlerde yeniden
tiretilmistir. Ancak burada Bati'min somiirgecilik donemi
soylemlerine kars1 Islam diinyasindaki entelektiiel ve siyasi
tepkilerin ne olctide ele alindigr merak konusudur.
Kose'nin analizinde, Bati'nin Islam’a bakist giiclt bicimde
ele almsa da Islam diinyasimin Bat1 algist ve bu algmin
tarihsel kokenleri gibi karsilastirmali analizler sinirh
kalmaktadir.

Kose, modernite ve sekiilerlesmenin Islam’a yonelik
algilar tizerindeki etkisini de irdelemektedir. Modernitenin
dayattig1 bireycilik ve sekiilerlesme stiregleri, Bati icin
oldugu kadar islam diinyasi i¢in de onemli bir meydan
okuma olusturmustur. Kose’'ye gore bu siirecler yalnizca
Bati toplumlarinda degil, Islam diinyasinda da
dontistimlere yol agarak kimlik krizlerini derinlestirmistir.
Ancak burada modernite ve sekiilerlesmenin Islam
diinyasindaki farkli cografyalarda nasil farkli tepkiler
dogurduguna dair karsilastirmali bir perspektifin ne kadar
gelistirildigi tartisilabilir. Islam diinyasinin homojen bir
yapt olmadig1 goz oniinde bulunduruldugunda farkl

Misliiman toplumlarin modernlesme stireclerine nasil
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tepki verdigine dair daha detayl bir analiz esere 6nemli bir
derinlik kazandirabilirdi.

Eserin bir diger vurgusu ise kiiresellesme
olgusudur. Kose, kiiresellesmenin Bati'nin Islam’a yonelik
algisin1 nasil sekillendirdigini ve bu alginin Islam
diinyasindaki  yansimalarmi  detayli  bigimde ele
almaktadir. Ozellikle medya ve popiiler kiiltiir aracihigiyla
[slam’mn temsillerinin nasil tiretildigi, bu temsillerin
Batr’daki Islamofobi'nin artisina nasil katkida bulundugu
titizlikle tartisiimaktadir. Hollywood filmleri ve Bati
medyasimdaki Islam karsit1 soylemler, Bati toplumlarinda
Miisliman kimligini marjinallestiren ve tehdit unsuru
olarak konumlandiran bir ideoloji olusturmustur.! Ancak
burada, bu temsillerin Islam diinyasinda nasil kargilandig1
ve Bati’'dan gelen bu imgelerin Miisliman toplumlarda
nasil bir tutum olusturdugu konusu daha fazla

incelenebilirdi.

Kose'nin kitabinda, Islamofobi'nin Bat:
toplumlarindaki ytikselisi merkezi bir tartisma noktasi
olarak &n plana gikar. Yazar, Islamofobi’yi yalnizca bireysel
bir 6n yargi olarak degil, ayn1 zamanda siyasi ve ekonomik
bir arag olarak da ele alir. 11 Eyliil saldirilariin ardindan
Bat1 toplumlarinda Islamofobi'nin hizla yayilmasi ve bu
alginin devlet politikalarindaki yansimalar1 detayli bir
bicimde analiz edilir. Ancak burada, Islamofobi

1 Abdulkadir Kurnaz ve Ferhat Alsancak, “Avrupa’da Islam
Karsithgma Giincel Bakis,” Journal of Academic Social Science Studies
15/92 (2022), 161-182.
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kavraminin nasil tanimlandig1 ve hangi teorik cerceveye
oturtuldugunun daha net aciklanmasi  gerektigi
soylenebilir. Ornegin Islamofobi'nin Bat’'da yiikselen
poptilist hareketler ve kimlik politikalar1 baglaminda nasil
ele alindig1 veya hangi sosyolojik teoriler cercevesinde
incelendigi eserde daha acik bicimde belirtilmelidir. Bu
noktada Kose'nin analizleri giiclii olmakla Dbirlikte
I[slamofobi'nin  yalmzca Bati toplumlarinda degil,
Miisliiman topluluklar arasinda yarattig1 etkiler ve buna
kars: gelistirilen savunma mekanizmalarina daha fazla yer
verilmesi eseri daha dengeli bir analiz noktasina
tastyabilirdi.

Ali Kése'nin Avrupa ve Islam adli eseri; Bati ve Islam
diinyas1 arasindaki iliskileri tarihsel, sosyolojik ve politik
acilardan ele alan derinlikli bir ¢alisma olarak karsimiza
ckiyor. Kitapta Bati'min Islam’a yonelik algilarmmn
kokenleri, somiirgecilik ve modernlesme stirecleriyle nasil
sekillendigi titizlikle incelenirken glinimiiz Bati
toplumlarinda Islamofobi’nin ytikselisi de genis bir
cercevede ele alimyor.

Islamofobi’nin yalnizca kiiltiirel bir tepki degil, ayni
zamanda toplumsal ve politik bir insa stireci oldugu
vurgusu eserin en dikkat gekici noktalarindan biri. Kose’ye
gore Bati medyasi, politikacilar ve akademik cevreler
ozellikle Misliiman kimligini gtivenlik tehdidiyle
iliskilendirerek Islamofobik soylemleri beslemis ve
yayginlastirmistir. 11 Eyliil sonras1 Batr’da Islam’in siddetle
Ozdeslestirilmesi yalnizca bireysel onyargilar degil, ayn
zamanda devlet politikalar1 araciigiyla da toplumsal
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diizeyde derin ayrimciliklara yol agmistir.? Ancak burada
Bat1 icinde bu algiya karst ¢ikan entelektiieller,
akademisyenler veya aktivist hareketlerin ne kadar yer
buldugu soru isaretidir. Bat’daki Islamofobi karsit
soylemler ve bunlarin toplumsal etkilerine daha fazla yer
verilmesi, eserin ele aldig1 meseleye daha dengeli bir
perspektif kazandirabilirdi.

Eserin gticlti yonlerinden biri, Islamofobi'nin
ekonomik boyutlarin1 ele almasidir. Kose, Miisliman
gocmenlerin is giicii piyasasinda nasil marjinallestirildigini
ve bu ayrimcligin siyasi ve ekonomik c¢ikarlar
dogrultusunda nasil manipiile edildigini o6rnekler
tizerinden aciklar. Ancak bu noktada, Avrupa’daki
Miisliiman is giictintin toplumsal entegrasyonu konusunda
tarkl tilkelerde uygulanan politikalar arasindaki farklarin
daha ayrintili bir sekilde karsilastirilmasi yerinde olurdu.
Zira, Fransa gibi laiklige siki sikiya baglh {ilkeler ile
Almanya gibi gocmen isci gelenegine sahip {ilkelerin
yaklasimlar1 arasinda 6nemli farklar vardir.

Kiiresellesme ve medya temsilleri, kitabin bir diger
onemli odagidir. Kose, Bati medyasinda iiretilen Islam
karsiti temsillerin Islamofobi'nin artisina nasil katki
sagladigimi detayli bir bigimde ele alir. Ozellikle
Hollywood filmleri ve haber biiltenlerinde Islam’1n siklikla
siddet ve terorle iliskilendirilmesi Bat1 toplumlarinda derin
on yargillar olusturmus, Misliman kimliginin

2 Seyfettin Agcoban, “Avrupa Sosyolojisi ile [slam Teolojisi Arasinda:
Avrupa’da Islam,” Erciyes Akademi 35/3 (2021), 1075-1094.
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marjinallesmesine zemin hazirlamistir.3 Ancak burada da
Bati medyasinin otesine gecip Islam diinyasindaki medya
organlarmin Bat1 karsiti soylemleri nasil insa ettigi ve bu
karsilikl algilarin nasil bir kisir dongii yarattigina dair bir
analiz esere farkli bir derinlik kazandirabilirdi.

Kose'nin analizleri, Miisliimanlarin Bat:
toplumlarinda yasadigr kimlik krizlerine de 1sik tutuyor.
Bati'da dogup buytiyen veya gocle gelen Miisliman
bireylerin, dini kimliklerini koruma ve Bati toplumuna
uyum saglama cabasi arasinda sikismis hissetmesi 6zellikle
gen¢ nesillerde ciddi igsel catismalara yol agmaktadir.
Modernite  ve  sekiilerlesme  siireclerinin  Islam
diinyasindaki yansimalarina dair tartismalar ise yer yer
ytizeysel kaliyor. Modernlesme stireglerinin  farkl
Miisliman toplumlarda nasil karsilandigina dair daha
kapsamli bir karsilastirma, Islam diinyasindaki kimlik

krizlerinin ¢cok boyutlu dogasimni anlamak agisindan degerli
olabilirdi.

Kitabin son boliimiinde, Bati ve Islam diinyasi
arasindaki on yargilarin asilmasi icin birtakim ¢6ziim
onerileri sunuluyor. Kose, Bati'min [slam’t yalnizca bir
tehdit olarak gormek yerine Islam’mn kiiltiirel ve bilimsel
katkilarinm1 takdir etmesi gerektigini vurgularken Islam
diinyasina da Bati'y1 yalnizca somiirgeci bir gii¢ olarak
gormemesi cagrisinda bulunuyor. Egitimde cesitliligi
benimsemek, medya okuryazarlhigmi giiclendirmek ve
kilturel diyalog kanallarmi artirmak gibi ¢6ztim onerileri

3 Mohammad Naim Naimi, Din ve Teror (Din ve Terér iligkisinin Din
Psikolojisi Agisindan Degerlendirilmesi - Taliban Ornegi) (Doktora
tezi, Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2018).
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yerinde olmakla birlikte, bu Onerilerin ne kadar
uygulanabilir oldugu sorusu cevapsiz kaliyor. Ozellikle,
Bati’daki siyasi atmosferin giderek daha muhafazakar ve
gocmen  karsitt  bir hal aldigi g6z  Ontinde
bulunduruldugunda bu tiir onerilerin pratik karsiliklar:
tartisilabilirdi.

Sonug olarak Avrupa ve Islam, Bati ile Islam
arasindaki iliskileri yalmizca tarihsel bir baglamda degil,
glintimiiz siyasetinde ve toplumunda da etkisini stirdiiren
derinlikli stiregler iizerinden ele alan 6nemli bir eser.
Ko6se'nin analitik yaklasimi ve meseleleri cok boyutlu ele
almasi takdire sayan. Ancak Bati’daki Islamofobi’ye karsi
gelistirilen elestirel soylemlere ve Miisliiman toplumlarin
bu algilara karsi nasil bir direng gelistirdigine daha fazla
yer verilmesi, eseri daha dengeli bir analiz noktasina
tastyabilirdi. Bununla birlikte kitap, Bat1 ve Islam diinyast
arasindaki iliskilerin karmasikligini anlamak isteyenler i¢in
degerli bir kaynak sunuyor. Ali Kése'nin Avrupa ve Islam
adli eseri, Bati ile Islam diinyas1 arasindaki tarihsel,
kiilttirel ve politik etkilesimleri kapsamli bir sekilde inceler.
Kose, 11 Eyliil sonras1 Bat1’daki Islamofobi’nin arttigini ve
bunun  Misliiman  go¢menlerin  entegrasyonunu
zorlastirdigini vurgular. Bu, glintimitizde ¢ok kritik bir
noktadir. Ciinkii Batr'daki Islamofobi'nin yani sira,
Misliimanlarin Bati'ya dair algilar1 da karmasiklasmustir.
Kitabin dikkat ¢ekici yonlerinden biri, Bati'min Islam’1
tarihsel olarak “6teki” olarak konumlandirmasidir. Bu algy,
glinimiizde de devam etmekte ve bir¢cok Miisliiman
gocmenin kimliklerini savunma c¢abalar1 toplumsal

engellerle sekillenmektedir. Kose, Bat1 toplumlarimin daha
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kapsayict bir politika benimsemesi gerektigini savunur.
Egitimde cesitliligi benimsemek ve medya okuryazarligimni
gelistirmek gibi oneriler, toplumsal bilinclenmeyi artirarak
saglikli bir diyalog zemini olusturabilir. Sonug¢ olarak
Avrupa ve Islam kitabi, yalmizca Bati ile Islam diinyas
arasindaki tarihsel catismalar1 degil, ayn1 zamanda bu iki
diinyanin etkilesimlerini, kiilttirel alisverisi ve kimlik
miicadelesini derinlemesine ele alir. Bu perspektif
okuyucuyu sadece tarihsel iligkilere degil, gtincel
toplumsal sorunlara dair diistinmeye tesvik eder.
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Tefsir ilmi, yeni calismalar ve arastirmalar
neticesinde tipki diger Islami ilimler gibi gelisen ve kendini
yenileyen akademik bir disiplin olarak varhgmi
surdiirmektedir. Bu baglamda Harun Abaci'min “Kur’dn’in
Matiiridi Yorumu” adli kitab1 da bu siirece katki sunan
arastirmalardan biri olarak kendini gostermektedir.
Abaci’'nin calismasi sadece tarihsel bir inceleme olmayip
bunun yaninda Matiiridi diistince sisteminin cagdas ve
akademik perspektifle yeniden yorumlanmasini saglayan
Ozgin bir arastirma niteligi tasimaktadir. Tiirklerin biiyiik
bir kismi1 tarafindan itikadi mezhep olarak benimsenen
Matiiridiligin kurucusu Imam Matiiridi'nin (6. 333/944),
“Tevilati’l-Kur’an” adli tefsirindeki Mu’tezile mezhebine
yonelik tenkidinin dil bilimsel elestirilerinin ortaya
konuldugu bu kitap ti¢ ana boliimden olugsmaktadir.

Yazar, birinci boltimii sarf ve nahiv verileri 1s181nda
Maturidi'nin Mu'tezile’ye yapmis oldugu elestirileri “Fiil,
Mastar, Edatlar, Nekre Isim, Harf-i Cerler, Miizekker-
Miiennes Uyumu, I'rab Harekesi, Istisna ve 1§tigal” dahil
olmak tizere dokuz alt baslik hédlinde ele almaktadir (s. 19-
70). Yazar bu bolumdeki incelemelerinde Matiiridi'nin ve
Mu'tezile'nin fiil-harf-i cer iliskisindeki farklt anlam
ihtimallerinden faydalanarak kendi mezheplerinin
ilkelerine uygun te’viller yaptiklarin1 ve basta rii’yetullah
meselesi olmak tizere pek ¢ok meselede bu durumun tekrar
ettigini saptamaktadir (s. 26, 28, 36, vd.).

Ikinci boliimde belagat verileri 1s1g1nda Mattiridi' nin
Mu'tezile’'ye kars1 tenkitleri “Beyan ve Meani”den
mitesekkil iki alt baslik halinde incelenmistir (s. 73-122).
Bu bolimde Matiridi'nin ve Mu'tezile’'nin Kur’an’da
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mecazin varligini kabul ettigi ancak her iki tarafin da kendi
prensiplerine uygun diisecek sekilde ayetlerin hakikat ya
da mecaz anlamlarini esas aldiklari, gesitli orneklerle
aciklanmaktadir (s. 77). Ayni sekilde haberi sifatlar
hususunda da Matiiridi'nin ve Mu'tezile'nin kendi
mezhebi ilkelerine gore te’vil yaptiklar: aktarilmaktadir (s.
90).

Uciincti boliimde ise liigat verileri 1s181inda “Viicth
ve Nezair ilmi, Am Lafizlarm Umum Ifade Etmesi”
seklinde iki alt baslik bulunmaktadir (s. 127-150). Bu

bolimde Matiuridi'nin ve Mu'tezile'nin Kur’an’daki
kelimelerin manalarm: kendi teolojik kabulleri lehinde
aragsallastirdiklari, bunun i¢in Arap siirinden de delil
getirdikleri deskriptif bir yaklasimla resmedilmektedir (s.

142, 147-148).

Yazarin giris boliminiin ardindan Matiiridi'nin
tefsirine yonelik akademik c¢alismalara dair literatiir
degerlendirmesi yapmasi ve bu literatiir icerisinde kendi
calismasiin farkini belirtmesi; yine kaynakcanin ardindan
ayet, sahis ve kavram indeksine yer vermesi ¢alismanin
akademik ditizeyini arttirdigi gibi calismadan istifade
diizeyini de arttirmaktadir (s. 167-184). Abaci, kitabinda
temel olarak Matiiridi'nin ayetlerin tefsirinde dil bilimi
ilkelerini Mu'tezile’'ye reddiye cercevesinde nasil
kullandigini ele almakta, kelam-dil bilimi iliskisinin Kur’an
tefsiri ve te’vili tizerindeki yansimalarimi Matiiridi ve
Mu'tezile smirlari icerisinde incelemektedir. Bu tiir bir
inceleme aym konuda yapilan benzer calismalardan
Abaci’nmin  calismasimi  ayirmaktadir.  Zira  benzer
calismalarda  konu  Mu'tezile  tenkidiyle  simirh
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tutulmamakta; Cebriyye, Hariciyye, Sia vb. mezheplerde
tenkit edilmekte ve konu yalnizca keldm-dil bilimi iliskisi
cercevesinde ele alinmamaktadir. Yazar, kitabinda kendi
calismasmin benzer nitelikli diger calismalardan farkini
dile getirmistir. S6z gelimi Kiyasettin Kogoglu'nun
“Maturidi’nin Mutezile’'ye Bakisi” adli doktora tezinde
Matiiridi'nin ~ yalmizca Mu'tezile’'ye degil Cebriyye,
Kaderiyye ve Hariciyye basta olmak {izere diger
mezheplere yaptig1 elestirilerine de yer verildigini
belirtmis; Yuldus Musahanov'un “Maturidi'nin Mu'tezile
Elestirisi (Ebu’l-Kasim el-Ka’bi el-Belhi baglaminda)” adli
doktora tezinde genel olarak Mu'tezile mezhebinden
ziyade Mu'tezili alim Ka'bi'nin (6. 319/931) gortsleri
cercevesinde sinirli bir elestiriye yer verildigini ifade etmis
ve boylelikle kendi ¢alismasinin dayandig1 zemine yonelik
bilgi vermistir (s. 8- 9). Yazar bu nedenle 6n sozde de
belirttigi gibi konuyu Matiiridi-Mu'tezile tenkidiyle smirlt
tutarak 6zgiin bir calisma olusturmus ve keldm-dil bilimi
baglantisi esliginde her iki mezhebin tenkit metodolojisinin
dogru anlasilmasmni saglayarak literattire katkida
bulunmustur (s. 4-8). Yazar, calismasinin genelinde
Matiridi'nin  Kur’an’a dil bilimsel temelde nasil
yaklastigini, kelami varsayimlar: icin ne tiir dil bilimsel
izahlar yaptigini, daha temelde akil ve vahiy arasinda nasil
dengeli bir iliski kurdugunu cesitli 6rneklerle aciklamaya
caba gostermistir. Bu eser, ayn1 zamanda kelam-dil bilimi
iliskisinin Mattiiridi-Mu'tezile baglaminda ele alinmasi
hususunda ilerleyen zamanlarda bu konuya dair yazilacak
akademik calismalara genis bir kaynak ve referans noktasi
olusturmaktadir. Muhtevasi acisindan oldukga genis ve tist
diizey bilgilere sahip olan bu kitabin temel hedef kitlesi,
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akademik alanda yetkinlesmis kisilerdir. Bundan dolay:
akademik altyapist bulunmayan ve Arap dilinin
hususiyetlerine dair yeterli bilgiye sahip olmayan
kimselerin bu kitab1 anlamakta zorluk yasamalar:
muhtemeldir. Ayrica yazarin bazi kavramsal detaylara
fazla girmesi zaman zaman okuyucunun ana konudan

uzaklasmasina neden olabilmektedir (s. 38-43).

Abaci, kitabinda timevarim yontemini
kullanmaktadir. Mattiridi'nin ve Mu’tezile’'nin nazar ve
istidlal metotlarin1 tikel ornekler tizerinden ilerleyerek
tiimel yargilar baglaminda degerlendirmektedir. Abaci'nin
calismasinda tefsir terimlerinin yogun olarak kullanilmas,
okuyucunun tefsir alaninda bilgili olmasmi -en azmdan
tefsir terimlerinin manasini bilmesini- kitabin anlasilirlig:
acisindan zorunlu kilmaktadir. Abaci ¢calismasinda, Kadi
Abdtilcebbar (6. 415/1025) ve Zemahseri (6. 538/1144)
basta olmak {tizere Zeccac (6. 311/923), Kisai (6. 189/805)
ve Ferra (6. 207/822) gibi miifessirlerin dil bilimsel agirlikl
tefsirlerinden ve Matiiridi'nin cagdasi sayilan Taberi'nin (.
310/923) eserinden de yararlanmistir (s. 15). Ancak yazar
bu noktada, Matiiridi'nin yalnizca dil bilime dair miifret bir
eserinin  bilinmemesinin konunun smmirliliklarindan
oldugunu belirtmektedir (s. 6). Abaci’nin, calismasinin
dipnot ve kaynakca kisminda ozellikle klasik kaynaklara
yogunlasmasi konunun direkt ana kaynaktan alinmasini
saglamis ve kitabin bilimsel degerini arttirmistir. Kitapta
Imam Matiiridi ve Mu‘tezile’'nin birbirlerine karsi delil
gosterdikleri ayetlerde ortaya koyduklar1 dil bilimsel
veriler, bu verilerin kaynaklar1 ve dil ilimlerindeki yeri
i‘tizal baglaminda tespit edilmeye calisilmistir (s. 3). Yazar,
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kitabinda tasvir ve degerlendirmeleri sistematik olarak ele
almistir. Citimleler ve paragraflar arasindaki mantik
orgustine ve insicamina dikkat etmistir.

Yazar, Matiiridi'nin Kur’an’a olan yaklasiminin
temel 6zelliklerinden birinin de metnin literal anlamai ile
sembolik anlami arasindaki dengeyi korumasi oldugunu
belirtmektedir. Yazar bu yaklasimin, Matiiridi'nin dogru
bir tefsir anlayist gelistirilmesini sagladiginm
vurgulamaktadir (s. 12). Mattiridi'nin, Kur’an’daki
metinlerin anlasilmasinda, dilsel anlamin yani sira akil
yoluyla yapilan c¢ikarimlar1 da oOnemli gordiigiint
belirtmektedir. Ozellikle Kur'an’in metafizik konularma
dair ayetlerinde, Matiiridi'nin akilc1 yorumunun 6n plana
ciktigin1 savunmaktadir. Abacy, Matiiridi'nin Allah’in
varligi, birligi, sifatlar1 gibi temel meselelerde akil
ytrtutmenin gerekliligini savundugunu vurgulamaktadir
(s. 31-36). Kitapta, Matiiridi'nin akil ile vahyin uyumlu
oldugu diistincesinin nasil sekillendigi detayl bir bicimde
islenmistir. Yazar, Matiiridi'nin bu noktada kelam ilminin
simnirlarin1 da zorlayarak Kur’an'dan elde edilen bilgileri
akil stizgecinden gecirme cabalarini ele almaktadir. Yazar,
bu eserde hem Matiiridi'nin hem de Mu'tezile’nin kelami
esaslarmi Kur’an’a dayandirirken dil bilimsel tahlillere ne
kadar ehemmiyet gosterdiklerini acikliga
kavusturmaktadir. Ayrica yazar, eserinde objektif bir tavir
sergileyerek -kendisi de Matiiridi olmasma ragmen-
“Matiiridi'nin Hatali Nahiv Uygulamas (Istigal): Kullarm
Fiilleri” baghig1 altinda Imam Matiiridi'nin yapmis oldugu
hatali nahiv 6rneklerine yer vermektedir (s. 66-67). Kitapta
ozellikle Matiiridi'nin, Mu'tezile'yi hatal1 te’vil yapmakla
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elestirmesine ragmen kendisinin de yaptig1 hatali
te’villerinin bulunmasi geliskili goziikmektedir. Ancak bu
konu kitapta daha genis bir cercevede sonug boliimiinde
ele alinmus ve celiski giderilmistir (s. 155-156). Abaci, her iki
grubun da kendi goriislerine uygun olan ayetleri
mubhaliflerine delil gosterdiklerini ancak kendi gortislerine
aykir1 olan ayetleri prensiplerine uygun bir bicimde akli ve
ltiigavi veriler kullanarak te’vil ettiklerini belirtmektedir.
Her iki grubun da genel olarak nahiv alimlerinin
cogunlugu tarafindan kabul edilen dil kurallarma uygun
te’vil yaparken bazen de dilde ¢ogunluk tarafindan saz
kabul edilen kurallardan yararlandiklar: belirtilmistir (s.
66-70). Tarih boyunca bunu hemen hemen her mezhebin
yaptigmi  soylemenin  ¢okta  yanhis  olmayacag:
ongoriilebilmektedir. Buna ek olarak yalmzca Mu'tezili
alimlerin hatali te’vil yaptiklar1 seklinde bir iddiada
bulunmanin  yanlis olacagt da kitapta acgikca
belirtilmektedir (s. 69). Ciinkii Matiiridi her ne kadar
Mu'tezile’yi hatali te’vil yapmakla elestirmis olsa da
Matiiridi'nin de bazi ayetleri kendi diistincesine uygun bir
bicimde te’vil etmek icin saz rivayetleri kullandiginin vaki
oldugu cesitli 6rneklerle agiklanmaktadir (s. 67-70). Oyle ki
her iki grubun da kelimenin manalarmi nitizul
donemindeki muhatabina, siyak ve sibakina gore degil
kendi keldmi bakis agilarma gore te’vil ettikleri kitapta
acikca belirtilmektedir (s. 155-156). Ancak yazar tarafindan
ayetlerde anlam ve yorum zenginligine kapi aralamasi
bakimindan bu  durumun faydali sayilabilecegi
ongoriilmektedir. Ciinkii yazar, miifessirlerin genelde dil
ilimlerinin kaideleri hususunda ittifak halinde olduklarmi
fakat bu kurallarin ayetlere uygulanmas: bakimindan bir
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sitkint1 yasandigini savunmaktadir. Her miifessirin kendi
goruslerini  destekleyecek  sekilde dil kaidelerini
uyguladigini savunmaktadir. Ve bu gortisleri baglaminda
miifessirler arasindaki ihtilafin kaidenin kendisinde degil
uygulanmasinda  ortaya  cktigmi  aktarmaktadir.
Dolayisiyla dil biliminin her cesit te’vil icin bir
temellendirme arac1 olarak kullanilabilecegini
belirtmektedir. Bu 6n kabulleri zemininde Abaci’ya gore dil
bilimi, esasinda mezhebi ideolojilere ters bir durum ortaya
¢ikarmada veya manay1 daraltmada kullanilan bir yontem
degildir. Abaci, kitabinda konuyu bu baglamda ele alarak
okuyuculara derinlemesine irdelenmis bir bicimde
sunmaktadr.

Kitapta, Matiiridi'nin insanin 6zgtir iradesi
hakkindaki gortslerine de yer verilmektedir. Yazar,
Maturidi'nin 6zgur irade anlayisinin, Ozellikle insanin
sorumlulugu ve ahlaki ytiktimliliikleri konusunda nasil
bir cerceve sundugunu kelam-dil bilimi baglaminda detayl
bir sekilde irdelemektedir (s. 102-108). Buna ek olarak
yazar, Mattiridi'nin Islam dtistincesinde akilc1 bir yontem
izleyerek kelam ilmine yaptig1 katkilarinin sadece teorik
degil ayn1 zamanda pratikte de énemli bir yeri oldugunu
kapasitesine biiytik bir gtiven duymus, aklin dini anlamda
dogru cikarimlar yapabilecegini savunmustur. Bu yoniiyle
kelam ilminin sekillendirilmesinde ©6nemli bir rol
oynamustir. Abaci, ¢alismasmin  sonug¢ boliimiinde
Matiiridi'nin, Mu'tezile tenkidinde kullandig: liigavi
verilerin kaynaklarmin kitabinda verildigini
belirtmektedir. Ancak Matiiridi'nin Mu'tezile tenkidi
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disindaki konular1 hakkinda ltigavi verilerin arastirilarak
sarf-nahiv ve beldgat verileri bakimindan ele alinmadiginm
dile getirip bu baglamda konuya yonelik ilgisi olan
arastirmacilarmn  bu konuya dair akademik c¢alisma
yapmalarimi tavsiye etmektedir (s. 156). Burada Abaci'nin
akademik alana yeni adim atmis olup tez veya makale
konusu bulmakta zorlanan arastirmacilara konu onerisi

sundugu goz ardi edilmemelidir.

Sonu¢ olarak Abaci “Kur’an’in Matiiridi Yorumu”
kitabinda, Matiiridi'nin akilc1 yaklasimini hem entelektiiel
hem de tarihsel bir perspektiften resmetmektedir. Bunu
yaparken de ¢zellikle anlatim bicimlerinden aciklayic1 ve
tartismact anlatimi kullanmaktadir. Diistinceyi gelistirme
yollarindan ise karsilastirma, Orneklendirme ve
kaynaklandirma yontemlerini kullanarak Matiiridi'nin ve
Mu'tezile’nin i‘tizal baglaminda birbirlerini nasil tenkit
ettiklerini anlamalar1 hususunda okuyucunun istifade
diizeyini  arttirmaktadir. Ve  Matiiridi'nin  tenkit
metodolojisini, modern doénemde Islam diinyasinda
yasanan diistinsel krizlere kars1 giiclii bir alternatif olarak
sunmaktadir. Abaci, calismasinda mevcut bilgiyi teyit
etmekten ziyade dil bilimi ve kelam baglaminda Tevilatii’l-
Kur’an’daki i'tizali ele alarak bu konuda yeni bir inceleme
alan1 insa etmistir. Mattiridi'nin, klasik tefsir anlayisina akil
ve nakil irtibatin1 kurarak nasil modern bir perspektif
getirdigini basarili bir sekilde ortaya koymustur. Abaci,
Matiiridi'nin metodolojisinin bu anlamda biiytik bir
entelektiiel deger tasidigin1 ve onun diistinsel mirasimin
glintimtizde de gtincel kalmaya devam ettigini basarili bir
sekilde  savunmaktadir. Ve  Matiridi'nin  akilc
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perspektifinin, modern donemde Islam diisiincesinin
yeniden insasinda o6nemli bir yer tuttugunu
savunmaktadir. Kitap dikkatli okundugunda, Abaci’nin
hedefine ulastig1 ve verdigi érneklerle modern calismalara
151k tuttugu goriilecektir.
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Tarihsel stire¢ boyunca inang meseleleri her zaman
tartisma konusu olmustur; ancak bu tartismalar,
glintimtizdeki kadar derin krizlere yol agmamustir. Icinde
bulundugumuz ytizyil, geleneksel inang sistemlerine ters
diisen pek cok yeni diistincenin ortaya ¢iktig1 bir donemdir.
Kimlik arayisinda olan bireyler, cesitli degiskenlerin
etkisiyle inanglarini tamamen reddettikleri veya inanclara
ilgisiz kaldiklar1 bir kimlik olusturmaktadir. Sosyal
bilimlerin arastirma konular1 arasinda inangsiz tavir
sergileyen insanlar yer almaktadir. 1nan(;51zllk; felsefe,
kelam, sosyoloji, dinler tarihi ve din psikolojisi gibi bircok
disiplini ilgilendiren yonleriyle arastirmacilar tarafindan
dikkatle ele alinmaktadir. Bu yazimizda din psikolojisi
alaninda ortaya konulmus eserlerden biri olan Inangsizlik
Psikolojisi eseri incelenmektedir.

Kenan Sevin¢’in Inangsizlik Psikolojisi adl1 eserinin
ikinci baskisi, 6n s6z ve kaynakga dahil olmak tizere toplam
270 sayfadan olusmaktadir. Yazar, eserini ti¢ ana boliim
tizerine insa etmektedir. Kitabin birinci boliimii, inangsizlik
kavramimnin  teorik  temellerine  odaklanmakta ve
“Inangsizliktan ne anlasiimalidir?” ile “Mutlak bir
inangsizliktan s6z edilebilir mi?” gibi temel sorulara yanit
aramaktadir. Bu boltimde ayrica inangsizligin farkl: ttirleri
ve boyutlar1 ele alinarak kavramsal cerceve
derinlestirilmektedir.  Ikinci  bolim ”1nan(;51zhgm
Nedenleri ve Etkileyen Faktorler” bashig: altinda bireylerin
inangsizligl tercih etme nedenlerine iliskin literatiir
incelemesini kapsamaktadir. Yazar, bu baglamda ulasilan
bulgular1  biittinctil  bir  sekilde  degerlendirerek

siniflandirmigtir.  Eserin dglinci ve son bolumi ise
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“Inangs1z Olma Siireci” konusuna ayrilmistir. Bu boliimde,
inangsizligin bireysel diizeyde nasil gelistigi ve ne tiir
asamalardan  gectigi analiz  edilmektedir.  Sonug
boliimiinde ise yazar c¢alismada ele alinan temel
kavramlari, teorik cerceveyi ve elde edilen arastirma
bulgularim1  6zetleyerek genel Dbir degerlendirme
sunmaktadir.

Inangsizlik  Psikolojisi Tirkiye’de din psikolojisi
baglaminda inangsizlik konusunu ilk defa ayrintili sekilde
ele alan bir calismadir. Seving, arastirmasini nicel ve nitel
yontemlerin  birlikte  kullanildigt  karma  desenle
olusturarak insanlarin inangsizlig tercih etme sebeplerini
derinlemesine tespit etmeye calismistir. Calismanin nicel
kismini olusturan iki anketten biri 2548 kisinin katilimiyla
ABD’de, digeri 502 kisinin katihmiyla Turkiye’de yapilmas;
nitel kisminda da arastirmaci tarafindan ayrica 32 Tiirk ve
yabanci orneklemin katilimiyla miilakat
gerceklestirilmistir. Sevin¢’in kullandigr “NonReligious-
NonSpiritual Scale”i (NRNSS) 6lcegini “Dindar ve Spiritiiel
Olmama Olgegi” (DISOL) ismiyle Tiirkceye uyarlamistir.
Ayrica Seving'in  “Inangsizlik Konusunda Entelektiiel
Aktivite Olgegi” (IKEA) ve “The Reasons of
Atheist/ Agnostics for Nonbelief in God’s Existences Scale”
(RANGES) olceklerini kullanmasi ve kendi gelistirdigi
”inangsmhgm Nedenleri Olgegi” (INO) arastirmay1 6zgiin
kilmustir. Son olarak yazar arastirmasinda “Sosyal Anomi
ve Yabancilasma Olgegi” (SAYO) kullanmistir.

“Onsoz” boliimiinde (s. 6-10) kitabin birinci ve ikinci
baskisina deginilmektedir. Eser, Seving’in doktora tezi olan
“Psikososyal Acidan Inangsizligm Olusum ve Geligimi”
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konusundan hareketle nesredilmistir. Yazar temelde
“Insanlar nasil inangsiz olur?” sorusuna cevap
aramaktadir. Bu yontiyle daha ¢ok akademik cevrelere
hitap eden eser, ikinci baskisinda degisim gecirmistir.
Genel okuyucuya da hitap etmesi gayesiyle Seving eserin
dilini, icerigini ve akisini sadelestirdigini ifade etmektedir.
[k baskidaki olan yontem boliimiiniin gikarilmasi, zincir
yonteminin kullanilmasi, tablo ve sekillerin akisi
bozmayacak hale getirilmesiyle okuyucunun dikkati
arastirmadan ziyade anlatilan konuya cekilmistir.
Eklemeler ve ¢ikarmalar, eserin kusurlarini gidererek daha
sade ve akic1 bir okuma saglamaktadr.

Yazar kitabin “Giris” boltimiinde (s. 13-23) okurlara
yaptigl arastirmanin mahiyeti, onemi, temel iddiasi,
yontemi ve sinirliklarina dair genel gerceve cizerek konuya
giris yapmaktadir. inangsizlik kavraminim kullanimima dair
bilgilendirmeyle ctimlelerine baslayan yazar, diinya
capmndaki pek cok toplumu (ABD, Avrupa) inangsizlik
oranlar1 bakimindan ele almaktadir. Genel olarak
toplumlarin  sekiilerlesmesiyle inangsizligin ytikselise
gectigi gortilmektedir. Boylesine yayginlik gosteren bir
olgunun 6nemini gozler oniine seren Seving, din psikolojisi
alaninda konunun ihmal edilmis olmasina dikkat
cekmektedir. Diinya genelinde inangsizlik tizerine yapilan
arastirmalarin biiytik bir kismi ABD merkezlidir. Bu
calismalar, inangsizligin nasil gelistigine dair cesitli
aciklamalar sunmaktadir. Her ne kadar genel egilim, egitim
diizeyi (entelekttiel birikim) ile inangsizlik arasinda pozitif
bir korelasyon bulundugu yoniinde olsa da yazarin temel
savl inangsizliga yonelmede entelektiiel gelismislikten

135



ziyade sosyal ve duygusal etkenlerin daha belirleyici rol
oynadig1 yoniindedir.

“Inancsizlik ve ﬂgili Kavramlar” baslikli birinci
boliim inangsizlik kavraminin akillara ilk gelen anlaminin
disinda daha genis bir perspektifle anlasimasinin
gerekliliginden bahsetmektedir. Din psikolojisi
baglaminda inangsizlik konusunun smmirlarimi belirlemek
isteyen yazar; bu alana dair din, iman, inang, stiphe ve
ladinilik tanimlarimi ayr1 bashiklar altinda agiklamakla
baslar. Terimler yabanci literattirdeki anlam farklhiliklari ile
Turkce karsiliklar1 bakimindan detaylh bir sekilde
incelenmektedir. inangsmhgm mahiyetini anlamak adina
ilgili kavramlarin dogru analiz edilmesi arastirmanin
cercevesini olusturmada en belirleyici unsur olmustur.
Nitekim inancin bilissel, duygusal ya da fitri bir olgu olup
olmadigina verilecek cevabin hangi durumlarin inangsi1zlik
kapsaminda degerlendirilecegini, inangsizligin imkanini ve
inangsiz bireyin konumunu anlamada aciklik saglayacag:
aktarilmaktadir. Aym sekilde din kavrammin i¢ine hangi
kriterlerin dahil edilmesi gerektigi, kimlerin arastirma
kapsamina alinacagi sorusu agisindan zihinlerde olusan
tereddtitleri giderici bir etkendir. Seving, gerceklestirdigi
arastirmada inangsiz bireylerin yalmizca dini inanglardan
uzaklasip uzaklasmadiklarini degil, ayni1 zamanda spiritiiel
yonelimleri surdiirtip sturdtirmediklerini de
incelemektedir. Bunun icin ABD” de NRNSS ve Tiirkiye’'de
DISOL  olceklerini uygulamistir. Yazar, arastirmasini
yaptig1 karsilastirmali grafiklerle ve detayli aciklamalarla
genel okuyucuya hitap edilir hale getirmistir. Inangsizligmn
boyutlar1 ve cesitleri ile ilgili literattirde gesitli tasnifler
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gorilmektedir. Bu arastirmada ateist, agnostik ve apateist
olmak tizere {i¢ inangsiz tip kabul edilmistir. Inangsizlarin
ABD ve Tirkiye'de yaygmligmi 14 farkli inangsizlik
etiketiyle (ateist, htimanist, sekiiler, septik, inangsiz, hiir
duistinceli, dinsiz, agnostik, teizm karsiti, din karsiti, teist
olmayan, natiiralist, bilimci, apateist) tespit etmeye calisan
yazar, iki orneklem arasindaki sasirtici farklari grafik ve
elde edilen o6lcek puanlar1 dogrultusunda titizlikle

yorumlamustir.

Kitabin ikinci bolumii ”1nan(;51zllg1n Nedenleri ve
Etkileyen Faktorler” tizerinedir (s. 73-201). Bu boliim
arastirmanin bulgular kismidir diyebiliriz. Nitel ve nicel
veri sonugclari incelenmektedir. Din psikolojisinde sikca ele
alman dindarligin boyutlar1 oldugu gibi inangsizligin da
gesitli boyutlar1 vardir. inanc_;smhgm nedenleri ve
boyutlarim1 konu edinmis yabanci kaynakli arastirmalara
deginen yazar, kendi sonuclariyla da uyum gosteren
tespitleri bir araya getirmistir. Bu baglamda ABD ve
Turkiye oOrneklemlerinin, inangsiz bireylerin tizerinde
etkisi olabilecek her bir unsur ayr1 ayr1 bashklarla
aktarilmistir. ”inanc_;51zhgm Demografik ve Sosyal Yapist”
bashgr altinda elde edilen veriler, yalmizca Turkiye
baglaminda inan¢gh ve inangsiz bireyler arasinda
karsilastirmali olarak degerlendirilmistir. 1nan(;51zhg1n
cinsiyete gore dagilimi incelendiginde Tiirk inangsiz
katilimcilar arasinda erkeklerin orani %72, kadinlarin oram
ise %46,5 olarak tespit edilmistir. Kadinlarin aynm sekilde
aldiklar1 DISOL puanin da erkeklerden yiiksek oldugu
gorulmiistiir. Seving bu durumu toplumsal cinsiyet rolleri
tizerinden aciklamaktadir. Bununla beraber kadinlarin
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inang orani daha ytiksek olmasina ragmen agnostik tavir
olan bilinmezci ve stipheli inang oranlari erkeklerden daha
ytiksektir. Inancsizlik egilimleri yas  izerinden
incelendiginde, diinya genelinde c¢ikan arastirma
sonuglartyla Turkiye'dekiler farkliik gostermektedir.
Nitekim genel sonug¢ inangsizhigin 25-35 yas araliginda
seyrettigi yoniindeyse de Tiirkiye'deki sonug 35 yas tistii
bireylerin inangsizlik oranmin daha yiiksek oldugu
yoniindedir. Benzer sekilde Tiirkiye'de agnostik tutumlar
daha c¢ok geng¢ yas gruplarinda gorilirken diinya
genelinde agnostiklerin ateistlere kiyasla daha ileri
yaslarda oldugu belirtilmektedir. Yazar bu baglamda
inangsizligin  sosyal ve kiiltiirel etkisine dikkat
cekmektedir. Tirkiye’deki inangsizlarin yasadiklari
bolgeler incelendiginde ateistik ve agnostik yayilimin
biiytiksehirlerde kirsala oranla daha yiiksek oldugu
gozlemlenmistir. Buna karsihik, gelir dtizeyleri ile
inangsizlik arasinda anlaml bir iliski tespit edilememistir.
Arastirmasinda inangsizlarin egitim diizeyiyle iliskisine
dikkat ceken yazar, bu boliimde Tiirk ¢rnekleminde en
ytiksek oranin 6n lisans mezunlarinda goriildiigiini ifade
etmektedir. Tiirkiye’de medeni hal inangsizlig1 etkileyen
belirleyici bir degisken olarak one ¢cikmamaktadir. Her ne
kadar inangsiz bireyler arasinda bosanma orami daha
yiiksek gortinse de inancli bireylerle karsilastirildiginda
medeni durum degiskeni acgisindan anlamli bir fark tespit
edilmemistir. Kisaca denilebilir ki Ttirk inangsizlari cinsiyet
disindaki demografik degiskenler agisindan diger tilke
orneklemlerinden farkl: bir profil sergilemektedir.
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iginde bulundugu toplumla, ailesiyle ve
akrabalariyla etkilesimi kacinilmaz olan insanin dindarlik-
inangsizhik tutumunun Dbelirleyicisi de aym sosyal
faktorlerdir. inangsmhgl tercih eden bireyi tek yonld,
gecmisindeki ve giintimiizdeki baglarindan soyutlayarak
incelemek asil belirleyici olan sosyal etkiyi gormezden
gelmektir. Bu nedenle kitapta sosyal ¢evrenin etkisi bircok
yoniiyle ele alinmaktadir. Dini sosyallesme, sosyal anomi
ve yabancilasma {tizerinden konuya giris yapan Seving,
miilakat ve anket verilerinden hareketle bireylerin inang
durumlar1 ile sosyal anomi ve yabancilasma arasinda
anlamli bir iliski bulunmadigini belirtmektedir. Bunun yamn
sira sonradan inangsizlasan bireylerin daha ¢ok timitsizlik
ve giivensizlik  yonelimleri sergiledikleri  ayrica
Turkiye’deki inangsiz bireylerin yetistirildikleri kiiltiirel
yaptya yonelik  olumsuz  yargilar  gelistirdikleri

gozlemlenmistir.

“Inancsiz olmanin  aile iliskileriyle ve aile
bireyleriyle ne diizeyde iliskili oldugu” sorusu kitapta Ttirk
ve yabanci orneklemler tizerinden anne-baba dindarlik
diizeyleri, ebeveynlerin dine yonelik tutumlari,
katilimcilarin ebeveynleriyle olan iliskileri ve ebeveyn
birlikteligi baglaminda tartisilmistir. Cikan sonuglar su
sekilde siralanabilir: Sonradan inangsizlig1
benimseyenlerin  anne  babalar1  inangsiz  olarak
biiytiyenlerden daha dindardir. Inangsiz bireylerin
ebeveynleri kiyaslandiginda annelerin daha dindar,
babalarla olan iliskinin ise annelere nazaran daha olumsuz
seyrettigi gozlemlenmistir. Bunun yaninda, anne-babasi
bosanmis bireyler arasinda g¢ocuklugundan itibaren
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inangsiz olarak yetisenlerin orani daha yiiksektir. Bu
bulgular, aile kurumunun bireylerin inang stireglerini
yoneten basat olgu oldugunu gostermektedir.

[nangsizlig etkileyen bir diger sosyal faktér olarak
din etrafinda gelistirilen tecriibeler incelenmistir. Anket
verileri baz1 inangsiz bireylerin dindar kisilerle veya din
adamlariyla yasadiklar1 olumsuz deneyimlerin
inangsizhiga yonelmelerinde etkili oldugunu ortaya
koymustur. Bundan yola c¢ikarak inangsizlarin dindarlara
ve din adamlarma bakis acis1 miilakat teknigiyle
arastirilmistir. Katilimcilarin  %46’sinin bakis agisi nétr,
%31'inin olumsuz ve %18'inin de ¢ok olumsuz oldugu
tespit edilmistir. Din adamlar1 s6z konusu oldugunda ise
katilimcilarin yarisinin olumsuz bakis agisina sahip oldugu
gorulmistiir. Seving, bu bulgular dogrultusunda dini
yasantilarin inangsizlik literatiirtinde tizerine durulmas:

gereken bir alan olduguna dikkat cekmektedir.

Insan rasyonel diistinme yetisine sahip bir varlik
olsa da stiphesiz davranmislarim1 en ¢ok duygusal/psisik
faktorler yonlendirir. Inancsizlik davranislarini olusturan
etmenler zahiren entelektiiel sebepli goriinse de yazar isin
aslinin duygularda aranmas: gerektigini vurgulamaktadir.
Literatuirii titizlikle inceleyen yazar, inangsizlik tercihinin
kimlik, aidiyet ve kopukluk sorunlarinm ortaya ¢ikardigini,
bunlarin  inangsiz  bireylerde  nevrotik  egilimler
olusturdugunu savunmaktadir. Dindarhigm ruh saghgin
koruyucu etkisini tespit eden giincel ¢alismalar kitaptaki
bu iddiay1 destekler niteliktedir. Kitapta oedipus
kompleksi inangsizligin bir diger duygusal faktorii olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Temel iddia psikanalitik kuramin
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iddia ettigi tizere cocukluk evresinde kusurlu baba
figtirtintin ilerleyen yaslarda bireyi inangsiz yapmasidir.
Dolayisiyla inangsizlik babaya dair bilincaltinda gelistirilen
tavrin duygusal bir sonucudur. Cocukluk déneminde anne
ile gelistirilen iliskinin de inang¢sizlik nedeni olabilecegi bu
baglamda anne ile olusturulan baglanma tiirtintin kisiyi
dindar veya inangsiz egilimli yapabilecegi diger bir
iddiadir. Seving, travmatik olaylarin kisiyi inangsiz yapip
yapmayacagmi da miilakatlarda o6lgmiistiir. Ancak
sonuglar, travmatik yasantilarin inangsiz bireylerin sadece
%10'u tizerinde etkili oldugunu ortaya koymustur.
Arastirmanin devaminda dini kurallarin inangsizliga itip
itmedigini o©l¢gmek icin inangsizlar arasinda semavi
dinlerde yasaklanan bazi davranislarin oranlar1 tespit
edilmistir. 1nan(;51zhgl tercih edenler arasinda farkli cinsel
yonelimlere sahip olanlarin belirlenmesi ve alkol
kullaniminin bir inangsizlik gostergesi oldugu sonucunun
¢ikmasi haz arayismnin bir inangsizlik sebebi olduguna
isaret etmektedir.

Inancsizlik faktorleri denilince akla ilk gelen
entelekttiel /biligsel faktorlerdir. Ancak yazar bu iddiay:
cuirtitmektedir. Her ne kadar inangsizligin tercih edilmesi
diistinsel bir siire¢ gibi goriinse de arastirma bulgular:
literatiirdeki benzer c¢alismalarla birlikte ele alinarak
yazarin bu gortisiinti destekler nitelikte analiz edilmistir.
Kitabin demografik degiskenlere yer verilen boliimiinde (s.
95) Tuirk 6rneklemdeki inangsizlarin egitim diizeyinin daha
diistik olmasi da ilgili durumla orttismektedir. Seving bu
konuda vyapilan bazi arastirmalarda inangsizligin
entelektiiel temele dayandirilmasini arastirmacilarin
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kullandig1 anketlerde yer alan yonlendirici sorulardan
kaynaklandigin ileri stirmektedir. Bu konuda hassasiyet
gosteren yazar, olmasi gerekenden ziyade olani tespit
edebilmek icin ek anket maddeleriyle arastirmasini
yapilandirmistir.  Katilimcilarin  verileri incelendiginde
%53,14"tintin Tanr1 nin olmadigina dair kanit
soyleyememeleri, yarisindan fazlasinin inangsizlikla alakal:
kitap okumamis olmalar1 ve inangsizlik konusunda oncii
olan herhangi bir filozofu baskin bir sekilde benimsememis
olmalar1 entelektiiel temelli inangsizligin distntldugu
kadar yaygin olmadigini gozler 6niine sermektedir. Yazar
kitabin devaminda inangsizlarin basvurabilecekleri
entelektiiel zeminleri “felsefi akimlar”, “dinin anlamsizlig1
diistincesi”, “dinin yararsizhigr dustincesi”, “kotuliik
problemi”, “bilimsel ateizm”, “sosyopolitik ateizm”,
“feminizm” ve “bilissel stirecler” basliklar1 altinda ele
alarak okura inangsizliklarin arka planinda yer alan
diistinsel egilimler hakkinda kapsamli bir cergeve
sunmaktadir.

Kitabin tictincii ve son bsliimii olan “Inancsiz Olma
Stireci” (s. 203-247), din psikolojisi baglaminda yiirtitiilen
arastirmalardan hareketle bireylerin inang gelistirme
sureclerindeki dinamiklerin acikliga kavusturulmasina
odaklanmaktadir. Duygusal, davranissal ve bilissel bircok
boyutun bir inanci kabul etme tutumunu etkiledigi ve
temelde ayni tarz tutumlarin inanci reddetme stirecinde de
gecerli oldugu vurgulanmaktadir. Bu baglamda yazar,
inangsizligl da dini inanclar gibi benimsenmis inanclara
dayanan bir olgu olarak gormektedir. Bireylerin

“inangsizlik inancin1” benimseme siirecinde gelistirdikleri

142



duygu, distince ve davramslarin olusum ve gelisimi
kitabin son boliimiiniin konusu olusturmaktadir. Bu siireg
tic baslkta irdelenmistir. Ik olarak inancsizliga gegis
streciyle baslayan Seving, kitabin ikinci boltimiinde
degindigi inangsi1zligin nedenlerini yeniden
vurgulamaktadir. Yazarin burada inangsizlara dair sosyal
ve psisik faktorleri vurgularken entelektiiel faktorlerin
hakikati yansitmadig1 yontindeki elestirileri kitabin ikinci
boltimiinde de yer aldig1 icin okur kitabin tekrara diisttigti
izlenimine kapilabilmektedir. Ardindan inangsizligin
gelisimi bashig1 ele alinmistir. Bu konu etrafinda arastirma
olmadigini belirten Seving, inangsizligin bir tutum olarak
degerlendirilmesi halinde daha aciklayici bir cergeve
sunulabilecegini belirtmektedir. Tutum; duygu, davranis
ve diistince buttinltigtidiir. Birey duygu ve davranslarini
degistiren etmenlerle karsilastiginda zamanla
diistincelerini de onlarla uyumlu hale getirmeye calisir.
Boylece inangsizlifa gegis stireci gerceklesir. Yazar, bu
yaklastmini farkli kaynaklardan aktarilan teorik fikirlerle
desteklemektedir. Devaminda inangsizlik gelisimini sosyal
etmenler, dine karsi reaksiyoner tutum ve inangsizligi
rasyonellestirme olarak siniflandiran yazar; arastirmasinda
yer verdigi miilakatlardan elde ettigi nitel verileri,
katilimcilarin kendi ifadeleriyle dogrudan aktarmaktadir.
Kitapta gercek inangsizlarin stylemlerine yer verilmesi,
teorik olarak edinilen bilgilerin gercek yasamda nasil
karsihik buldugunu gormek acisindan anlaml katkilar
saglamistir. Bolim sonunda katilimcilarin hikayeleri
dogrultusunda olusturulan inangsizlik kategorileri tablosu
(s. 236) 0zet mahiyetinde okuyucuya sunulmustur.
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Sonu¢ kismunda (s. 249-250) yazar, O©nceki
bolimlerde ele alman arastirma bulgularmi genel bir
degerlendirme mahiyetinde 6zetlemistir.  Bulgular
cercevesinde inangsizligin tipki dindarlik stireclerinde
oldugu gibi kisiden kisiye ve tilkeden tilkeye tiplerinin ve
yonelim sebeplerinin degistigi ifade edilmistir. Burada
inangsizlik kavrami yalnizca ateistlerle sinirhi tutulmamas,
agnostik bireyler de bu cercevede ele almmustir.
Agnostiklerin ateistlere kiyasla yas, egitim diizeyi ve
dogmatik egilimler bakiminda farklihik gosterdikleri
vurgulanmustir. Inancsizlar  inang yonelimlerinde
entelekttielligin belirleyici oldugu varsayiminda olsalar da
Seving arastirmasinda inangsizlik nedenlerinde sosyal ve
duygusal faktorlerin agir bastigim1 ve bu faktorler
incelenmeden  inangsizlik  nedenlerinin  yeterince
anlasilamayacagina dikkat ¢ekmistir. Arastirma sonugclari
Tanr’'min varligma inanan ve varligimi inkar eden
insanlardaki kabul-ret tavirlarinin arkasinda gelisen
stireclerin benzerlik gosterdigini saptamustir.

Turkiye’deki  din  psikolojisi ~ calismalarinda
inangsizlik konusu hentiz beklenen dtizeyde degildir.
Inangsizlik Psikolojisi adli bu eser genis literatiir taramast,
karma desen yontemi ve uygulanan olgekler bakimindan
ozgun bir sekilde kaleme alinan eserlerden biridir. Eserde
inangsizligin insanin varolusuna dair biyolojik, psikolojik,
manevi ve sosyal olmak tizere bircok yoni titizlikle
incelenerek ayrintili agiklamalara yer verilmistir. Kitabin
teorik gercevesi, konuyla iligkili giiclii bir yerli ve yabanci
literattir temeline dayanmaktadir. Nicel ve nitel verilerin
bulgulari, kullanilan olgekler ve orneklem gruplarmin
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demografik ozellikleri anlasilir ifadelerle aktarilmistir.
Kitabin dili sade ve akicidir, kaynak cesitliligi genistir.
Kitabin her bashgma ilgili tablo ve sekiller eklenerek
anlatima gorsel zenginlik katilmistir. Arastirmada karma
desen kullanilmas: tespitlere derinlik ve anlamlilik
katmistir. Bununla beraber eserin yeni baskisinda da yazim
ve imla diizeltmelerine ihtiya¢ duyulmaktadir (s. 16,21, 26,
37, 232, 249, 250 vb.). Kitabin icindekiler boliimiinde yer
alan sayfa numaralari ile metin igerisindeki ilgili boltimler
arasinda uyum saglanmasi agisindan gerekli kontroller
yapilmalidir. Kitabin ikinci bolim bashgimnda, nesne
eksikligi nedeniyle bir anlattm bozuklugu goze
carpmaktadir. Bu baglamda bashgin “Inangsizligi
Nedenleri ve inangsmhgl Etkileyen Faktorler” seklinde
diizeltilmesi yerinde olacaktir. Okuyucu eseri eline
aldiginda arastirmanin  cergevesine dair  fikir
edinebilmesine karsin arastirmanin sahibine dair kisa da
olsa bir bilgiye ulasamamas: dikkat cekmektedir. Yeni
baskilarda kitabin yazarina dair 6z ge¢misin eklenmesi
okuyucunun metne olan giivenini ve yazarin akademik
perspektifini daha iyi kavrayabilmesini saglayacaktir.
Metnin igerigi genel okuyucuya hitap edecek sekilde
kurgulanmistir. Ancak ayni kavramlarla ilgili yer yer
tekrarlanan tamimlar metnin tekrara dtisttigti izlenimi
verebilmektedir. Tutum kavramini iceren basliklarda
tanimlarin aym1 ifadelerle tekrarlanmasi buna 6rnek
gosterilebilir (s. 78, 203, 214). Yazar genel olarak arastirma
sonuglarinda konularin calisilabilecek yonleri hakkinda
Onerilerini ifade etmektedir. Ancak kitabin sonug kisminda
tim Onerilerin toplandig1 bir bolim alana dair yeni
calismalara kap1 aralayabilir.
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Hz. Muhammed (s.a.v) ile baslayan emr-i bi'l-ma‘rtf
nehy-i ani'l-miinker anlayisi, onun vefatinin hemen
ardindan fetih hareketleriyle biiyiik bir ivme kazanmustir.
Fetihlerin neticesinde sahabiler, Islam’1t yaymak amaciyla
farkli beldelere gitmiglerdir. Bu siirecte Hz. Omer (.
23/644), gerek stratejik onem tasiyan bir nokta olmasi
gerekse cografi acidan avantajli bir yerde bulunmas:
sebebiyle, bolgenin askeri ve idari ihtiyaglarimi karsilamak
tizere Kafe'yi bir ordugah sehir olarak kurdurma karari
almistir. Bu sebeple, sahabe komutanlarindan ve Islam
tarihindeki 6nemli sahsiyetlerden biri olan Sa’d b. Eba
Vakkas’a (6. 55/675) vazife tevdi edilmis ve bu sehir hem
askeri hem de idari bir merkez olarak planlanarak insa
ettirilmistir. Zaman igerisinde bu sehir, diger yerlesik
sehirlere benzer bir yapiya buriinmiis; sosyal, kiiltiirel ve
ticari acidan 6nemli bir merkez haline gelmistir.

Kife, Islam diinyasinda stratejik bir konuma sahip
olmasimin yaninda re’y ekoltiniin ortaya ¢iktig1 ve gelistigi
yer olarak da one ¢cikmaktadir. Sehir hem ilmi faaliyetlerin
yogunluk kazandig1 bir merkez hem de farkli goriislerin ve
yaklagimlarm filizlendigi bir diistince ocag haline
gelmistir. Abdullah b. Mes'ad (6. 32/652-53) buraya
yerleserek ilmi faaliyetlerin temelini atan sahabidir. Onun
deger verip her firsatta 6vgiiyle bahsettigi Alkame b. Kays
(6. 62/682) da hocasindan bu miras1 devralmis ve ayni
cizgide ilmi faaliyetlerini stirdtirmiisttir. Hz. Muhammed
(s.a.v) zamaninda Miisliiman olan fakat onu goremedigi
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icin muhadramtndan' sayilan Alkame b. Kays, 62/682
yilinda vefat etmistir. Yasadig1 doneme bakildiginda siyasi
ve sosyal olarak calkantihi ve karisitk bir zamanda
yasamustir.

Alkame b. Kays hakkinda, hadis alaninda yazilmis
bir yiiksek lisans tezi> ile fikih sahasinda Hanefi
mezhebinin olusumundaki etkisini inceleyen bir makale3
haricinde, literattirde Ttirkce yazilmis baska bir ¢calismanin
olmadig1 goriilmektedir. Bu sebeple Yildiz'in eseri, bu
eksikligi kapatmas: agisindan biiyiik bir ehemmiyet arz
etmektedir. Ayrica eserin, bu konuda kapsamli ¢alismalar
yapilmasina onctiliik edecegi kanaatindeyiz.

Eser giris, tic bolim ve sonu¢ kismindan
olusmaktadir. Giris kisminda, Alkame b. Kays'in yasadig:
donemdeki ilmi ve kiiltiirel hayattan, ayrica siyasi
ortamdan bahsedilmektedir. Birinci béliimde, Alkame b.
Kays'in hayati ve faaliyetleri ele alinmaktadir. ikinci
boliimde, onun ilmi sahsiyetinden, tiglincii bolimde ise
nebevi mirastaki konumundan bahsedilmektedir. Ayrica
degerlendirmenin yer aldigrt bir de sonug¢ kismu
bulunmaktadir.

Alimleri en iyi anlamanin yollarindan biri yasadig:
cografyayl, icinde bulundugu sosyal ve siyasi cevreyi
degerlendirmektir. Eserde, bu yaklasimi gormekteyiz.

1 Muhadramtn: Cahiliye ve Islam dénemlerinde yasamasina ragmen
Hz. Muhammed’i (s.a.v) Misliman olarak goremeyen Kkisilere
verilen isim.

2 Miirsel Akdere, Alkame b. Kays en-Nehai ve Hadis [lmindeki Yeri
(Diyarbakir: Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Temel Islam
Bilimleri Anabilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

3 Mahmut Samar, “Hanefi Mezhebinin Tesekkiil Siirecinde Alkame b.
Kays'in (6. 62/682) Yeri”, Bilimname 2020/41 (2020), 633-662.
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Yazar, Yemen’'de dogup Neha’ kabilesine mensubiyetiyle
bilinen Alkame b. Kays'in, Hz. Osman’in (6. 35/656) sehit
edilmesiyle baslayan, Hz. Ali (6. 40/661) ile Muaviye (0.
60/680) miicadelesiyle devam eden ve Kerbela olayiyla
Misliimanlar: iyice sarsan calkantili stirecin etkilerini
tasidigindan bahsetmektedir. Alkamenin, Hz. Omer
zamaninda ordugah olarak insa edilen Kufe sehrine cihat
etmek niyetiyle geldigini belirtmektedir. Hz. Ali
doneminde de onun tarafinda yer alarak Siffin savasma
(37/657) katilip bu savasta ayagindan yara aldigina
deginmektedir. Yazar, bununla birlikte Kife’de yasayan
tabiin Aalimlerinin hemen hepsinin ondan rivayette
bulundugunu soylemektedir (s. 11-18). Boylelikle yazar,
Alkame b. Kays'in hem kili¢ hem de kalem eri olduguna
dikkat cekmektedir.

Alkame b. Kays'in hayatinin ele alindig1 birinci
boliimde onun kiinyesinin “Ebt $ibl” yani “aslan yavrusu”
oldugundan bahsedilmektedir. Dogum tarihi ve yeri
hakkinda yeterli veriye sahip olunmadigindan soz
edilmektedir. Bununla beraber, Hz. Ali ile yaslarmn
birbirine yakin olduguna dikkat cekilmektedir. “Allah’in
aslanm1” olarak lakaplandirilan Hz. Ali ile “aslan yavrusu”
olarak nitelendirilen Alkame b. Kays arasinda adeta ince
bir bag kurulmaktadir (s. 25).

Alkame b. Kays'in hayatinin anlatildigr boliimde,
akrabalar1 olarak Ubey b. Kays (6. 37/657), Yezid b. Kays
(6. ?), Esved b. Yezid b. Kays (6. 75/694), ibrahim en-Nehai
(6. 96/714) ve Abdurrahman b. Esved (6. 99/717) gibi
onemli sahsiyetlerin isimleri gec¢mektedir. Hemen
ardindaki boliimde, hocasi Abdullah b. Mes'td ve
ogrencileri Ubeyd b. Nudayle (6. 73/692-93), Ebti Zabyan
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Hiiseyn b. Ciindib (6. 90/709), Yahya b. Vessab'in (0.
103/721) ve EbG Amr Amir es-Sa’bi'nin (6. 104/722)
hayatlarina kisaca deginilmektedir. Biittin bu bilgiler, onun
icerisinden geldigi ilmi gelenegin ve cevresindeki
insanlardan ‘nasil’ ve ‘hangi’ yonde etkilendiginin
anlasilmasi agisindan onem arz etmektedir (s. 35-56).

Yildiz, Alkame b. Kays'in, [slami  ilimleri
kaynagindan aldig1 ifadesiyle tiglincti bolume giris
yapmaktadir. Onun, Hz. Peygamber’in izinden giderek
ogretilerine ve yontemlerine sadik kaldigini ve bu sayede
ilimlerin derinliklerine vakif oldugunu vurgulamaktadir.
Onun sadece kendi ¢aginda degil, ayn1 zamanda gelecek
asirlara da 1sik tutacak sekilde, Islami ilimlerin esaslarim
dogru bir bicimde 6grenip ogretmeye 6zen gosterdigini
soylemektedir. Bununla birlikte hem yasadigi donemin
toplumsal yapisina hem de gelecekteki nesillere yon veren
bir ilmi miras biraktigini ifade etmektedir (s. 59).

Yildiz, Alkame b. Kays'in [slami ilimlerdeki
yerinden bahsederken ilk olarak, onun tabiin nesli Irakl
miifessirler siralamasinin en basinda oldugunu ifade
etmektedir. Bu sekilde, tefsir ilmindeki 6nemli konumuna
deginmektedir. Kur’an’a olan yakin ilgisini, yalmzca teorik
olarak gostermedigini aym1 zamanda giinliik hayatinda
karsilastigr olaylar ve durumlar karsisinda Kur'an
ayetleriyle aciklama yaparak gosterdigini belirtmektedir.
Bu husus, onun ilmi birikimini ve Kur’an’a olan bagliligimni
ortaya koyan oOnemli bir ozelliktir. Ayrica kendisine
sorulan  sorularda  cevaplart hemen = Kur’anla
iligskilendirerek 6rneklerle agiklamaktadir.

Alkame b. Kays'in tefsir yaparken uyguladig:
yontemi ele alan Yildiz, onun, Kur'ant Kur'anla ve
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Kur’an't hadisle tefsir ettigini misallerle ifade etmektedir.
Kimi yerde Abdullah b. Mes'tid"un tefsir yorumlarmi da
aktardigini orneklerle ortaya koymaktadir (s. 59-67).

Yazar, Alkame b. Kays'in Kur’ann bes gtinde bir
hatmetme aliskanlig1 oldugundan s6z etmektedir. Ayrica
onun kirdat ilmindeki derin bilgisini ve {stiinligiini
ayrintili bir sekilde agiklamaktadir. Bu baglamda onun,
Kur'an’a olan baghhgm ve Kur'an'in tilavetindeki
titizligini, hocas1 Abdullah b. Mes"tid"un kendisi hakkinda
sarf ettigi, “Restlullah seni gorseydi ne sevinirdi!”4
seklindeki takdir dolu sozlerle ifade etmektedir. Abdullah
b. Mes'id'un bu 6vgiisii, Alkame'nin Kur’an kiraatindeki
maharetini ve Restilullah’in siinnetine olan sadakatini agik
bir sekilde ortaya koymakta ve onun dini ilimlerdeki yerini
ve sayginligini daha belirgin héle getirmektedir.

Yazar, Alkame b. Kays'in kirdat ilmindeki
oneminden bahsederken hocasinin,

“Kur’an’la ilgili konularda sakmn miinakasa etmeyin. Nitekim
Kur’an kendi igerisinde gelismeyen, yok olmayan ve defalarca
tekrarlanmasi sebebiyle hicbir degisiklige maruz kalmayan bir
kitaptir. Kur’an’da Islam’m hiikiimleri, farzlari ve yasaklari
degismez, aynidir. Eger kirdatlerden birisi diger bir kirdate zit

IA T

diisseydi Kur’an’da uyusmazlik olurdu...”5

seklindeki nasihatini, kirdat farkliliklarimi sadece lafzi
degil, ayn1 zamanda hikmeti ortaya koyan bir zenginlik

4 Ebu’l-Hayr Semsitiddin Ibnii'l-Cezeri, Gayetii'n-nihdye fi tabakdti’l-
kurra, thk. Abdullah (Kahire: Daru’l-Lii'liie, 2017), 1/458.

5 Ebtt Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami u’l-beyin ‘an te vili
ayi’l-Kur’dn, thk. Abdulmuhsin et-Turki (Kahire: Daru Hicr, 2001),
1/26.
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olarak kabul eden bir anlayisla benimsemesi olarak
degerlendirmektedir (s. 67-70).

Eserde, Alkame b. Kays'in hadis ilmindeki ¢énemli
konumuna dikkat cekilerek, {ii¢ ytiz otuz t¢ hadis
rivayetinde bulundugu ifade edilmektedir. Bu say1, onun
Islam ilimleri icerisinde 6zellikle hadis alaninda ne denli
aktif bir sahsiyet oldugunu gostermektedir. Bu durum,
onun Yyalmzca bir ilim talibi degil, ayni zamanda
Restlullah’in  (s.a.v) sozlerini ve stinnetini titizlikle
naklederek sonraki nesillere aktarma konusunda onemli
bir sorumluluk tistlenmis bir ravi oldugunu agikca ortaya
koymaktadir.

Yildiz, Kafe’de hadis 6grenimi goren dort bin kisinin
muallimleri arasinda Alkame b. Kays'in yer aldigina
deginmektedir. Akabinde hadis ilmiyle istigal edenlere
onun tavsiyelerinden 6rnekler vererek asirlar1 asan bir
ogretinin can bulmasinmi saglamaktadir. Bununla birlikte,
Abdullah b. Mes'tid basta olmak tizere Hz. Omer, Hz. Ali,
Halid b. Velid (6. 21/642), Selman-1 Farisi (6. 36/656), Ebt
Mes'tid el- Bedri (6. 42/662) ve Hz. Aise (6. 58/678) gibi
sahabilerden bizzat aldig1 hadislere 6rnekler verilmektedir
(s. 71-82). Bu durum, onun ilmi silsiledeki 6nemini bir kere
daha gostermektedir.

Yildiz, Alkame b. Kays'm fikith alanindaki
yetkinligini Ibn Hazm'in (6. 456/1064) eserinde Ktfe'de
fetva verenler listesinde birinci sirada olusuyla ortaya
koymaktadir. Ayrica EbG Hanife'nin (6. 150/767) onun
bilgisinden istifade ettigini ve Hanefilerin hoca silsilesinde
yer aldigm dile getirmektedir. Alkame b. Kays'in
kendisine yoneltilen fetva sorularma zaman zaman esprili

bir tislupla cevap verdigini ifade ederek onun yalnizca ilmi
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derinligi ve dini bilgi birikimiyle degil, aym1 zamanda
niiktedan ve ince zekasin yansitan yonleriyle de dikkat
ceken ¢ok yonlii bir sahsiyet oldugunu vurgulamaktadir.
Bu tiir esprili yanitlari, onun insanlar arasindaki iletisimde
samimi ve kolay yaklasilabilir bir tislubu benimsedigini
gosterirken, ayni zamanda genis bir anlayis kapasitesine
sahip oldugunu da ortaya koymaktadir (s. 82-87). Bu
yaklasim, Alkame b. Kays'm farkli yonlerini bir biitiin
halinde degerlendirerek onun hem ilmi hem de insani
ozelliklerini ortaya koymasi bakimimdan isabetlidir.

Eserin, bizce en can alict noktasi Alkame'nin
idarecilerin yaninda bulunmama nedenini agikladig:
boltimdir. Yildiz, bu hususu “Fikirleri” baslig1 altinda ele
alirken ayrica onun ilmin ancak miizakereyle canl
tutulabilecegini ve unutulmasinin ise bir felaket olacag:
diistincesine de dikkat cekmektedir. Bununla birlikte,
Kur’an’in ticari bir meta haline gelmesine kars: c¢ikarken
hadisin ~ yazilmast  hususuna oldukca hassasiyet
gosterdigini vurgulamaktadir. Nitekim hadis yazan birini
gordiigiinde “Sen yazmanin mekruh oldugunu bilmiyor
musun?” diyerek tepkisini ortaya koydugunu, karsihiginda
kisinin bunu ezberlemek icin yazdig1 daha sonra imha
edecegi cevabmi almca “O halde yazmanda bir beis
yoktur.” dedigini aktarmaktadir. Bunun gibi pek c¢ok
duistincelerin aktarildigr “Fikirleri” bolimiintin ardindan
Alkame'nin ilim diinyasina katkilarmin anlatildig:
“Etkileri” kism1 yer almaktadr.

Yildiz, “Etkileri” boliimiinde EbG Hanife'nin
Alkame b. Kays'm kimi sahabilerden daha hakim ve daha
donanimli olabilecegini ifade ettigini aktarmaktadir.
Ardirdan, hadis usuliine dair bilinen ilk eserin miiellifi olan

153



Ramhiirmiizi'nin (6. 360/971) de bu goriisii destekledigini
belirtmektedir. Ramhiirmiizi, eserinin “Rivayet ve
Dirayetin Arasim1 Cem Etme” boluimiinde, Alkame'nin
hem hadis hem de fikih alaninda otorite kabul edildigini
dahas1 bazi sahabilerin 6ntine gectigini vurgulamaktadir.
Hanefi alimlerinin ise hocalar1 Ebt Hanife gibi Alkame’ye
btiytik 6nem verdigini beyan eden yazar, onun ilmi
mirastaki etkisini vurgulayan ve tekerleme mahiyetinde
dilden dile yayilan bir soylem gelistirdiklerinin de alti
cizmektedir. Bu soylemde, Abdullah b. Mestid'un ektigi
ilmi, Alkame b. Kays'm suladif1 ve netice olarak Imam
Muhammed’'in (6. 189/805) ekmek yaptigmi ve
insanlarinda bu ekmegi yediginden bahsedilmektedir (s.
87-99).

Yildiz, “Nebevi Varis Olma Yonti” bashginin
ardindan sonug¢ kismina gecmektedir. Ardindan, genis bir
kaynakcaya yer vermektedir. Ekler bashg altinda ise
Alkame'nin cihada katildig1 yerleri, yasadigi ve ilim
yolculugunda bulundugu sehirleri konu alan haritalara, bir
de sened semasina yer vermektedir.

Literatirde Alkame b. Kays'la ilgili daha once
yayimlanmus Tiirkce bir kitap bulunmamasi bu ¢alismanin
ehemmiyetini ortaya koymaktadir. Ayrica metot, icerik,
tislup ve yaklasimlar1 acisindan konuyla ilgilenenlerin
istifade edecekleri bir ¢alisma oldugu soylenebilir. Ancak
Yildiz, Kuafe'deki siyasi durumu anlatirken, sehrin
kurucusu Sa’d b. Ebi Vakkas'in Hz. Omer tarafindan
gorevden azledildigini fakat daha sonra Hz. Osman
doneminde yeniden goreve getirildigini belirtmektedir.
Bununla birlikte, Hz. Omer'in onu neden gorevden
aldigina dair bir agiklama yapilmamaktadir. Kanaatimize
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gore gerek siyasi karisiklig1 gerekse o zamanki sehrin
atmosferini daha iyi anlamak acisindan Sa’d b. Eba
Vakkas'm neden gorevden aldigi konusunun birkag
climleyle izah edilmesi o alanda akillarda olusan soru
isaretini gidermek hususunda faydali olabilirdi (s. 18).

Nebevi Varisler Alkame b. Kays'in akademik bir eser
olmaktan ziyade genel okuyucuya yonelik Islam’a hizmet
eden bir alimi tamitmak {zere vyazilmis oldugu
gorilmektedir. Bu sebeple eserde genel okuyucu kitlesini
zorlamayacak kadar dipnot verildigi bununla birlikte
kapsaml1 bir kaynakcaya sahip oldugu da goriilmektedir.
Nitekim “Nebevi Varisler” serisi incelendiginde bu usuliin
genel olarak diger yazarlar tarafindan da uygulandig:
gorulmektedir.

Yildiz'in, eseri kaleme alirken klasik ve modern
kaynaklardan yararlandigi, Alkame b. Kays'in ilmi
hayatindan ve yasadigi donemden bahsederken tarihsel
veriler tizerinden analiz yaptig1 goriilmektedir.

155



Kaynakca

Akdere, Miirsel. Alkame b. Kays en-Nehat ve Hadis [Imindeki
Yeri. Diyarbakir: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019.

[bnii’'l-Cezeri, Ebu’l-Hayr Semstiddin. Gayetii'n-nihdye fi
tabakati’l-kurrd. thk. Abdullah. 4 Cilt. Kahire: Daru’l-
Lu'lue, 2017.

Samar, Mahmut. “Hanefi Mezhebinin Tesekkiil Stirecinde
Alkame b. Kays'm (6. 62/682) Yeri”. Bilimname
2020741 (Mayis 2020), 633-662.
https:/ /doi.org/10.28949/bilimname.689974

Taberi, Ebtt Ca’fer Muhammed b. Cerir. Ciami ‘u’l-beyin ‘an
te'vili ayi’l-Kur’an. thk. Abdulmuhsin et-Turki. 26
Cilt. Kahire: Daru Hicr, 2001.

Y1ldiz, Tbrahim. Nebevi Virisler Alkame b. Kays. Istanbul:
Siyer Yayinlari, 2022.

156



kitabiyat

Hahiyat Aragtrmalan Inceleme

Yazar Bilgileri
Author(s)

Yiiksek Lisans Ogrencisi
Emin YALCINKAYA
Sakarya Universitesi
Kelam

emin.1998edrne@gmail.com
ORCID: 0000-0002-2388-6495

Kitap Incelemesi /
Book Review

YUNAN FELSEFESININ

KELAMA ETKISI

Kiinye Bilgisi

S. Horovitz, Yunan Felsefesinin Keldma Etkisi.
Istanbul: Litera Yaymncilik, 2015.
152 sayfa.

ISBN: 9786059925143.

Anahtar Kelimeler / Keywords

Kelam / Kalam

Yunan Felsefesi / Greek Philosophy
Stoa / Stoa

Platon / Plato

Sofist / Sophist

Makale Tarihleri / History of Article

Gelis Tarihi | Received

15/12/2024

Kabul Tarihi | Accepted
24/04/2025

Atif / Citation

Yal¢inkaya, Emin. “S. Horovitz, Yunan
Felsefesinin Kelama Etkisi”. Kitabiyat Ilahiyat
Arastirmalart  Inceleme-Elestiri  Dergisi  3/1
(Haziran 2025), 157-174.




Yunan felsefesi Islam ilim  medeniyetine
Misliimanlarin yeni cografyalar: fethetmeleri sonucunda
farkli din ve kiiltirden insanlar ile iliski kurmalar1 ve
medreselerde yapilan ceviri faaliyetleri sonucunda
girmistir. Bu felsefenin icinde barindirdig1 yeni diistince
sistemleri Miisliman &limler tarafindan arastirilmaya ve
eserleri telif edilmeye baglanilmistir. Islam medeniyetinin
diistince yapisim1 etkileyen bu felsefe hakkinda da
glinimiizde Yunan felsefesinin diistince yapist ve
Misliiman alimlerin bu felsefi yapidan nasil etkilendigi
noktasinda muhtelif eserler kaleme alinmaktadir.!
Degerlendirmesini yaptigimiz bu calismada Stoacilik ve
Eflatunculuk olarak isimlendirilen Yunan felsefesi
ekollerinden ve Sofistik diistincede kelam ilminin
etkilenme sekli, bu ekollerin savunuculugunu yapan kelam
alimlerinin goriisleri ekseninde aktarilmaktadir. Eserin
tanitimin1 yapmadan once yazar Saul Horovitz hakkinda
kisa bir bilgi vermek onun nasil bir bakis acisma sahip
oldugunun goriilmesi agisindan oldukca 6nemlidir. Aslen
Yahudi kokenli olan Horovitz 1859 yilinda Macaristan'in
Szanto kentinde diinyaya gelmistir. Egitimini Breaslau ve
Miinih tniversitelerinde almistir. O, Silezya'nin Bielitz
kentinde on yi1l boyunca hahamlik gorevini stirdiirdiikten

! Islam Felsefesinin Ozgiinligii, thk. Mehmet Vural (Ankara: Elis
Yayinlari, 2009); Fatih Toktas, Islam Diistincesinde Felsefe Elestirileri
(Klasik Yayinlari, 2018); Ahmet Arslan, Islam Felsefesi Uzerine
(Istanbul Bilgi Universitesi, 2019); Ali Sami en-Nessar, Islam’da Felsefi
Diisiincenin Dogusu 1, gev. Osman Tung (Insan Yayinlari, 2020); Hilmi
Ziya Ulken, Islam Felsefesi Eski Yunan'dan Cagdas Diistinceye Dogru
(Dogu Bat1 Yayinlari, 2020); Dimitri Gutas, Yunanca Diistince Arapga
Kiiltiir, gev. Lutfii Simsek (Kitap Yayimnevi, 2022); Tjitze Jacobs De
Boer, Islam’da Felsefe Tarihi, cev. Yagar Kutluay (Pmar Yayinlari, 2022).
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sonra, 1896 yilinda din felsefesi ve vaizlik (homiletics)
alanlarnda 6gretim tiyesi olarak atanmis ve sonrasinda
Breslau’daki seminerde hahamlik egitimi verme gorevini
tistlenmistir. Yahudi ilimlerinin yani sira Latince, Yunanca
ve Arapga dillerinde de uzmanlasmis olan Horovitz,
doktora teziyle Yahudi ve Islam felsefesine yonelik
arastirmalara onemli akademik katkilar saglamistir. Buna
ilave olarak onun kaleme almis oldugu “Prophetologie in der
juedischen Religionsphilosophie” (1883), Die Psychologie bei den
juedischen Religionsphilosophen des Mittelalters ... (4 vols.,
1898-1912), Der Mikrokosmos des Joseph ibn
Saddik (1903), Ueber den Einfluss der griechischen Philosophie
auf die Entwicklung des Kalam (1909), Die Stellung des
Aristoteles bei den Juden des Mittelalters (1911), Abraham ibn
David (1912), and Der Einfluss der griechischen Skepsis auf die
Entwicklung der Philosophie bei den Arabern (1915) gibi
calismalar sayesinde Yahudi ve Islam felsefesi alanlarmna
katkilarda bulunmustur.?

Degerlendirmesini  yaptigimiz  eser Horovitz
tarafindan 1909 tarihinde yapilan Fraenckel’scher Vakfi
Yahudi Teoloji Semineri'nin yillik raporunda kaleme
alinmistir; ancak eser 1971 yilinda yayimma hazirlanarak
baskis1 yapilmistir. Burada ifade etmek gerekmektedir ki
eserin degerlendirmesi, Ozcan Tasgi tarafindan yapilan
ceviri dikkate alinarak yapilacaktir. Bu sebeple ceviri
metninin tenkidi ve tahlili noktasinda farkli bir
degerlendirme yapilmasi kitabin okurlar tarafindan eserin
daha da anlagilir hale gelmesini saglayacaktir.

2 “Horovitz, Saul | Encyclopedia.com” (Erisim 06 Ocak 2025).
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Kitap bir giris ve dort ana boliimden olugsmaktadar.
Bu ana boliimlere ¢evirmen tarafindan birinci ana bodliime
g, ikinci ana bolime iki ve dordiincti ana bolime bir alt
baslik olacak sekilde alt basliklar ilave dilmistir. Cevirmen
bu sekilde okuyucunun metne daha fazla hakim olmasini
saglamay1r amagclamaktadir. Ciinkii eserin 1971 tarihli
ingiltere baskisina3 bakildiginda, alt basliklar olmaksizin, S.
Horovitz'in eseri dort ana boliim seklinde kaleme aldig:
gorulmektedir.

Giris kisminda yazar oOncelikle keldmin hicri I
ytizyilda tesekkiil eden bir yapr oldugunu aktarmaktadir.
Bu smirlandirmay1 ise Miusliimanlarin kendi inang
sistemlerini olusturmaya basladiklar1 zaman dilimine
tarihlendirerek yapmaktadir (s. 11). Yazar, Arap
cografyasinda ortaya cikan Cebriyye ve Kaderiyye gibi
akimlarin Islam’in ilk felsefi yapisini olusturdugunu
vurgulamaktadir. Ona gore Yunan ve antik felsefe Arap
cografyasinda belli bir stire etkili olmustur. Buna ilave
olarak yazar Islam filozoflar1 ve miitekellimlerini de
birbirinden aymrarak kelamin orijinal bir yapiya sahip
oldugunu belirtmektedir. =~ Yazar kelamin Yunan
felsefesinden baz1 hususlarda etkilendigini dile getirmekle
birlikte Islam filozoflar1 gibi siirekli bir etki altinda da
olmadigimn ifade etmektedir (s. 13). Buna ilave olarak Yazar
bu hususta “Biz keldmin bu orijinalligi meselesinin yanlig
anlamlara dayandigr iddiasindayiz (s. 13).” seklinde bir iddia
da ortaya koymaktadir. Miiellif son olarak keldmin Yahudi

? Saul Horovitz, Ueber Den Einfluss Der Griechischen Philosophie Auf Die
Entwicklung Des Kalam (England: Greeg International Publishers
Limeted, 1971).
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din felsefesini énemli dlctide etkiledigini belirttikten sonra
kelamin incelenmesi sonucunda Yahudi din felsefesinin de
daha iyi bir sekilde anlasilabilecegini ifade etmektedir (s.
15).

Birinci bolimde miellif, Stoaciligin  kelam
tizerindeki etkisini Hisam b. Hakem (6.179/ 795), Nazzam
(6.231/845) ve Cahiz'in (6.255/869) ortaya koyduklar:
gortisler etrafinda incelemektedir. Helenistik cagmn en
onemli felsefe okulu olarak bilinen Stoacilik, milattan 6nce
300 ile milattan sonra 200 yillar1 arasinda varligini devam
ettirmistir.4  Stoacilik, Miisliman alimlerin  ceviri
faaliyetleri sonucunda tanistig1 bir felsefe ekoliidiir. Yazar,
Stoa isminin Araplar arasinda kullaniminin veya bu ekoliin
tanmirhigimin az oldugunu; ancak ona gore bu ismin
Muattila® ismine ivaz olarak kullanildigim
vurgulamaktadir (s. 21). Miellif nazarinda Stoa isminin
kaynag1 materyalistlerden gelmektedir (s. 22). Bu iddiay1
delillendirmek igin ise Aristo'nun Teoloji isimli eserinden
su ifadeyi nakletmektedir: “Materyalistlerin  ruhsal
cevherlerin giiclerini cisimlere aktarmak suretiyle onlar: her
tiirlii kuvvetten hali kildiklarindan bahsedilmektedir (s. 22).”
Yazar aslinda Araplarin hem Stoa isminin kokeni hem de
Stoa felsefesi hakkinda hicbir sey bilmediklerini iddia
etmektedir. O bunu temellendirirken hem Sehristani (0.
548/ 1153) ve Batlamyus'un (6. 168[?]) eserlerinde gecen

* Mahmut Kaya, “Revakiyy(n”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/24.

> “Allah’in zdtim sifatlarindan soyutlayanlari ifade eden muattila sonralar
Allah’in varli§im tamimayan, tabiatin yaraticimin tasarrufundan bagimsiz
varligum stivdiirdiigiinii ileri siirenler igin de kullamilmigtir." Mustafa
Sinanoglu, “Muattila”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30/329.
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bilgilerin yanlis veya hatali aktarildigini hem de yabanc
eserlerde bu konuya dair herhangi bir bilginin
bulunmadigini belirtmektedir (s. 22). Burada yazarin
kitabinin genelinde de gortildiigti tizere kaynak olarak
gostermis oldugu Sehristani ve diger miielliflerin hem
felsefenin anlasilmas1 hususunda hem de eserlere
aktariminda hatalar yaptiklarim1 1srarla  vurguladig:
gorilmektedir. Miellif her ne kadar keldmin Stoa
felsefesinden etkilenmesine dair, dile getirdigi eserler
baglaminda, bir kanit bulunmasa da amacmin bu etkiyi
ortaya koymak oldugunu vurgulamaktadir; ctinkii bu
sayede Stoaciligin antik Hiristiyan donemden itibaren
etkisinin azaldig1 yontindeki fikri gegersiz kilmak ve bu
boliimiin ana amaci olan Arap dustintirlerin Stoa
felsefesinden nasil ve hangi sekilde etkilendiginin ortaya
konulmas: saglanacaktir (s. 23). Yazar ayrica Araplarin bu
felsefi sistemden nasil etkilendiklerine dair bilginin
bulunmasmin zor oldugunu belirtmekle birlikte kelamin
bundan nasil etkilendiginin ve Stoa diistincesinin kelam
konularinda mnasil islendiginin bulunabilecegini dile
getirmektedir (s. 24). Horovitz'in, Stoa felsefesinin keldm
konulari icinde nasil yer aldigini ve bu iki farkh diistince
sisteminin benzer ve farkli yonlerinin olup olmadigim
gerek miitekellimlerin kendi eserlerinde gecen gerekse
dolayli olarak onlarin distincelerini aktaran eserleri
referans gostererek tespit etme gayreti icinde oldugu
anlasilmaktadir.

Yazar birinci bolimiin basinda Stoa felsefesinin
Araplar arasindaki durumu hakkinda bilgi naklettikten
sonra alt basliklarda Hisam b. Hakem, Nazzam ve Cahiz'in
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hayatlarma dair muhtasar bir sekilde bilgi vermekte ve
onlarin kelam sistemlerinde gecen Stoa felsefesinin izlerini
aramaktadir. O, bunu yaparken oncelikle yukarida ismi
dile getirilen alimlerin goriislerini aktardiktan sonra Stoa
felsefesi ile uyumlu yonlerini gostermektedir. Bununla
birlikte yazar eserinde bu alimlerin vefat tarihlerini goz
ontinde bulundurmaksizin belli bir kronolojik sira ile
islememektedir. Miellif'e gore eserlerinde maddeci
gorusler ortaya koyan Nazzam’in Stoa felsefesi ile paralel
bir diistince yapisinda oldugu gortilmektedir; ¢linkii Stoa
felsefesinin  diistince yapisinin  temelinde maddeci
goruslerin 6n plana ¢iktig: bilinmektedir. Nazzam’in kelam
sisteminde gecen: Arazlarin cevher oluslar: (s. 27), ruhun
cevher olmasi (s. 28), tasavvurat tiirtinden olan seylerin
hakikatte olmadiklar1 (s. 31), insamin gerceklestirdigi
tiillerin hareketten tesekkiil ettigi (s. 35), stiktinetin belli bir
i'timad halinde olmas1 (s. 36), cisimlerin stirekli olarak
kendilerini yenilemeleri (s. 39), kiimun nazariyesi (s. 43), iyi
ve kot olan yapip etmelerin sadece akil yolu ile
bilinebilecegi (s. 43) gibi fikirleri onun Stoa felsefesi ile
benzer gortisler tasidigini gostermektedir. Yazar eserinde
atomculuk goriisti ve Tafra teorisi 0zelinde Nazzam’in
orijinal bir sekilde ortaya koymus oldugu diistincelerin
Stoa felsefesi ile paralellik tasimadigimi vurgulamaktadir.
Bununla birlikte mtellif atomculuk noktasinda Stoa
filozoflarmmin da mubhaliflerine ciddi bir sekilde tenkit
yonelttiklerini ifade ederek benzer yaklasim tarzlari olmasa
da Nazzam ile ayni seviyede olduklarini ifade etmektedir
(s. 41). Nazzam’in Stoa felsefesinden ayrilan en belirgin
diistincesi ise yazarin da temas ettigi sekilde tafra teorisini
ortaya koymasidir; ciinkii Stoacilikta bu diistincenin
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izlerine herhangi bir filozofta rastlanmamaktadir (s. 41).
Stoa felsefesinden etkilenen bir diger alimin Cahiz oldugu
yazar tarafindan ifade edilmektedir. Ona gore Cahiz'in
arazlarin mevcudiyetini kabul etmemesi (s. 61), Kur'an-1
Kerim’in hadis bir cisim olmasi (s. 61), cehenneme giren
kisilerin cehennemin tabiatina dontismesi (s. 63) ve zorunlu
bir determinizmi kabul etmesi (s. 64) Stoa felsefesi ile
paralel gortisler paylastigini gostermektedir. Bu boliim
ozelinde yazar son olarak Hisam b. Hakem ismini
aktarmaktadir; ancak miiellif eserde onun Stoa
felsefesinden etkilendigi gortislerinden sadece sifatlarin
araz oldugu ve Allah’in hadis varliklara benzerligine dair
diistincelerini dile getirmektedir (s. 65-66). Buna ilave
olarak yazar, Hisam b. Hakem'in Stoa felsefesine paralel
diistinceler ortaya koymasim1i Nazzam’in dtstince
yapisinin Stoa felsefesi agirhikli olmasma
dayandirmaktadir (s. 66). Miiellif eserinde aktardig1 bu {ig
miitekellimin disinda keldm alimlerinin kahir ekseriyetinin
Stoa felsefesinden etkilenmedigini; ancak Mu'tezile kelam
ekolunun savunmus oldugu birtakim gortislerin Stoa
felsefesinden izler tasidigini da ozellikle belirtmektedir (s.
68). Yazar, Stoa felsefesinin keldmin tesekkiil
donemlerinden baglayarak ne kadar etkili oldugu
noktasinda kaynaklarin yetersizligi sebebiyle kesin bir
aciklamada bulunulamayacagim1 da ifade etmektedir.
Miiellif bolimiin sonunda ise Stoa diistincesinin Yahudi
din felsefesi tizerinde ne kadar etkili oldugu noktasinda
bilgi vererek boltimui bitirmektedir (s. 71- 73).

Ikinci boliimde miitekellimlerin Eflatunculuktan
etkilenme bicimleri gosterilmeye calisilmaktadir. Burada
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ozellikle Muammer b. Abbad (6. 215/830) ve Ebt Hasim el-
Cubbat'nin (6. 321/933) gortisleri aktarilmistir. Yazar
miitekellimlerin Eflatunculuktan etkilendikleri konular:
Platon'un  Sofist isimli eserinden yola ¢ikarak
delillendirmektedir. O, Muammer b. Abbad ve Ebi
Hasim'in Ogretilerinin temellerinin Platon'un eserinde
miindemi¢ oldugunu vurgulamakla birlikte Platon'un
goruslerine tam anlami ile vakif olamadiklarini iddia
ederek bu miitekellimlerin de felsefi diistinceyi yanlis
anlayip onlara karst hatali deliller serdettiklerini ifade
etmektedir. Yazarmm buradaki niyeti hem Araplarin
diistince anlaminda yeterli olmadiklarmi hem de
eserlerinde yanlis ve hatali aktarimlarin oldugunu
gostermektir. Platon’un diistince sistemini benimseyen
Muammer b. Abbad bu sistemin keldm tizerinde onemli
derecede etkili olmasini saglamistir. Yazar nezdinde onun
ortaya koymus oldugu diistince yapisinin iz diisimiini
Platon’un eserlerinde bulmak mitimkiindiir. Muammer’in
dile getirmis oldugu; Allah’in bilgisinin kendi zatim
kapsayacak sekilde hicbir seyi kusatamadigi, Allah'in
evrene miidahalesini nefyeden arazlarin cevherlerden ve
cevherlerin de O’'nun tarafindan ihdas edildigi ve kelamin
diistince yapisinda basat bir konu olan Allah’in iradesi
hakkinda serdettigi soylemler sebebiyle onun, Platoncu
diistince yapis1 {tizerine goriislerini temellendirdigi
anlasilmaktadir (s. 77-80). Muammer’in ortaya koymus
oldugu Mand teorisi hakkinda goriis bildiren yazar bu
diistince sisteminin de Platon'un Sofist isimli eserde iz
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diistimlerinin bulundugunu belirtmektedir.6  Eflatuncu
gorusleri kelam alanmna dahil etme noktasinda onemli
teoriler ortaya koyan bir diger diistintir ise Ebu Hasim el-
Cubbat oldugu yazar tarafindan nakledilmektedir. Miiellif
eserinde Ebti Hasim’in Platon felsefesinden etkilenme
yonii hakkinda bilgi aktarirken, diger goriislerine
deginmeksizin, onun gelistirmis oldugu Ahval teorisine
(Hal) vurgu yapmaktadir.

Uctincii bolimde yazar, miitekellimlerin Yunan
felsefesinden etkilenmesinde énemli bir konumda bulunan
Platon'un  Sofist isimli eserinden bahsetmektedir.
Horovitz'in bu konu baghgmi eserinde acarak yapmak
istedigi temel gaye ise bir onceki bolimlerin bir anlamda
saglamasmi  yapmaktir. Yazar'a gore Oncelikle
kelamcilarin Sofist isimli eserden en ¢ok etkilendikleri
konunun Allah’in sifatlar1 meselesi oldugu bilinmektedir
(s. 117). Mtellif bu iddiasim1 ise Ebt Hasim’'den sifatlar
konusunda etkilenen Es’ari kelam ekolinii 6rnek
gostererek delillendirmektedir. Ciinkii onun, bir 6nceki
bolimde Ebt Hasim’in Platon'un diisiince yapisindan
yogun bir sekilde etkilendigi noktasinda énemli tespitlerde
bulundugu gorulmiistiir. Yazarmn burada Es’ari kelam
ekoliinti 6ne ¢ikarmasi aslinda onlarin gortislerinde de,
Ebt Hasim kanaliyla bir etkilenmenin varhigindan soz
edilebilecegini  gostermeye  ¢alismaktadir.  Yazar

¢ Burada dile getirilen gorislerin daha iyi anlasilabilmesi igin H.
Austryn Wolfson tarafindan kaleme aliin Keldm Felsefeleri isimli
esere miiraacat edilmesi okuyucu agisindan daha yararhh olacaktir.
Buna ilave olarak S. Horovitz'in eserinde Mana teorisi hakkinda
kullandig delillerin gecerli olup olmadigi da bu eserde Wolfson
tarafindan kritik edilmistir. bk. H. Austryn Wolfson, Kelam Felsefeleri,
gev. Kasim Turhan (Kitabevi, 2017) s. 125-126.
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kelamcilarm atom teorisinde dile getirdikleri hareket, stikiin,
ayrilma ve bozulma kavramlarmin da Sofist isimli eserinden
alindigini vurgulamaktadir (s. 120). Bununla birlikte Yunan
telsefesinde hiiviyet/6zdeslik ve ayrilik seklinde kullanilan
ayrilma ve bozulma kavramlarinin miitekellimler tarafindan
yanlis bir mana verilerek keldm sistemine soktuklar1 da
yazar tarafindan aktarilmaktadir (s. 122). Buna ek olarak
miellif varlik kavraminin kendisine birlesen ayr1 bir arazin
mevcudiyeti  noktasinda  keldmcilarin  tartistiklar:
meselelerin de Sofist isimli eserde yer aldigini belirterek bu
etkilenmenin nasil olduguna dair bilgi vermektedir (s. 124).

Eserin dordiincii, yani son bolimiinde ise yazar
Tevelliid konusu hakkinda bilgi vermektedir. Miiellif
tevellid kavramini “Bir fiilin dogurdugu/ sebep oldugu eylem
(s. 133)” olarak tarif etmektedir. Ona gore bu mesele
insanin ne derecede kendi fiillerinin sahibi ve yaraticisi
oldugu sorusu etrafinda sekillenmektedir (s. 133).
Mu'tezile kelam ekoliintin bu konuya dair serdetmis
olduklar1 deliller ve kaleme aldiklar1 miistakil bahisler
olmasma ragmen Ehl-i siinnet'in kendilerini yogun bir
sekilde tenkit ettikleri goriilmektedir. Yazar'in diistincesine
gore ise de tevelliid teorisi “Insanin yapmis oldugu eylemin
sonucunda tabiat kanunu geregi zorunlu olarak bagka bir eylemin
ctkmasidir.” (s. 139) seklinde tamimladiktan sonra
tevelliidden anlasilmasi gereken mananin werden (dogmak,
ctkmak, olusmak) olmasi gerektigini ifade etmektedir.
Miiellif eserinde bu teoriyi ortaya koyan ilk keldm aliminin
Bisr b. Mutemir (6. 210/ 825) oldugunu aktardiktan sonra
bu diistince yapisinin igerigi hakkinda bilgi vermekte ve
Yunan felsefesinde tevelliidiin iz diistimlerini aktarmaya
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calismaktadir. Horovitz metinde tevellid konusunu
detayli olmasa da konunun c¢ikis noktasi baglaminda
aktarmaya calismaktadir; ancak onun, bu meseleye dair
okuyucunun zihninde net bir anlam olusturamadig:
anlasilmaktadir. Bu bolimiin son kisminda ise Yazar
nezdinde tabiatin belli bir diizen ve ahenk icinde isleyisine
dair Yunan filozoflarmin gelistirmis olduklar1 “tabiat
kanunu” kavramindan iktibas eden Es’ari kelamcilarinin bu
kavram yerine ddet kavramini kullandiklar1 goriilmektedir.
Yazarin iddiasmna gore Eg’ariler ddet kavramini Yunan
filozoflardan almislardir; ancak Yazar Yunanca tfabiat
kanunu kavrammmn tasimis oldugu anlamin ddet
kavramindan farkh oldugunu da ifade etmektedir.

Sonuc olarak Islam kelam1 yeni yerlerin fethedilmesi
ve ceviri faaliyetleri ile Yunan felsefesinden etkilenmistir.
Bu etkilenme ile Islam kelami, Yunan felsefe sisteminde
bulunan diistince yapilarmi kendi biinyesine almaya
baslamistir. Kelamin bu felsefeyi kendi diistince yapisina
uyarlama stireci ise ya dogrudan ya da o diistinceye dair
birtakim gtincellemeler yaparak gerceklesmistir. Saul
Horovitz tarafindan kaleme alinan bu eser ise basta Stoa
felsefesi olmak tizere Eflatunculuk, Platon’un Sofist isimli
eseri, Tevelltid kavrami seklinde ifade edilen basliklarda
kelamcilarin Yunan felsefesinden etkilenme bigimleri
gosterilmeye calisilmistir. Eserin ilk ¢ boltiimii gerek
metinde aktarilan bilgiler gerekse dipnotlarda deginilen
konular itibariyle okuyucunun yeteri derecede bilgi
edinmesini saglamaktadir; ancak tevelliid konusunun
aktarildig1 son boliimde yazarin ne demek istedigi ve nasil
elestiriler ortaya koydugu yeterince anlasilamamaktadir.
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Bu sebeple esere vyapilacak cevirilerde g¢evirmenler
tarafindan son boliimdeki ilgili kisma dipnotlar eklenmesi
tevellid konusunun okuyucu tarafindan daha iyi
anlasilmas: igin yararli olacaktir. Buna ilave olarak
Horovitz'in diger eserlerinde bu konu o6zelinde dile
getirmis oldugu gortsler de dipnotlarda aktarilarak hem
onun diisiince yapisinin agiga cikarilmasi hem de
okuyucularin yeterli miktarda ma’lamat sahibi olmasi
saglanabilir.

Yazar, eserinde Oncelikle keldmcilarin antik Yunan
felsefesinden etkilendikleri gortisleri ortaya koyduktan
sonra Aristo ve Platon gibi filozoflarin diistincelerinde bu
goruslerin iz dtistimlerinin neler olduklarmi tespit
etmektedir. Yazar, bunu yaparak aslinda Yunan
diistincesinin kelamcilar tizerinde ne kadar etkili oldugunu
da tespit etmektedir. Eserin genel yapisina bakildig1 zaman
hedef kitlesinin antik Yunan felsefesinin, miitekellimlerin
diistince yapisinda nasil bir yere sahip oldugunu merak
eden arastirmacilara yonelik oldugu soylenebilir. Ayrica
eser, bu felsefeden etkilenen miitekellimleri ve hangi
acidan etkilendiklerini gostermesi acisindan da bu alanda
calisacak kimselere kolaylik saglayacaktir.

Eserin hacmi ve konular1 hemen aktarma istegi bu
alana vakif olmayan kimseler igin eserin tam bir sekilde
anlasilamamasina neden olmaktadir. Ciinkii baz: yerlerde
konu ya ytizeysel anlatilmis ya da okuyucunun biliyor
oldugu varsayilarak gecistirilmeye calisiimistir. Eserin
genel muhtevasma bakildiginda yazarmn gerek kaynak
olarak kullandig1 Arap yazarlarin yanlis alint1 yaptiklarinm
ve diistinceleri eksik anlattiklarimi ifade etmesi gerekse
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miitekellimlerin kendi keldm sistemlerinin orijinal bir
yapiya sahip olmasmna ragmen onlarin sadece felsefeden
etkilendikleri ve bu etkilesimin sonucunda dtisiince
yapilarina yerlestirdikleri konular bakimindan taklitci
olduklarini séylemesi, eserinde kendi ideolojik bakis acisin
yansittigini gostermektedir. Bu sekilde bir tavir ile eserin
kaleme alinmasi aktarilan diistince karsisinda okuyucunun
on yargili okuma yapmasina sebep olmaktadir.

Kitabin, Yunan felsefesinin keldm ilmini hangi
yonlerden etkilediginin gosterilmesi amaci ile kaleme
alindig1 bilinmektedir. Yazar bu iddiasim1 dort boliimde
detayl bir sekilde ele alirken 6zellikle Arap yazarlarin ve
antik donem filozoflarin eserlerinden alinti yaparak
iddiastnin dogrulugunu saglam temellere oturtmaktadir.
Metin belli basli konular etrafinda Yunan diistincesinin
kelam1 nasil etkiledigini birtakim distintirler etrafindan
aciklamaya calismaktadir. Yazar eserinde Yunan
felsefesinden etkilenen belli basl kisilerin gortislerine yer
vermesi sebebiyle ceviri faaliyetleri ile o cografyada hangi
alimin ne kadar bu felsefi yapidan etkilendigi ve hangi
goruslerin ortaya koyuldugunun yeterli bir sekilde yazar
tarafindan  aktarilmamasi bu eserin kisithliklarim
olusturmaktadir.

Yazar eserini, el yazmalari ve matbu eserlerden
faydalanarak olusturdugunu belirtmektedir. Yazarin
metne yardimci ve ileri calismalara referans olacak kaynak
ve bilgileri dipnot kisminda aktardigi goriilmektedir.
Eserin cevirmeninin de dipnotlarin bazi yerlerinde atif
yapilan eserler ile ilgili bilgi ve aciklama eklemesi konunun
anlasilmasmi kolaylastiric1 bir etmen olarak karsimiza
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¢ikmaktadir. Buna ilave olarak eserin dipnot kisimlarinda
hem Arap hem de Alman yazarlarin kaleme aldig:
eserlerden bilgiler aktarilmasi, yazarin bilgi ve literatiir
hakimiyetini  ortaya koymakta ve o giniin
arastirmacilaria genis bir literatiir calismas1 sunmaktadar.
Eserde agirlikli olarak Sehristani’nin (6. 548/1153) el-Milel
ve'n-nihal, Tbn HaldGn un (6. 808/1406) Mukaddime,
Abdtilkahir el-Bagdadi'nin (6. 429/1037-78) Kitabu'l-fark
beyne’l-firak, Adudiiddin el-Ici'nin (6.756/1355) el-Mevdkif,
[bn Hazm'in (6. 456,/1064) el-Fasl, Platon’un Sofist ve Devlet

isimli eserleri tizerinden islenmektedir.

Kitap degerlendirmemiz ceviri metin tzerinde
gerceklesmesi sebebiyle orijinal Almanca metinde ctimle
yapilarinin ve ifade sekillerinin eksik ve yanls taraflarimi
tespit etmek icin orijinal metin de esas alinarak bir
degerlendirmenin  yazilmasi  gerekmektedir. Ceviri
metnine bakacak olursak c¢evirmenin metinde konu
bittinltigtini  korudugu ve alan ile ilgili kelimeleri
okuyucunun anlayacag: sekilde gevirdigi gortilmektedir.
Yazarin metnin bazi noktalarinda arastirilmasini istedigi
kisimlara okuyucuyu yonlendirmesi kitabin bir sonraki
calismalar1 da destekledigini gostermesi agisindan oldukga
onemlidir. Son olarak hem bu konuya dair detayli okuma
yapmak hem de Saul Horovitz'in bu konuya dair bakis
acisinda bulunan eksik yanlarin goriilmesi icin H. Austryn
Wolfson tarafindan kaleme alinin Kelam Felsefeleri, Fehmi
Jadaane'nin kaleme aldig1 Stoaciligin Islam Diisiincesi
Uzerindeki Etkisi ve Sabine Schmidtke nin editorligiindeki
Baslangictan  Giiniimiize Islim Keldmi isimli eserlere
bakilmasi okuyucunun Yunan felsefesinin kelama etkisi
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konusunda detayli bilgi edinmesini saglayacaktir. Buna
ilave olarak Stoa felsefesi hakkinda detayl bilgi edinmek
isteyen okurlar Jean Brun'niin kaleme aldig1 Stoa Felsefesi
isimli eseri ve C. Cengiz Cevik'in Stoa Felsefesinin Kurulus
Fragmanlar1  Zenon Kleanthes isimli eserlere miiracaat
edilebilir.
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Han-1 yagma mi1 sandin viran eyledin lisdn-1 Osmaniyi
Bir nokta-i cehl ile hadimi hadim eyledin binler eyvah

Bu degerlendirme calismasinda, yeterli bilgi
birikimine sahip olmadan disiplinler arasi ¢alisma ytiriiten
bir akademisyenin Osmanl Tiirkgesi ile imtihanina dikkat
cekilecektir. Orhan Saik Gokyay Destursuz Baga Girenler
kitabinda Osmanli Tiirkcesine dair bircok hassas konuyu
tim incelikleriyle goz ontine sermistir. Bu onemli eser,
arastirmacilarin hassasiyet gostermesi gereken bir kaynak
niteligindedir.

Bu hassasiyetlere 6zen gosterilmedigi takdirde yillar
gecse de ayni vahim hatalarin arastirmacilar tarafindan
calismalarinda tekrar edilmesi s6z konusu olacaktir.

Calismada temel diizeyde Osmanl Tiirkgesi okuma
ve transkripsiyon becerisini kazanmadan ileri diizeyde
akademik calisma yapmanmn ne gibi vahim sonugclar
doguracag:1 gortlecektir. Lisans dtizeyinde edinilmesi
gereken bilgi donanimlariyla techiz olunmadan doktora
tezine kalkismak pesi sira hatalara yol agmaktadir.

Akademisyenlik her konuda yazi yazabilmekten
ziyade ihtisas sahibi olunan alanda arastirmalarini ortaya
koyabilmektir. Bir akademisyen, calismasim1 ortaya
koyarken bulundugu sahanin gerekliliklerini yerine
getirmelidir. Aksi takdirde yapilan calisma ilmi yonden
bir¢ok hatayi ihtiva edecektir.

Calismanin amaci, alan i¢i ve disiplinler arasi
calisma yiruten arastirmacilarin Osmanli  Tirkgesi
transkripsiyonu  yaparken  alanin  gerekliliklerini
olabildigince yerine getirmelerini saglamaktir. Osmanh
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Ttrkgesi transkripsiyonunda bulunmak icin alana ait 6zel
isaretleri dikkatli bir sekilde kullanmak gerekir.

Osmanli Tiirkgesini bilmek basli basimna bir
disiplindir. Onu bilmek demek ayni zamanda Arapca ve
Farscay1 bilmeyi gerektirir. Osmanli Tiirkcesi, Arapca ve
Farscadan alinmis kelimeler, Farsga terkipler ile Ttrkcenin
ctimle yapisi ve mantiginin birlesiminden olusmaktadir.:
Osmanl: Tiirkgesi bilmek igin kazanilmasi gereken bu dil
becerileri 6grenilmedigi takdirde eksik ve hatali okumalara
sebebiyet verecektir. Bu sebebiyet, yanlis yazim olarak
sonuclanacaktir. Yanlis yazimlar1 doguran diger yan
sebepler; transkripsiyon yontemlerini bilmemek, sozlitk
kullanmamak, kolayciliga kagmak ve metni hizli bitirmeyi
istemek gibi maddeler siralanabilir. Bu tarz calismalarda
yapilan bir hata pesi sira baska hatalara sebebiyet
verebilmektedir. Bu sebeple bu tiir yanlislara diistilmemesi
icin Osmanli Tiirkgesini iyi derecede ©grenilmesi
lizumludur. Bunun icin dilin yapisal 0zelliklerini
kavramak ve uygulamak gerekmektedir.

Osmanh Turkgesinde, Arapga ve Farsca kelimelerle
farkli terkipler kurulmaktadir. Terkipler genellikle iki veya
u¢ kelimeden olusmaktadir. Ancak daha uzun terkiplerde
bulunmaktadir. Terkipler birinci, ikinci ve tiglincii unsur
arasindaki iliskiyi saglayarak dogru okumayi, yazmay1 ve
anlamay1r saglamaktadir. Terkiplerin anlasilmamasi,
surekli olarak hatali yazilmasi dilin yapisinin
anlasilmadiginin en biiytik delilidir.

! {lyas Karsli, “Osmanlica Metinleri Anlamada Arapganin Onemi-
Liigat-1 Cadi Ornegi”, M. U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi 32/1 (Subat
2007), 47-48.
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Bu calisma, Kenan Demir'in Osmanli’da Iktisadi
Dergicilik (1857-1923) baslikli doktora tezinden hareketle,
Osmanli Turkgesine yeterli énem verilmediginde ortaya
cikabilecek vahim sonucglart1 somut orneklerle ortaya
koymaktadir. Arastirmacilarin dikkatini bu meseleye
cekmeyi, ders c¢ikartilmasmmi ve benzer hatalardan
kacimilmasini saglamay1 hedeflemektedir.

Calismaya konu olan tez 471+14 sayfa olup dort
boliimden miitesekkildir. Tezin giris kismi (s. 1-16)
araliginda milattan once 1750’lerde yayimlanan gazete,
Eski Yunan ve Roma duvar ilanlar1 bilgilendirmesiyle
baslamaktadir. 19. ytizyilin ikinci yarisi ile 20. ytizyilin ilk
ceyregini  kapsayan bir tezin milattan Onceye
dayandirilarak  baslamas: hayli heyecan vericidir.
Arastirmaci, birinci bolumde (s. 17-61) 1857-1908 seneleri
araliginda yayimlanan dergileri ziraat, ticaret, baymdirlik-
sanayi, iktisat-maliye ve fikir-edebiyat olmak tizere bes alt
baslikta siniflandirmustir. Ikinci bsliimde (s. 62-146) 1908-
1923 senesi araliginda yayimlanan dergileri yine ziraat,
ticaret, baymdirlik-sanayi, iktisat-maliye ve fikir-edebiyat
olarak bes alt baslikta tasnif etmistir. Ugtincti boliimde (s.
147-231) ve dordiincti bolimde (s. 232-374) ise aym
basliklar esas alinmis olup iktisadi meseleleri ve
tartismalar1 irdelemistir. Bolum basliklarinda degisiklik
yapilmamis ve devam ettirilmistir. Tezde bilhassa tictincii
ve dordiincti boliimlerde analizlerden daha ziyade
alintilamalar kendisini gostermektedir.

Basliklar altinda sira ve sayfa numaralar: halinde iki
stitun olusturularak hatal1 ve tashih edilmis yazimlar yan
yana gosterilecektir. Calismada metne yonlendirdigimiz ve
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yaniti1 aradigimiz bazi sorular vardir. Bu sorulari su
sekilde siralayabilirizz Ana kaynaklar dogru okunmus
mudur? Transkripsiyon yapilirken ana kaynaklara sadik
kalmmis mudir? Yazar, metninde aym yazim dilini
kullanmis midir? Metinde yazim farkhiliklar1 var ise
bunlarin sebepleri nelerdir? Tezde, ayni kelimelerin veya
tamlamalarin birden ¢ok sekilde yanhs yazim 6rnekleri var
midir? Bu sorular baglaminda tezde okuma diizensizlikleri,
hatali okuma tekrarlari, gereksiz yazimlar ve noksan

birakilan kelimelere dair 6rnekler sunulacaktir.

Sira | Sayfa Hata Tashih
1 2 Menabi Menabi’-i
Madeniyemiz Ma’deniyyemiz
Sinaat Sina‘at-1
2 24 Dahiliyemize Bir Dahiliyyemize Bir
Nazar Nazar
3 32 El Adl el-"Adl
4 35 Aliye islamiye Aliye-i islémiyye
Sanayi Kadime Sanayi’-i Kadime-i
5 36 : ) ST
Islamiye Islamiyye
6 36 Asar1 Naridat Asar-1 Nadirat
Memalik Memalik-i
7 37 ) N
Osmaniye Osmaniyye
8 37 Memaliki Sahane Memalik-i Sahane
9 40 Mecmua Fiinun Mecmiia’-i Fiinin
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10 40 Tahsili Servet Tahsil-i Servet
11 40 Vuku-1 Kiisad1 Vuka’-1 Kiisadi
1 40 Lizumu-i Say ve Lizumu Sa'y i
Amel Amel
Sanayi Der- Sanayi’ Der-
13 43 Memalik-i Memalik-i
Osmaniye Osmaniyye
14 43 Fennrl) Z"fe}tzflm-l Fennl-; (;?221m-1
15 m Mekt.eb-i Fiinun Mek’feb-i Eﬁnﬁn-l
Harbiye Sahane Harbiyye-i Sahane
16 44 Erbabi Sanayi Erbab-1 Sanayi’
17 | 46 Afak Afak
18 48 [lmi Servet [Im-i Servet
19 | 49 El Adab el-Adab
20 50 | Serbest Miibadelat 1\?1(:11?;;21-31 ¢
21 50 | Sanayi Dahiliyemiz Déshaiﬁif}}llif;iniz
22 | 51 Alem Alem
23 | 53 Itibari Zirai I'tibar-1 Zira‘t
o4 53 Avrupa’nin Sefaini | Avrupa’nin Sefain-i

Ticariyesi

Ticariyyesi
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25 53 Alemi Sanayi Alem-i Sanayi’
26 53 Iktisadi Ictimai Tktisad-1 Ictima’i
27 53 Makalat1 Ziraiye | Makalat-1 Zird'iyye
78 53 Fikri'Teavﬁn ve Fikr-i'Teé’Vﬁn ve
Istirak Istirak
29 53 Usulii Istikraz Usl-i Istikraz
30 53 Hayat: iktisadiye | Hayat-1 Iktisadiyye
Miistebcizade Miistecabizade
31 54 . .
Azimet Ismet
32 54 Ebulfeyyaz Hakk: | Ebu’l Feyyaz Hakk:
33 55 Terakki Ticaret ve | Terakki-i Ticaret ve
Sanat Bahsi Sina‘at Bahsi
34 56 Sai Sa‘1
Hamidiye Mekteb-i | Hamidiye Mekteb-i
35 56 . .
Sanayi Sanayi
Niisha-y1 . : A
36 56 Fevkalade Niisha-i Fevkalade
37 57 Hadim HAadim
38 58 Malumat Ma’ltimat
39 58 Fiinun Askeriye Fiintin-1 Askeriyye
40 58 [maliyat ['maliyat
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Ziraat ve Esbabi

Zird’at ve Esbab-1

=t 59 Terakkisi Terakkisi
42 61 Menafi Miilk ve Menafi’-i Miilk-i
Devlete Devlete
Ahvali Umumiye | Ahval-i UmGmiyye
43 67 .. . pte )
Ziraiyesi Zird'iyyesi
m 68 T'lc.aret . AT}cgret-l .
Hariciyemiz Hariciyyemiz
Tariki Terakkiye Tarik-i Terakkiye
45 71 - N
Dogru Dogru
46 71 Hayvanat1 Hayvanat-1
Ehliyenin Ehliyyenin
47 83 Mevki Ticariyesi Mevki’-i Ticariyyesi
48 83 Serbesti Ticaret Serbesti-i Ticaret
49 84 Umuru Nafia Umir-1 Nafi‘a
50 90 Ticaret Mektebi Ticaret Mekteb-i
Alisi Alisi
Terakkiyati Terakkiyat-1
51 95 . )
Fenniye Fenniyye
52 102 | Duyunu Umumiye | DiiytGn-1 Umtmiyye
53 103 Ibniilhakk: Liitfi Ibnii’l Hakk: Liitfi
54 103 Kanuni Esasi Kantn-1 Esasi
Maisir’da Buhran Maisir’da Buhran-1
55 104 Mali Mali
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56

104

Usul-i Sikke

Ustl-i Sikke-i

Osmaniye Osmaniyye
57 105 Buhralr\za[llimuml Buhranl;/lI ;_llimuml-l
58 106 Ticaret Dahiliye Ticaret-i Dahiliyye
9| 106 iktiiecli}i,;lmiz Tktigg}i,;;f:miz
60 106 Tesiri Menhus Te’sir-i Menhtis
61 109 Ml’i'nas?bat} Ml'.inés.ebét-%
Iktisadiyesi Iktisadiyyesi
62 110 Eshasi Maneviye | Eshas-1 Ma'neviyye
63 110 | Mevki Hukukiyesi Hllrl/ifi‘lil:}lfl}-llem
64 114 Mamulétl Dahiliye .1\/.Ia’m1.11€1t.-1
Himaye Dahiliyye-i Himaye
65 114 Devri Intibah Devr-i Intibah
66 115 [bniizziya [bnii’z-Ziya
67 | 116 Hadisi Nebeviye | Hadis-i Nebeviyye
68 | 119 Tesisi Sanayi Te’sis-i Sanayi’
69 119 Nazari Islamiyet | Nazar-1 islamiyyet
70 119 Ebul Abid Ebu’l Abid
71 119 Tesebbiisti Sahsi Tesebbiis-i Sahsi

183




72 120 | Sirket-i Miiretbiye | Sirket-i Miirettibiye

73 121 | Divan-1 Harbi Orfi | Divan-1 Harb-i Orfi

74 130 Esareti Maliye Esaret-i Maliyye

75 130 Seraiti Iktisadiye | Serait-i iktisadiyye

76 181 Sergi-i UmuAmi-yi Sergi-i UIAnﬂAlmi-i

Osmani Osmani

77 238 Mamuretiilaziz Ma’'mretii’l-aziz

78 297 Tatil-i Eskal Ta'til-i Esgal

79 299 Beynel-i Milel Beynelmilel

80 328 Ali Mecmuast Al Mecmii“asi

81 333 Usulti Himaye Usul-i Himéaye

82 | 360 Vesaiti Nakliye Vesait-i Nakliye

83 | 363 Tezyidi Varidat: Tezyid-i Varidati

84 364 Tenakis1 Niifus Tenakus-1 Nufas

o | sor | Maao | i

86 366 Amil Amil

87 | 369 | Sanayi Umumiye USrrafl?r}: lly;e

38 369 Vilayat1 Sanayi Vilayat Sanayi’
Mektepleri Mektepleri
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89 371 Mekteb-i Ali Mekteb-i Ali

Verdigimiz ornekler yazarmn, hatalarindan sadece
bazilaridir. Asagida verdigimiz orneklerde ise yazarin,
tezin giris kismindan sonug¢ kismina kadar stirekli olarak
yazarken tercih degistirdigi kelimelerden bazilaridir. Tezin
tamamina yayilan hatalarin stirekli degismesi dikkatimizi
ceken ayr1 bir nokta olmustur. Bir kelimenin ya da
tamlamanin doérde ulasan yanhs kullanimlarimi tespit
etmemiz saskinligimizin artmasina sebep olmustur. Yanlhs
bilgi ve yanlis okumalarla yapilmaya calisilan metin
transkripsiyonu, dikkatsizliklerle farkli bir boyuta
ulasmustir. Metinde birlik saglanamamis ve sayfalarin
degismesi gibi yazim degiskenlik gostermistir. Hatalar

silsilesi metnin geneline yayilmaistir.

Sira | Sayfa | Yazarin Tercihil | Yazarin Tercihi II
90 21 Fenni Fenni
91 34 Umur-1 Nafia Umur-u Nafia
92 40 Mecmua Fiinun Mecmua-1 Fiintin
93 42 Ulum Ulam
94 44 Zirai Zirai
95 47 Finun Fintn
96 87 [Imi [Imi
97 87 Ameli Ameli
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98 281 Resmi Resmi

99 375 Iktisadi Iktisadi

100 | 379 Milli Milli

Tez yazarmin hatalar1 sadece Osmanli Tiirkcesi
okuma ve yazimi ile smirli kalmamistir. Yapmis oldugu
bazi alintilamalarda ise kaynak kullanmamistir. Oyle ki
kiictik yanlhsliklar: dahi fark etmeyip kendi okumasi olarak
sunmustur. Fark etmemizi saglayan nokta ise buras:
olmustur.

Yazarin tezinin “1.5.14. Musavver Fen ve Edeb”
bashgmimn altinda sunulan birgok bilgi, Abdurrahman
Kolcu'nun 2004 yilinda yapmis oldugu Musavver Fen ve
Edeb Mecmuast adl1 yiiksek lisans tezinin birinci boltimiinde
“Musavver Fen ve Edeb Mecmuasi’'nin Sanat ve Kiltiir
Hayatimizdaki Yeri” bashgmin altinda yer almaktadir.
Ancak ne dipnotta ne de kaynakcada yer verilmemistir.
Tezin Osmanli Tiirkgesinden transkripsiyon edilen
metinleri tam anlamiyla okunmaya muhtagtir. Ornekte
oldugu gibi alintilamalarin bizatihi metinden yapilip
yapilmadig tetkike muhtag gortinmektedir.

Derginin 6n kapaginda genellikle bir fotograf veya
resim kullanilmis yayimlanan fotograflar devlet gorevlileri,
tabiat manzaralari, Hicaz demiryolu insaatiin farkl
asamalar1 ve yurt disindaki cesitli mimari ve imar
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goruntiileridir. Bu resimler yayimlanan yazilardan
bagimsiz olarak dergide yer almugtir.

Mecmuanin 6n kapagmda genellikle bir fotograf
veya nadiren bir resim kullanilmistir. Mecmuada
yayimlanan fotograflar bazi devlet gorevlilerinin, Osmanl
Devleti'nin cesitli bolgelerinin, ulke capinda
gerceklestirilen cesitli torenlerin, tabiat manzaralarmin,
yurt disindaki gesitli mimari eserlerin ve Hicaz Demiryolu
insaatinin farkh yorelerdeki asamalarinin goriintiileridir.
Bununla birlikte bu fotograf ve resimlerin kullanildiklar:
sayida nesredilen yazilar arasinda herhangi bir anlamsal
bag bulunmamaktadir.:

Sonug olarak alan yeterliligine sahip olunmadan
akademik calisma ytrtitmek kisinin kendisine ve sosyal
bilim camiasma faydadan c¢ok zarar vermektedir.
Yapilmas: gereken sey ihtisas alanmna dikkat ederek
ilerlemektir. Tezin asil kaynagmi olusturan metinler,
Osmanli Turkgesidir. Ancak arastirmacit dilsel yeterliligi
saglayamadigr icin dil bitunligt saglanamamustir.
Bilimsel = calismalarda uygulanan yontem  kadar
sunumunda kullanilan yontemin de bilimsel olctilerle
belirlenmis olmasi1 zorunludur.® Bu tezde uygulama ve
sunumunda yontemsel olarak ciddi eksiklikler tespit

2 Kenan Demir, Osmanli’da Iktisadi Dergicilik (1857-1923) (1stanbul:
[stanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstittisii, Doktora Tezi, 2014),
59-60.

3 Abdurrahman Kolcu, Musavver Fen ve Edeb Mecmuast (Inceleme, Tahlili
Fihrist ve Segme Metinler) (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2004), 2.

* Metin Negri: Problemler, Tespitler, Oneriler, haz. Hatice Aynur (1stanbu1:
Klasik Yayinlari, 2017), 129.
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edilmistir. Bilhassa sunum teknigine O0zen
gosterilmemesinden dolay1 hatalar silsilesi olusmustur.
Tezde, Osmanh Tiirkcesi disinda gtiniimiiz Tiirkgesi de
nasibini almis ve bircok yerde hatali kullanimlara
rastlanmistir.  Ayrica tezde tespit edilen intihal
arastirmacilarin takdirine sunulmustur. Tezin intihal
noktasindan ayrica degerlendirilmesi onem arz etmektedir.
Degerlendirmemizi su beyitle tamam ederiz:

Ah kabirde nara diise de nice mahir kiittab

Destine diismeye miilk-i devlette bir kitab
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“Akigkan Cinsiyet Kimlikli Bireylerin Sosyal Diglanma
Deneyimleri ve Dini Mesrulastirma Bigimleri” baslikli doktora
tezi; giris, iki ana boliim, sonug-degerlendirme ve ekli tablolar
olmak iizere diger temel boliimlerden olugmaktadir.

Tezin giris kisminda; arastirma problemi, amaci1 ve dnemi
ile birlikte ¢aligmanin kapsami, sinirliliklar1 ve temel kavramlar
aciklanmistir. Ayrica, konuyla ilgili daha O©nce yapilmis
arastirmalara deginilmis; kullanilan ydntem, aragtirma deseni,
calisma grubunun Ozellikleri, veri toplama siireci ve verilerin
analizinde izlenen yol detaylandirilmistir.

Arastirma Alani ve Problemi

Gilintimiizde heteroseksiiel cinsiyet anlayisi, bazi bireyler
tarafindan sorgulanmakta ve bu sorgulama, farkli cinsel
yonelimlerin ve kimliklerin gorlinlir hale gelmesine zemin
hazirlamaktadir. Cinsiyet algisinda yasanan bu doniisiim,
bireylerin kendi cinsel kimlik ve yonelimlerine dair daha fazla s6z
sahibi olmalarint beraberinde getirmistir. Bu baglamda kimi
bireyler, cinsel kimlik ve yonelimlerini bir tercih olarak gérmekte
ve bu tercihleri kisisel 6zgiirliik alanlarinin bir uzantisi seklinde
ifade etmektedir.

Bu ¢aligsma, her bilimsel arastirmada oldugu gibi, belirli
bir problematik ekseninde sekillenmistir. Arastirma, 6nceden
belirlenmis bir hipoteze dayanmak yerine, gézlemlenen olgular
cergevesinde ortaya c¢ikan muhtemel bir probleme
odaklanmistir. Ozellikle son donemde, kendisini “akiskan
cinsiyet kimlikli” olarak tanimlayan bireylerin sayisindaki artis,
bu kimlik bi¢iminin akademik diizlemde ele alinmasini gerekli
kilmigtir. Cinsiyet kimligindeki akiskanlik olgusu, yalnizca
bireysel diizeyde bir kimlik beyanm1 degil ayn1 zamanda
toplumsal iligkiler, normlar ve inang¢ sistemleriyle kurulan
etkilesim bigimlerini de yeniden diisiindiirmektedir.
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Bu ¢ergevede, akigkan cinsiyet kimlikli bireylerin sosyal
disglanma  deneyimleri ile bu deneyimler karsisinda
gelistirdikleri dinl mesrulastirma bi¢imleri, arastirmanin temel
problemini olusturmaktadir.

Arastirmanm Amaci ve Onemi

Bu aragtirmanin temel amaci, ¢galisma grubunu olusturan
akigkan cinsiyet kimlikli bireylerin hem bireysel hem de
toplumsal yasamlarinda karsilagtiklar1 sosyal dislanma
deneyimlerini ortaya koymak ve bu dislanma siiregleri
karsisinda bagvurduklar1 dinl mesrulagtirma bi¢imlerini analiz
etmektir.

Konuyla ilgili mevcut literatiir incelendiginde, akigkan
cinsiyet kimligi lizerine yapilan c¢alismalarin agirlikli olarak
psikolojik ve biyolojik temellere dayandigi, sosyolojik
perspektiften ele alinan arastirmalarin ise oldukea sinirli oldugu
goriilmektedir. Toplumsal cinsiyet kimligi literatiiriinde gender
fluid olarak da adlandirilan bu kimlik bigimi, son yillarda
giderek daha goriiniir hale gelmistir. Bununla birlikte, alana
0zgli kapsamli sosyolojik caligmalarin  eksikligi dikkat
¢ekmektedir.

Toplumlarin  gecirdigi  kiiltiirel, sosyal ve dini
doniistimler, bireylerin cinsiyet algilarim1 da dogrudan
etkilemektedir. Bu baglamda; cinsiyet kimliginde yasanan
esneklik, bireylerin yalnizca kendilerini nasil tanimladiklarini
degil, ayn1 zamanda dig diinyayla kurduklar1 iligkileri ve inang
sistemleriyle olan etkilesimlerini de doniistiirmektedir.

Arastirma kapsaminda akigkan cinsiyet kimligi, sosyal
dislanma deneyimi ve dini mesrulastirma bigimleri olmak {izere
iic temel olguya odaklanmilmigtir. Bu kavramlar arasindaki
iliskiler hem bireysel diizlemdeki anlamlandirma siireglerini
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hem de toplumsal yapilarin doniislimiinii anlamaya katki
sunmaktadir.

Yontem ve Kaynaklar

Bu arastirmanin temel amaci, akiskan cinsiyet kimlikli
bireylerin sosyal dislanma deneyimlerini ve bu deneyimlere
kars1 gelistirdikleri dini mesrulastirma bi¢imlerini ortaya
koymaktir. Calismada nitel aragtirma yontemi benimsenmis
olup, Tiirkiye'deki tiim akiskan cinsiyet kimlikli bireyler
hakkinda genelleyici sonuglara ulagmak gibi bir hedef
gozetilmemistir. Arastirmanin odak noktasi, yalnizca goriigme
yapilan bireylerin konuya iliskin kisisel deneyimlerini ve
algilarini anlamak ve yorumlamaktir.

Veriler, 25 akigskan cinsiyet kimlikli bireyle
gerceklestirilen derinlemesine goriismeler aracilifiyla elde
edilmistir. Goriismeler, bireylerin sosyal dislanma siireclerine
ve bu silirecler karsisinda inang sistemleriyle kurduklari
iliskilere dair icgorii saglayacak sekilde yapilandirilmistir. Bu
yontem, katilimcilarin kendi anlatilar1 {izerinden yasadiklar
gercekligi ortaya koymay1 amaglamaktadir.

Aragtirma stirecinde; katilimcilara ulagim, goriigmelerin
gergeklestirilmesi,  mahremiyetin ~ korunmasi,  verilerin
yorumlanmasi gibi g¢esitli zorluklar ve sirliliklar ile
karsilagilmigtir.  Bununla birlikte, arastirmanin  kapsami
dahilinde elde edilen veriler, konuya dair nitelikli bir bakis agis1
sunmaktadir.

Bu bolimde ayrica, arastirma kapsaminda sikg¢a
kullanilan temel kavram ve terimlere yer verilmistir. S6z konusu
kavramlarin hangi anlam baglaminda kullanildiginin ag¢ik bir
sekilde ortaya konmasi, hem arastirmanin daha iyi
anlasilmasina katki saglamakta hem de olast anlam
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kaymalarinin ya da yorum farkliliklarimin Oniine geg¢meyi
amaglamaktadir.

Arastirmada Kullanilan Temel Kavramlar ve
Terimler

Cinsiyet: Cinsiyet, biyolojik ve toplumsal iki temel
boyuttan olusan bir kavramdir. Biyolojik boyut; kromozomlar,
hormonlar ve ilireme organlar1 gibi dogustan gelen fiziksel
Ozellikleri ifade ederken, toplumsal boyut; bireylere
cinsiyetlerine gore atfedilen roller, beklentiler ve normlari igerir
(Bingol, 2014, s. 108). LGBT bireyler, biyolojik cinsiyete
karsilik olarak ‘“atanmis cinsiyet” terimini kullanmay1 tercih
etmektedirler.

Toplumsal Cinsiyet: Cinsiyetin kiiltlirel, tarihsel ve
toplumsal baglamlarda sekillenen boyutudur. Zaman ve mekana
gore farklilik gosterebilir (Cetin, 2021).

Cinsiyet Kimligi: Bireyin kendisini ait hissettigi
cinsiyete dair igsel duygu ve diislincelerini ifade eder. Cinsiyet
kimligi, biyolojik cinsiyetle ortiigebilecegi gibi, ondan farkli da
olabilir (Vatandas, 2007, s. 32). Birey, kendini erkek, kadin ya
da bu ikisinin disinda bir kimlikte hissedebilir.

Cinsel Kimlik Anomisi: Bu arastirmada literatiire
kazandirilmasi1 amaclanan bir kavramdir. Cinsiyet, yonelim ve
cinsel pratiklerin belirli sosyal yap1 ya da kurumlar tarafindan
siirlandirilmadigl; normlarin ve gegis smirlarimin  ortadan
kalktig1 bir durumu ifade eder.

Cinsel Yonelim: Bireyin romantik, duygusal veya cinsel
olarak belirli bir cinsiyete yonelik duydugu ilgiyi tanimlar. Bu
yonelim, bireyin cinsel kimliginden ya da biyolojik
cinsiyetinden bagimsiz olarak gelisebilir (Az-Geng, 2018).
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Cinsel Mutlaklik: Bu arastirma kapsaminda onerilen bir
baska kavram olan cinsel mutlaklik, heterosekstiel normlara siki
sikiya bagli kalma halini ifade eder. Heteronormatif diizenin
gecerliligini ve diger yonelimlere karsi olan dislayici tavri
tanimlar.

Normatiflik / Normativite: Toplumun bireylerden
uymasini bekledigi deger, kural ve normlara verilen isimdir.
Cinsiyet arastirmalarinda ise cinsel normatiflik, bireylerin
cinsellik alanindaki sosyal normlara nasil tabi tutuldugunu ifade
eder (Giilgeg, 2020, s. 23).

Akigkanlik: Farkli durumlar veya kimlikler arasinda
esnek ve siirekli degisime acik olma halidir (Bauman, 2000).
Cinsiyet aragtirmalarinda, sabit kimlik kaliplarinin disinda kalan
esnek gecisleri tanimlar.

Akiskan Cinsiyet: ikili (erkek/kadin) cinsiyet sistemine
kars1 ¢ikan; bireyin zaman, mekan ya da duygu durumuna bagh
olarak farkl cinsiyet kimliklerine biiriinebildigi bir kavramdir
(Jackson, 2011). Birey kimi zaman daha kadinsi, kimi zaman
daha erkeksi hissedebilir veya herhangi bir cinsiyetle
0zdeslesmeyebilir. Tiirk¢ede “gender-fluid” teriminin karsiligt
olarak kullanilir (Kaos GL, 2021).

Acilma: Bireyin cinsel yonelim veya kimligini kendi
istegiyle c¢evresine acgiklama siirecidir. Genellikle LGBT
bireylerin yasadig1 bu siireg, Ingilizcedeki “coming out of the
closet” ifadesinden Tiirkgeye “agilma” olarak gecmistir (Kaos
GL, 2015).

Dislanma: Bireyin bir topluluk, ortam ya da sosyal gruba
dahil olmasinin engellenmesi veya kendini ait hissetme
duygusunun ortadan kaldirilmasi durumudur (Arisoy, 2021).

Sosyal Diglanma: Toplumda belirli gruplara yonelik
olarak yapilan ayrimcilik, damgalama ve 6nyargi sonucunda
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bireylerin temel hak ve firsatlardan yoksun birakilmasi
stirecidir. Bu durum sosyal esitsizligi pekistirir (Arisoy, 2021).

Kimlik: Bireyin benlik algisini, duygu ve diisiince
diinyasini, inanglarini ve sosyal iligkilerini i¢ceren ¢ok katmanlt
bir yapidir. Kimligin olusumunda kiiltiir, toplumsal beklentiler,
aile yapisi ve bireysel deneyimler etkilidir (Dalbay, 2018, s.
162).

Dini Kimlik: Bireyin dini inanglari, uygulamalari,
degerleri ve ait oldugu inan¢ topluluguyla kurdugu baglar
kapsar. Dini kimlik, bireyin benlik algisinin 6nemli bir bileseni
olarak ¢ok boyutlu bir yap1 sergiler.

Mesruiyet / Mesrulagtirma: Birey veya gruplarin kendi
tutum, davranis veya varolus bigimlerini toplumsal kabul géren
anlatilarla gerekcelendirme ve onaylatma siirecidir (Okumus,
2005).

Din1 Mesrulastirma: Dini liderlerin ya da kurumlarin
kutsal metinleri veya dini referanslar1 kullanarak, inang
sistemlerini ve uygulamalarini haklilagtirma siirecidir. Bu siireg,
din-toplum iligkisi baglaminda sosyal yapilar iizerindeki dini
etkilerin analizinde 6nemli bir rol oynamaktadir (Okumus,
2001).

Postmodernizm: Modernizmin tek, evrensel ve nesnel
bilgi anlayisina karsi ¢ikan; ¢ogulcu, goreceli ve alternatif
anlatilarin gecerliligini savunan kiiltiirel ve entelektiiel bir
harekettir. 20. yiizyilin ortalarinda ortaya ¢ikmistir (Yavuz &
Zavalsiz, 2015).

Ilgili Arastirmalar

Tiirkiye’de toplumsal cinsiyet alaninda yapilan
akademik ¢aligmalar, son yillarda belirgin bir ivme kazanmis ve
konuya duyulan ilgi giderek artmistir. Bu alandaki arastirmalar
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genel olarak kadin-erkek iliskileri ve hemcins iligkiler olmak
tizere iki ana eksende yogunlagsmaktadir. Ancak mevcut literatiir
incelendiginde, c¢alismalarin biiylik ¢ogunlugunun 6&zellikle
kadin-erkek iligkileri {izerine odaklandig1 goriilmektedir.

Buna karsin, toplumsal cinsiyetin bir diger boyutunu
olusturan farkli cinsel yonelim ve kimliklere dair ¢caligmalar da
son donemlerde artis gdstermeye baslamistir. Ancak bu
caligmalarin heniiz yeterli derinlikte ve kapsamda olmadigi,
ozellikle wveri cesitliligi  acisindan  smirhiliklar  tasidigt
sOylenebilir. Bununla birlikte, farkli cinsel kimliklerin ve
yonelimlerin daha goriiniir hale gelmesiyle birlikte bu alanda
yapilan aragtirmalarin sayisinda da ¢esitlenme beklenmektedir.

Farkli cinsel kimlikler, heteronormatif yapilar
sorgulayan ve bu yapilari doniistiiren bir potansiyele sahiptir.
Ozellikle bireyin bedenini, kimligini ve cinsiyetini yeniden
tanimladig1 c¢agdas toplumsal yapilar igerisinde, akigkan
cinsiyet kimligi bu doniisiimiin 6nemli drneklerinden biri olarak
one ¢ikmaktadir. Her ne kadar toplumsal cinsiyet aragtirmalari
1970’11 yillardan itibaren ciddi bir gelisme gostermis olsa da
akigkan cinsiyet kimligi kavrami oldukg¢a yeni bir olgu olmasi
nedeniyle literatlirde sinirli yer bulmaktadir.

Bu baglamda akigkanlik kavramma teorik bir zemin
kazandiran ilk sistematik c¢aligma, 1999 yilinda Zygmunt
Bauman tarafindan kaleme alinan Akiskan Modernite adli
eserdir. Bauman, modernitenin sabit ve kalict degerlerini
sorgularken, toplumsal yasamin farkli alanlarinda-6rnegin
zaman, ask ve kimlik gibi-akigkanlik  kavramini
merkezilestirmistir. Tiirkiye’de ise akiskanlik ve ozellikle
akigkan cinsiyet kimligi {izerine yapilan ¢alismalarin ¢cogu 2010
yili sonrasinda ortaya g¢ikmistir. Bu durum, konunun heniiz
gelismekte olan ve arastirmaya acik bir alan oldugunu
gostermektedir.
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Ote yandan, sosyal dislanma ve dini mesrulastirma
konulari {izerine hem yerli hem de yabanci literatiirde oldukg¢a
zengin bir birikim mevcuttur. Ancak bu iki kavramin, akigskan
cinsiyet kimlikli bireyler 6zelinde ve birbiriyle iliskilendirilerek
ele alindig1 bir ¢aligmaya heniiz rastlanmamaktadir.

Dolayistyla bu arastirma, akiskan cinsiyet kimlikli
bireylerin sosyal digslanma deneyimleri ve bu siire¢ler karsisinda
basvurduklar1 dini mesrulagtirma bi¢imlerini inceleyerek,
literatiirdeki bu boslugun giderilmesine katki sunmayi
hedeflemektedir.

Literatiir Taramasi

Bu arastirmanin kuramsal altyapisint olusturmak
amaciyla gerceklestirilen literatiir taramasi; Tiirk¢e ve yabanci
kaynaklar iizerinden, belirli anahtar kavramlar cercevesinde
ylriitilmiistir. Tarama silirecinde 6zellikle su terimlere
odaklanilmistir: Akiskan cinsiyet, gender fluid, fluid gender,
gender fluidity, akiskan cinsellik, sexual fluidity, sosyal
dislanma, social exclusion, dini mesrulagtirma, dini megruiyet,
religious legitimation ve religious legitimacy.

Literatiir taramasina Oncelikle “akiskan cinsiyet”
kavrami lzerinden baslanmistir. Tiirkiye'deki akademik
calismalarda, bu kavramin dogrudan akigkan cinsiyet kimlikli
bireylerle yapilan alan arastirmalarina dayandigi drneklerin son
derece sinirl oldugu goriilmiistiir. Mevcut ¢aligmalarin biiyiik
boliimii, akiskan cinsiyetin teorik tanimi, kavramin toplumsal
yapiyla iligkisi ya da edebi eserlerdeki yansimalari gibi konulara
odaklanmaktadir.

Ozetle, Tiirkiye baglaminda akiskan cinsiyet kimlikli
bireylerin bireysel deneyimlerine dayanan saha arastirmalarinin
eksikligi dikkat ¢ekmektedir. Bu durum, ¢alismanin hem alana
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katk1 sunmasi hem de mevcut bilgi boslugunu doldurmasi
acisindan dnemini artirmaktadir.

Veri Toplama Teknigi ve Verilerin Analizi

Arastirmalarda veri toplama siireci, 6zellikle bireylerin
deneyimlerini, algilarini ve davraniglarini anlamaya yonelik
nitel caligmalarda hayati oneme sahiptir. Nitel arastirmalar,
katilimcilarin diinyay1 nasil anlamlandirdiklarini derinlemesine
inceleme olanagt sundugundan, kullanilan veri toplama
tekniklerinin bu amac1 destekleyecek yapida olmasi gerekir.

Nitel veri toplama siirecinde arastirmacilar tarafindan en
stk kullanilan yontemler arasinda goriismeler, odak grup
tartismalari, gozlemler ve dokiiman analizi yer almaktadir
(Ozdemir, 2010). Bu arastirmada, veri toplama arac1 olarak yari
yapilandirilmig goriisme teknigi tercih edilmistir. Gorlismeler;
yliz yiize, telefon aracilifiyla veya g¢evrim ig¢i platformlar
tizerinden gerceklestirilmis ve katilimecilarin konuya dair
diisiincelerini 6zgiirce ifade etmelerine olanak taninmistir. Agik
uclu sorular araciligiyla ylriitiilen bu goriismeler, bireylerin
yasadiklart sosyal dislanma deneyimlerini ve bu deneyimlere
yonelik gelistirdikleri dini mesrulagtirma bigimlerini anlamaya
yonelik derinlemesine bilgi saglamistir.

Veri toplama siireci sonunda elde edilen goriigmeler, 25
akigkan cinsiyet kimlikli bireyin anlatilarin1 igcermektedir.
Gorligmelerin tamamu sesli olarak kaydedilmis ve ardindan
desifre edilerek yaziya aktarilmistir (Bogdan & Biklen, 2007).
Desifre edilen bu veriler, anlamli sonuglara ulasabilmek adina
sistematik bir sekilde analiz edilmistir.

Nitel veri analiz siireci, betimsel ve igerik analiz
tekniklerinin bir arada kullanilmastyla yiiriitiilmiistiir. 11k
asamada veriler kodlanmig ve benzer ifadeler temalar altinda
gruplanmistir (Miles & Huberman, 2016). Betimsel analiz,

199



katilimci ifadelerinden dogrudan alintilar yapilarak elde edilen
verilerin aciklayici bir bicimde sunulmasini saglamstir. Icerik
analizi ise arastirmacinin kendi yorumlarini da katarak temalar
arasindaki iligkileri daha derinlemesine degerlendirmesine
olanak tanimistir (Patton, 2014).

Bu analiz siireci, toplanan verilerin yalnizca
anlatilmasiyla kalmayip aym1 zamanda igerdigi anlamlarin
ortaya cikarilmasini da miimkiin kilmigtir. Bu sayede hem
aragtirmanin 6zgiinligli korunmus hem de akiskan cinsiyet
kimlikli bireylerin yasadiklar1 deneyimlere dair literatiirdeki
boslugun doldurulmasina katki sunulmustur.

Birinci Boliim

Akiskan Cinsiyet, Sosyal Dislanma ve Dini
Mesrulastirma Tliskisi

Bu bolimde, calismanin kuramsal ve kavramsal
temellerini olusturan basliklara yer verilmistir. Akigkan cinsiyet
kimligi olgusu, sosyal dislanma dinamikleri ve dini
mesrulagtirma siirecleri arasindaki iliski ¢ok yonlii bicimde ele
alinmis; bu konular tarihsel, sosyolojik ve kiiltiirel baglamda
degerlendirilmistir.

[k olarak, akiskan cinsiyet kimligi kavrami tartigilmis,
normatif cinsiyet anlayisinin disinda gelisen bir kimlik bigimi
olarak siireksiz, degisken ve baglamsal yapisi ele alinmistir. Bu
kapsamda, cinsiyet kimligi ile cinsel yonelim arasindaki farklar
aciklanmis; bireyin bedenine ve kimligine yonelik yeniden
yapilandirma ¢abalari, cinsel kimlik arayisi baglaminda
degerlendirilmistir.

Modernizm ve postmodernizm cergevesinde ele alinan
akigkanlik kavrami, sabit kimliklerin yerini belirsiz, gegirgen ve
esnek kimlik yapilarina biraktigini  gostermektedir. Bu
baglamda, akiskan cinsiyet kimligi bir “anomi” yani kimlik
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boslugu veya sapmasi olarak da degerlendirilebilmekte;
toplumsal normlarla uyusmayan bir varolus bi¢imi olarak 6ne
¢ikmaktadir.

Devaminda, sosyal dislanma kavrami ayritili bigimde
ele alinmig; tarihsel gelisimi, nedenleri ve sonuglari
aciklanmistir. Diglanmanin yalnizca ekonomik ya da politik
alanlarla smirli kalmadigi, egitim, saglik, toplumsal aidiyet,
mekansal ayrimcilik gibi pek ¢ok boyutta tezahiir ettigi
vurgulanmigtir. Bu dislanmanin cinsel kimliklere nasil
yansidigi, 6zellikle normatif cinsiyet rollerinin disinda kalan
bireyler acisindan degerlendirilmistir.

Bu boliimde ayrica, sosyal dislanma karsisinda
bireylerin gelistirdigi savunma mekanizmalar1 ve dini
mesrulagtirma stiregleri tartigilmistir. Din, bireylerin kendilerini
anlamlandirma, kabul gérme ve toplumsal baskilarla basa ¢ikma
aract olarak onemli bir iglev istlenmektedir. Bu baglamda,
cinsel kimligin dinl agidan mesrulastirilmasi, bireylerin dini
inanglar ile cinsiyet kimlikleri arasindaki ¢atigmay1 azaltmaya
yonelik bir strateji olarak ele alinmistir.

Sonu¢ olarak, bu boliimde akigskan cinsiyet kimligi,
sosyal dislanma ve dini mesrulastirma olgular1 bir biitiinliik
icinde degerlendirilmis; bireylerin hem toplumsal hem de
bireysel diizlemde yasadiklar1 doniistimler anlasilmaya
calisilmigtir. Bu kavramsal c¢erceve, arastirmanin ilerleyen
boliimlerinde elde edilen bulgularin  daha  saglikli
yorumlanmasina zemin hazirlamaktadir.

ikinci Boliim

Akiskan Cinsiyet Kimlikli Bireylerin Sosyal
Dislanma ve Dini Mesrulastirma Deneyimlerine Tliskin
Bulgular
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Bu boliimde, arastirma kapsaminda yer alan 25 akigkan
cinsiyet kimlikli bireyle gerceklestirilen goriismelerden elde
edilen bulgulara yer verilmistir. Veriler, aragtirmanin amaci ve
sorular1 dogrultusunda analiz edilmis ve sistematik bir bicimde
sunulmustur. Analiz siirecinde igerik analizi ve betimsel analiz
teknikleri kullanilmis; ulasilan sonuglar, ilgili literatiir 15181nda
yorumlanmaya g¢alisilmistir. Elde edilen bulgular birkag¢ baglik
halinde verilebilir:

v Katilimeilarin demografik ozellikleri

v' Cinsiyet kimligine iligkin deneyim ve tanimlamalar
v" Sosyal diglanma ile ilgili yasantilar

v Dini inanglar ve mesruiyet arayiglari

Bu boliimde ise katilimcilarin dini mesrulastirma
bicimleri ayrintili olarak ele alinmistir. Her bir baslik altinda
konular derinlemesine incelenmis ve dikkat ¢eken tespitlere
ulagilmistir.  Bu ikinci bolimdeki bashiklar ve tiim
degerlendirme, akademik olup her agidan genis Ozgiin ve
gergeklige uygundur.

Bu c¢alisma, giiniimiiz diinyasinda cinsiyet rollerinin ve
kimliklerinin giderek daha fazla sorgulandigi bir baglamda,
akigskan cinsiyet kimlikli bireylerin sosyal dislanma ve dini
mesrulagtirma deneyimlerini incelemektedir. Arastirmada,
cinsiyetin sabit ve biyolojik olmadigi; bireyin duygu durumu,
mekan ve zamana gore degisebilen, akiskan ve gecirgen bir olgu
olarak deneyimlendigi goriilmiistiir. Katilimcilar, cinsiyetlerini
tek bir kaliba sigdirmaktan ziyade zamanla degisen, esnek
bicimlerde tanimlamaktadir.

Arastirmada yer alan 25 goniillii katilimemnin tamami
kendini akiskan cinsiyet kimlikli olarak tanimlamaktadir. Bu
grubun 13’ii biyolojik olarak erkek, 12’si ise kadindir. Cinsel
yonelim olarak 18’1 biseksiiel, 7’si panseksiiel oldugunu ifade
etmistir. Katilimcilar 18-45 yas araliinda olup yas ortalamasi
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25°’tir. Biiylik kismi {iniversite Ogrencisi olan bu bireylerin
sadece bir boliimii aktif olarak ¢aligsmaktadir.

Katilimeilar, sosyal diglanmay1 ekonomik, egitimsel,
siyasal ve Ozellikle dini boyutlarda yogun sekilde
deneyimlediklerini belirtmistir. Cinsiyet kimliklerinin toplumun
heteronormatif ve dini yapisiyla uyusmadigini diisiinen bireyler,
bu diglanmaya kars1 “alternatif sosyalizasyon” siirecleri
gelistirmekte; bazilar1 ise cinsel kimliklerini dini agidan
mesrulagtirma cabasi igine girmektedir.

Aragtirmanin temel amaci; bu bireylerin dislanma
deneyimlerini anlamak, dini mesrulagtirma pratiklerini ortaya
koymak ve bu iki olgunun nasil kesistigini analiz etmektir. Elde
edilen bulgular hem bireysel hem de toplumsal diizeyde 6nemli
sonuglar dogurmakta; ayni zamanda Tiirkiye’de bu alandaki
akademik bosluga katki sunmaktadir. Bu calisma, cinsiyet
kimligi, toplumsal diglanma ve inang sistemlerinin kesisiminde
Onemli bir tartisma alan1 agmaktadir.
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2015 yilinda Sivas'ta yapilan Koordinasyon
Toplantisinda 2016-2020 yillarinda toplantinin sirasiyla
Ankara, Gaziantep, Samsun, Sanlurfa ve Diyarbakir’da
yapilmasina karar verilmis, uygulamaya da konulmustu.
Yine 2019 yilinda Sanliurfa’da sonraki ti¢ toplantinin 2021-
Yalova; 2022-Bursa; 2023-Rize’de yapilmasi
kararlastirilmisti. Korona virtis salgim1 nedeniyle 2020-
Diyarbakir toplantis1i ertelenmisti. Tefsir AB Dali
Koordinasyon Kurulu'nun calismalar1 sonucu Diyarbakir
toplantisinin ti¢ y1l aradan sonra May1s 2023’te yapilmasina
karar verildi, program hazirlandi, Tefsir AB Dali'nin
sorunlar1 ve yeniden yapilanmasina iliskin komisyonlar
halinde uzun soluklu c¢alismalar yapildi. Ne yazik ki bu
defa da 6 Subat 2023’te yasanan biiytik Kahramanmaras
depremi nedeniyle Diyarbakir’da toplantinin
yapilamayacagi anlasildi. Araya iki yillik bir bekleme daha
girdi. Koordinasyon Kurulu bu defa giindeme 2019 yilinda
Sanliurfa’da aliman karar geregi Yalova, Bursa ve Rize'yi
siraya aldi. Adi gecen sehirlerde toplant1 yapilamayacag:
anlasildi, arayis sonunda toplantinin 30-31 Mayis 2025
Cuma-Cumartesi giinleri Aksaray’da yapilmasi kesinlesti.

Aksaray Valiligi, Aksaray Universitesi Rektorliigii,
Aksaray Universitesi [lahiyat Fakiiltesi ve Aksaray
Belediyesi'nin is birligi ile gerceklesme asamasma gelen
toplantt  igin Aksaray Universitesinin  Konferans
Salonunda tefsir AB Dali 6gretim elemanlar1 acilisa
katilmaya hazirdi, bes yil aradan sonra yeni bir heyecan
doruktaydi. Saat 14.30'da Kur’an tilavetiyle baslayan
acilista Aksaray Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi dekan
vekili Ersan Sever, tiiniversite rektorti Alpay Aribas,
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Aksaray Belediyesi Baskan vekili Yakup Kadri Perek ve
Aksaray Valisi Mehmet Ali Kumbuzoglu kisa selamlama
konusmalari yapti. Aribas, dogru bilginin yanlisla yaristig1
sosyal medya caginda, gen¢ nesillere Kur’an'in Allah
kelam: oldugunu sadece bilgiyle degil, yiirekle
anlatilmasmin altmi ¢izdi. Ona gore Kur’an-1 Kerim'in
dogru anlasilmasi ve yorumlanmasi yalnizca akademik bir
mesele degil ayni zamanda toplumsal huzur ve
degerlerimizin yasatilmasi agisindan da son derece
onemlidir. Perek, tefsir ilminin toplumsal ve bireysel
onemine dikkat ¢ekti ve toplantinin sadece bir akademik
etkinlik degil, ayn1 zamanda ilim ve hikmet yolculugunun
onemli bir durag1 oldugunu belirtti. Vali Kumbuzoglu ise
zengin bir dini kiiltiirel yapiya sahip olan Aksaray’da boyle
bir toplantinin yapilmasindan duydugu memnuniyeti dile
getirdi; sehrin kiiltiirel gecmisi ve dini ilimlerle olan tarihi
baglar tizerine bilgi verdi; Taptuk Emre gibi ilim ve goniil
insanlarmin Aksaray’daki tarihi varligina degindi ve sehrin
bazi kaynaklarda ‘Sehr-i Siilehda” diye amildiginmi soyledi.
Son olarak emekli 6gretim tiyesi, halen Islam Alimleri Vakfi
Bagkani ve Uluslararast Miisliiman Alimler Dayanisma
Dernegi Yiiksek Istisare Kurulu Uyesi Nasrullah
Hacimiifttioglu, toplantinin gerceklesmesi asamasina
gelene kadarki arka plani anlatti.

Koordinasyon Toplantisiin bu yilki ana temas,
Kur'anin niizul devrinde ve dort halife zamaninda
muhafazasi idi. Ac¢ilis konusmalarinin ardindan baslayan
panelin  bashign  “Ntizul  doneminde  Kur'anin
muhafazasi”ydi. Ismail Hakki Sezer'in yonettigi oturumda
ilk tebligi “Ntizul doneminde Kur’anin Lafzen
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Muhafazas1” adiyla Mehmet Dag (yurtdisinda bulunmasi
sebebiyle yerine Necattin Hanay) sundu. Tebliginde Dag,
Kur’an’in, niizul ettigi donemde yalnizca bir hitap degil,
ayn1 zamanda toplumsal hafizay1 insa eden, dini kimligi
belirleyen ve birey-toplum iliskilerini dontistiiren canli-
sozlii bir olay oldugunu belirtti. Ona gore, yazih kiilttirtin
hentiz smurli, bireysel ve resmi olmayan bicimlerde varlik
gosterdigi bir ¢agda, Kur'an'm lafzen muhafazasi,
olaganiistii bir dikkat ve ¢ok katmanl bir bilingle
gerceklesmistir. “Kur’an’in lafzen muhafazas1”, ytizeyde
basit gortinmekle birlikte, hem dilsel hem de teolojik
anlamda bir dizi yoruma agiktir. Bu nedenle, tncelikle
ifadenin potansiyel anlam alanlarim1 agmak ve bunlar:
analitik bicimde irdelemek 6nemlidir. Lafiz hem s6zel hem
yaziya dokiilen kelimeleri kapsar. Lafzin korunmasi ise
sadece sifahi (sozlii) aktarimi degil, ayn1 zamanda yaziya
gecirilen metnin korunmasim1 da igerir. Hafizada
(sadirlarda) muhafaza ve yazida (satirlarda) muhafaza,
Kur'anin lafzen korunmasmim iki temel boyutunu
olusturur. Lafzin korunmas: vurgusu, Hz. Peygamber’in
vahiydeki konumunu belirleyen bir yaklasimi da ima eder.
Bu noktada, teolojik bir hassasiyet devreye girer: Hz.
Peygamber, Kur’an vahyinde yalnizca bir el¢idir; mana ve
lafiz Allah’a aittir, Peygamber ise bu lafz1 oldugu gibi
aktarmakla ytiktimltidiir. Bu yaklasim, vahyin lafzen
korunmas: ifadesinin altina, ‘Peygamber, anlami kendi
bicimlendirmez, Allah’tan ald1g1 sekliyle timmete ulastirir’
beyanini yerlestirir. Lafzin Allah’a aidiyeti konusunda
temel dayanaklar ve argiimanlar sunlardir: Yedi harf
meselesi ve beserilik iddialarina reddiye; vahyin lafzi
korunmusluguna dair ayetler; hitap bicimleri ve
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Peygamber’in konumu. Bununla birlikte, Kur’an, once
hafizalara naksedilmis, ardindan yaziya gecirilmistir. Bu
durum, Kur’an’in niizul déneminde sifahi korunmasinin
neden bu kadar 6nem tasidigin1 anlamamiza yardimei olur.
Yazimin gelismesi ve yazili niishalarin ¢ogalmas: ise
Medine doneminde gerceklesmistir. Buna gore Kur’an'in
korunmasinin sozlii (sifahi) bir stire¢ oldugu, sosyal ve
psikolojik sartlarin bu aktarimda ciddi rol oynadig: kabul
edilmelidir.

“Niizul doneminde Kur’an'in Kitabeten
Muhafazas1” isimli tebligi de Seyma-Betiil Genan kardesler
sundu. Dogal olarak sunumda, eldeki rivayetler ve
ulasilabilen malzeme araciligi ile yirmi yili askin bir stirede
tamamlanan Kur’an’in vahiy siirecinde ayetlerin nasil
kayda gecirildigi ele alinmisti. Konuya dair bilgiler kisitli
oldugundan niizul déoneminde Kur’an’in en azindan bir
kisminin yazildig kesindir, tamaminin yazilip yazilmadigy,
Mekke’de ve Medine’de yazimin keyfiyeti, yazilan
malzeme ve yazilanlarin nerede korunduguna dair kesin
bilgiler yoktur. Tebligde bu konular hakkindaki bilgiler ve
onlardan yola cikarak gelistirilen fikirler, klasik ulemanin
gorusleri ile cagimizda Mislimanlar ve oryantalistlerin
gorusleri tasnif ve tahlil edildi.

Koordinasyon programinin bir parcast da Nasrullah
Hacimiiftiioglu'nun halka yonelik Aksaray Belediyesi
Bilim Merkezi Konferans Salonu’'nda verdigi aksam
konferansiyd:. “Kur’an’in I'cazi ve Mucizevi
Korunmuslugu” konulu konusmasinda hocamiz, inen
ayetlerin ilk gtinden itibaren oOncelikle Rasulullah
tarafindan titizlikle ezberlendigini, mii'minlere teblig
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edildigi ve ogretildigini, ardindan sahabenin giicii
yettigince ezberledigi ve cesitli ortamlarda okudugunu
vurguladi. Hz. Peygamber gelen vahiyleri nazmen telaffuz
etmis, dinleyenler de oldugu gibi ezberlemis veya
ezberlemeye calismistir. Rasulullah’in vefatindan sonra
Kur’an’in on bes asirlik tarihsel yolculugu baslamistir; o
lafz1 manasiyla insan kudretinin otesinde bir yapiya
sahiptir. Onun uzun zaman zarfinda saglam bir sekilde
korunmasinda, insanlarin {iistiin gayreti miidahil oldugu
gibi ilahi bir tarafi da vardir. Nitekim [slam alimleri, onu
taklit etmek isteyenleri Allah’in bizzat engelledigi (Sarfe
teorisi) ve sozlerin diziminin miikemmel bir yapida olmasi
nedeniyle benzerinin getirilemedigi (Nazm teorisi)
goruslerini gelistirmislerdir. Konferansta, Koordinasyon
Toplantisinin ilmi sunumlar1 halkin anlayacagi tarz ve
muhtevada sunulmustu. Bu ytizden biiytik bir kitle
tarafindan ilgiyle dinlendi.

Tefsir Akademisyenleri Koordinasyon Toplantisinin
ikinci giinti, alaminda wuzman isimlerin panel ve
sOylesileriyle devam etti. Saat 09°da baslayan panelin
yoneticisi Necmettin Gokkir, bu sene Kur’an'in tarihine
neden girildigini izah sadedinde, Kur’an tasavvurunun
giincel bir sorun haline gelmesi ve Kur’an hakkinda ileri
surtiilen pek cok temelsiz iddia ve fikirlere akademik cevap
verilmesinin istenmesiydi. Gokkir'a gore Kur’an tarihi ve
onun giniimiize intikali bilimsel tarzda apoloji yapmadan
incelenmelidir. Rasulullah’tan sonra nakledilen Kur’an
lafiz ve manadir. Tefsir ilmi, sahih olarak gelen mushafin
icerigini anlamak ve anlatmakla, manayir bulmakla
mesguldiir, malzemesi ise Kur’an lafizlar1 ve ayetleridir.

209



Ote yandan Kur’an tarihi biraz ihmal edilmistir, onun igin
glindeme alinmistir, alinmalidir. Kur’an’in metin tarihinde
Arap dilinin destegine ve yazi tarihine ihtiyag¢ vardir; ayni
sekilde metin arkeoljisine ve Mushaf yazmalarina, ses-yazi-
anlam boyutunun calisilmasina ihtiyag vardir. Iste bu
panelde konu bir yoniiyle ele almmakta, Kur'anin
metinlesme tarihine Misliiman ve Bati perspektifinden
bakilmaktadir. Miisliiman perspektifinden bakisi Ziya Sen,
“Hz. Ebt Bekir ve Hz. Osman Doénemi Kur’anmm Cem’ ve
Istinsah1” baghkli tebliginde anlatti. Isminden de
anlasilacag: gibi tebligde Ebti Bekir ve Osman zamaninda
ayetlerin ve surelerin toplanarak (cem’) tek bir yazili metin
haline getirilmesi (Mushaflastirma) ve daha sonra da
mushafin cogaltilmasi (istinsih) faaliyetleri incelenmisti. Tki
donem de mushafin olusturulmasi agisindan oldukga
hengameli ge¢mis, Misliman toplumun yeni duruma
adapte olusu, Ridde savaslari, fetih hareketleri gibi siyasi-
sosyal olaylar boyle bir calismay1 tetiklemistir. Ozelde ise
toplamanin nasil yapildigi, kimlerin bu iste etkin oldugu,
yazilan malzeme, toplamadan 6nce sahabenin kismi ya da
tam Mushaflarinin imhasi, farkli okuyuslarin engellenmesi,
yazimda wuyulacak kurallar, mushaflarin kag¢ niisha
yapildig1 ve nerelere gonderildigi gibi pek cok husus
rivayetlerle aydmliga kavusturulmaya calisilmusti.
Esasmndan Mushaf olusturmanin gayesi, kesmekesi
gidermek, alternatif ve paralel metinleri ortadan kaldirmak
ve Imam Mushafini orta yere ¢ikarmakti. Bulunmak istenen
ya da bulunan sey ise Hz. Nebi'nin okudugu ve yazdirdig:
nazimdi. Sen, mushaflastirma faaliyetini biittin yonleriyle
aydinlatmanin zorluguna ragmen yine de genel semay
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ortaya ¢ikarmisti. Tebliginin 6zeti mahiyetinde iki halifenin
Mushaf calismalarinin mukayesesini soyle tablolastirmust.

Tablo 1: ki Halifenin Mushaf Calismalarmin Mukayesesi

Hz. Ebt Bekir Hz. Osman
Tartisma ve farkli okumalar Pek ¢ok tartisma ve farkli
yoktu okumalar vardi
Yemame Savasi yapildi Azerbaycan-Ermenistan
Pek cok kurra sehit edildi seferi yapildi
Kur’an hakkinda endiseye Ihtilaflar bas gosterdi
diistildi Kiraatler konusunda

ayriliklar ortaya cikt
Resulullah’tan kalan sahifeler | Mushaf cogaltild:
iki kapak arasma alindx

Ayetler, Mushaf haline Ummet arasinda Mushaf
getirildi birligi saglandi Okuyuslar
Mushafa resmi bir hiiviyet mesruiyet kazandi
kazandirild:

Farkli lehgelere izin verildi Kureys lehgesi esas alind1

Ziya Sen’in tebligini miizakere ve degerlendirmeyi
Necattin Hanay yapti. Hanay’a gore Ultimii'l-Kur’anin
karmasik ve netameli konularinin basinda, Kur’an'in
metinlesme tarihi ve buna bagli olarak yedi harf ve kiraatler
konusu gelir. Bilgilerin azhig, rivayetler arasindaki
celiskiler nedeniyle Kur’an tarihi yaziminda geriye dogru
bir tarih kurma/kurgulama cabasi, dilek ve temennilere
dayali tarih insasi dikkat geker. Hatta Stinni gelenekte
Kur'an’in metinlesme tarihi ve kiraatler meselesi bir
bakima ‘yasak bolge’ ilan edilmis ve bu konuda kesin bir
inang ve anlat1 gelistirilmistir. Kur’an tarihi eserlerinin bu
karakterden kurtulmas: icin hesab: verilebilir, saglam ve
saglikli bir bakis acisiyla elestirel yaklasimlari yansitan
calismalarin yapilmasi lizumu ortadadir. Kur'an'm Hz.

Osman donemindeki metinlesme stirecini anlamanin
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onkosulu yedi harf (ahrufu’s-seb’s) meselesinin ne
oldugunun bilinmesine baghdir. Hz. Peygamber ashabina
kolaylik olmas: icin “Kur'an’m yedi harf tizere nazil
oldugu”’nu ve ondan dilediklerini okumalarinda bir
sakinca bulunmadiginm belirtmistir. O, lafizlar degisse de
mana ve mesaj degismedikce farkli okuyuslara tolerans
taniyor, ¢oztim sunuyordu. Yani o, alternatif metin tiretme
serbestisi tanimistir. Alternatif metin tiretme kabiliyetine
en iyi (ekra’) 6rnek Ubey b. Ka'b’dir. O, anlam1 aym olan
kelimeleri kullaniyor, edilgen ctimleyi etken ya da tersi
yaparak okuyor, ama otantik ve 6zgiin metne bagl kaliyor,
Rasul de onayhiyordu. Ali b. Ebi Talib, Abdullah b. Mes"ad
da boyle yapiyordu. “Alternatif metin”, ayetin bastan sona
yeniden insast degil, kimi kelimelerin es anlamlisinin
kullanilmasi, edatlarin degisimi, kelimelerin takdim te’hiri,
ctimlenin etken ya da edilgen hale getirilmesi, kimi
yerlerde de mahzuf bir 6genin asikar edilmesi ya da tam
tersi durumlardir. Bu durum, erken donem klasik
kaynaklarda el-kirde’ bi'l-ma‘nd ibaresiyle gecmektedir. Ilgili
rivayetlerde ve Kemal Atik’in Karsilastirmali Kur’an Tarihi
adli eserindeki ornekler ¢oktur. Yedi harf meselesi bu
sekilde anlasildig1 takdirde istinsah heyetinin “sahitlik
meselesi” de netlige kavusacaktir. Hanay son olarak cem ve
istinsah sirasinda yasanan sahitlik meselesinin, Hz.
Peygamberin agzindan duyulan, onun talim ve
tashihinden ge¢mis 6zgiin metni -alternatifini degil- bulma
¢abast oldugunu vurguladu.

Bat1 perspektifini inceleyen Naif Yasar da tebliginde
(“Kur’an-1 Kerim'in Metinlesmesi ve Mushaflasmasina
Dair Oryantalist Iddialar”), Oryantalistlerin tizerinde
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durduklar1 en 6nemli soru ve sorunlarin bazilarini siraladi:
Kur'an Hz. Peygamber’in ortaya koydugu haliyle
glintimiize gelmis midir? Hz. Peygamber’in bizzat kendisi
Kur’an’t cem ettirmis midir? Ettirmisse onun cem ettirdigi
mushaf hicbir degisiklige ugramadan giintimtize gelmis
midir? EbG Bekir Kur’an’t cem ettirmis midir? Ettirmisse
onun cem ettirdigi mushafin 6zellikleri nelerdi? Osman
mushafi ¢ogaltirmis midir? Cogaltirmissa ilgili mushaf
hicbir degisiklige ugramadan giintimiize gelmis midir?
Osman Mushafi oncesinde vyazilan sahabe 0zel
mushaflarinin 6zellikleri ve Osman Mushafi'na kiyasen
farkliliklar1 nelerdi? Osman Mushafi'ndan sonraki
donemlerde de varliklarim1 devam ettiren sahabe ozel
mushaflar1 var midir? Giintimiizde kesfedilen Kur’an eski
el yazmalar1 arasinda sahabeye ait 6zel mushaf metinlerini
iceren mushaflar var midir? Onlar bu tiir sorularin cevabini
ytizyillardir bulmaya calismaktadir. Bazilar1 misyonerlik,
ideolojik vb. saiklerle hareket edip Kur'an'in Hz.
Peygamber doneminden giintimiize gelis keyfiyetine dair
son derece karamsar, skeptik bir tablo cizerken, bazilari
nispeten daha iyimserdir. Yaklasik son bes ytizyildir bu
meseleye dair fikir beyaninda bulunan oryantalistlerin
coguna gore Kur’an nazil oldugu haliyle gitintimiize
gelmemistir. Aksine hem o hayattayken hem de vefat
ettikten sonra Kur’an eklemeler, ¢ikarmalar ve tahriflere
maruz kalmistir. Kur'an son standart seklini iki asirda
ancak alabilmistir. Diger baz1 oryantalistlere gore Kur’an
ilk asrin ikinci yarisinda son halini almis olsa da bundan
onceki zamanlarda bazi degisimlere maruz kalmistir.
Bununla beraber 6zellikle cagdas donemde kesfedilen el
yazmalarmin etkisiyle birgok oryantalist Kur'anin
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degisime ugramadan erken donemde metinlesip son halini
aldig1 kanaatini tasimaktadir. Bu noktada 6zellikle San‘a el
yazmalarmimn kesfi Kur’an'in metinlesme tarihine 1sik

tutan 6nemli belgedir.

Bu tebligi miizakere icin s6z alan Ersin Kabakc1
ozetle sunlar1 dile getirdi: Naif Yasar'in konuyla ilgili
kapsaml literatiir incelemesi ve oryantalistlerin goriislerini
giindeme tasimasi snemlidir. Ancak Ingilizce, Fransizca ve
diger dillerden terctimelerde dikkatli olunmalidir. Buna ek
olarak Kur’an’in metinlesmesi ve Mushaflasmasina dair
tartismalarin  eksenine  revizyonistlerin  konulmasi
metodolojik acidan tartisma gotiirebilir. Yasar, Kur'an'in
tesekkiil tarihini ¢ok daha uzun bir zaman dilimine yayan
ve Hicaz disma tasiyan revizyonistlerin Kkarsisina
“geleneksel” oryantalist yaklasimi konumlandirmakta ve
adeta bu yaklasimi geleneksel Islami anlatiyr destekler
tarzda gitindeme getirmektedir. Oysa P. Casanova, C.
Torrey, S. Hurgronje, R. Bell, R. Paret, W. M. Watt gibi
arastirmacilar, Kur’an tarihine dair geleneksel anlati
konusunda revizyonistler kadar karamsar olmasa da
Kur’an’a Miislimanlarla ayn1 manada bir ‘otantiklik” atf1
yapmamaktadirlar. Geleneksel oryantalist paradigmanin
revizyonistlerden farki, Kur’an'in tesekkiil tarihini 7.
ytizyila ve Hicaz’a konumlandirmalaridir. Bununla birlikte
bahsi gecen isimler, Hz. Peygamber, Hz. Ebt Bekir ya da
Hz. Osman doénemindeki faaliyetler esnasinda Kur’an’a
ekleme, c¢ikarma, degistirme gibi farkhh tasarruflarda
bulunulmus yahut baz ayetlerin unutulmus olabilecegini
aciklikla dile getirmektedirler. Dolayisiyla bu isimlerin
Kur'an’a yonelik otantiklik atfi, vahiylerin tam
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korunmusluguna degil “tarihsel otantiklik’
diyebilecegimiz, Kur’an'in 7. ytizyila ait ve kendi donemini
anlatan bir metin olmasma yoneliktir. Bu itibarla,
oryantalistlerin Kur’an'in otantikligine dair geleneksel
anlatry1 olumluyor goriinen ibarelerinin esasen tam olarak
neyi kastettigini anlamaya dontik yakin okumalara ihtiyac
duyulmaktadir. Ote yandan meseleye yaklagimda
Misliiman ve gayrimiislim arastirmacilar arasindaki
paradigmatik  farklilik, bazi anahtar kavramlarin
tanimindaki farklilasmalarda da kendini gostermektedir.

Ly /4 “"

“Kur’an’in otantikligi”, “Mushaf’in otantikligi, “Kur’an’in
kaynaklar1”, “Kur’an’in kokeni”, “Kur’an’in toplanmasi ve
cogaltilmas1” gibi ifadelerin oryantalist literattirdeki
kullanimlarinin Misltimanlarin verdikleri mana ile ayni
degildir. Yine Miisliimanlar acisindan teolojik 6nemi haiz
bu meselenin bir gayrimiislim tarafindan ayni diizlemde
ele alinmasi beklenemez. Hal boyle olunca, Kur’an'in
metinlesmesi ve Mushaflasmasina dair oryantalist
iddialarin akademik tahlilinin hangi acilar1 kapsamasi ve
hangilerini disarida birakmas: konusu tizerine diistinmek

icap etmektedir.

Bu konusmalarin ardindan tebligler ve miizakereler,
salondaki dinleyicilerin miizakeresine acildi. Stleyman
Narol, Erdogan Bas, Emrah Dindi, Mustafa Karagoz, Talip
Ozdes soz alarak elestiri, degerlendirme ve sorular
yonelttiler. Tebliglerde ileri stirtilen yedi harf, metin insasi,
oryantalistler hakkindaki yaklasimlar vb. gortisler tonu
biraz ytiiksek bir tartismay1 beraberinde getirdi, cevaplar da
gecikmedi.
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17. Koordinasyon organizasyonuna ilk defa soylesi
kismi eklenmisti. Panelin tamamlanmasiyla verilen kisa
aradan sonra moderatorliigiinti Ismail Caliskan'in yaptig
soylesiye gecildi. Konuk Betiil Ozdirek Sahin, konusu
“Osman Mubhaflarinin = Akibeti”ydi. Caliskan, 2025
toplantisinda Kur’an tarihine girilmesini yadirgayan
arkadaslarimizin sorularmma cevap sadedinde, toplanti
konusun ne olacagi miizakere edilirken gitincel
tartismalarin gézden gecirildigini, kamuoyuna az da olsa
bir bilgi sunulmasi, yeni yetisen akademisyenlerin
sorunlar1 gormeleri ve birikimden istifade etmeleri gibi
faydalar gozetilerek konuyu gtindeme getirdiklerini
belirtti. Soylesinin ilk sorusu suydu: ‘Osman Mushaflarimin
kim icin ne 6nemi var? Niye bu konu hem Miisliimanlarin
hem gayr-i mislim arastirmacilarin gtindemindedir?’
Sahin'in  cevabmin hiilasas1 soyledir: Hz. Osman
Mushaflari, Miisliimanlar agisindan, Islam dininin ilk yazilt
ntishalar1 olmasi agisindan c¢ok kiymetlidir. Bu niishalar
ayn1 zamanda sahabenin bize bir emanetidir. Bu sebepten
Miisliimanlar igin tarihten gtintimtize literattirde farkl
acllardan ele alman bir mesele olmustur. Vahyin
degismediginin acik bir kanmiti olmasi sebebiyle
Miisliimanlar, meseleye imani bir perspektif ile bakmuislar.
Gayrimtislim arastirmacilar ise ¢ok farkli bakis agilariyla ve
yontemlerle konuyu ele almuglar. Islam dininin aslinn
bozuldugu iddialarin1 elyazmasi Mushaflar tizerinden
kanitlama c¢abasina girenler ile yalmizca bilimsel bir
perspektiften baktigini ve yazili siirecin nasil ilerledigini
gormek amaciyla konuya yaklasanlar olmus. Dolayisiyla
cesitli perspektiflerden bakilsa da ilk olana ulasmak hemen
her cevrede kiymetlidir, dolayisiyla onlarin pesine
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duistilmiis ve tizerine calismalar yapilmus. Ikinci soru soz
konusu Mushaflarin kag niisha yazildig1 ve nereye gittigi
hakkinda, cevabi ise genel kabul dogrultusundayd:.
Literattirde Hz. Osman Mushaflarmin sayisinin en az 4 en
fazla 9 olduguna dair rivayetler bulunuyor. Yine Medine,
Mekke, Kife, Basra ve Sam gibi sehirlere gonderildigi
kaydedilmis. Bunlarin disinda ismi gecen sehirler var.
Burada en 6nemli husus, Mushaflarin sayisini ve nerelere
gotiirtildiigii bilgisini verenlerin konuya vukufiyetidir.
Mesela bir seyyah bir sehri gezerken Hz. Osman Mushafi
oldugu izlenimine dayanarak eserine 6yle kaydetmis. Bu
bilgiye dayanarak “bir adet de bu sehirde var” diye
degerlendirilmis. Bunlar elbette dikkate alinmali fakat o
niishanin gercekten Osman Mushaflarindan birisi olup
olmadig: tetkik edilmelidir. Ayrica Hz. Osman Mushaflar:
ve ondan istinsah edilen niishalarin yazim o6zelliklerine
dair calismalar1 da goz oniinde bulundurmak gerekiyor.

Sahin, “Mushaflara ne oldu?” sorusuna Ozetle
sunlar1 soyleydi: Hz. Osman Mushaflarinin giintimtizde
hala bulunamadigin1 soylemem gerekir. Literatiirde bu
niishalarin giintimtize ulastigma dair veriler mevcut.
Bugtin itibariyle cesitli tilkelerde erken doneme tarihlenen
ntishalar var, bunlarin hangi déneme ait oldugunu ortaya
cikarmak i¢in ¢ok sayida arastirmaci incelemelerine devam
ediyor. Son olarak “Osman mushafina veya Mushaflarma
ulasma calismalar1 nasil yapiliyor? Tiirkiye disinda hangi
calismalar var?” diye soruldu, Sahin cevaben, konuyla ilgili
projeler yapildi, ¢cok sayida kitap ve makale yazildi, dedi.
Bu calismalar dogrudan Hz. Osman Mushaflarma ulasma
kaygis1 gtidiiyor denilemez elbette ama daha o6nce
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saydigim  sebeplerden  dolayr  alanda  calisan
arastirmacilarin ilk niishalara ulasmasi akademik camiada
ve toplumda biiyiik yanki uyandiracaktir. Tiirkiye'de
Tayyar Altikulag ile baslayan 6nemli bir stire¢ var. Alanda
onemli eserler vyazilmaya baslandi ve Mushaf
arastirmalarinda uzman arastirmacilarimiz var artik,
sayilar1 giderek artryor. Bati’da bu calismalar cok uzun
yillardir yapiliyordu. Yalnizca bilgi derleme degil saha
arastirmasi ve galismalarda kullanilan teknik ekipmanlar
da ¢ok onemli. Tiirkiye'de elyazmasi Kur’anlarin énemli
bir kisminin goriintiilerine online olarak erisilebiliyor ve
arastirmacilar  bu  calismalar1  istedikleri  yerden
surdtrebiliyor. Bununla birlikte erken doneme tarihlenen
el yazmalarina ulasmak o kadar kolay degil. Fiziksel
incelemeler hala arastirmacilar tarafindan yapilamiyor.
Fotograf tizerinden calismalarda da kisitlamalar mevcut.
Miize ve kiitiiphanelerdeki teknik yetersizlikler diger bir
sorun. Atilmasi gereken ¢ok 6nemli adimlar var. Almanya,
Fransa, ingiltere, ABD basta olmak tizere ¢ok sayida tilkede
bu alanin uzmanlar1 var ve Ogrenci yetistiriyorlar.
Elyazmalar: tizerine Corpus Coranicum gibi ¢ok onemli
projeler de yapildi. Arap diinyasinda da benzer ¢alismalar
bulunuyor fakat say1 olarak daha az diyebilirim.

Karsilikli soru-cevap seklinde devam eden zaman
zaman dinleyici soru-katkilariyla tamamlanan soylesi
genel miizakereye de acildi. Nasrullah Hacimiiftiioglu
anlatilanlardan yeni seyler 6grenmenin giizelligini dile
getirirken M. Akif Kog, Islam diinyasinin  hentiz
mushaflarin 6neminin farkinda olmadigi, ¢cok buytk bir
emek harcanan Corpus Coranicum projesinde uzun
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calismalara ragmen diinya genelinden toplanan Kur’an
yazmalar1 arasinda higbir farkhilik tespit edilemedigi, bu
ytizden de calismanin sonu¢ raporunun yazilmadigy
Kemal Atik Hz. Osman zamaninda cereyan ettigi soylenen
yakilma olayma katilmadigini, Kur’an’in muhafazasinda
sozlii gelenegin egemen oldugunu; Hiiseyin Yasar Mushaf
basimimin 1600’lerde Almanya’da hem de ayet numaral
yapildigini; Aysenur Elif Unal Sahin Corpus Coranicum
projesine dair fikirlerini acikladiy; Ali Karatas, Sahin’e
‘Batililarin mushaflarin tarihini belirlemeye yonelik
uyguladiklar1  yontem ve tekniklerin  gtivenirligi
konusunda farkli yaklasimlar var m1?” sorusunu yoneltti ve
Harun Sahin ise N. Yasar'in oryantalist calismalardan
bahsederken, Mingana Koleksiyonunda bulunan Kur’an
varaklarint ¢alisan Alba Fedeli'nin ¢alismasindan ve
bulgularindan bahsetmedigini, bu niishanin Kur’an-1
Kerim’in ilk dénemlerine ait oldugu ile ilgili Batida ¢okca
haber yapilmasina ragmen Naif hocanin bu konudan nigin
bahsetmedigini, bu nitishanun orijinalligi konusunda ne
dustindugunti sordu? Sorulara verilen cevaplardan
hareketle su notu ekleyelim: Konusmacilarin ve
miizakerecilerin tizerinde durdugu bir husus karbon
testinin stipheler barindirdigi, Mushaf yazmalarma
uygulanan karbon testlerinin tamamiyla saglikli sonugclar
veremeyebilecegiydi. Son olarak Faysal Arpagus Mushaf
yaziminda rastgelelik degil sistematik ve bilingli yazimin
gerceklestirildigini te harfinin agik (<) ve kapal1 (¢) yazilist
tizerinden anlatti. Boylece, serbest miizakerelerle hem
tebliglerde dile getirilmeyen noktalar dillendirilmis hem de
ek bilgi-yorumlarla konular olabildigince kemale ulasilmis
oldu.
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Yeri gelmisken bir iki noktay1 belirtmeliyim. Farklh
kiltturleri incelemeyi Kur'an gitindeme getirmisti,
Miislimanlar da ilk giinden buna ilgi gostermis, tefsir
ilmini ilgilendiren Israili rivayetler tefsire yansimustir.
Giunumiiztin  ilim-arastirma calismalarinin = mahiyeti
farklilasmistir. Oryantalistler kendi zaviyelerinden diger
bir kilturti incelemeye almislar, Miusltiman ilim-fikir
cevresi ise gerek reddiye gerekse ilmi cevaplariyla daha cok
savunma konumunda kalmiglardir. Iki giindiir ilim
insanlarmin éntimtize koydugu tablo, Gokkir ve Hanay'in
isaret ettigi gibi, savunma hattini gegip hem ytizlesi hem de
gercekleri olabildigince ortaya sermek zamaninin geldigini
gostermektedir. ‘Niye ilk zamandan itibaren Kur’an tarihi
yazilmad1?’ serzenisini tekrar etmenin yarar1 yok. Pek ¢ok
sahada oldugu gibi bunda da oncekiler, var olani kabul ve
korumakla istigal etmisti. Bilimsel arastirmalar karsimiza
yeni tablolar ¢ikardig: i¢in giintin ihtiyacma yine giiniin
nazariyla mukabele etmek en dogrusu olacaktir. Nitekim
Kur'an’in tarihi son elli yilda somut varliklar olarak
Mushaf yazmalar1 6n plana ¢ikmustir. Ister bir varakli bir
yazma ister tam Mushaf olsun, Miisliiman arastirmacilarin
ve bazi Oryantalistlerin bulustuklari ortak nokta, Kur’an'in
saglam Dbir sekilde giintimiize geldigi idi. Bittin
arastirmalarin hareket noktast aymi olmayabilir lakin
tamamimnin ortaya koydugu net bir sonug, Kur'anin
mevsukiyetine dair inang ve kitaplardaki bilgilerin yeni
bulgularla desteklenmis olmasidir. Her sey olmus bitmis,
ilim sonuglanmis degil, hatta hentiz yolun basinda sayiliriz.
Miisliiman diinyanin bu ise girismesi ¢ok yenidir, teknik,
teknolojik, insan giicti ve finansal destekle akademi ve sivil
isbirligi ile bu yolda cok yol almmmasi gerekir. Birkag
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doktora ve makale ile alana giris yazilmistir. Gelisme
bolimlerinin yazimina ge¢mek {tizereyiz. Daha esash
sonucun tefsir akademisinin Onciiligtinde yazilacagin
ummaktayiz.

Bu yazida hem meselenin hassasiyetini gostermek
hem de soz sahiplerinin maksatlarim1 dogruya en yakin
yansitabilmek amaciyla tebliglerde ve miizakerelerde
verilen bilgi ve yorumlar1 biraz genisge sunmaya calistik.
Oyle goziikiiyor ki konusulan konularm tamami bir
biitiintin parcalari olup, ilerleyen zamanlardaki calismalara
ufuk acgacak, bu konusmalar, yeni calismalarda daha
sistemli ve olgunlasmis haliyle ilim ehline agilacaktir.

Her zaman oldugu gibi Koordinasyon Toplantisinin
son oturumu, saat 15.00'te baslayan ve Tefsir AB Dalinin
sorunlar1 ve sonraki koordinasyon toplantilar1 hakkinda
onemli kararlarm alindig1 Calistay idi. Baskan Celal Kirca,
tefsir egitiminin gelistirilmesine yonelik daha 6nce yapilan
calismalar1 anlattiktan sonra 6grencilerde anlama problemi
ve ilgilerinin baska alanlara kaymasi, is imkanlarmin
darligi, egitimde birligin olmamasi, tefsirin temel
meselelerinde ihtilaf, ortak tanimlarmizin eksikligi,
miizakere  yerine  miinazara  yapilmasi,  egitim
yontemlerinde basarisizlik gibi sorunlara isaret etti ve
ekledi: Kuramlarla diistinmek ve sorunlart ¢6zerken
ogrencileri de isin icine katmak zorundayiz. Yasar Dtizenli
de koordinasyon toplantilar1 tefsir hocalarinin arasindaki
dayanismay1 artirmasi bakimindan énemli olmakla birlikte
tefsir AB Dali sorunlarinin c¢oziimiinde bir ilerleme
kaydedilmedigini soyledi. TIDKONSEY’in (Tirkiye
ﬂahiyat ve Islami Ilimler Fakiilteleri Dekanlar1 Konseyi)
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birkag¢ aydir ytriuttigiu ve tamamlanma asamasma gelen
“Lisansustt Egitiminde Kaliteyi Gelistirme Calismalar1”
hakkinda bilgilendirme yapti. Ilahiyat egitimine dair
tikirlerini ‘Biz neyin karsilig1y1z, neyiz, ne yapiyoruz ve ne
istiyoruz? Tefsirin toplumsal karsilig1 ne? Tefsir AB Dalinin
tanimi1 ve konumu nedir?’ sorulari etrafinda beyan etti ve
ekledi: Sorulara cevap ya da derde deva bir paradigmamiz
olmazsa sorunlar1 net ortaya koyamayiz, cevaplar
bulamayiz. Ilahiyat fakiiltelerini konumlandirmay1
akademik bir durus, akademik bir konu cercevesinde
istthdami1 da tamamlayici olarak diistinmeliyiz. Sorunlarin
bir kismi1 kendi i¢imizde bir kismi tiniversitede bir kismi
YOK’te bir kism1 daha {ist seviyede ¢oziilebilir. Ayaklari
yere basan, Otekilestirmeden miizakereyle anlayarak
ilerlenmeliyiz. Omer Dumlu ilahiyat hocalarinin
birbirlerine gitiven duymalarinin geregine dikkat cekti.
Hocalar arasinda %50 6grenciler arasimnda %60-%70 giiven
var. 1ki gtndir konusulan konu 1980°den beri
konusulmaktadir, bununla birlikte yeni sodylemler ve
acilimlar var. Dumlu, her bir ilahiyat¢inin bir konuda
uzman olmasi geregine, ders kitaplarmin dilinin agirligina
isaret etti. Bir de Kur'an’in tedricen inisinin onun
muhafazasimi kolaylastirdigina vurgu yapti. Hatta kendi
tefsir calismasim1 bu olguyu goz ontine alarak Mekke
donemini dérde ayirdigini anlatti. Fatma Asiye Senat, tefsir
calismalarinda ve toplantilarinda kadinlara yer verdikleri
icin ilgililere tesekkiirle baslad1 ve tefsirde bizzat Kur’an'in
baglaminin 6nemini vurgulayarak sordu: Kur’an’dan
kopuk bir tefsir faaliyeti icinde olabilir miyiz? Kur’an’la
aramizda ciddi bir kopukluk var, bunu degistirmemiz
gerekiyor. Bu degismedigi stirece Kur’an'in ufkuna bakma
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sansimiz  oldukca zayiftir. Lisans ve lisansistii
ogrencilerinin Kur’an bilgisinin zayifligina isaretle fakiilte
egitimi boyunca Kur’an’it bastan sona en az bir defa
okumalarimi saglayacak bir miifredatin gelistirilmesini
teklif etti. Nasrullah Hacimiifttioglu, sorunlarin fazla dile
getirilmesinden yakinarak bardagin dolu tarafina
bakilmasim1 ve siirekli tepenin arkasinda bir sey
aranmamasini tembihledi. Ogrencilerin durumlarina karst
iyi hoca olma gabasina girilmesinin 6nemini vurguladu.
‘Kendimize giivenmeliyiz, ¢linkii kendisine giivenmeyen
basarili olamaz. Ben 6grencilerimi donanimli gérityorum,
gayet iyimserim’ notunu da distii. Necmettin Gokkir
toplantinin bu asamaya gelmesine emek verenlere tek tek
tesekkiirden sonra toplantida gurur veren baz
gozlemlerini siraladi: Cok gtizel bir tabloya dontisen hoca-
talebe iliskisi; hocalarin birbirleri ile konusma ve miizakere
firsaty; tanismalar, verimli gortismeler, danisma ve
miizakereler; mezun Ogrencilerin toplantilara katilarak
tefsire destek vermeye devam etmesi; nihayet cesur,
idealist ve fikrini beyan etmekten cekinmeyen geng
akademisyenlerin ve tebliglerin varlig. Ismail Caliskan ise
ilk tefsir AB Dali toplantisinin 1996 yilindal7 kisi ile
yapildigini, bugtin tefsir alanindaki 600 civarmdaki
akademisyenden en az 250’sinin bu salonda bir araya
geldigini; akademiye hentiz adim atmis genclerden en
yaslisna kadar muhtesem bir tablonun bulundugunu,
bundan onur duydugunu soyledi. Bes yil ara verildikten
sonra toplanmanin ¢ok degerli oldugunu, bunu etkili ve
verimli bir sekilde stirdiirmenin 6nemine dikkat cekti. 17.
toplantiy1 tertip stirecini 6zetledi, bir de kanaatini paylast:
Ogrenci yetistirmede ilke, her seyi bilen degil bildigini iyi
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bilen, temel mevzularin farkinda olan ve onlar1 kavrayan
kisiler tiretmek olmal:.

Konu egitim olunca insanin, ‘ne kadar da c¢ok
sorunumuz varmis!” diyesi geliyor. Kald1 ki biz tefsirciler,
egitimin bize diistiigii kadariyla ilgileniyoruz. Muhtemelen
disardan gortintisimiizii, toplantiy1 izleyen rektor Alpay
Aribas hocanin, “Ben hi¢ de bu kadar sorununuzun
oldugunu bilmezdim.” s6zti daha iyi Ozetleyebilir. Belki
derde deva acil ¢oztimler bulunmads, fakat hepsi bir yana
iki gin boyunca konusulanlar ve insan iliskileri,
toplantinin amacina ulastigia dair 6nemli izlerdi.

Calistaym ikinci giindemi 2026 Koordinasyon
Toplantisina iliskin su sorulardan olusuyordu: Toplanti
belli bir yerde mi yoksa eskisi gibi sirasiyla sehirlerde mi
yapilacak; bir sehirde yapilacaksa nerede; ticret politikas:
nasil olacak; dntimtizdeki toplantinin konusu ne olmali? E.
Bas, O. Dumlu, Y. Diizenli, M. Oztiirk, M. A. Kog, A. V.
Temel, K. Atik, A. Abay, T. Ozdes, N. Hacimiifttioglu, M.
Karagoz soz aldi. Su teklifler yapildi: Antalya veya
Kizilcahamam gibi kis mevsiminde turistik tesislerde
yapilabilir, yer tespitini Koordinasyon Kurulu yapar; her
hangi bir ilahiyattaki Tefsir AB Dali organizasyonu
tistlensin; toplantinin tertip ve yuriitilmesi sirkete
verilebilir; her fakiilteye gitmis olmak i¢in toplant: yilda iki
defa (birinde normal toplant1 birinde galistay veya panel)
tarkli sehirlerde yapilabilir; konular1 halka mal etmek igin
‘Etkili sanal alemde Kur’an tasavvurlar1” gibi bir konu ele
almabilir, bu iddialarin sahipleri ve basmn cagrilr,
akademik bir  bilim-kritik yapilir; dil {izerinde
yogunlasilabilir; Koordinasyon Kurulu en o6nemli iki
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meseleyi belirlesin, ilan etsin, konuyla ilgili calisanlar teblig
sunsun; nihayet toplant: masraflar1 tamamen katilimcilara
ait olsun; onceden para toplanacak olursa akademik
seviyeye gore kademeli bolunstin.

Guintin sonunda “Toplanti masraflar1 katilimcilara
ait olacak, toplantinin nerede yapilacagi daha sonra
yapilacak anketle belirlenecek” kararlar1 6nemliydi. Bir
karar da Tefsir AB Dali Koordinasyon Kurulunun su 12
kisiyle devam etmesiydi: Profesorler: Ismail Caliskan
(Ankara), Yasar Diizenli (istanbul), Sehmus Demir
(Gaziantep), Necmettin Gokkir (Istanbul), Fatma Asiye
Senat (Eskisehir), Muammer FErbas (izmir), Abdulcelil
Bilgin (Malatya), Halil Aldemir (Kilis), Nihat Uzun
(Trabzon), Dog: Enes Biiyiik (Samsun), Dr. Ogr. U.: Hatice
Teber (Antalya), Abdussamet Varli (Bayburt). Emekli N.
Hacimiiftiioglu, C. Kirca ise komisyonun danismanidir.

Mehmet Ergiin ise ‘son giinlerde giindemde olan
meal toplatma ve imha karar ve uygulamasin tefsir
akademisyenleri ne zaman konu edinecek?” diye sorarak
farkli bir konuya degindi. Yerinde bir soru olmakla birlikte
bu toplantida giindeme almak icin ge¢ kalinmaist.

Necattin Hanay ve Rektor Alpay Aribas kapanis
konusmasi yaparak toplant: noktalandi. Hatira fotografi
¢ekilmeden olmazd tabii ki...

Aksaray’a gelmisken Ulucami, Somuncubaba, daha
sonra Asik Hoytik, Selime Kasri, Kilise Camii, Thlara vadisi
gorilmeden gidilir miydi! Hava sicak olsa da pek
cogumuzun ilk defa gorduigti bu gtizel tarihi mekanlar, ilk
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kilttir miidiirtt Mustafa Dogan'in tath anlatimiyla “1liman
bir ortamda’” gezildi.

XVIL. Tefsir AB Dali Koordinasyon Toplantisina katilanlar
(Aksaray 31.05.2025)
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Samsun Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi ve Samsun Il
Miiftiltgt'nin koordinasyonunda Samsun Biytiksehir
Belediyesi, Istanbul Ticaret Universitesi Komsu ve Cevre
Ulkeler Uygulama ve Arastirma Merkezi, Islami ilimler
Arastirma Vakfi (ISAV) ve Samsun Il Kiiltiir ve Turizm
Miidtrltigt olmak tizere alt1 kurumsal paydasin destegiyle
Samsun sehrinde milletleraras: bir toplanti diizenlendi.
Dtinyanin farkli {ilkelerinde yasam stiren miihtedi
aydinlar1 bir araya getiren “Diinyaya Agcilan Islam:
Miihtedi Aydinlarin Sesleri” baslikli bu toplanti, 29 Nisan
2025 tarihinde Samsun Miizesi konferans salonunda
gerceklestirildi. Miihtedi aydimnlarin deneyimlerinden
hareketle, Islam’t anlama ve tebli§ etme yontemlerindeki
cesitliligi ortaya koymay1 hedefleyen bu ilmi toplanti, acilis
oturumu ve diger dort oturumla toplamda sekiz
konusmaci ile icra edildi. Bu yazida da s6z konusu ilmi
toplantiya dair gozlemlerin aktarilmast hedeflenmektedir.

“Dinyaya Acilan Islam: Miihtedi Aydinlarin
Sesleri” adli ilmi toplant1 29 Nisan 2025 tarihinde Ogr. Gor.
Ali Sait DEMIRBAS 1 Kur’an-1 Kerim tilaveti ile basladi.
Ardindan Samsun Universitesi Rektorii Prof. Dr. Mahmut
AYDIN, Tertip Heyeti Bagkan1 Biiytikelci Prof. Dr. Ahmet
KAVAS, T.C. Diyanet Isleri Baskanlig1 Miihtedi Calismalar:
ve Yurtdis1 Sosyal Icerikli Din Hizmetleri Daire Baskani
Doc. Dr. Sevde DUZGUNER ve Samsun Il Miiftiisii
Seyfullah CAKIR'1n acilis konusmalar1 gerceklestirildi.
Prof. Dr. Mahmut AYDIN, konusmasinda dogustan
Misliiman olmanin bir ayricalik ve kolaylik oldugunu,
ancak bu imkana sahip olmayan insanlarin durumunu
diistinerek teblig gorevimizi ne kadar yerine getirdigimizi
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sorgulamamiz gerektigini vurgulada. Ozellikle miihtedi
aydmlarin hem geldikleri hem de su an icinde
bulunduklar: diinyaya vukifiyetlerinin onlar1 iki diinyay1
okuyabilen nadir sahsiyetler kildigindan s6z etti. Bununla
birlikte, Islam’in sadece icine dogularak edinilen bir
kimligin otesinde miihtedilerin sesleri gibi bilingli,
yasanilmis ve tercihle taclanan bir hayat tarzi olmasi
gerektigini ifade etti. Rektor AYDIN, sozlerine Muhammed
ESED’den su alint1 ile son verdi: “Islam bana, sadece Allah
ile degil, tiim insanlikla dogru iliski kurmanin anahtarimi

verdi.”

Ardindan Samsun Il Miiftisii Seyfullah CAKIR,
Islam’in bir rahmet dini olarak gonderildigi ve her gecen
giin bu dine olan ilginin arttigl iliskisinden hareketle
miihtedilerin de gelecekteki miihtedilere rehber olmasimin
onemini vurguladi. T.C. Diyanet Isleri Baskanlig1 Miihtedi
Calismalar1 ve Yurtdisi Sosyal Icerikli Din Hizmetleri Daire
Baskan: Doc. Dr. Sevde DUZGUNER ise Miisliimanlarin
diinya niifusunda ikinci sirada yer aldigr ve hizli bir
ilerlemeye sahip oldugu ifadeleri ile sunumuna basladi.
Nicel verilerden hareketle Miisliimanlarin ve miihtedilerin
sayisinin gayr-1 miislim olarak ifade edilen tilkelerde hizl
bir sekilde arttigini vurguladi. Bu baglamda Diyanet Isleri
Baskanligi'na ti¢ temel mesuliyet diisttigtinti ifade etti. Bu
mesuliyetleri; [slam’in dogru anlasilmasi, miihtedilere
yonelik ozel calismalar gerceklestirilmesi ve Miisliman
cografyadaki Islami kimliginin korunabilmesine yonelik
calismalar yapilmas: olarak vurguladi. Bununla birlikte
DUZGUNER, Diyanet Isleri Baskanligi'min yurt disindaki
cesitli faaliyetlerinden bahsederek sunumlarini
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gerceklestirdi. Son olarak Université de Bijaia-Algérie’den
Dr. Samir Amghar'in “Bat1 Toplumlarinda Islam ve Thtida:
Déniistim Mantiklar1 ve Yeniden Islamlasma Hareketleri”
konulu sunumu ile acilis konusmalar1 sona erdi. Dr. Samir
Amghar, konusmasinda 1980 yilindan itibaren Fransa’daki
egitimli Misliiman gruplarin alt simif ve gogmen kokenli
gruplar ile etkilesimi sonucu meydana c¢ikan miihtedi
hareketlerinden soz etti. [slam’a gecis siirecinin cogunlukla
kisisel bunalimlar, hayat: sorgulama ya da yeni bir anlam
arayisiyla basladigina dikkat cekti.

Birinci oturumun ilk konusmacisi olan Hamza
Roberto Piccardo “Kur'an-1  Kerim’in  Italyancaya
Terciimesi ve Italya’da Islam” baglikli sunumuyla Kur’an-1
Kerim’i Italyancaya cevirme siirecini aktararak hem
terctime tekniklerini hem de Italya’da Islam’m yayilmasim
ornekleriyle anlatti. Buna gore Piccardo, 1976’da Fas'ta ilk
Kur’an cevirisini edinmis ve 1970'lerin sonundan itibaren
kendi basina Ramazan orucu tutmustur. talyanca
guvenilir bir Kur’an meali yoklugunu gidermek amaciyla
Hamidullah’in (61. 2002) Fransizca terciimesini esas alip bes
yil stiren Kkolektif tashih siireciyle 1994’te meali
yayimlamistir. Bugtin ise mealin 50 baskis1 bulunmakta ve
Medine Kral Fahd Kompleksi ile Diyanet Isleri
Bagskanliginca da onaylanmistir. el-Hikme Yaymevi
tizerinden ustl, siyer, hadis gibi gesitli alanlarda onlarca
eser nesretmistir. Ardindan oturumun ikinci konusmacisi
olan Thomas (Bilal) Sibille “Giiniimiiz insanin Imdadina
Yetisen Din Islam” bashkli sunumuyla Islam’1n, bireyin
anlam arayisina sundugu katkidan bahsetti. Bununla
birlikte Miisliiman olduktan sonra bir yaymevi ve kitabevi
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kurdugu stireci ve burada hem klasik hem de cagdas
yayinlara yer verdiklerini ifade etti. Zira ona gore toplumla
daha giticli bag kurabilmenin yolu bilgi ve kiiltiir
araciligiyla yapilan hizmetten geg¢mektedir. Sibille, bu
vurgularla s6zlerini tamamladi. Her iki sunum da kiiresel
baglamda Islam’m dille kiiltiirle ve bireysel arayisla
kurdugu diyalogun mahiyetine odaklanmasi bakimindan
oturuma biittinliik kazandirmis oldu.

Ikinci oturumda Biiytikelgi Prof. Dr. Ahmet Kavas
baskanhigindaki oturumda Philippe (Musa) Belfort “Bati’da
Misliiman Cocugun Egitimi” baslhikli sunumuyla sekiiler
egitim sistemlerinde Miisluman ¢ocuklarin kimligini
muhafaza edebilmesini konu edindi ve aile-topluluk is
birligine dayal1 bir egitim modeli 6nerdi. Oturumun ikinci
konusmacisi Mark Andrew Bonham ise “ Ibadet, Dostluk ve
Hizmet: Avrupa’da Caminin Roli” baslikli sunumuyla
Britanya’daki Sheffield Grand Mosque ve Unity Centre gibi
camilerin ibadet mekan: kimligini asarak egitim, sosyal
hizmet ve kiiltiirel dayanisma ekseninde “sivil merkez”
roltine vurguda bulundu. Oturum, dini kimlik insasinda
kurumsal mekanlarin toplumsal katilimla biittinlesmesinin
gerekliligini ve camilerin sosyal bir yap1 oldugu vurgusunu
one ¢ikardi.

Uctincii oturumda Michel Joris “Nietzsche ve
Tasavvuf: Manevi Benzerlikler” baslikli sunumuyla genclik
déneminde baglayan felsefi ilgisinin onu Islam’la nasil bir
araya getirdigini anlatti. Joris, Ozellikle Bati'da felsefe
ogretiminde Miisltiman dtistintirlerin goz ardi edilmesini
fark etmesiyle arastirmalari basladigim1 ve bu siirecte
Kur’an’in beser tistti oldugunu idraki ile de Kur’an’la
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tanisarak Miisliiman olus hikayesini ifade etti. Oturumun
ikinci konusmacisi Nourdeen Wildeman “Glintimiiz
Toplumunda Din ve Diinya Dengesi” baslikli sunumuyla
modern kapitalist ve postmodern diinyanin olusturdugu
bireysellik ve kapitalist sisteme karsi Islam’mn sorumluluk
ve topluluk bilinci teklifini ahlaki ve sosyolojik verilerle
tartisti. Boylece oturum; felsefe, tasavvuf ve sosyoloji
hattinda bireysel ve toplumsal boyutlariyla dini tecriibenin
cagdas yontemler ile ifadesinin giintimtizdeki imkanlarmi
vurguladi.

Dordiinci ve son oturumda Youssef Girard
“Suubiyye’'nin Modern Islami Kimligin Olusumundaki
Rolii ve Fonksiyonu: Fransa ("Drnegi” bashikli sunumuyla
Fransa’da Misliman toplum icinde Arap Kkarsiti
soylemlerin meydana geldigi ve bu soylemde Sutbiyye
hareketinin etkili oldugunu ifade etti. Bununla birlikte
Fransiz Islami gibi bir kavram olusturularak Miisliiman
kimligin dejenere edilmesinin hedeflendigini belirtti.
Oturumun ikinci konusmacisi olan Grégory Gonty
“Glinimiiz Miusltimanlarinin Medeniyet Algis1” baslikli
sunumuyla sekiiler diinyanin insanlarda meydana
getirdigi anlam bosluguna kars: [slam’in medeniyet
tasavvurunun, insani bu belirsizlikten korudugunu ifade
etti. Kur’an'in ilkelerine sarilmanin kimlik
muhafazasindaki belirleyici roltinti vurgulada. Iki bildiri,
kiiresel modernite baglaminda Islami kimlik ve medeniyet
nosyonunun yeniden tamimlanma imkanlarmi ortaya

koydu.

Oturumlarin sona ermesiyle kapanis paneli, Tertip
Heyeti Baskanmi Biiytikelgi Prof. Dr. Ahmet KAVAS,
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Samsun Universitesi Rektor Yardimcisi Prof. Dr. Salih
KESGIN, T.C. Diyanet Isleri Baskanligi Miihtedi
Calismalar1 ve Yurtdisi Sosyal Icerikli Din Hizmetleri Daire
Baskani Doc. Dr. Sevde DUZGUNER ve Samsun Il Miiftiisii
Seyfullah CAKIR"1n katilimlari ile gerceklestirildi. Miihtedi
aydinlarin tecriibe paylasiminin Islam’in evrensel mesajini
diinya dillerinde anlatma stiirecine stratejik katki sundugu
belirlendi. Netice itibariyle yapilan sunumlar, miihtedilerin
Islam ile tanisma ve kabul siireclerinde dil-kiiltiir ve kimlik
etkilesimlerini somut bir aktarimla gortintir kilan bir
bulusma niteligi tasimustir. Katilimcilarin  bireysel
tecriibeleri, Islam’a yonelisin yalnizca bireysel bir tercih
olmanin otesine gecerek, zamanla kolektif bir harekete
nasil evrilebildigini ortaya koymustur. Kimilerinin gtinliik
hayatlarinda karsilastiklar1 basit fakat derin etkilerle
kimilerinin ise akademik kimliklerini felsefi sorgulamalarla
harmanlarken ulastiklar1 hakikat arayist neticesinde Islam
ile tanismalar1; sempozyumda farkl arka planlardan gelen
tecriibeleri yansitarak, anlamli bir biittinliik igerisinde
ortaya cikmistir. Boylece bu sempozyum ile Islam’m tarih-
otesi hakikatinin bugiine olan sertiveninde nasil
tezahtirlerinin oldugu ve bu hakikatin giin gectikce cesitli
vesilelerle daha ¢ok kisiye nasil ulastigina dair bir ufuk

acilmustir.
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[lm-i tefsirin en 6nemli kavramlarindan ikisi tefsir ve
te’vildir. Bunlarin 6nemli olusu ilm-i tefsirin mahiyetini
resmetmelerinden, bu alandaki yorum faaliyetini soyle ya
da boyle anlamlandirmalarindan kaynaklanir. Teorik
baglamda ilm-i tefsirin mahiyet ve keyfiyeti, daha 6zelde
de tefsir-te’vil kavramlari hakkindaki akademik tartisma ve
arastirmalara dair en yogun literattirtin dnemli bir kisminin
Tiirkcede bulundugu soylenebilir.! Konuyla ilgili literattire
“Tefsirde Kesinlik Soyleminin Elestirisi ve Tefsir-Tevil
Ayirmminin Yeniden Yapilandirilmast” (Islam Arastirmalar
Dergisi 53 (Ocak 2025), 117-54.) baslikl1 makaleyle bir yenisi
eklenmistir. Makalenin yazar1 M. Taha Boyalik, basliktan
da anlasilacag tizere tefsirde kesinlik soylemine elestirel
yaklasmaktadir. Bu baglamdaki gortisleriyle bilinen
Mattridi'nin (6. 333/944) fikirleri ve bunun {izerine
yapilan kimi akademik ¢alismalar1 degerlendirerek konuya
giris yapmaktadir. Daha sonra tefsir-te’vil kavramlarina
dair tarihi stirecteki  yaklasimlari tespit edip
degerlendirmeye tabi tutmaktadir. Bu baglamda tefsir ve
te’vilin kesinlik-ihtimaliyet ve rivayet-dirayet temelinde ele
alinmasini tenkit ederek yeni bir tefsir-te’vil ayrinmu
onerisinde bulunmaktadr.

Bu yazinin amacy; yazarin dogrudan tartismaya agik
tespit ve iddialarin1 degerlendirmek, bdylece bu
kapsamdaki arastirmalara ve tartismalara katki
saglamaktir. Tartisma ve degerlendirmeye konu olan

1 Konu hakkinda sadece makalelerle ilgili olarak ISAM Ilahiyat
Makaleleri Veri Tabani'nda “tefsir ve te’vil” kelimelerinin taratilmasi
epey bir sonug ortaya ¢ikarmaktadir. Konu ayrica tezlere ve miistakil
kitaplara da konu olmustur.
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gorusler, cogunlukla dogrudan alintilanarak kimi zaman
da ozetleyici bir bicimde aktarilarak ele alinacaktir. Yazi
temelde su dort eksen etrafinda yapilandirilacaktir: a)
Maturidi'nin tefsir ve te’'vile dair gortisleri, b) rivayet-
dirdyet ayrimma dayal: tefsir-te’vil kavramlari, c) tefsirde
kesinlik sorunu ve d) yazar tarafindan onerilen yeni tefsir-

te’vil ayrima.

1. Matiiridi Tefsir ve Te’ville Ilgili Ne
Soylemektedir?

Yazar makalenin hem giris kisminda hem de birinci
bolimiinde Matiiridi'nin tefsir ve teville ilgili goriislerine
deginmekte, bu baglamda ikincil literattirde {iretilen
yorumlar1 tenkit etmektedir. Mattiridi'nin gercekte ne
diistindiigiinii tespit ve degerlendirmeye ge¢cmeden evvel,
bu baglamda Boyalik’in iddialarina yer verilebilir:

Matiiridi'nin =~ kesinlik ~ vurgusu  ve  sarih
Semerkandi'nin Mattiridi'ye nispet ettigi “tefsir
kategorisinde kesinlige miitevatir haber ve icma ile
ulasilabilecegi”  yontindeki  bir  agiklama,
arastirmacilar1 tefsir kategorisinin tezahiirlerini
icma, tevatiir veya rey ile kesinlik orneklerinde
aramaya  sevk  edebilmistir. = Mattiridi'nin
ayrmminda  belirleyici olan kesinlik-ihtimaliyet
ikiligini sahabeden sonraki tefsir faaliyetini
aciklamaya tastyan bu yonelim, Matiridi ve
Semerkandi'nin hatali bir yorumuna dayanir.
Semerkandi nin mukaddime serhindeki
aciklamalar1 baglami ve metin biittinltigii icerisinde
degerlendirildiginde, onun sahabe sonrasindaki
tefsir  faaliyetinde  anlammn  kesin  olarak
belirlenmesiyle ilgilenmedigi, bilakis kesinligin soz
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konusu olmadigr alandaki agiklamalarin muhkem
ayetlere, miitevatir habere ve icmaya aykir
olmamas: gerektigini vurguladig: goriiliir. Serhte
icma ve tevatiir gibi asillar Matiiridi'nin
terminolojisindeki tevilin veya ayrima
gitmeyenlerin terminolojisindeki makbul reyle
tefsirin smarlarini belirlemek tizere s6z konusu
edilmis... “muhkem 4yet, miitevatir hadis ve
timmetin icmasindan olusan asillara arzedilmis rey
olma” ...ozellikleri 1srarla vurgulanmis... (s. 119-
120. Ayrica s. 126-127)

...ayetlerin kissasi, niizul sebepleri ve baglami gibi
bilgisi sadece nakil yoluyla elde edilebilecek
alandaki rivayetler de dahil olmak {izere tefsir
rivayetlerine referansla yapilan agiklamalarin
hicbiri tefsir kategorisine dahil edilemeyecektir.
Nitekim tevatiir yoluyla gelmeyen tefsir rivayetleri,
en azindan Mattiridi ve Semerkandi'nin anlayisima
gore, kesinlik bildirmez (s. 120).

Boyalik burada Mattiridi'ye nispetle aktarilan “tefsir
kategorisinde kesinlige miitevatir haber ve icma ile
ulasilabilecegi” agiklamasinin yanlis anlasildigini iddia
eder. Bu yanlis anlamaya bagli olarak da sahabe sonrasi
tefsirde kesinligin bulunabileceginin dustintildiigiind,
halbuki Mattiridi’'nin boyle bir kaygist ve diistincesi
olmadigimi varsayar. Matiiridi'ye nispet edilen agiklama -
ileride- baglamiyla sarih sekilde aktarilacak olmakla
birlikte Boyalik, Matiiridi'nin bununla kastmin sadece
re'yle tefsire mesruiyet saglamak ve bunun siurlarmi
belirlemek oldugunu; muhkem ayet, miitevatir haber ve
icma gibi asillara dayanan yorumlar: te’vil olarak gortip
bunlara kesinlik atfetmedigini ileri stirer. Ne var ki Boyalik,
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ikinci alintida goruldiigti tizere “...tevatiir yoluyla
gelmeyen tefsir rivayetleri, en azmndan Matiridi ve
Semerkandi’'nin anlayisina gore, kesinlik bildirmez.”
demektedir. Tersinden bakildiginda Boyalik’in bu ifadesi,
tevatiirle gelen tefsir rivayetlerinin Mattiridi'ye gore
kesinlik icerdigi anlamina gelir. O zaman bu tiir deliller
kesinlik icerirse, Mattiridi'ye gore bu delillere dayanan
yorumlarin da kesinlik icerebilecegi ihtimali yazar
tarafindan goz ardi edilir. Bu durumu Matiiridi'nin salt
tefsir rivayetleriyle simirli olmamak kaydiyla tefsir te’vil
nazariyati icermektedir ve bu birazdan ek alintilarla teyit
edilecektir. Boyalik, tefsirde kullanilan tevatiir ve icmaya
dayali bilgileri de salt nakille elde edilen tefsir
rivayetleriyle sinirlandirir. Halbuki nebevi beyana iliskin
icma ve tevatiiri bilgiler de tefsirde yorumun dayandig:
delillerdir. Buna da ileride 6rnek verilecektir. Boyalik kendi
yaklastmin1  “tefsirin  gercekligi” olarak tanimlayarak
iddialarma soyle devam eder:

Tefsir kategorisinin sahabeden sonraki
tezahtirlerini  kesinlik kriterini esnetmeksizin
izleme girisimleri; Matiiridi ve Semerkandinin
maksatlarindan, bu konuda niizul sebepleri ve
baglamla ilgili rivayetleri one cikaran &alimlerin
yaklagimlarindan ve dahas1 tefsir faaliyetinin
gerceklerinden kopusu temsil eder (s. 120).

Tefsirler kesinlik ve bununla irtibath olarak tevattir
sart1 iizerinden incelendiginde, tamami haber-i
vahit olan tefsir rivayetlerine dayanarak yapilan
aciklamalar tefsir kategorisine almamayacaktir (s.
121).
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[cma ve tevatiir gibi asillar bireysel bir agiklama
cabasinda kesinlige ulasmanin araglari olmaktan
ziyade biittin dini ilimler igin bir zemin tegkil eder
ve bu ilimlerdeki akil ytirtitme faaliyetleri icin
sinirlamalar getirir (s. 121).

Ikinci iktibasta Boyalik, tefsirlerdeki delilleri tefsir
rivayetleriyle smirlandirmaktadir. Tefsirde kullanilan
haber-i vahidlerin tefsir kategorisine alinamayacagmi
soyleyerek tefsirdeki delillerin sadece haber-i vahidlerden
ibaret oldugunu iddia etmekte, tefsir siirecinde icma ve
miitevatir haber gibi bilgilerin kullanildigin1 goz ard:
etmektedir. Daha dogrusu bu aciklamalarini Matiiridi'nin
gorusleri baglaminda yapmakta ve Matiiridi'nin bahsettigi
tefsir kategorisini mevcut olanlar itibariyla haber-i vahid
rivayetlerine indirgemektedir. Ileride 6rnegi gelecegi gibi
Matiiridi nebevi beyanlar1 da tefsirle iligkilendirir, ayetler
baglaminda tevatiiri delillerden bahseder. Yazarin burada
1srarla ihmal ettigi husus, Matiiridi'nin gercekte ne dedigi
ve ne diistinmiis olabilecegidir. Yazar son alintidan da
anlasildig1 tizere icma ve tevatiir gibi asillar1 kesinlik
saglayan araglar olarak gormez. Fakat Mattiridi boyle
distinmemektedir. Simdi onun aciklamalarina daha
kapsamli sekilde gecilebilir. Matiiridi, Te'vilat'in girisinde
soyle demektedir:

Denildigine gore tefsiri sahabe, te’vili fukaha yapar.
Bunun gerekgesi sudur: Sahabe [ayetlerin indigi]
bircok sahneye sahit olmus, Kur’an'in nazil oldugu
durumlar1 bilmistir. Onlarin ayeti tefsiri ok
onemlidir. Ctinkii [olaylar1] gormiisler ve [bunlara]
sahit olmuslardir. Bu tefsir, gercekteki murad:
[hakikatii'l-murad] ifade eder ve gozle gorme
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gibidir. Bu da ancak [gozle gérme] bilgisine sahip
olanlar igin gecerlidir. Bundan dolay1 “Kim
Kur’an’1 re’yiyle tefsir ederse...” denmistir. Zira o
kisi, tefsir yaptig1 hususta Allah adina sahitlik
yapar... Te'vil ise sozii, donebilecegi ihtimallere
irca etmektir. Bunda, tefsirde bulundugu gibi bir
tehdit bulunmaz. Ciinkii te’vilde Allah adina
sahitlik yapilmaz. Te’vil yapan da muradi haber
veriyor degildir, Allah sunu kastetti demez...2

Ebiti'l-Muin en-Nesefi (6. 508/1115) ve Semerkandi
(6. 539/1144) de Serhu’t-Te'vildt'in girisinde® Matiiridi'nin
konuya dair goriisleriyle ilgili kritik bilgiler aktarirlar.
Serhteki bilgilere gore Matiiridi tefsire, miifessirlerin
halletmesi gereken bir problemin ¢oziimiiyle baslar.
Problem sudur: Sahdbe basta olmak tizere selef re’yle tefsir
yapmustir. Bu konuda icma vardir. Diger yandan Hz.
Peygamber “Kim re’yiyle tefsir yaparsa cehennemdeki
yerine hazirlansin!” tehdidinde bulunmustur. Bu durumda
hadisle icma arasinda zahiren tenakuz bulunmaktadir.

2 Ebt Manstir Muhammed b Muhammed el-Matiiridi, Te vilati’l-Kur'an,
thk. Mehmet Boynukalin, (Istanbul: Darii'l-mizan, 2005), 1/3.

3 Semerkandi'nin ifadelerine gore Ebii'l-Muin Te’vildt'1 okuturken ondaki
kapaliliklar: agiklamis, mutlak tarzdaki ifadeleri detaylandirmis ve esere
uygun faydal ilaveler eklemistir. Bu ders halkasina katilan Semerkandi
ise yapilan serh ve notlarmm kiymetli oldugunu distindiigtinden
kaybolup gitmesini istememis ve bunlar1 kaleme almay1 amaclamistir.
bk. Alaitiddin Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi, Serhu’t-Te'vilat
(Istanbul: Stileymaniye Kiitiiphanesi, Sehit Ali Pasa, 283), 1b. Bu
aciklamalara gore serhi yapan Ebii'l-Muin, bunlari kaydeden de
Semerkandi’dir. Fakat serhte Semerkandi'nin kendi izahlarmin da
bulunma ihtimali oldugundan ve bunlar Nesefinin serhiyle
ayrismadigindan serhi her ikisine nispet etmek daha dogru
gortinmektedir.
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Maturidi'nin aktarimina gore bazilar1 bahsi gegen icmanin
kesin, hadisin ise zanni oldugunu gerekce gostererek
hadisin sihhatini reddetmistir. Diger bazi alimler ise
hadisin sihhatini teslim ederek rivayeti yorumlamislardir.
Bunlar da kendi aralarinda iki grup olup birincisi sorunu
tefsir-te’vil kavramlari arasinda ayrima giderek, ikincisi ise
her iki kavram arasinda fark gormeden c¢6zmeye
calismislardir. Daha sonra Matiiridi tefsir ve te'vil
kavramlar1 arasinda ayirim yapanlarin goriislerini aktarir.#
Kendisi de her iki kavram arasinda ayrim yaparak mezktr
sorunu ¢ozer. Bdylece birinci grup tarafinda yer alir. Ayrica
Maturidi her iki kavram arasinda ayrim yapanlardan
esinlenerek bu kavramlara dair de su aciklamay yapar:

Seyh Ebti Manstr (rh.) dedi ki: Tefsir gercekte,
lafizla sunun murad edildigine kesin olarak
hiikiim vermek ve Allah'in bu lafizla onu
kastettigine dair Allah adina sahitlik etmektir.
[Yapilan] agiklamaya dair miitevatir haber ve icma-
i immet gibi kati/kesin bir delil bulunursa [bu
aciklama] gitizel ve dogru tefsir olur. Eger
kati/kesin bir delil olmadan muradin su olduguna
kesin hiikiim verilirse bu da re’yle tefsirdir. Bu
agiklamanmn yalan olup olmadigindan emin
olunmadan Allah admna sahitlik yapildig: icin bu
haramdir. Te’vil kesinlik iddia etmeksizin galip
re’yle, ihtimalin akibetini ve isin sonunu beyan
etmektir...5

4 bk. Semerkandi, Serhu’t-Te'vildt (Sehit Ali Pasa, 283), 1b-2a.
5 Semerkandi, Serhu’t-Te'vildt (Sehit Ali Pasa, 283), 2a.
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Matiridi'nin bu aciklamalarindan sonra Serhu’t-
Te'vildt'ta, tefsir ve te’vil ayrimina gitmeden bahsi gecen
problemi ¢ozitimlemeye calisanlarin goriisleri aktarilmaya
baslanir. Aktarilan o bilgilerin Nesefi ve Semerkandinin
tespitleri mi yoksa Mattiridi'nin aktarimi mi oldugu cok
acik degildir. Ancak metnin sibakina bakilacak olursa
Matiiridi'nin  hadisi sahih kabul edenlerin, mezkir
problemi  ¢oztimlemede  iki  gruba = ayrildigim
soylemesinden hareketle bu kisimda aktarim yapanin da
Maturidi oldugunu soylemek miimkiindiir. Mezkhr
problemi ¢oztimlemeye calisan, ancak tefsir ve te'vil
arasinda ayrim yapmayanlardan bir gruba gore re’yle tefsir
icma-i immet, miitevatir haber ve muhkem ayet gibi usule
basvurmadan salt akla dayal1 olarak agiklama yapmaktir.
Bagska bir gruba gore ise ister usule ister salt akla
basvurulsun her ikisi de re’yle tefsirdir. Ctinkii s6z konusu
asillarla ayet arasmi bulusturmak yine re’y yoluyla olur.
Esasen re’yle tefsir mahmud ve mezmum olmak tizere iki
kisma ayrilir ve hadiste mezmum re’y yasaklanir. Usuliin
sahitlik ettigi yani delillere dayali re’yle tefsir mahmuddur
ve yasaklanmamistir. Bu gortisten sonra hadiste iki
anlamin  kastedildigi = soylenerek hadisin  serhine
gecilmektedir. “Birincisi sudur: Iki tiir insan vardir, bazilar
usule dayanarak kendi re’yi ve ictihadiyla dyeti tefsir eder, yaptig
aciklamarmin hak ve dogru olduguna da Allah™t sahit tutar. Bu
kimseler, gecen hadiste zemmedilen kigilerdir. Bazilar1 da Allah
admna sahitlikte bulunmadan ictihat ve re’yiyle tefsir edip

amel eder. Hadiste bunlar zemmedilmemistir.”®

6 Diger gortisler konumuzla ilgili olmadig i¢in aktarmiyorum, bunlar icin
bk. Semerkandi, Serhu’t-Te vildt (Sehit Ali Pasa, 283), 2a-2b.
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Aktarilan bilgilerle ilgili olarak tekrar dikkat cekmek
gerekirse hadisin sahih oldugunu kabul edenler, mezkar
problemi ¢ozmek icin iki gruba ayrilmistir. Birinci
gruptakiler tefsir ve te’vil ayrimina giderek problemi
halleder. Yani onlara gore hadiste tefsir yasaklanmus, te’vil
yasaklanmamustir. Tefsir kesin olarak muradi agiklamak ve
Allah adina sahitlikte bulunmakken, te’vilde ihtimaller
siralanir ve kesinlik iddia edilmez, Allah adina da sahitlik
edilmez. Yukarida goriisti iktibas edilen Matiiridi tam da
bu baglamda soyle der “[Yapilan] aciklamaya dair
miitevatir haber ve icma-i timmet gibi kati/kesin bir delil
bulunursa [bu agiklama] giizel ve dogru tefsir olur. Eger
kati/kesin bir delil olmadan muradin su olduguna kesin
hiikiim verilirse bu da re’yle tefsirdir.” Burada Mattiridi
“miitevatir haber ve icma-i immet gibi kati/kesin bir delil
bulunursa [bu agiklama] giizel ve dogru tefsir olur.”
derken “mdiitevatir haber ve icma-i immet”i kati/kesin bir
delil olarak nitelemektedir. Buna gore sonraki dénemde
yasayan bir miifessir boylesine kesinlik iceren bir delille
aciklama yaparsa bu agiklamasi tefsir olur, yani
aciklamasinin kesin oldugunu iddia edebilir ve bu hususta
Allah adina sahitlikte bulunabilir. Matiiridi' nin bu kanaatte
oldugu, ilerleyen satirlarda Te'vilit'indan orneklerle
desteklenecektir.

Buna ge¢meden evvel, burada ikinci gruba dikkat
cekmek gerekmektedir. Bunlar da hadisin sihhatini kabul
etmisler, tefsir ve te’vil ayrimma gitmeden problemi
gidermeye calismislardir. Bunlardan bir grup hadisteki
yasagl “icma-i immet, miitevatir haber ve muhkem ayet

gibi usule basvurmadan salt akla dayali olarak aciklama
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yapmak” olarak anlamistir. Bunlara gore icméa-i timmet,
miitevatir haber ve muhkem ayet kesin delil midir yani
murad tespitini kesinlestirip tefsire dontistiirtir mii yoksa
sadece yorum faaliyetini mesru bir zemine mi oturtur agik
degildir, daha ziyade tefsire mesru bir zemin olusturma
cabastyla ilgili goriinmektedir. Tefsir-te’vil arasinda ayrim
yapmayan diger gruba gore ise usullere basvurulsa da
sonu¢ zanni bir yorumdur. Hangi gruba ait oldugu acik
olmamakla birlikte, hadisin iki hususu icerdigine dair
aktarilan yorum baglamindaki su agiklama onemlidir:
“Bazilart usule dayanarak kendi re'yi ve ictihadiyla dyeti tefsir
eder, yaptigr aciklamanin hak ve dogru olduguna da Allah”t sahit
tutar. Bu kimseler, gecen hadiste zemmedilen kisilerdir.” Burada
acik sekilde, birisi usule dayansa da yaptig1 yorumun kesin
olmadig1, Allah adma sahitlik yapamayacag: dile
getirilmektedir. Bu gortiste olanlara gore belli ki kisi,
miitevatir haber veya icma-i immet gibi delillere dayansa
da yaptig1 yorum konusunda dogruluk ve Allah adina
sahitlik iddiasinda bulunamaz. Boyalik, buradan hareketle
Maturidi'nin de bu goriiste oldugunu ileri stirerek onun
hangi grupta olduguna ve hangi goriisti savunduguna dair,
gorusler ve gruplar arasindaki ayrimlar1 gozden
kacirmaktadir. Halbuki Matiiridi miitevatir haber ve icma-
i immet delilini kesin olmakla niteler, bunlara dayanarak
aciklama yapan birisinin murad konusunda Allah adina
sahitlik yapabilecegini diistiniir. Bu yaklasim, sonraki
donemde bir miifessirin, anilan delillere dayanarak
aciklama yaparsa tefsir yapmis olacagimi ve Allah adina
kesinlik iddiasinda bulunabilecegini de iktiza eder. Simdi,
Maturidi'nin boyle dustindiigiinti daha sarih sekilde teyit
etmek tizere Te'vildt'taki ek agiklamalarina gecilebilir.
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Matiiridi Nisa stresinin 54 ve 55. ayetleri
baglaminda farkli anlam ihtimallerinden bahsettikten
sonra kendi tefsir-te’vil nazariyesiyle ilgili olduk¢a 6nemli
aciklamalar yapar. Bunlar1 mumkiin mertebe metnin
zahirine sadik kalarak soyle gevirebiliriz:

Hakki [amel ve itikat etmeyi] gerektiren
konulardaki tek bir ayetin te’vilinde [ortaya ¢ikan]
ihtilafta [takip edilecek] asil {i¢ kisma ayrilir.
Bunlardan biri, ayetin biitiin anlamlar1 kapsayacak
kadar genis olmasidir. [Bu durumda] bitiin
anlamlarin murada dahil olmasi da [sadece| bazi
anlamlarin murad edilmis olmasi da muhtemeldir.
Eger bu [ayet], amel etmeyi gerektiriyor ise hangi
anlamin murad edildigini belirlemek icin delil
aranmasl gerekir. Eger ihata yoniinden [bir delil]
bulunursa muradin bu [delilin gosterdigi] anlam
olduguna [dair Allah adna] sahitlik edilir. [Ancak]
boyle bir delil bulunamazsa, ictihad yoluyla amel
etme izni gercevesinde ayetle amel edilir; amel
edilen bu anlamin da kastedilen anlam olduguna,
baskasinin kastedilmedigine [dair Allah adina]
sahitlik edilmez. Valldhu a’lem.

Eger bu [ayet]; amel etmeyi gerektirmiyor da
yalnizca bilmeyi, inanmay1r ve sehadet etmeyi
gerektiriyorsa o zaman [onun anlammnm] [o
bilmeyi, inanmay1 ve] sehadet etmeyi saglayacak
sekilde hikmetin gerektirdigi anlam olduguna
sahitlik edilir. [Ancak] ayetin hem [hikmetin
gerektirdigi] bu anlama hem de baska anlamlara

elverisli olmasi durumunda, [avette] valnizca
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[hikmetin gerektirdigi] anlamin kastedildigine dair

hiikiim verilmez.”

Alt1 c¢izili kisma dair Semerkandi o©nemli bir
aciklama yapar:

[Amelle ilgili olmayan] lafzin icermis oldugu
seylerden herhangi birisi konusunda hususi olarak
muradmn o olduguna kesin olarak hitkmedilmez.
Ancak lafz1 hususi anlama yakini olarak tahsis
etmeyi ve onunla tayin etmeyi gerektiren bir delil
varsa bu durum harigtir. Clinkii lafiz bunu da
digerlerini de kapsar, lafzin sigas1 tiim gortisleri
kapsamima alma salahiyetinden dolay1 hepsini
kusatir. [Boylece] onun gercekteki bilgisine
erismeksizin Allah adina sahitlikte bulunulmaz.?

Maturidi  yaptigr  teorik  aciklamayr  soyle

orneklendirir:

Ornegin su yorum boyledir: Allah’in semi’ ve alim
sifatlarmin  kullarin fiillerinden sonra gelmesi
[durumunda], [kullarin fiilleri bu sifatlari] tahsis
edici delillerden olur. Bu sifatlar eger tahsise
muhtemelse -hikmetin gerektirdigi anlam Allah’in,
her sesi isiten ve her seyi bilen oldugu yontindedir-
o anlama [“Allah’in o kullarin fiillerini bildigi ve
isittigi” anlamina] sahitlik edilir. [Ancak] “Allah
burada sadece o 6zel anlami kastetmistir.”

denilmez.?

7 Matiiridi, Tevilatii’l-Kur'an, 3/269-270.
8 Semerkandi, Serhu’t-Te'vildt (Sehit Ali Pasa, 283), 212a.
9 Matiiridi, Tevilatii’l-Kur'an, 3/270.
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Semerkandi'nin alti ¢izili kisimla ilgili serhi de
soyledir “Allah’in o 6zel anlami kastettigine, buna dair
haber-i miitevatir ve icma-i iimmet gibi katiyet/kesinlik
iceren bir delil bulunmadikca sahitlik edilmez.”10 Mattiridi
ornekler vermeye devam eder:

“Eger talaka azmetmislerse, Allah semi’ ve alimdir.”
[Bakara 2/227] [Bu baglamda] bir grup soyle
demistir: Sozle ifade edilinceye kadar talak vaki
olmaz. Ciinkii Allah burada semi’ oldugunu zikretti.
Eger so6z olmaksizin talak vaki olsaydi burada semi’
sifatin1 zikretmenin bir anlami olmazdi. Bagka bir
grup ise soyle demistir: Buradaki semi’ sifati,
kocanin ilasimi isitir demektir, ¢linkii ila kocanin
dille/sozle yaptig1 yemindir. Alim ise kocanin buna
azmettigini bilmek demektir. Allah burada [ayr1
ayri] semi’ ve alim sifatlarmi zikretmistir. Bu
sifatlarin bu baglamda bulunmalarmin hakikatini
ortaya koymak icin onlarmn her birini bir yone
[anlama] yoOnlendirmek gerekir. Eger talak soz
olmadan gerceklesmeseydi [sozle gerceklesseydi]
kocanin ttim fiilleri isitilmis olurdu, [isitilme, pesi
sira bilinmis olmayi da gerektirdiginden] ayette
Allah’in semi” sifatindan sonra bir de alim sifati
zikretmeye gerek kalmazdi. Hikmetin gerektirdigi
genel akideye gore ise Allah her sesi isiten ve her seyi
bilendir. Yine de niiztle iliskin baglamu itibariyla
[bu ayet] her iki gortise de muhtemeldir. Burada
murad konusunda kesin bir hiikiim verilmez, ancak
ihatay1 gerektiren bir delilin ortaya ¢tkmasi durumu

10 Semerkandi, Serhu’t-Te vildt (Sehit Ali Pasa, 283), 212a-212b.
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harigtir. [O durumda] insanlar da ayetle ihtilafa gore
amel ederler. Valldhu a’lem.

Te'vilin ikinci yonti sudur: Ayet cesitli gortislere
muhtemeldir, ama sehadet etme agisindan ya da
amel etme acisindan [aynm1 anda] tim gorisleri
kapsamaz. Ancak iki dogrudan birini icerir. Eger
ayet _amelle ilgiliyse, o zaman delilinin aranmasi

gerekir. Bunun delili de iki sekilde olabilir. Birincisi

hem amel etmeyi hem de sehadet etmeyi gerektiren

bir delildir. ikincisi de 6zel olarak amel etmevyi

gerektiren bir delildir. Bunu aciklamistik. Eger ayet

sehadet etmevyle ilgilivse, acikca zahir oluncava

kadar muradin belirlenmesi [tahkik] konusunda

tevakkuf etmek ve [bununla ne kastedildiginin

bilgisini] Allah’a teslim etmek gerekir. Arsa istivanin

Allah’a izafesi konusunda durum boyledir. Rii'yet
[gorme] konusundaki kabul de boyledir. Oyle ki
goriilecek olanin kendisine isaret yoluyla goriilmesi
sabittir, yoksa onun [her yonden] kusatilmasi
yoluyla degil. Benzer diger oOrnekler de bu
cercevededir. Valldhu a’lem.11

Semerkandi’nin alt1 ¢izili kisimla ilgili serhi soyledir:

Eger lafiz amelle ilgiliyse goriislerden birini tayin
etmek icin delil aramak gerekir. Eger kati/kesin bir
delil bulunursa hem amel etme hem sehadet etme
konusunda, [bu delil dogrultusundaki] belli goriis
tayin edilir. Eger zahir agisindan!?2 bir delil

1 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an, 3/270-272.

12 Burada gecen “zahiri delil” ifadesiyle ne kastedildigi ¢ok agik degildir.
Ancak “kati delile” mukabil kullanildig1 anlagilmaktadir. Buna gore kati
delil anlamlardan birini kesin olarak tayin etmeyi saglarken zahiri delil
kesinlik igermeksizin bir anlam belirlemesini ifade eder.
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bulunursa, bunun gosterdigi anlamla amel edilir.
[Ancak] Allah’in o lafizla bu anlami kastettigine
dair kesin hiikiim verilmez ve Allah adina sahitlik
edilmez... Eger lafiz amelle degil de itikat etmek ve
sehadet etmeyle ilgiliyse tiim goriislerden birinin
murad oldugunu belirleme konusunda tevakkuf
edilir. Kati/kesin bir delille belli bir murad zahir
oluncaya kadar, belirleme yapmaksizin
gortislerden birinin Allah’in muradi olduguna
sehadet ve itikat edilir.13

Mattiridi teorik aciklamalarma soyle devam eder:

Uctincii yon de ayetin farkl goriiglere ihtimalinin
on bilgilere [mukaddimat] gore olmasidir. Bu ¢n
bilgilerin farkliligina gore yorumlar da farklilasir.
[Bu gibi yerlerde] ayetin te’vili, 6n bilginin ifade
ettigi mananin disinda bir anlam tasimiyorsa [illa
mukaddimenin bilgisine bagliysa] ancak onun
dayandi@1 6n bilginin bilinmesiyle caizdir. Ornegin
“O halde bir isi bitirince hemen digerine koyul.”
[insirah 94 /7] ayeti boyledir. Ayeti bir kimsenin, iki
gortisten biriyle te’vil etmesi ancak Nebi'nin ne isle
mesgul oldugunu sema’ yoluyla bilmesinden sonra
caizdir. Yine “Baksin hangi yiyecek daha temiz.”
[Kehf 18/19] ayeti de boyledir. [Ayette hikaye
edilen] bu sozii soyleyen kisinin ne kastettigini
birinin talep etmesi ya da onun kastini te’vil etmesi
ve bunu elde etmesi ancak vahiy yoluyladir. Li
kuvvete illd billdh. Ya da kisi, onun muradi agikca
ortaya ¢ikincaya kadar goriis beyan edemez.

13 Semerkandi, Serhu’t-Te vildt (Sehit Ali Pasa, 283), 212b.
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Sehadet etmeyle ilgili olan ayetlerde ise [murad]
acikca zahir oluncaya kadar tevakkuf etmek
gerekir. Amelle ilgili olan ayetlere gelince eger
bunlar ihtiyata muhtemel olan tiirden ise tevsi’ [ve
ruhsat] delili ortaya ¢ikincaya kadar bunlarm hakk,
geregince amel etmektir. Tevsi’ delili de, zikrettigim
tizere iki ttirdiir. Amelle ilgili olan ayetler eger
ihtiyata muhtemel olmayan tiirden ise [delile gore
murad] zahir oluncaya kadar tevakkuf etmek
gerekir. Vallahu a’lem.14

Maturidi'nin yukaridaki agiklamalari, onun tefsirde
kesin  deliller  kullanilabilecegini, kesin delillerle
aciklamalar yapilabilecegini, bu agiklamalar konusunda
kesinlik iddiasinda bulunulabilecegini ve Allah adina
sahitlik edilebilecegini dtisuindtigtini acik¢a ortaya
koymaktadir. Ona gore eger tefsirde kesin deliller yoksa,
kesin delillere gore yorumda Allah adma sahitlik
yapilamiyorsa, diger bir ifadeyle sahabe sonrasmndaki
miifessirlerin kullandig1 ttim deliller zanni ise Mattiridi'nin
yukaridaki agiklamalar1r anlamsizlasirdi. O, bu baglamda
“Kesin delil varsa Allah adma sahitlik yapabilir, muradi
kesin olarak tayin edebilir.” seklinde acgiklamalar yapmak
yerine onun “Sahabe sonrasindaki tiim acgiklamalar,
ayet/lafiz ister amelle ister itikatla ilgili olsun zannidir,
sahdbe sonrasi miifessir ne tiir delile dayanirsa dayansin -
ki bu durumda tiim deliller zanni olacaktir- yaptig1 tiim
aciklamalar kesinlik icermez.” demesi gerekirdi. Matiiridsi,
Boyalik'in iddiasinin aksine sahabe sonrasindaki tefsir
faaliyeti i¢cin de kesinlik durumundan bahseder. Onun

14 Matuiridi, Te'vildtii’l-Kur’an, 3/272.
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boylesine kesinlikli aciklamalara tefsir dedigi de Te'vildt'in
mukaddimesindeki izahlarindan, yine, tefsir kelimesini
kulland1g1 bu eserinin mubhtelif yerlerinden
anlasilmaktadir.’> Eger tefsir kesin bilgiye dayaliysa, bu
kesinlik saglayan bilgiler de miitevatir haber ve icma-i
tmmet gibi delillerse, sonraki donemin miifessiri bu
delillere dayali olarak tefsir yapabilir ve sahitlikte
bulunabilir. Boylesi delilleri yoksa kesinlik ve sahitlik
iddiasinda bulunamaz. O zaman kesinlik igeren tefsir
sadece sahabeye mahsus degildir, ilgili deliller
cercevesinde sonraki miifessirler de kesin murad
saptamalarinda bulunabilir. Diger yandan Serhu't-
Te'vildat'm hemen girisinde belirtildigi tizere Mattiridi hadis
ve icma arasimndaki tenakuzdan bahsederken sahabenin
re’yle tefsir yaptigim1 soylemesi sahabenin ayn1 zamanda
te’vil yaptig1, yani te’vilin sonraki miifessirlere mahsus
olmadig1r anlamina gelir. Hal boyleyken Boyalik’in,
baskalarmi Mattiridi'yi yanlis anlamakla, dahas: isabetsiz
sonuclara varmakla elestirmekte acele etmemesi ve daha
ihtimalli degerlendirmelerde bulunmasi beklenirdi.

Yukaridaki iktibaslarda Matiiridi'nin bahsettigi
tictincti asla ayrica dikkat cekilmelidir. Burasi tefsir
kavrammin iliskili oldugu alanlar1 ve mahiyetini ifade
etmesi agisindan 6nemlidir. Fakat once Boyalik'in bu
husustaki iddias1 aktarilabilir “Ote yandan gecmis ve
gelecekle ilgili, bilgisi sadece vahiyle elde edilebilen alanin
tefsir kategorisiyle iligskilendirilmesini anlamak gtigtiir.

AAAAA

Tefsir-Te'vil Ayrimi ve Bunun Te'vilat'taki Pratik Degeri Uzerine Bir
Inceleme”, Cumhuriyet llahiyat Dergisi 23/1 (Haziran 2019), 222-223.
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..gayp alani ‘tefsir faaliyeti ile anlamin kesin olarak
belirlenmesi’ ile alakali degildir.” (s. 121). Matiiridi'nin
tigtincii asilla ilgili agiklamas1 Boyalik'in ileri stirdtigti ve
bir gerekce sunmadigr iddiasim1i da sorunlu hale
getirmektedir. Mattiridi'ye gore ihtilaflar ayni zamanda 6n
bilgilere dayal olarak tezahtir eder. Baz1 ayetler ancak ve
ancak bu 6n bilgilerle yorumlanir, onlar olmadan acgiklama
yapilmaz. Bu baglamda Mattiridi'nin verdigi iki ornegi
hatirlamak aciklayic1 olacaktir:

“O halde bir isi bitirince hemen digerine koyul.”
[insirah 94/7] ayetini bir kimsenin, iki goriisten
biriyle te’vil etmesi ancak Nebi'nin ne isle mesgul
oldugunu sema’ yoluyla bilmesinden sonra caizdir.
Yine “Baksin hangi yiyecek daha temiz.” [Kehf
18/19] ayeti de boyledir. [Ayette hikaye edilen] bu
sozii soyleyen kisinin ne kastettigini birinin talep
etmesi ya da onun kastini te’vil etmesi ve bunu elde
etmesi ancak vahiy yoluyladir.

Orneklerden biri niizl baglamina iligkin bir bilgiyi
gerektirmektedir. Buna iliskin bilgi varsa yorum
yapilabilir, eger bilgi kesinlik iceriyorsa yapilan agiklama
tefsirdir. Eger kesinlik icermiyorsa agiklama, te’vildir.
Nitekim Matiiridi bu ayet baglaminda teviller yaptiktan
sonra “Tefsiriyle ilgilenmeyiz.” der.'® Bunun nedeni tefsir
yapmasinit saglayacak kesin verilere sahip olmamasidir.
Ikinci 6rnek Ashab-1 Kehf kissastyla, yani gecmisle ilgilidir.
Bir miifessir gecmisle ilgili yorum yapmak istiyorsa bu
yorumunu ya Nebi'ye ya da vahye dayandirmalidir.

16 Maturidi, Te'vilatii’'I-Kur’an, 17/258-259. Benzer ifadeler icin bk. Biiytik,
“Matiiridi’nin Tefsir-Te’'vil Ayrimi”, 222-223.
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Cunki gegmis hakkinda ancak bu iki kaynak bilgi verebilir,
kisi bu alanda re’yiyle bilgi tespit edemez. Kisinin bu
kanallardan temin ettigi bilgi kesinlik iceriyorsa yaptig1
tefsirdir, degilse te’vildir. Bilgisi hi¢ yoksa herhangi bir
yorum yapmamalidir. Bu yaklasim Matiiridi'nin kissalar1
yorumlarken, ozellikle isréiliyat rivayetlerini  tenkit
ederken sergiledigi tavrina da uygundur. Mattiridi; bu
tavrim1 Hz. Peygamber’in beyanina, gelecege ve kiyamete
iliskin anlatimlarda da sergiler.!” Matiiridi'ye gore bu
alanlar miisahedeye ya da vahye dayal bilgileri gerektirir.
Miifessir bu alanlarda bilgi tespitinde bulunamaz ancak
bilgi izharinda bulunabilir. Diger bir ifadeyle bilgi {iretemez,
bunlara iliskin sema yoluyla gelen bilgilerle yorum
yapabilir. Yaptig1 yorum kesinlik iceren delile dayaliysa
tefsir, dayanmiyorsa te’vil sayilir.

Netice olarak aktarilan bilgiler cercevesinde
Maturidi'ye gore “tefsir” kavramimnin iki yoni
bulunmaktadir, denebilir. Birincisi kesinlikle ilgili
olmasidir, yani kesin delillere dayali olarak murad
saptamasini ifade etmesidir. Bu agidan kesin bilgiye dayali
olan tefsir; kissalar, kiyamet ahvali, niiztl ortamu, itikatla
veya amelle ilgili olabilir. Az 6nce ifade edildigi gibi bu,
Maturidi'ye gore sadece sahdbe icin degil sonraki
miifessirler igin de islevselligini korur. Ikinci husus ise
tefsir kavraminin; bilgisi re’yle elde edilemeyecek, ancak
miisahede ve vahiyle elde edilebilecek bir alanla ilgili
olmasidir. Sahéabe i¢in niiztl ortamina ve Hz. Peygamber’in
beyanina iliskin bilgiler harig kissalara ve kiyamet ahvaline

17 bk. Buiytik, “Mattiridi'nin Tefsir-Te vil Ayrimm”, 222.
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dair bilgiler, sonraki dénemin mutifessirleri iginse hepsi
miiphem bir alana iliskin bilgilerdir ve bunlar “gayp”
kelimesiyle kargilanabilir. Ornegin sahabe niiz@il ortamina
dair miisahede ettigi bilgiyle agiklama yaparsa bu, tefsirdir
ve kesinlik icerir. Sonraki donemin bir miifessiri Hz.
Peygamber’in beyanina bagh olan amelle ilgili bir ayette
kesin delile dayali aciklama yaparsa bu da tefsirdir. Bu
durumda te'vil, tefsirden farkli olarak kesin delile
dayanmaz, ihtimallerin siralanmasindan ibarettir. Eger
sahdbe kesin delile dayanmadan mesela kissalarla ilgili
aciklama yaparsa bu da te'vildir, sonraki bir miifessir
mesela inangcla ilgili bir ayeti zanni delillerle aciklarsa o da
te’vil yapmus olur.

Peki “Matiiridi boyle teorik degerlendirmeler ve
ayrimlar yapsa da bunun pratikte bir karsilig1 var midir?”
sorusu onemlidir. Bu soruya hemen, pratikte bir karsilig
oldugunu  dtistinmekte ki mezkGr aciklamalar
yapmaktadir, diye cevap verilebilir. Aksi durumda
Maturidi; pratikte karsihignt  olmayan, islevselligi
bulunmayan anlamsiz agiklamalar yapmakla itham edilmis
olur. Fakat bu baglamda Mattiridi'nin ne diistindtgi ile
tim  miifessirlerin ne dustindtigtini  ve tefsir
miiktesebatinin  genelinde durumun ne oldugunu
birbirinden ayirt etmek gerekmektedir. Bununla birlikte
Mattuiridi'nin her yorumun pesi sira “Benim kullandigim bu
delil katidir, miitevatirdir, icmé-i immete dayanir, onun
icin yaptigim yorum kesindir, bununla Allah adina
sahitlikte bulunuyorum.” gibi aciklamalar yapmasin
beklemek de anlamsizdir. Bu baglamda Matiiridi'nin,
icmaya ve miitevatir haberlere bagh kalarak aciklama
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yaptig1 ve cesitli anlam ihtimallerinden kesin bir tislupla
vazgectigi baz1 ornekler daha onceden tespit edilmistir.1
Burada sadece iki 6rnekle yetinilecektir:

Matiiridi Bakara 280. ayetteki vasiyet hiikmiiniin
“Varise vasiyet yoktur.” hadisiyle mensuh oldugunu
diistintir. Kendi aciklamasma gecmeden evvel ayeti
mensuh kabul eden ve etmeyenlerin gortislerine yer verir.
Mensuh addedenlerin ise bunu farkl: dyetlerin neshettigini,
mezkhr hadisin haber-i vahid oldugundan neshe delil
olamayacagini diistindiiklerini belirtir. Daha sonra bunlara
cevap verir ve vasiyet hitkmiintin mezk(r hadisle mensuh
oldugunu, hadisin zannedildigi gibi haber-i vahid
olmadigini iddia eder. Bu baglamda sunlari soyler:

Bunun haber-i vahid oldugunu iddia edenlere
gelince bu konudaki asil sudur: Bu, rivayet
acisindan  haber-i  vahiddir, kendisiyle amel
edilmesinin bilinmesi agisindan ise miitevatirdir
[ameli tevatiir]. Bizim asillarimizdan birisi ameli
tevaturiin, amel edilebilecek en yiiksek haber
olmasidir. Bu miitevatir, insanlarin onunla asir asir
amel ettigi, amel etmelerinin de zahir oldugu
bilinen bir bilgidir. Insanlarm gizli bir yont
bulunmayacak sekilde bununla amel etmesi zahir
oldugundan insanlar bunu rivayet etmeyi gerekli
gormemistir. .. Iste bu delille ayetin mensuh
olduguna hiikmettik.1?

Bu aciklamalar Matiiridi'nin tevatirta iki kisma
ayirdiginy; birinin rivayet, digerinin amelle ilgili oldugunu

18 Bitytik, “Matiiridi'nin Tefsir-Te’vil Ayrim”, 226-231.
19 Maturidi, Te'vilatii’l-Kur'dn, 1/333-334.
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gostermektedir. O, ameli tevatiirti delillerin en yiiksegi
kabul etmekte ve ayetin hiikmiintin uygulanabilirligini
iptal etmektedir. Hem buradan hem de daha yukarida
“miitevatir haber ve icma-i immet gibi kati/kesin bir delil
bulunursa” seklinde alintilanan iktibaslardan anlasilacag:
tizere o, tevatiiri delilleri kati/kesin olarak nitelemektedir.
Kesin delile dayali agiklamada kesinlik iddiasinda
bulunulabilir ki bu, Matiiridi’nin teorisinde tefsire karsilik
gelir. lleride genel olarak tefsirde kesin delillerin
kullanildigini ele alirken sahdbe icmasi baglaminda ameli
tevatiirtin kesinligine ve tefsirdeki islevselligine tekrar
deginilecektir.

Matiiridi haberi sifatlarin gectigi ayetlerde de
onlarin zahiri anlamlarmin kesin olarak kastedilmedigini
ve te'vil edilebilecegini, ancak te’villerin herhangi birinde
kesinlik iddiasinda bulunulamayacagin ileri stirer. Ona
gore Allah’m askin bir varlik olmasi ve insanin da ancak
onu kendi tecriibeler diinyasindan hareketle taniyabilecegi
gerceginden -ki Mattiridi buna zaruri der- hareketle haberi
sifatlarda hem tesbih hem de tevhid boyutu bulunur.
Tesbih boyutu insanlarin algilariyla ilgiliyken tevhid
boyutu Allah’m gercekteki zatiyla ilgilidir. Insanlarin
algisina sunulan anlamlar, ayniyla ve hakikatiyle Allah’in
zat1 icin gegerlidir denilemez. Bu cercevede Matiiridi soyle
der “Aklin zorunlu bilgisi ve sem’i delillerle sabit olmustur
ki Allah, mahlukata 06zgii muhtevadan [medani]
miinezzehtir. Buna gore oturma, gelme, gérme gibi fiiller
Allah’a izafe edildiginde bu fiillerin mahlukata izafesinde
anlasilan mana anlasilmaz. Ciinkti aklin ve naklin zorunlu
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bilgisi, Allah’in bu tiir anlamlardan yticeligini ve azametini
gerektirir.”20

Maturidi'nin yukaridaki ifadelerinden anlasildigina
gore haberi sifatlarda zahiri anlamlar kastedilmez ve bu
kesindir. Ciinkii zahirf anlamlarin kastedilmedigini zaruri
bilgi  gerektirmektedir. = Zahirin = disinda  tesbihi
cagristirmamak kaydiyla mecazi anlamlar kastedilebilir,
ancak bunlardan hangisinin kastedildigi kesin olarak belli
degildir.?! Burada Matuiridi haberi sifatlarin s6z konusu
oldugu lafizlarda neyin kastedildigini kesin olarak tespit
etmeye imkan vermese de neyin kastedilmedigini kesin
olarak soylemesi de tefsirde kesinlik soyleminin bir
parcasidir. Onun buradaki kesinlik iddiasinin dogru olup
olmadig1, metafizik meselelere dair genel epistemik
kabullerle uyusup wuyusmadigi ayr1 bir husustur.
Maturidi'nin zikredilen tiirden delilleri kesin kabul
etmesiyle baskalarinin etmemesini birbirine karistirmamak
gerekir. Zira burada oOncelik Mattridi'nin ne
diistindiigiiniin tespit edilmesidir. Bu noktada “Ozel
olarak Mattiridi kesinlik saglayan delillerin varligimi kabul
etse de genel olarak tefsirde kesin delil yok mudur?”
sorusu da onemlidir. Zira ona gore kesin olan, baskalarma
gore kesin olmayabilir. Nitekim usul ve kelam eserlerinde,
kesin/kati kabul edilen bilgilere bile itirazlar nakledilir.
Tefsirde kesin anlam tayinlerinin yapilip yapilmadigini ve
kesin delillerin kullanmilip kullanilmadigim1 bazi Kur’an

20 Maturidi, Te'vilatii’l-Kur'an, 3/74. Ayrica bk. Ebt Manstr el-Matiiridi,
Kitabii't-Tevhid Terciimesi, cev. Bekir Topaloglu (Ankara: TDV Yayinlari,
2002), 56-57, 94, 119.

21 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, 94.
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kavramlarinin anlamlarmimn kati olarak bilindigi ve bazi
sahdbe icmasinin katiyet icerdigi iddia edilerek ileride daha
detayli degerlendirilecektir.

2. Rivayet-Dirdyet Perspektifinden Tefsir-Te’vil
Ayriminin Gegerliligi

Boyalikk  miifessirlerin ~ kesinlik  kriterinden
vazgecerek tefsiri  rivayetle, te'vili dirdyetle
iliskilendirdiklerini ancak rivayet-dirdyet ikiligine dayal1
tefsir-te’vil aymrmminin da ¢ok yonlu tefsir faaliyetine
islevsel agiklama getiremedigini diistiniir ve bu ayrimin {ig
sorunundan bahseder (s. 121-122). Birincisi rivayet-dirayet
ikiligine dayal1 tefsir-te’vil ayirimmimn halen kesinlik-
ihtimaliyet ikiliginin etkisi altinda olmasi ve kesinlik
kriterinin terkedilip edilmedigi konusunda bir belirginlik
bulunmamasidir (s. 122). Oyle ki tefsir kategorisinde
bulunan rivayetler tevatir diizeyinde olmadigindan
kesinlikle iliskilendirilen tefsirin bunlar1 kapsama sorunu
ortaya ¢ikmaktadir. Boyalik, tefsirin kesinlikle degil de
rivayetle iligkilendirilmesi durumunda bu sorunun
ortadan kalkacagini belirtir (s. 125-126, 128). Ona gore
ikinci sorun rivayet-dirdyet ayriminin tefsir faaliyetine
islevsel bir aciklama getirememesidir. Nitekim rivayetlerin
cok yonlii tefsir faaliyetindeki etkinligi son derece smirhidir.
Ugl’incii sorun ise, rivayet ve dirdyetin tam olarak
tanimlanmamis olmasidir. Mesela ilgili literatiirde, dil ve
belagat ilimlerinde ortaya konulan verilerden hareketle
yapilan aciklamalarin -ki bunlar geleneksel tefsirde
baskindir- rivayet kapsaminda mi1 dirayet kapsaminda mi1
veya tefsir kapsaminda mi te’vil kapsaminda mi1 olmasi
gerektigi konusunda gerekgeli ve acgik secik analizler
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yapilmamuistir (s. 122, 129-131). O, sonug olarak sunu ileri

suirer:

...as1l dikkat cekmek istedigimiz husus, literattirde
dil ve belagat kurallarinin tefsir-tevil ayirimindaki
konumu hakkinda bir acikliga wulasilamamis
oldugudur. Sozii edilen alimler ayirimu aciklarken
tefsir sahasinin gerceklerinden ziyade reyle tefsirin
veya tevilin mesruiyeti sorununa
odaklandiklarindan, bir smirlandirma getirmek
istedikleri tevili, dil kurallartyla
iliskilendirmislerdir (s. 132).

...gosterilmek istenen husus, aymrmmin tefsir
kismiyla ilgili olarak Matiiridi’deki anlamin kesin
olarak belirlenmesi vurgusunun yerini nakil ve
rivayete dayanma vurgusuna biraktigl, tevil
kismuyla ilgili olarak ise dirayetle veya istinbat
yoluyla olma ve Arap dili kurallarina dayanma gibi
agiklamalarla yetinildigidir. Ozellikle sozliik bilgisi,
furtik, dilbilgisi ve belagat gibi geleneksel tefsir
faaliyetinin en agirlikli kismini olusturan alanlarin

bu ayirimdaki konumu belirsiz birakilmistir (s. 133,
138).

Boyalik’in rivayetle tefsirin ve dirayetle de te’vilin
tam olarak tayin edilmedigi tespiti dogrudur. Ancak bu,
bahsi gecen ayrmmin terk edilmesini gerektirmez. Zira
klasik donemde tefsirin hangi teorik meselesi kapsamli bir
sekilde ele alinip ¢oztimlenmis ki burada benzer bir durum
beklensin. Yine de bu tespit, tefsir-te’vil kavramlarmi
rivayet-dirdyet ikiligi baglaminda ele alan miifessirlerin
onlarla ne kastettiklerini tiimden belirsiz biraktiklar
anlamima da gelmemektedir. Boyalik'in birinci sorun
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olarak bahsettigi husus, yani rivayete dayali tefsirde
kesinlik dtistincesinin terk edilip edilmediginin belirsiz
olmas1 da bu ayrimi reddetmeyi gerektiren bir gerekce
degildir. Rivayet-dirayet ikiligine dayali tefsir-te’vil ayrim
yapan miifessirler -onlarin aciklamalarina dair Boyalik’in
da dikkat cektigi tizere- tefsir baglaminda kesinlikten
bahsetmezler. Bu suskunluk, onlarin kesinlik diistincesini
pekald one c¢ikarmadiklar1 yoniinde anlasilabilir. Onlar
bunun yerine, Boyalik'mm gtz ardi ettigi ve tefsirin
gercekliginden kopus olarak itham ettigi baska bir husus

iizerinde dururlar.

Peki bu ayrimda miifessirler tefsiri rivayete, te’vili
dirdyete dayandirirken neyi o©ne ¢ikarmaktadirlar?
Boyalik'in gozden kagirdig1 husus tefsir kategorisinin yani
rivayetler alanmin miifessir igin kesbi bilgi alam
olmamasidir. Kelam ya da bir hitap olarak Kur’an belli bir
baglamda belli bir muhatap kitlesine okundugundan, onun
anlasilmasi baglam bilgisini gerektirir. Sebeb-i nitiztller,
Arap ve Ehl-i kitap kiiltiirti, vahyin zaman ve mekan bilgisi
(Mekki-Medeni), 6zellikle de nebevi beyanlar miifessirlerin
kendi dirayetleriyle kesbedebilecekleri bilgi tiirleri
degildir. Bu gibi bilgiler zorunlu olarak sem’iyyata,
isitmeye dayalidir. Bunun bilgisine baghh olmayan
alanlarda/ayetlerde miifessirler dil bilgisi basta olmak
tizere diger ilimlerin, ©zellikle akli ilimlerin verilerini
kullanarak te’vil yapabilirler. S6z konusu ayrim bu
yoniiyle yani epistemolojik agidan, kullanilacak bilgilerin
kaynagina iliskin bir ayrimdir. Bu ayrimi yapanlara gore
ilm-i tefsir, biri sem’7 digeri kesbi olmak tizere iki tiir bilgiye
dayanmaktadir. Tefsir kategorisi sem’l olanlari, te’vil
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kategorisi ise kesbi olanlar1 kapsar. Asil bu ayrmmin
gorilememesi, tefsirin gergekliginden kopustur. Klasik
miifessirler bu sebeple rivayetlerden asla
vazgecememislerdir. Dil bilimsel gayelerle yazilan filolojik
tefsirlerde bile tefsir rivayetleri bulunur. [lm-i tefsir,
oranlar1 ve kullanim diizeyleri ne olursa olsun bir yoniiyle
daima rivayete dayanir. Bu da Kur’an'in tarihin belli bir
doneminde, belli bir cografyada belli bir muhatap kitlesine
teblig edilmesinin zorunlu olarak dogurdugu bir
gercekliktir.

Yazarin sorun olarak gorduigi tictincti husus da
tarismaya aciktir. Yukaridaki her iki alintidan da
anlasilacag tizere ge¢ donem miuifessirler dil kurallariyla
yapilan yorumlar: acikca te’vil kapsaminda gormiislerdir.
Fakat yazar icin “dil kurallar1” ifadesi yeterli olmamakta;
miifessirlerin tek tek ltigat, furtk, sarf, istikak, beyan,
medani gibi alanlara iliskin verilerle yapilan yorumlarin da
te’vil kisminda oldugunu acikca soylemeleri
gerekmektedir. Halbuki Envdrii't-tenzil sarihlerinden
Abdiilhalim el-Germiyani (6. 1055/1645) bunu acikca
soyler. Onun ifadelerine gore tefsir ve te’vilden olusan ilm-
i tefsirin te’vil kismu dirayetle iligkilidir ve bu da edebi
kanunlara dayali olarak gerceklesir. Bu edebi kanunlar ise
ltigat, sarf, istikak, nahiv, meani, beyan ve muhadarattan
elde edilmekte ve hepsi birden ilm-i tefsirin istimdadim
olusturmaktadir.?? Yine yazar Musannifek’in (6. 875/1470)
“dil kurallarma dayal1 yapilan yorumlarin te’vil icin sadece
ornekleme bir aciklama oldugu, te’vilin kapsaminin dile

22 A_bdulhalim b. Abdullah el-Germiyani er-Rtmi, Hdsiye ‘ald Enviri’t-tenzil
(Istanbul: Stileymaniye Kittiphanesi, Laleli, 306), 9b.
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dayali izahlar1 da asacak kadar genis oldugu” (s. 132)
aciklamasini yeterli bulmamaktadir. Netice itibariyla
dirdyet-rivayet ayrimma dayali tefsir-te’vil ikiliginin, bu
ayrimi reddetmeyi gerektirecek kadar belirsiz birakildig:
iddiasina katilmak miimkiin degildir. Miifessirler te’vil igin
dil kurallarindan bahsediyorlarsa belagat da dahil ttiim dil
bilimsel faaliyetleri kastettikleri duistintilebilir.
Musannifek’in de acgikga belirttigi tizere te’vil sadece
bundan ibaret degildir; rivayet alaminin karsisindaki,
yoruma konu olan her tiir bilgiyi, delili, aciklamay1 kapsar.

Yazarm ileri stirdtigti ikinci sorun da nicelige
dayanmakta ve bu yoniiyle yiizeysel kalmaktadir. Soyle ki
rivayetin azligindan ya da coklugundan daha ziyade onun
tefsirdeki islevi onemlidir. Boyalik tefsir rivayetlerinin ¢ok
yonlii tefsir faaliyetinde simirli bir isleve sahip oldugu,
rivayetle tefsirin Olgtistizce o6ne cikarildig1 tezini
desteklemek icin Hz. Peygamber'den ve sahabeden
nakledilen tefsir rivayetlerinin olduk¢a az oldugunu
gosteren istatistiksel verilere basvurur (s. 135-136). Bu
veriler dakik olmasa da kabaca Hz. Peygamber ve
sahdbenin tefsir rivayetlerinin yektnu hakkinda fikir
vermektedir ve bunlarin oldukca az oldugu kabul
edilmelidir. Fakat yine niceliksel bir yone dikkat
cekilmekte, az olsa bile bu rivayetlerin baglam bilgisi
sunmast ve anlam tespitlerinde baglam bilgisinin son
derece kritik olmasi ihmal edilmektedir. Bununla birlikte
Hz. Peygamber'den gelen tefsir rivayetleri salt sozli
tefsirlere indirgenmektedir. Hz. Peygamber’in beyana
iliskin acgiklamalarini da miifessirler tefsir kapsaminda
degerlendirmistir. Mesela Taberi (6. 310/923), tefsir
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mukaddimesinde Hz. Aise’den, Restlullah’mn ancak birkac
ayeti tefsir ettigi agiklamasin1 nakleder. Taberi bu ifadeyi
stinnetin bazi ayetleri beyan etmesi olarak anlar. Ona gore
baz1 ayetlerin te'vili ancak Restlullahin beyaniyla
bilinebilir. Onun beyani1 Kur’an’daki miicmel hiikiimleri ve
insanlarin dinde tefsirine ihtiya¢ duydugu diger hususlar1
aciklar.?? Bu durum cogu miifessir icin de boyledir. Dahasi
Isfahani (6. V./XIL ytzyiln ilk ceyregi) tefsir kategorisine
dair agiklama yaparken nebevi beyani gerektiren 6rnekler
verir.2¢ Durum Matiiridi icin de boyledir. Buna, Mattiridi
nazarindan yorumun ti¢tinci tiirtine, yani mukaddimelere
bagli olduguna dair agiklamalar aktarilirken deginilmisti.
Nitekim onun bu baglamda verdigi bilgiler, nebevi beyani
gerektirmektedir. Dahas1 o, nebevi beyanlara dayanarak
bir¢ok yerde yorum yaptig1 gibi Allah'in Hz. Peygamber’e
Kur’an'daki ayetleri beyan etme gorevi verdigini acikca
belirtir.?> Bir yerde de tefsir ve beyani ayni baglamda
kullanir. O, Hz. Peygamber'in miisriklere hitaben
soyledigi, Enbiya 21/111. ayetteki “sizi denemek”
ifadesiyle ne kastettiginin tefsiri icin ancak ondan gelecek
beyana ihtiya¢ duyuldugunu soyler.?¢ Hal boyle olunca,
diger bir ifadeyle Hz. Peygamber’in beyanlari, ozellikle

23 Ebti Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Ciami‘u’l-beyin ‘an te’vili dyi’l-

Kur’an, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki (Kahire: Daru Hecer,
2001), 1/79, 81-82.

2 Fbi'l-Kasim er-Ragib el-isfahani, Mukaddimetii Cami'i't-tefistr ma’a

tefsiri’l-Fatiha ve metali'i’l-Bakara, thk. Ahmed Hasan Ferhat (Kuveyt:
Daru’d-da‘ve, 1984), 47-48.

25 Mattuiridi, Te'vildti’l-Kur’'dan, 3/42.
26 Maturidi, Te'wvilatii’l-Kur’dn, 9/337. Ayrica bk. Biyiik, “Matiiridi'nin

Tefsir-Te'vil Ayrim”, 222.
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pratik hiiktimlere iliskin acgiklamalar1 da hesaba katilinca
ondan gelen tefsir yektinu sozlii tefsirlerden ¢ok daha fazla
olacaktir. Bu rivayetlere niceliksel yaklasmanin 6tesinde,
bunlarin anlama etkisi dikkate alindiginda gticlii ve gerekli
olduklar1 anlasilacaktir.

Boyalik rivayetlerin tefsir faaliyetinde sinirli oldugu
tezini Fatiha stresi ve Bakara stresi 1. ayet baglamindaki
rivayetler tizerinden teyit etmeye calisir. Ona gore Fatiha
stiresinin sadece son ayeti baglaminda Hz. Peygamber’den
bir tefsir rivayeti nakledilmistir, bu da o©rnekleme
kabilinden olup diger yorumlara engel degildir. Stre
baglaminda  nakledilen diger rivayetler selefin,
miisahedeye dayanmayan yorumlaridir. Aymi durum
Bakara'nin basindaki hurGf-1 mukattaayla ilgili rivayetler
icin de gecerlidir. Bu rivayetler anlami kesin olarak
belirlemez ve ihtimaliyeti ortadan kaldirmaz, bunlar:
dirdyetin karsisinda tasnif etmek de anlamsizdir (s. 136-
137). Kanaatimizce bu agiklamalar Boyalik'in tezi i¢in giicli
kanitlar degildir. Kald1 ki Fatiha stiresinin son ayetiyle ilgili
rivayetin 6rnekleme oldugu miisellem degildir. Mesela Ibn
Kesir (6. 774/1373) ve Stuiytti (6. 911/1505) icin bu rivayet,
farkli varyant ve isnatlariyla birlikte baglayicidir. Onlar Ibn
Ebt Hatim’den (6. 327/938) naklen kastedilenlerin Yahudi
ve Hristiyanlar olduguna dair miifessirler arasinda ihtilaf
olmadigr gortistinde olup ayeti sadece bu rivayete
dayanarak  yorumlar  ve  farklh  ihtimallerden
bahsetmezler.?”

27 Ebii’l-Fida Ismail b. Omer b. Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l-'azim, thk. Mustafa
es-Seyyid Muhammed vd. (Gize: Miessesetti Kurtuba, 2000), 1/224-227;
Celaleddin es-Stiyati, ed-Diirrii’'l-mensir fi't-tefsiri bi'l-me’siir, thk.
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Ote yandan Boyalik Fatiha stiresinin ne zaman ve
nerede indigine dair nakledilen rivayetleri de ihmal eder.?
Bu rivayetlerin baglam bilgisi sunmasi, Fatiha'nin o
baglamda olup bitenler cercevesinde anlamlandirilmas:
icin son derece kritik oneme sahiptir. Ayrica Boyalik'in
iddia ettigi tizere bu baglamdaki sahébe tefsirlerinin, kendi
yorumlar1 oldugu da acgik degildir. Daha dogrusu
sahdbeden gelen tefsir rivayetlerinin hangilerinin kendi
yorumlar1 hangilerinin miisahedeye ya da Hz.
Peygamber’e  dayandigr  belli  degildir, bunlarin
ayristirilmas: da c¢ogu zaman zordur. Mesela nezele fi
kalibiyla sahabeden gelen kimi rivayetler onlarin kendi
miisahedeleri olabilecegi gibi kendi yorumlar: olarak da
gortilebilir. Bazen bunlar1 kestirmek kolaydir. Soz gelimi
Sa‘’d b. Ebti Vakkas'in (6. 55/675) Maide 33. ayetin Hariciler
hakkinda nazil oldugunu soylemesi?® boyledir. Yine
onlarin Fatiha’daki “sirat-1 mistakim” lafzina yonelik
tefsirlerini de Hz. Peygamber'den isitmis olma, ancak
kendi aciklamalar1 olarak nakletme ihtimalleri de vardir.
Bilindigi tizere Ibn Abbas (5. 68/687-88) ve Cabir (6.
78/697) bu lafz1 “Islam” olarak, Hz. Ali (6. 40/661) ve Ibn
Mes'td (6. 32/652-53) “Kur’an” olarak tefsir etmistir.
Bunlardan birincisi Hz. Peygamberin Islam olarak
acikladigr sirat-1 mistakim hakkindaki darb-1 mesele3
dayaniyor olabilir. Tkincisi de Hz. Peygamber’in Kur’an'1

Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Kahire: Merkezti Hicr 1i'l-Buhts
ve’d-Dirasat, 2003), 1/83-87.

28 Stiyti, ed-Diirrii’l-menstr, 1/5-8.
29 [bn Kesir, Tefsirii’l-Kur'dni’l-‘azim, 5/185.

80 Stiytd, ed-Diirrii’l-mensiir, 1/76.
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sirat-1  miistakim olarak tavsif ettigi bir baska
aciklamasindan?®! miilhem olabilir.

Boyalik “Bu rivayetler anlami kesin olarak
belirlemez ve ihtimaliyeti ortadan kaldirmaz, bunlar:
dirayetin karsisinda tasnif etmek de anlamsizdir.” derken
rivayet-dirdyet ayrimina dayal: tefsir-te’vilde hala kesinlik
diistincesinin bulundugunu varsayar ki bu gereksiz bir
varsayimdir. Oyle ki bu ayrimi yapanlarin kesinlik
diistincesinden ziyade kesbi olmayan, sem’i bir bilgi
tirtini one ¢ikardiklarin1 daha 6nce belirtmistik. Bununla
birlikte bu ayrimi yapan miifessirler seleften gelen tiim
rivayetleri, bahsettikleri tefsir kategorisinde de gormezler.
Onlar sahéabe basta olmak tizere kendi ictihadlarryla yorum
yaptiklarinin elbette farkindadirlar. Yukarida ifade edildigi
gibi Mattiridi sahdbenin re’yle tefsir yaptig1 hususunda
icma oldugunu aktarir. Bu durumda ne Mattiridi'nin ne de
kesinlik vurgusu yapmadan rivayet-dirayet temelli tefsir-
te’vil ayrimu yapanlarin selefin ictihada dayali oldugunu
duistindiikleri rivayetlerini tefsir kapsamina dahil ettikleri
varsayllmalidir.

3. Tefsirde Kesinlik ve Kesin Olarak Bilinenler

Boyalik, tefsirde kesinligin bulunmadigina ve boyle
bir varsayimla tefsir faaliyetine yaklasilmamas: gerektigine
dair soyle der:

Ne tefsir rivayetleri ne dil verileri ne de miitevatir
haber ve icma gibi asillar tefsir faaliyetinin
tasnifinde kesinligin bir kriter olarak belirlenmesini
anlamli  kilabilir. Tevattir ve icma... tefsir

81 Stiyti, ed-Diirrii’l-mensir, 1/78.
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faaliyetinin araglar1 degildir... Tefsir faaliyetini
dogrudan ilgilendiren tefsir rivayetleri ve dil-
belagat verilerinin de kesinlik merkezli bir ayirimi
miimkiin kilmadigz... (s. 133)

Hz. Peygamber’in bilgisi ile sahabenin miisahedeye
dayali bilgisinin kesin olmasi bu bilgilerin nakledildigi
rivayetlerin sahih olsa bile anlami kesin olarak belirlemeye
imkan tamidigi  sonucunu vermemektedir. Ciinki
usulciilerin ¢oguna gore bunlar zan ifade eden haber-i
vahid kategorisindedir. Buradan hareketle Boyalik sahabe
sonrasi tefsir faaliyetinde kesinligin fiili bir karsihigmmn
bulunmadigini, tiim tefsir rivayetlerinin haber-i vahid
turtinde oldugunu iddia etmektedir (s. 134. Ayrica bk. 120-
121, 128). Yazara gore ayrica usulciilerin sartlar
hafifletilerek ve haber-i vahidin ilim ifade ettigini savunan
[bn Hazm (6. 456/1064) gibi alimlerin goriislerine itibar
edilerek bazi rivayetlerin sonrakilere kesin ve tartismasiz
sekilde ulastirildig1 var sayilsa bile, bu rivayetlerin cok
yonlii tefsir faaliyetinde fazlaca bir etkinligi yoktur (s. 135).
Yazarin burada rivayetlerin kesinliginin alimlere gore
degistigine atif yapmasi, kendisinin tiim tefsir rivayetlerini
zanni konuma indirgeyen keskin sdylemini de sorunlu héle
getirmektedir. Diger yandan kesinligin alimlere gore
degismesi, tefsirde kesinlik soylemine muhtemel alan
acmaktadir. Yazarin ifade ettigi gibi tefsir rivayetlerinin bir
kismi  kesinlik  igerebiliyorsa  bunlarmn, tefsirlerin
smiflandirilmasinda nerede duracagi ve mnasil tasnif
edilecegi belli degildir. Bunlarin az olmasi, ihmal
edilmelerini gerektirmez; c¢linkii tefsirin bir parcasimni
olusturduklarindan, bir sekilde tasnife konu edilmeleri
gerekir. Ote yandan bu tarz kesinlikli bilgiler tefsirde
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hayati 6neme sahiptir. Ornegin bunlar, Kur’anci veya
medlci gruplarin salt metin merkezli yorumlarmm oniine
set cekebilir. Bu tiir rivayetlerden hareketle onlarin kimi
yorumlari, agikca yanhs goriiltip reddedilebilir. Bunlara
kimi ltigat bilgilerinin kesinligi baglaminda birazdan ¢rnek
verilecektir.

Yazarm bu baglamdaki iddialarinda goriinen iki
soruna daha isaret edilebilir. Birincisi kesinlik iceren
sahdbe tefsirleriyle sahabe sonrasindaki rivayetlerin
birbirinden aywrt edilerek tefsir-te’vil kavramlarmin
islevselliginin ~ sadece sahdbe sonrasindaki stirecle
sinirlandirilmasi, sadece sonraki tefsir faaliyetleri igin bir
deger ifade ettiginin zannedilmesidir. Halbuki sahabenin
tefsir aciklamalari ilm-i tefsirin ilk asamasini olusturur, bu
yoniiyle bunlar tefsir tarihinin bir pargasidir. Onlar
hayattayken kesin tefsirlerden bahsedilebiliyorsa bu, btitiin
bir tefsir tarihi acgisindan bakildiginda bu tarihin bir
kisminda kesin tefsirlerin bulundugu anlamina gelir.
Onlarin bu kesin tefsirleri kendi dénemlerinde 6zellikle
Hariciler gibi muhalif gruplara karst onemli bir islev
gormiistiir. Boyalik sahdbe sonrasi tefsirin tasnifiyle
ilgilendiginden sahdbe donemi itibariyla kesin tefsirler
Boyalik'in tasnifinde yer bulamamaktadir. Diger bir
ifadeyle vyazar tefsirde kesinlik kriterinin dikkate
alinmadan bir ayrim yapilmas: gerektigini sdyleyerek
kesinlik iceren sahabe tefsirlerini ihmal etmektedir. Tkinci
sorun yazarin tiim tefsir rivayetlerini haber-i vahid
konumuna indirgemesidir. Mattiridi'nin dikkat cektigi
uygulamali olarak bilginin aktarimu (fiili-ameli tevatiir) goz
ardi1 edilmektedir. Bir bilginin amelle aktarimi, sozlii olarak
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aktarimini gerektirmez. Bilginin zayif rivayet zincirleriyle
ya da ahad yollarla aktarimi onun bilgi degerini belirleyen
tek olctit olmadigr gibi bu durum onun her zaman zanni
bilgi icerdigi anlamina da gelmez.

Boyalik, tefsirde kesinlik soylemine yonelik
elestirilerine dil bilimsel veriler baglaminda da devam
eder. Kevasi'nin (6. 680/1281) ne kastettigi acikca belli
olmayan bazi degerlendirmelerinden hareketle kelimelerin
uzlasisal anlamlarinin kesinlik igerebilecegini kabul eder ve
soyle der:

...sozliikbilgisinin isitmeye dayanmasi kelime
anlaminin her zaman tek ihtimalli oldugu ve kesin
olarak belirlenebilecegi sonucunu vermemektedir.
Aciklanmaya muhtag kelimelerin anlamlari, istirak
ve mecaz gibi durumlar olmasa bile, tefsir
faaliyetinde ¢ogu zaman kesin ve tek ihtimalli
olarak belirlenememektedir... Kelimelerin
sozliiksel anlamlar1 belli bir semantik gerceve i¢cinde
ince ayirimlara sahip birden fazla kelimeyle
aciklanabildiginden, belli bir baglamda hangi
sozliiksel igerigin one ¢ikarilacag tartisma konusu
olabilmektedir. Ayrica sozliiksel anlami acik
oldugu diustintilen bircok kelime furtik agisindan
incelendiginde tartismalar ve farkli gortisler ortaya
cakmaktadir. Kelimelerin sozliiksel anlamlarinin
yani sira  baglamsal gonderimleri itibara
alindiginda, ihtimaliyeti sona erdirip anlami kesin
olarak belirleme iddias1 daha da gecersiz hale
gelmektedir (s. 138-139).

Bazi ayetler baglaminda bu tezi destekleyen dilsel
ihtimallere o6rnek veren vyazar; gramatik ve edebi
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analizlerde ihtimal olgusunun agir bastigini, alintida
belirtildigi tizere “anlami kesin olarak belirleme iddiasinin
gecersiz” olacagini iddia ederek genellemede bulunur.
Dilsel ve edebi analizlerin cogunlukla ihtimalli olusu dogru
olsa da bu; kesin olarak bilinen dilsel verileri adeta yok
saymay1, onlarin tiim analizler icinde islevsiz hale geldigini
iddia etmeyi gerektirmez. Yazar bircok Kur’an lafzimin
uzlasisal anlaminin kesin olarak bilindigini fark etmez ve
uzlasisal anlamin diger dilsel ihtimaller karsisinda 6nemsiz
oldugu ve buharlastigi, boylece kesinlik iddiasindan
vazgecilmesi gerektigi sonucuna varir. Halbuki Kur’an'in
cogu lafzinin uzlasisal anlamlar1 kesin olarak bilinmekte,
anlamin tahrifine karsi bunlarin kati surette korunmasi ve
savunulmasi gerekmektedir.

Bu hususa devam etmeden evvel yazarin dilsel
analizlerin tefsir-te’vil ayriminda nerede durabilecegine
iliskin tespitlerine deginilebilir. Ona gore dil bilgisi
¢oziimlemesiyle dilsel yapilarin sebep oldugu fakl
ihtimaller giin yiiztine ¢ikariliyorsa bu ¢oztimlemeler te’vil
kismina yakin duracaktir. Ya da dil bilgisi ¢coztimlemesinde
bir akil yiirtitme s6z konusu olmadigmdan bunlar tefsir
kismina yaklasir. Yazar belagat icin de benzer durumdan
bahseder (s. 140). Dil bilimsel analizleri te’vil kapsaminda
goren miifessirler; dilsel verileri, her ne kadar bunlar
sem’iyyata dayansa bile kesbi olarak elde edilebilecek bir
bilgi alami olarak dtisiinmiis olabilirler. Bunlarin
sem’iyyata dayanmasi rivayetlerin sem‘iliginden farklhidur.
Ornegin niizl zamanna iligkin bilgi ancak sahabeden
ogrenilebilirken dile iliskin bilgi sahdbe sonrasinda bizzat
nesilden nesile tevatiiren nakledilen dilin kendisinden ya
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da o dili kullanan bir¢ok Arap’tan 6grenilebilir. Dil bilimsel
verilerin elde edilmesi, rivayet alanindaki gibi belli bir
doneme ve belli bir topluluga bagh degildir. Ayrica sarf,
nahiv ve edebiyata iliskin verilerin 6nemli bir kisminin
kiyasa-akla dayali olmas: da onlara dayali analizleri te"vil
kategorisine yerlestirmeyi gerektirmis olabilir. Bir diger
neden dilsel verilerin ayetlere tatbikinde ortaya c¢ikan
ictihadilik olabilir. Bir lafiz veya ayet baglaminda
miifessirlerin farkli dil bilimsel ihtimallerden bahsetmeleri
bu stirecin dirayete bagli olmasindan kaynaklanir. Fakat
tefsir siirecinde bircok Kur’an lafzinin sézliik anlamui tatbik
strecinden bagimsiz sekilde es zamanl: olarak kesin bir
sekilde bilinmekte, ileri stirtilen farkli anlam ihtimalleri bu
kesin bilgilerle reddedilebilmektedir.

Kur'an'da savm, salat, zekat, hac, Cibril,
Muhammed, Muasa, Isa vd., er-restl, Mescid-i Haram,
(Kébe anlaminda) beyt, melek, cibal, sehab, gamam, ma’,
yehtid, nasara, nar... gibi bircok kelimenin hem niizal
donemindeki uzlasisal hem de varsa ser’t anlamlar1 kesin
olarak  bilinmektedir. =~ Bunlarin  bilgisine, sonraki
muhataplar olarak ikinci asirdan itibaren yazilmaya
baslanan tefsirlerden ya da sozliklerden ulasmis degiliz.
Bunlarin ntizGl zamaninda hangi wuzlasisal anlamda
kullanild1g1, Kur’an'la birlikte hangi ser‘t anlami kazandig:
nesilden nesile Miislimanlar arasinda aktarilarak
ogrenilmistir. ~ Musltimanlar bu  ayetleri  gtinliik
hayatlarinin bir parcasi, dillerinin temel ve en yaygmn
kelimeleri yapmuslardir. Bu lafizlarin bulundugu ayetleri
giinde bes vakit namazlarinda, dost meclislerinde ve
sohbetlerinde, gtinlik alisverislerinde, birbirlerine
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yaptiklar1 samimi nasihatlerinde vs. daima zikretmislerdir.
Lafizlarin uzlasisal anlamlar1 Misliimanlarin  onlar
kullanimlarina es zamanli olarak eslik etmistir. Bu
anlamlarla ayetler arasinda sonradan kurulan iliski sonucu
lafizlarin anlamu tespit edilmis degildir. 11k nesil bunlarm
anlamlarin1 nasil dogal yoldan biliyorsa, sert anlamlar
tizerinde de hemen uzlasi saglamislarsa aym bilgi ve
uzlasiy1 dilin canli bir sekilde kullanuimi ve Kur'an'in
Misliimanlarin  hayatinin  temel bir parcast olmasi
nedeniyle bir sonraki nesle, onlar da uygulamali-fiili olarak
kendilerinden sonraki nesle aktarmislar ve bu bilgiler bize
nesiller yoluyla tevatiiren, daha acikcas: fiili tevatiirle
ulastirilmistir. Bunlarin liigavi ve ser'i olmak tizere
uzlasisal anlamlar1 bugiin icin kesin olarak bilinir. Bu
anlamlara iliskin tefsirlerde gordiigtimiiz aciklamalar:
ahad  yollarla  sozliiklerden  veya  tefsirlerden
ogrenmedigimiz gibi, mezkar lafizlara dair farkli ve
muhtemel dil-edebiyat analizleri onlarin anlamlarmin
kesinligine zarar vermez, yorumdaki islevselligini
azaltmaz. Elbette tefsir faaliyeti lafzin dil icindeki bagimsiz
anlamindan, es ve zit anlamli kelimelerle iliskisine, s6z
diziminde diger kelimeler karsisindaki konumuna,
bulundugu ctimlenin o6nceki ve sonraki ctimlelerle
olusturdugu baglamsal anlamma kadar genis bir beyan
stirecini kapsar. Bu stirecte ortaya cikan bir¢ok yorum
kesinlik tasimasa da yapilan analizlerin veya kullanilan
verilerin bir kisminin kesinlik igerdigi ihmal edilmemelidir.

Ornek kabilinden zikredilen ve anlamlari daha
somut ve acik sekilde bilinen kelimelerin disindaki daha
soyut anlamli kelimeler olan Allah, iman, inkar gibi
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kelimelerin bile vaz'i delaletlerinin kesin olarak bilindigi,
yorum stirecinde kesin bir veri olarak kullanilabilecegi
duistintilebilir.  Bu  lafizlar hakkinda alabildigine
tartismalarin yasandigi da bilinmektedir. Ornegin Allah
lafzinin hangi kokten tiiredigi, Allah"in kadir, alim, yaratici
vb. sifatlarinin  mahiyetiyle iliskisi ulema arasinda
tartismalidir. Razi'nin (6. 606/1210) de belirttigi tizere ilgili
tartismalarin, o kelimelerin vazedildigi asli anlamlarmin
bilinmesine engel degildir. Burada lafizlarin vazedildigi
anlam bilgisiyle onlarin atifta bulundugu miisemmalara
dair ihtilaflar birbirinden ayristirilmakta, anlamlarinin
smirlarindaki  degiskenlige ya da artisa itibar
edilmemektedir. Ornegin Allah lafzinin kokenine ya da
miisemmasina dair tartismalar, onun “kutsal bir ilah”
anlaminda vazedildigi bilgisinin kesinligine zarar
vermemektedir. Iman ve inkar kelimeleri de boyledir,
onlarin siurlar1 veya uzanimlar1 Miusliimanlar arasinda
degisse de uzlasisal anlamlar1 yani Islam’a iliskin bazi
ogretileri kabul etme ya da reddetme anlamlari kesin
olarak bilinmektedir.?? Sadrtisseria (6. 747/1346) ve
Teftazani (6. 792/1390) gibi usulciiler ayrica baz1 gramer
bilgilerinin de kesin olarak bilindigini, bunlara dayanarak
ayetlerin anlamlariin kesin olarak tespit edilebildigini ileri

stirer.3?

32 Muhammed b. Omer b. el-Hiiseyin er-Razi, el-Mahsil fi ‘ilmi usilli’l-fikh,
thk. Suayb el-Arnatd (Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 2016), 1/60.

3 Sa’deddin et-Teftazani, Serhu’t-telvih ‘ale’t-tavzih li metni’t-tenkih fi usili’l-
fikh, thk. es-Seyh Zekeriya Umeyrat (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye,
ty.), 1/240-241.
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Ornek verilen lafizlar Kur'anin anlam ve
maksatlarina ulasmada temel yap: taslar1 gibidir. Bunlar
yorum siirecinde tiretilen yanlis anlamlandirmalardan
Kur’an’t koruma islevine de sahiptir. Cibril kelimesi 6rnek
olarak ele alinabilir. Bugiin bazi1 meal yazarlar1 Kur’an'da
Cibril'in melek degil, “vahiy” anlaminda kullanildigim
iddia edebilmektedir. Buna gore “Cebrail Allah’m onarimi
yani vahyin, kisileri ve toplumlari1 onarmasi, demektir.”34
Bu iddia az once bahsedildigi tizere Kur’an’in, manasi
tevatiiren aktarilan lafizlarindan Dbirinin  anlamin
degistirmektedir. Halbuki Cibril lafzinin, Kur’an’daki ilgili
ayetlerde ve Hz. Peygamber’den nakledilen bircok
rivayette, bunlardan daha da onemlisi niiz(il zamanindan
itibaren gitintimtize dek Miislimanlar arasinda, nevi
sahsina miinhasir ontolojik bir varligi bulunan melek
anlaminda bir kelime oldugu bilinmektedir. Cibril'in,
istikakindan ve sozliik anlamlarindan hareketle vahiy
olarak yorumlanmasi her ne kadar muhtemel goriinse (?)
de ona dair tevatiiri kesin bilgi, bu muhtemel anlami
reddetmeyi gerektirir.

Diger bir ornek salat lafzidir. Onun sozlitk anlami
konusunda ihtilaflar bulunsa da ser’i anlami olan belli
vakitlerde belli sekillerde icra edilen ritiiel anlami kesin
olarak bilinmektedir. Bu anlam o©rnegin kelimenin
kullanildig1 Maide 6. ayette kesin olarak rittiel, yani sert
anlamindadir. Hem kelimenin ger’i anlami1 hem de Maide
6’da bu anlamda oldugu yine tevatiiri olarak bilinmektedir.

Oyle ki bu ayet Miusltimanlarin niiztll zamanindan beri

34 bk. Erhan Aktas, Kerim Kur’an: Tiirkge Ceviri (Ankara: Dumat Ofset, 2016),
18.
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namazlarinda okuduklari ve birbirlerine tavsiyelerde
bulunurken sikca dile getirdikleri bir ayettir. Onlar ilk
zamandan beri bu ayeti hem okuyor hem de onun anlamini
sonraki nesle es zamanli olarak aktariyorlardi. Simdi bu
kesin bilgiye ragmen bir meél yazarinin Kur’an'daki tiim
salat lafizlarmna sistematik olarak “mali yonden ve zihinsel
acidan destek olma; toplumu aydinlatan kurumlar
olusturan-ayakta tutan” 3> anlami vermesi kesin olarak
reddedilmelidir. ~ Salat lafzznin  baz1i  ayetlerdeki
kullaniminda sert anlammmn mi ltigat anlammm mi
kastedildigi tartisihir olsa da mealdeki mezkar
anlamlandirmanin kelimenin liigat anlamlar1 arasinda
bulunabilmesi de zordur. Bununla birlikte kelimenin ser’i
anlaminin Kur’an’da kullanildig: kesindir. Lafza yiiklenen
mezktr anlami reddetmeyi saglayan bilgi, bahsedildigi
tizere kesinlik iceren uzlasisal bilgidir. Bu gibi veriler,
tefsirde kesin olarak bilinmekte ve ileri siirtilen anlam
ihtimallerini reddetmeye yani yorumu yonlendirmeye
imkan vermektedir. Aym1 zamanda Kur’anit tahriften
koruma islevi gormektedir. Bu baglamda, ¢rnek verilen
kelimelerin anlamlar1 zaten agik olup tefsire konu
olmamaktadir. Tartisma tefsire konu olan lafizlarla-
ayetlerle ilgilidir, gibi beyhude bir itiraz da ileri stirtilemez.
Zira meal yazarlarindan verilen ornekler ilgili kelimelerin
anlamlarinin onlara gore agik olmadigini, daha dogrusu bu
zamana kadar insanlara yanlis 6gretildigini gosterir. Bu
nedenle onlar bu lafizlara yeniden anlamlar giydirmeye
tesebbiis edebilmislerdir.

35 bk. Hakki Yilmaz, Kur’dn’in Tiirkce Medli (Istanbul: Isaret Yaymlari, 2011),
385, 482.
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Tefsirde kullanilan kesin bilgiler bazi kelimelerin
anlamlarindan ibaret de degildir. IIk nesilden itibaren
Miisliimanlarin, ittifakla bir¢ok kisi tarafindan aktardiklar
bazi bilgiler de kimi tefsirleri kesin hale getirmektedir.
Ornegin ritliel anlaminda namazin varligi, vakitleri ve
rekatlarinin sayisi, haccin ve orucun farz olmasi, bunlarin
eda edilme zamanlar1 yahut zina, icki, hirsizlik, riba veya
es cinselligin haramhg gibi hususlar sahabenin
hayatlarinda dikkat edip ittifakla aktardig1 bilgilerdir.
Ulema bu tiir bilgileri reddedenleri kiiftirle itham etmistir.
Bunlarin reddini Kur’anin bir parcasimi ve Hz.
Peygamber’in niibiivvetini reddetme olarak gormiistiir.3
Kesinlik iceren bu bilgiler tefsirde kullanilarak ilgili
ayetlerin anlamini da kesinlestirir.

Ornegin, bir toplumun helakine neden olan
escinselligin haramligina delalet eden Lt kissasi, modern
donemde farkli sekillerde yorumlanabilmektedir. Bazi
yorumcular, bu kissada yer alan Aayetlerin esasen
escinsellikten degil; tecaviiz, zorbalik ve toplumsal
yozlasma gibi unsurlardan bahsettigini ileri stirmektedir.
Bu yaklasima gore, escinsellik eylemleri ancak baski, zor
kullanimi veya toplumsal bir bozulma baglaminda yer
aldiginda dini agidan yasaklanmistir; bireysel diizeyde riza
temelli iligkiler ise bu baglamin disinda
degerlendirilmelidir. Nitekim baz1 arastirmacilar, Lt
kavminin isledigi fiilin genel anlamda escinsel yonelim
degil, cinsel saldir1 ve misafir haklarina yonelik agir ihlaller
oldugunu savunmaktadir. Ayrica, kissadaki ayetleri

36 bk. Alaeddin Abdiilaziz b. Ahmed el-Buhari, Kesfii'l-esrar ‘an usili Fahri'l-
Isldm el-Pezdevi (Istanbul: Sirketii’s-sahéfeti’l-Osmaniyye, 1890), 3/262.
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heteroseksiiel arzunun “normal”, homoseksiiel arzunun
ise “anormal” oldugu yontinde okumak, bu yorumculara
gore metnin baglamindan kopuk ve indirgemeci bir
yaklasimdir. Sonug¢ olarak, Lat kissasinin dogrudan
escinsellik ile ilgili olmadig1 yoniinde goriisler ortaya
konulabilmektedir.?” Fakat Hz. Peygamber’in ve ilk
Miisltimanlarin bu ayetleri boyle anlamadigy, bu fiili ister
toplumsal ister bireysel diizeyde ister zorlamaya (tecaviiz)
isterse de rizaya dayal1 olsun yasakladigy, ¢irkin gordugi
ve sonrasindaki Miislimanlarin da nesilden nesile bunun
cirkinligini ittifakla naklettikleri bilindiginden ayetin
mezk(r yorumu kesin olarak reddedilebilir. Namazm,
haccin, zekatin, orucun farz olusundan bahseden ayetlerin
bu anlamlar1 da onlara iliskin Mislimanlarin ameli
tevatiirleri dikkate alinarak kesinlestirilir. Ilgili ayetler
baglaminda bunlarin farziyetinin reddedilmesi, kesin
bilgilerin varligindan dolayi kati sekilde kabul edilemez.

Tefsirde kesin olarak bilinenler ve ayetlerin
yorumunda kesin karineler olarak kullanilanlar sadece
ameli hayata iliskin bilgiler degildir. Bunlar kadar itikada
iliskin bircok bilgi de bize Hz. Peygamber’den itibaren kati
olarak ulagsmistir. Hemen bu baglamda Allah’mn tekligi,
yani tevhit inanci, meleklerin varlig1, yeniden dirilisin vaki

37 Bu tiir yorumlar igin bk. Scott Siraj al-Haqq Kugle, Homosexuality in Islam:
Critical Reflection on Gay, Lesbian, and Transgender Muslims (Oxford:
Oneworld Publications, 2010), 55-56, 62-63. Kissaya dair daha genis bir
okuma icin bk. Kugle, Homosexuality in Islam, 40, 50-63. Scott Kugle Lt
kissasmin es cinsellikle ilgili olabilecegi kabul edilirse bu sefer konu
hakkindaki yasagin LGt Peygamber’in seriatinda gecerli olabilecegini,
Muhammedi seriatta ise Onceki seriatlarin neshedildigi ihtimalinin
glindeme gelebilecegini diistinmektedir. Kugle, Homosexuality in Islam,
62.
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olacagi, kiyametin kopacag: gibi bir dizi temel inanclar:
zikredebiliriz. Bu bilgileri ilk Miisltimanlar, nazil olan ilgili
ayetlerle birlikte es zamanli olarak topluca sonraki nesle,
onlar da sonrakilere... aktarmuslar ve boylece ilgili
ayetlerin anlamlar1 bize kesin olarak ulastirilmistir. Bu
cercevede oOrnegin Kur'an’dan reenkarnasyon fikrinin
cikarilmas: yeniden dirilise dair kesin-tevatiiri bilgilere
dayanarak kesin olarak reddedilmelidir.

Bilginin topluma mal olmas1 ve bircok Kkisi
tarafindan biliniyor olmasi, boylece nesiller arasinda bu
bilginin tasinmasi bazi niiztle iliskin bilgiler i¢in bile s6z
konusu edilebilir. Ornegin ifk ayetleri (Nar 24/11 vd.)
topluma mal olan 6nemli bir olay tizerine nazil olmustur.
Hz. Ai@e’ye iftira atilmis, onun tizerinden Hz. Peygamber
yipratilmaya galisilmis, bu hadisenin etkisi aylarca stirmiis,
hadiseye onde gelen Misliimanlar da karismis ve olay
biiytik yanki uyandirmustir. Etkisi ve kapsami genis olan bu
olay tizerine bir zaman sonra Ifk ayetleri nazil olmustur.
Olayn topluma mal olmasi ve ciddi bir etkisinin bulunmasi
acisindan kime iftira atildiginin bilinmemesi miumkiin
degildir. Iftiranin atildig1 kisi Hz. Aise olup ayetler onu
tezkiye etmek i¢in inmistir. Bu olay birgok kisi tarafindan
bilinip takip edildiginden Ifk ayetlerinin Hz. Aise hakkinda
indigi bilgisi ilk Miisliimanlar arasinda yaygindi, bu bilgi
daha sonra nesilden nesile Mislimanlar arasinda
nakledilmistir. Buna iliskin niizal bilgisinin birka¢ haber-i
vahidle smirli kalmasi, olaym zaten bilinmesinden
kaynaklanmaktadir. Yaygin olarak bilinen bir sey, sozlii
olarak ifade edilmeyi anlamsiz kilar. Misliimanlar
arasinda gizli kalmasi, bilgisi birkag kisiyle smirli olmasi
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imkansiz olan bu bilgi kesinlik icerdiginden buna mubhalif
olan, mesela iftiranin Hz. Mariye'ye atildig1 iddias:
reddedilmelidir.38 Iftiranin Hz. Aige'ye mi Hz. Mariye'ye
mi atildig1 stipheli goriilse bile bu ayetlerin hane-i saadete
yonelik bir Ifk hadisesinin tizerine nazil oldugu kesindir.
Bu nitizal bilgisinin bilinmesi gerek bu ayetlerin gerek Nar
stresinin maksatlari-temalar1 hakkinda, Ntr 35. ayetteki
metaforla neyin kastedilebildigi ve Hz. Peygamber’in ne
tur sikintilarla karsilastigi hususunda fikir edinmeye katki
saglar. Dahas, iftiranin ne kadar cirkin bir fiil oldugu ve
maddi-manevi hangi sonuglara yol agabilecegi, yasanmis
somut bir olayla iliskilendirilerek sonraki muhataplarin
bunu daha iyi tecriibe etmesine imkan taniyacaktir.
Dolayisiyla bu tiir bilgilerin tefsire biiyiik katkilar:
bulunmakta ve bazilar1 kesinlik icermektedir.

Bahsi gecen bilgi tiirleri tefsir alanmin biittintinde
ihtimalli olanlara nazaran daha az bir yektina karsilik gelse
de tefsirde mevcuttur ve nemli islevlere sahiptir. Bunlarin
varlig1 goz ardi edilerek, ihtimalli olanlar abartili sekilde
one cikarilip tefsirde kesinlik soyleminden vazgecilmesi
gerektigi ileri stirtilemez.

4. Yeni Bir Tefsir-Te’vil Ayriminin Kritigi

Tefsirde kesinlik-ihtimaliyet ve rivayet-dirayet
ikiliklerinin terk edilmesi gerektigini iddia eden yazar tefsir

38 Ahbari Siilerin aktardig1 bu bilgiye [bk. Ebi'l-Hasan Ali b. Ibrahim el-
Kummi, et-Tefsir, thk. es-Seyyid Tayyib el-Msevi el-Cezairi (Kum:
Darii'l-kitab, 1404), 2/99.] sonraki Usili Siiler itibar etmez. bk. Ebti Ca’fer
Muhammed b. el-Hasan et-Ttsi, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur’dn, thk. Ahmed
Habib Kasir el-Amili (Beyrut: Daru 1hyéi’t—ti'1rési’l—Arabi, ts.), 7/415-416.
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ve te’'vili yeniden yapilandirma 6nerisinde bulunarak soyle
der:

Tefsir ilminde dilsel, tarihi ve baglamsal zeminde
somut verilere dayali olarak gerceklesen agiklama
faaliyetinin tefsir; tefsir kapsaminda belirlenen
veya dilsel seviyede apagik olan anlamin &tesine
gecerek anlam iliskileri kurma, anlam katmanlar1
olusturma ve gerektiginde ibareleri [nazari
ilimlerde ortaya konulan] tevil sistemlerinden
hareketle yorumlamanin ise tevil olarak kategorize
edilmesi islevsel bir ayirim saglayabilir. Buna gore
tefsir kismimin temel dayanaklari... dil ilimleri;
...rivayet ilimleri ve Kur’an ilimleridir... Tefsir
ilmine o6zgi formasyon da kendini bu [tefsir]
kategori[si] altinda gosterir... Tevil faaliyetinde
miifessirin  tefsir =~ formasyonu disindaki
formasyonlari, diistinsel kabiliyetleri, tecriibeleri,
yonelimleri ve doneminin sartlar1 belirleyicidir (s.
140-141).

...tefsir kismi... nesnel bir zeminde somut verilere
dayali bir inceleme olarak kategorize edilebilir.
Dilsel ve tarihi olgular tefsirin nesnel zeminini, dil
ve tarih verileri ise somut verilerini teskil eder. Dil
ve tarih olgularmn tefsir arastirmasina nesnel bir
zemin tegkil etmesi bunlarin nesnel ve kesin
sonuglara ulastirdigi anlamina gelmemektedir.
Bununla kastedilen, yorumcudan bagimsiz bir
gerceklige sahip olan dil ve tarih olgularmn
somut verilere dayali bir incelemeyi miimkiin
kildigdar (s. 141).

Tefsirin temel hedefi... ilk muhataplarin ayetlere
dair ¢ok yonlii anlayislarina... miimkiin oldugunca
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ulagmaktir... Bu arastirmada, ayetlerin
yorumlanmasindan ziyade, orijinal anlamlarmna
yani ilk muhataplarca telakki edilen bicimlerine
ulasmak hedeflenmektedir (s. 141).

Yazarm onerdigi ve mabhiyetlerini tasvir etmeye
calistig1 tefsir-te’vil teorisi bir yandan kendi icinde
belirsizlikler icermekte diger yandan da makaledeki baz
tespitlerle tutarsiz bir durum arz etmektedir. Fakat analize
ge¢cmeden evvel belirtilmelidir ki yazarin te’vile iliskin
yukaridaki aciklamalari, makalenin ilerleyen kisminda
detaylandirilmaktadir. Buna deginilecek olup oncelikle
yazarin tefsire iliskin miilahazalar1 tizerinde durulabilir.

Boyalik'in  tefsir  tasvirinde “agiklama” ve
“nesnellik” kavramlar1 énemli bir yer tutar. Dil, rivayet ve
Kur’an ilimlerine dayali olarak gerceklesen tefsirde
“orijinal anlam” ya da “ilk muhataplarin anladig: anlam”
tespit edilmeye calisilir. Bu stiregte kullanilan dil ve tarih
olgular1 yorumcudan bagimsiz bir gerceklige sahiptir.
Boyalik tefsir stirecine nesnellik atfetmekle birlikte bunun
kesinlik anlamma gelmedigini de belirtir. Te'vilde ise
yorumlama kavrami merkezde olup bu stire¢ 6zneldir ve
miifessirin tecriibelerini, kabiliyetlerini, yonelimlerini ve

tarihsel sartlara bagimhiligini yansitir.

Boyalik'in burada yeni bir yapilandirma diyerek
onerdigi tefsir tarzi yaklasik 25 yil once Mehmet Pagaci
tarafindan ileri stirtilmiistiir. Pagaci’ya gore tefsir disiplini
Kur’an’1indigi ortamla bulusturmay1 ve dyetlerin indigi anda
kastettigi anlamlar: dil bilim ve tarih kaynaklarmi kullanarak
ortaya cikarmay1 amaclar. Bu yontiyle tefsir Kur’an
metnine “acgiklama” getirmeyi hedefler, nispeten “nesnel”
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sonugclar verir ve betimleyici bir karakterdedir. Tefsirin dil
ve rivayete dayali nesnel yontemi, mezhebi kabuller vb.
nedenlerle “dznel” yorumlara kars1 baglayic1 ve zorlayic
olmustur. Bu, normatif ilimlerden ayri olarak tefsirin
kendine 6zgti islevini ifade eder.>® Boyalik'in tefsirle ilgili
degerlendirmeleri, 6nemli ¢lgtide Pacaci’nin gortisleriyle
ortiismektedir. Diger yandan Boyalik’in Pacaci’dan ayrilan
yonii ise bahsettigi tefsir tarzini ilm-i tefsirin birinci ya da
bir asamas1 olarak gormesidir. Pacaci’nin, batida pozitif
bilimler karsisinda ciddi bir kriz yasayan sosyal bilimlere
mesruiyet kazandirma tesebbiisleri baglaminda ileri
suriilen “agiklama”, “anlama”, “yorumlama”, “nesnellik”
gibi kavramlar etrafindaki teorilerden hareketle yeniden
insa ettigi ve tarihteki biittin bir tefsir faaliyetine zorla
uyarladig tefsir ise “tefsir” kategorisini degil biittin olarak

ilm-i tefsiri ifade eder.40

Boyalik’in iddia ettigi tizere tefsirde “orijinal anlam”
ya da “ilk muhataplarin anladigi anlami tespit” hem
makalede sunulan rivayetlere yonelik elestirilerle uyumlu
degildir hem de tefsir alaninda insan*! faktoriuniin ciddi

3 Mehmet Pagaci, Cagdas Donemde Kur’an ve Tefsire Ne Oldu? (Istanbul:
Klasik Yayinlari, 2013), 16, 19, 60, 62, 63, 64, 124, 125, 127, 129. Pagaci'nin
bu kitab1 2003, 2004, 2005 yillarindaki yayinlarindan olusmaktadar.

40 Boyalik'in ileri stirdugii tefsir-te’vil anlayisi, bu kavramlarla iliski
kurmaksizin genel olarak ilm-i tefsir baglaminda benzer sekilde daha
evvel su calismada da one stirtilmiistii: Enes Buytuk, Tefsir Tlminin
Mahiyeti Sorunu (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2019), 154-155. Haliyle orijinal
anlam ile yorum ayrmuna iliskin -birazdan yapacagim- elestiriler o
calismadaki 6neri icin de s6z konusudur.

4 Kasith olarak miifessir demiyorum. Zira tefsirlerde dikkate alinan
bilgileri derleyen, tespit eden, aktaran ya da tatbik edenlerin en temelde
“insan” olduguna dikkat cekmek istiyorum. Gerek yorumda gerek
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anlamda etkili olmasindan dolay:1 gergekligi olmayan bir
yanilsamadir. Yukarida da ifade edildigi tizere yazar; tefsir
alaninda rivayetlerin yektinunun son derece az oldugunu,
seleften gelen rivayetlerin genelinin icinde ise Hz.
Peygamber ile sahabenin tefsirlerinin daha da az oldugunu
sOylemistir. Boyalik bir yandan bu rivayetlerin ¢ok az
oldugunu, diger yandan da ilk muhataplarin anladig:
anlamimn  tespit edilmesinden bahsetmektedir. Ilk
muhataplarin ayetleri nasil anladiklarini bize en iyi tefsir
rivayetleri verir. Dil verileri bu baglamda onlar kadar
islevsellige sahip degildir. Dahas1 yazara gore mevcut
rivayetler ve dil verileri kesin bilgi sunamiyorsa, bunlara
dayali agiklamalar ihtimalli veriler ise tefsir baglaminda
tespit edilenlerin ilk muhataplarin anladigi manalar
oldugundan nasil emin olabiliriz? Emin olunamiyorsa
buna nasil “orijinal anlam” denilebilir? Yazarin tefsirdeki
tespitleri ilk muhataplarin kavradig1 anlam ya da orijinal
anlam olarak nitelemesi son derece problemli
goziikmektedir.#? Diger yandan bu yaklasim istismara da

bilgilerin derlenmesinde ve tespitinde insanin siyasal-sosyal ¢evresinin
etkisinde kaldigina birazdan deginecegim.

42 Boyalik'in tefsir ilminin islevine dair kanaatlerinin de muglak oldugu
belirtilmelidir. Bir yerde ilm-i tefsire 6zgii formasyonun, tefsir diizeyinde
yani dil ve rivayetlere dayal olarak orijinal anlamin tespit edilmesinde
oldugunu soyler (s. 140). Baska bir baglamda disiplinler iistti bir bakisla
ayetlerin te’vil edilmesinin tefsiri/ miifessiri, diger dini ilimlerin tizerine
cikaracagimni iddia eder (s. 149). Kisaca sdylemek gerekirse bir fakih
“ Ayetteki hiikiim sudur” derken onun bu tespitinin miifessirin “tefsir”
diizeyindeki tespitinden ne farki var? Her ikisi de dili, rivayeti, stinneti,
Kur'an buttinlugiintt vs. kullanir. Fakih de tespit ettigi hiikme, ilk
muhataplarmn anladig: hiikiim olarak bakar. Yani bu hiikiim, Boyalik'in
“orijinal anlam” dedigi seye karsilik gelir. O zaman fakihin yaptigiyla
miifessirin yaptigr ayristirllmis olabilir mi? Ayetlerin anlasilmasi
konusunda fikih ve tefsir, keldam ve tefsir, tasavvuf ve tefsir ayrimimnin
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acik olup herkes tefsir baglamindaki kendi tespitlerini
“orijinal anlam” olarak goriirse bu soylem, imkanlar

elverisli oldugunda siddet eylemlerine bile onciiliik
edebilir.

Makalesinde ortaya koydugu gorislerinden
hareketle Boyalik'in tefsir ve te’vil arasinda nesnellik ve
oznellik acisindan yaptigr kategorik ayrimin yeterince
vuzuha Kkavusturulamadigr anlasilmaktadir. Ayrimin
gerek yorum gerekse yoruma konu olan ¢ogu bilginin
subjektifligi acisindan da sorunlu oldugu ifade edilmelidir.
Bu siyakta yazarin oncelikle teville ilgili su aciklamalarina
deginilmelidir:

Tevilin iki temel gerceklesme bigimi vardir. Tki,

tevil sistemlerinin s6ziin yorumunda esas alinmasz,

ikincisi ise yorumcunun soylenmis olandan

soylenmemis olana yol bulmasidir. Bu iki temel
bicimin es zamanli olarak kendini gosterdigi bir tist

tevil diizleminden bahsetmek de mumkundiir (s.
145).

Te'vilin sozii edilen ilk bigiminde metafizik, fikih ve
ahlak gibi alanlarda gelistirilen te’vil sistemleri
belirleyicidir. Te’vil sistemleri, ilgili ayetlerin yorumunda
esastir. Hangi 4ayetin muhkem hangisinin miitesabih
sayllacagt sadece Aayetlerin delaletleri cercevesinde
belirlenememekte, te’vil sistemlerine basvuru zorunlu héale

gelmektedir (s. 146). Te'vilin ikinci biciminde miifessirin

sinirlar1 nedir sorusu hala cevapsizdir. Bu sorulara dair muhtemel
yorumlar igin bk. Biiyiik, Tefsir [lminin Mahiyeti Sorunu, 159-160; Enes
Biiytk, “Muhammed Ebt Alyan'in el-Lii'li"t'l-Manztm unda Tefsir'in
Mabhiyeti”, Tefsir [lminin Mahiyetine Yaklasimlar, ed. Enes Biiyiik (Istanbul:
Kitabi Yayinlari, 2023), 177-179, 196-197.
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ayetleri ¢aginin gercekleriyle iliskilendirmesi; ayetlerin
bireysel ve toplumsal hayattaki karsiliklarini tespit etmesi;
itikat, ibadet, ahlak gibi cesitli konulardaki yansimalarimi
ortaya koymasi, ¢ikarimlarda bulunmasi; kendi diistince
glicti, tecriibeleri, yonelimleri ve doneminin sartlariyla
irtibatli yorum ve agilimlarin tamamu te’vil kapsamindadir
(s. 148). Iki temel te’vil biciminin es zamanli olarak
gerceklestigi bir tist te’vil diizleminde ise miifessir, belli bir
disiplinin bakis agisiyla smirlanmaksizin vahyin varolusla
irtibatini ¢ok yonli olarak kurma gorevini stlenir.
Disiplinler uistii bir bakisla ilahi s6ztin varolusla irtibatin
kurmas1 yontiyle miifessir, diger dini ilimlerin tizerinde

konumlanir (s. 149).

Yapilan bu aciklamalara gore te’vilin birinci
asamastyla tefsir asamasi birbirine karismaktadir. Dil,
rivayet ve ulimii'l-Kur’an verilerine gore yapilan tefsir
stireci yetersiz kalmakta, soz gelimi bir ayetin muhkem mi
miitesdbih mi oldugu belirlenememekte, burada te’vil
nazariyeleri devreye girmektedir. Ayetlerin muhkem veya
miitesabih olarak tasnif edilmesi dogrudan tefsir alanina
girmektedir. Halbuki yazara gore bu tespitlerde te’vil
nazariyeleri zorunludur. Netice olarak tefsir asamasinda
te’vil nazariyeleri de kullanilacaksa tefsir nasil hala
baglayic1 ve nesnel olabilir? Nitekim Réazi'nin de tespit
ettigi tizere her mezhep kendi ilkelerine uygun olanlar1
muhkem kabul etmis, olmayanlar1 miitesabih addederek
te’vil etmistir4®> O zaman muhkem ve miitesabihler
mezhepler arasi degiskenlik gosterecektir. Bu alan tefsir
olarak gortilecekse birden cok tefsir ortaya c¢ikacak, orijinal

4 Razi, Mefatihu’l-gayb (Beyrut: Darii'l-Fikr, 1981), 7/182, 188.
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anlam yani ilk muhataplarin anladig1 anlam olabildigince
belirsizlesecektir. Eger bu alanin tefsire dahil olmadiginda
1srar edilecekse bu hem beyhude bir ¢caba olacak hem de “O
zaman tefsir alani nerelerde s6z konusu olacaktir?” sorusu
cevapsiz kalmaya devam edecektir.

Yazarimn, tefsir kategorisine yiikledigi “nesnellik”,
kendisinin de ifade ettigi tizere kesinlik icermemektedir.
Ancak yazarmm hem bu baglamdaki hem de te'vil
cercevesindeki ifadelerinden hareketle nesnellikle “6n
yargilardan, subjektif degerlendirmelerden ve ideolojik
yonlendirmelerden bagimsiz bir bilgi iiretme stirecini”
kastettigi anlasilmaktadir. Tefsirde s6z konusu “dil ve tarih
olgularinin yorumcudan bagimsiz bir gerceklige sahip
oldugunu” (s. 141) iddia etmesi de bunu teyit ettigi gibi bu
yaklasimi, “olgularin gozlemciye bagli olmadan var
oldugu”  seklindeki  pozitivist  bilgi  anlayisini*
yansitmaktadir. Buna gore yazarin Oznellik-nesnellik
vurgularina dayali olarak onerdigi tefsir-te’vil ayriminin
islevselligini zorlayan en 6nemli gerekce hem 1) tefsirde

4 bk. “Positivist Social Science adopts a dualist view; it assumes that the
cold, observable facts are fundamentally distinct from ideas, values, or
theories = Pozitivist Sosyal Bilim, diialist bir yaklasim benimser; soguk
[duyulardan bagimsiz] ve gozlemlenebilir olgularin fikirlerden,
degerlerden veya teorilerden aslen ayr1 [bir varliga sahip] oldugunu
varsayar.” “Positivist Social Science argues for objectives of value-free
science. The term objective has two meanings: (1) that observers agree on
what they see and (2) that scientific knowledge is not based on values,
opinions, attitudes or beliefs = Pozitivist Sosyal Bilim, degerden bagimsiz
nesnel bir bilim anlayisini savunur. Bu baglamda ‘nesnel’ terimi iki
anlama gelir: (1) Gozlemcilerin ne gordiikleri konusunda uzlasmasi ve
(2) bilimsel bilginin deger, kanaat, tutum ya da inanclardan bagimsiz
olmas1.” W. Lawrence Neuman, Social Research Methods: Qualitative and
Quantitative Approaches, Seventh Edition (Harlow: Pearson Education
Limited, 2014), 100- 101.
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kullanilan dil ve rivayet alaninin insan faktoriine ve onlarin
oznelligine bagli olmas1 hem 1) bu bilgilerin tatbikinde
ictihadiligin yani 6znelligin ortaya ¢tkmas: hem de 1) ister
tefsir ister te’vil asamasi olsun miifessirin 6n kabullerinin

daima is basinda olmasidair.

Te'vil kategorisi bir yana tefsir asamasinda da
kullanilacak bilgiler miifessire 6znellikten arindirilmis, saf
bir sekilde sunulmaz. Bunlar o©rnegin dil bilimin
kaynaklarindan hareketle tespit edilir. Bu alanda Basra ve
Kafe ekollerinin bulundugu bilinmekte ve bunlar
epistemolojik acidan da ciddi diizeyde ayrismaktadir.
Mesela Basralilar kiraatlere ¢ok fazla itibar etmezken,
sazlara varincaya kadar kiraatler Kdafeliler icin bir
kaynaktir#> Basralilarda kiyas metodu hakimken
Kdfeliler'de sema metodu hékimdir.#¢ Dil kurallarinda ya
da dilsel malzemelerde istisnanin 6nemli bir yeri oldugu da
bilinmektedir. Rivayetler de mesela Stinni ve Siiler arasinda
farklilasir. Her iki gelenegin farkh ravileri vardir, isnat ve
sthhat kriterleri farkhidir. $ii tefsirlerde bulunup da Stinni
tefsirlerde bulunmayan bircok tefsir rivayeti stz
konusudur. Sadece Imamlardan nakledilen rivayetlerin
yekinu mukayese edildiginde bile bu rahatlikla
gortilebilecektir. Bunlar dil ve rivayet malzemelerinin

insan faktoriine bagh oldugunu gosterir. Insamin da siyasal,

45 Lokman Sam, “Kirdat Farkliliklarinin Dil Kaidelerine Delil Olarak
Kullanilmas1”, Kur’dn ve Dil [limleri, ed. Emrullah Ulgen, v.dgr. (Ankara:
Ilahiyat Yayinlari, 2021), 256.

46 M. Sirin Cikar, “Nahiv [lmi”, Islim Medeniyetinde Dil Ilimleri -Tarih ve
Problemler, ed. Ismail Giiler (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2015), 98.
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sosyal, kiilttirel, ilmi ve mezhebi aidiyetlere bagh oldugu

miisellemdir.

Ikinci olarak bu kaynaklardan elde edilen bilgilerin
ayetlerle bulusturulmas: da dirayet zemininde gerceklesir.
Miifessir saf-basit bir sekilde bunlar1 ayetlere ilistirmez.
Mesela bir tefsir rivayetinin miifessir tarafindan farkl
ayetlerin tefsiri olarak sunuldugu vakidir.#” Bir ayet dil
bilimsel ¢oziimlemeye tabi tutulurken orada bir dilsel
malzeme, mesela bir siir delil olarak getirilirken ondan
farkli bir duruma isaret eden baska bir dilsel malzeme veya
siirle de istishad edilebilmektedir. Bu, delillerin veya
malzemelerin kullanimimin subjektif oldugunu gosterir.
Tefsir kaynaklar1 ve diger ilim dallarinin literattirii
bahsedilen hususlari teyit edecek 6rneklerle doludur.

Tefsir ve te’vil asamalarinin her birinde gercekte
miifessir-yorumcu faktoriiniin merkezde oldugu, daha
dogrusu yorumu asil 6n kabullerin yonlendirdigi tizerinde
durulmalidir. Tefsirin mahiyetinin asil bu olgu tizerine insa
edilmesi gerektigi daha gercek¢i goriinmektedir. Oyle ki
Kur’an ilimleri de dahil olmak tizere, dil ve edebi bilgiler
ve rivayet ilimleri daima 6n kabullere baglidir. Bunlarm 6n
kabulleri asma ve simirlandirma yetkileri yoktur. Te’vil
nazariyelerinin ise kendileri 6n kabuller olmakla birlikte
onlar da nihayette bagka 6n kabullere ve ilkelere dayalidur.
Ote yandan on kabuller salt dil, rivayet, Kur’an, stinnet,
akil, yakini veya zaruri bilgilere dayali da degildir. Bunlar:

4 bk. Emin el-Hali, Mendhicii tecdid fi'n-nahv ve'l-belaga ve’t-tefsir ve’l-edeb
(Kahire: Darii'l-kiitiib, 1995), 223-225; M. Akif Kog, Isnad Verileri
Cergevesinde Erken Ddnem Tefsir Faaliyetleri (Ankara: Kitabiyat, 2003), 96-
97.
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isleyen, bunlar arasinda tercihte bulunan, onlar1 kimi
zaman istisna kabul eden vs. yorumcularin tercihlerine
baghdir. Yorumcularin tercihlerinde ise siyasal, sosyal,
ekonomik hayatlari, yetistikleri kiilttirleri ve mizaglari,
duygu durumlari, korkulari, beklentileri, arzulari vs.
etkilidir. Bunlardan bagimsiz 6n anlamlar, 6n anlamlardan
bagimsiz yorumlardan bahsedilemez.

Yorumu o©n kabullerin yonlendirdigine; on
kabullerin ise miifessirlerin yasamlariyla, kiulttirleriyle,
tarihsel sartlariyla malul olduguna bircok 6rnek verilebilir.
Daha 6nceden de bahsedildigi tizere homosekstielligi dogal
kabul eden biri eger inangliysa buna uygun gortinmeyen
Lat kissasini ve zinadan bahseden ayetleri gesitli acilardan
te’vil edecektir; kendi tavrini mesrulastirmak icin ise farkl
yaratilislarin zenginlik oldugundan, Allah’in rahmetinin
herkesi kusattigindan bahseden gesitli ayetlere dikkat gekip
bunlar1 yorumlarinin en ©n sirasina yerlestirecektir.
Feminist dtistinceyi savunanlar bu hareketin temel
ilkeleriyle Kur’an’a yaklasacaklardir. Cinsiyet esitligini
savunan bu hareket kadin ve erkegin Allah katinda esit
deger tasidigina dair ayetlere vurgu yapacaktir; miras,
evlenme, bosanma, sahitlik gibi zahiren erkek egemenligini
one cikaran ve ataerkil yapiya uygun ayet ve hiiktimleri ise
tarihsel ve kiiltiirel baglama atif yaparak yorumlayacaktir.

Bir Kur’anci ve mealciyle geleneksel diistinceyi
sturdtirenlerin de Kur’an't yorumlayislar: farkli olacaktir.
Ornegin rivayetler acisindan bakildiginda her iki grubun
bu bilgi alanina yaklasimi farklidir. Ik grup igin bunlar
Kur’an’in saf anlamina ve oziine ulasmayi engelleyen,
zaman icinde su veya bu nedenlerle {tiretilmis olan, yorum
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stirecine kesinlikle dahil edilmemesi gereken bilgiler iken
ikinci gruptakiler bunlara daha ciddi bir anlam atfeder, bu
bilgilerle tabir caizse varolussal iliski kurar. Onlara gore
basta Hz. Peygamber olmak tizere seleften gelen rivayetler
Kur’an’1 ve dini dogru anlamay1 miimkiin kilan bilgilerdir.
Her iki grubun rivayet hususundaki ¢n kabulleri farkli
oldugu gibi rivayetleri ©nemseyenler de -az Once
deginildigi tizere $ii ve Stinni geleneklerdeki gibi- kendi
aralarinda farklilasir. $ia kimi ayetler baglaminda “Burada
Hz. Ali'ye, Fatima'ya, Hasan-Hiiseyin’e isaret vardir. Ayet
onlarin fazileti hakkinda nazil olmustur, burada Ali
kastedilmektedir.” gibi te’viller yaparken bu yorumlarin
Imamet nazariyesine bagli olmadif;; bu nazariyenin
arkasinda ise siyasal, sosyal ve kiiltiirel etkenlerin
bulunmadig soylenebilir mi?

Kur’an’in zahiri anlamlarmin baglayict olmadigini,
sembolik anlamlarla dolu oldugunu diistinen Batini biri ya
da ahkdm ayetlerinin 7. ytizyilin sartlarindaki illetlerle
smirli oldugunu dtistinen bir tarihselci Kur’ant bu
diuistincesine  uygun yorumlarken tersine Kur’an
lafizlarinda hakiki anlamlar kastedilebildigini, hitktimlerin
kiyamete kadar gecerli oldugunu kabul eden biri de bu
diistincelerine uygun yorum yapacaktir. On kabullerine
uyan rivayetler ©ne c¢ikarilarak secilecek, uymayan
rivayetler ya gormezden gelinecek ya kat1 isnat kriterleri
uygulanacak ya da nesh gibi yorum enstriimanlarina
basvurularak tevil edilecektir. Dil bilgisi, fikih usulii ya da
su veya bu sekilde soz konusu olan tefsir usulii de burada
belirleyici olamayacaktir. Hepsi 6n kabuller lehine veya
aleyhine aragsallastirilacaktir.
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Diger yandan bu alanlar farkli gorisleri
destekleyecek kadar farkli deliller igerir. Ornegin
rii’yetullah meselesi baglaminda nazara-ila fiilinin dildeki
kullanimlariyla ilgili Mu‘tezile de Stinniler de dilden delil
bulabilmektedir. Belli mezheplere baghh miifessirlerin
rivayetleri, dil ve belagat verilerini kendi mezhebi
doktrinlerini destekleyecek sekilde nasil kullanabildigine
dair epey ornek vardir. Mesela bir arastirmanin sonucuna
gore Matiiridi ve Mu'tezili miifessirler, ayetleri kendi
diistincelerine -bunlara ¢n kabuller diyebiliriz- uygun
olarak te'vil etmislerdir. Bu te'viller bazen nahiv
alimlerinin  ¢ogunlugu tarafindan benimsenen dil
kurallarma uygunken bazen cogunluk tarafindan saz
gortilen kurallara dayandirilmaktadir. Bu durum Mu'tezili
miifessirler i¢in gecerli oldugu kadar Matiiridi'de de
gortilmektedir. Onun Mu'tezili goriisleri destekleyici olan
baz1 ayetleri kendi diistincesine uygun hale getirmek icin
nahiv kullar1 icinde saz goriilenlere dayanarak te’vil
yaptig1 tespit etmistir. Dahasi Mattiridi, kendi gortistinti
temellendirmek icin hatali irap izahlarina da
yonelebilmektedir. Her iki taraf kendi aleyhlerine olan dil
verilerini gormezden geldikleri gibi mevcut dil bilim
verileri icinden kendi distinceleriyle uyusanlar:
se¢gmektedir. Miifessirler cogu zaman dil bilgisi kurallar
tizerinde ittifak etseler de bu kurallarmn Aayetlere
uygulanmasinda genelde ihtilaf etmektedirler. Neticede -
kesinlik icerenler hari¢ tutulursa- dil bilim 6n kabullere ters
bir durum ortaya koymada ya da anlami daraltmada yeterli
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olmamaktadir.®® Bu durum rivayetler icin de gecerlidir.
Gerek rivayetlerin gerek dil bilgisinin 6n kabuller lehine
veya aleyhine aragsallastirildigina dair epey ornek, farkl
geleneklere ve entelektiiel aglara baglh her tefsirde
gortilebilir.

Dil, belagat ve rivayetler zorlayici, simirlandirici ya
da bir noktada belirleyici olsa bile yorumun oniini
timiiyle kesememektedir. Batini diistinceyi benimseyen
birine gore Kur’an’da Allah’'mn evrensel kildigi, baglayici
anlam sembolik olanlardir. Tarihselci i¢in rivayet ve dil
lafzin anlamini belirlese bile Allah’in evrensel, daha
dogrusu bugtinkii sartlar baglaminda kastettigi muradi
dilsel ya da tarihsel-baglamsal anlam degildir. Kisaca,
bahsedilen tiim bu ihtimaller dikkate alindigimnda sonug
olarak “Tefsir nesneldir, tefsirde orijinal ve ilk
muhataplarin anladig1 anlam tespit edilir. Tevil ise te’vil
nazariyelerine gore degisir, miifessirin tecriibe ve
yeteneklerine baghdir.” demenin, boylesine keskin bir
ayrima gitmenin mantikli bir tarafi kalmamaktadir. Bu
durum Boyalik'in tefsir ve te’vil kavramlarina dair one
surdtigti kategorik ayrimi belirsizlestirmekte, daha
dogrusu islevsel ve gergek¢i bir karsiliginin olmadigim
gostermektedir.

Sonug¢

Matiiridi'nin tefsir ve te'vil kavramlarina dair

dustinceleri, derli toplu ve sistematik bir bicimde bize

48 bk. Harun Abac, Kuranin Matiiridi Yorumu: Te'vilati’l-Kur'an'da
Mu'tezile Tenkidinin Dilbilimsel Temelleri (Ankara: Fecr Yayinlari, 2020),
155-156.
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intikal etmemistir. Bunun en Onemli gostergesi bu
kavramlara iliskin gortslerinin bir kismmimn Te'vilat'ta
dagmik bicimde yer almasi, bir kisminin ise hem Tevilat'in
hem de Serhu’t-Tevilat'in mukaddimesinde bulunmasidir.
Mevcut bilgiler bir araya getirildiginde ona gore tefsir,
sahabenin miisahedesinin yani sira miitevatir haber ve
icma gibi kesin delillere dayanan ve bu nedenle Allah admna
sahitlik edilebilen aciklamalar: ifade eder. Te’vil ise zanni
delillere dayali olup birden fazla anlama agik, kesinlik
iddias1 tasimayan yorumlardir. Matiiridi’ye gore yorumun
kesinligi, ancak miitevatir haber ve icma gibi saglam
delillerle temellendirildiginde saglanabilir. Bu durumda
kesinlik saglayan delillere dayanan yorumlar tefsir olarak
nitelendirilebilir, sah4be sonrasi miifessirler de bu delillere
dayandiklarinda tefsir yapmus sayilabilirler, yorumlarma
dair Allah adina sahitlik edebilirler. Matiridi’den
nakledilenler buna actkca imkan vermektedir. Ister sahabe
ister sonrakiler kesin delillere/bilgiye dayanmadan yorum
yaparsa bunlar da te’vil sayilir.

Sahabenin miisahedeye dayali tefsirinin kesin
olmasimnin disinda tefsirde bazi dilsel veriler ve tevatiir
yoluyla aktarilan bilgiler de kesinlik igerir. Kur’an’daki
bir¢ok kelimenin (savm, salat, zekat, hac, Cibril vb.) ntiztl
donemindeki hem sozliik hem de ser’i anlamlarinin kesin
olarak bilindigi ve bu bilgilerin anlamin tahrifine kars:
koruma sagladig1 belirtilmistir. Ayrica tevhid inanci,
yeniden dirilis gibi itikadi bilgilerin; namazin vakitleri ve
rekat sayilari, haccin ve orucun farziyeti; zina, icki,
hirsizlik, riba ve escinselligin haramlig1 gibi hususlarin
tevatiir yoluyla aktarilan kesin bilgiler arasinda yer
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aldigina dikkat cekilmistir. Benzer sekilde, Ifk Hadise'si
gibi topluma mal olan belirli tarihsel olaylara iliskin ntiztl
sebeplerinin genis bir kitle tarafindan bilindigi
vurgulanarak kesin bilgiler kapsaminda kabul edilmesi
gerektigi sonucuna varilmistir. Bu baglamda Mattiridi' nin
vurguladig fiili-ameli tevatiir goz ardi edilmemelidir.
Neticede bir bilginin uygulamali olarak aktarimi mutlaka
sozlti naklini gerektirmez. Bir bilginin nesiller boyunca
fiilen muhafaza edilmesi, ona dair tevatiiren sozlii aktarima
ihtiyac birakmaz.

Tefsirde belli 6lctide kesinlik iceren bilgiler bulunsa
da veya kesin bilinenler olsa da ilm-i tefsir alanindaki
yorumlarin ¢ogu subjektiftir. Bu durumda kesinligi
merkeze alarak yapilan tefsir-te’vil ayriminin islevselligi
sinirli kalacaktir. Buna karsin Boyalik’in onerdigi tefsir-
te’vil ayrimi da islevsel degildir ve ayrimin gercekligi de
dikkat cekilen acgilardan ciddi anlamda problemlidir. Yine
de simdilik en uygun goriinen ayrim rivayet-dirdyet
olgusuna dayali tefsir-te’vil ayrimidir. Buradaki rivayete
dayali ya da onunla iliskili tefsir, igerilen bilgilerin
kesinligini ifade etmez. Bu bilgilerin kesbe, akli-istidlali
tiretime degil, isitmeye bagh oldugu anlamina gelir. Te’vil
ise tersini ifade eder. Bu sekildeki ayrim, ge¢ donemde
genel olarak miifessirlerin tanimladig tefsir-te’vil ayrimina
tekabiil eder.

Tim bunlardan sonra Kur'anin anlasilmast
konusunda ve diger ilimler karsisinda tefsiri hald neyin
mesru kildig1, onun mesruiyetinin temellerinin, mahiyet ve
sinirinin ne oldugu sorular: dort bast mamur bir sekilde,
anlamli ve makul diizeyde cevaplanmay1 beklemektedir.
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Genel olarak ilm-i tefsirin mahiyeti 6zel olarak tefsir
usultinin keyfiyeti anlam, anlama ve yorumun dogasi
dikkate aliarak tutarl sekilde yeniden insa edilmelidir.
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Ekim 2024'te Endonezya'nin ilkdgretim ve
Ortadgretim Bakani olarak goreve baslayan Profesor Dr.
Abdul Mu’ti, Endonezyali tanmmis bir Miisliman
entelekttieldir. Akademik yolculugu IAIN Walisongo
Semarang’da baglamis, Flinders Universitesi ve UIN Syarif
Hidayatullah Jakarta’da devam etmis son olarak UIN
Syarif Hidayatullah Jakarta’da Islam egitimi profesorii
olmustur. Profesér Dr. Mu'ti, 2015 yilinda 60 milyondan
fazla tiyesiyle Endonezyanin ikinci biiytik Miisliman
organizasyonu ve en biiyiik modernist Islami hareketi olan
Muhammadiyah'in genel sekreteri olarak secilmistir ve
2027'yve  kadar bu gorevdeki ikinci donemini
stirdiirmektedir. Organizasyonun egitim, sosyal ve dini
faaliyetlerini denetlemektedir.! Mu’ti'nin Islami calismalar
ve din egitimi tizerine zengin bir c¢alisma profili

mevcuttur.?

Incelenecek makale Review of Faith & International
Affairs dergisinin 2023 yili 21. cildinde yaymlanmustir.
“Pluralistic Islamic Religious Education: A Vision for
Indonesia (Cogulcu Islami Din Egitimi: Endonezya igin Bir
Vizyon)” ismindeki bu makale Endonezya’da Islam din
egitiminin pliralistik (¢ogulcu) bir toplum baglaminda
nasil yeniden yapilandirilabilecegine dair vizyoner bir
oneri sunmaktadir. Makalenin dili sade ve anlasilirdir.

Makalenin yaymlandig1 dergi, hem Web of Science (AHCI)

1 Persyarikatan Muhammadiyah, “Abdul Mu’ti: Profile of Indonesia’s
Minister of Primary and Secondary Education in the Red and White
Cabinet”, Muhammadiyah Official Website - English Version (24 Ekim
2024); “International Center for Law and Religion Studies | Abdul
Mu’ti” (Erisim 13 Haziran 2025).

2% Abdul Mu'ti - Google Scholar” (Erisim 13 Haziran 2025).
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hem de Scopus tarafindan indekslenen, etkili ve prestijli bir
dergidir. Endonezya’da ogrencilerin kendi inanglarina
bagli kalmakla birlikte farkli dinlere ve Islami anlayislara
sahip olanlar1 anlayip kabul edebilecekleri ve onlarla
etkilesime girebilecekleri, pozitif gogulculuk ilkelerine
dayali  bir Islami din egitiminin  gelistirilmesini
savunmaktadir. Bu baglamda makalede gogulcu bir Islam
Din Egitimi (Endonezcede Pendidikan Agama Islam, PAI)
gelistirilmesine odaklanilmis acik fikirli, hosgorulii ve
farkliliklar icinde kabul ve isbirligi konusunda olumlu bir
bakis  agisma  sahip  Ogrencilerin  yetistirilmesi

amaclanmaistir.

Yazar makalenin giris boliimiinde Endonezya’nin
dini ve etnik yapisi hakkinda kisa bir bilgi vermektedir.
Bununla ilgili olarak tiilkenin din, dil ve etnik koken
acisindan cok cesitli bir tlke oldugunu cogunlugu
Misliimanlar olmak tizere Hristiyan, Hindu, Budist ve
Bahailerin yani sira cesitli yerli dini topluluklara da ev
sahipligi yaptigmi belirtmektedir. Diinyanin en biiyiik
Miisliiman niifusuna sahip olan Endonezya’da yazarin
belirttigine gore gesitlilik Miislimanlar icinde de ¢ok farkl
mezhepler seklindedir. Kapal: fikirli olma egiliminde olan
radikal, koktenci ve muhafazakar gruplar farkliliklar:
reddetmekte iken gogulcu gruplar, farkliliklara olumlu,
acik fikirli ve hosgoriilii bir sekilde tepki vermektedirler.

Yazarin makaledeki baslangi¢c noktas: farkliliklarin
Islam timmeti icin bir zenginlik ve nimet kaynag:
olabilecegi fikridir. Yazar eger dikkatli bir sekilde
yonetilirse cesitliligin Miisliimanlara ilerleme getirecegine
inanmaktadir. Mu'ti'nin bu yaklasimi, klasik liberal
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cogulculuktan farkli olarak “olumlu ¢ogulculuk” (positive
pluralism) kavramina yoneldigini  gostermektedir.
Calismasinda agikladigr tizere bu kavram farkliliklara
tolerans gostermekten 6te onlar1 aktif etkilesim ve 6grenme
firsat1 olarak gormek anlamina gelmektedir. Bu dogrultuda
makalenin amaci da Islam’m &gretilerine uygun olarak
cogulcu, hosgorilii ve farkliliklar1 kabul etme ve birlikte
calisma konusunda olumlu bir bakis agisina sahip
ogrencileri sekillendiren bir Islami Din Egitiminin (PAI))
nasil gelistirilebileceginin ortaya konmasidir.

Yazar mevcut durum icin bir degerlendirme
yaparak konuya girmektedir. Cakarta'daki Syarif
Hidayatullah Devlet islam Universitesi Islam ve Toplum
Arastirmalart Merkezi tarafindan tniversite Oncesi ve
tiniversite dtizeyindeki 6grenciler {izerinde yapilan
arastirma sonuclarina yer vermekte ve hosgoriistizltigtin
belirgin 6zelliklerini ortaya koymaktadir. Arastirma
ogrencilerin  %58,5'inin radikal gortislere sahip olma
egiliminde oldugunu, %51,1'inin kendi dindaslarina karsi
hosgoriistiz oldugunu ve %34,3tintin diger dinlerin
takipgilerine karst hosgoriistiz oldugunu gostermektedir.
Bu da ogrencilerin diger dini topluluklara, kendi
dindaslarina -ozellikle de Sii ve Ahmediye gibi sapkin
olarak gordiikleri gruplara- karsi daha az hosgoriili
olduklar1 anlamina gelmektedir.

Ogrencilerdeki hosgoriistizliigiin nedenlerini  {ig
temel etkene baglayan yazar bunlari Islam dini egitimi
veren Ogretmenlerin yaklasimi ve kullamilan ders
materyalleri, internetteki dini igeriklerin etkisi, Islamcilik
algisinin hiikiimetin icraatlariyla iliskilendirilmesi seklinde
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ozetlemektedir. Bu durumla orantili olarak yapilan bir
arastirma sonucuna yer vererek ilkokuldan liseye ve
medreselere kadar uzanan 6gretmen profillerinde dolayli
(ortiik) tutum Olctimlerine gore %63’{intin, dogrudan (agik)
Olcimlere gore ise %57’'sinin diger inanclara Kkars:
hosgoriistiz oldugunun ortaya konuldugunu
belirtmektedir. Belirtilen c¢alismada olumlu anket
sonuclarma da yer verildigini buna gore alt ve tist egitim
seviyelerindeki 6grencilerin cogunlugunun diger dinlerin
takipcilerinden 6grenmeye ve onlarla etkilesime girmeye
yiiksek  dtizeyde ilgi gosterdigini  belirtmektedir.
Ogrenciler, ortak sorunlarin tartisildigt  (%70,75),
deneyimlerin paylasildigr (%79,12) ve diger dinlerin
mensuplariyla olumsuz kliselerin azaltilmasma yonelik
tartismalarin yapildig1 (%89,24) bir Islami Din Egitimi
almay1 kabul etmektedir. Cogunluk (%67,56) ayrica ders
iceriklerinin yerel kiilttirlere saygili olmasi konusunda da
hemfikirdir.

Mu’ti daha 6nceki calismalarina atif yaparak Pozitif
cogulculuk (Mu'ti ve Khoirudin, 2019) ilkeleri temelinde
cogulcu Islam Din Egitiminin  gelistirilebilmesinin
mimkin oldugunu belirtmektedir. Bu sayede ogrenciler
inanglarma siki sikiya bagli kalirken ayni zamanda
inanglar1 farkli olanlar1 anlayabilir, kabul edebilir ve onlarla
iliski kurabilirler. Cogulcu PAI bir telfik (birlestirme),
senkretizm veya agnostisizm bicimi degildir. Bu bakimdan
Cogulcu PAI “ahdi cogulculuk” felsefesine
benzemektedir.? PAl'de 6grencilere, bir seyi bircok acidan

3 Kavram icin bkz: “Covenantal Pluralism: Moving Beyond Religious
Tolerance” (Erisim 13 Haziran 2025); W. Christopher Stewart vd.,
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gormelerine, elestirel bir sekilde degerlendirmelerine ve
ozglirce ve sorumlu bir sekilde secim yapmalarina olanak
taniyan bir bakis agis1 sunulur. Mu’ti, bu noktada “pozitif
cogulculuk” ilkesine dayanan yeni bir Islam dini egitimi
oneriyor. Bu modelde 6grenciler kendi inanglarma bagh
kalabilir, farkli gortis ve inanglarla etkilesim kurarak
elestirel diistinme becerileri gelistirebilir ve herkesin
dogruyu kendi iradesiyle, sorumluluk bilinciyle
segebilecegi bir 6grenme ortami olusturulur. Bu yaklasim,
mezhepleri karistirma (telfik), senkretizm, agnostisizm
anlammna gelmemektedir. Farkhiliklar icinde bariscil
birlikte yasam felsefesi olan “covenantal pluralism
(ahdi/ahitsel cogulculuk)” anlayisina yakindir.

Endonezya’da Hiikiimet Yonetmeligine gore din
egitimi dindar, asil ahlakli ve Pancasila karakterine sahip*
ve inangh bireyleri sekillendirme amacini giitmekte ayrica
diger dinlerin takipgileri arasinda baris, karsilikli sayg: ve
uyum icinde yasamanin onemli bir parcast olmaktadir. Bu
dogrultuda din egitimi manevi dindarlig1 hedef edinmekle
birlikte toplumsal ve ulusal sorumluluk bilinci kazandiran
bir yapiya sahip olmalidir. Endonezya’da egitimin amac,
islevi ve hedefleri dogrultusunda din egitimi 6grencilerin
dinine uygun olarak ve ayn1 dinin 6gretmenleri tarafindan

ogrencilerin hakki olarak verilir. Din egitimi egitim

“Covenantal pluralism: Toward a world of peaceable
neighborhoods”, The Routledge Handbook of Religious Literacy,
Pluralism, and Global Engagement (Routledge, 2021).

4 Pancasila, Endonezyanin ulusal ideolojisidir. Sanskritcede “bes ilke”
demektir. Birbirinden bagimsiz diistintilemeyen bu bes ilke sunlardir:
Tektanricilik, adil ve modern toplum, Endonezya'min birligi,
demokrasi ve sosyal adalettir. “Pancasila | Monotheism, Unity, Five
Principles | Britannica” (Erisim 08 Haziran 2025).
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birimlerinin ihtiyaglarma gore Hiikiimet veya Bolgesel
Hiikiimet tarafindan saglanir. Endonezya’da Hollanda
somiirge donemi ve Yeni Dizen'den (1960'lardan
1990’1ara) bu yana din egitiminde felsefi yaklasim olarak
“dini 6grenme yaklasimi” nin kullanildigini belirtmektedir.
Zira bu yaklasimda din egitimi daha ¢ok dini baglilik
olusturmaya yoneliktir ve Ogretim doktrinerdir. Bu
ozelliginden dolay1 egitim zaman zaman fanatizme yol
acmaktadir. Endonezya’da bazi c¢evreler bu sistemi
toplumsal ayrimclik yarattign ve dislayicar oldugunu
soyleyerek elestirmektedir. Bazilarina gore ise bu politika
aslinda daha cogulcudur ve cogulcu bir toplum igin
pedagojik, psikolojik ve sosyolojik olarak uygundur.

Endonezya'da din egitiminin nasil organize
edilecegi, 2010 tarihli Din 1§leri Bakanlig1 ve Egitim ve
Kiltir Bakanligi Yonetmelikleri ile yasal olarak
diizenlenmistir. Bu diizenlemelere gore okullarda verilen
din egitimi en azindan bir “din dersi” seklinde
uygulanmalidir. Bu dersler alti resmi din olan Islam,
Protestanlik,  Katoliklik, @ Hinduizm, Budizm ve
Konfiigyanizm dinlerinin 6gretilerini kapsamalidir. Ayrica
yerli inanglara mensup 6grenciler de kendi inanglarina
uygun din egitimi alabilmelidir. Ogrencilerin kendi
dinlerine uygun egitim alabilmeleri igin belirli sartlar
gerekmektedir. Ornegin bir siifta ayn1 dinden en az 15
ogrenci varsa, o smifta o dine yonelik egitim verilmelidir.
Eger bir sinifta bu say1 yoksa ama okul genelinde 15 6grenci
varsa, o dine 6zel dersler ayr1 bir programla verilir. Okul
genelinde de 15 6grenciden az varsa, bu egitim yakin
okullarla ya da dini kurumlarla is birligi icinde saglanabilir.
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Ancak Endonezya’da yasalarla, yonetmeliklerle idealize
edilmis bu sistem Mu'ti'ye gore din 6gretmenlerinin nicelik
ve nitelik bakimindan yetersiz olmasi, bazi okullarm,
misyonerlik amagcli 6grencinin dini disindaki egitimi
vermeye yonelmesi, insan kaynagi, btitce ve altyap:
yetersizlikleri gibi sebeplerle pratikte islememekte ve
ihlaller yasanmaktadir. Kisaca Endonezya’da din egitimi
hukuken esitlik¢i gortinse de, uygulamada cogunluk
inancma oOncelik veren, azinliklari marjinalize eden bir
yapida strmekte, bu durum ogrencilerin dini kimligine
zarar veren ve uzun vadede toplumsal uyumu zedeleyen
sonuglar dogurmaktadir.

Yazar Endonezya'min ulusal egitim hedeflerine
ulasmasi ve I[slam din egitiminin; dindar, ahlakli, erdemli
bireyler yetistirerek bariscil ve ditizenli bir toplum
olusturma misyonunu yerine getirebilmesi igin
politikalarin, yaklasimlarin ve miifredatin yenilenmesi
gerektigini belirtmektedir. Bu yenilenmenin yonii, cogulcu
PAI'nin temel degerlerine, egitim politikalarina, yasal
diizenlemelere ~ ve wulusal egilimlere dayanarak
sekillenmelidir. Vatandaslarin, 06zellikle de azinlik
gruplarin medeni haklarin1 koruyacak daha kapsayic1 bir
din egitimi politikasina ihtiya¢ vardir. Bu nedenle Din
Bakanligi'min yonetmeliginde yer alan ve din egitimini alt1
resmi din ile smirli tutan maddelerin degistirilmesi
gerektigini belirtmektedir. Zira bu yonetmelige gore bu
dinlerin disinda kalan bireylerin din egitimi alma hakki
tiilen ortadan kalkmaktadir. Ayrica Mu’ti'ye gore ayni dine
mensup en az 15 6grenci sart1 da yeniden ele alinmalidir.
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Yazar makalenin ilerleyen bolimlerinde artik
durum tespiti yapmak yerine kendi tezini ortaya
koymaktadir. Soyle ki; Islam din egitiminin daha
farkindalikli (mindful), anlamli (meaningful) ve eglenceli
(fun) bir hale getirilmesi gerektigini savunmaktadir.
Farkindalikli egitimden kasit bir seye 6zenle, dikkatle ve
bilingli bir sekilde yaklasmaktir. Bu baglamda farkindaliklt
PAI'nin ti¢ temel 6zelligine yer vermektedir. Ik olarak
cogulcu PAI'de kimlik farkindalig: ve farkliliklarin kabulii
yer almaktadir. Mezhep farkliliklar1 6grencilerin profiline
dahil edilmelidir. Oysa uygulamada Ogretmenler bu
cesitliligi  genellikle  gormezden  gelmekte  veya
bastirmaktadir. Ikincisi 6grenci merkezli egitimdir.
Endonezya’daki egitim sistemi Ogretmen merkezlidir.
Ogrenme emir-komuta zinciriyle gerceklesmektedir. Oysa
ideal olan, 6grencinin anlam pesinde kostugu, diistinmeye
tesvik edildigi ve “Eureka! (buldum)” anlar1 yasayabilecegi
bir egitimdir. Bu tiir ©Ogrenme, elestirel diistinme
becerilerini gelistirir. Kuran da insanlar1 akli kullanmaya
cagirir. Son olarak 6gretmen, 6grencilerin dini tecriibelerini
anlatmalarma ve dini uygulamalarmi gostermelerine alan
acmal1 boylece diyalog stireci olusturmalidir. Mu’ti boylece
smifta cogulculuk igcinde yasama aliskanlig1 kazanilacagini
ve ozgtiven gelisecegini savunmaktadir.

Anlamli (Meaningful) Egitimde o6grenme ancak
ogrencinin gelisim diizeyine ve ihtiyaclarma uygunsa
anlamli olur. Bu 6grenme yukaridan asag1 degil asagidan
yukariigler. Metne bagli degil baglama dayalidir ve 6grenci
aktif ~ olarak  bilgi insa eder, disuniir ve
degerlendirir.1990'larda tanitilan Ogrenci Aktif Ogrenme
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Yontemi (SALM) buna ornektir. Gergek anlamlhi 6grenme,
ogrencinin yasamuyla, dini pratikleriyle ve cevresiyle
iligkili iceriklerle saglanmalidur.

Eglenceli egitim (fun) Endonezya’da uzun stiredir
gelistirilmis olsa da wuygulamada genellikle slogan
diizeyinde kalmakta ve 6grenciler dini egitimi hala sikici ve
onemsiz bulmaktadir. Arastirmalar da genclerin dine
ilgisiz kaldiklarini soylemektedir. Oysa eglenceli egitim,
yenilik, 6zgiinliikk, yaraticihk ve diistinsel o6zgtrlik
icerdiginde miimkiindiir. Bu da aslinda klasik Islami
egitim mirasinin bir pargasidir.

Mu’ti mevcut Islam din egitimi miifredatinin asir1
icerik ytikli, tekrarl ve yasamsal bagdan kopuk oldugunu
belirtmektedir. Ayrica Ulusal Egitim Standartlar1 Ajansi
(NESA) ve PPIM’in analizlerine gore miifredatta gereksiz
tekrarlarin oldugunu ve toplumsal yasam, hosgorii ve
farkliliklara deger verme gibi igeriklerin yetersiz olduguna
dikkat cekmektedir. Yenilenecek miifredatin, 6grencilerin
ailesi ve toplumla olan baglarini dikkate almasi, asir1 ders
yiikiinii azaltmasi gerektigini belirtmektedir. Tespitine
gore dgrencilerin cami, cemaat gibi geleneksel ortamlardan
kopmasinin nedeni de okulda gecirdikleri uzun saatlerdir.
Yazarin onerisine gore yeni miifredat, “sabit zihin yapisi

4

(fixed mindset)” yerine “gelisen zihin yapist (growth
mindset)” esasina dayanmalidir. Ogrenci okulda bagarisiz
olsa bile yasam boyu 6grenmeye acik, umutlu ve gelisime
istekli olmalidir. Bazi pratik bilgiler (6rnegin namazin
uygulamasi) okul yerine camide 6grenilebilirken, okulda
bu ibadetlerin anlami ve hikmeti tartisiimalidir. Mu'ti

degerlendirme sisteminin de yeniden yapilandirilmas:
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gerektigini zira mevcut sistemin sadece temel bilginin
Olctilmesine ve ezbere dayali oldugunu belirtmektedir.
Ogrencilerin yiiksek not almasina ragmen ahlaki zaaflar
gostermesinin degerlendirme sisteminin yeterli olmadigini
gosterdigini agiklamaktadir. Dolayisiyla yeni sistemde 6z
degerlendirme ve niteliksel analizlerin 6ne c¢ikmasi ve
coktan se¢meli testlerin terk edilmesi gerektigini
belirtmektedir. Dini konularda 6zellikle ibadetlerde farkl
mezhep goriislerinin tek dogruya indirgenemeyecegi
tespiti bu oOnerilerine 6nemli bir dayanak olmustur.
Ornegin abdestin riitkunlar1 veya abdesti bozan durumlar
hakkinda Maliki, Safii, Hanefi ve Hanbeli mezhepleri farkh
goruslere sahiptir. Bunlari c¢oktan secmeli testle
degerlendirmenin dogru olmayacagin belirtmektedir.

Makalenin sonu¢ boliimii yazarin genel tezini
toparlayan ve politik/uygulamali cagrilar iceren bir
gortiniimdedir. Hem ogretmen niteligi hem pedagojik
yaklasim hem de igerik reformu agisindan ciddi yapisal
dontistimler 6nermektedir. Cogulcu PAI'nin énemine ve
gelecegine yonelik kisa aciklamalar yapilmistir. Mu'ti'ye
gore Endonezya’da ahlaki sorunlarin, hosgoriistizlitk
egilimlerinin ve din temelli siddet olaylarmnin arttig1 bir
donemde, dini egitime olan ihtiya¢ da giderek artmaktadar.
Bu baglamda PAI'nin ilkelere dayali, olumlu dini
cogulculugu gelistirme, ulusal birlik, baris ve toplumsal
uyum insa etme gorevini listlenen Onemli bir calisma
oldugunu vurgulamaktadir. Dinin, toplumsal ve kamusal
hayatta daha anlamli ve yapict bir rol oynamasinin bu
egitimle miimkiin olacagini ifade etmektedir. Yazarin diger
bir oOnerisi PAI yalmzca ibadet konulariyla smirl
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kalmamali dini, giinlimiiz yasamiyla baglanti kurarak
Ogretmeli ve gelecegin meydan okumalarma cevap
verebilmelidir. Ona gore Ogrencilerin tmmetin ve
insanhigin kiiresel sorunlar1 hakkinda daha bilincli hale
gelmesi bu egitimin kapsamli ve derinlikli olmasiyla dogru
orantilidir. PAI yeniden yapilandirirken —islam’m
cogulculuk  degerlerine  dayandirilmalidir.  Sonug
boltimiintin diger dnemli 6nerileri ise PAI 6gretmenlerinin
nitelikleri ile ilgilidir. Onlarin akademik, mesleki ve
toplumsal becerilerinin gti¢lendirilmesi, bu becerilere
dijital okuryazarligin da eklenmesi, devletin 6gretmen
acigini kapatmasi seklindeki onerilerin ¢ok yonlii olmasi
dikkat cekicidir. “Bugtin hala koloniyal donemin mirasi
olan, feodal zihin yapisina sahip bircok 6gretmen gorevde.
Oysa yeni nesil (milenyal kusak), acik fikirli, cogulcu ve
kiiresel bakis acismma sahip Ogretmenlere ihtiyac
duymaktadir” ifadeleriyle makalesini sonlandiran Mu'ti
dini ¢ogulculuk tizerine yaptig1 calismalarma® egitimi de
bu makalesiyle dahil etmistir.

5 Abdul Mu'ti - Ahmad Najib Burhani, “The limits of religious freedom
in Indonesia: with reference to the first pillar Ketuhanan Yang Maha
Esa of Pancasila”, Indonesian Journal of Islam and Muslim Societies 9/1
(2019), 111-134; Abdul Mu'ti - Azaku Khoirudin, Pluralisme positif:
Konsep dan implementasi dalam pendidikan Muhammadiyah (Majelis
Pustaka dan Informasi PP Muhammadiyah, 2019); Abdul Mu'ti,
“Akar pluralisme dalam pendidikan Muhammadiyah”, Afkaruna:
Indonesian Interdisciplinary Journal of Islamic Studies 12/1 (2016), 1-42;
Abdul Mu'ti - Fajar Riza Ul Haq, Kristen Muhammadiyah: mengelola
pluralitas agama dalam pendidikan (Penerbit Buku Kompas, 2023);
Abdul Mu'ti vd., Kosmopolitanisme Islam Berkemajuan: Catatan Kritis
Muktamar — Teladan  Ke-47 Muhammadiyah di ~ Makasar 2015
(Muhammadiyah University Press, 2016).
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Yazar bu calismasinda Endonezya’da din egitiminin
aktif ve verimli uygulanmasi icin ¢ogulculuk felsefesini
pedagojik bir ilke olarak din egitimine dzellikle de Islam
din egitimine uyarlamak istemektedir. Endonezya gibi ¢ok
dinli ve ¢ok kiilttirlii bir tilkede, din egitimini sosyal uyumu
saglamaya yonelik bir ara¢ olarak yeniden yapilandirmay1
ve pliiralist bir yaklasimla hem bireylerin dini kimliklerini
saglikli bicimde gelistirmelerine hem de toplumsal barisin
tesisine katki saglamay1 planlamaktadir. Yazarin bu ¢abasi
kiiresel anlamda karsiligi olan ve 20. ytizyilin son
ceyreginden giintimiize degin bati diinyasinda egitim
alaninda konusulan ve tartisilan bir konudur.® Tiirkiye'de
de nispeten uzun zamandir 6ncelikle Din Kiiltiirti ve Ahlak
Bilgisi (DKAB) dersinin, son zamanlarda da Kur'an
Kurslarinin yapisy, igerigi ve pedagojik cergevesi tizerinden
yiriitiilen bu tartismalar hala istenilen diizeyde netice
bulmus degildir.” Mu'ti'nin {ilkesindeki din egitimi icin

® Michael Grimmitt, “Religious education and the ideology of
pluralism”, British Journal of Religious Education 16/3 (01 Haziran
1994), 133-147; Geir Skeie, “Plurality and Pluralism: A Challenge for
Religious Education”, British Journal of Religious Education 17/2
(1995), 84-91; Geir Skeie, “Plurality and Pluralism in Religious
Education”, International Handbook of the Religious, Moral and Spiritual
Dimensions in Education, ed. Marian de Souza vd. (Dordrecht:
Springer Netherlands, 2006), 307-319; Adam B. Seligman, Religious
Education and the Challenge of Pluralism (Oxford University Press,
2014).

7 Mustafa Koyli, “Cagdas Bir Din Egitimi Teorisi Olarak Cogulcu Din
Egitimi Modeli Bat1 Ornegi”, Dini Arastirmalar 6/17 (2003), 241-267;
Gurbet Kiziltan, Dini ¢ogulculuk wve din egitimi (Bursa Uludag
University (Turkey), Master’s Thesis, 2007); Recep Kaymakcan,
“Ttrkiye’de Din Egitiminde Cogulculuk ve Yapilandirmacilik: Yeni
Ortadgretim Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi Programi Baglaminda Bir
Degerlendirme”, Kuram ve Uygulamada Egitim Bilimleri Dergisi 7/1
(2007), 177-210; Mahmut Aydm, “Dini Cogulculuk Uzerine Bir
Miilahaza”, Islami Arastirmalar Dergisi 14/2 (2001), 291-305; ibrahim
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onerdigi reform niteligindeki degisiklikler Endonezya'nin
kiilttirel ve dini gesitliligi g6z ontinde bulunduruldugunda
hayata gecme acisindan Tiirkiye’dekine benzer stireclerden
gecebilecek gibi gortinmektedir.

Makale genel olarak elestirel pedagojik biling
tasimaktadir. Makalede yontem kismi dagimik olarak
bulunmakta, 0grenci ve Ogretmenlere yonelik saha
aragtirmalarindan  daha  O6nce elde edilen  bulgular
degerlendirilmektedir. Yazarin yeni bir alan arastirmasi
planlamamis olmast calismanin 6zgiinlik diizeyini
kisitlamaktadir. Calismanin problem durumu yapisal
boyutlariyla ele alinmis Endonezya’da Islam din egitimi
icin materyallerin yetersizligi, 6gretmenlerin mezhepsel
onyargilari, igerik yogunlugu ve degerlendirme bicimleri
gibi unsurlar sorun alani olarak tanimlanmistir. Caligmanin
oneminin ikna edici bir bi¢imde sunuldugu gozlemlenmekle
birlikte ulusal politika diizeyinde bu onerilerin ne 6l¢iide karsilik
bulabilecegi direngler ve toplumsal tepkiler boyutuyla
tartisilmamistir. Mu'ti'nin 6nerdigi cogulcu Islam din egitimi
modeli, pedagojik olarak cagdas egitimin oncelik verdigi
yapilandirmaci, 6grenci merkezli ve aktif ©6grenme
ilkeleriyle uyumludur. Farkindalikli, anlamli ve eglenceli
egitim Onerisi 6grencilerin hem bilissel hem de duyussal
gelisimini Oncelemektedir. Ancak cogulculuk vizyonu,
ogrenciler agisindan tam olarak anlasilmamasi durumunda
aidiyetin zayiflamasi riski tasimaktadir. Cogulculuga agik
bir 6gretim ortami, bazi ogrenciler icin mezhebi ya da

Aslamaci, Cogulculuk ve Din Egitimi (Sakarya Universitesi (Turkey),
Master’s Thesis, 2008); Ahmet Cakmak - Abdurrahman Hendek (ed.),
Dinde Cogulculuk ve Din Egitimi: Tiirkiye Tecriibesi (Dem Yayinlari,
2022).
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geleneksel kimligin belirsizlesmesi gibi bir etki dogurabilir.
Ozellikle az bilgiye sahip 6grenciler icin farkli mezheplerin
esit sekilde sunulmasi, karar verememe, aidiyet karmasasi
veya yon kayb1 yaratabilir. Bu risk, Eriksonun psikososyal
gelisim kuraminda vurguladig: kimlik bunalimi (identity
confusion) ile de iligkilidir# Yeterince rehberlik
edilmediginde oOgrenciler tarafindan yeni bilgilerin
sindirilmesinde  zorluk  yasanmasinin  kagmilmaz
olabilecegi goz ontinde bulunduruldugunda Mu'ti'nin
modele rehberlik edecek 6gretmen nitelikleri icin onerileri
oldukca anlamlidir ancak agiklanmaya mubhtactir.
Endonezya’nin gelecegi acisindan faydali olma ihtimali
yiiksek olan bu c¢alismanin savundugu teori igin
cogulculugun pedagojik alanda daha 6nce dustintildiigii
tlkelerin elestiriler de dahil tim tecriibelerinden
faydalanilmalidir. Mu’ti'nin bu makalenin
yayinlanmasindan bir y1l sonra Endonezya’da Ilkogretim
ve Ortadgretim Bakani olmasi tasarladigr modeli basarili
bir sekilde gerceklestirebilecegi timidini artirmaktadir. Zira
onerilen reformlarin basarisi yalnizca pedagojik degil aym
zamanda sosyolojik ve politik baglamlara duyarlidir.

8 Erik.H. Erikson, Identity: youth and crisis (Oxford, England: Norton &
Co., 1968); Erik Erikson H., Insamin Sekiz Cag: (Ankara: Birey ve
Toplum Yaymncilik, 1984).
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18 Nisan - 18 Haziran 2025 tarihleri arasinda
[stanbul’da 3'tinctisii diizenlenen Yeditepe Bienali, “Golge
Varsa Isik da Var” temasini tasimaktadir. Bu tema altinda,
Yedikule Hisari, Sirkeci Gar1 Ambarlar1 ve Nuruosmaniye
Cami Mahzeni olmak {izere {i¢ ayr1 mekanda, Fatih
Mehmet  Omeroglu  ve  Furkan  Tiirkyillmaz
kiiratorliigiinde, iki ytiz elli yedi sanatcinin katilimiyla,
klasik Ttirk- Islam sanatlarindan ilham alan enstalasyonlar
ve eserler sergilenmistir.! Bu bienal, ilk iki bienalde
oldugu gibi “Turkiye Cumhuriyeti Cumhurbaskanligi”
himayelerinde diizenlenmis olmas1 bakimindan resmi ve
siyasi anlamlar barindirmaktadir. Her ne kadar medyada
resmi ve siyasi anlami daha gtiglii bir yank: olustursa da
bu yazida, mekdn ve temanm anlam alanlari,
diizenleyicilerin ve kiiratorlerin yaklasimlar:i ve bienal
cercevesinde yapilan bienal konusmalari> baglaminda
felsefi bir degerlendirme yapilacaktur.

Gunumiizde  Tiirkiye’de, sanat tartismalar
acisindan bir ikiligin ya da iki kutuplulugun (cagdas
/sekiiler ve geleneksel/gelenekli/klasik/muhafazakar)
oldugu bilinen bir vakiadir. Yeditepe Bienalleri'nin, Klasik
Turk Sanatlar1 Vakfimin da dtizenleyicileri arasinda
bulundugu dikkate alindiginda, geleneksel/gelenekli/
klasik ya da muhafazakar sanat anlayist kutbunda yer
aldig1 asikardir. Ancak “Golge Varsa Isik da Var” tema

! Yeditepe Bienali, (Erisim 16 Mayis 2025), Yeditepe Bienali, “3.
Yeditepe Bienal Katalogu”, (Erisim, 16 May1s 2025).

2 Yeditepe Bienali, 3. Yeditepe Bienali Konusmalari, Youtube, (2 May1s
2025).
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yazisy,® kiiratorlerin katalog yazilari, eserleri sergileyis
bicimleri ve bu eserler hakkindaki akademik tartismalar
geleneksel / gelenekli/klasik/muhafazakéar sanat
anlayisinin tek sesli olmadigimi gostermektedir. Bu cok
sesli alanda belirginlesen nokta, sahihlik sorusudur.
Sahihlik sorusu, ontolojik bir yaklasimla sanat eserinin
neligine bir cevap ararken, gelenegi hesaba katan ve
onunla stirekli ytizlesmek zorunda olan bir sorgulamay1
aciga ¢ikarmaktadir. Klasik bir sergi diizenlemenin 6tesine
giden Yeditepe Bienali'nde sahihlik sorusunun, bu soruya
verilen cevaplardan daha fazla goriintir oldugu aciktir.
Sorgulamay1 ve birlikte dtistinmeyi ©nemseyen bir
soylemle® bu soruya dair cevaplarmn zaman zaman bas
gosterdigine tamik olmaktayiz. Bu manzarada sanat
eserinin ne olduguna dair cevap beklentisi bir tiir
metafiziksel karakter kazanmaktadir. Sanat eserinin 6zu
nerede kendini gosterir? sorusu sahihlik metafizigi olarak
kavramsallastirdigimiz yaklasim icinde ti¢ farkli cevabin
karsilasmasini icermektedir. Bu ti¢ farkli cevabin, bienal
mekanlar1 ve sergileme bicimleri baglaminda, a) kiiltiir
muhafazakarligi, b) yenilik arayisi ya da atomik/otonom
yaklasim ve c) ruh arayisi ya da panteist yaklasim icinde
somutlastirildigin ileri stirecegiz.

Bienali temsil eden perspektiflerin ilk karsilasmasi,
calistay formunda cereyan etmektedir. 3. Yeditepe

3 Ahmet Hamit Yildiz, “Golge Varsa Isik Da Var”, (Erisim, 20 May1s
2025).

4 Fatih Mehmet Omeroglu, Golge Varsa Isik da Var”, “3. Yeditepe
Bienali Katalogu”, 1/14; Furkan Turkyilmaz, “3. Yeditepe Bienali
Katalogu”, 1/130-131.

5 Turkyilmaz, “3. Yeditepe Bienali Katalogu”, 1/130-131.
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Bienali'nin akademik kurul baskanligini ytriiten Fatih
Sultan Mehmet Vakif Universitesi Geleneksel Tiirk
Sanatlar1 Bolimii 6gretim iiyesi, Islam Sanatlar
Uygulama ve Arastirma Merkezi Miidiirii, Minyatiir
Sanatgist Betiil Bilgin, geleneksel/klasik sanatlarin hem
sekiiler hem muhafazakar perspektiften tartismaya ihtiyag
duyuldugunu ifade etmektedir.® Bu minvalde, Bilgin’'in
onderliginde 28 Eyliil 2024 tarihinde Giincel Sanat
Ortamlarinda Gelenekten Beslenen Sanatlar basghkli bir
calistay tertiplenmistir. Calistay esnasinda yapilan
tartismalar geleneksel/klasik sanatlarin sanat olarak nasil
alimlandig1 ve sorunlari tizerinedir. Calistayda Beral
Madra, gelenegin sanat tretiminde her zaman etkin
oldugunu dile getirmektedir. Sanat tiretiminde gelenegin
dontiserek islev gordugtnin ornegini Neolitik Cag’da
Magna Mater/Ana Tanriga'nin islevini, Hiristiyan
sanatinda Meryem Ana figilirtine yerlestirilmesiyle
vermektedir. Bu yorumla sanatin kendi iginde kapali bir
sistem olamayacag1 dile getirilmektedir. Bununla birlikte
sanatin kimligini nereden hareketle kazandigi, onun
taninmasi sorununu beraberinde getirmektedir. Burada
form ve muhteva arasindaki antik tartisma kendini
gostermektedir. Ancak geleneksel, gelenekli, Kklasik,
muhafazakar gibi adlandirmalar bu kimlik tartismalarina
nereden hareketle baktigimizi séylerken sahihligin icinde
durdugumuz  ideolojiye dayandigi anlamina da
gelmektedir. Bilgin Bienal’in sanatin ontolojik boyutu
kadar sanatm tiretim araglarimin da tartismaya agildig bir
mecra oldugunu dile getirmektedir. Ancak ideolojik

¢ Kisisel Gortisme, 23 Mayis 2025.
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tartismalarin ¢ikmazinin, sanat {iretimini de c¢kmaza

sokabilecegine dikkat cekmektedir.
Haf1za ve Hatirlama Mekanlar:

Yedikule Hisari, Sirkeci Gar1 Ambarlar1 ve
Nuruosmaniye Cami Mahzeni, unutulmusluk tizerinde
kesisen = karakterlere  sahiptir. Onlar1  birlestiren
unutulmusluk, terk edilmislik mekéanlarm ayni zamanda
hatirlamaya ve hafiza mekanlar1 olusturmaya yonelik
imkanlarin1 da beraberinde getirmektedir. Sayet tarihsel
olan1 giintimiize getirmek ve tarihle birlikte tiretmek
amaci sanatsal dontisiimle sergilenmek istenmisse, mekan
secimi bu amacin basarili oldugunu gostermektedir.
Yalniz tarihsel olarak unutulmus ve terk edilmislikle
degil, fiziksel olarak mekanlarin barindirdigr sanatsal
ifade gticti tist dtizeydedir.

Her i¢ mekdnda da tas duvarlar ve ahsap
konstriiksiyonlarla karsilasiimaktadir. Bu durum 6zellikle
tasin gorsel olarak seyri ve bu seyri yatay ve dikey
formlarda, karanlik ve aydinlk, golge ve 1sikla
gerceklestirebilme kapasitesi bienal mekanlarinin bir sanat
olayma evrilmesine yol agmis gortinmektedir.

Tarihsel olarak, Yedikule Hisari, sehrin giris kapisi,
sehri dis tehlikelerden koruyan bir kale ve zindan
bi¢cimlerini almistir. Bu mekén giintimtizde cesitli sanatsal
faaliyetlere ev sahipligi yapmaktadir. Aldigr farkl
goruniimler onun, igerisi ve disarist seklinde ayrimlar
cizen, gizleyen ve asikar eden, koruyan ve yasaklayan ikili
karsitliklar1 barindiran bir hafiza mekanina evrilmesine

imkan vermistir. Tarihsel dontistimler sanatsal tiretimlerle
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kendilerini glin ytiziine ¢ikaran cagrisimlari
barindirmaktadir. Bu cagrisimlarin ¢ogullugu, mekén,
unutulmusluktan, terk edilmislikten ¢ikararak hatirlamay1

mimkiin kilan hafiza mekanina donistiiriir.

Yedikule Hisar1'nin son restorasyonuna kadar olan
donemi diistindtigtimiizde, Sirkeci Gar1 ve Ambarlar1’nin
unutulmus, terkedilmis mekanlardan oldugunu
soyleyebiliriz. Ambarlarin metruk gortinimii onlarin
tarihine olan meraki cezbetmekte ve bu terk edilmislik
tizerinden alimlanmais bir hafiza mekanina
evrilebilmektedir. Yedikule Hisar1 kadar tarihi antik
donemlere gitmese de Sirkeci Garr'nin yapimi, Osmanh
[mparatorlugu'nun son donemine geri gitmektedir.
Avrupa'min icadi olarak Osmanlinin payitahtinda
gorinen Sark Ekspresi, Avrupa distincesinin Osmanh
diistincesiyle karsilasmasimi hatirlatmaktadir. Osmanli-
Avrupa karsilasmasi, cagdas-geleneksel tartismalarmin
merkezinde yer almasi bakimindan da bir hafiza mekani
meselesidir. Bu hatirlamanin siyasi oldugu kadar, tarihsel
ve sanatsal ideolojilerin fark edilmesinde pay1r so6z
konusudur. Bagka bir yoniiyle hatirlamanin, gegmis ve
gintiimiiz arasinda nasil bir bag kuracag1 pesinen
ongoriilememektedir. Dolayisiyla  Sirkeci Gar1  ve
Ambarlar;, metruk bir mekdnin tarihiyle karsilasan
seyirciye ideolojik, nostaljik yahut imgesel bir hikaye
sunma potansiyeline sahiptir.

Nuruosmaniye Cami Mahzeni, Cami mekaninin
anlam diinyasma eklemlenmis olarak karsimiza ¢ikmakta

ve dini perspektifi, tarihsel, ideolojik yaklasimlarin yanina
yerlestirmektedir. Ancak bunu yaparken seyirciyi, dini,
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turistik ve (Kapali Carsi’'nin komsusu olmak bakimindan)
ekonomik bir anlam diinyasindan ve kalabalik sehir
ortamimndan alip karanlik bir mekana indirir. Bu da
mekanin derinlik ve temel vurgusunu o6n plana
cikartmaktadir. Hafiza mekanma biling alt1 cagrisimlarin
eklemlenmesine, mahzenin anlam alani neden olmus
gorunmektedir. Bununla birlikte Cami'nin Barok
tislubunda insa edilmis bir eser olmasi, yeniden Osmanli-
Avrupa distincesinin karsilasmasma atif yapmaktadir.
Mahzenin bilincaltina yaptiit ¢agrissm Osmanli'nin
sanatsal tercihindeki yon degisimini anlamlandirma
cabasmi icerebilir. Zira bienalin icinde bulundugu
tartisma alani Avrupa sanati ile klasik sanatlarin
iliskisinin ne olduguna dair sorgulamaya dayanmaktadir.

Hafiza mekani kavrami acisindan
degerlendirdigimiz bu ti¢ mekan, hem kendi tarihsel
anlam dontistimleri hem de onlarin sembolik anlam
katmanlarma agikligryla sanatsal cagrisimlar: cogaltict etki
yaratmaktadir. Bu yoniiyle bu iic mekan, 3. Yeditepe
Bienali'nin en gticlii boyutunu tegkil etmektedir.

Tema acisindan mekéanlara yoneldigimizde, golge
mekanlari, eserler 15181 m1 temsil etmektedir? Tarihe ve
gelenege referansta bulunan mekénlar golgeye isaret
ediyorsa, eserler burada 1s1gmm kamiti gibi sunuluyor
olmalidir. Bu noktada eserlerin ve enstalasyonlarin
sergilenme bigimi bize ne soylemektedir?

Kiiltiir Muhafazakarligi: Yedikule Hisar1

Yedikule Hisarmin girisinde, Filistinli sanatc1
Abdelrahman Mohammed A. Asalya’ya ait “Allah
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Mevla'mizdir” yazili modern hat eseri tellerin arkasinda
sergilenmektedir. Eserin kiinyesinin yazili oldugu levhada
sanatginin mektubu ve devaminda Cahit Zarifoglu'nun
Filistin siiri yazili levha yer almaktadir. Kars1 koridorda
ayna zemini tizerine “Allah’tan baska galip yoktur”
anlamina gelen kafi hatla “La galibe illallah” ctimlesi
islenmistir. Bu enstalasyonla, giintimtizde yasanan Filistin
direnisi, tevhit inancin1 vurgulayarak desteklenmektedir.

Hisarin i¢c mekaninda iki kubbe seklinde kurulmus
iki sergi alan1 bulunmakta olup hisarin koselerinde yer
alan kuleler enstalasyon alami olarak diizenlenmistir.
Tasma adli enstalasyon, biiytik bir kaya gortintimiinde,
Altin Kap1 ontinde asili halde durmaktadir. Altin Kapr ig
mekaninda Hicap adi verilen enstalasyonda ahsap
konstriiksiyona asili tiillere yansitilmis stiliis beyit dikkat
cekmektedir. Tasin golgesinden tiiltin aksettirdigi mekana
gecis dramatik bir anlatim yaratmaktadir. Bu dramatik
sergileme tarzi hisarin genis bir alana yayiliyor
olmasindan kaynakli yenilenen bir sergileme tarzi
degildir. Birbirinden ayriks: duran enstalasyonlar, Boyaci
Kiipii, Golge Varlik Insan enstalasyonlar: gibi, anlatim
gliciinii yitirerek golge ve 1s1ik arasindaki iliskiyi solgun

denemelerle yansitmis izlenimi vermektedir.

Kubbeler'de ise hat, tezhip, minyatiir, ebru, cilt,
kat’1, ¢ini, seramik ve resim sanatina dair eserler klasik
sergi diizenine gore yerlestirilmistir. Kubbede ise ahsap ve
metal gortintimlt yuvarlak formda kufi hatli bir eser asili
vaziyettedir. Eserlerin ¢ogunlugunu klasik Tiirk-Islam
sanatlarinin geleneksel-kanonik ornekleri olarak okumak
miimkiin goriinmektedir. Iclerinde geleneksel olarak
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nitelenemeyecek yeni tisluplarda eserler yer almaktadir.
Ancak onlar, kanon olusturmus klasik {iislubu izleyen
eserlere kiyasla azmliktadir. Bununla birlikte yeni {tislup
arayislarinin  varhigindan da bahsedilebilir. Ancak
azinlikta kaldiklarindan ve kendi aralarinda yenilik
kavrami baglaminin disinda bir iliski kurulamadigindan
bu {slup arayislarmma bir isim verebilmek miimkiin

gorinmemektedir.

Klasik gortis, bu yenilik arayislarin1 dahi kanondan
sapma olarak degerlendirebilmektedir. Bu anlamda {tislup
sorunu sadece bir form sorunu degil aym1 zamanda
muhtevaya ait 6ztin dejenerasyonu olarak okunmaktadir.”
Bu perspektiften bakildiginda Yedikule Hisari’'nda klasik
formun merkezde yer almasi gerektigini dtistinen
yaklasim tarzina ait bir sergileme bicimiyle karsi karsiya
kaldigimizi fark edebiliriz.

Bu yaklasim tarz1 acisindan golge olan eserlerin
kendisidir; eserler her haltikdrda 1s18a (hakikate)
referansta bulunarak anlam kazanmaktadir. Isiga
gonderen isaretler olarak golgeler/eserler bu diinyaya
aittir. Ancak onlar bu diinya otesini isaret edebildigi
stirece hakikatten pay alabilirler ve sahihlik iddiasinda
bulunabilirler. Sahihlik, romantizmin deha anlayisindan
miilhem sanatgida yahut sanat eserinde degil, gelenekte
sekillenen hakikat soyleminde agiga cikabilir. Sahihlik
metafizigini gelenegin icinde konumlandiran bu
perspektif haliyle bu metafizigin korunmasimi 6n plana

7 Aziz Doganay, “Modern Cagin Cenderesinde Sanatta Gelenege Bagh
Kalabilmek (2018 Yeditepe Bienali Miinasebetiyle)”, Istem 20/39
(2022): 1-20.
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cikarmaktadir. Sanatci ancak bu sekilde hakikatin 151811
fark edebilir ve sanat eseri bu 1s181n golgesi olabilir.
Dolayisiyla kilttir muhafazakarhigimi 6n plana ¢ikaran
sergileme tarzi, sanatin sahihligini kendi hakikat
anlatisina referansla ele almaktadir.

Yedikule Hisari’'ndaki sergi her iki kiirator
tarafindan gerek Kkatalog kitabinda gerek bienal
konusmalarinda  yorumlanmamaktadir. Bu  nokta,
kiiratorlerin bu sergileme tarzinm yeterince
sahiplenmediklerini ima ediyor olabilir mi? Diger bir
acidan  Yedikule Hisar’'nda sergileme bigimindeki
kopukluklar yahut dramatik sunum eksikligi bir tartisma
noktasini mi ifsa ediyor?

Mekan ve sergileme tarzi arasindaki iliskiyi ele
aldigimizda, Yedikule Hisari’min tarihinin  diger
mekanlara nazaran daha eskiye uzandigmni, hisarin
koruma amaciyla insa edilen bir yapr oldugunu
distindtigtimiizde mekanla sergileme tarzi arasindaki
paralellik ilgi cekici gortinmektedir. Ahmet Hamit Yildiz,
“Golge Varsa Isik da Var” bashkli tema yazisinda,
gecmisle kurulan bag1 soyle dile getirmektedir: “Atalarin
ocagindan kiilleri degil, 'kor'lar1 tasimaya kendini adamis
diistintirler ve sanatcilar, bugiin belleklerini eseleyip
killerin arasindan o “parlak 15181” nasil ¢ikarabileceklerini
arastirtyor.” Bu bakis acisi, sanatin ontolojik anlam
diinyasinin gelenekte var oldugunu kabul etmekte,
dolayisiyla gelenekle bagini kuran sanat eserleri, sanatin
hakikatin 151811 kendilerinde yansitma islevini yerine
getirebildigine isaret etmektedir. Bu nedenle kiiltiirel
muhafazakarlik hakikate/1s18a giden yolu
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simgelemektedir. Buna bagh olarak sahihlik, sanatcilarin
geleneksel yolu takibiyle ve sanat eserlerinin kanona
uygunlugu ile miimkiin gortilmektedir.

Atomik/Otonom Yaklasim: Sirkeci Gar
Ambarlar1

Fatih Mehmet Omeroglu kiiratorliigiinde, Sirkeci
Gar1 Ambarlari’nda iki ayr1 bolim seklinde diizenlenmis,
yirmi yedi enstalasyon sunulmaktadir. ik bolim tas
verandaya cikan birkag basamaktan gecerek
baslamaktadir. Kapidan girdikten sonra karanliga alismak
ve 151k huzmelerine dogru yol almak ve detaylar1 fark
edebilmek icin bir zaman gerektirir. Bu siireden sonra
uzaktan gelen bir ezan sesi ile birlikte sol tarafta Saye adli
minyatiir-enstalasyonu kendisini fark ettirmektedir. Ig
mekanin loslugu icinde 1s1k ve golgeler'in kendileri bir
anlattm tarzina biirtinmektedir. Salonlarin koselerinde
birbirine génderen ancak ayni zamanda atomik (otonom)
olarak yer edinen enstalasyonlar yer almaktadir. Bir
koridorla diger salonlara giden bir tiinel ortamu
olusturulmustur. Boylece her bir enstalasyon kendi
kompartimaninda kendi hikayesini paylassa da
digerlerinden tamamen kopmayan bir iliski trendi icinde
yer almis gortinmektedir. Mekdnin diizeni, seyirciyi bu
yolculuga 151k, ses, duman, efektleri kullanarak
hazirlamaktadir. Bununla birlikte enstalasyonlara dair
aciklamalari bulundugu kiinyelere yer verilmistir.

Mahzen olarak isimlendirilen ikinci boliime
gecerken giin 1s51g1na maruz kalan gozler i¢in sz konusu
ortama alisma stireci gerekmektedir. Tas merdivenlerle
inilen mahzenin karanlik atmosferinde ilkinden farkh
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olarak, Mahya adli enstalasyonun parlak 1siklariyla “Hos
Geldin” yazis1 belirginlesmektedir. Sol tarafta lacivert
zemin tizerinde kirmizi ve yesil renkli bir tezhip (Isik ve
Golge adli eser)’in 15181 ve golgesi dikkat cekmektedir. Sag
tarafta tek bir koridorla ulasilan eserlerin yer aldig:
mahzende her bir enstalasyon kendi tas duvarlari, kendi
sahnesi icinde sergilenmektedir. Son kisimda Amel Defteri
adli enstalasyonla, acilmis bir defter imgesiyle birlikte
giindelik hayattan siyah beyaz renkli enstantaneler
duvara yansitilmistir. Boylece Ambarlar eserlerin kendi
icinde ve eserler arasinda gegislerin oldugu dramatik bir
sunum izlenimini vermektedir.

Kuantum Doéngiisti, Miimkiin Kilmak, Golgelerin
Gticti, Aynusiyla Farkli, Farklisiyla Ayni, Donence gibi
enstalasyonlarda 1s181n, videonun, plastik gibi yap1
malzemelerinin kullanimlar1 farkli bir arayisin gostergesi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sakli Hakikat adli gorsel
hikaye (video art) cagin ifade bicimlerini sanat olarak
degerlendirip seyirciye sunmaktadir.

Bu noktada, kiiratér Fatih Omeroglu'nun “Vakti
Gelmedi mi?”8 manifestosunu diistinmek gerekmektedir.
Cagdas ifade bigimlerinin sanat eseriyle iliskisini kurmaya
calisan bu yaklagim tarzi ayni gelenege bagh kalarak farkl
formlar1  kullanmanin  sanatin  sahihligine  zarar
vermeyecegini kabul etmektedir. Muhtevanin farkl
formlarda dile gelebilecegini varsayarak sanatin
sahihligini, ifade bigimlerinin potansiyeli acisindan ele
almaktadir.

8 Fatih Omeroglu, 3. Yeditepe Bienal Katalogu, 1/14.
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Bu ontolojik yaklasim eserlerin mekéanla kurdugu
iliskiyi de belirlemis goriinmektedir. Omeroglu, bienal
konusmasinda, kiiratériin gorevinin sanat¢inin, sanat
eseriyle soylemek istedigini belirgin hale getirmek
oldugunu, mekan ve eserin birbirlerini baskilamadig: bir
sergileme tarzi benimsedigini dile getirmektedir.” Bu
acidan onun, eserleri kendi icinde bir anlam diinyas:
barmdiran atomik/otonom alanlar olarak sergiledigini
fark edebilmekteyiz. Bununla birlikte Omerogluy,
enstalasyonlarin hala mekénla iliski icinde oldugunu
kabul etmektedir. Sirkeci Gar1 Ambarlari’nin metruk
goruntimii ve fiziksel yap1 taslari, eserlerin teknolojik
sergilenme bicimi ile zithk kendini gostermektedir. Eski
ve yeninin, dogal ve teknolojinin karsilasma mekani
olarak Sirkeci Gar1 Ambarlarn dikkat ¢ekici hale
gelmektedir. Boylece Omeroglu'nun ifade ettigi “Vakti
Gelmedi mi?” manifestosu, biitlin enstalasyonlarin
tasidigy ortak bir anlama yol acmis goziikmektedir.

Sirkeci Gari ile yukarida kurulan metaforik iliski bu
noktada daha bir belirginlik kazanmaktadir: Sirkeci Gary,
Sark FEkspresi ile Avrupa dustncesinin, Osmanh
duistincesiyle karsilasmasindaki aciklig1 simgelemektedir.
Burada gerceklesen bienal, Sark Ekspresinin iki
yonliltigtinin miimkiin oldugunu vurgular niteliktedir.
Bu sergileme tarzi, sanat eserlerine post-modern yaklasim
tarzini (sanat eserlerinin kendi otonom anlam diinyalar:
olduguna dair yaklasim) cagristirmakla birlikte, sanatin
ortak bir anlam diinyasini ifade edebilecegine dair inanci

9 Fatih Omeroglu, 3. Yeditepe Bienal Konusmalar1”, Youtube, (Erisim,
13 Haziran 2025).
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da tasimaktadir. Bu nedenle atomik/otonom seklinde
niteledigimiz bu yaklasimda acgiga c¢ikan sahihlik
metafizigi, sanatin yeni bicimler kazanarak ayni
muhtevayr  isaret  edebilecegini = kurgulamasinda
yatmaktadir.

Mekénin Ruhu (Panteist Yaklasim):
Nuruosmaniye Cami Mahzeni

Nuruosmaniye Cami Mahzeni, bulundugu konum
itibariyla kalabaliklar icinde inziva mekan gibi bir boyuta
sahiptir. Seyirciyi, kalabaliklardan cikararak yalnmizliga,
aydinliktan karanliga sevk ederek bir derinlik imgesi
olusturan mahzenin girisi, Kapali Carsi’nin metalar
arasinda fark edilemeyecek vaziyettedir. Bu durum,
giristen gecip mahzene dogru tas merdivenlerden inen
seyircide birdenbire bir boyut degisimine neden
olmaktadir. Karanlik ve sessiz, olduk¢ca nemli bir
mahzende los 1siklar ve enstalasyonlarin mekanm yapi
taslartyla uyumlu goriintimti bu boyut degisimi imajimni
gliclendirmektedir.

Furkan Tirkyilmaz kiratorltigiinde sergilenen
enstalasyonlarin mekéanla biittinltigti, ‘Enstalasyonlarin mi
yoksa mekdnin mi tecriibe edildigi sorusunun
sorulmasmna neden olmaktadir. Merdivenden inip
karanlik bir koridorda ilerlerken iki yanda duvarda
beliren paneller, Vech isimli enstalasyon, duvardaki
taslarin yap1 sokiimii olarak 6ne ¢ikmasi ve arkasindan bir
151tk tutulmasim  gosterir  gibidir.  Enstalasyonlarin
kiinyelerinin mekanda bulunmamas: da Tiirkyilmaz'in
sergileme tarzi olarak baska bir boyut imajim
distindirtmektedir.
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Bu koridordan sonra labirenti andiran mahzende
belli belirsiz bir yolun izi stirtilmektedir. Oyle ki her bir
dehlizde bir enstalasyonla siirpriz denilebilecek bir
sekilde karsilasilmaktadir. Perde adli enstalasyonda
kiictik bir labirente girilip, los 151k ve golge arasindaki
saklamba¢ oyunu izlenmektedir. Baska bir dehlizde su
seslerini duyup, Handikap adli enstalasyonda demir bir
kafesin etrafinda merdivenlerden inilip ¢ikilarak kafese
asih  farkli  boyutlardaki  aynalarda  yansimalar
seyredilmektedir. Uzaktan belli belirsiz renkler secer gibi
olunan; yaklastikca Hab isimli enstalasyonda vitraylardan
yapilmus asili iki figtirle karsilasilir. Bunlar Anka kusunu
cagristirabilir, bir avizeyi de yahut cami vitraylarma bir
gondermede de bulunabilir. Labirentin bir dehlizinde
goriilen 1s1k huzmesi, kiictik bir pencereden gelen giin
is1gidir.  Isiga  yoneldikce golgelerin  uzadigii fark
edilmektedir. Bu mekan kisiyi kendisini tecriibe etmeye
zorlay1p riiya benzeri bir boyut degisimi yaratmaktadir.

Bu ¢ok anlamli mekanla kurulan poetik sergileme
tarzindan yola c¢ikarak, Tiirkyillmaz'in mekéanla birlikte
enstalasyonlar1 olusturma amacinda basarili oldugunu
soylenebilir. Bu durum Oylesine igsellestirilmis ki
enstalasyonlarm  kime ait oldugu ©6n  plana
¢ikarilmamaktadir. Boylece, seyirci agisindan bir grubun
birlikte yaratim olayinin gitincel bir 6rneginin tecriibesi s6z
konusu olmaktadir.

Turkyillmaz, bienal konusmalarinda, yalmz
mekanin i¢ bitunligintn dikkate alinmadigmnimn,
Nuruosmaniye Cami ve Istanbul sehriyle (Tarihi
Yarmmada)  birlikte  diistiniilerek  enstalasyonlarin
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tasarlandiginin = altii  gizmektedir.l® Bu sergileme
biciminde eserler anlam bitiinliigiintin  parcalarina
donerken kendi anlamlarimi biitiindeki yerlerine gore
kazanmaktadirlar. Bu vyaklasim, panteisttik dtisiinme
biciminde gordiigiimiiz her varlikta ayni 6zii ya da ruhun
yansimasint bulma amacindadir. Burada sanat eserinin
otonomlugu diistincesi s6z konusu olmayip mekanin
ruhu, sanat eserinin 0zt olarak tasarlanmaktadir.
Tasavvuf diistincesindeki hal kavrami bu noktada is
gorebilir. Seyircide olusan hal, seyircinin tecriibesi sanat
eserinin anlam diinyasma katilmaktadir. Bu mekédnda
riiya kavramina referanslar, reflektif bilincin ortadan
kalktig1 bir imgeyle Kkarsilasma haline (muhayyile
tecriibesine) isaret etmektedir. Tasavvuf distincesi
muhayyileyi hem sanatin hem de gercekligin sekil aldig:
bir vasat olarak gormektedir. Bu acidan riiya tecriibesi,
sanat ve hakikat tecrtibesini igeren ¢ok anlamliliga
sahiptir.

Modern dtinyada bilingalti kavraminin, riiya
kavramiyla iligkisi karmasiktir. Bienaldeki enstalasyonlar
acisndan  bu  karmasiklik,  katalog  kitabindaki
aciklamalarda kendini agik etmektedir. Bienalde,
seyircinin tecriibe ettigi ile enstalasyonlarla olusturulmaya
calisilan ruh arasinda ontolojik bir iliski kurulmakta bu
noktada sanat tecriibelerinde aciga cikan ruhun birligi
varsayllmaktadir. Dolayistyla Nuruosmaniye Cami
Mahzeni'nin sergilenme bicimini panteist yaklasim tarzi
olarak okumak miimkiin gortinmektedir. Bu perspektifin

10 Furkan Ttirkyilmaz, “3. Yeditepe Bienal Konusmalar1”, Youtube,
(Erisim 23 Mayis 2025).
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sanat eserinin sahihligini ortak ruhta aramas: ve bu
arayisin seyircinin tecriibesinde agiga ¢iktiginin kabuld,
onun metafiziksel karakterini ele vermektedir.

Acik Mekan: Yeditepe Bienali Konusmalar1

3. Yeditepe Bienal Konusmalar1 akademisyenler,
kiiratorler ve sanatcilar tarafindan bienalin kavramsal,
sanatsal ve teknik konularmmin tartisildigi oturumlarda
gerceklesmis ve bu oturumlar cevrimici olarak
yaymlanmistir. Bu tartismalarda fikirlerini serdeden
kiiratorlerin gortisleri metin i¢cinde kavramsal cercevede
ele alinmistir. Bu boliimde akademisyenlerin, tema ve

kavram tartismalarina yer verilecektir.

Tema konusmacisi olarak ilk oturumda Prof. Dr.
Burhanettin Tatar “Golge Varsa Isitk da Var” temasmin
cagrisimi cok fazla olan ve soylesiye davet eden bir ifade
oldugunu dile getirmektedir. Hakikatin 1s1k, golgenin
karanlik ve insanla o©zdeslestirildigi felsefi, siyasi ve
tarihsel arka plana deginmektedir. Hakikatin 1sikla
ozdeslestigi, Platon'un magara alegorisinden, Tanrinin
golgesi olarak kendini sunan iktidarlara, Aydinlanma
diistincesine ve 1s1k ve golge arasinda kurulan iliskinin
nereden hareketle kurulduguna dikkat c¢ekmektedir.
Golgenin kendini 1s1kla karanlik arasinda bir smir olarak
gosterdigini ve bu analizden hareketle golge ve hakikat
arasindaki smirin nerde bitip nerede basladigim
sorgulamaktadir. Bu sorgulamadan hareketle insanin
istktan m1  yoksa karanhktan mi hareketle kendini
anlamlandirdigt  sorusunu giindeme  getirmektedir.
Burada o, iki farkli bakis acismnin ortaya ¢iktigimi dile
getirir: Karanliktan hareketle insanin anlam arayisi ve
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1siktan  hareketle insanmn anlam arayisi. Karanliktan
hareket eden anlayis, insan tecriibesinden 1s18a yonelimi
ifade ederken, 1siktan hareketle insanin anlasilmasim
Tanridan hareketle insanin anlasilmasi seklinde ifade
etmektedir.

Bu baglamda Islam sanati olarak ifade edilen
‘Klasik Tiirk-Islam sanatlarinin neden bir felsefesinin
olmadig1 sorusu karsisinda Tatar, Islam sanat eserinin
dogrudan Tanr ile ilgili olmadigini, insanin sanat eserine
ihtiyac  duydugunu dolayisiyla insan  agisindan
karanliktan hareketle anlasilabilecegini soylemektedir.
Ona gore Islam sanatlar1 temelde insan ile ilgili oldugu
i¢in yalnizca insanin Tanr ile iliskisini konu edinebilir.

Diger taraftan Tatar’a gore, Tanri’dan hareketle
yani teolojik baglamda sanat eserine bakmak insanin
goziinii Tanri’nin  goziiyle  6zdeslestirme  riskini
tiretmektedir. Oysa insan kendi tecriibesini asamadig1 igin
bir smir1 vardir ve bu smr golge olarak diistiniilebilir.
Golgenin smirt insanin smiridir ve bu sir sayesinde
insan diger insanlari, varhklar1 ve Tanri'y1 fark
edebilmektedir. Sanat eserleri bu smirlar iginde
uretilmekte ve anlami bir baska seye
indirgenememektedir.

Prof. Dr. Fatih Ozkafa ve Dr. Selami Varlik diger bir
oturumdall sanat¢i kavrami tiizerinden bir tartisma
yuriitmiislerdir. Ozkafa sanatcry1 hikmet gercevesinde ele
almaktadir. Sanatgi siiktita ulasmis ve hikmeti kavramis

' Yeditepe Bienali, 3. Yeditepe Bienali Konusmalari, Youtube. (9 May1s
2025).
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kisidir. Boylece felsefeyi/teoriyi geride birakarak, (tabiri
caizse dolayimsiz bir hikmet tecriibesini) eserlerinde
sergilemektedir.

Selami Varlik bu noktada hakikate ulasmis
sanatcinin  hakikate ulasmamis insana hakikati nasil
sunacagl sorusunu giindeme getirmektedir. Bat1 sanat
felsefesinin hakikat arayisindan vazgectigini buna karsilik
I[slam sanatlarinda hakikat takdiminden vazgegmeden,
seyircinin tikelligini hesaba katmak gerektigini ifade
etmektedir.

Ozkafa, sanat eserinin seyirci  karsisindaki
konumundan daha c¢ok sanat¢inin kendi konumundan
bahsetmekte ve gelenekteki hoca-talebe iliskisini giindeme
getirmektedir. O, bu yolu takip ederek yeniye dair tiretimi
ve cesareti sanatcinin bireyselliginde aramaktadir.
Mevlana'nin pergel metaforunu kullanarak, sabitelerin
onemini dile getirmekte, oryantalist yaklasimin bu
sabitelere zarar verdigini ileri stirmektedir.

Varlik ise bati karsisinda bir cevap tiretmek icin
gelenege  sigmildigimi  ancak  gelenegin  canlilig:
dustintildiigiinde degisimin kagmilmaz oldugunu ileri
stirmektedir. Bu durumda Islam sanatlarmim {izerinde
hem Bati'ya cevap vermek hem de sabiteyi ihya etmek
gibi iki baski oldugunu dtisinmektedir. Bu noktada,
Ozkafa, geleneksel hoca-talebe iliskisindeki
yonlendiriciligin bunu miimkiin kilabilecegini ifade
etmektedir.

Gelenegin aliskanlik olusturdugunu, sanatin ise
gerilimli bir alan oldugunu diistinen Varlik, sasirtict haz
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ve gerilim iligkisini, siir {izerinden acgiklamaya girisir.
Siirin yalami ve hakikati soyleyebilme potansiyeli onun
gerilimli noktasmni olustururken, onun sasirticilig
yeniligini ifsa etmektedir. Varlik, siir tizerinden
aciklamaya calistig1 bu iliski tarzinin diger Islam sanatlar
icin miimkiin oldugunu ileri stirmektedir. Baska bir
agidan Islam sanatlarma yiiklenen kutsiyeti giindeme
getiren Ozkafa, bu kutsiyete zarar vermeden bir kiiltiirel
muhafaza  iginde Islam  sanatlarinmn  yeniligini

onermektedir.
Sonug¢

Bu tartismalar, 3. Yeditepe Bienalinin Tiirk-Islam
sanat1 tizerine yeniden ve farklh acilardan diistinmenin bir
imkan:1 olarak karsimiza ciktigimi gostermektedir. Bienal
yalniz pratik ya da teorik olmayan ¢ok boyutlu bir agik
alan sunmaktadir. Bu yoniiyle bienal tek bir
diistinceyi/ideolojiyi yansitmasindan daha c¢ok festival
kavrammi animsatmaktadir. Festival bir¢ok boyutta
insana seslenen ve onun katilimiyla anlam kazanan bir
acik alan insa etmektedir. Sayet bienalin amaglarindan biri
Tiirk-Islam sanatlarmin giincelligini yakalamaksa festival
kavramimin actig1 imkan alani, birlikte diistiinme soylemi

acisindan dnem arz etmektedir.

Yazida ortaya cikarilmaya calisilan, sanatin ne
olduguna dair ontolojik sorgulamayla birlikte gelisen
perspektif cogullugunun, Tiirk-Islam sanatlari agisindan
nasil bir manzara olusturdugudur. Kanaatimizce 3.
Yeditepe Bienali, sanatin ontolojik anlam diinyasin
sorgulanmasindan, teknik yapitaslarinin  kullanimina,
kurumlasmadan, gelecege dair projeksiyonlara kadar
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genis bir yelpazede sorularim1 ve iddialarmi sergilemis
gorunmektedir. Bienal’de aciga ¢ikan iddialarin ve
sorularin bircok alanda hem pratik hem de teorik olarak
yorumlanmasi ve yanki bulmasi halinde festivalin imkan
alan1 kendini gosterebilir. Bu yorumlar isiginda Tiirk-
Islam sanatlarmmn gilincelliginden ve canliligindan soz
etmek muimkiin olabilir.
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