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EDITORDEN

Degerli Okurlarimiz,

Ankara Haci Bayram Veli Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi'nin (HEFAD) Haziran
2025/12. sayisini sizlerle paylagsmaktan memnuniyet duyuyoruz.

ik sayisi 30.12.2019 tarihinde yayinlanan HEFAD, akademik yayinciligin bir bayrak ta-
styicihidr oldugu inanci ve sizlerin katkilariyla kendisini glincelleyerek bilimsel niteligini artir-
mistir. Editrlerinden danisma kuruluna, redaksiyon kurulundan alan editdrlerine kadar sayisiz
kisinin emedi ile her alti ayda bir dizenli bir sekilde ortaya ¢ikarilan bu emegin tim paydasla-
rina sonsuz tesekkur ederiz.

Dergimiz, tarandigi ulusal ve uluslararasi indeksler, takip ettigi acik erisim politikasi ve
cevrim i¢i yayin modeli sayesinde gorunurluguni giderek artirmaktadir. Nisan 2025 itibariyla
“Scilit Index” tarafindan da taranmaya basglayan dergimizdeki ¢calismalarin ulastigi kullanici sa-
yisi son ug yil icerisinde iki yUz binlere yaklasmigtir.

Bu sayida arastirma makaleleriyle gorinen degerli yazarlarimiz Sevra Firinciogullari,
Hisameddin Mehmet Tuzin, Birkan Gilseven, Senol Zaman, Abdidlhamid Zurnaci, Mazhar
Narsap, Ayse Nida Sarigiil, Onur Kose, idil Kefeli, Sener Sentiirk, Yasemin Atabey Oksiiz ve
Alaattin Oguz’a katkilari igin tesekkur eder, gelecekteki galismalarinda basarilar dileriz.

Son olarak titiz galismalariyla surece destek veren yayin kurulu Gyelerimize, kiymetli va-
kitlerini ayirarak yazilari inceleyen hakemlerimize, dergimizin uluslararasi alanda taninirlik ka-
zanmasini buyuk bir sorumluluk ve Ozveriyle saglayan yardimci editorlerimize ve duzeltme
ekibinde yer alan hocalarimiza icten tesekkurlerimizi sunariz.

Yeni sayilarda gorusmek dilegiyle.
Prof. Dr. Atakan AKCAY
Bas Editor






EDITORIAL

Dear Readers,

We are pleased to share with you the June 2025/12 issue of the Ankara Haci Bayram
Veli University Faculty of Literature Journal (HEFAD).

First published on December 30, 2019, HEFAD has enhanced its scientific quality by
updating itself with your contributions, guided by the belief that academic publishing is a bea-
con of excellence. We would like to express our endless gratitude to all those who have con-
tributed to this effort, from the editors to the advisory board, from the editorial board to the field
editors, who have worked tirelessly to produce this journal every six months.

Our journal is increasing its visibility thanks to the national and international indexes it is
indexed in, its open access policy, and its online publication model. As of April 2025, our jour-
nal, which has also begun to be indexed by “Scilit Index,” has reached nearly two hundred
thousand users in the last three years.

We would like to thank our valuable authors Sevra Firinciogullari, Hisameddin Mehmet
Tuzun, Birkan Gllseven, Senol Zaman, Abdulhamid Zurnaci, Mazhar Narsap, Ayse Nida
Sarigll, Onur Kése, idil Kefeli, Sener Sentlrk, Yasemin Atabey Oksliz, and Alaattin Oguz for
their contributions and wish them success in their future endeavors.

Finally, we would like to express our sincere gratitude to the members of the editorial
board for their meticulous work in supporting the process, to the referees who took the time to
review the articles, to the assistant editors who worked with great responsibility and dedication
to ensure that our journal gained international recognition, and to the professors who served
on the proofreading team.

Hope to see you in the further issues.
Prof. Dr. Atakan AKCAY
Editor in Chief
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Suriye'deki Palmira’nin Kutsal Alanlarinda Roma
Kulturel Etkilesimi

Bu galisma, 2019 yilinda Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Arkeoloji
Anabilim Dalinda, Prof. Dr. Kutalmis Gbrkay danismanliginda tamamlanan
“Hellenistik ve Roma kdiltiiriiniin Suriye'nin kuzey ve orta bélgesindeki kutsal alanlarla
olan etkilesimi” adli yliksek lisans tezinden Uretilmistir.

0z: Bu makale, Roma Kkiiltiirel etkisinin Palmira’daki (Tedmdir) dini tapinaklar
Uzerindeki mimari ve kultirel donisimini incelemeyi amaglamaktadir. Palmira,
Suriye'nin kuzeydogusunda, Mezopotamya ile Akdeniz arasindaki ticaret yollarinin
kesistigi noktada bulunan ve antik diinyada énemli bir ticaret ve kultir merkezi olarak
kabul edilen bir sehirdir. Helenistik Donem’den itibaren gesitli kultirel etkilesimlere
maruz kalmig, ancak Roma imparatorlugu'nun hakimiyeti altinda mimari ve dini
acidan 06zglin bir sentez gelistirmisti. Roma mimarisinin klasik unsurlarini
benimserken, ayni zamanda vyerel geleneklerini korumus ve bu iki unsurun
birlesimiyle kendine 6zgu bir kimlik olusturmustur. Bu galisma, Palmira’daki Bel, Baal-
Samin, Nebo ve Allat tapinaklar temelinde, Roma etkisinin dini yapilar uzerindeki
izlerini arastirmaktadir. Roma Donemiyle birlikte Palmira'da gorulen mimari
degisimler, tapinaklarin plan, situn diizeni, kabartmalar ve stslemeler gibi unsurlar
lizerinden analiz edilmistir. Palmira’daki tapinaklarin Roma imparatorlugu’nun diger
boélgelerindeki kutsal alanlarla benzerlikleri ve farkhliklari karsilagtirmali olarak ele
alinmigtir. Bunun yani sira, Roma ve Yunan tanrilari ile yerel tanrilar arasindaki dini
ve ikonografik sentezin nasil gergeklestigi ve bu sentezin mimari diizenlemelere nasil
yansidigi incelenmistir. Bu arastirma, Roma kulttriinin Palmira’daki dini mimari
Uzerindeki etkilerini ayrintili bir sekilde ele alan ¢alismalarin sinirli olmasi nedeniyle
biyuk bir 6nem tasimaktadir. Ayni zamanda, Palmira’nin tarihi ve kiltlirel mirasinin
korunmasi ve belgelenmesine katkida bulunmayi hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Roma mimarisi, Palmira, dini tapinaklar, kiltirel sentez, Suriye
Roma Eyaleti.

Roman Cultural Interaction in the Sanctuaries of Palmyra in Syria

ABSTRACT: This article examines the Roman cultural influences on the architectural
and religious transformation of the temples in Palmyra (Tedmur). Located in
northeastern Syria at the crossroads of major trade routes between Mesopotamia
and the Mediterranean, Palmyra was a significant commercial and cultural center in
antiquity. From the Hellenistic period onward, the city was exposed to various cultural
influences, but under Roman rule, it developed a distinctive synthesis that blended
classical architectural elements with its own local traditions. While adopting key
aspects of Roman architecture, Palmyra maintained its unique identity, integrating
Roman influences into its religious and artistic expressions. This study focuses on the
temples of Bel, Baal-Shamin, Nebo, and Allat to analyze how Roman architectural
elements were incorporated into sacred structures in Palmyra. The architectural
transformations observed during the Roman period, including changes in temple
layout, column arrangements, relief decorations, and ornamental styles are
systematically examined. Additionally, the similarities and differences between
Palmyrene temples and religious sites in other parts of the Roman Empire are
explored. The research also investigates the synthesis of Greek, Roman, and local
deities and how this fusion manifested in both architectural design and religious
practices. Given the limited number of studies that provide a comprehensive analysis
of Roman influences on Palmyrene religious architecture, this research contributes
significantly to the understanding of cultural exchanges in antiquity.

Keywords: Roman architecture, Palmyra, religious temples, cultural synthesis,
Roman Province of Syria.
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Giris

Palmyra (Tedmuir), giinimuz Suriye’sinde Humus’a bagli Tedmur ilgesinde yer almakta-
dir. Sehir, Suriye Coli’nin ortasinda, Halep'in 350 km giineydogusunda stratejik bir konuma
sahiptir. Tarih boyunca, Mezopotamya ile Suriye arasindaki kervan yollarinin nemli bir duragi
olan Tedmiir, zengin su kaynaklari ve hurma uretimi ile bilinir. Ozellikle Roma imparatorlugu
Donemi'nde, Akdeniz, Misir, Anadolu ve Dogu arasindaki ticaret yollarinin kesigim noktasi ola-
rak blyUk bir ticaret merkezi haline gelmistir (Drijvers, 1976: 3). Tedmdiir adl, ik kez MO 2.
binyilda Kiltepe ve Mari’de kesfedilen civi yazili tabletlerde anilmaktadir (Oppenheim, 1977:
234). MO 18. ylzyildan itibaren Tedmir'iin 6nemli bir ticaret merkezi oldugu bu yazitlardan
anlasilmaktadir. Sehrin ismi, Yunanhlar ve Romalilarin bolgeye gelmesiyle "Palmyra" olarak
degistirilmistir ve bu isim, MO 1. ylizyildan itibaren Yunan ve Roma kaynaklarinda yer almaya
baglamigtir (Alasad, 2012: 75; ismail, 1997: 62). Sehir, MO 64 yilinda Roma imparatorlugu’nun
egemenlidi altina girmis, ancak ticari énemini koruyarak belli bir 6zerklik kazanmigtir. Roma
imparatoru Hadrianus’'un MS 129-130 yillarinda sehre ziyareti sirasinda Palmyra, "Ozgiir Se-
hir" unvanini almig ve ismi "Hadriane Palmyra" olarak degistiriimistir (Sartre, 2005: 512). Sep-
timius Severus Dénemi’nde (MS 193-211) sehir hizla geniglemis ve Roma Senatosu Uyesi olan
Arap Krali Odena’nin liderliginde altin gagini yagsamistir. Odena’nin ardindan Kralige Zeno-
bia’nin yonetiminde sehir blyuk bir genisleme gdstermis ve Misir da dahil olmak Uzere genis
bir cografyaya hiikkmetmistir (Pollard, 2000: 298-299). Ancak MS 272-273 yillarinda Roma im-
paratoru Aurelianus’un askerleri tarafindan sehir yikilmig ve Palmyra bir daha eski gérkemine
kavugsamamistir (Artug, 2012: 118; Millar, 2004: 184). Roma Dénemi’nden glinimuze kalan en
o6nemli yapilar arasinda buylk sutunlu yol, kutsal alanlar, anitsal Hadrian Kapisi, tetrapylon,
tiyatro ve agora gibi dnemli anitsal yapilar bulunmaktadir. Anitsal kemer olan Hadrian Kapisi,
sehrin ana giriglerinden biri olarak one gikarken, agora kamusal ve sosyal etkinliklerin merkezi
olarak islev gormustur (Sekil 1).

Palmira'daki Kutsal Alanlar ve Tapinak Mimarisi

Palmira’daki dini tapinaklar, Roma ve yerel mimari unsurlarin sentezini yansitan 6zgun
tasarimlariyla, antik kentin en 6nemli arkeolojik yapilari arasinda yer almaktadir. Bu tapinak-
lardan en ¢ok incelenenleri arasinda Bel Tapinagi, Baal-Samin Tapinagi, Nebo Tapinagi ve
Allat Tapinagi bulunmaktadir. Her bir tapinak, Romalilar ve Tedmur halki arasindaki kilttrel
etkilesimi yansitan farkli mimari tarzlarin karigimini sunmaktadir. Bu tapinaklarin Roma mima-
risiyle iligkisini daha ayrintili olarak incelemek igin simdi mimari ve ritiiel sentezine odaklana-
cagiz.

Palmyra'daki en eski ve en blyuk tapinaklardan biri olan Bel kutsal alani, kentin gliney-
dogusunda yer almaktadir. Bu tapinak, Bel tanrisi, guines tanrisi Yarhibol ve ay tanrisi Agli-
bol'dan olusan ilahi Ggliye ithaf edilmistir (Bounni, 1962: 73). Tapinak, eski bir yapinin
kalintilari Gzerine inga edilmis olup, MO 44 yil civarinda bazi yapilar eklenmistir (Teixidor,
1979: 1-4). Bel Mabedi, Palmira'nin dini yasaminda merkezi bir konuma sahiptir. Yerel ve
Roma mimari unsurlarini harmanlayan bu yapi, 6zgin tasarimiyla dikkat gekmektedir. Bel Ma-
bedi, yapay bir kaide Uzerine inga edilmis olup, Korinth dizeninde dikdértgen planl bir yapidir
(205 x 210 metre) (Zihdi, 1972: 40). Kutsal alan, dort tarafi surlarla gevrili olup, ¢ yonde iki
sira halinde Korinth baslikh sttunlarla desteklenen revaklarla gevrilidir. Bati tarafinda ise tek
sira halinde sutunlar bulunur (Bounni, 1962: 73-75). Tapinaga ana giris, bati tarafinda yer alan
genis bir merdivenle saglanir ve bu girig, sekiz sutunla desteklenmis ¢ kapiya sahiptir (Sekil
2). Girigin her iki kdsesinde birer kule bulunur ve duvarlar degerli sislemelerle kaphdir (Abdul-
kerim, 2010: 68). Tapinagin bati tarafinda, kurban edilecek hayvanlar igin merdivensiz bir
rampa bulunur. Bu rampa, tapinagin avlusuna direkt olarak agilir ve sunaga ulasir. Cella (ta-
pinagin i¢ kutsal alani), yiksek bir kaide Uzerine insa edilmis olup, dikdértgen seklindedir (54,6
x 29,52 metre). Cellay! cevreleyen sutunlu revak, yivli Korinth diizeninde 8 x 13 sutundan
olusur ve yaklasik 18 metre yuksekligindedir (Klingle, 1985: 112). Gunimuzde hala bazi su-
tunlari ayakta durmaktadir. Cellanin iginde iki nig bulunur: giineydeki nig, bas tanri Bel'e adan-
migken, kuzeydeki nis diger tanrilara ayrilmistir (Wiegand, 1932: 155-157). Cellanin duvarlari
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cesitli dekoratif unsurlarla stuslenmistir ve énuinde iki sunak bulunur. Ayrica, tapinak alaninda
bir su havuzu, ziyafet salonu ve yemek alani gibi yapilar da mevcuttur (Klingle, 1985: 112;
Sekil 2.1). Bel Tapinagdi hem Dogu hem de Yunan-Roma mimari unsurlarini bir araya getiren
6zgun bir yapidir. Yerel mimari unsurlarindan biri, sttun baglklarinin Gzerindeki ptrizla tg¢gen
sekilli argitravlardir (Sekil 2.3). Bu tir dekorasyonlar, Yunan ve Roma tapinaklarinda gérilme-
yen, Dogdu kokenli bir 6zelliktir (Wiegand, 1932: 89). Ayrica, tapinagdin girisindeki yuksek kule-
ler, Misir mimarisinin etkilerini yansitir. Cellanin birkag katman tzerine inga edilmesi, Asur ve
Babil tapinaklarinin mimari tarzini, 6zellikle Ziggurat yapilarini hatirlatir. Ancak, Roma tapinak-
lari genellikle tek bir podyum Uzerine insa edilmistir (Kadous, 2000: 94). Cella igindeki iki nis,
tanri heykellerini barindirmak igin kullaniimistir. Bu, Yunan ve Roma tapinaklarindan farkhdir,
cunku bu tapinaklarda tanri heykelleri genellikle cella igindeki bir kaide Uzerine yerlestirilir (Se-
kil 2.4). Ayrica, Bel Tapinadi'nin revak sutunlarinda, heykel yerlestirmek icin delikler bulunur
(Bounni, 1962: 77). Bel Tapinagi, Palmira'nin dini hayatinda dnemli bir merkezdi. Her yil 6
Nisan'da sehrin yillik bayrami kutlanirdi. Bu bayram ayni zamanda Bel Tapinagi'nin kurulus
gunu olarak kabul edilirdi. Térenlere farkh kabilelerden erkekler ve kadinlar katilir, giizel kiya-
fetler giyer ve buhur, parfim ve hediyeler getirirlerdi. Tapinagin kahinleri, kentin Ust dizey
yetkilileri ve Roma temsilcileri de bu torenlere katilirdi. Torenler sirasinda, tanri heykelleri deve
uzerinde tasinir ve hayvanlar kurban edilirdi. Kutlamalar G¢ giin boyunca devam ederdi (Bo-
unni, 1978: 200). Cella’da bulunan bazi kabartmalar, dini ritielleri tasvir eder. Ornegin, bir ka-
bartmada bir devenin Gzerinde tanri heykeli veya kutsal bir tag tasinirken, arkasinda o6rtdli
kadinlar hediyeler getirir ve erkekler elleri yukari kaldirarak yururler (Butcher, 2003: 312). Diger
kabartmalar ise ¢esitli dini sahneleri ve mitolojik konulari tasvir eder (Sekil 2.5 ve 2.6).

Baal-Samin kutsal alani, Palmira kentinin kuzey tarafinda, ana caddeye yaklasik 200
metre mesafede yer almaktadir. Bu kutsal alan, Palmira'nin gékyuzu, yagmur ve bereket tan-
risi olan Baal-Samin'e adanmistir (Bounni & Alasad, 1984: 72). Eski bir mabet Gzerine insa
edilmig olan Baal-Samin kutsal alani, tarihi MS 1. ylizyila kadar uzanmaktadir (Wiegand, 1932:
126). GUnumuzde, eski mabedin kalintilari arasinda mezar odasi, bazi revaklar ve bir yemek
salonu bulunmaktadir. 1956 yilinda isvigre kazi ekibi tarafindan kesfedilen bir toplu mezar, MO
2. yuzyila tarinlenmekte olup, Palmira'daki en eski mezar yapilarindan birini temsil etmektedir
(Teixidor, 1979: 22-23). Kuzey avlusunda bulunan bir yazita gore, kutsal alanin tarihi MS 23
yilina kadar uzanmaktadir (Alasad & Dahman, 1963: 104). Bu yazit, Attai ve Shabhai adl iki
kiz kardesin, Baal-Samin'e iki situn bagisladigini belgelemektedir (Saqr, 2009: 172-173).
Baal-Samin tapinagi, bagiscilar ve hayirseverler tarafindan desteklenmistir. Ornegin, MS
66/67 yilinda Zebdi adli bir hayirsever, kuzey avlusuna bes situn bagislamistir (Saqr, 2009:
187). Ayrica, MS 131/132 yilinda Mali-Bin Yarhayi adli bir bagdisci, giiney avlusunu inga ettire-
rek tapinaga ithaf etmistir (Alasad & Dahman, 1963: 103). imparator Hadrian'in Palmira'y: zi-
yaretinin ardindan, MS 131 yilinda Baal-Samin tapinaginin ingasi tamamlanmistir (Collart &
Vicari, 1969: 89). Bu dénemde, Male Agrippa adli bir bagis¢inin adi bir sttun Uzerine yazilmis
ve onuruna bir bust heykeli yaptirilmistir (Teixidor, 2015: 132). Kutsal alan ¢ avludan olus-
maktadir (Sekil 3.1). Kuzey salonu, gliney salonu ve merkezdeki kutsal alan (Abdulkerim,
2010: 67). Kutsal alan, Korinth dizeninde dikdértgen planli olup, 15,5 x 9 metre élgllerindedir.
Yapinin uzun ekseni boyunca her iki tarafta da semerdam seklinde pencereler bulunmaktadir.
Kutsal alanin girisinde, Korinth baglikli alti sGtun bulunmaktadir. Bu situnlarin Gzerine, bagis-
cilarin ve sehrin énemli Kigilerinin heykellerini yerlestirmek i¢in konsollar eklenmistir (Klingle,
1985: 114-230). Tapinagin giris cephesi U¢gen seklindedir ancak arka duvarinda kare formda
ve Korinth baslikli sttunlar birbirine ve duvara yapisik durumdadir (Wiegand, 1932: 123) (Sekil
3.2). Kutsal alanda yaklasik 80'den fazla yazit kesfedilmistir. Bu yazitlarin blyuk bir kismi,
bagiscilar ve hayirseverler tarafindan tapinaga yapilan bagislari belgelemektedir (Collart,
1957: 233). Ancak, dini ritieller ve torenlerle ilgili yazitlar oldukg¢a azdir. Kutsal alanin girigsinde
bulunan bir kabartma, MS 1. ylzyila tarihlenmekte olup, ortada kanatlari agik bir kartal ve
yanlarinda iki tanriyi (Aglibol ve Yarhabul) tasvir etmektedir (Dantez & Gawlikowski, 1997: 73-
74). Bu kabartma, Baal-Samin'in en dnemli sembollerinden birinin kartal oldugunu goéstermek-
tedir. 1969 yilindan itibaren Suriye-isvigre arkeoloji ekibi tarafindan restore edilmistir. Bu res-
torasyon calismalari sirasinda, kutsal alanin mimarisi ve islevleri detayli bir sekilde analiz



Abdiilhamid Zurnaci / Suriye’deki Palmira’nin Kutsal Alanlari... 5

edilmistir (Gawlikowski & Pietrzykowski, 1980: 421). Restorasyon surecinde, Baal-Samin nigi-
nin gergek sekli yeniden olusturulmus ve hayali bir gizimi de yapilmistir (Bounni & Alasad,
1984: 74) (Sekil 3.3). Kutsal alan, Glney Suriye'deki diger tapinaklarla mimari agidan benzer-
likler géstermektedir. Ornegin, Kanawat'taki Zeus Tapinadi ve Sanameen'deki Tekh Tapinagi
benzer nig planlarina sahiptir. Bu benzerlikler, bélgedeki mimari geleneklerin ve dini inanglarin
yayginhgini géstermektedir. Ayrica, Baal-Samin tapinagi, Bel Tapinagi ile karsilastirildiginda,
daha kuguk olcekli olmasina ragmen daha zengin stslemelere sahiptir. Bel Tapinagi, daha
blyuk ve anitsal bir yapi olmasina ragmen, Baal-Samin tapinagi yerel ve Roma mimari unsur-
larini daha karmasik bir sekilde birlestirmistir.

Nebo kutsal alani, Palmira kentinde zafer taki ve tiyatronun yakininda, Bel Tapinagi'nin
yaklasik 100 metre kuzeybatisinda ve Baal-$amin Tapinagi'nin 500 metre guineybatisinda yer
almaktadir (Bounni, 1963: 45). Bu kutsal alan, edebiyat, siir ve bilgelik tanrisi Nebo'ya (Yunan
ve Roma mitolojisindeki Apollon'a karsilik gelen) adanmigtir. Nebo kutsal alani ilk olarak
1917'de bir Alman ekibi tarafindan kazilmis ve baslangigta tanriga Atargatis'e atfedilmistir (Wi-
egand, 1920: 112). Ancak 1963-1964 yillari arasinda Suriyeli arkeolog Adnan Al-Bounni lider-
liginde yapilan kazilarda, Nebo'ya adandigi kesfedilen yazitlar ve mimari unsurlar ortaya
cikariimigtir (Al-Bounni, 1965: 89). Ayrica, Romali mimar Vitruvius'un eserlerinde Palmira ti-
yatrosu yakininda bir Apollon tapinagindan bahsetmesi, bu kutsal alanin kimligini dogrulayan
ek bir kanit saglamistir (Vitruvius, De Architectura: 1V.5.1). Tapinagin insasi MS 1. yuzyilin
ikinci yarisinda baglamis ve MS 2. yiizyilda tamamlanmistir (Teixidor, 1979: 55). Ancak impa-
rator Aurelianus'un MS 272/273'te Palmira'yi ele gegirmesi sirasinda tahrip edilmistir. Tapina-
gin insasina dair yazitlar, MS 99 yilindan baslayarak 258-259 yillar arasina kadar uzanan bir
dénemi kapsar. Ornegin, 1963'te kegfedilen bir heykel kaidesi tizerindeki yazit, MS 145/146
yilinda bir Palmyra liderinin tapinaga bagis yaptigini ve ogullari tarafindan bir heykel dikildigini
belgelemektedir (Saqr, 2009: 210). Nebo kutsal alani, ylksek bir kaide Uzerine inga edilmis
olup Korinth dizeninde dikdortgen planlidir (20,6 x 9,15 metre) (Al-Bounni, 1965: 92) (Sekil
4.1). Guneydeki genis bir merdivenle (16,5 metre genisliginde) ulasilan girig, alti Korinth su-
tunlu bir propylon ile gevrilidir. Ancak giinimuize sadece bir sttun ulasabilmigtir (Collart, 1971:
205). Kutsal alan, ikizkenar yamuk seklinde (44 x 60 x 78 x 85 metre) bir duvarla gevrilidir. i¢
avlunun merkezinde, 2,15 metre yiksekliginde bir podyum Uzerine ingsa edilmis bir cella bulu-
nur. Cellanin ekseni kuzey-gliney yonunde uzanir ve gevresini Korinth dizeninde 32 sutunlu
bir revak susler (6n ve arka cephede 6, yanlarda 10 sutun) (Wiegand, 1920: 115). Cella igindeki
niste Nebo heykeli yer alirken, nigsin yanindaki merdivenler ¢atiya erisim saglamaktadir (Al-
Bounni, 1965: 95). Cella 6niinde, kireg tagindan yapilmis ve 12 sutunla desteklenen bir sunak
bulunmustur. Sunak Uzerinde yedi tanriyi tasvir eden bir kabartma yer alir (Saqgr, 2009: 215).
Ayrica, 1966'da kesfedilen bir rolyefte, tahtta oturan Astar tanrigasi (sehrin koruyucusu), ya-
ninda zeytin dali tutan Tekh tanrigasi (veya Kralice Zenobia oldugdu iddia edilen bir figlr) ve bir
kartal tasviri bulunmaktadir (Dantez & Gawlikowski, 1997: 88). Ancak bu rélyefin stilistik ana-
lizi, MS 1. yuzyil sonuna tarihlenmesini desteklemektedir. Nebo kiltl, Palmira'nin yerel inang-
larinda 6nemli bir yere sahiptir. Tapinakta bulunan tesseralar (kult objeleri) Gzerinde Nebo'nun
adi ve Nisan ayinda dizenlenen ritteller kayithidir (Teixidor, 1979: 60). Ayrica, Astar ve Tekh
kultlerinin varhgi, dini ¢esitliligi yansitmaktadir. Nebo kutsal alani, mimari agidan Baalbek'teki
Jupiter Tapinag: ile benzerlikler gosterir. Her iki yapida da anitsal girigler, yuksek podyumlar
ve sltunlu revaklar kullaniimistir. Ozellikle sunak tasarimlari ve cella planlari, Fenike kiyilari
ile i¢ bolgeler arasindaki kilttrel etkilesimi vurgular (Gawlikowski, 1998: 260). Ayrica, Nebo
Tapinagi'nin Levanten ve Roma mimari unsurlarini harmanlamasi, Palmira'nin kultirel sente-
zini yansitir.

Al-Lat kutsal alani, antik kentin kuzeybatisinda yer alir. Araplarin "Annesi" olarak bilinen
bereket ve savas tanrigasi Al-Lat'a adanan bu alanin en belirgin semboli aslandir. Al-Lat, Yu-
nan Athena ve Roma Minerva ile es tutulmustur (Abdulkerim, 2010: 71). Alan, Roma impara-
toru Diocletian'in askeri kampi olarak kullaniimig, ancak 1974-1980 yillari arasinda Michat
Gawlikowski liderligindeki Polonyali ekip tarafindan kazilarak ortaya c¢ikarilmistir. 2005 ve
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2006'da yapilan kisa kazilarla alanin sinirlari belirlenmistir (Gawlikowski, 2008: 531). Tapina-
§in tarihi bes evreye ayrilir: ilk evre MO 1. yiizyil sonundan MS 4. yiizyil sonuna kadar uzanir
(Sekil 5.1). Bu déneme ait en eski yazit, MO 6. yiizyila tarihlenen iki dilli (Yunanca-Palmyraca)
bir ithaftir (Teixidor, 1979: 62). Ayni evrede, avlu girisinde Uzerinde "Kutsal alaninda kan dok-
meyen, Al-Lat tanrigayi onu kutsasin" yazili 3,5 m ylksekliginde mermer bir aslan heykeli bu-
lunmustur (Hendrik-Drijvers, 1978: 61). ikinci evre MS 54-144 arasina tarihlenir; bu dénemde
Korinth dizeninde alti situn ve MS 114 tarihli iki dilli bir yazit kesfedilmistir (PAT. 1608; Cus-
sini, 2005: 19). Uglincii evrede (MS 2. yiizyil) merkeze 7,35 x 5,5 m boyutlarinda bir cella ve
anitsal bir propylon eklenmistir. Bu evrede, MS 1. yuzyil ortalarina tarihlenen mermer bir At-
hena heykeli ortaya ¢ikariimistir (Gawlikowski, 1977: 267). Doérdincl evrede (MS 2. yuzyil
sonu — 3. yiizyll basi) imparator Aurelianus tarafindan tahrip edilen tapinak, Diocletianus D6-
nemi’nde restore edilmistir (Gawlikowski, 2008: 536). Son evrede (MS 4. ylzyil sonu) Theo-
dosius Dénemi’nde tamamen yikilmistir (Gawlikowski, 2014: 81) (Sekil 5.2). Kutsal alan, 29 x
46 m boyutunda bir avlu ve merkezde 9,2 x 18,2 m oél¢ulerinde dikdortgen bir cella igerir (Gawli-
kowski, 2008: 533). Dogu girisinde alti situnlu bir propylon bulunurken, cella 6niinde dort stitun
yer alir (Sekil 5.3). Sunak, cella igcinde konumlanmig olup MO 6. yiizyila tarihlenir (Hendrik-
Drijvers, 1978: 61). Tapinaktaki ¢cok sayida heykel ve kabartma, Palmyra'daki diger tapinak-
larla kiyaslandiginda zengindir (Gawlikowski, 2014: 80). Ozellikle aslan tasvirleri, Palmyra,
Dura-Europos ve Hatra gibi kentlerdeki orneklerle benzerlik gosterir. Bel Tapinagi'ndaki ka-
bartmalarla tematik paralellikler, rahip sinifinin ortakligina isaret edebilir (Smith, 2013: 209-
210). Ayrica, propylon Uzerindeki iki dilli yazitta Athena ve Al-Lat isimleri yan yana gecmekte-
dir. Mimari tasarimda, cella igine yerlestirilen sunak, geleneksel Semitik tapinaklardan farklilik
gOsterir; bu durum, genisleme surecinde dini geleneklerin harmanlandigini dusindurir (Segal,
2013: 90-91).

Palmira Tapinaklarinda Roma Mimari ve Kiiltiirel Etkileri

Roma imparatorluk Dénemi'nde Palmira, Roma'nin mimari ve dini etkilerini yerel gele-
neklerle harmanlayarak 6zgun bir kulturel kimlik olusturmustur. Palmira'daki tapinaklar, Roma
mimarisinin klasik unsurlarini (Korinth sttun baslklari, kemerler ve tiyatrolar) tasirken, ayni
zamanda yerel dini semboller ve ritlellerle zenginlestiriimis stslemeleriyle dikkat ceker. Bu
sentez, Palmira'nin Dogu ile Bati arasinda bir kultarel kopri islevi gérmesini saglamistir.

Palmira’daki tapinaklar, Roma imparatorlugu’nun diger kutsal yapilariyla karsilastirildi-
ginda kendine 6zgi dzellikler barindirmaktadir. Ornegin, Baalbek'teki Jupiter Tapinagi, de-
vasa boyutlari ve anitsal sutunlariyla klasik Roma mimarisinin ihtisamini yansitirken,
Palmira’daki tapinaklar daha kompakt yapilar olup yerel sislemeler ve kultirel unsurlarla zen-
ginlegtiriimistir. Bu tapinak, Palmira'daki tapinaklardan daha biyik ve daha az suslemeli bir
tasarima sahiptir. Buna karsilik, Palmira'daki Bel Tapinagi ve Baalshamin Tapinagi, daha ku-
¢uk Olgekli olmalarina ragmen yerel ve Roma unsurlarinin karmasik bir sekilde birlestirildigi
zengin suslemeleriyle 6zgun bir mimari tarz sergiler.

Sam'da yer alan Roma Jupiter Tapinagi, mimari olgekte Baalbek'teki biyuk tapinakla
kiyaslandiginda daha mitevazi bir yapiya sahip olsa da klasik Roma mimari unsurlarini barin-
dirmaktadir. Ancak, Sam'daki tapinaklar daha sade bir tasarima sahipken, Palmira'daki tapi-
naklar yerel dini semboller ve mitolojik figlrlerle zenginlestiriimis suslemeleriyle dikkat ¢ceker.
Bu durum, Palmira’nin Roma etkisini yerel geleneklerle nasil harmanladigini agik¢a gosterir
(Krencker, 1938: 272-275).

Anadolu'daki Roma Dénemi tapinaklari da Palmira'daki tapinaklarla ilging karsilastirma-
lar sunar. Ornegin, Efes'teki Artemis Tapinagi, antik diinyanin yedi harikasindan biri olarak,
devasa boyutlari ve Iyonik situnlariyla Gnliidiir. Bu tapinak, Roma ve Yunan mimarisinin etki-
lerini tasirken, Palmira'daki tapinaklar gibi yerel unsurlari binyesinde barindirmaz. Artemis
Tapinagi'nin sislemeleri, Yunan mitolojisinden sahneler igerirken, Palmira'daki tapinaklar ye-
rel tanrilar ve dini ritiellerle ilgili motiflerle bezenmistir. Ankara'daki Augustus Tapinagi ise,
Roma mimarisinin klasik unsurlarini yansitan daha kiguk 6lgekli bir yapidir. Bu tapinak, Au-
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gustus'un basarilarini anlatan Latince yazitlarla sislenmigtir. Palmira'daki tapinaklarla kargi-
lastinldiginda, Augustus Tapinagl daha sade bir tasarima sahipken, Palmira'daki tapinaklar
yerel dini semboller ve mitolojik figurlerle zenginlestiriimis slUslemeleriyle 6ne c¢ikar. Aiza-
noi'daki Zeus Tapinagi, Anadolu'daki bir diger 6nemli Roma Dénemi tapinagidir. Bu tapinak,
devasa Dorik stunlari ve mitolojik sahnelerle sislenmis kabartmalariyla dikkat ¢ceker. Palmi-
ra'daki tapinaklarla karsilastirildiginda, Zeus Tapinagi daha anitsal bir tasarima sahipken, Pal-
mira'daki tapinaklar yerel dini unsurlarin daha belirgin oldugu bir mimari tarz sergiler.

Palmira, Roma imparatorluk Dénemi'nde, Roma mimarisinin etkilerini yerel geleneklerle
harmanlayarak 6zgun bir mimari ve dini kimlik gelistirmistir. Baalbek ve Sam gibi sehirlerdeki
tapinaklar, Roma'nin mimari gucind ve ihtisamini yansitirken, Palmira'daki tapinaklar yerel
kaltdrtn ve dini inanglarin derin izlerini tagir. Anadolu'daki tapinaklarla karsilastirildiginda ise,
Palmira'nin tapinaklari yerel unsurlarin daha belirgin oldugu bir mimari tarz sergiler. Bu durum,
Palmira'nin stratejik konumu hem ticaret hem de dini torenlerin merkezi olmasini saglamis ve
bu, sehrin Dogu ile Bati arasinda kulturel bir kopri islevi gérmesini desteklemistir. Roma etkisi,
Palmira’'nin mimari ve dini yapisini zenginlestirmis, ancak yerel unsurlar da bu etkilesimin ay-
rilmaz bir pargasi olmustur. Tablo 1'de 6zetlendidi Uzere, Palmira’daki tapinaklarin yerel mi-
mari Ozellikleri ile Yunan-Roma tarzi arasindaki temel farklarini sistematik olarak
gostermektedir. Bu farkliliklar sadece yapisal dizenlemeleri degil, ayni zamanda dini ritGellerin
uygulanis bi¢imini de kapsamaktadir. Bu nedenle, tapinak mimarisindeki degisimlerin kilttrel
etkilesim agisindan nasil sekillendidi daha iyi anlagilacaktir.

Tablo 1: Tedmir tapinaklarinin Yerel-Dogu ve Yunan-Roma Mimarisi Arasindaki temel farklar.

Ozellik Dogu Mimarisi (Yerel) Yunan-Roma Mimarisi
o Bel Tapinagi: Halk, tapinagi tavaf eder ve sunak etrafinda kur-

S
) con .
E ban r|tueIIe.r| yapar. .. . . . Merkezi bir sunak etrafinda
= e Baal Shamin ve Nebo Tapinaklari: Ozel festival giinlerinde diizenli ve resmi ritiieller ya-
= kurban ve toérenler diizenlenir. pilir.
g ¢ Allat Tapinagi: Kadinlarin da katildigi 6zel dini ritiieller vardir.
- ¢ Bel ve Allat Tapinaklan: Tirtikli siitun basliklan, doguya 6zgii _
= kabartmalar ve nigler. Korinth ve lyon tarzinda su-
_é E « Baal Shamin ve Nebo Tapinaklari: Gigek motifleri ve geomet- | tun basliklari, geometrik ve
a a rik sekillerle siislemeler. duzenli stslemeler.

¢ Bel Tapinagi: Cella iginde birkag nis ve tanri figiirleri igin 6zel

o ¢
2 g alaniar. . . . Merkezi bir platformda tek
:§ = ‘_'E ¢ Nebo Tapinagi: Tanri heykelleri i¢in 6zel nigler ve kutsal ha- tanr heykeli, genelde nis
a g vuzlar. L , kullaniimaz.
A o Allat Tapinag: I¢ kisimlarda tanriga Allat’a ayrilmig alanlar.
o ¢ Bel Tapinagi: Cok katmanli ziggurat benzeri bir yapi ve yiik-
> sek kuleli giris.
g ¢ Baal Shamin Tapinag:: Daha sade, tek katli, ancak yerel 6zel- | Tek bir ylksek platform
5 a liklere sahip. (podyum) lizerinde sade ve
S > e Nebo Tapinagi: Asur-Babil tarzina benzer yiiksek platform | simetrik yapilar, kuleler bu-
[ kullanimi. lunmaz.
8 ¢ Allat Tapinagi: Ortadogu mimarisine 6zgii simetrik yapilar.

¢ Bel Tapinagi: Cella iginde birkag nis ve tanri figiirleri igin 6zel

o ¢

: g :Iagla;. & T hevkelleri icin zel nisl kutsal h Merkezi bir platformda tek
:§ = = ¢ Ne Io apinagi: Tanri heykelleri igin 6zel nigler ve kutsal ha- | heykeli, genelde nis
a g vuziar. o kullaniimaz.

o2 o Allat Tapinag: I¢ kisimlarda tanriga Allat’a ayrilmig alanlar.
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Sonug ve Genel Degerlendirme

Bu ¢alisma, Roma imparatorluk Dénemi'nde Suriye Eyaleti'ndeki mimari bezemeler iize-
rindeki Roma etkisinin sadece yabanci sanatsal unsurlarin ithaliyle sinirli olmadigini, aksine
karmasik bir kultarel etkilesim ve karsilikli adaptasyon slreciyle karakterize edildidini ortaya
koymaktadir. Palmira'daki tapinaklar, Roma ve yerel mimari unsurlarin bir araya gelerek hem
Roma hem de yerel kilturel kimligi yansitan 6zgun bir mimari stil geligtirdigini gostermektedir.
Roma mimarisinin etkisi, Palmira'da sadece taklit edilmemis, ayni zamanda yerel geleneklerle
harmanlanarak yeniden yorumlanmistir. Palmira, Roma unsurlarini kendi kulturel ve dini bag-
lamina uyarlayarak 6zgun ve yenilik¢i bir mimari dretim gergeklegtirmigtir. Palmira'daki bu kul-
tirel etkilesim, sehrin Roma imparatorlugu icindeki siyasi ve sanatsal konumunu giiglendirme
amacinin bir yansimasi olarak degerlendirilebilir. Sonug¢ olarak, Palmira’daki mimari bezeme-
ler, Roma etkisinin sadece dogrudan bir yansimasi olmanin 6tesinde, yerel geleneklerle etki-
lesime girerek sekillenen dinamik bir kdltirel sentezin Grdndddr. Palmira, Roma
imparatorlugu'nun sanatsal kimligine yalnizca katkida bulunmakla kalmamis, ayni zamanda
Roma ve Dogu kalturel unsurlarinin dinamik bir sentezini olusturarak ézgin bir mimari ekol
gelistirmigtir. Bu durum, eski kultlrler arasindaki etkilerin tek yonlu degil, karsilikli ve ¢ok kat-
manli oldugunu gostermektedir.
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Sekil 1. Palmyra kenti genel plani. (Cussini, 2005: 160)
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Sekil 2.1 Palmyra, Bel Tapinagi plani (Hammad 2006: 232). Sekil 2.2. Palmyra, Bel Tapinagi, cella plani iki boyutlu gériintiisti (Maumoon, 2010: 68).

Sekil 2.3. Palmyra, Bel Tapinagi, revak sutunlarini bedeni Gzerinde, heykellerin tutacagi icin delik vardir. Photoshop aracihigiyla
hayali gortintiisu.

Sekil 2.4. Palmyra, Bel Tapinagi, Arsitrav izerinde puriizli Gggen sekiller bulunmaktadir (Klingil, 1985: 218).
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Sekil 2.5. Bel Tapinagi temellerinden kurtarilan bir kabartma, solda Herakles, diger tarafta Palmyra’nin Ggli tanrilar Bel, Yarhabul ve Acibul tasvir
edilmis olup kiregtagindan yapilmig, 34,5 x 21 cm. boyutlardadir. $am Ulusal Miizesinde sergilenmektedir (Teixidor, 1979, lev. XXXI: 170).

.‘“-“; = — (,, - s it
: Cll..lnl'||v- i - 1

¥ L

b=

LI

~

Sekil 3.1. Baal-Samin Tapinak Plani: (Gawlikowski — Pietrzykowski, 1980: 444).
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Sekil 3.2. Baal-Samin Kutsal Alani kuzeyden bir goéruntiist (Smith, 2013, Figure 1.13: 23).

%

Sekil 3.3. Baal-Samin Kutsal Alani, t¢ tanrinin beraber, Baal-Samin kutsal alaninda kiilti olup, kilt heykelleri de bulunmaktadir
(Gawlikowski — Pietrzykowski, 1980: 434).

Sekil 4.1. Nebo Tapinagi, cella plani ti¢ boyutlu gériintiisti (Jacques Seigne / Nicolas Nony. Ministére de la Culture 2019).
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Sekil 5.1. Palmyra, Allat Tapinag! erken dénemi, (i¢ boyutlu bir gérinti (Gawlikowski, 2014, fig. 7: 89).

Sekil 5.3. Palmyra’daki Allat Tapinagr dogudan bir gérinti (Hendrik — Drijvers, 1978: 60).
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Bohemlik, Sinif iligkileri ve Modernitenin
Catlaklari

0Z: On dokuzuncu yiizyilin sanayi kapitalizmiyle sekillenen toplumsal déniisiim siireci,
yalnizca ekonomik iligkileri degil, ayni zamanda kdlttrel Gretim bigimlerini ve bireysel
varolus tahayydllerini de koklu bigcimde dénustirmustir. Bu baglamda ortaya ¢ikan bohem
yasam tarzi, modernitenin is bélumuine dayali rasyonel yapisina karg! estetik temelli bir
itiraz gelistirmistir. Bohem figlr, yalnizca burjuva degerlerinin dislayici normlarina karsi
bireysel bir 6zerklik arayisiyla degil; ayni zamanda deneyimin metalagsmasina, zamanin
mekaniklesmesine ve doganin aragsallastiriimasina karsi da alternatif duyarllik alanlari
inga etmistir. Bu duyarhlik, gindelik hayatin islevsellestiriimis yapisina karsi spontanlik,
sezgisellik ve duyusal 6znellik gibi nitelikler Gzerinden bir kdiltirel muhalefet bigimi
Uretmistir. Ancak bu muhalif estetik pozisyon, kendi icinde yapisal paradokslar
barindirmaktadir. Bohem kultur, kapitalist modernitenin geligkilerini gorinur kilmakta
basarili olsa da, bu geligkileri asabilecek kolektif ya da kurumsal araglardan yoksundur.
Nitekim, Bourdieu’'nln (1996) belirttigi izere, sanatsal 6zerklik sdylemi her zaman piyasa
iliskileriyle diyalektik bir gerilim iginde bigimlenmistir. Gatheral’in (2021) analiz ettigi Uzere,
bohemlerin doga mitleri ve zamana dair pastoral tahayydulleri de zamanla tiketim kulttru
tarafindan igerilmis, hatta kimi zaman sdmdrgeci anlam rejimlerine hizmet etmistir. Bu
nedenlerle bohemlik, ne tamamen kopuk bir kargi-kultir ne de mevcut dizene mutlak bir
entegre olus olarak okunabilir. Aksine, modernitenin igsel celiskilerini estetik duzlemde
goranir kilan, kaltirel elestiri Uretimine imkan saglayan tarihsel bir formasyon olarak
degerlendiriimelidir. Bohem yasam tarzi, 6zneyle dinya arasindaki yabancilagsmaya karsi
duyusal ve yaratici bir alan agarken, bu alanin tarihsel sinirlarini da gézler 6nliine sermistir.

Anahtar Kelimeler: Alan, hegemonya, yabancilagsma, metalagsma, modernite.
Bohemianism, Class Relations, and the Fractures of Modernity

ABSTRACT: The social transformation process shaped by nineteenth-century industrial
capitalism fundamentally reconfigured not only economic relations but also the modes of
cultural production and imaginaries of individual existence. Within this context, the
emergence of the bohemian lifestyle constituted an aesthetic critique directed against the
rational structure of modernity rooted in the division of labor. The bohemian figure not only
sought for individual autonomy in opposition to the exclusionary norms of bourgeois values
but also cultivated alternative sensibilities against the commodification of experience, the
mechanization of time, and the instrumentalization of nature. These sensibilities generated
a form of cultural opposition grounded in spontaneity, intuition, and sensory subjectivity,
offering a counterpoint to the functionalized structure of everyday life. Nonetheless, this
oppositional aesthetic position harbored intrinsic structural paradoxes. While bohemian
culture effectively rendered visible the contradictions of capitalist modernity, it lacked the
institutional or collective mechanisms necessary to transcend them. As Bourdieu (1996)
emphasized, the discourse of artistic autonomy has always emerged within a dialectical
tension with market relations. Similarly, as Gatheral (2021) observes, pastoral imaginaries
and nature myths articulated by bohemians were gradually appropriated by consumer
culture and, at times, served colonial regimes of meaning. For these reasons,
bohemianism cannot be read as either a wholly detached counterculture or a full
integration into dominant structures. Rather, it should be conceptualized as a historical
formation that makes the internal contradictions of modernity aesthetically legible and
enables the production of cultural critique. The bohemian way of life opened a sensory and
creative space against the alienation between subject and world, while simultaneously
revealing the historical limits of that space.

Keywords: Field, hegemony, alienation, commodification, modernity.
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Giris

Bu caligmada bohemlik kultirinin, endustriyel kapitalizmin ve modernitenin tetikledigi
yapisal donusumlere hangi kulttrel formlarda tepki verdigi ve ne tur estetik pratikler araciligiyla
simgesel bir karsi durus inga ettigi tartisilacaktir. Bohemilik, salt bir sathi estetik olgu olmanin
Otesinde, endustrilesme ve genel anlamda modernitenin yarattigi rasyonalizasyon, metalasma
ve yabancilasma slreclerine dair elestirel bir yanit olarak neset etmis; burjuva yasaminin i¢
celiskilerini dramatik bir tonda dne ¢ikarirken, ayni zamanda burjuva toplumsal sistematiginde
de yer edinmis bir kulturel durus olarak varligini ortaya koymustur.

Bohemlerin ortaya c¢ikisi 19. yuzyilda, Fransiz Devrimi’nin ardindan burjuvazinin nihai
iktidarini kurdugu bir momente tekabul eder. Toplumun genis kesimlerinin yeni egemen burju-
vazi sinifinin ideallerini ve yasam pratiklerini benimsedigi bu dénemde, uretim, tiketim ve tek-
nolojik ilerleme donemin tartigsiimaz degerleri olarak buyuk ol¢tide belirleyici hale gelmigtir. Bu
yeni sosyoekonomik dokunun temel ethos’u ise girisimcilik ruhu ile faydaciliga dayanmaktadir.
Ancak burada dikkat ¢ekici olan, bohemlerin de burjuva kdkenli olmalaridir. Modernlesme, me-
kaniklesme ve emegin algilanisindaki dontsiumle birlikte edebi Gretim ile kamusal alan arasin-
daki iligkiler yeniden tanimlanir. Bu yeni konfiglirasyon, edebi kaynaklarin islevlerini de
donusturerek, edebi kamunun yapisini sorgulanabilir hale getirir. Bu baglamda Paris, yalnizca
bir metropol degil; sanatin, sefaletin, eglencenin, sugun ve ticaretin i¢ ice gectigi ok boyutlu
bir toplumsal laboratuvar olarak éne ¢ikar. Sanatcilar, yazarlar, 6grenciler ve is arayan bireyler
bu sehre akin ederek hem umut hem de hayal kirikliklariyla karsilasmiglardir. Bu momentte
burjuvazinin girisimcilige atfettigi 6zgurluk ile sanatcilarin deneyimlerdeki 6zgurlik arayisi bir
catisma noktasi olusturmustur (Bell, 1979: 16).

Edebi dinyada ise, gazete ve dergi sayilarindaki patlama, matbaanin ticarilesmesi ve
yazih Urunlerin asin Uretimi, edebiyati giderek piyasa dinamiklerine tabi hale getirmistir. Bu
donlsuim, edebiyatin aristokratik koruyuculuktan uzaklasip, metalasan ve Uretim mantigina
eklemlenen bir alan haline gelmesine yol agmigtir. Yayincilar artik estetik kaygilardan ziyade,
ticari basar olasiligl yuksek olan eserleri basmay! tercih etmeye baslamis, bu durum edebi
uretimi piyasa kosullarina bagh hale getirmistir. Bu yeni dizlemde, edebi figurlerin konumu da
celigkili hale gelir: himayecilikten kurtulmus olmalari dzgurlik sunarken, piyasa kosullarinin
baskisi yeni bagimlilik bigimleri yaratir (Bourdieu, 1993: 162). Her edebi 6znenin bu yeni pi-
yasa duzenine kolayca uyum saglamasi beklenemez. Birgok eser géz ardi edilirken, bunlardan
sadece bazilari kamuoyu desteg@i kazanabilmektedir. Okuyucunun beklentilerine dair duyulan
endise, yazarlarin benlik duygusunu sorgulamalarina yol agar. Otorite figurl olarak kendilerini
konumlandiran yazarlar, kitlesellesmenin yarattigi duzlemde artik kendi konumlarindan da en-
dise duymaya baslarlar.

Bu dénusimin psiko-sosyolojik dizeydeki yansimalari Stendhal, Flaubert ve Baude-
laire’in yazinsal mirasinda gérulur. Bu figlrler, insanlik durumunu melankoli ve yalnizlik tze-
rinden anlamlandirmakta, modern yasami ise barbarlik ve delilikle 6zdeslestirmektedir. Onlara
gore sehir yasami mekaniklesmis, kltirel yaki azalmig, aragsal akil tarafindan kusatiimis bir
duzene evrilmistir. Kulturel estetigin yerini fayda ve uretkenlik almig; sanayi, cocuk isciligi ve
yoksulluk edebi figlrlerin temel elestiri nesnesi haline gelmistir. Onlara gére burjuvazi kultir-
den, i¢sel dederden ve asalet duygusundan yoksundur (Grana, 1967: 90-91). Piyasa manti-
gina tam anlamiyla teslim olmus ve her seyin degis tokus edilebilir hale geldigi bir ethos
dretmigtir. Bu ethos'un demokratik gérinimli olmasi, edebi seckinler nezdinde kiltirel sevi-
yenin tek tiplesmesi olarak algilanir. Kitlesel Gretim, statii sembollerini degersizlestirirken, en-
telektUel aristokrasi ise kendine kapali bir disince alani inga etmeye c¢alisir. Nihai tahlilde
bohemler bu yapinin iginde geligkili bir konumda yer alirlar. Toplumsal degerlerle értismeyen
bir bireycilik Gretmiglerken, diger yandan aristokrasinin koruyuculugundan yoksun kalan yazar-
lar, yalnizlasarak yaraticiliklarini artirmiglar ve modernlige karsi bir mesafe geligtirmiglerdir.
19. yuzyil Paris’inde birgcok edebi eser taninmak igin yarisa girmistir; ancak yalnizca birkagi
segici kamuoyundan kayda deger bir destek gorebilmistir. Aristokratik hamiligin yoklugu, yara-
tici ifadenin sinirlarini genisletmis ve sinirsiz yeniligin 6nind agan bir donemi baslatmistir
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(Grana, 1967: 105). Bununla birlikte, yazarlar ayni anda hem geliskili hem de belirsiz bir ko-
numda sikismis, giderek ¢esitlenen bir okuyucu kitlesinin talepleri ve beklentileriyle basa ¢ik-
maya calismiglardir.

Bohemlik, kultur, sinif, siyaset-ideoloji, toplumsal cinsiyet, kent ve alan ¢alismalari, sanat
ve estetik gibi bircok agilardan ele alinabilir. Bu ¢alismada bohemlik, tarihi sireci ve yeni en-
dustriyel durumun baskin felsefi paradigmasina olan refleksleri Gzerinden ele alinmistir. Bu
anlamda paradigmanin insasi ile kaltirel 6zneligin ¢atismali dogasina dair galismalara katki
sunacag! umulmaktadir.

Estetik Direnis, Yabancilagma ve Kiiltiirel Celigkiler

19. yuzyil Bati Avrupa kentlerinde ortaya c¢ikan Bohemlik olgusu, basitce estetik tercih-
lere veya ilging yasam bigimi secimlerine indirgenemeyecek kadar kapsamli tarihsel, sosyolojik
ve ideolojik kdklere sahiptir. Sanayi Devrimi’'nin tetikledigi yapisal donusimler, Gretim iligkile-
rini, bireyin zamanla kurdugu iligkiyi, mekan ve toplumla olan iligkileri ve kulturel anlam kodla-
rini kdklu sekilde yeniden sekillendirmisti. Bu dénisimin merkezinde, modernitenin tagiyicisi
olarak yukselen burjuva sinifinin yarattigi idealist anlamda rasyonel tercihlere dayal gindelik
hayat iligkileri ve bicimleri yer almaktaydi. Bu yapisal ve tarihsel zemin Gzerinde Bohemlik tek-
nik ve ekonomik déntsumlerin yarattigi varolussal krizlere kultirel bir tepki olarak kendini gos-
termigtir.

Bohemlikte evrensel ve zaman asiri unsurlar bulunsa da tanimlanabilir ve toplumsal ola-
rak taninan bir olgu olarak Bohemlik modern déneme, yani Fransiz Devrimi ile sanayinin blyu-
mesi ile sekillenen yeni bir dinyaya aittir. Bohemlik, daha en bagindan itibaren, genellikle birlikte
anildig bir imgeyle zithk icinde sekillenmistir: burjuva yasami. Bu karsitlik o denli yerlesiktir ve
akla dylesine kolay gelir ki, cogu zaman bizi yaniltabilir; zira bu karsithk, ayrisma bigimini ve
cogdu kez pratikte var olmayan bir dismanlik yogunlugunu ima eder. Oysa bohemlik, tarih bo-
yunca birgok burjuva figir Gzerinde gi¢li bir gekim yaratmis; buna karsilik, cok sayida bohem
figirde de derin bir burjuva i¢cgidileri barinmistir. Bu gizemli yakinlik, kimi zaman samimiyet-
sizlik, hatta sahtekarlik su¢lamalarina yol agmistir: “Bir Bohem’i kazi, altindan bir burjuva ¢ikar.”
Ancak bu sdzde karsitligin ardinda ortaya ¢ikan nitelik, cogunlukla ikiyuzlalik degildir. Tipki
pozitif ve negatif manyetik kutuplar gibi, Bohem ile burjuva birbirinin zitti degil, ayni alanin par-
calaridir: birbirlerini ima eder, gerektirir ve birbirlerine yonelirler. (Seigel, 1986: 5)

ik bakista bohem kiltirl, bireysel estetik tercihler, sefahat ve alkolle 6riil bir marjinallik
gOruntisu sunuyor gibidir. Mamafih bu sathi gérintinin 6tesinde katmanl bir yapisal elestiri-
nin var oldugu gorilir. Ozellikle sanayilesme sonucunda gelisen rasyonalizasyon ve fayda
odakl dusiinsel ve davranissal kodlar, glindelik yagsamin tim hicrelerine sirayet ederek bireyin
gundelik tepkilerini, estetik begenilerini ve duyusal egilimlerini sistemli bigimde esnetmis ve
sekillendirmistir. icinde yasanilan zamanin disipline ediimesi, mekanin iglevsellestiriimesi ve
bireysel kimliklerin tretim ve ¢alisma ekseninde yeniden insa edilmesi insanlarin bilingleri Gze-
rinde kdlttrel bir tahakkiim alani yaratmistir. Bohem yasam tarzi, bu tahakkim bigimlerine
karsi estetik, duyusal ve mekéansal bir kargi durma zemini inga etme iddiasindadir (Wilson,
2000: 18).

Bohem kalturdnin gelistirdigi degerler sistemi, burjuva yasam tarzinin Uretkenlik, ahla-
kilik ve aile diizeni gibi temel ilkelerini tersine gevirerek elestirel bir pratik ortaya koyar. ise
yaramazlik, basarisizlik, yoksulluk ve erotik 6zgurluk, bu yeni deger sisteminde yuceltilen ka-
tegorilere donlsur. Bu agidan Bohem yasam tarzi, bireyin yalnizca digsal sistemlere kargi de-
gil, ayni zamanda kendi arzulari, sapmalari ve estetik ihtiyaglari dogrultusunda yeniden
kurdugu bir deneyim alani héline gelir (Grana, 1967: 66).

Bohem olarak adlandirilan kultarel bigimin, endistriyel kapitalist modernitenin yapisal
celigkileri — ozellikle rasyonalizasyon, yabancilasma ve metalasma suregleri — baglaminda
kavranmasi gerektigini vurgulamigtik. Kapitalist Gretim sureclerinin zaman, mekan, emek ve
toplumsal iligkileri sistematik bicimde yeniden dizenlemesine karsi gelistirilen estetik ve kiltu-
rel bir tepkiyi ifade etmesi agisindan disunildiginde, bu durum burjuva degerlerinin simgesel
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bir ters yuz edilisi olarak yorumlanabilir. EndUstri ortaminda ileri strllen Uretkenlik, ahlaki dog-
ruluk ve ekonomik kendine yeterlilik gibi ilkeler, bohem karsi kultirde kendiligindenlik, estetik
Ozerklik ve marjinallik gibi alternatif degerlerle ikame edilir. Bohem degerler sisteminde yoksul-
luk, basarisizlik ve amagsizlik gibi durumlar negatif tirden bir damgalama yerine, kapitalist
ethos’a karsi estetik bir meydan okuma bicimi olarak yuceltilir (Grana, 1964: 49).

Seigel bu ¢6zimlemeyi bohem yabancilasmasinin varolussal boyutuna dikkat ¢gekerek
yapar. Baudelaire gibi bohem figlrler, endustriyel sistemi ve moderniteyi yalnizca sosyal kont-
roliin bir araci olarak degil, ayni zamanda guzelligi, 6zgunligu ve varolugsal anlami yok eden
bir ruhsal yikim rejimi olarak kavramislardir. Dolayisiyla bohemlik kapitalist rasyonalitenin Uret-
tigi derin metafizik krizi dramatize ederek kendini hakli bir pozisyona yerlestirir. Wilson ise bu
cizgiyi daha ileriye tagiyarak, Bohem kimliginin zamanla kapitalist kent kilttrlerinde metalasti-
rildigini gosterir. Bohem figlrl, romantize edilmis bir marjinallik ikonu héline gelmis ve bdylece
bagkaldiri potansiyeli, kapitalist gésteri ekonomisinin dolagimina dahil edilerek nétralize edil-
mistir (Wilson, 2000: 42).

Dolayisiyla bohemligi teorik olarak anlamlandirmak igin, onun hem kapitalist modernite-
nin i¢sel celigkilerini agiga ¢ikaran hem de bu c¢eligkilerin yapisal sinirlari icinde kalan elestirel
ama zemini kaygan bir formasyon olarak kabul etmek gerekir.

Tarihsel Siireg: Kentlesme, Sanayilesme ve Bohemlik

19. ylazyihin ortalarinda bohem kultirin ortaya ¢ikisi, endustriyel kapitalizmin yarattigi
koklu yapisal degisimler ve burjuva sinifinin kultirel ylUkselisi dikkate alinmadan anlasilamaz.
Sanayi Devrimi yalnizca uretim araglarini donustirmekle kalmamig; zaman, mekan ve toplum-
sal iligkilerin dokusunu da rasyonalizasyon, metalagma ve faydacilik ilkeleri dogrultusunda ye-
niden yapilandirmigtir. Bohem topluluklari kendiliinden olusmus yapilar dedgildir;
kentlesmenin ivme kazanmasi, emegdin mekaniklesmesi ve toplumsal hayatin Uretkenlik ve
fayda ilkeleri etrafinda yeniden dizenlenmesi gibi tarihsel kosullar igerisinde kdk salmigtir.
Gatheral’in (2021) vurguladigi gibi, Bohem kulttrindn ilk kez bigimlendigi Paris mahalleleri,
Ozellikle Latin Mahallesi, yuksek 6grenimin genislemesi, entelektiel emegin uzmanlagmasi ve
kentsel mekanin yeniden yapilandiriimasi gibi kapitalist dontstmlerin trdnleri idiler (Gatheral,
2021: 25-26).

Latin Mahallesi merkezli Paris bohem ortami, bu olusumlarin ilk prototipini sunmustur.
Haussmann’in Paris’i yeniden insa sureciyle birlikte kentsel mekanin radikal bicimde donustu-
rulmesi, Universite kurumlarinin genisletiimesi ve yeni sanatsal piyasalarin ortaya ¢ikisi, bo-
hem topluluklarinin olugsmasina elverigli kosullar yaratmistir (Harvey, 2003: 1-20). Bu
mabhalleler, burjuva modernitesinin degerlerine karsit degerlerin gelistirilip sahnelendigi kultirel
alanlara dénusmustar.

Bohemligin kulturel bir formasyon olarak kdkeni genellikle 19. ylzyilin baglarinda Paris
ile 6zdeslestirilse de, bu olusumun tarihsel baglangi¢ noktasi ve anlam gergevesi Gzerine gesgitli
tartismalar devam etmektedir. Paris yalnizca Bohemya’nin mekansal merkezini degil, ayni za-
manda bu hayali evrenin insa edildigi, temsil edildi§i ve bizzat yasandidi yaratici bir sahne
islevi gérmustir. Balzac, Baudelaire, George Sand ve Flaubert gibi yazarlarin yani sira
Daumier, Doré, Courbet ve Manet gibi sanatgilar, eserlerinde Bohem imgelerine sikga yer ve-
rerek Paris’i yaratici enerjinin ve klturel baskaldirinin semboll haline getirmistir (Seigel, 1986:
242-268). Paris merkezli bohemligin etkisi, 1840’lar ve 1850’lerdeki zirve dénemini asarak
uzun soluklu bir estetik mirasa déntismus; sembolizm, gergekgilik, empresyonizm ve sirrea-
lizm gibi sanat hareketlerine nufuz etmistir. Verlaine, Rimbaud ve Montmartre ¢evresinde top-
lanan Degas, Monet ve Toulouse-Lautrec gibi figurler, bu gelenegdin modernist uzantilari olarak
siklikla bohemlik tarihi igerisinde konumlandiriimaktadir (Gatheral, 2021: 22).

Londra’da ise Bohem kaulturd, farkl bir kentsel dinamige tepki olarak gelismistir. Burada
edebi piyasalarin tabakalasmasi ve Viktorya donemi ahlak kaltirinin ézgul karakteri, bohem
yasam bicimlerinin sekillenmesinde belirleyici olmustur (Gatheral, 2021: 88). Londra Bohe-
mizmi, Paris érnegini paylastigi anti-burjuva ethos ile birlikte, ingiliz toplumunun kendine 6zgii
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sinifsal ve ahlaki yapilarina da 6zgul yanitlar Gretmistir. Bohemligin Anglophone kiltur diinya-
sinda ortaya cikisi ve yayilimi, 19. yuzyill boyunca Paris'te yagsamis ve calismis Britanyall,
irlandali ve Amerikali yazarlarin deneyimleriyle dogrudan sekillenmistir. 1830’larda G. W. M.
Reynolds, Francis Mahony, W. M. Thackeray ve Albert Smith gibi yazarlar, Paris ile ingilizce
konusulan dinya arasinda guclu yayincilik baglari kurarak ulusétesi bir edebi etkilesimin te-
melini atmiglardir. Bu yayin aglari, resimli yayinlar, tefrika romanlar, gazeteler ve popller der-
gilerin dolagimini mimkin kilarak Paris kiltirinin ingilizce okuyucu kitlelerine ulagsmasini
saglamistir (Williams, 1990: 59-66).

New York ve Melbourne gibi sdmurge sonrasi kentlerde ise bohemilik, farkli bir varyasyon
kazanmistir. Buralarda da temel temalar estetik 6zerklik ve burjuva degerlerine karsi isyanla
birlikte, somurge sonrasi kentlesmenin ve kitle tiketim kulturanin 6zgul kogullarina uyarlan-
mistir (Seigel, 1986: 367-368). Farkl baglamlarda sekillenen bu varyasyonlar, Bohem kultru-
ndn endustriyel ve burjuva modernitesinin 6zgul geligkilerine hem yanit verdigini hem de onlari
yansittigini gdsterir. Dolayisiyla bohemligin tarihsel gelisim ¢izgisi, yapisal kosullarla kulturel
yaraticilik arasindaki dinamik etkilesimi agiga cikarir.

Bohem olusumlar, modern kapitalist kentlerin disinda degil; bu kentlerin i¢sel geligkileri-
nin tam kalbinde, rasyonalizasyon ve metalagsma sureglerine kargi gelistirilen kilttrel bir tepki-
sellik icinde ortaya ¢ikmistir. Bohem kdiltirel kimliginin merkezinde, burjuva sinifi ile kurulan
derin bir ambivalans yatmaktadir. Bohemler kendilerini, dncelikle burjuva ahlaki normlarinin
uysal, caliskan, saygin ve ekonomik olarak rasyonel gibi degerlerle tarif edilen birey ve toplum
prototipiniz surekli olarak simgesel bir reddi Uzerinden tanimlamiglardir. Yoksullugun yuceltil-
mesi, ilging giyim tarzlari, geleneksel aile iligkilerinin diginda bir tarz ve ana akim sanat moda-
larina meydan okunmasi gibi pratikler, burjuva degerlerine yonelik performatif itirazlar iglevi
gbrmastir. Bu simgesel reddedis, yalnizca retorik dizeyde kalmamig; glindelik pratiklerde de
burjuva degerlerin ters yiz edilmesi bi¢ciminde somutlasmistir. Burjuva yasami Gretkenlik ve
maddi basariyi kutsarken, bohemler amagsizligi ve basarisizligi estetik bir direnis bigimi olarak
ylceltmiglerdir. Burjuva toplumunda aile ve evlilik kutsanirken, bohem yasam bicimi daha ge-
cici ve konvansiyonel olmayan iligki bigimlerini tercih etmis, boylece normatif ahlaka dogrudan
bir meydan okuma gergeklestirmigtir (Wilson, 2000: 85-86).

Ne var ki bu karsitlik, higbir zaman mutlak bir kopus Uretmemigstir. Maddi ve kurumsal
dizeyde bohemler, reddettikleri burjuva yapilariyla derinden i¢ ice ge¢mis durumdadirlar. Bo-
hem yasamini mumkun kilan kafeler, dergiler, tiyatrolar ve yayinevleri, dogrudan burjuva ka-
musal alaninin ayrilmaz pargalariydi. Gatheral'in isaret ettigi GUzere, Bohem kimlikleri, kentlerin
eglence ekonomileri ve edebi piyasalar araciligiyla sahnelenmis ve dolagsima sokulmustur
(Gatheral, 2021: 63-64). Bu durus, edebi bireyde hem yogun bir 6z kesif duygusu dogurmus
hem de okuyucunun beklentilerine dair kokli bir kaygi yerlestirmistir. Oncesinde edebi figiirler
kendilerini toplumsal normlarin ve degerlerin dncusu, belirleyicisi olarak konumlandirirken, on
dokuzuncu yuzyilda yayginlasan kitlelere ydnelik demokratiklesme sirecine siddetle karsi ¢ik-
miglardir. Bu déntsime karsi bir tepki olarak, gizemli ve olaganustu bir kimlikte teselli aramis-
lardir. Modern edebiyatin edebi birey Uzerindeki etkisi iki belirgin boyutta tezahur eder: Dbiri
kendine guvenle karakterize edilirken, digeri kaygi ve belirsizlikle sekillenir. Gergekten de, 6z-
glvene ragmen, modern edebiyat insani hala sasirtici derecede belirsizlige acgik bir figur olarak
kalmaktadir. Bu noktadan itibaren edebi figlrler, bu tirden gerilimlerin 6érdigu bir ag iginde
sikismiglardir. Grana, burjuva sinifina yénelik bohem elestirisinin zamanlamasini da vurgular;
zira on dokuzuncu yuzyildan 6nce orta sinifin belirgin ylkselisine ragmen, bu elestiriler 6zel-
likle bu ylzyilda yogunlagmistir. Devrim’in yarattigi calkantilarin ardindan aristokratik yapilarin
¢cozulmesiyle birlikte, Fransiz toplumu ancien régime’e 6zgu kulturel ve entelektuel kurumlarin
tasfiyesine tanikhk etmigstir. Bununla birlikte, burjuvazi, toplumun heterojen tabakalarini kapsa-
yabilecek bir kilturel gerceve inga etmekte yetersiz kalmigtir. Bu nedenle, burjuvaziyi simge-
leyen faydacilik ve pragmatizm gibi temel 6zellikler, toplumsal yapilarin gesitli katmanlarina
nufuz etmistir.
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Dolayisiyla bohemlik, burjuva modernitesinin tamamen disinda bir karsgi-olusum degil;
burjuva modernitesinin i¢sel sinirlarinda ve ¢eligkileri i¢inde bigimlenmis estetiklestirilmis bir i¢
alan olarak kavranmalidir. Bohem kulturel pratikler, burjuva yagaminin aragsal rasyonalitesini,
yabancilagsmasini ve deneyimin metalastiriimasini gérandr kilarken; bu yapisal ¢ergevenin
maddi imkanlarindan da vazgegememistir. Bu yapisal i¢ ice gecmislik, bohemligin i¢cinde kronik
bir gerilim dogurmustur. Bir yandan bohemler, estetik 6zerklik ve varolugsal 6zgunlik idealle-
rini burjuva faydaciligina karsi savunurlarken diger yandan hayatta kalabilmek ve gértnir ola-
bilmek icin burjuva pazarlarina, kurumlarina ve kamusal alanlarina bagimli kalmislardir.
Bourdieu’'ntin (1996) gosterdigi Uzere, modern kapitalist toplumlarda sanatsal 6zerklik iddiasi,
daima piyasa ile mesafe koyma arzusu ile piyasa iginde var olma zorunlulugu arasindaki pa-
radoksal bir alan iginde sekillenir (Bourdieu, 1996: 81).

Dahasi, bohemligin burjuva kitle kiltirine karsi gelistirdigi mesafe, zaman zaman kultu-
rel bir segkincilige ve aristokratik nostaljilere donismustir. Grana’nin (1964) belirttigi gibi, 6zel-
likle Paris bohemliginin bazi kesimleri, kiltirel demokratiklesmeyi kiigimseyerek, Orta Cag
zanaat loncalarina veya feodal patronaja yonelik nostaljik bir 6zlem gelistirmistir (Grana, 1964,
ss. 85-89). Dolayisiyla bohemlik ile burjuva modernitesi arasindaki iligki, yalnizca kargithga
degil, ayni zamanda diyalektik bir i¢c ice gegmiglige dayanir. Bohemlik, burjuva yasamin gelis-
kilerini gorandr kilmig; ancak ayni zamanda bu celigkilerin ekonomik ve kiltlrel altyapilari
icinde bigimlenmis ve islev gérmustur. Gatheral'in (2021) dikkat ¢ektigi Gzere, bohem baskal-
dirinin kendisi bile zamanla metalastirilmis ve romantize edilmig bir tiketim nesnesine donls-
taruimastar (Gatheral, 2021: 45).

Sanayi Kapitalizmine Tepkiler: Rasyonalitenin Krizi ve Doga

Bohemizmin ortaya ¢ikisi, endustriyel kapitalizmin yol agtigi koklu toplumsal ve kilturel
donusumlerle yakindan iligkilidir. Sanayilesme yalnizca Gretim araglarini devrimsel dlgekte do-
nastirmekle kalmamig; ayni zamanda zamanin, mekanin ve toplumsal 6rgatlenmenin doku-
sunu da rasyonalizasyon, verimlilik ve metalasma ilkeleri dogrultusunda yeniden
bigimlendirmigtir.

Marx’in (1978) klasik ¢oziimlemesinde dikkat ¢ektigi Uzere, kapitalist Gretim slreci, isciyi
yalnizca Urettigi urinden degil, emegin kendisinden, diger emekgilerden ve nihayetinde kendi
insani 6zinden de yabancilastirmistir. Endustriyel disiplin — dakiklik, is bélimu, strekli gdze-
tim ve mekanik tekrar —, geleneksel toplumsal baglarin ¢gozulmesine ve organik yasam bigim-
lerinin aginmasina yol agmistir. Dongusel ve cemaat merkezli zaman algisinin yerini, Uretimin
taleplerine gbre parcalanmis ve dogrusal bicimde yapilandiriimis mekanik bir zaman anlayisi
almistir (Marx, 1978).

Bununla birlikte, sanayi kapitalizminin Urettigi yabancilagsma yalnizca emek sureciyle si-
nirli kalmamisg; bireysel algisal yapilari ve zamansal deneyimleri de derinden donugtirmustur.
Simmel'in (1950) metropol deneyimi ¢dzimlemesi, modern kent yasaminin surekli uyaran
bombardimani kargisinda bireylerin bir savunma mekanizmasi olarak blazé (duyarsiz) bir tu-
tum gelistirdigini gostermektedir — yani asiri duyusal yiklenmeye karsi duygusal yatirimin
bilingli bigimde geri gekilmesi (Simmel, 1950: 409-411). Bu baglamda bohemlik hem metropo-
liten yabancilagsmanin bir semptomu hem de ona kargi gelistirilen ironik bir tepki olarak deger-
lendirilebilir. Bohemler, asiri duyarlilik geligtirerek, estetik yogunlugu ylcelterek ve ironik
mesafeler kurarak, standartlagsmig ve yuzeysel bir dinyada bireysel kimligi ve varolussal de-
rinligi yeniden kurmaya calismislardir.

Ne var ki Bohemligin sanayi kapitalizmine kargi gelistirdigi tepki, derin bir yapisal karma-
sayla malulddr. Burjuva-endustriyel normlari simgesel olarak reddetmelerine ragmen, bohem-
ler bu sistemin kurumsal ve maddi altyapilarina bagimh kalmiglardir. Edebi piyasalar, kent
eglence ekonomileri ve kulturel kurumlar, bohem yasamini mimkun kilan altyapilardi (Wilson,
2000: 17). Gatheral'in (2021) vurguladidi Uzere, bohem imgelerinin burjuva izleyici kitlesi tara-
findan hizla metalastiriimasi, Bohemik baskaldirinin muhalif potansiyelini 5nemli élgtide zayif-
latmistir (Gatheral, 2021: 130). Bohem sanatgi ve yazar figuru, kent kiltirindn romantize
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edilmis tiketim nesnesi haline gelmis; estetik bagkaldiri, modern kapitalist sehirlerde dolagima
giren bir gosteri unsuruna déndsmaustur.

Walter Benjamin benzer bir izlek sturdurerek bohemlidi kapitalist modernitenin celigkile-
rinden dogan hem estetik hem de politik bir tutum olarak analiz eder. 19. yuzyil ortasi Paris’inin
bohemlerini profesyonel komploculardan olusan karmasik bir topluluk olarak tanimlar. Bu kigi-
ler, 1848 devriminden sonra Haussmann tarafindan yeniden dizenlenen kentin (Paris) goze-
tim ve seyir odakl yapisi iginde yasarlar (Benjamin, 2003: 27). Siklikla sanat¢i ya da politik
surguin olan bu figurler, burjuva degerlerine karsi isyankar bir tutum benimserken ayni za-
manda toplumsal olarak dislanmis ve ekonomik olarak kirilgan bir konumda varlik gésterirler.
Benjamin’e gore bohem yalnizca romantik bir digarlikli degil, ayni zamanda kentin isyani bas-
tirmak ve g6zetimi artirmak Uzere yeniden duzenlenmesiyle tarihsel olarak uretilmig bir figr-
dar.

Benjamin, bu ¢ézimlemesini sonradan derinlestirerek bohem kiltlrin merkezindeki fi-
glr olan flaneur’d, kapitalist sehir yagsamina kargi duyusal bir uyum bigimi olarak degerlendirir.
Baslangigta pasajlarda dolagsan 6zgur bir gézlemci olan flaneur, zamanla metropoliin sagirti-
cihdina yenik duser ve giderek metalasmis iligkiler ve duyusal hissizlesme yoluyla belirlenen
bir diinyada pasif bir izleyiciye donugsulr. Paris’in sundugu buttnleyici kentsel gevreden yoksun
olan bu figur, aklini yitirmisgesine sokaklarda dolagsmaya baslar ve Benjamin’e gbre bu,
flaneur’iin kendi g6zlemci konumunu surdiremedigi anda kaginilmaz olarak dusecegi kaderdir
(Benjamin, 2006: 184—188). Bdylece Benjamin, bohemligi 6zgur bireyselligin ideali olarak de-
gil, modern kent yasaminin yabancilastirici ve pargalayici dogasina verilmis kirilgan ve tarihsel
bir yanit olarak yeniden yorumlar.

Bu nedenle bohemligin sanayi kapitalizmine karsi tepkisi, kapitalist modernitenin geligki-
lerini gUgla bir bicimde gérinur kilsa da bu c¢eliskileri asacak bir donlisim kapasitesi Uretmekte
sinirh kalmistir. Bohemlik rasyonalizasyon, metalasma ve yabancilagsmanin etkilerine yonelik
gucll bir estetik elestiri gelistirmis; ancak bu elestiriyi sistemin disina tagiyamamigtir. Ayrica,
bohemler kent yagsamina iligkin ¢eligkili bir tutumla bas etmeye c¢aligirlar. Modern kentliligin
ortaya ¢ikiginda kismi bir sorumluluga sahip olmalarina ragmen, kozmopolit yasama dair yak-
lagimlari derin bir kugkuya dayanir; saf ve bozulmamig topluluklara yonelik bir 6zlem tasirlar.
Teknolojik ilerlemelere karsi kararli muhalefetleri, sarsilmaz inanglarini yansitir. Ayni anda,
burjuvaziye yoénelik muhalefet iki farkli toplumsal hareketin ortaya g¢ikmasina neden olur.
Marxistler ve Saint-Simoncular, burjuva esitsizligine karsi toplumsal bir micadele yurutirken,
edebi muhalefet yalnizca dar bir azinhgi ilgilendiren 6zgul bir harekettir (Seigel, 1986: 72). Bu
edebi karg! ¢ikigin ideolojik temeli, haz, guzellik, yaraticilik ve entelektuel Uretimin onceligi
Uzerine kuruludur ve burjuvazi ile proletarya arasindaki ayrimi kayda deger gormez. Her iki
sinifin da maddi tatmine yonelik ortak bir arzu tasididi, toplumsal esitlik arayisina ise tamamen
ilgisiz kaldig ileri sUrGlir. iste bu noktada Grana, kendilerini segkin bir azinlik olarak géren bu
grubu narsistik bir aura iginde konumlandirir (Grana, 1967: 66-69). Bu entelektlel gevre, zihin-
sel huzursuzluklarini yatistirmak amaciyla kendilerine 6zgu bir yagam bigimi gelistirmistir: Bo-
hem yasam tarzi.

Bohem kulturel tahayyulun zihinsel huzursuzlugunu "doga"ya yonelik simgesel yonelim-
lerinde de gozlemleriz; ancak burada s6z konusu olan doga, somut bir ekolojik gergeklik degil,
endustriyel kapitalizmin rasyonellestiriimis diinyasina kargi gelistirilen mitik ve estetik bir karsi-
durustu. Bu yonelim, gergcek anlamda kirsal yagsama donus ¢agrisindan ziyade kapitalist ras-
yonalizasyonun yok ettigi kendiligindenlik, 6zgunlik, dongusel zamansallik gibi degerlere yo-
nelik hayali bir geri kazanim arzusunu ifade ediyordu. Bu yasam bigiminin simgesel ve
romantize edilmis bir geri dénus arzusunu ima ettigi dogda, fiziksel ya da ekolojik bir gergeklik
degil, kapitalist modernitenin soyutlamalarina kargi Uretilmig bir anlam siginagidir. Bohem kail-
turd icinde doga; spontanlik, batinsellik ve déngisel zaman ile 6zdeglestirilirken, modern kent
yasami ise mekaniklik, streksizlik ve yabancilagsma ile karakterize edilir. Kirsal motifler, yerli
imgeler ve Orta Cag@'a atifta bulunan geleneksel temalar, bohemler igin modernitenin yarattigi
yabancilagsmaya karsi hayali bir siginak iglevi gorir ve kaybedilmis bir batinligin simgesel
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olarak yeniden ingasini amaglar (Grana, 1967: 135; Wilson, 2000: 38). Bohemler, Orta Cag
motiflerini, Gotik mimariyi ve pre-endustriyel zanaatkarligi, endustriyel modernitenin kargitlari
olarak yuceltmiglerdir. Fabrikalar ve sanayi bolgeleri kigimsenirken; pastoral manzaralar, el
emegine dayall uretim bigimleri ve organik topluluk yapilari, kaybedilmig bir 6zginligin sim-
gesel mekanlari olarak idealize edilmigtir. Bu simgesel ekonomi icinde doga, spontanhgi, bu-
tunligu ve dongusel zamani temsil eden bir alan haline gelmis; modernitenin dayattig
mekaniklik, yabancilasma ve sureksizlik karsisinda bir estetik siginak olarak kurgulanmigtir.

Gatheral'in (2021) vurguladigi gibi, bohemler i¢in doga yalnizca mekansal bir alternatif
degil; ayni zamanda farkli bir zamansallik anlayisinin da ifadesiydi. Kapitalist Gretimin dogrusal
ve kesintili zaman rejimine karsilik, Bohemler diizensiz, agik uglu ve deneyim merkezli zaman
tahayydullerini estetiklestirmislerdir. Gece ge¢ saatlere uzanan salon toplantilari, rastlantisal
bulusmalar, diizensiz yayimlanan dergiler ve surekli ertelenen projeler gibi pratikler, endustri-
yel zamanin disipline edici mantigina karsi gelistirilen alternatif zamansal deneyimler olarak
yorumlanabilir (Gatheral, 2021: 259). Yine bu minvalde bohemligin doga tahayydulleri sikhkla
somurgeci ve egzotiklestirici imgeler uzerinden kurgulandiklari igin yerli halklar, kdylu topluluk-
lar ve ilkel kdlttrler, masumiyet ve 6zgunlik ideallerinin tagiyicisi olarak romantize edilmis;
boylece bohem elestirisi, istemeden de olsa emperyalist tahayydlleri yeniden Uretmigtir (Gat-
heral, 2021: 61-62). Bununla birlikte, bohemlerin dogaya yonelimi de kendi iginde geliskiler
tagimaktadir. Bohem doga tahayydulleri siklikla egzotiklestirici ve idealize edici egilimlerle se-
killenmigtir. Yerli halklar, koylu topluluklar ve ilkel kultirler, masumiyetin ve 6zgunlGgun sim-
geleri olarak romantize edilmis; bdylece bohem doga miti, farkinda olmadan sémurgeci ve
emperyalist tahayydulleri yeniden Uretmigtir.

Dahasi, burjuva tuketim kultirt, bohemligin dogaya donus hayalini hizla metalagtirmis;
pastoral imgeler, Orta Cag estetigi ve artisanal yasam bigimleri, kentli orta siniflara yonelik
romantik tiketim nesnelerine dénustirilmustir. Baglangicta modernitenin yabancilastirici et-
kilerine karg! bir elestiri araci olarak gelistirilen doga miti, bdylece kapitalist dolagim sistemine
entegre edilerek etkisizlestirilmistir.

Sonug: Bohemizm, Modernite ve Estetik Baskaldirinin Sinirlari

On dokuzuncu yuzyilin sanayilesmis modern yasam kosullarinda sekillenen bohem kiil-
tlrd, yalnizca alternatif bir yagsam tarzi arayigi degil; ayni zamanda kapitalist toplumun Gretim,
toplumsallagma ve estetiklestirme bigimlerine yonelik derin bir kultirel elestiri 6rnegidir. Ras-
yonellestiriimis emek surecleri, burjuva kultirel hegemonyasi ve deneyimin metalastiriimasi
karsisinda Bohem kulturd, spontanhgi, bireyselligi ve varolugsal 6zgunlugu savunan simgesel
ve estetik bir bagkaldiri Gretmistir.

Bohemligin endustriyel kapitalizme karsi gelistirdigi tepki, modern rasyonalizasyonun
ruhsal ve varolugsal maliyetlerini dramatize etmistir. Burjuva degerlerinin ters yuz edilmesi,
zamanin yeniden hayal edilmesi ve doganin romantize edilmesi gibi estetik stratejilerle bohem-
ler, mekaniklesmis Uretim, standartlasmis kentsel yasam ve metalastirimis kilttrel iliskiler
karsisinda alternatif yagsam tahayydulleri Gretmiglerdir. Dolaynsyla bohemlik, digsal bir karsi kiil-
tlr degil; kapitalist modernitenin i¢sel geliskileri iginde filizlenen elestirel bir yan Urin olarak
anlasilabilir.

Ne var ki, bohem direniginin sinirlari da belirgindir. Burjuva degerlerinin simgesel ters
yuz edilmesi, estetik agidan etkileyici olmakla birlikte, kapitalist tretim ve kuilturel yeniden ure-
tim yapilarina ydnelik maddi bir dénisum Uretememigtir. Bohem yasam bicimi, hayatta kala-
bilmek igin edebi piyasalar, sanat galerileri ve eglence ekonomileri gibi burjuva altyapilarina
dayanmak zorunda kalmig; bdylece sistemin elestirisini yaparken, ayni sistemin donguleri
icinde kalmistir. Bourdieu’'ntin (1996) ortaya koydugu gibi, modern kapitalist toplumlarda sa-
natsal 6zerklik iddiasi, her zaman piyasa ile mesafeyi koruma arzusu ile piyasa igcinde konum-
lanma zorunlulugu arasindaki diyalektik bir alan icinde sekillenmistir. Ayrica bohem kiltGrdndn
kitle demokrasisine karsi zaman zaman kugumseyici bir mesafelenme gelistirmesi, onu aris-
tokratik kaltlr formlarina dénuk nostaljik bir gaba iginde géstermistir. Bu baglamda bohemlik,
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kapitalist moderniteye digsal, tamamen kopuk bir karsi-kaltlr olarak degil; modernitenin i¢sel
celigkilerini goéranur kilan ve bu geliskiler iginde bigimlenen bir kiltlrel formasyon olarak kav-
ramsallastiriimalidir. Bohem yasam tarzi, yabancilagsmadan uzak, asli bir yagsam arzusunu dile
getirirken, tarihsel olarak bu arzunun ne denli ulagiimaz oldugunu da ifsa eder. Bu yonuyle
bohem kiiltiirti, modernitenin semptomatik bir yansimasidir: i¢ gerilimlerin dramatize edildigi,
kulturel krizlerin imgelerle ifade buldugu ve estetik alanin politiklestirilerek yeni anlam evrenle-
rinin yaratildigi bir mekan.

Bunun digsinda, bohem doga mitleri ve zamana dair elestiriler, baglangicta kapitalist mo-
dernitenin aragsallastirici mantigina kargi gelistirilen estetik alternatifler iken, zamanla burjuva
tlketim kulturd tarafindan metalastirnimistir. Gatheral’in (2021) vurguladidi Uzere, pastoral im-
geler, orta cag nostaljileri ve ilkel topluluklara yonelik egzotik tahayyuller, cogu zaman somur-
geci ve emperyalist sOylemleri yeniden uretmistir. Bu da bohem kultiranun, elestirdigi yapisal
dinamiklerden tamamen ayrismis ya da ona alternatif bir pozisyon Uretemedigini gdstermek-
tedir. Bohem kultarinun trajik paradoksu sudur: Kapitalist modernitenin yabancilastirici etkile-
rini géranur kilmig; fakat bu etkilerin asilmasina yonelik yapisal bir alternatif drgutleyememisgtir.
Estetik bagkaldiri, sistemin ¢eligkilerini dramatize etmis; ancak bu geligkileri ddnustirecek top-
lumsal hareketler ya da kurumsal dizenlemeler gelistirememistir.

Bununla birlikte, bohemligin tarihsel 6nemi kigimsenmemelidir. Bohem kulttrd, moder-
nitenin i¢sel ¢atlaklarini, (s6zgelimi ekonomik rasyonalitenin insan yaraticiligi Gzerindeki yikici
etkileri, mekanik zamanin deneyimi nasil pargaladidi ve deneyimin metalagsmasinin bireysel
Oznelligi nasil asindirdigi gibi) dramatik bigimde gorinar kilmistir. Bdylece bohemlik, kapitalist
modernitenin ruhsuzlastirici etkilerine karsi estetik ve kultirel bir korunakli alan olusturmus;
yasamin aragsallastiriimasina kargi geligtirilebilecek kultirel elegtiriler igin bir kaynak Uretmig-
tir.

Bu ¢ercevede bohemlik, saf bir reddiye ya da etkisiz bir teslimiyet olarak degil; kapitalist
modernitenin igsel ¢atismalarini dramatize eden ve bu catismalara estetik bicimde tanikhk
eden tarihsel bir kultirel formasyon olarak kavranmalidir. EndUstriyel sistemin ruhsuzlastirici
etkilerine kargi insan yaraticiligini, duyusalligini ve spontanhgini savunan bu estetik hafiza,
gunumuzde dahi yasamin aragsallastiriimasina karsi gelistirilebilecek elestirel kilturel projeler
icin onemli bir kaynak iglevi gormektedir.
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0Z: Tirkgede yansima sézciiklerin varligi Tiirkgenin en eski dénemlerine
dayanmaktadir. Yansima sozcuklerin en eskilerine Eski Turkgedeki toki-,
tokit- bor-, sip, cit gibi sézcukler 6rnek verilebilir. Yansima sdzcukler
dilimizde hala kullaniimaktadir. Erzincan cografi bolge olarak énemli ticari ve
askeri glizergah uzerinde oldugu ve dogal afetlere sert bir sekilde maruz
kaldidi icin bolgedeki konusma sekli yakin illerden oldukga etkilenmis ve bu
bolgeleri etkilemigtir. Yansima sozcuklerin Erzincan agzinda da yogunlukla
kullanildi§i gézlemlenmektedir. Erzincan agzindaki sik kullanilan yansima
sozcuklere drnek olarak cigiz, sakkilamak, vizzik, singil singil, cicik gibi
sdzcukler gdsterilebilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Yansima sozcuikler, Erzincan agzi, onomatopeia.

Onomatopeic Words in Erzincan Dialect

ABSTRACT: The existence of onomatopoeia in Turkish dates back to the
earliest periods of Turkish. The oldest onomatopoeic words are the Old
Turkish words such as toki-, tokit-, bor-, sip, ¢it. Onomatopoeia words are
still used in our language. Since Erzincan is geographically located on an
important commercial and military route and is severely exposed to natural
disasters, the way of speaking in the region has been greatly influenced by
nearby provinces and has affected these regions. It is observed that
onomatopoeic words are also used intensively in the Erzincan dialect.
Examples of onomatopoeic words frequently used in the Erzincan dialect
include words such as ci§iz, sakkilamak, vizzik, singil singil, cicik.

Keywords: Onomatopeic words, Erzincan Dialect, onomatopeia.
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Giris: Kilturel ve Dilbilimsel Bakis

Yansima sozcukler, pek ¢ok dilde var olan, anlamini insan kulaginin algisiyla kazanmig
sbzcuklerdir. Yansima sézculkler ses taklidi ile olugturulmustur. Yansima sdzcuklerle, insanin
cevresindeki canli ya da cansiz varliklarin hareketiyle duyduklarini taklit ederek sesini duydugu
eylemi karsilayacak ifadeler turetmistir (Zulfikar, 2018: 1). Turk¢edeki yansima soézcuklerle ilgili
en bilinen galismalardan birini yapan Hamza Ziilfikar, yansima sézcuklerle ilgili sunlari soyler:

Tabiatta canl ve cansiz buttn varliklar, dolayli veya dogrudan birtakim hareketlerin, grul-
tulerin kaynagd1 durumundadirlar. Tabiatin bu hareketliligi ve canliigi karsisinda onu surekli géz-
leyen, onun bir Gyesi olan ve konusma yetenegine sahip olan insan, tatma, koklama, duyma,
gbrme ve dokunma duyularinin yardimiyla tabiattaki bu canlihd ve hareketliligi tarih boyunca ad-
landirmaya, s6z bigimine getirmeye calismistir. Bu sézler, ihtiva ettikleri uyumlu ve 6zellikli ses-
lerden, kuralli yapilarindan dolayi insanlarin daima ilgisini gekmistir (ZUlfikar, 2018: 1).

Yansima sozciikler Grekgede “onomatopie” olarak adlandiriimakta olup, buradan La-
tince ve Batl dillerine gegmistir. “Onoma” ve “poein” kelimelerinin birlesmesinden olugmaktadir.
Osmanli Turkgesi'nde lafz-1 taklidi, savt-1 taklidi gibi isimler de almistir. Ginimizde yansima
kelimelere taklidi kelimeler ya da ses taklidi kelimeler de denmektedir (Zulfikar, 2018: 2).

Zeynep Korkmaz'a goére yansima sozclkler dogadaki varliklarin ses ve hareketlerinin
oldugu gibi dildeki kelimelere aktarilmasidir: Ses yansimali kelimeler ise, tabiattaki canli, can-
siz varliklar tarafindan gikarilan gesitli seslerin, tek kelime ile doga seslerinin ve bazi hareket-
lerin oldugu gibi dile aktarilarak adlandirilmasina dayanan birer ad durumdur (Zulfikar, 2019:
248).

Gamze Ozok yansima sozciikleri, nesnelerden ¢ikan sesi dile aktarma olarak tanimla-
maktadir:

Yansima sdzcukler, insanoglunun ¢evresindeki canli ve cansiz varliklardan, esyalardan,
nesnelerden ¢ikan sesleri dile aktarma, dilde sekillendirme c¢abasiyla ortaya ¢ikmistir. Tabiatta
duyulan sesleri taklit yoluyla dile yansitma ¢abasi, neredeyse tiim dillerde karsilik gérmistir. Oyle
ki dillerin dogusu ve kokeni Uzerine yapilan galismalar sonucunda 6ne surllen tezler arasinda
yansima teorisi ilk akla gelen ve birgok dilbilimci tarafindan da benimsenen bir teori olmustur
(Ozok, 2023: 2200).

Seslerin dile aktarimiyla olusturulan bu onomatopik sézcukler isim olarak kullanilabile-
cegi gibi fiil, zarf ve sifat olarak da gorulebilmektedir (Geldiyev, 2000: 6). Zeynep Korkmaz,
yansima sozcuklerin -l, -r, -r-, -I- Gnsizleriyle genigletilerek ikilemeli olarak da kullanilabildikle-
rini ve bu durumun yansima sozcuklerin anlam tzerindeki etkisini artirdigini dile getirmektedir
(2019: 249). Bu durum ayni zamanda s6zcukleri yalnizca isim olmaktan ¢ikarip zarf durumuna
da getirmektedir. Bununla birlikte ses yansimali isimler, fiil tiretme eklerini alarak fiil konumuna
da getiriimektedir.

Dogan Aksan ikilemelerden bahsederken yansimalarla olugturulan ikilemelerin eylemi
ses acisindan betimleyerek onlari ¢ok daha gugli ve canl bir anlam gucine ulastirdigindan
ve bu guigli anlamin gcogu zaman duygulari da igerdiginden bahsetmektedir: Ornegin bicir bicir
ikilemesi yalnizca ¢ocuklarin konusmalarini anlatmakta, bir kétilemeyi dedil, bir begenmeyi
yansitmaktadir. Buna karsilik titind, ézellikle sigarayi derin ve sik nefeslerle icmeyi anlatan
fosur fosur ikilemesi bir begenmeyi degil, hafif bir asagilamayi icermektedir (Aksan, 2001: 67).

Yansima soézcukleri birincil ve ikincil bigcimler olarak derecelendirmek mimkundur. Do-
gadaki seslerin yansimasi olan birincil bigimlerin birer kelime olup olamayacag tartismali bu-
lunmaktadir. Bu birincil bigimlerin -I, -r, -I-, -r- Gnsuzleriyle genisletilen halleri (saril, vizil, gitir,
horul) ise ikincil bicimler olarak degerlendirmistir (Zulfikar, 2018: 9).

Yansima sézculklere yalnizca Turkgede degil, pek ¢cok dinya dilinde de rastlanmaktadir.
Yansima sozcuklerin ya da diger adiyla taklidi sdzcuklerin varligina pek ¢ok dilde rastlaniyor
olmasi, arastirmacilarin “ilk dil ya da ilk s6zclik nasil olugtu?” sorusuna yansima teorisiyle yanit
bulmalarina ve bu teoriyi desteklemelerine sebep olmustur. Yansima sézcukler Koktirkce do-
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neminden giiniimize degin dilimizde varligini siirdirmiistir. Gamze Ozok, Kéktirk dénemin-
den beri Turkgede var olan yansima sozcuklere toki-, tokit-, tapla-, tinla-, bor-, borgugi, u-,

takagu, takigu, sip, sigit, sigta-, opla-, kisne-, kis, ¢it gibi sézciikleri drnek gostermistir (Ozok,
2023: 2200).

Divana Lugati’'t Turk de eserin yazildigi ve hatta Koktirkgce doneminden beri Turkgede
var olan yansima sozcukleri ortaya koymaktadir. Bu sézciklerin pek gogu kuguk fonetik fark-
hliklar disinda ginimuzde de ayni sekilde mevcudiyetini sirdirmustur (Rzayev, 2021: 182).

Akyildiz’a gore yansima sozcuklerin sesbirimlerinin secilme ve dizilme seklinin kuralli
olmasi, tabiattaki bir sesin taklidi olmalari sebebiyle keyfi olamayacagini géstermektedir. Yan-
sima sbzcuklerdeki sesbirimler, aktariimak istenen sesi anlamsal olarak muhatabina aktara-
bilme 6zelligi tagimaktadir. Ancak bu durum kadltirden kiltire degismektedir. Dogada duyulan
sesler ayni olsa da farkli kultirler ve cografyalarda yasayan insanlarin bu sesleri kendi dil 6zel-
likleri icinde ayni sekilde duyumsamasi ve adlandiriimasi mimkin degildir (Akyildiz, 2020:
559).

Yansima sdzcuklerin her dilde ayni olmayisinin sebepleri arasinda, o dilde var olan ses-
birimlerin 6zellikleri ve konusurlarin taklit edilecek sesi/géringiyu kendi duymasina/betimle-
mesine gore dilde adlandirmasi gdsterilecegi gibi kulturel, cografi gibi daha baska 6zellikler de
bu s6zcuklerin dilden dile farklilagsmasina etken olarak gosterilebilir (Akyildiz, 2020: 559).

Yansima sozcukler igeriklerindeki harflerin segimi ve dizimi agisindan ses sembolizminin
ornekleri sayllmaktadirlar. Bu secilim ve dizilimlerin yani sira yansima sdzcuiklerin kendi icle-
rindeki tireme sekillerinin de belli kurallar dahilinde olmasi, onlari diger sézclklerden fonetik,
morfolojik ve semantik olarak ayirmaktadir. Yansima sozcuiklerin bir kismi (pat, gim, zonk,
kirp) herhangi bir tiretmeye ugramadan soézliklere dahil edilirken, bir kismi ise (siril, kipir,
agla-, bagir-) kurallari gergevesinde turetildikten sonra s6zlikbirim olmuslardir (Akyildiz, 2023:
319).

isa Sar1 yansima sozciikleri ses sembolizmi olarak degerlendirir ve ses sembolizmin bir
varligin sesinin ya da hareketinin dogrudan aktarilmasi esasina dayandigindan séz eder: Or-
negin higkir-, patirti, siril siril veya bebek/gocuk dilinde 'képek' anlaminda kullanilan hav hav
ya da otomobil, kamyon vd. araglari temsilen sesletilen han han gibi bigcimler ses sembolizmi-
nin en sik taniklanan, basit diizeydeki érnekleri arasindadir (Sari, 2023: 34).

Yansima sdzcukler Anadolu agizlarinda da varligini sirdarmustir ve siklikla kullanil-
maktadir. Bu s6zcukler, tipki yabanci dillerden Turkgeye girmis sdzcuklerin agiz 6zelliklerine
ve Turkgenin kaidelerine gore sekillenmesi gibi, kullanildiklari cografi bélgenin agiz 6zellikle-
rinden etkilenerek aralarinda kuguk fonetik farklar olusturmuslardir. Dogan Aksan, Turkgenin
bu yonina glgli bulmaktadir. Ona gore Anadolu agizlarini 6zellestiren en énemli 6zelliklerden
biri yabanci dillerden alinmig sézcukler olsa da bunlarin Turkgenin kendi dzelliklerine gore se-
killenmis olmasidir:

Anadolu agizlarina bagka dillerden girmis dgeler de vardir. Ancak buttn bu érneklerin ortak
dilde bulunanlarin élgustinde olmadidi kanisinda bulunmadigimizi belirtmek istiyoruz. Agizlarin
asll zenginligi, Turkgenin agdizlara kadar gelen kendi 6gelerinden, kendi tiretme ve birlestirmele-
rinden kaynaklanmaktadir (Aksan, 2004: 233).

Yansima sozcuklerin siklikla kullanildigi agizlardan biri de kendine has, spesifik 6zellik-
leri olan Erzincan agzidir. Erzincan yoresi, diyalektolojik olarak incelendiginde yore agizlarinin
ana agiz, agiz ve alt agiz gruplarina ayrildigi gorulmektedir. Bu duruma bolgenin 6zellikle sa-
vas donemlerinde ordularin konaklama bolgesi ve yol guzergéhi olmasi yerlesimin duzensiz
olmasina sebep olmustur. Dogrudan savag alani icinde kalmasa dahi, ordularin gegis yolu ve
konaklama yeri olmasi bakimindan huzursuzluk eksik olmamis ve daginik yerlesime gidilmigtir
(Sagir, 1987: 22). Ayni zamanda Erzincan’in 6zellikle dogal afet ve depremlerden ¢ok etkilen-
mesi sebebiyle surekli go¢ ve yerlesim degisikligine maruz kalmasi yore agdizlarinin farkh agiz
gruplarina ayrilmasina ve 6zellikle kendi ¢evresindeki cografyalardan diyalekt olarak etkilen-
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mesine ve bu cografi bolgeleri etkilemesine sebep olmustur. Dogrudan savas alani iginde kal-
masa dahi, ordularin gecis yolu ve konaklama yeri olmasi bakimindan huzursuzluk eksik ol-
mamig ve daginik yerlesime gidilmigtir. Erzincan’in tarih boyunca birgok deprem felaketine
maruz kaldigi ve ¢cogu kez tamamen yok oldugu distindlirse nemli niifus hareketleri ve kay-
malarin ortaya ciktigi anlasilir (Sagir, 1987: 22).

Erzincan agzi, Erzincan’in bir gegis bdlgesi olmasi agisindan 6zellikle yakin ¢evre illerde
kullanilan sézcuk yapisindan da etkilenmis ve bu illerde konusulan adzi da etkilemistir. Ve bu
etkilesim Erzincan agzinin kendi cografi bolgesi icerisindeki toparlayici ve birlestirici 6zellikle-
rini de ortaya koymaktadir. Mehmet Cihat Ustiin, Erzincan agzinda karma kelimeleri inceledigi
makalesinde bu etkilesimi yalnizca yakin iller degil, farkl Ulkeler ve diller arasinda da ele alip
degerlendirmistir: ...Erzincan yéresi ve Erzincan agzi Rus, Rum, Ermeni, Arap, Fars, Fransiz,
Italyan vs. birgok ulusun dil ve kiiltiir mirasindan izler tagimaktadir (Ustiin, 2018: 187).

Tum bu etkilesim ve gesitlilik yalnizca farkli diller ya da uzak-yakin cografi bélgelerle olan
benzerliklerden ibaret degildir. Bunun bir sonucu olarak Erzincan’in kendi icinde koy ve ilgele-
rinde soyleyis farkliliklari bulmak mumkandir. Mehmet Cihat Ustlin bu durumu séyle acikla-
maktadir:

(...) Erzincan’da dar bir cografi bolgede ilgeleri ve kdyleri arasinda bile bir agiz farki géze
carpmaktadir. Soyle ki, Kemah ile Refahiye veya Kemaliye, Tercan ile Cayirli arasinda soOyleyis
farklari oldugu gibi Merkez’'deki kdyler arasinda bile az da olsa bazi s6yleyis farkhliklari gorilebilir
(Ustiin, 2008: 46).

Erzincan agzinda yansima seslerden tiremis ve bu sekilde farkli anlamlarda kullanila-
gelen bazi s6zcukler bulunmaktadir. Bu makalede Erzincan agzinda kullanildigi ¢esitli kaynak-
lardan tespit edilmis yansima soézcukler incelenmistir. Sézclkler incelenirken Turkgedeki
yansima sOzcuklerin detayli sekilde incelendigi Hamza Zdilfikar'in galismasi esas alinmig, s6z-
cliklerin Erzincan agzindaki mevcudiyetleri ise Derleme Sézlugl ve Metin Tombul'un Ornek-
lerle Agiklamali Erzincan Dil S6zIGgu adl eserinden hareketle belirtiimistir. Kelimeler isim fiil,
ikileme olarak kullanilanlar ve yardimci fiille kullanilanlar olarak dért baglikta incelenmeye ¢a-
hsiimistir. Kelimelerle ilgili bulunan ornekler ilgili kelimenin yaninda verilmigtir. Yansima soz-
cuklerin Anadolu’da yaygin olarak kullaniimasi, agiz 6zelliklerine gore degisim gostermesi ve
Erzincan bdlgesinin savas, afet, toplumsal olaylar neticesinde sik gé¢ alip go¢ verdigi de géz
onunde bulundurularak sézciklerin kullanildidi diger iller de belirtilmigtir.

isim Olarak Kullanilan Yansima Sozciikler
Badik/bodik: Kisa boylu anlamina gelmektedir (Zulfikar, 2018: 299).

Bodik Kemal vazgegtimi huyundan/biilmiyen igmesin sakgin suyundan/Cingen Aydin
fotvol denen oyundan/kiifiirden, glinahtan baska ne alty (Tombul, 2007: 112).

*Erzincan ile birlikte Kars ve Tokat illerinde de kullaniimaktadir (DS: 2/460).

Bicik: Vicutta pislik sebebiyle ¢ikan sulu yara (Zulfikar, 2018: 307). Metin Tombul, Er-
zincan Dil S6zligu’'nde kelimenin anlamini “meyve dilimi” olarak vermigtir. Derleme S6z-
[GgU’'nde kelimenin anlami “dértte bir dilim” olarak verilmistir. Avu yedtigiin bi bicigini de baha
ver (2007: 104).

*Kelimenin Erzincan’da kullanildigi belirtiimigtir (DS: 2/654).

Calhama: Sulanmig yogurt (Zulfikar, 2018: 327). Usah,hele bi ¢galhama yapin. (Tombul,
2007: 139).

*Kelime Erzincan ile birlikte Burdur, Gimushane, Kars, Hatay ve Yozgat illerinde de kul-
laniimaktadir (DS: 3/1057).

Cibban: Alkig (Zulfikér,2018: 332).

*Kelime Erzincan ile birlikte Samsun, Ordu, Giresun, Agri, Ankara, Mugla illerinde de
kullaniimaktadir (DS: 3/890).
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Cicik: Sus (Zulfikar, 2018: 333).

*Kelime Erzincan ile birlikte Kastamonu, Artvin, Kars, Erzurum, Maras, Sivas, Ankara,
Nigde ve Adana illerinde de kullaniimaktadir (DS: 3/895).

Cigiz: Mizikgihk yapmak (Zulfikar, 2018: 335). Metin Tombul, Erzincan Dil S6zligi’'nde
bu sézcugun “ciccis” seklinde de kullanimini géstermigtir (2007: 29). Oglum sen ne cigiz he-
rifsen (Tombul, 2007: 129).

*Kelime Erzincan ile birlikte Artvin ve Erzurum’da da kullaniimaktadir (DS: 3/903).
Cilbik: Sulu gamur (Zulfikar, 2018: 336).
*Kelimenin Erzincan’da kullanildigi belirtilmigtir (DS: 3/908).

Cincik: Porselen egya (Zulfikar, 2018: 339). Metin Tombul, ikinci bir anlamini “gocuk
oyuncagi” olarak vermistir. Gizim, cincihlariy getiir de Mahbile ezen gérsiin (2007: 130).

*Kelime Erzincan ile birlikte Sivas’ta da kullaniimaktadir (DS: 3/918).
Cingilli: Suslu (Zulfikar, 2018: 339).

*Kelime Erzincan ile birlikte Usak, Isparta, Burdur, Denizli, Gimushane, Maras, Hatay,
Sivas, Yozgat, Kayseri, Nigde ve Adana’da da kullaniimaktadir (DS: 3/923).

Culp: Suyun igine digsen cismin gikardigi sesi anlatmak igin kullanilir (Zulfikar, 2018:
364).

*Kelimenin Derleme S6zligi’nde Erzincan’da kullanildigi gosterilmistir (DS: 3/1013).
*Kelime Kocaeli, Rize ve Ardahan’da da kullaniimaktadir (DS: 3/848).
Dingil: Bébrek (Zulfikar, 2018: 431).

*Kelime Derleme Sézligune gére Denizli ve Kitahya illerinde de kullaniimaktadir (DS:
4/1463).

Dizdir: Keman (Zllfikar, 2018: 433).
*Kelimenin Erzincan’da kullanildigi belirtilmigtir (DS: 4/1476).
Firfirik: Dénen bir sey veya ruzgar guli (Zalfikar, 2018: 451).

*Kelime Erzincan ile birlikte Gimughane, Kars, Erzurum, Diyarbakir illerinde de kullanil-
maktadir (DS: 5/1854).

Firt: Bir yudum ya da bir lokma (Zulfikar, 2018: 453).
Cek bi’ firt (Tombul, 2007: 233).

*Kelime Erzincan ile birlikte Diyarbakir, Gaziantep, Sivas, Edirne illerinde de kullaniimak-
tadir (DS: 5/1856).

Fis: Igi bos ve kof (Zlfikar, 2018:454).

*Kelime Erzincan ile birlikte Burdur, Van, Bitlis, Tunceli, Elazig, Urfa, Gaziantep, Sivas,
Kayseri illerinde de kullaniimaktadir (DS: 5/1858).

Fisik: igi bos meyve igin kullanilir (Ziilfikar, 2018: 454).

*Kelimenin Erzincan’da kullanildigi gosterilmistir (DS: 5/1858).

Gahirdah: Yagl etin yaginin erimesiyle arkasinda biraktigi kikirdak (Zulfikar, 2018: 465).
*Kelime Elazi§ ve Malatya illerinde de kullaniimaktadir (DS: 6/1895).

Gidik: Kegi yavrusu (Zulfikar, 2018: 472). Mor goyunun gidigi/Ben seviyem Fadigi/alav
aldi dutugiy/yiregimin bidigi (Tombul, 2007: 309).
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*Kelime Erzincan ile birlikte Amasya, Tokat, Gimushane, Rize, Kars, Elazig, Malatya,
Sivas, Adana illerinde de kullaniimaktadir (DS: 6/2033).

Gidik: Cene alti (Zulfikar, 2018: 473).

*Kelime, Erzincan ile birlikte Erzurum’da da kullaniimaktadir (DS: 6/2033).
Gildirik: Yuvarlak (Zulfikar, 2018: 476).

Top orta gildirikte kirecin tstiinde bekliy (Tombul, 2007: 310).

*Kelime, Artvin, Elaz1§ ve Malatya’da da kullaniimaktadir (DS: 8/2796).

Gitti: Seker (Zulfikar, 2018: 481). Metin Tombul Erzincan Dil S6zligu’'nde kelimeyi “kittl”
seklinde gostererek anlamini “leblebi” olarak vermistir (2007: 433).

*Kelimenin Derleme Sézligid’'nde Erzincan’da kullanildig belirtiimigtir (DS: 6/2063).
Hinik: Sumuk (Zulfikar, 2018: 502).
*Kelime Ordu, Kirsehir ve Sivas’ta da kullaniimaktadir (DS: 7/2365).

Hirtlik: Girtlak (Zulfikar, 2018: 505). Metin Tombul, Erzincan Dil S6zlugi’nde Erzincan’da
bu kelimeyle kullanilan deyimleri 6rnek géstermistir. “Hirtlik barabari: Agzina kadar, tamamen,
hi¢ yer kalmamacasina doluluk.” Hirtligeg sis aha! Gargis, Erzincan yoresi bedduasi. Yemeden
duramadin mi, dayanamadin mi, yiyemez olasin. (Obur kimselere ve guzel seylere dayana-
mayip gizlice yiyenlere sdylenir.) Hirtligin kitlene: Gizliden gizliye bir seyler alip yiyenler icin
sOylenir (2007: 398). Yohsa ben senin hirtligine binerem ha (Kara,1996: 603). Haman dolma-
lari yemedi deyin, gizin hirtligini sikiy (Kara, 1996: 419).

*Kelime Gumushane, Malatya ve Kayseri'de de kullaniimaktadir (DS: 7/2375).

Hop lop: Cok gezenti kisi (Zulfikar, 2018: 507).

*Kelimenin Derleme SézlUgid’nde Erzincan’da kullanildigi gosterilmistir (DS: 7/2405).
Kakug: Cekig (Zulfikar, 2018: 531).

Haa, bir de yaniniza kakuginan giliglarizi almayi unutmayin (Kara, 1996: 596). Silik, Mis-
marlarinan kakucu behen getliriin, demis (Kara, 1996: 596).

*Kelime Gumushane ve Sivas’ta da kullaniimaktadir (DS: 8/2606).

Kincil: Kurumusg kugukbas hayvan pisligi (Zulfikar, 2018: 540). Metin Tombul kelimeyi
“gincik” olarak goéstermistir. Gincik dutmah (2007: 313).

*Kelime Gumulghane’de de kullaniimaktadir (DS: 8/2807).
Kirtik: Cok az, kiiguk miktarda (Zulfikar, 2018: 544).

*Kelime, GUmushane, Erzurum, Malatya, Van, Diyarbakir ve Urfa’da da kullaniimaktadir
(DS: 8/2883).

Lalik: Musluk (Zulfikar, 2018: 563).

*Kelime, Samsun, Gumushane, Erzurum, Elazi§ ve Urfa’da da kullaniimaktadir (DS:
9/3094).

Mihla: Basgka bir yiyecegin tGzerine yumurta kirilarak yapilan yemek (Zilfikar, 2018: 564).
*Kelime Sivas ve Nigde’de de kullaniimaktadir (DS: 9/3180).

Mihlama: Yumurta kirillarak yapilan yemekler (Zulfikar, 2018: 564).

*Kelime, Samsun, Giresun ve Ankara’da da kullaniimaktadir (DS: 9/3181).

Mincik: Hayvan tekmesi (Zulfikar, 2018: 570).

*Kelimenin Derleme So6zligu’'nde Erzincan’da kullanildigi gésterilmistir (DS: 9/3184).
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Mirik: Kuaskuan, ofkeli ve morali bozuk (Zulfikar, 2018: 571).

*Kelimenin Derleme So6zligu’'nde Erzincan’da kullanildigi gsterilmistir (DS: 9/3187).
Pirpir: Sus igin kullanilan kumas (Zulfikar, 2018: 596).

*Kelime Eskisehir ve Giresun’da da kullaniimaktadir (DS: 9/3444).

Pirrik: Cah girpi ya da ince odunlar (Zulfikar, 2018: 596).

*Kelimenin Derleme Soézligunde Erzincan’da kullanildidi belirtiimigtir (DS: 9/3444).

Pirti: Parga parga olmus ya da ¢ok eskimis esyalar (Zulfikar, 2018: 563). piliyi pirtiyi
toplayip getmek (Tombul, 2007: 508).

*Kelime Erzincan ile birlikte Afyon, Manisa, Amasya, Ardahan, Kirsehir, Mersin’de de
kullaniimaktadir (DS: 9/3445).

Pirdik/ Bi’pirdik: Cok kiigUk bir parga (Zulfikar, 2018: 597). Pirtik pirtik olasan (Tombul,
2007: 508).

Bi pirtik gasugu stirtiy, agzina gétiriy (Kara, 1996: 589).
*Kelime Amasya, Elazi§ ve Malatya’da da kullaniimaktadir (DS: 9/3445).

Pisik: igi bos (Ziilfikar, 2018:598). Metin Tombul kelimenin anlamini “kedi” olarak vermis-
tir. Eline bi iyne, bi délbent almig/isleme yapiyken uyhuya dalmis/makgatin basinda givrilip
galmis/pisik kibin yatigina éliyem (Tombul, 2007: 509). Bu iti pisigi yemiyek (Kara,1996: 351).

*Kelimenin Erzincan’da kullanildigi belirtiimigtir (DS: 9/3447).

Sikkirik: Kapi kolu ya da mandali. Kelimenin “surekli 6ksurdk” anlami da vardir (Zilfikar,
2018: 626).

*Kelimenin Erzincan’da kullanildigi belirtilmigtir (DS: 10/3767).
Tahag: Camasir yikama tokaci (Zulfikar, 2018: 633).

*Kelimenin Erzincan’da kullanildigi belirtilmistir (DS: 10/3800).
Takatuka: Havan (Zulfikar, 2018: 634).

*Kelime Erzurum’da da kullaniimaktadir (DS: 10/3812).

Tohag: Tokmak (Zulfikar, 2018: 655).

*Kelime Tokat ve Gaziantep’te de kullaniimaktadir (DS: 10/3944).

Tombilik: Tombul ve sisman kisi (Zulfikar, 2018: 659). Bah ebile tombilik tombilik yapa-
caksan ki, duzsuz helva gibi yayilmiya (Ustun, 2008: 83, Cankaya vd, 1995, 121°den).

*Kelimenin Derleme S6zligi’'nde Erzincan’da kullanildigi gosterilmistir (DS: 10/3956).
Vizzik: Sivrisinek (Zulfikar, 2018: 677).
*Kelimenin Erzincan’da kullanildigi gésterilmistir (DS: 11/4104).

ikilemeli Olarak Kullanilan Yansima Sozciikler
Circir: Fermuar (Zulfikar, 2018: 342).

*Kelime Erzincan ile birlikte, Tokat, Erzurum, Malatya, Maras, Sivas, Nigde ve Konya’da
da kullaniimaktadir (DS: 3/927).

Cilcil-cilcilik: Az ve damlayarak akan su (Zulfikar, 2018: 357). Mallari suvarmaya gétiire-
cem amma hardin suyu cilcil ahiy (Tombul, 2007: 129).

*Kelime Erzincan ile birlikte Erzurum’da da kullaniimaktadir (DS: 3/965).
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Cakcak: Degirmende kullanilan alet (Zulfikar, 2018: 372). Metin Tombul, Erzincan Dil
So6zlugu’'nde kelimeyi “sahsah” olarak vermistir. Degirman getdi, sahsahini ariyuh (2007: 550).

Dangur dungur. Dengesizce konusan kisi (Zulfikar, 2018: 423).
Develer boyunlarinda cangirikler ¢alarak dangur dungur geliyler (Kara,1996: 581).
*ikilemenin Erzincan’da kullanildigi gésterilmistir (DS: 4/1360).

Singil singil: YUruyusu egri olan Kisilerin yurtyUsunu tarif etmede kullanilir (Zulfikar,
2018: 611).

*Kelimenin Erzincan’da kullanildigi gésterilmistir (DS: 10/3611).
Tintin: Yavas ve isteksiz is yapan (Zulfikar, 2018: 649).
*Kelime Erzurum’da da kullaniimaktdir (DS: 10/3917).

Vidi vidr: Dedikoducu, geveze (Zulfikar, 2018: 673).

*Kelimenin Denizli, Kocaeli, Cankiri, Trabzon’da da kullanildigi goésterilmigtir (DS:
11/4099).

Fiil Olarak Kullanilan Yansima Sozciikler

Angiramak: Eseg@in anirmasi (Zulfikar, 2018: 294).

Cergi gangiriy, essek angiriy (Ustiin, 2016: 190).

*Kelimenin Giresun’da da kullanildidi belirtiimistir (DS: 1/266).

Bidilamak: Kendi kendine konusup soéylenmek (Zulfikar, 2018: 310).
*Kelime Mugla, Erzurum ve Gumughane’de de kullaniimaktadir (DS: 2/659).
Biinglilemek: Suyun kaynamasi (Zulfikar, 2018: 322).

*Kelimenin Erzincan’da kullanildigi belirtiimigtir (DS: 2/824).

Cigizlanmak: Mizikgilik yapmak, huysuzluk etmek (Zulfikar, 2018: 335). Cigizlanmah
tglin mahana ariysan (Tombul, 2007: 129).

*Kelime Trabzon, GUimushane, Rize, Artvin, Erzurum, Sivas ve Ankara'da da kullanil-
maktadir (DS:3/903).

Cingildamak: Kulagi ¢inlamak (Zulfikar, 2018: 339).
*Kelimenin Erzincan’da kullanildigi belirtiimigtir (DS: 3/922).
Cirtlamak: Kus ve kimes hayvanlarinin pislemesi (Zulfikar, 2018: 347).

*Kelime Manisa, Eskisehir, Amasya, Gumughane ve Nigde’'de de kullaniimaktadir (DS:
3/939).

Firgiklenmek: Laubali ve sulu davranmak (Zulfikar, 2018: 450).
*Kelimenin Erzincan’da kullanildigi belirtiimigtir (DS: 5/1854).
Gidlamak: Isirmak (Zilfikar, 2018: 473).

Silik bu igi bagardiktan sonra, atliy gir atin sirtina, nazik yerlertini gidlamaya bagly (Kara,
1996: 599).

*Kelimenin Erzincan’da kullanildigi belirtilmigtir (DS: 8/2848).
Gildirlamak: Yuvarlamak (Zulfikar, 2018: 476).
*Kelime Gumulghane, Elaz1§ ve Malatya’da da kullaniimaktadir (DS: 6/2041).
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Ginciklanmak: Birine kendini begendirmeye ¢alismak (Zulfikar, 2018: 477).
*Kelimenin Erzincan’da kullanildigi belirtiimigtir (DS: 6/2047).

Gindirlanmak: Yuvarlanmak (Zulfikar, 2018: 478).

Geliy magaranin gapisina, gine dasi gindirliy bu yanni, giriy igeri (Kara, 1996: 576).
*Kelimenin Erzincan’da kullanildigi belirtilmistir (DS: 6/2050).

Kidlamak: 1sirmak (Zulfikar, 2018: 532).

*Kelimenin Erzincan’da kullanildigi belirtilmigtir (DS: 8/2848).

Minciklamak: Hayvanin gifte atmasi (Zilfikar, 2018: 570).

*Kelimenin Erzincan’da kullanildigi belirtiimigtir (DS: 9/3184).

Migilamak: Uyurken ¢ikan nefes sesi (Zulfikar, 2018: 572).

*Kelime Mersin’de de kullaniimaktadir (DS: 9/3192).

Sakkilamak: Cok sesli kahkaha atmak (Zulfikar, 2018: 618).

Herkesinki bastuh olur basilur, bizimki de ceviiz olur sakgilar (Ustiin, 2016: 202).
*Kelimenin Erzincan’da kullanildigi belirtilmigtir (DS: 10/3737).

Taktamak: Durmak (Zulfikar, 2018: 636).

*Kelimenin Erzincan’da kullanildigi belirtilmigtir (DS: 10/3811).

Tapanlamak: Ekili tarlay! duzeltmek (Zulfikar, 2018: 638).

*Kelime Kocaeli, Corum, Artvin, Elaz1g, Sivas, Yozgat, Ankara ve Nigde'de de kullanil-
maktadir (DS: 10/3824).

Tapiklemek: Uyuklamak (Zulfikar, 2018: 640).

*Kelimenin Erzincan’da kullanildigi belirtilmigtir (DS: 10/3825).
Tepmek: Bir yeri tikamak, bastirmak (Zulfikar, 2018: 644).

Hama nasi ayahlarindan dutiysa neneyi tepiy firina (Kara, 1996: 589).
*Kelime Manisa, Bolu, Giresun, Artvin, Gaziantep’'te de kullaniimaktadir (DS: 10/3885).
Tintinlamak: Yavas is yapmak (Zulfikar, 2018: 649).

*Kelime Erzurum’da da kullaniimaktadir (DS: 10/3917).

Tislamak: Yellenmek (Zulfikar, 2018: 653).

*Kelimenin Erzincan’da kullanildigi belirtilmigtir (DS: 10/3926).
Viciklamak: Sulu ve yagli bir gérinim almak (Zilfikar, 2018: 672)."
*Kelime Ordu ve Sivas’ta da kullaniimaktadir (DS: 11/4098).

Yardimci Fiil ile Kullanilan Yansima Sozcilikler

Higir olmak: Bir seyi ¢ok pargalamak (Zulfikar, 2018: 506). Metin Tombul, Erzincan Dil
So6zlugu’'nde kelimenin “higir etmek” seklinde, para bozmak anlaminda kullanildigini da belir-
terek su 6rnegi vermistir: Essan Efendi hele abu parayi hisir et, oglan sinemaya gediymis,
cebine birez harglih goyah (2007: 399). O gadar yoruldum, higir oldum (Kara, 1996: 444).

' Derleme Sozliigii’nde ezmek anlaminda verilmis olup Erzincan’da kullanildig1 belirtilmemistir, ancak Hamza
Ziilfikar’in eserinde Erzincan’da kullanildig: belirtilmistir.
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*Kelime Eskisehir, Ordu, Gimushane, Artvin ve Mugla’da da kullaniimaktadir (DS:
7/2378).

Hobug etmek: Kiguk bir gocugu kucaklamak (Zulfikar, 2018: 508).
*Kelime, Ordu, Giresun, Sivas, Konya ve Mersin’de de kullaniimaktadir (DS: 7/2390).
Kirnav olmak: Kedinin giftlesme vaktinin gelmesi (Zulfikar, 2018: 543).

*Kelime Isparta, Tokat, Malatya, Gaziantep, Hatay, Kirsehir, Kayseri, Nigde ve Mersin’de
de kullaniimaktadir (DS: 8/2835).

Ogiire gelmek: Disi hayvanin giftlesmek istemesi (ZUlfikar, 2018: 582).

*Kelime, Amasya, Tokat, Erzurum, Sivas, Antalya ve Bilecik’te de kullaniimaktadir (DS:
9/3321).

Taptah etmek: Bir yere ¢ok gidip gelmek (Zulfikar, 2018: 641).
*Kelimenin Erzincan’da kullanildigi belirtilmistir (DS: 10/3829).

Tirlak olmak: ishal olmak (Zlfikar, 2018: 651). Metin Tombul, Erzincan Dil S6zIGgi’'nde
ayni anlamdaki kelimeyi “tirik olmak” seklinde vermis ve Erzincan yoresinde kullanilan “tirige
diusmek (ishal olmak)” deyimini drnek géstermistir (2007: 579).

Bi tirikli dana bi nahiri poh eder (Ustiin, 2016: 198).

*Kelimenin Erzincan’da kullanildigi belirtilmigtir (DS: 10/3922).

Tos olmak: Haksizligini anlayip ses ¢ikarmamak (Zulfikar, 2018: 660).
Kelimenin Erzincan’da kullanildigi belirtilmistir (DS: 10/3973).

Sonug

Yapilan arastirma sonucunda Turkg¢edeki ses taklidi sézcuklerin Koktirkge déneminden
beri varhgini strdirdugu gorilmektedir. Yansima sézcikler Anadolu agizlarinda siklikla kulla-
nilmakta olup bazilarinin kullanimi gesitli cografi bolgelerde yayginlagsmaktadir. Erzincan ag-
zinda da yansima sdzcuklerin sik kullanildigi tespit edilmistir. Ydrenin tarih boyunca savaslara
ve dogal afetlere maruz kalmasi sonucu insan hareketliliginin yogun olmasi, bu bélgede kulla-
nilan soézciklerin yakin olanlar basta olmak (izere farkli illerde de kullanildigi gériilmustir. in-
celenilen kaynaklardan hareketle toplam 79 tane sbézcik tespit edilmistir. Bunlardan 7 tanesi
ikilemeli olarak, 7 adedi yardimci fiille, 22 adedi fiil olarak, 40 adedi ise isim olarak kullaniimak-
tadir. Fiil olarak kullanilan sézclkler genellikle -la isimden fiil yapma ekini alarak isim durumun-
dan fiil durumuna gegmislerdir. Bunun diginda -lan isimden fiil yapma ekini ve -da isimden fiil
yapma ekini alarak isimden fiil durumuna gecgen sézclklerin varligi gérilmektedir. isim olarak
kullanilan sézcuklerin bazilarinin fiilden isim durumuna geldikleri tespit edilmistir. Tahag ve
tohag sézciklerinin eski Turkge toki- s6zcugunin -ag fiilden isim yapma ekini almasi sonucu
olugsmasi buna 6rnek olarak goésterilebilir. Bununla birlikte isim durumundaki sézcuklerin —(i)k
isimden isim yapma ekini siklikla aldigi gértilmektedir. Derleme Soézlugu incelendiginde yan-
sima sozcuklerin de agiz dzelliklerinden etkilendigi gértlmektedir. Cografi bolgeler birbirine
yaklagtikga sozcuklerin kullanimindaki paylagim arttigi gibi, Erzincan’a uzak illerde de kullanil-
diklari tespit edilmistir.
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Duven Kizagi Tasglari: Anadolu’nun Son

Yontmatas Geleneginin Tipolojik Ozellikleri
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Oz: Diiven Tag! Yontma gelenegi, avci-toplayici insan topluluklariyla tarim toplumlar
arasinda dolayl bir baglanti olugturmaktadir. Tas yontma geleneginin son nesli olan
diven tasl yontma ustalarinin Urettikleri yontmataslarin teknolojik ve tipolojik
Ozelliklerinin belirlenmesi ve insanlik tarihinin en uzun dénemini kapsayan avci-
toplayici insan topluluklarinin Urettikleri yontmataslar ile farkliik ve benzerlik
baglamlarinin kiyaslanmasi galismanin temel amacidir. Eskisehir ve Tokat illerinden
elde edilen diiven kizaklarindan sokilen yontma diven tagslari, arkeoloji biliminin
kullandigi litik analiz terminolojisine ve kuramsal calismalara gore yapilmistir. Bu
galisma kapsaminda yapilan analizler ve goézlemler sayesinde yontma diven
taslarinin sekilsel 6zelliklerini, kullanim neticesinde meydana gelen olgulari ve kken
aldig1 paleolitik ddnem yontmatas gelenegi ile arasindaki baglanti incelenmistir.
Yontma duven taglarinin kendilerine 6zgu kriterlerinin bulundugu, kullanim ve asinma
izlerinin farkhhklan tespit edilmistir. Ayrica paleolitik donem insan topluluklarinin
kullandigi alet gesitliligi ile arasindaki farklilik ve benzerlik kiyaslanabilmistir. Yontma
diven tas! arastirmalarinda yaygin olarak diiven kizaklarinin ve diiven tagi yontma
gelenegi etnoarkeolojik agidan incelenmistir. Diven taslarinin teknolojik ve tipolojik
Ozelliklerini inceleyen calismalarin sayisi oldukga azdir. Bu sebeple yontma diven
taslaniyla ilgili yapilan arastirmalar literatiirde 6nemli bir eksikligi gidermektedir.

Anahtar Kelimeler: Yontmatas, diiven gelenegi, diven kizagi, tipoloji, teknoloji.

Flint Artefacts of Threshing Sledge: Typological Qualities of
The Last Palaeolithic Tradition of Anatolia

ABSTRACT: The tradition of flaking for threshing sledge constitutes an indirect link
between hunter-gatherer societies and agricultural societies. The main purpose of
this research is to determine the technological and typological characteristics of the
flint artefacts produced by the last generation of the stone knappers and to compare
their differences and similarities with the lithics produced by hunter-gatherer human
societies covering the longest period of human history. Lithics of threshing sledge
obtained from the heifer sleds from Eskisehir and Tokat provinces were analysed
according to the lithic analysis terminology used in archaeology and theoretical
studies. Through the analyses and observations made within the content of this study,
the shaped characteristics of the lithics, the effects of their use and the connection
between lithics of threshing sledge and the Palaeolithic tradition from which they
originated were examined. It has been determined that the flaking for threshing
sledge has their own specific criteria and that there are differences in the traces of
usage and abrasion. In addition, the differences and similarities between them and
the diversity of lithics used by Paleolithic human communities were compared. In the
researches on flint threshing sledge, the threshing sledge and the flaking of lithics for
threshing sledge were examined in ethnoarchaeological terms. The number of
scientific studies examining the technological and typological characteristics of flint
artefacts of threshing sledge is rather small. Therefore, researches on flint artefacts
of threshing sledge fill an important gap in literature.

Keywords: Paleolith, threshing tradition, threshing sledge, typology, technology.
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Girig

insan topluluklarinin temel ihtiyaglarini karsilamak igin ortaya koyduklari tag yontma ge-
lenegi Paleolitik Cagdan baslayarak giiniimiize yakin bir zamana kadar devam etmistir (Ozdo-
gan, 2019). Yontmataslar insan topluluklarinin ginliik yasantisini kolaylastirmak igin kullanilan
bir ara¢ olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Boeda, 2023). Eski dénem insan yasantisinin ve dav-
raniglarinin bir pargasini temsil eden bu kultarel 6geler insan topluluklarinin ginlik yasantilar
hakkinda bilgi saglayan 6nemli kilavuzlar olarak degerlendiriimektedir. Tas devri insanlari hak-
kinda veri biriktirmek ve ¢ikarimlarda bulunmak yavas ilerleyen bir streg igerisinde gercekles-
mektedir.

Anadolu’da tag yontma geleneg@i 1980’li yillarda son buldugu tahmin edilmektedir (Whit-
taker, vd., 2009). Tas yontma geleneginin son ustalari Diven tagi ustasi olarak adlandiriimak-
tadir. Duven kizagi ortalama 2*1 metre boyutlarinda (boyutlar degiskenlik gosterebilir) diz
tahta bir zemin Uzerine gakilarak yerlestirilen yontmatasglarin bulundugu bir tarim aletidir (Re-
sim 1). Makinali tarimin henliz olmadigi veya yayginlagsmadidi bolgelerde kullanilan bu aletler,
bicme islemi tamamlanmig tahillarin (bugday, arpa gibi) Gzerinde hayvanlar tarafindan cekile-
rek gezdirilir ve bunun sonucunda da basaklarin tanelerinden ayrilmasi saglanirdi (Bilge,
2017). Daven kizag: farkli cografyalarda farkli dénemlerde farkli isimlerle tanimlanmaktadir.
S6z gelimi Romalilar tarafindan tribulum ya da threshing sledge olarak adlandiriimakta ve Ana-
dolu’da harman kizagi, diiven, dégen, déven olarak bilinmektedir (Whittaker, 2014; Gurova,
2014a; Anderson, 2014; Bilge, 2017). Genis bir kullanim alanina sahip olan diven kizagina
cakilan taslar genel olarak gakmak tagi olarak bilinen tortul kayaclardan Uretilmektedir (Bilge,
2017). Bunun disinda bazi bdlgelerde obsidyen gibi volkanik kayaglarin da kullanildigi bilin-
mektedir. Anadolu cografyasinda gakmak tagi olarak bilinen tortul kayaglar yaygin bir sekilde
bulunmaktadir. Duven tas ocaklariyla ilgili Glkemizde yapilmis ¢ok az ¢alisma bulunmaktadir
(Whittaker, vd., 2009). Bursa ilinin Harmancik ilgesinde bulunan Cakmak koyi diiven tagi yon-
tuculugunun yapildigi bélgelerden biridir (Whittaker, vd., 2009). Bu bdlge ayni zamanda Tav-
sanl bolgesi olarak bilinmektedir. Bu bélgede duven tagi ocaklarini ve diven ustalarini konu
alan bir etnoarkeolojik ¢calisma yuratilmads ve bunun neticesinde didven ustalari yani son tas
yontucular hakkinda énemli verilerin elde edildigi belirtilmistir (Whittaker, vd., 2009). Duven
yontuculugunun kdkenine dair yapilan arastirmalar genellikle etnoarkeolojik arastirmalar ile
gerceklestirilmistir (Whittaker, 2014; Gurova, 2014a; Anderson, 2014). Yapilan arastirmalarda
duven tagl geleneginin arkeolojik alanlardaki izlerinin ve diven tasinin sekilsel 6zelliklerinin
belirlenmesine ydnelik calismalar yapiimigtir.

Resim 1: Demir Duven Tasi Diven Kizagi ve Yontma Cekici
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Duiven taglar ilk bakigta paleolitik donem yontmataglarina benzer ozellikler sergileyebil-
mektedir. Ozellikle orta paleolitik sonlarinda Ust paleolitik dénemin ilk dénemlerinde yaygin
olarak kullanilan sirali yontma teknigi kullanilmaktadir. Ancak duven taglari etnoarkeolojik ka-
yitlara gore cogunlukla demir gekicle ve nadiren tas vurgacla yontuldugu ileri stralmuastur
(Whittaker, vd., 2009; Gurova, 2014b) (Resim 1b).

Ogiitme _
ki Siirtinmeye
Bagli Olusan
Kiriklar
Strtinmeye
Bagli Asinan

Kenar \Klzaga Sikistirma Centigi

Basamakl ve
Pulcuk Seklinde
Kirilma izleri

Dogal Yagistirict Kalintisi

Resim 2: Yontma Duven Tasinin Morfolojisi

Diven tagl yontma islemi tarih 6ncesi tag alet yontuculariyla olan son baglanti olarak
degerlendirilmis olacak ki pek ¢ok arastirmaci prehistorik ddnem yontmataglariyla diven tag-
lari arasindaki iligkiyi incelemeye ¢alismistir (Whallon,1978; Weiner,1980; Gurova, 2013; Whit-
taker, 2014; Anderson, 2014). Yontmatas gelenegi insanlik tarihinin en uzun sureli etkinligidir.
Paleolitik ddnemden baglayarak guinimuze kadar devam eden bir gelenektir (Johnson, 1978).
Yontmatas Uretim geleneg@i 1980’li yillara kadar dinyanin ¢ogu yerinde farkli amaglar igin de-
vam etmistir. Ornegin Brandon sirketinin gakmak taslyla atesleme yapan (Flintlock) silahlar
icin, Tufek tasi (Gunflint) Gretim madenlerinde paleolitik ddnem insalarina benzer bir sekilde
tas yontma isleri yapiimistir (Honerkamp ve Harris, 2005). Duven tasi yontma ve diven kizagi
kullanma gelenegi Anadolu’da gunumuzden yaklagik 3500 yil 6ncesine kadar gittigi belirtiimek-
tedir (Kirig, 2020).

Bu arastirma yontma diven taglarinin tipolojik ve teknolojik 6zelliklerinin kendi aralarin-
daki belirginliklerini ve farkliliklarini incelemeyi amaglamaktadir (Resim 2). Diger bir deyisle
daven taglarinin kendine 6zgu tipolojik terminolojisini ortaya koymak hedeflenmisgtir.

Materyal

Bu ¢alismanin materyalleri Eskisehir ve Tokat illerinden elde edilmis diven kizaklarindan
cikartilmis diven tasglarindan olugsmaktadir. Eskisehirden elde edilen diven kizagindan 139
adet, Tokat'tan elde edilen diven kizagindan ise 78 adet diven tasi bulunmaktadir. Bu aras-
tirma kapsaminda toplam 217 adet diven tasinin incelenmesi gergeklestiriimigtir.
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Oem 1

Resim 3: Tokat ilinden Elde Edilen Yontma Diiven Taslarindan Ornekler
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Resim 4: Eskisehirden Elde Edilen Yontma Diiven Taslarindan Ornekler

Bu calismada farkli iki sehirde ve farkh iki hammaddeden Uretilmis ancak ayni amaca
hizmet eden bir yontmatas toplulugu incelenmistir (Resim 3 ve 4). Eskisehir ilinden elde edilen
duven taglarinin litolojik olarak saydam ve yari saydam oldugu gézlemlenmistir. Bu yapida olan
cakmak taglari daha kolay ve daha duzenli kirnildigi i¢in daha ¢ok tercih edilmektedir. Ancak bu
hammadde kaynaklari kolay ulagilabilir degillerdir. Tokat ilinde tespit edilen diven taglarinin
hammaddesi mat renkli sari ve kahverengidir. Bu hammadde kaynaklari daha az kirilgan ol-
dugdu igin gok tercih edilmemektedir. Ayrica bu hammadde kaynaklarinin kirilganhk 6zellikleri
az oldugdu igin tas yontma ustasinin harcadigi enerjiyi ve zamani artirmaktadir. Tokat ilinden

alinan duven taglari boyut olarak daha kiguk oldugu ve daha uzun sure kullanildidi gézlem-
lenmektedir.
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Metot

Bu calismanin konusunu olusturan diven taslarinin teknik ve tipolojik 6zellikleri Paleolitik
dénem yontmataslar igin gelistirilmis tekno-tipolojik yaklasimlara goére degerlendirilmistir (Bor-
des,1961, Inizan, vd., 1999, Bodea, 2023). Yontmataslarin sekilsel 6zellikleri inizan’a ve
Boeda’ya gore, Teknik Ozellikleri de Bordes’a goére degerlendiriimistir. Bigcimsel siniflandirma-
lar paleolitik ddnem yontmataslarina gére yapiimistir. Bunun sebebi diven taglarinin paleolitik
yontmataslarinin tipolojisiyle kiyaslanmasindan dolayidir. Duven taslarinin belirli bir tipoloji se-
masl! henlz ortaya konulmamistir. Bu sebeple bu ¢alismaya konu olan Diven taglarin sekilsel
Ozelliklerinin sayisallastiriimasi, tarihoncesi donem yontmataslarinda var olan kriterlere gore
yapilabilmistir. Ancak bunun yaninda prehistorik ddnem yontmataslarin kriterlerinden farkh ol-
dugu dusunulen dzellikler de tespit edilmis ve ortaya konulmustur.

Bulgular

Bu galismada iki farkli sehirden elde edilmis yontma diven taslarinin teknolojik ve tipo-
lojik yapisinin sayisallastiriimasi yapiimistir. Bu sistematik analiz paleolitik ddnem insanlarinin
uUrettikleri yontmataslari analiz etmek icin kullanilan tanimlama terminolojisine gére yapiimistir.
Ayrica yontma duven taglarinda meydana gelen farkl kriterlerde g6z éniinde bulunarak termi-
noloji dizenlenmigtir. Bu terminolojik sema farkli donemlerde Uretilmis tim yontmataslarin ti-
polojik ve teknolojik 6zelliklerini genel hatlariyla ortaya koymak igin gecerli bir semadir. Analizi
yapilan yontma duven taglarinin hem sayisal verileri hem de gorsel verileri degerlendirilmistir.
Dolayisiyla hem diven taglarinin genel 6zellikleri hem de paleolitik ddnem yontma taslariyla
benzerlikleri veya farkliliklari gdézlemlenebilmistir.

Bu calisma kapsaminda ilk olarak diven taglarinin Uretim zinciri ortaya konulmustur. DU-
ven tasinin dretim asamalar ve diven kizaklarinin kullanim geleneklerine iligkin yapilan etno-
arkeolojik ¢calismalarda diven tagl icin kullanilan hammadde kaynaklarinin 6zenle secildigi
belirtiimektedir. Deneysel ve etnoarkeolojik verilere gére yontma diven taglari demir bir ¢ekicle
yontuldugu belirlenmistir. incelenen diiven yontmataglarinin genel olarak yonga formunda ol-
dugu gdézlemlenmistir (Resim 3 ve 4). Dilgilerin sayisi ¢gok azdir. Paleolitik dénemde varligi
bilinen diger tasimalik tipleri yontma diiven taglari arasinda gézlemlenmemistir (Odell, 2004;
Anderson, 2014) (Tablo 1).

Tablo 1: Tagimaliklarin Sayisal Dagilimlar

Tasimahk n %
Yonga 168 77,42
Dilgi 49 22,58
Toplam 217 100,00
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Yonga formunda uretilen diven taglari kizaga dogru bir sekilde ¢akilabilmesi ve kizaktan
dismemesi i¢in uygun olculere ve sekillere getiriimek igin ikincil bir islemden gectikleri bilin-
mektedir (Whittaker, 2014; Gurova, 2014b; Anderson, 2014). Uygulanan bu islemler bu aras-
tirma kapsaminda incelenen diven taglarinda da gdzlemlenmistir. Yontmataglari topuk
kisimlari ve ug¢ kisimlari kalinlik dengesini saglamak igin budandigr gézlemlenmektedir.
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Tasimaliklarin ug kisimlarinda ince oldugu i¢in budama islemi uygulandigi dusunulmek-
tedir (Resim 6a ve Resim 7a).

Tablo 2: Yontmataglarin Fiziksel Durumunu Gosteren Sayisal Dagihmlar

Fiziksel Durumu n %
Tam Parca 11 5,07
Ug Kismi Kirik 107 49,31
Topuk Kismi Kirik 11 5,07
Uc ve Topuk Kismi Kirik 88 40,55
Toplam 217 100,00

Yontma duven taglarinin genel 6zellikleri ve sekilsel yapisi incelendiginde, belirgin yapi-
sal Ozelliklerin oldugu go6zlemlenmektedir. Duven taglarinin hem Uretim agamasinda uygula-
nan teknikler hem de kullanilan vurgag (gekig) cesidi farkh oldugundan sekilsel farkliliklar
ortaya ¢ikmaktadir. Bu yontma bigimi topukta olusturdugu catlaklar ve kirilma izleriyle anlagi-
labilmektedir (Resim 5d ve Resim 7b).

Duven taglari ahsap bir ylzeye yani diiven kizagina ¢gakilmak icin dretildiklerinden kizak-
tan digsmemeleri icin bir ¢esit organik yapistirici kullanildigi bilinmektedir (Whittaker, 2014).
incelenen diiven taglari arasinda da pek ¢ok diiven taginda organik yapistirici izleri ve kalinti-
lari géralmastur (Resim 5e ve 7a).

ir_melenen yontma duven taslarinin profil yapilarinin gogunlukla diz oldugu tespit edil-
migtir. I¢ bikey olan dlven taslarinin oranlari oldukga dusukttr (Tablo 3).

Tablo 3: Yontmataslarin Profil Sekillerinin Sayisal Dagihmlari

Profil n %

Diiz 205 94,47
Icbiikey 12 5,53
Toplam 217 100,00

Duven taslarinin topuk tiplerinin arasinda sadece diz topuk oldugu gézlemlenmigtir. Pa-
leolitik donem insan topluluklarinin avcilik faaliyetleri igin Urettikleri yontmatagslarin en az bes
farkli topuk gesidi oldugu g6z 6nune alindiginda bu aletlerin tek bir amaca hizmet etmek igin
seri bir sekilde uretildigini sdylemek mimkuindur (Tablo 4). Kirik olmayan tim topuk sekilleri
diz olarak gézlemlenmektedir. Diven taglarinin topuk sekillerini inceledigimiz de kirik olmayan
yontma dlven taglarinin neredeyse tamaminin yuvarlagimsi formda oldugu gortlmektedir
(Tablo 5) (Resim 6a, 6b, 6¢, 6d ve Resim 7a, 7b, 7d).

Tablo 4: Yontmataslarin Topuklarinin Platform Sekillerinin Sayisal Dagilimlari

Platform Tipi n %
Yok 101 46,54
Diiz 116 53,46
Toplam 217 100,00
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Tablo 5: Yontmataslarin Topuk Sekillerinin Sayisal Dagilimlari

Topuk Sekli n %
Yok 101 46,54
Diiz 2 0,92

Yuvarlagimsi 114 52,53

Toplam 217 100,00

Yontmatas Uretiminde ¢ekirdekten ¢ikan tim parcalar kendinden 6nce yontulan parganin
negatif izlerini tasir. Bu izler yontmatas terminolojisinde dorsal izler olarak adlandiriimaktadir.
Bu caligmanin materyallerinin dorsal ylUzeylerindeki izleri inceledigimizde neredeyse tim
yontma duven taglarinda paralel ¢cikariml izlerin oldugu goérilmektedir. Sirali Uretim tekniginin
en belirgin gostergesi paralel gikarim izlerinin gorulmesidir.

Tablo 6: Yontmataslarin Dorsal (Ust) Yiizey Yénlerinin Sayisal Dagilimlari

Dorsal izlerin Yonii n %
Paralel 196 90,32
Asimetrik Y akinsak 7 3,23
Ortagonal (Merkezcil) 5 2,30
Belirgin Degil 9 4,15
Toplam 217 100,00

Tablo 7: Yontmataslarin Dorsal (Ust) izlerinin Cikig Yénlerinin Sayisal Dagilimlari

Dorsal izlerin Cikis Yonii n %
Paralel 200 92,17
Karsilikli Paralel Cikarimlar 3 1,38
Merkezcil 5 2,30
Belirgin Degil 9 4,15
Toplam 217 100,00

Bu calismada incelenen yontma diven taglarinin diiven kizagina ¢akilan yontmataslarin,
kizaga takilan yonunde bir kirllma veya c¢atlama izi gorulmemektedir. Ancak daha iyi sikismasi
icin tagsimahgin kenari dikey ydnli olarak kirilip kit bir kenar elde edilecek sekilde yontulmustur
(Resim 5, Resim 6 ve Resim 7). Surtinme asamasinda kenarlara uygulanan basing ve darbe-
lerden kaynaklanan birtakim aginmalar meydana geldigi tespit edilmistir (Resim 5f, Resim 6e
ve Resim 7c). Surtinmenin etkisiyle kopan ince ve klglk pargalarin yaninda, bazi yontma
duven taglarinda daha buyuk parcalar kirilabiliyor. Yatay ve sig c¢entiklerle birlikte derin ve
koseli kirikli kenarlar surtinme etkisiyle olustugu distnilmektedir (Odell, 2004). Yapilan de-
neysel bir galismalarda duven taglarinda sdrtinmeye bagli olusan kiriklarin “V” seklinde ve
keskin olmayan bir yapida oldugu gézlemlenmistir. Bu arastirma kapsaminda incelenen yont-
mataglarda da benzer kiriimalar ve gentikler gérilmektedir (Resim 5¢ ve Resim 7f). incelenen
yontma diven tasi toplulugu arasinda kenar 6zellikleri ¢gentikli ve “V” seklinde surtinme kirgi
olan ¢ok fazla alet gdézlemlenmistir (Tablo 8 ve Tablo 9). Ayrica diven taslarinin ilk Gretim
asamasinda kasitli bir duzelti (Intentional Retouch) yapiimadigi gézlemlenmistir. Ancak diven
kizagina takili olan duven taglari kullanildiktan sonra dizeltiye benzer kirilmalar ve catlalar
ortaya ¢iktigi tespit edilmistir (Resim 5c, Resim 6d ve Resim 7b). Bu duzeltiler prehistorik do-
nem avci toplayici insan topluluklarinin kullanildiklar aletlerdeki pulcuk seklinde dizeltilerle
benzerlik gdstermektedir (Resim 5d).
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Tablo 8: Yontmataslarin islem Gérmiis Kenarlarinin Sayisal Dagilimlari

Islem Gormiis Kenarlar n %
Sol Kenar 53 56,38
Sag Kenar 39 41,49
On Kenar 2 2,13
Toplam 94 100,00

Tablo 9: Yontmataslarin Kenarlarinda Olusan ve Surtinmeye Bagh Kirilmalarin Sayisal Dagihmlari

Diiven Taslarinin Kenarlarinda Olusan Kiriklar n %
Dorsal ve Ventral yiizeyde kirllma 1 1,18
Dorsal Yiizeyde Centik 2 2,35
Dorsal Yiizeyde Kirilma 19 22,35
Cesitli Kisimlarda Diizelti 3 3,53
Ventral Yiizeyde Kirilma 58 68,24
Ventral Yiizeyde Centik 2 2,35
Toplam 85 100,00

Yontma diven taglarinin kizaklardaki takilma pozisyonlarina bagh olarak kirilma ve
asinma yonleri deg@iskenlik gostermektedir. Bu arastirma kapsaminda ele alinan 217 adet
yontma diven taginin 85 tanesinin kenarlarinda surtinmeye bagh ¢atlamalar, kirilmalar ve
centikler tespit edilmigtir. Kirilmalarin ve ¢atlamalarin ¢ogunlukla ventral ylzeyde meydana
geldigi incelenmistir. Dorsal yliizeyde meydana gelen kirilma ve g¢atlaklik izlerinin orani diguk
olarak belirlenmisgtir.

Tablo 10: Yontmataslarin Bitim Bigimlerinin Sayisal Dagilimlari

Termination n %
Yok 195 89,86
Diiz 17 7,83

Menteseli 1 0,46
Basamakli 4 1,84
Toplam 217 100,00

incelenen diiven taslarinda genel olarak yontma taglarin distal bitim kisimlarinin (termi-
nation) olmadigi tespit edilmistir. Yontma diven taglarinin kizaga ¢akilmasi igin uygun sekle
getirilebilmesi gerekmektedir. Dolayisiyla yontmatasin ince olan tarafi yani distal u¢ kisminin
budama islemi yapildigi disinulmektedir (Resim 5f Resim 6a ve Resim 7a ve 7d). Daha somut
sekilde acgiklayacak olursak paleolitik dbnem avci toplayici incen topluluklarinin aletlerinde en
az 6 farkl distal bitim tipi bulunmaktadir (Inizan, vd., 1999). Bu arastirma kapsaminda incele-
nen yontma taslarin bitim oranlarini inceledigimizde neredeyse tium yontmataslarin distal ug
kisimlarinin kirik oldugu goérulmektedir (Tablo 10).

Sonug ve Tartisma

insanlarin Urettikleri yontmatas eserlerinin teknik karakterleri yasadiklari dénemin izlerini
yansitmaktadir. Bir tag aletin kesme, siyirma, dilimleme, delme veya diger benzer eylemleri
yapabilecedini biliyoruz. Higbir yontmatas tipi gelisi glizel olusmamistir. Bir amaca hizmet et-
mek icin bilingli bir sekilde Uretilmistir. Ancak bu ortaya ¢ikis sirecinde mekanin ve dogal kay-
naklarin da rolU biyUktur. Biyolojik olarak déntsum igerisinde olan insanin kilttrel materyalleri
de bir olusum slrecinin neticesinde karsimiza gikmaktadir.
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Yontmatas tipolojisi, bilim insanlari tarafindan belirli bazi kriterlerin hesaba katilmasi so-
nucu nesnelerin farkhliklarinin gérinur hale gelmesine olanak saglamasi olarak tanimlanmak-
tadir (Bodea, 2023). Uretim Zincirinin bir pargasi teknolojik ve tipolojik analizse diger pargasi
da etnoarkeolojik arastirmalardir. Bu sebeple ortaya konulan bu arastirmanin 6zellikle Anadolu
cografyasinda bulunan yontma diven taslarinin tekno-tipolojik 6zellikleri hakkinda yapilan
arastirmalara katki saglayacagi dusunulmektedir.

Yontma dlven taglarinin sekilsel 6zelliklerinin tanimlanmasi ve paleolitik ddnem insan-
larinin Urettigini yontmataglarla aralarindaki benzerliklerin ve farkhliklarin ortaya konulmasi bu
arastirmanin temel sorusunu olusturmaktadir. Bu kapsamda ilk olarak yontma duven taslari,
paleolitik, neolitik ve maden ¢aglarinda yasamis insan topluluklarinin Urettikleri yontmatas alet
gruplarini incelemek icin geligtirilen terminolojik semalarin kriterlerine gore incelenmis ve sa-
yisallastirma analizi yapilmistir. Tablolarda bu analizler gérsel dokiimanlarla tekrar gézden ge-
cirilmistir. Yapilan incelemelerde diven taglarinin kendine &6zgu uretim tekniklerinin
olmasindan ve kullanim alanindan kaynaklanan belirgin sekilsel 6zelliklerinin oldugu tespit
edilmigtir.

ilk olarak tagimalik tiplerinin genellikle yongalardan olugmasi, yontmataglarin gogunlukla
duz profilli olmasi ve topuk tipinin sadece diz topuk formunda olmasi bu alet grubunun tek bir
gesit vurgagla (gekigle) ve tek bir amaca uygun uretildigi s6ylenebilmektedir. Yontma diiven
taslar diven kizagina gakilabilmesi ve tahillari 6gitme esnasinda siddetli strtinmeye daya-
nabilmesi icin gu¢l bir sekilde sikistiriimasi gerekmektedir. Dolayisiyla belirli bir diizel ve stan-
dartta olmalidir.

Bu arastirma kapsaminda farkli illerden elde edilmis iki farkh diven kizagindaki taglar
incelendigi icin yontma duven taslarinin ayni derecede asinmalarin meydana gelmesi beklen-
mistir. Ancak Yontma diven taglarinin kizaga ¢akilan kenarlarinin gogunda asinma, kirllma
veya surtinme izlerinin gorulmedigi tespit edilmistir. Duven disi olarak kullanilan kenarlarda
kullanim stresine bagli olarak asinma ve kirilma derecelerinde artis oldugu disindimektedir.
Gunku 6gutucu kenar olarak kullanilan bazi diven dislerinin kenarlarinda hi¢ aginma olmazken
bazilarinda da asiri derecede asinma oldugu gozlemlenmisgtir. Bu durum diven kizaginin kul-
lanildigi esnada veya kullanildiktan sonra disen veya kirilan diven diginin yerine yenisinin
ilistiriimesinden kaynaklaniyor olabilir. Kizaga takili olan duven diglerinin yerine iyi sikisan ve
sabitlenen digleri tam olarak tikenmeden yenisiyle degistiriimedigi dusunulmektedir.

Yontma diven taslarinin kenarlarinda meydana gelen g¢atlaklik ve kiriimalar ilk bakista
paleolitik donem kaziyici aletleriyle benzer gorunebilirler ancak detayh olarak gozlem yapildi-
ginda burada meydana gelen catlaklarin kasith bir dizelti olmadigi anlagiimaktadir. Paleolitik
donem aletlerindeki duzeltiler genellikle keskinlestirme ve kenari gl¢lendirme icin yapildidi bi-
linmektedir (Inizan, vd., 1999; Odell, 2004). Duven kizaginin kullanilmasi sonucunda duvene
takil olan duven disleri yani yontma diven taglari strtinmenin etkisiyle kiriimaktadir. Yontu-
larak elde edilen midye kabugu (konkoidal) formunda olan kiiglk pargalarin negatif izlerinin
olmadigi ve duven taslarinda kopma izlerinin késeli, dizensiz ve sirasiz olarak gerceklestigi
gorilmektedir. Dahasi bu ¢alisma kapsaminda incelenen yontma duven taglarinda gortlen
centik sekilleriyle paleolitik ddnem insanlarinin kullandigi ¢entikli yontmatas aletlerin sekilleri
biyuk benzerlik sergilemektedir (Resim 5a). Paleolitik dénem insanlarinin avcilik aktivitele-
rinde kazima ve siyirma igleri icin kullandigi aletlerde sirali, diizenli ve keskin bir kenar yapisi-
nin oldugu bilinmektedir. Dlven taslar i¢in ayni durum s6z konusu degildir. Yontma diven
taslarinin kenarlarinda olusan c¢atlaklar ve kirilmalar strtinmeye bagh olugsmaktadir. Bu kiril-
malar pulcuk seklinde konkoidal formda degil daha ¢ok sig ve yatay bir sekile sahip kdseli
kopmalardan olugsmaktadir. Ayrica Diven taslarinin uzun sire kullanilan kenarlari kit bir ya-
piya sahip olmaktadir (Resim 6¢ ve Resim 7d). Sekilsel benzerlikler cok benzer olsa da kulla-
nim alanlarinin ve etki alanlarinin dinamikleri yontmataglara kiguk ancak belirgin izler
birakmaktadir.

Diven taglari geometrik olarak belirli bir standartta Gretilmektedir. Ustanin farkliligi ve
uretim esnasinda meydana gelen kuguk olcekli farkliliklar olmasina ragmen genel hatlariyla
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belirgin ve tek diize dzellikler sergilemektedir. Ozellikle demir gekigle tretim yapildigi bilinen
diven taglarinin topuk sekillerinde ve vurma yumrularinda demir ¢ekicle Uretildigine dair olu-
san belirgin izler gérilmemektedir. Genel olarak diz ve yuvarlagimsi bir sekle sahip topuk
tipleri tespit edilmistir. Ek olarak yapilan deneysel ¢alismalarda topukta olusan vurma noktasi-
nin formu vurulan materyale gére degil vurulan materyalin agirhigina ve uygulanan giice gére
degismektedir (Anderson ve Inizan, 1994). Bunun yaninda incelenen yontma diven taslarinin
dorsal izlerinde de standart bir diizen goriilmektedir. incelenen diiven taglarinin dorsal izlerinin
blyUk cogunlugu paralel yonla izlerden olusmaktadir. Diven taslarinda gérilen bu paralel dor-
sal izler sirali ve seri Gretimin bir géstergesi oldugu disunulmektedir. Diven tasglarinin teknoloji
ve tipoloji calismalarini konu alan arastirmalarda duven taglarinin Uretildigi cekirdeklerin priz-
matik ve konik formda oldugu ifade edilmistir. Buna benzer gekirdek tipleri paleolitik, neolitik
ve maden g¢aglarinda goérulen gekirdek tiplerindendir (Whittaker, 1996). Bu ¢ekirdek formala-
rindan ¢ikan parcalarin dorsal izleri de genellikle paralel sekilde oldugu bilinmektedir. Bu aras-
tirmanin konusunu olusturan yontma diven taglarinda ele alinan diger bir kriter de yontma
diven taslarinin bitim sekilleridir. incelenen yontmataslarin distal uglarinin budanmis olmasin-
dan dolayi bitim ézellikleri gdzlemlenememistir. Ancak bu durum diven taglari icin tipolojik bir
kriter olusturmustur. Yontma duven taslari kizaga sikissin ve 6gutme esnasinda kopup dus-
memesi igin ideal bir forma donustirtlmektedir. Bundan dolayi diiven taslarinin distal kisimlari
budanmig olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Diven taslarinin ug kisimlarinin budanmis olmasin-
dan dolayi bitim gekli hakkinda bilgiye ulagilamamigtir.

Yontmatas aletler teknolojik ve tipolojik 6zelliklerine gore siniflandiriimaktadirlar. Ancak
bu aletin Ureticisinin ve kullanicisinin amacina uygun olup olmadigini bilmek daha 6nemlidir.
Uretim amaci ve sireciyle iglevsel niyetinin arasinda uyum olmaldir. Genis bir zaman arali-
ginda varligini surdiren tas yontma gelenegi elbette insan topluluklarinin yasam bicimlerine
gore teknolojik ve tipolojik olarak farklilik géstermektedir. Ayrica bu alet topluluklari gegmiste
yasamis insan topluluklarinin gunluk yasantilarinda meydana gelen aktiviteleri hakkinda bilgi
sahibi olmamizi saglamaktadir. Anadolu’da uzun yillar tag yontma geleneg@i devam ettigi icin
tarih oncesi insanlarin Urettigi aletlerle benzerlik gosterebilmektedir. Bu da kronolojik bir kar-
masaya yol agabilmektedir. Paleolitik dénem yontma tagslari genel olarak taniyoruz hem tipo-
lojik olarak hem de teknolojik olarak belirli kriterlere ve 6zelliklere gore siniflandiriimistir. Ancak
diven taslari icin belirli bir tipoloji semasi henlz terminolojik baglamda ortaya konulmamisgtir.
Yontma Duven taslari ile Paleolitik donem yontmataslari arasindaki belirleyici farkliliklardan
birinin patinalagsma olabilecedi dislncesidir. Ancak patinalagsma Uzerinden bir degerlendirme
yapmak risklidir ¢inkil yontmataslarin terk edildigi ortamin dogal kosullar gesitlilik gdsterebil-
mektedir. S6z gelimi paleolitik donemde Uretilmis bir yontmatas Gzerinde patinalagsma az ola-
bilir veya diven tasi olarak dretilmis bir yontmatasin uzun sdre suyun icinde kalmasi
patinalasma orani artirmig olabilir. Bu sebeple patinalagsma tek basina bir sonuca gétirmekte
yeterli bir etken degildir. Yontma taglarin kirllma mekanizmalari belirli kosullarda ve belirli 6zel-
likler sergilerler. Bu 6zellikler gz éninde bulundurularak materyallerin yapisini ve dénemini
goreceli olarak belirlemek mimkin olabilir.

Bazi durumlarda algimiz kavramsal gergevemiz tarafindan garptirilarak asil gérmemiz
gereken durumlari gérmemizi engelleyebilmektedir. Bu sebeple bazi durumlarda kavramsal
cercevemize gesitlendirmek bakis agimizi genisletmektedir. Yontma diven taglarinin ve pale-
olitik ddnem insanlari tarafindan avcilik faaliyeti igin tretilen yontmataslarin kullanim amaglari
bash basina farkli olsa da Uretim surecinde kullanilan yéntemlerin benzerlikleri ve kullanildik-
tan sonra ortaya ¢ikan farkliliklar iki farkli dénemde yasamis insan topluluklarinin davranislari
ve ihtiyaclari hakkinda da 6nemli sosyolojik, arkeolojik ve antropolojik veriler saglamaktadir.
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Bu galisma 2018 yilinda Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde Dr. Ogr. Uyesi Seda
Giiven danigmanhginda tamamlanan “Futbol Taraftarliginin Degisen Sosyo-Ekonomik Bigimi
Uzerine Nitel Bir Inceleme” adli yliksek lisans tezinden Uretilmigtir.

0Zz: Bu calisma sporu sosyolojik bir olgu olarak ele almakta, sporun diin, bugiin ve gelecekte
sosyoloji disiplini i¢in zengin bir arastirma sahasi sundugunu géstermektedir. Geleneksel
toplumlarda spor, savasa hazirlik, dini ritiellerin icrasi, toplumsal ihtilaflarin ¢6zimi ve grup
dayanismasinin glglendirilmesi gibi islevlerle toplumsal degerlerle gugli bir bag kurmustur.
Modern dénemle birlikte spor, endustrilesme, kentlesme ve kapitalist iligkilerin etkisiyle
kitlesellesmis, profesyonellesmis ve ticarilesmistir. Calismada Huizinga’nin homo ludens (oyun
oynayan insan) kavramindan oyun kultir iligkisiyle Elias’in uygarlik siireci ve sporun toplumu
anlamadaki roliine, Foucault'nun disipliner gli¢ ve biyopolitika analizlerinden iktidar ve beden
politikalarinin sporla iligkisine, serbest zaman kavraminin modern dénem toplumsal érgltlenme
biciminde kitlelere yayillmasiyla sporun da kitlesellesmesine Bourdieu'nun begeni ve ayrim
Uzerinden tabakalagma tezahrlerine ve sinif farkhiliklarinin bedene bakis ve spor lizerinden de
okunabilmesine vurgu yaparak sporun toplumsal yapidaki iligki bigimlerini ve dénugimlerini
teorik yaklagimlar bakimindan vurgulamaktadir. Bununla beraber kiresellesme sureciyle spor
iliskisine deginilmistir. Yasanan teknolojik gelismeler ve kitle iletisim araclaryla, sporun
tatbikindense takibi 6nemli hale gelmis ve spor buylk bir endustriye dénismustir. Medya ve
popiler kiltur baglaminda sporun bu stregle iligkisi de sosyolojinin galisma alanlarindan
birisidir. Spor, modernitenin yarattigi toplumsal degisimlerin bir izdlisuimu olarak, ekonomik,
politik, kiilttirel ve sosyal sireglerin izlenmesine olanak tanir. Bu ¢alismada da sporun yalnizca
fiziksel bir aktiviteden ibaret gérilmeyip, bizzat toplumsal dokunun tim katmanlariyla i¢ ice
gecmis bir olgu olarak ele alinmasi gerektigi vurgulanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Spor sosyolojisi, geleneksel spor, modern spor, sosyal degisme,
modernite.

A Call to Sociology of Sports as a Social Projection

ABSTRACT: This study approaches sports as a sociological phenomenon and demonstrates
that sports offer a rich field of research for the discipline of sociology in the past, present, and
future. In traditional societies, sports established a strong connection with societal values by
fulfilling functions such as preparation for war, performance of religious rituals, resolution of
social conflicts, and the strengthening of group cohesion. With the advent of modernity, sports
have been transformed under the influence of industrialization, urbanization, and capitalist
relations, becoming mass-oriented, professionalized, and commercialized. The study draws on
theoretical frameworks such as Huizinga’s concept of homo ludens (playing human) and the
relationship between play and culture, Elias’s civilizing process and the role of sports in
understanding society, Foucault’s analysis of disciplinary power and biopolitics, and the
relationship between power, body politics, and sports. It also emphasizes Bourdieu’s theories of
taste and distinction, as well as the manifestation of class differences and their reflections on
perspectives toward the body and sports. Additionally, the study addresses the massification of
sports as an extension of the dissemination of the concept of leisure time within the
organizational structure of modern societies. The relationship between globalization and sports
is also examined. With technological advancements and the proliferation of mass
communication tools, the practice of sports has been overshadowed by its consumption, turning
sports into a significant industry. The interplay of sports with media and popular culture is also
identified as an important area of sociological inquiry. As a projection of the social
transformations brought about by modernity, sports provide a lens through which economic,
political, cultural, and social processes can be observed. This study highlights that sports should
not be regarded merely as a physical activity but as a phenomenon intricately interwoven with
all layers of the social fabric.

Keywords: Sociology of sport, traditional sports, modern sports, social change, modernity.



MAKALE BILGILERI / INFORMATION

Makale Tiirii Arastirma Makalesi

Type of Article Research Article

Yazarlarin Katki Diizeyi Birinci Yazar: %100

Contribution Level of Authors First Author: %100

Etik Kurul Onayi Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.

Ethics Committee Approval The study does not require ethics committee approval.
Finansal Destek Calismada finansal destek alinmamistir.

Financial Support The study received no financial support.

Cikar Catigmasi Calismada potansiyel gikar catismasi bulunmamaktadir.
Conflict of Interest There are no potential conflicts of interest in the study.
Yapay Zeka Kullanimi Calismada yapay zeka kullaniimamistir.

Use of Generative Al Artificial intelligence was not used in the study.
Degerlendirme iki dis hakem, ¢ift tarafli kor hakemlik.

Review Two external referees, double blind.

Benzerlik Taramasi Dergipark, intihal.net Gzerinden yapilmistir.

Similarity Screening The screening was done through Dergipark, intihal.net.

Bu calismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere
uyuldugu ve yararlanilan tim galismalarin kaynakcada

Etik Beyan belirtildigi beyan olunur.

Ethical Statement It is declared that scientific and ethical principles were
complied with during the preparation of this study and that
all the studies are mentioned in the bibliography.

Etik ihlal Bildirimi

Ethical Violation Report ahbvedebiyatdergisi@hbv.edu.tr

Telif Hakki ve Lisans Yazarlar dergide yayinlanan galismalarinin telif hakkina
Copyright and License sahiptirler ve calismalari CC BY-NC 4.0 lisansi altinda
yayimlanmaktadir.

The authors own the copyright of their work published in the
Jjournal and their work is published under the CC BY-NC 4.0
license.

MHEFAD
S.12

2025 BAHAR




Hisameddin Mehmet TUZUN / Toplumsal Bir izdiisim... 57

Giris

Tarihsel slregte spor bizatihi toplumsal dinamikler icinden neset etmistir. Daha sonra-
sinda toplumun dénusimd ile ortaya ¢ikan modern dénemde spor da yeni bir hal almis ve ¢ok
boyutlu bir olguya déntusmustir. Bu bakimdan spor oldukg¢a dinamik bir akis i¢erisindedir. Bu-
gunku toplumsal iligkileri okumak icin 6nemli perspektifler sunmasindan dolayi sosyolojik ola-
rak cok boyutlu incelenmelidir.

Spor yalnizca bireysel ve fiziki bir aktivite degildir. Toplumsal yapilarin ve iligkilerin su-
reclerini anlamak bakimindan spor kendi dizeyinde kiltirel, sosyal ve ekonomik oldukga
onemli firsatlar sunar. Spor toplumsal degerler, birey ve grup arasindaki iligkiler ve sosyal kim-
liklerle girdigi etkilesimde hem kendi donligumu hem de bunlari donusturme surecleri bakimin-
dan dinamik bir alandir. Bununla beraber spor farkli toplumlarda goérilen ve geleneksel spor
olarak adlandirilan tarihsel bigimlerinde kurallarini ve degerlerini tatbik edildigi toplumun kural-
larindan ve degerlerinden almistir. Gegmis toplumlarda savasa hazirlik, bireylerin zinde tutul-
masi, dinf ritGel veya topluluklar arasinda ihtilaflarin ¢6zimu gibi amaglarla icra edilirken o
toplumdaki toplumsal degerleri, inanislari ve bedenileri yansitmaktaydi. Bu bakimdan moder-
nite dncesi toplumlarda spor-toplum iligkisi bir nevi organik bir pozisyondadir denilebilir. Mo-
dern toplumsal diizende ortaya ¢ikan isci sinifinin serbest zaman hakkini elde etmesiyle spor
kitlesellesmis ve modern kurumlarin ingasiyla beraber 6rgitlenmistir. Modern devletin ortaya
clkmasi ve devlet ile tebaasi arasinda meydana gelen yeni iligki bicimleriyle bir politika araci
haline donlismus ve siyasilesmigtir. Kurallarini toplumsal dinamikler yerine yeni endustriyel
iliskilerden almasi sonucu sekulerlesmis ve ticarilesmistir. Bunun akabinde yeni piyasa dina-
mikleri geregi spor profesyonellesmis ve endustrilesmistir. Ozellikle 20. yiizyilda meydana ge-
len degisimlerin hizlanmasiyla birlikte globallesmis, cinsiyetsizlesmis ve estetiklesmistir.
Kapitalizmle beraber hem buylk sermaye hareketlerinin oldugu hem takibi hem tatbiki baki-
minda tuketim alani haline gelen spor bugun global ¢apta takip edilen, modern olimpiyatlar ve
benzeri uluslararasi organizasyonlarla muazzam bir turizm hareketliligine yol agan bir olgudur.

Bu surecler neticesinde spor yeni bir olguya donuserek toplumsal dizendeki “organik”
pozisyonunu adeta yitirmistir. Spor sosyolojisi, modern kurumlarin tesekkull, toplumsal dize-
nin ingasi ve birey-toplum iligkilerinin donisimunde sporun oynadigi roli analiz etme agisin-
dan, sosyoloiji disiplini icinde giderek daha merkezi bir aragtirma alani haline gelme potansiyeli
tagimaktadir. Ozellikle yeni toplumsal degerlerin (iretimi ve mesruiyet kazanmasinda sporun
islevi, bu alanin 6nemini her gegen guin artirmaktadir. Bu nedenle sosyolojik bir fenomen olarak
spor toplumsal dinamiklerle dogrudan iliskilidir.

Sporun Tarihsel Gelisimine Bakis

Spor tarihsel siireg igerisinde zinde kalma ve savasa hazirlik, dinf ritliel, topluluklar arasi
ihtilaflarin ¢6zimu veyahut basarinin gruba aktarilarak kimligin pekistiriimesi gibi islevler Ust-
lenmistir. Antik Misir'da askerlerin bedensel kapasitelerini arttirmak igin birtakim idmanlar yap-
tiklari, firavunun da spor yapmasi nedeniyle halkin onu taklit ettigi, béylece sporun hem askeri
hem de firavunun tanrisalligindan dolayi sporun dinf boyutlari oldugu bilinmektedir. Yine Cin
uygarliginin eski ¢aglarindan beri stiregelen kung-fu sporu da ortaya ¢ikis bigimi itibariyla din-
sel bir motivasyon ve ayni zamanda zinde kalma i¢in hasta ve sakat bedeni ruhun hizmetgisi
olma yolunda gug¢lendirmek adina tatbik edilmekteydi (Gillet, 1975’ten akt. Dever 2015: 24-25).

Eski Turklerde gures, cirit, okguluk, avcilik gibi sporlar yapilmaktaydi (Kunter, 1938). Bu
faaliyetler bedeni zinde tutmayla beraber savasa hazirlik motivasyonuyla yapilmaktaydi. Bil-
hassa surek avlari stvarilerin belirli bir disiplin i¢erisinde arazide ¢eviklikle manevra kabiliyet-
lerini keskinlestirmesi bakimindan 6nemliydi. Talimcilere gére geleneksel sportif faaliyetler
kansiz bir savas soyutlamasi olarak degerlendirilebilir (2015: 20).

Antik Yunan’da da bedensel faaliyetler ve spor énemli bir yer teskil etmekteydi. Cesitli
sporlarin yapildigi egitim yerlerine gymnasion adi verilirdi. Platon da beden egitiminin ve beden
guzelliginin dnemini vurgulamistir (Platon, 2015: 96-97). Yunan uygarligi ve spor denilince akla
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gelen olimpiyatlar spor tarihi agisindan oldukga énemli bir yere sahiptir. Antik Yunan Olimpi-
yatlari dini motivasyonla tanrilara tapinmanin yani sira duzenlendigi her dort yilda bir savasla-
rin son bulmasi ve oyunlar vasitasiyla kiltirel yakinlagsma, bazi toplumsal degerleri ylceltme
gibi saiklerle de yapilirdi (Talimciler, 2015). Bu dogrultuda sporculara vucut gizellestirme ve
zindelik ile bir sosyal statl kazandirmasinin yani sira toplumsal iglevi bakimindan oldukca
Onemliydi. Antik Olimpiyatlar kadinlarin seyirci olarak izlemesi dahi yasakti. Kurallari ve de-
Gerleri ile tertip edilme motivasyonunu bizatihi toplumsal degerlerden almasi antik dénem olim-
piyatlarini toplumla iligkisi bakimindan organik bir pozisyonda degerlendirmemizi saglar.
Bunun disinda Avrupa’dan Orta Dogu’ya, Turkistan cografyasindan Uzak Dogu’ya kadar mo-
dernlik dncesi sportif faaliyetlerin ister dini ritlel ister savasa hazirlik gibi amaglarla tatbik edil-
sin toplumsal deg@erleri yansitmasi, toplumsal ihtiyaglara goére sekillenmesi ve toplumla
iligkisinin tabii bir surecte ilerledigi sOylenebilir.

Modern olimpiyat oyunlari, yasaklanmasindan yaklasik 1500 yil sonra ilk defa Pierre de
Coubertin 6nculigunde 1896 yilinda Atina’da tertip edilmigtir. Olimpiyat oyunlarinin yeniden
tertip edilmeye baslanmasindaki amag sporun gelismesi, fiziksel ve ahlaki kalitenin gelismesi
gibi motivasyonlardir. Coubertin spor sayesinde Ulkelerin birbirlerine yakinlasacagini savun-
maktadir (Dever, 2015). 1896 Atina olimpiyatlarina katilan sporcularin tamami erkek olsa da
1900 Paris Olimpiyatlarina katilan toplam 1206 sporcudan 19’u kadindir (Talimciler, 2015: 32).
Bu da yukarida bahsedilen modern sporun cinsiyetsizlesmesi ile kadinlarin da spora aktif ka-
tilimi sdrecinin ilk drneklerinden biri olarak gosterilebilir. Glinimuizde olimpiyatlar tim dinyada
takip edilen, her gegen yil Glkelerin daha fazla sporcuyla katildigi, milyonlarca insanin oyunlari
izlemek icin seyahat ettigi, milyarlarca euronun harcandigi, ¢esitli yayin ve pazarlama unsur-
larinin dahil oldugu bir organizasyondur. Bu bakimdan antik ddnemdeki 6nciliinden ¢ok farkh
bir hliviyete burinmustur, modern olimpiyatlar calisma boyunca ifade edilen sporun toplumsal
dénugtm surecini, toplumsal iligkileri, modern kultirdeki yerini, profesyonellesmesini, siyasi
sosyal ve ekonomik iligkileri anlamak bakimindan sosyolojik ¢calismalara imkan veren énemili
calisma alanlarindan birisidir.

Modern toplumsal dizenin ortaya ¢ikisi insanhdin daha 6nce hig tecriibe etmedigi bir
duzen igerisinde “kati olan her seyin buharlagtigi” yeni bir evreye gecisi temsil etmektedir.
Ozellikle sanayi devrimi sonrasi kapitalist toplum yapisinin sekillenme siirecinde Fransa’dan
yikselen sloganlar ve ingiltere’den ylikselen dumanlar vardir denilebilir. Yeni toplumsal di-
zene geciste sanayi devrimi, Uretim bicimi ve Uretim iligkilerinin degisimi, emegin bicim degis-
tirmesi ve metalasmasi, buyuk kentlere goéglerle nufus yapisinin degismesi gibi blyuk
degisimler yasanmistir. Endustriyellesme ve kentlesme ile baglayan degisim slrecinden spor
da nasibini almistir. Bu manada modern sporun geleneksel sporlardan ayrismasindaki temel
dinamikler sporun kitlesellesmesi, 6rgitlenmesi, globallesmesi, farkhlagmasi, gesitlenmesi, si-
yasilesmesi, sekulerlesmesi, profesyonellesmesi, endustrilesmesi, ticarilesmesi, bilimselles-
mesi, cinsiyetsizlesmesi, estetiklesmesi ve erotiklesmesi basliklari altinda literatirde yer
etmistir (Amman, 2000). Gegmiste Bati dlinyasinda yalnizca st tabakadan aristokrat erkekle-
rin pratigi olan sporun zaman igerisinde burjuvalar ve proleterlere daha sonrasinda kadinlara
genglere ve toplumun tim kesimlerine yayilmasi kitlesellesmesi surecidir. Modern sporun ku-
lipler, dernekler, federasyonlar ve konfederasyonlar seklinde ulusal ve uluslararasi dizeyde
teskilatli bir yapi haline gelmesi 6rgutlenmesi sirecini gosterir. 20. ylzyildan itibaren ve bil-
hassa ikinci Diinya Savag! sonrasinda hizlica yayilan spor globallesmistir. Spor eglenmek,
vakit gegirmek, saglik, para kazanmak gibi ¢ok farkli amaglarla yapildigindan farklilagsmig, gok
fazla sayida spor branginin gelismesi ve bunlarin hizh bir sekilde yayiliyor olmasiyla gesitlen-
migstir. Devletlerin sporu bir politika alani olarak gérmesi ve kitlelerin ideolojik saiklerle spora
tesvikiyle spor siyasilesmistir. Bununla beraber blyuk organizasyonlarda siyasi kaygilarla ka-
tilim veya gekilmeler ile gerek tribunlerin gerek de sporcularin protesto ve eylemleri de sporun
politik alanla iligkisini gdsteren sureglerdir. Spor elit seviyede yapilmaya baslanmis ve bir mes-
lek haline gelmistir, bazi branglarda astronomik kazanglarin oldugu bir alana déntserek pro-
fesyonellesmistir. Piyasa iligkileri igerisinde bir¢cok sektdrle dogrudan temas halinde spor
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endustrisi olugsmustur. Profesyonellesmesi ve endustrilesmesi sireglerinin beraberinde ticari-
lesmistir. Spora dair rekabet arttikga yeni uzmanlik alanlari olugsmus, bir¢ok bilimsel brangin
inceleme nesnesi olmus ve ¢ok disiplinli yaklagimlarin bir araya geldigi spor bilimleri alani olug-
mustur, béylece spor bilimsellesmistir. Kadinlarin da erkekler kadar spora katillim géstermesi,
hatta bazi branslarda cinsiyet farki gozetilmeksizin misabakalarin yapilmasiyla spor cinsiyet-
sizlesmistir. Spor gittikge estetiklesmektedir, hatta bazi sportif branslarda estetik kaygisi 6n
plandadir. Bununla beraber 6rtiik de olsa bazi branglarda cinsellik vurgusu ile sporun erotik-
lesmesi olgusundan bahsedilebilir (Amman, 2000: 109-114). Sporun gegirdigi bu degisim su-
recleri toplumsal degismeyi anlamak ve sosyal, siyasi, kiltirel, ekonomik suregleri ve iligkileri
gbzlemlemek bakimindan édnemlidir.

Bu calisma kapsaminda sporun sosyolojik bir fenomen olarak ele alinmasi ve sporun
toplumsal iligkileri gozlemlemek bakimindan gok boyutlu dnemiyle beraber sporun dun, bugun
ve yarin da sosyolojinin temel ¢alisma alanlarindan biri olabileceginin vurgulanmasi amaglan-
maktadir. Spor ekonomik, kilturel, politik ve toplumsal alanlarla iliskisi bakimindan toplumdaki
degerleri ve esitsizlikleri iziememize olanak saglar. Ayrica spor ginimuizde serbest piyasa
iliskileri icerisinde pazarlama stratejileri ve dijitallesmenin de etkisiyle kiresellesme sirecini
hizlandirici bir rol oynamaktadir. Bununla beraber kuresel dinamiklerle yerel kultarin etkile-
simi, kureselin yerellesmesi ve yerelin donlismesi baglamlarinda spor inceleme alanidir. Bu
calisma kapsaminda amaglanan temel hedef sporun sosyolojik yonlerinin vurgulanmasi ve
hangi bakimlardan bugtin sosyolojinin arastirma konularinin spor ile kesistigidir.

Modern Oncesinden Moderne Gegiste Toplum ve Spor

Bugtine kadar spor olgusuna sosyolojik perspektiften bakan dnemli galismalar yapilmig-
tir. Sosyal bilimlerde gesitlilik gdsteren spor tanimlari sosyal teori ekollerinin gosterdigi basat
farkhliklara dayandirilabilir. Spora ve diger toplumsal kurumlarla olan iligkilerine makro ve
mikro diizeyde bakan sosyolojik yaklasimlar toplumsal olani anlamada spor sosyolojisi baki-
mindan 6nemli bakig acilari ortaya koymuslardir. Bu ¢alisma kapsaminda vurgulanmak iste-
nen sporun sosyolojik boyutunu ortaya koyan, spor sosyolojisine dair literatirde yapilmig
baslica ¢alismalari aktarmanin faydal olacagi degerlendiriimektedir.

Oynayan insan: Homo Ludens

Huizinga dustince diinyasinda tartigilagelen insani tanimlama sifatlarina -homo sapiens
(akillh insan) ve homo faber (imalat yapan insan)- bir yenisini homo ludens (oyun oynayan
insan) olarak eklemistir. Genel manada insan uygarliginin oyun olarak, oyun igerisinde ¢iktigini
ve gelistigini dusinmektedir. Huizinga icin oyun kiltire déntsen bir sey degildir. Kultirin ken-
disi bizatihi oyunsal karakter géstermektedir ve oynanarak zaman igerisinde gelismistir. Bagari
durumunda oyunun galibi 6teki kargisinda Un ve prestij elde eder, ayrica oyundaki basari bi-
reyden gruba aktarilabilir niteliktedir (Huizinga, 2013: 75). Bu noktada Homo Ludens, toplum-
sallagan insanin bir simgesi olarak degerlendirilebilir. insanin toplu halde yasayabilmek igin
kendi hareketlerini de sinirlayan birtakim kurallari kabul etmesi gibi, oyuna katilan insan da
oyuna tamamen gonulli girmekle beraber oyunun kurallari icerisinde hareket etmek ve belli
rolleri tatbik etmek mecburiyetindedir. Her oyunun gonullu riza ile baslayan ve kendi normla-
rina sahip bir yapida olmasi bu kurallarin kaynagi konusunda bir analizi gerekli kilmaktadir.
Geleneksel olarak oyunun toplumda kazandigi fonksiyonlardan olan, dini ritlel, savascil akti-
vite, seyirlik bir edlence yahut gic¢ gdsterisi oyunun toplumla olan iligkisini kurmaktadir.
Huizinga’ya gore sporun globallesmesi ve evrensel kurallarinin belirlenmesiyle birlikte toplumla
olan organik baglari kérelmistir. Geleneksel spor ve modern spor olgulari arasindaki bu fark
calismanin girisinde ifade edilmigtir.

Uygarlasan insan: Siddet ve Davranis Diizenlemeleri

Modernitenin tarihsel surecini inceleyen ve medeniyetin ortaya ¢ikis bigimini insanligin
gegcirdigi evrelerle drneklendirerek bir butinlik igerisinde anlatan Elias, hem tarihsel sosyoloji

hem de spor sosyolojisi alaninda eserler vermis bir sosyolog olarak literatirde dnemli bir yere
konumlanir. Elias, kokleri Durkheim ve Spencer’a kadar uzanan yapisal iglevselci yaklagima



60 AHBVU Edebiyat Fakiiltesi Dergisi (HEFAD) Sayi 12 / 2025 Bahar

yakin bir gizgide toplumu ve toplumsal iligkileri tanimlamak igin “figirasyon” kavramini benim-
semistir ve literatlirde bu akim figtirasyonel teori olarak adlandiriimaktadir. Bu yaklagima gore
toplum ve onu olusturan kurumlar birbiriyle surekli etkilesim halindedirler ve bir toplumun genel
Ozellikleri onu olusturan kurumlara da yansir. Bireylerin ve gruplarin kargilikh etkilesimleriyle
toplumda meydana gelen bir degisme tim kurumlari etkiler veyahut kurumlarda ortaya ¢ikan
bir degismenin tim toplumda yansimalari olur. Elias bu perspektifle toplumu ve toplumsal d6-
nustmi anlamada sporu kullanmistir. Elias bir alt sistem olan sporu, Ust sistem olan toplumun
bir laboratuvari ve aynasi olarak degerlendirmektedir (Amman, 2000).

insanlarin kibarligi, siddete yénelik dirtilerini kontrol etmeyi ve iggiidlleriyle bag gikmay
6grendigi evcillesme sonucu ortaya ¢ikan modern insanin yeme-igme aligkanlklarindan hu-
kuka, savastan eglence aktivitelerine kadar c¢esitli sosyal kurumlarda yarattigi degdisiklik Elias
tarafindan “uygarlk sureci” isimli kitabinda ele alinmistir (Elias, 2015). Spor gerektirdigi fiziki
kuvvetle birlikte fiziksel zararlara da yol agabilen dogasiyla toplumda duygularin diizenlenmesi
ve siddetin kontrolll bir sekilde disa vurulmasina imkéan taniyan bir aktivitedir. Elias’in modern
spor Uzerine galigmalari ise temelde sporda siddetin azaltilmasi Uzerine odaklanmistir. Spor
misabakalarindaki kurallarin giin gectikge bedensel tagkinligi ve heyecanlari kontrol etmeye
odaklanmasi, sporda yaralanma ve olimlerin azalmasi yine insanligin uygarlasma surecinin
bir yansimasi olarak degerlendirilmistir.

Bu perspektiften bakildiginda toplumun degisen sosyal ve ekonomik diizenini spor lize-
rinden gézlemlemek mimkundur. Modern toplumun gittikge kapitalistlesen yapisi sporun da
bir alt sistem olarak degerlendirildiginde kurallarinin ve dinamiklerinin bu dogrultuda bigimlen-
mesine yol agcmaktadir. Dini rituellere, gu¢ gosterilerine ve benzeri toplumsal degerlere refe-
rans veren sporun geleneksel bigimi yerine spor endistrilesmis, diinyevilesmis, ticarilesmis ve
profesyonellemigstir. Boylece sporu takip edenler de bu degismeden nasiplerini almistir. Taraf-
tarlarin/takipgilerin konumu sevgi ve baghlik Gzerinden degil ekonomik destek tzerinde belir-
lenmeye baslansa da bu slreg birdenbire ve keskin bigimde gergeklesmemektedir. Ginimuz
ekonomik sistemi icerisinde kar maksimizasyonu ile yaklasilan spor alaninda, spora askin bir
eylem olarak bakan spor seyircisinin mevcudiyeti spor endustrisinin romantizmi de vurgulayan
bir tutumla davranmasina yol agmaktadir (Rowe, 1996: 199-200).

Modern Devlet Spor iligkisi
Disiplin ve Biyopolitika: Modern Bir Politika Araci Olarak Spor

Modernite, ulus-devlet, kiresellesme gibi siregler sporun yapisini ve iglevini de dénis-
tirmUstur. Bu bakimdan modern devletin ortaya ¢ikisi, modern devlet i¢in nufusun nitelik ba-
kimindan 6nem kazanmasi ve devlet aygitinin nufus Uzerindeki tahakkium bicimlerinin
degismesinin izlerini sportif faaliyetler Gzerinden de okumak mimkuindir. Foucault'nun vurgu-
ladig1 gibi bedenin verimliligine yonelik otoritenin tatbik ettigi “disipliner gug” ile devlet aygitinin
tebaasinin bedeni, saghgi, sportif aktivitelere tesviki gibi “biyopolitika” gergevesinde tartisilabi-
lecek degisimler modern sporun sekillenmesinde devlet-beden iligkisini 6nemli duraklardan biri

haline getirir.

Modern gagda ortaya ¢ikan ulus devlet yapisi modern insan olarak nitelenebilecek birey
hakkinda yapilacak tartismalarda oldukg¢a dnemli bir yere sahiptir. Ulus devletler tarihte gori-
len gug¢ ve gug kullanim bigimlerinden oldukga farkl sekilde ortaya ¢ikmis ve mudilki sinirlari
oldukga netlesmistir. Bu suregte nifus nitelik bakimindan da énemli hale gelmis ve devletin
dogrudan mudahil oldugu bir alan olmustur. Foucault, Cinselligin Tarihi isimli galigmasinda ve
Toplumu Savunmak Gerekir isimli eserinde tarihsel sureg igerisinde gliciin déoniasimuni agik-
lamistir. Ayrica birey ve kitle dlgeginde “bedenin politikasi”’nin modern baglamdaki yeri ve dne-
mine vurgu yaparak beden alaninda yapilan ¢alismalarda énemli bir yere konumlanmistir.

Foucault'ya gore gli¢ ve gliclin toplumsal iz dustmleri tarihsel sireg icerisinde g farkli
formda gorulmektedir. Bunlar “hukidmdarlik iktidan”, “disipliner gi¢” ve “biyopolitik gug tur. HU-
kimdarlik iktidari modernite dncesi devirde devlet ve tebaa iligkisini buglnki formundan gok
farkli sekilde goéstermekteydi. Hikimdarin tebaasi tzerindeki en blylk gu¢ bigimi dldirme
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hakki olarak uygulanmaktaydi. Hukimdar yasasina uymayanlari 6lim cezasina c¢arptirmak
suretiyle giicinl uygularken onlarin yasam alanlarina midahale etmez ve yasamla baglanti-
sinl “yasama izin verme” yoluyla kurardi (Foucault, 1998: 136). Hukimdarligin devami igin de
halkini savaga ve 6lmeye davet etmek de iktidarin 6lim dagitici dogasini géstermekteydi. Bu-
rada iktidar ve tebaa arasindaki gug iligkisi 6lim Uzerinden yurimekteydi fakat bu oldukga
asimetrik bir formdaydi (Foucault, 2003: 240). iktidar giicii yalnizca tebaasini kontrol alaninin
disina itmekle uygulamaktaydi ve gu¢ uygulanan tebaa 6teki diinyaya génderiimekteydi.

Foucault hukimdarhgin ve iktidarligin donugsumunde keskin bir olay veya tarihsel bir nok-
taya isaret etmemistir. Bununla beraber 17. ve 19. yy arasinda gicin yeni bir forma dénustigu
doénemdeki bigimini disipliner gug¢ olarak adlandirmigtir. Bu dénemde devlet ve sermaye icin
bireylerin bedenleri dnemli hale gelmis, bu da beden terbiyesi politikalarinin ortaya gikmasina
sebebiyet vermistir. Kapitalist tretimin artmasinda o devirde 6nemli olan fiziksel kondisyon igin
bedenin terbiye edilmesi amaglanmistir. Okul, hastane, ordu ve hapishane gibi kurumlar be-
denin mekanda dagitiminda gucln Ustlendigi pozisyonu gbzler 6niine sermektedir (Foucault,
2003: 242). Yine bu dénemde fabrikalarin verimliligini artiracak sekilde diizenlenmesi bedenin
sermaye ve iktidar tarafindan disipline edilmesi motivasyonuyladir. 19. ylzyila kadar dogrudan
birey ve beden Uzerine yogunlasan disipline etme c¢abasi daha sonrasinda yerini “kitleleri
6nemseyen” bir iktidar bigimi olarak biyopolitikaya birakmistir. Biyopolitikada halk kitleleri
onem kazanmis ve dogum orani, 6lum orani, halk saglgi, egitim ve beceriler gibi tebaanin
genel kalitesine yonelik durumlar devletin dogrudan ilgi alanina girmigtir. Ayrica yine bu devir-
lerde modern tip da énemli dlgliide gelismeye baslamistir, bunu da kamu saghgdinin énemiyle
beraber okumak mimkuindur (Foucault, 2003: 250-252).

Foucault her ne kadar hukimdarlik iktidari ile disipliner iktidar ve biyopolitik iktidar ara-
sinda bir ayrim yapmissa da konu Uzerindeki analizleri disipliner ve biyopolitik iktidar bigimle-
rinin birbirlerine girigken dogalarini ortaya sermistir. ilk olarak her ikisi de hiikiimdarlik
iktidarinin aksine glglerini 6lum Uzerinden degil yasam Ulzerinden kurmaktadir. “Oldir veya
yasamasina izin ver’” mottosu yerini “yasat ve 6lime birak” dusturuna birakmistir (Foucault,
2003: 241). Bu noktada iktidarin kendi yetki alaninin disarisinda kalan 6limu bir aygit olarak
kullanmak yerine, Uzerinde hakimiyet kurmasi mumkun olan yasami bazen bireysel bedenler
bazen de yasamin evreleri vasitasiyla merkeze aldigi sdylenebilir. ikinci dikkate deger nokta
ise disipliner guc¢ ve biyopolitikanin kapitalist sistemle kurdugu iligkiselliktir. Disipliner gicun,
bireyin Uretkenligini arttirmak Uzere beden terbiyesini hedef almasi ve biyopolitikanin kitleleri
eski tebaa anlayigindan uzak sekilde emek ve sermaye kaynaklari olarak gormesi kapitalist
uretim sistemine hizmet eden sosyal goriinguler olarak karsimiza gikmaktadir (Foucault, 1998:
141). Bu politik baglamda, disipliner glg; bedenin mekénda dagihmi, beden terbiyesi, egitim,
gOzetim, duzenleme yoluyla verimliligi arttirmak, sermaye kaynaklarinin verimli kullaniimasi
amaciyla yeni teknolojiler yardimiyla amacglanmistir. Yasamin biyolojik donemileri ile ilgilenen
biyopolitika da demografi, yagsam slresi dogum-6lum oranlari, ortalama yasam suresi tzerin-
den kitlelere 6nem atfetmistir. Hi¢ siiphesiz modern ulus devletin vatandasla kurdugu bag bu
baglam Gzerinden okunabilir. Yaslilik da yine bu baglamda 6nem kazanan bir bagka kavramdir
(Foucault, 2003: 244-250). Cunkl Uretkenlik ddneminde bulunmayan yaglilar bir yandan Ure-
tim iligkilerine dahil olmazken bir yandan denklemin tiketim kanadinda bulunmaktaydi.

Bu noktada disipliner iktidar ve biyopolitik iktidarin sinirlarinin keskin hatlarla ayriimadigi
ve birbirleriyle temas eder noktalarinin oldugunu belirtmek gerekir. Oncelikle her ikisi de giici
kendilerinden 6nceki hikimdarlik iktidarinin aksine 6lim Uzerinden degil yasam Uzerinden
uygulamaktadir. Bu noktada iktidar 6lumu bir aygit olarak kullanmaktansa yasami merkeze
almis ve mudahale edebildigi alanlari tanzim etmeye girismistir. Bu iki gi¢ formunun diger
temas noktasi da kapitalist sistemle kurulan iligkidir. Bireyin uretkenliginin maksimize edilmesi
icin disipliner gliciin beden terbiyesini merkeze almasi ve toplumun kapitalist sistem igerisinde
emek ve sermaye kaynag! olarak gorilmesinden dolayi biyopolitikanin dnem kazanmasi iki
gug biciminin de kapitalizmle kurdugu iliskiyi géstermektedir (Foucault, 1998: 141). Bu bag-
lamda yeni teknolojiler vasitasiyla bedenin terbiyesi, mekanda dagilhmi, egitim, gézetim gibi
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mudahalelerle disipliner gug¢ verimliligi artirmak isterken biyopolitika da yagsamin biyolojik do-
nemleriyle ilgilenmis ve demografi, dogum oranlari 6lim oranlari ortalama yasam suresi gibi
parametrelerle kitlelerin 6nemi saikiyle hareket etmistir. Modern ulus devletin vatandasiyla olan
iliskisini, tebaasi tUzerinde politika araclari olarak kullandigi unsurlar g6z 6nine alindiginda bu
perspektiften okumak mimkinddr.

Yukaridaki kisimlarda Foucault'nun genel teorik ¢cergevesin iktidar ve beden iligkisi bag-
laminda 6zetlemek amaglanmigtir. Modern bir olgu olarak sporun ortaya ¢ikisini tarihlendire-
bilecegimiz 19. yuzyil ile disipliner ve biyopolitik gucun girigken sekilde hikim surdugu
doénemlerin 6rtismesi spor-iktidar iliskisini anlatmak bakimindan ¢alismada 6nemli bir yer tes-
kil etmektedir. Bu donemde guce beden terbiyesi ve biyopolitika bakimindan yaklasan iktidarlar
icin spor bir politika aygiti haline gelmistir.

iktidar ve beden iligkisinin en belirgin drneklerinden birisi Nazizm dénemidir ve Fouca-
ult'ya goére bu iktidarin disipliner ve biyopolitik uygulamalarinin kendi igcerisinde en basarih ol-
dugu 6rnektir (Foucault, 2003: 259). Ari irk hedefine ulagsmak amaciyla halkini spora, saglikl
beslenmeye, dogum oranini artirmaya tesvik eden Nazi iktidari zihinsel ve fiziksel engellilerin
de toplumdan ayiklanmasi uygulamalariyla beden ve iktidar iliskisinde garpici bir drnek sun-
maktadir. Nazizm ekstrem bir éjeni 6rnedi olmasina karsin bugiin vatandaslarin devletler icin
o6nemi spora tesvik baglaminda incelendiginde Foucault'nun beden Gzerine ¢alismalari ile bag-
dastirmak mumkuandur. Franklin Foer Nazi 6jenizmiyle paralellik gosteren bir diger irk gizel-
lestirme politikasi uygulamasi olarak Semitizmi isaret etmektedir. Aslinda oldukga ironik olan
bu tespitte bahsedilen 20. ylzyildaki “Muskeljudentum” kavrami, dénemin literatirinde “Biz
zayIf dusmus Yahudi bedenine kaybettidi niteligi kazandirmak, onu ding ve dayanikli, cevik ve
gucld yapmak istiyoruz.” mottosuyla temellendirilmistir. Yahudiler bu dénemde sporun tatbik
edilmesine ve bu alanlarin Uretilmesi tesvik edilmigler, spor salonlari ve atletizm pistleri inga-
atlarina yonlendirilmiglerdir. Boylece beden ve milli kimlik ingasi arasinda bir iligski kurulmasi
sebebiyle beden terbiyesi ideolojik bir anlam kazanmigtir (Foer, 2012: 72-73). Fakat bu bah-
sedilen teoriler ve slreclerle beraber bu kadar sistematik bicimde olmasa da bedenin kuvvet-
lendiriimesi ve glzelligine évgu Platon (2015: 96-97)'dan itibaren tartisilagelmistir. Ulus devlet-
spor iligkisinin birey ve kitle bedenleri Gzerindeki yansimalarini inceleyen Yigit Akin (2004)’in
“Gurblz ve Yavuz Evlatlar: Erken Cumhuriyet'te Beden Terbiyesi ve Spor” isimli galigmasi
konuyu daha genis kapsamli olarak ele alan ¢alismalara gizel bir érnektir.

Tiiketim ve Sosyal Tabakalagsma Bakimdan Spor
Serbest Zaman -Leisure Time- Kavrami ve Spor

Sporun tarihsel degisimini izlemek ve bugtnkul haliyle bir serbest zaman aktivitesi olarak
spora yaklasildiginda meseleyi anlamak bakimindan serbest zaman (leisure time) kavrami ve
modernlikle beraber degisen durumunu incelemek gerekir. Modernite 6ncesi Avrupa’da sportif
faaliyetlere katilim arti Grline sahip olan imtiyazh zimreler tarafindan yapiimaktaydi.

Orta ¢ag Avrupasr’na dair galismalara bakildiginda arti degerin yerel glglerde oldugu
gorilmektedir. Feodalizm esas itibariyla bir karsilikli akit durumuna dayanan toplumsal 6rgut-
lenme bigimidir. Can guvenligini taahhtt eden yerel beylere kargi halk da onun sahip oldugu
topragi islemekteydi. Feodal diizende aristokratlara bagl yasayan serfler haftanin 6 glinii bey-
leri igin, kalan tek giin de sinirli toprak tzerinde kendi iaseleri i¢in galismaktaydilar. (Huber-
man, 2014: 12-14). Bu toplumsal iligki agi icinde spor ve avcilik gibi serbest zaman
aktivitelerine katilim aristokratlara mahsustu. Daha sonrasinda sermaye elde etmeye baslayan
tlccar sinifi da spor ve benzeri aktivitelere ayirabilecekleri serbest zamani elde etmislerdi.

Kapitalist Gretim bigimiyle birlikte olusan yeni Uretim tarzi ve Uretim iligskilerinde de serf-
likten isci sinifina dénidsen genis halk kitleleri arasinda baglangig zamanlarinda serbest za-
mana sahiplik durumu yoktu. Daha sonrasinda serbest zaman faaliyetleri igerisine dahil olarak
ticari kultire muagteri olmuslardir (Gans, 2018: 76).
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Kapitalist paradigmanin hakim olmaya basladigi sirecte surekli Gretim piyasada bir arz
fazlasini ve duraklamayi olusturmustur. 20. ylzyilin baslarina gelindiginde dahi Uretim karsi-
sinda tuketim sinirl kalmaktaydi (Huberman, 2014: 294-295). Bu durumda yalnizca Uretim
degil tiketim de dnemli hale gelmistir. isci sinifina déniigen ziimrenin endustriyel toplumun ilk
evrelerinde ¢ok agir sartlarda calistigi bilinmektedir. Zaman igerisinde sendikal micadeleler
ve is¢i sinifi hareketleriyle mesai saatleri diizenlenmeye baglamistir. iki siireg birbiriyle paralel
ilerlerken fordizm isci sinifina yUksek Ucret ve dislk ¢alisma saati vaat ederek isgileri yalnizca
uretim degil ayni zamanda tiketim tarafinda da konumlandirmiglardir. 1930’lardan itibaren
Keynesyen gorusler basta olmak Uzere krizlere kargi tiketim tesvikini 6nermislerdir (Huber-
man, 2014: 294-296).

Boylelikle serbest zaman aktivitesi sayilabilecek spor da is¢i sinifi arasinda yayginlas-
maya baslamisti. Toplumun genis kesimlerinin tiketime tesvik edilmesi ve yikselen populer
kdltlr dalgasiyla beraber sinema, tiyatro, kultir sanat etkinliklerine katilim ile hafta sonu tatili
ve sportif musabakalarin takibi gibi yeni aktiviteler toplumsal hayatin tamamina dogru yayil-
maya baslamigti. Tam bu noktada kar maksimizasyonuyla hareket eden piyasa dinamikleri
sporun da ekonomik iligkilerle tamamen hemhal olmasina yol acti. Sporun tatbikinden ziyade
takibi 6nemli hale geldi. Bununla beraber erkeklerin yani sira kadinlarin, genglerin, ¢ocuklarin
ve toplumun tim kesimlerinin spora katilimi ve takibiyle ekonomik iligkilerine katkisi i¢in yeni
uygulamalar gelistirilmigtir

David Rowe, futbolun ticarilesmesini fordizmle baglantili olarak tartismaktadir. Spor mu-
sabakalarinin kitle iletisim araglari ile kitlelere duyurulmasi, spor malzemeleri/giyim Urdnlerinin
dretiminin yayginlagsmasi ve futbolun standartlagmasi olgularini zamanin ruhu fordizmle iligki-
lendirmektedir. Aslinda tam bu noktada ¢alismanin 6énceki kisminda ele alinan Elias’in toplum-
sal sistem alt sistemleri, alt sistemler de toplumu etkiler savini destekler bir gorisin ifade
edildigi sOylenebilir. Rowe’a gére zamanin hakim paradigmasi olan fordizmin doénlsturici
glcu yalnizca iktisadi iligkileri degil sporu da donUstirmustur. Ayrica bu fordist dontigtimle be-
raber futbolun kurumsallagsmasi ve metalagmasiyla yine bu galismada zikredilen sporun ulus
kimligi insasindaki roline de atifla “fordist modernlesmenin erken evrelerinde ulus devlete ve
ulusun simgesel bina edilisine verilen agirlik, ulusal simgelerin ve torenlerin tesis edilmesinde
ve geleneklerin yeniden icat edilmelerinde” sporun gugli bir sekilde kullanildigini belirtir
(Rowe, 1996: 196).

Sporda Profesyonellesme: Elit Spor Kitle Sporuna Karsi

Ozellikle 20. ylizyilda sporun yasadigi doniisim geleneksel spor ve modern spor ayri-
mini ortaya gikardidi gibi genel tabiriyle amator spor-profesyonel spor veyahut sosyolojik bag-
lamda elit spor- kitle sporu ayrimini da ortaya ¢ikarmaktadir. Sporun yapilis motivasyonuna
dayali bir tasnifle, klasik anlamda geleneksel amatér ve profesyonel spor ayrimi guincel litera-
tirde kitle sporu ve elit sporu seklinde kendini gdstermektedir. Bu noktada profesyonel ve ama-
tor spor ayrimi ortaya ¢ikmis, profesyonel spor maddi kazang amaglayan bir aktivite olarak
kendini gosterirken, amatdr spora eglenme, sosyallesme ve saglik gibi amaglarla yonelinmistir
(Erkal, 1986: 87-88).

Buglnin spor ¢alismalarinda ise kitle sporu ve elit sporu seklinde bir ayrim yapilmakta-
dir. Bu baglamda klasik ayrima benzer sekilde kitle sporunun bir serbest zaman aktivitesi ve
elit sporun mesleki bir faaliyet olarak ele alindigini belirtmekte fayda vardir. Sporun amaci,
zamanl, nasll ve kimler tarafindan yapildigi bu ikili tasnifin kdkenlerini isaret etmektedir (Am-
man, 2000). Boylece elit sporu para ve stati amaciyla, belirli fiziksel yetenekler, kapasite ve
yas arahdi gerektiren, kati kurallarla bir mesai i¢erisinde tatbik edilip; doping ve saldirganlik
gibi olumsuz sonuglar yaratabilirken, kitle sporu edlenme, dinlenme ve saglik gibi saiklerle,
katihm icin bir fiziksel yetkinlik ya da yas siniri gerektirmeyerek, esnek kurallarla serbest za-
manlarda oynanan ve olumsuzluklara gérece daha kapali aktiviteler olarak dusunalebilir. Elit
sporcu bdylece sporu bir is olarak ele alir, yiksek performansa ulasarak para ve statu kazan-
may1 amaglar. Kitle sporu ise haz, edlence, dinlenme ve saglik gibi saiklerle yapildigindan elit
sporun sinirlandirici dodasinin aksine dzgurlestirici bir haslettedir. Elit sporlar basari odakh
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olmasi sebebiyle fiziksel uygunluk, yetenek ve kapasite gerektirirken kitle sporu segici degildir
ve elit sporun aksine daha esnek kurallar ile oynanir. Amag, kural, secicilik ve zaman diginda
bu aktivitelerin toplumsal ve bireysel etkileri de farklihk gdstermektedir. Elit spor toplumsal ge-
rilimi azaltma, kulturler arasi iliskinin guglendirilmesi, ekonomik katki yahut siyasal gerilimlerin
yeniden Uretilmesi gibi toplumsal sonuglara yol agabilecekken, bireysel olarak ise dikey hare-
ketlilik imkani ve sakatlik intimali de dogurabilmektedir. Benzer sekilde, kazanmaya odakli olan
elit spor, rekabete dayali yapisi sonucu, doping, sike, siddet, fanatizm ve holiganizme sebep
olabilmektedir (Amman, 2000).

Begenilerin Ayrimi Uzerinden Bir Statii Géstergesi Olarak Spor

Toplumsal esitsizligin kaynagi ne olursa olsun bunun ortaya ¢ikisi, toplumsal iligkilere
yansimasi ve esitsizligin yeniden Gretimi sosyolojinin temel konularindan olagelmistir. Bour-
dieu, sinifsal farkhliklarin tiketim aligkanliklar Gzerinden de gézlemlenebildigini gbstermis ve
sporla ilgili tabaka farkliliklarini inceleyerek, siniflar arasindaki ayrimin sporun uygulanis bigi-
minden bedene yaklasimina, hatta tercih edilen branslara kadar pek ¢ok alanda kendini nasil
gOsterdigini sistematik bir sekilde agiklamistir. Bourdieu, sermaye bigimlerini ekonomik, sosyal
ve kulturel sermaye basliklar altinda inceleyerek bunlarin Ggindn birlikte degerlendiriimesiyle
sinif kavramini ele almaktadir.

Bourdieu spor sosyoloji alaninda da oldukga 6nemli galismalar ortaya koymustur. Spora
tabakalasma iligkileri bakimindan yaklasimi, siniflarin beden ve sporu anlamlandirma bigimle-
rindeki farklilar Gzerine yogunlagmistir. Toplumsal tabakalar igerisinde bedenin ve sporun farkli
anlamlarda tezahuri sporun da siniflasmasina yol agmistir (Bourdieu, 2016: 254-255). Spor
alt tabakadan insanlar arasinda bir dikey hareketlilik imkani1 saglamasindan dolayi populerdir.
Ayni zamanda bedenlerini bir giic gésterme araci olarak gérurler. Ust tabakadaki insanlar sag-
hkli ve fit olmak, sosyallesmek ve yeni sosyal baglantilari edinmek gayesiyle spora katilm
saglamaktadirlar.

Bu teorisini Fransa 6rnegi Gzerinden agiklarken iki ayri micadele sporu brangi olan glires
ve aikidoyu ele alir. Tensel temasin yogdun oldugu ve kaba kuvvete dayanan gires sporu ust
tabakadan insanlar arasinda pek populer degilken tensel temasin minimuma indirildigi aikido
sporunun Fransiz burjuvazisi arasinda oldukca yogun ilgi gérmesini 6nemli bir nokta olarak
gorur (Bourdieu, 2016: 254-255). Temelde savunma ve mucadele sporlari olan bu iki brans,
farkli sosyal siniflara hitap etmekte olup igerdigi kurallar ve prensipler butlini de bu branglara
ilgi duyan sosyal siniflarin yasam bigimleri ve zevklerine paralel olarak evrilmistir. Yine bu ¢a-
hsmada ifade edildigi Uzere sporun modernlesmesi ve kiuresellesmesi ile geleneksel formun-
daki toplumla iligki bigimin bozulmasi, daha sonrasinda modern bir olgu olarak ortaya ¢ikan
sporun modern toplumlardaki siniflarin begenileri ve zevkleri dogrultusunda kurallarinin sekil-
lenmesiyle toplumla yeniden bir temas kurdugu ifade edilebilir.

Cesitli siniflardan gelen insanlarin kendi bedenlerine ve spora karsi yaklagimlarinda go-
rilen degisiklik Turkiye 6zelinde Yuksel (2012) tarafindan incelenmistir. Ampirik bulgular gos-
termektedir ki, Ust siniflar arasinda malzemeyle yapilan sporlar ve bireysel sporlar daha sik
gorulmektedir. Ayni zamanda spora dair bilginin alt siniflardan st siniflara dogru arttigi, alt
siniflarin gugla bir vicut igin spor pratigine yonelirken Gst siniflarin fit ve saglikl bir vicut icin
spor yaptiklari gérilmektedir. Buna ek olarak golf gibi maliyetli sporlarin tst siniflarca sosyal
ve ekonomik network kurma araci olarak kullaniimasi da farkli siniflarin spor ve bedene yak-
lasim, spor bransi tercihi, sikigi ve amacinda farkhlik gosterdigini yansitmaktadir (Yuksel,
2012).

Bourdieu’ya gore Ust siniflar begeni ve tiketim aligkanliklari ile kendilerini orta ve alt
siniflardan ayirma egilimi géstermektedir (2015: 263). Buna mukabil alt ve orta siniflar strekli
olarak Ust siniflara 6zenip begenilerini ve davranislarini dénustiirmeye meyillidir, bu takip so-
nucunda uUst siniflar pozisyonlarini korumak amaciyla begenilerinde degisime gitmektedirler
(Bourdieu, 2015). Elit spor ve kitle sporu arasindaki ayrim bir dnceki bolimde vurgulandidi gibi
sporu yapilig amaciyla tasnif etmektedir. Beden sagdlidi, haz, eglenme, dinlenme gibi amagclarla
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yapilan sporlar genelde Ust ve orta tabakada yogunlasirken gtic¢li olmak ile para ve statu ka-
zanmak igin yapilan sporlar alt tabakada daha fazla gérilmektedir. Bir kitle sporu olarak futbol
Turkiye'de alt siniflarca dikey hareketlilikle sinif atlama araci olarak goérulmektedir. Konuya
sosyoloji perspektifinden yaklasan Safter ElImas’in “Ah Bir Futbolcu Olsak” (2017) ¢alismasi
bu gdrusiu ampirik bulgularla derinlemesine incelemektedir.

Bourdieu tabakalar arasi farkliliklarin spora yaklagimda tezahir edigini ince bir analizle
sOyle ifade etmistir: “Elitlerin sporu (sport de I'elite)” “kitle sporu (sport de masse)” ; kitlelerin
sporu (sport de la masse) “elit sporu”dur (sport d’elite). Elitlerin sporu kitle sporu olmaya basg-
ladiginda “kitle sporu” olmaktan ¢ikip “elit sporu”na donigmektedir.” (Amman, 2000: 141).

Bu duruma 6rnek olarak tenis sporu ve Turkiye’'deki gelisim sertuveni incelenebilir. 1980’
yillara kadar tenisin Ust siniflardaki populerliginin sonraki surecte bu sporun orta siniflar ara-
sinda yayilmasiyla Ust siniflar arasinda yavasga azaldigini gézlemlemek mimkuindur. Bununla
beraber her ne kadar dongusel bir sekilde Ust tabaka tarafindan gelistirilen begeniler ve tiketim
aligskanliklari alt ve orta tabakalar tarafindan takip ve taklit edilmeye c¢alisilsa da bazi branglara
erisim gogu zaman her tabaka igcin mimkuin olmamaktadir. Binicilik, yelken, kayak gibi ekipman
ve egitim gerektiren bir takim pahali sporlarin orta ve alt tabaka arasinda ¢ok fazla yayilma-
masl! bu duruma drnektir. Kultdrel ve sosyal sermaye kapsaminda sekillenen begeni ve tiketim
aligskanliklari ekonomik sermaye tarafindan kisittanmaktadir. Boylece Bourdieu’ntin sinif kav-
ramini Uglu bir tasnifle ekonomik, sosyal ve kulturel olarak agiklamasi anlamli hale gelmektedir.

Kiresellesme, Medya ve Popiiler Kiiltiir Caligmalan Bakimindan Spor
Kiiresellesme ve Spor

insanlik var oldugundan beri degisen ve déniisen diinyada toplumlar 20. yiizyilda daha
onceki asirlarda goérilmemis bir hizda yasamaya, iliski kurmaya ve dénismeye baglamistir.
iktisadi ve siyasi gelismeler teknolojinin de marifetiyle karmasik bir halde insanligin birbiriyle
temasini yogunlastirmistir. Bu surecte ortaya gikan ve 20. yuzyilin ikinci yarisindan itibaren
sosyal bilimler alaninda olduk¢a poptler olan kiresellesme ¢alismalarinda spor énemli bir yer
tutmaktadir.

Marshall’a gore kuresellik dinyay!i tek bir yer olarak algilayan yeni bir bilincin sekillen-
mesini kapsamaktadir. Kiresel ¢apta bir kultirel sistemin ortaya ¢ikmasi kiresellesme kura-
minin ana odagidir. Dinya ¢apinda uydu enformasyon sisteminin varhgi, kiresel tiketim ve
tiketimcilik kaliplarinin ortaya ¢ikmasi, kozmopolit yagsam tarzlarinin gelismesi, diinya ¢apin-
daki spor organizasyonlari, dinya ¢apinda Birlesmis Milletler gibi sistemlerin kurulmasi din-
yay! gittikge birbirine yaklastirmaktadir (Marshall, 2009: 449).

Sporun moderniteyle beraber gegirdigi donlisiimden ve degerlerinin toplumla olan bagi-
nin kaybolmasindan sporun sekulerlesmesi, drgutlenmesi, profesyonellesmesi ve ticarilesme-
siyle endistrilesmesi olgularindan bahsedilmisti. iste tam bu noktada sporun diinyada hizlica
yayllmasi ve drgutlenip kurallara baglanmasiyla tek tiplesmesi suregleri sporun kiresellesmesi
sureciyle bir iligkisellik icerisinde oldugundan bahsetmek miumkindir. Modern bir olgu olarak
spor tim dunyaya yayllmis, degerlerini kurallarini ve amacini modern kapitalist sistemden al-
mis, yayildig1 her bir toplumda bu degerlerin de yayilmasi, ayni zamanda yayildigi tum top-
lumlari spor ekseninde birbirine yaklastirmasi siregleri yasanmistir. Pek tabii bu tek yonla ve
etken-edilgen taraflarin oldugu bir iligki bigiminde degildir. Toplumlarin kendine has kdlturleri
ve olgulara yaklasma bicimleri de devreye girerek sporu yerel dizeyde donustirmustir. Tam
bu noktada piyasa dinamikleri de sporda pazarlama unsurlarini yerellik vurgusuyla beraber
kUyerellestirmistir. Kiyerellesme esas olarak kiresellesme ve yerellesme kelimelerinin birlegi-
minden gelistiriimis olup bilhassa pazarlama uzmanlari tarafindan uygulamada kuiresel olan
seylerin toplumlar nezdinde begeniler cercevesinde yerelleserek sunulmasidir, kavrami ilk kul-
lanan sosyolog Roland Robertson’dur (Waters, 1995). Ginimuzde en populer sporlardan olan
futbol, spor ve kiiresellesme iliskisi bakimindan oldukga verimli bir arastirma alani sunar. Tim
dinyada ayni kurallar gergevesinde oynanan, uluslararasi bir st 6rgutt bulunan futbol bir ba-
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kima kuresellesmenin tezahurlyken diger taraftan yerel dinamiklerin bigimlendirmesiyle igeri-
sine farkli boyutlar katmig ve italyan futbolu, Brezilya futbolu, Tirk futbolu gibi kavramlardan
bahsedilir olmustur. Futbol ve kiresellesme konusuna daha genis kapsamli bir bakis i¢in Pas-
cal Boniface’in “Futbol ve Kuresellesme” (2007) isimli caligmasi incelenebilir.

Medya ve Popiiler Kiiltiir

Popdler kiltir konusu da ¢agimiz sosyal bilimlerinin dnemli ¢alisma alanlarindan biridir.
Spor ve populer kiltur iliskisi sporun populer kiltirtn bir pargasi olarak nasil bigimlendigi, top-
lumsal degerleri ve normlari nasil yansittigi, ayni zamanda populer kultarin sporu nasil etkile-
digi sekliyle incelenebilir. Spor hem bir eglence hem de bir kulturel ifade bigimine déntsmustdr.

Kitle iletisim araglarinin yayginlasmasiyla spor organizasyonlari dinyada genis kitleler
tarafindan takip edilir hale gelmistir. Burada vurgulanmasi gereken 6énemli hususlardan biri
Huizinga’'nin tespitiyle sporda basarinin bireyden gruba aktarilabilir olmasidir (Huizinga, 2013:
75). Ayni zamanda bireyin sosyal kimliklerinin sekillenmesi siirecinde taraftarlik en kolay edi-
nilen sosyal kimliklerden biridir. Spor 6zellikle 1950’li yillardan sonra takibinin tatbikinden
onemli hale gelmesiyle kitle iletisim araclari vasitasiyla tum dinyada tuketilir bir alan olmaya
baslamistir. Bog zamandaki artis ile birlikte spor tliketimi ve goruntileri de artmaktadir. Spor
yayinlari vasitasiyla heyecan ve gerilim duygusu da izleyicilere yasatiimaktadir (Talimciler,
2015: 50-59).

Bununla beraber endustriyel iligkiler baglaminda kitle iletisim araglari, spor ve popduler
kultdr arasinda bir iliski agi da olusmustur. Populer kilttr ve eglence kultirt baglaminda sporu
elestirel bir perspektiften ele alan temel galismalardan birisi Rowe’un “Populer Kulttrler Rock
ve Sporda Haz PolitikasI” (1996) calismasidir. Rowe spor misabakalarinin kitle iletisim arag-
lari ile kitlelere duyurulmasi, spor malzemeleri/giyim UrUnlerinin Gretiminin yayginlagmasi ve
futbolun standartlasmasini fordist ethosla iligkili yorumlamaktadir. Bununla beraber ¢aligma-
sinda popduler kultirin ve sporun toplumsal yapilarla nasil bir iligki icinde oldugunu, bireysel
yasamlarda nasil anlamlari oldugunu ve bir stireg olarak haz tretimini inceler. Kulttrel tiketim
aliskanhgi olarak popdler kultur icerisinde rock muzikte ve sporda haz Uretimiyle/politikasiyla
sosyal denetim mekanizmalari sureclerinin tezahurlerini g6z 6nune koyar.

Endustrilesen spor blyuk sermaye hareketleriyle beraber canli yayin gelirleri, Griin pa-
zarlamasi, gesitli taraftarlik uygulamasi ve spor turizmi gibi boyutlariyla ekonomiyle dogrudan
iligkili hale gelmistir. Populer kiltirde begenilerin sekillenmesinde spor ve medya iligkisi gun
gectikge genisleyen boyutlariyla oldukga aktif ve degisken bir galisma alanidir.

Sonug

Bu calismada sosyoloji perspektifinden sporun tarihsel stregte toplumsal dinamiklerle
kurdugu cok katmanli iligskiye temas edilip modern toplum yapisinda sporun gegirdigi déna-
sumler analiz edilmeye galisiimistir. Sporun geleneksel toplumlarda savas hazirlidi, dini ritGel,
kimlik pekistirme ve topluluklar arasi ihtilaflarin giderilmesi gibi amaglarla tatbik edildigi ve bu
surecte toplumsal de@erlerle “organik” bir bag kurdugu gosterilmistir. Modern dénemde ise
modern devletin ortaya ¢ikisi, kapitalizm, sanayilesme ve kentlesme gibi buylk 6lgcekli yagsanan
dénusumler sporu da etkilemistir. Bu suregte spor kitlesellesmis, teskilatlanmig, profesyonel-
lesmis, ticarilesmis ve kuresellesmistir. Bu dogrultuda spor sadece fiziki bir aktivite olarak degil
ekonomik, kultdrel, politik ve sosyal sureclerle iligkilenen ¢ok yonli bir olgu olarak kargsimiza
cikmaktadir. Yasanan dénusim neticesinde spor toplumsal degerlerden buyuk élglide ayrig-
mistir, bu slire¢ sporun sosyolojisinin yapiimasini dnemli kilan hususlardan biridir.

Calisma kapsaminda Huizinga’nin “oyun oynayan insan” (homo ludens) kavramsallas-
tirmasi ile oyunun ve sporun kilttirin olugsmasindaki rolu irdelenmis; Elias’in “uygarlik sureci”
calismasiyla modern topluma gegcis surecini siddetin kontroll ve davranis dizenlemeleri Gze-
rinden okumasinda sporun toplumsal yapiyi nasil yansittigi incelenmistir. Foucault’nun “disip-
liner gu¢” ve “biyopolitik iktidar” analizi ise modern devletin tebaasi Gzerinde gi¢ uygulama
pratiklerini nasil degistirdigini, modern devletin bir politika araci olarak beden terbiyesi ile spora
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yaklagimini ve sporun tatbikinin kitlelere tesvikinin temel motivasyonlarini ortaya koymasi in-
celenmistir. Bununla beraber serbest zaman (leisure time) kavrami ile modern érgutlenme bi-
ciminde isci sinifinin da zaman igerisinde serbest zaman hakkini elde etmesi, sporun bir
serbest zaman faaliyeti olarak toplumun tim kesimlerine yayilmasi sureclerine deginilmigstir.
Bourdieu’'niin sermaye bicimleri ve begenilerin, tiketimlerin ve pratiklerin ayrimi bakis agisi
sporun sosyal tabakalagsmayla iliskisini gostermektedir. Farkli sinifsal gruplarin sporu yapma
amaci, spora katilm ve spor bransi sec¢imi ile bedenlerine bakiglari ve sportif miisabakalari
takibi Gzerinden de ayristigl vurgulanmistir. Tim bu kuramsal ¢ergeveler sosyolojik bir olgu
olarak sporun modernitede “endustriyel” ve “ticarilesmis” formuna evrilmesinin toplumsal izdu-
sumlerini agiga ¢ikarmakta, sporun farkli perspektiflerden incelendiginde toplumsal olani an-
lamaya katkisinin ne kadar zengin olabilecegini gostermektedir.

Sporun teskilatlanmasi, kitlesellesmesi, profesyonellesmesi, ticarilesmesi, endustriles-
mesi, kiresellesmesi ve dolayisiyla bir tiketim alanina donlismesi suregleri sosyolojinin aras-
tirma konulariyla dogrudan iligkili olan boyutlariyla ele alinmigtir. Ozellikle 1950'li yillardan
itibaren piyasa iliskileri icerisinde sporun tatbikindense takibi 6nemli hale gelmistir. Populer
kultdr ve medya ile sporun birbirlerini karsilikh olarak beslemeleri ve yayginlik kazandirmalari
sureci bu yillara tekabul eder. Bu sirecle beraber sporun izlenme, tiketiime ve anlamlandi-
rilma pratikleri karmasik bir iliski agi olusturmaktadir. Kiiresellesme surecinde yerel ve kiresel
kaltdrun etkilesimi ile yerelin donlismesi ve kireselin yerellesmesi baglaminda spor ¢ok yonli
bir inceleme alani sunar.

Bu baglamda ¢alisma hem modern éncesi toplumlarda spor ve toplum arasindaki “orga-
nik” iligki bigcimlerini hem de modern diinyada sporun ¢ok boyutlu dénisimn bir incelemeye
tabi tutarak sporun toplumsal yapiy1 anlamada guigli bir analiz araci oldugunu ortaya koymak-
tadir. Calismada sunulan tarihsel ve kuramsal gergeve, sosyolojinin toplumsal kurumlar, gig
iliskileri, tabakalasma, modernlesme gibi temel ilgi alanlariyla spor olgusunun kesistigi nokta-
lara 11k tutmaktadir. Boylelikle sporun sosyal degismeyi ve surekliligi okumak; kultrel, politik
ve ekonomik slregleri derinlemesine kavramak agisindan énemli bir inceleme nesnesi oldugu
vurgulanmaktadir.

Bununla beraber son yillarda yasanan gelismeler dogrultusunda spor sosyolojisi pers-
pektifinde gog, kimlik ve entegrasyon konularinda ¢alismalar popuilerlik kazanmaya baglamis-
tir. Olimpiyatlar ve diinya kupalarinin yaninda spor misabakalarinda taraftarlik destegi icin
sehirler, Ulkeler hatta kitalar arasi seyahat hem taraftarlik pratikleri hem de spor turizmi hare-
ketliligi bakimindan sosyolojinin konusudur. Sporda pazarlama ve sportif tiketim aliskanlhklari,
spor ve bagimhlik iligkisi ile taraftarhdin bahis iligkisi yine sosyolojik olarak incelenebilecek ol-
gulardir. Ayni zamanda e-spor alaninin ortaya ¢ikigi ile dijitallesme ve arttiriimig gerceklik uy-
gulamalariyla beraber sporun takip mekanlarinin degismesi spor sosyolojisi bakimindan
o6nemli gcalisma alanlaridir.

Sonug olarak, spor sosyolojisi yaklagsimiyla gergeklestirilen bu galisma, sporun din, bu-
gun ve gelecekte sosyoloji disiplini igin zengin bir arastirma sahasi sundugunu géstermektedir.
Spor, modernitenin yarattigi toplumsal degisimlerin bir izdligiimu olarak, ekonomik, politik, kl-
turel ve sosyal sureglerin izlenmesine olanak tanir. Bu ¢alismada da sporun toplumsal kurum-
larla iligkisi ve gug iligkileriyle bireyin, bedenin, gundelik yasam pratiklerinin ve piyasa
iligkilerinin etrafinda nasil sekillendigine dair hususiyetler vurgulanmistir. Bu da sporun yal-
nizca fiziksel bir aktiviteden ibaret goérulmeyip, bizzat toplumsal dokunun tim katmanlariyla i¢
ice gecmis bir olgu olarak ele alinmasi gerektigini agikga gostermektedir.

Spor olgusunun sosyolojik kuramsal ¢ergeveler ve ampirik aragtirmalar isiginda incelen-
mesi hem mevcut literatiire katkida bulunacak hem de toplumsal degisimin anlasiimasinda
yeni kapilar aralayacaktir. Tirk akademi camiasinda sporun sosyolojisine dair ¢calismalarin
artmasi bagslica temennimizdir.
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Bab’aziz Filminde Kutsal Mekan: Messai Felsefe

Perspektifinden Bir Analiz
I

0Zz: Calismanin amaci, “Bab'Aziz: Ruhunu Tefekkiir Eden Prens” sinema filmini
“kutsal mekan” perspektifinden ¢éziimlemektir. Bab’Aziz filminde, sinemasal mekan
olarak kurgulanan értilk kutsal mekanlar, islam felsefesi icinden Messai gelenek
(Farabi, ibn Sina) agisindan analiz edilmektedir. Kutsal mekan, modern anlayisin
sundugu profan-kutsal mekan ayriminda degil islami diisiince gelenegi iginde Megsai
felsefenin temel anlayisiyla ele alinmaktadir. Kutsal mekan, inang sistemleri iginde
var olan ve varligini devam ettiren kutsalin tezahur alanlarindan biri olarak kabul
edilmektedir. Calismada mekan, sinirlarla belirlenen igi bog geometrik bir sekil olarak
degil “hadise mekani” olarak kabul edilmektedir. Mekanda yasanan hadise sayesinde
anlam dénusmekte ve ortik kutsal mekan ortaya ¢ikmaktadir. Bab’Aziz sinema
filminde kutsalin tezahdr ettigi 6rtik sinemasal mekanlar, ¢ol ve harabe olarak kabul
edilmektedir Col, ugsuz bucaksizligi ile insana kul oldugunu hatirlatirken, Allah’in
ayetlerini okuyan insan igin kutsalin tezah(r ettigi mekan olmaktadir. Colun i1ssizlidi,
sonsuzlugu iginde bulunan insanin kendi yetkinliginin farkina varmasi, Allah’in
ayetlerini kesfetmesi icin tetikleyici bir rol oynamaktadir. Harabe ise filmin ilk
sekanslarinda Istar'in kum firtinasindan korunmak igin sigindigi ve yeniden dogumu
temsil eden olayin yagandi§i mekandir. insan eseri olan harabe doganin eliyle éziine
dénerken istarda yeniden dogumuyla kendi 6ziine yonelerek kendi kutsal
yolculuguna baglamaktadir. Harabe ne var olus ne de yok olustur; o doniisimii ifade
eden bir sirectir. Sonug olarak, Bab’ Aziz filminde kullanilan mekanlarin, ortiik
anlaminin alimlayicinin, yénetmen, oyuncu ve kultlrel arka planla iligkisinde kendini
agiga vurdugu disundlmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kutsal mekanlar, Bab’Aziz, Messai, Farabi, ibn Sina.

The Sacred Space in the Movie Bab’aziz: An Analysis from the
Perspective of Peripatetic Philosophy

ABSTRACT: The sacred space is considered one of the manifestation domains of the
sacred that exists and persists within belief systems. The aim of this study is to analyze
the film “Bab'Aziz: The Prince Who Contemplated His Soul” from the perspective of
“sacred space”. In “Bab’Aziz”, implicit sacred spaces constructed as cinematic spaces are
examined through the lens of Peripatetic philosophy within the Islamic intellectual tradition.
The concept of sacred space is not approached through the modern distinction between
the profane and the sacred but rather within the framework of Peripatetic philosophy’s
fundamental understanding in the Islamic tradition. In this study, space is not regarded as
a hollow geometric shape defined by boundaries but rather as a 'space of occurrence.’'
Through the occurrence within the space, meaning is transformed, and an implicit sacred
space emerges. In the film, the implicit cinematic spaces where the sacred manifests are
identified as the desert and the ruins. The desert, with its vastness, reminds human beings
of their servitude to God, becoming a space where the sacred reveals itself to those who
read the signs of Allah. The ruins, on the other hand, serve as the place where Ishtar takes
refuge from a sandstorm in the film’s opening sequences and where an event symbolizing
rebirth takes place. While the human-made ruins return to their essence through the forces
of nature, Ishtar, through her rebirth, turns toward her own essence and embarks on her
sacred journey. Ruin is neither existence nor non-existence; it is a process of
transformation. Consequently, it is suggested that the implicit meaning of the spaces used
in the film “Bab'Aziz” is revealed through the receiver’'s engagement with the director, the
actors, and the cultural background.

Keywords: Sacred Places, Bab’Aziz, Farabi, Ibn Sina, Peripatetic.



MAKALE BILGILERI / INFORMATION

Makale Tiirii Arastirma Makalesi

Type of Article Research Article

Yazarlarin Katki Diizeyi Birinci Yazar: %70, Ikinci Yazar: %30

Contribution Level of Authors First Author: %70, Second Author: %30

Etik Kurul Onayi Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.

Ethics Committee Approval The study does not require ethics committee approval.
Finansal Destek Calismada finansal destek alinmamistir.

Financial Support The study received no financial support.

Cikar Catigmasi Calismada potansiyel gikar catismasi bulunmamaktadir.
Conflict of Interest There are no potential conflicts of interest in the study.
Yapay Zeka Kullanimi Calismada yapay zeka kullaniimamistir.

Use of Generative Al Artificial intelligence was not used in the study.
Degerlendirme iki dis hakem, ¢ift tarafli kor hakemlik.

Review Two external referees, double blind.

Benzerlik Taramasi Dergipark, intihal.net Gzerinden yapilmistir.

Similarity Screening The screening was done through Dergipark, intihal.net.

Bu calismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere
uyuldugu ve yararlanilan tim galismalarin kaynakcada

Etik Beyan belirtildigi beyan olunur.

Ethical Statement It is declared that scientific and ethical principles were
complied with during the preparation of this study and that
all the studies are mentioned in the bibliography.

Etik ihlal Bildirimi

Ethical Violation Report ahbvedebiyatdergisi@hbv.edu.tr

Telif Hakki ve Lisans Yazarlar dergide yayinlanan galismalarinin telif hakkina
Copyright and License sahiptirler ve calismalari CC BY-NC 4.0 lisansi altinda
yayimlanmaktadir.

The authors own the copyright of their work published in the
Jjournal and their work is published under the CC BY-NC 4.0
license.

MHEFAD
S.12

2025 BAHAR




idil KEFELI — Sener SENTURK / Bab’aziz Filminde Kutsal Mekan... 71

Giris

Kutsal mekan, kutsal ve mekan gibi tanimlanmasi oldukg¢a gug iki terimden olusmaktadir.
Kutsal', kelimesi Divan-i Lagat-it Tark’teki kut kelimesinden turetilmistir. Kut, bereket, bolluk,
ugur, devlet ve baht gibi anlamlarda kullaniimaktadir (Mahmud, 2018). Kutsal kelimesinin kdku
olan kut Altay ve Yakut Tuarkleri’'nde ruh ve can kavramlarinin karsiligi olup canli-cansiz tim
varliklarda bulundugu ve varliga kutsallik degeri kazandirdigi kabul edilmektedir. Kut kelime-
sinden turetilen kutsal kelimesi ise Turk Dil Kurumu (TDK) sézligunde; “glgla bir dini saygi
uyandiran veya uyandirmasi gereken, kutsi, mukaddes; tapinilacak ve ugrunda can verilecek
derecede sevilen; bozulmamasi, dokunulmamasi, karsi ¢ikilmamasi gereken, ustline titreni-
len; Tanr’'ya adanmis, tanrisal olan” seklinde tanimlanmaktadir. Kutsalin kendini ifsa ettigi
alanlardan biri olan mekéan ise, Arapga kwn koékinden gelen makan “varolus, var olunan yer,
konum” sézcugunden alintidir (Nisanyan, 2024). Calismada mekan, sinirlarla belirlenen igi bos
geometrik bir sekil olarak degil “hadise mekani” olarak ele alinmaktadir. Mekan, “iginde vuku
bulan eylem ve hadise nedeniyle digaridan taninabilir, fark edilebilir ve siar haline gelebilir
(Tatar, 2017: 7).” Kisaca deginilen, kutsal ve mekan terimlerinden olusan kutsal mekan, kut-
salin anlam olarak mekéana yayildigi ve mekanin farkli okunmasini gerektiren bir kavram dbe-
gine donusmektedir.

Kutsal mekan, inang sistemleri igcinde var olan ve varligini devam ettiren kutsalin tezahur
alanlarindan biri olarak kabul edilmektedir. Anadolu’daki kadim kulturler insan yasaminin kut-
sal mekanin cevresinde sekillendigini, ibadet mekani olmayan bir kente rastlanmadigini gos-
termektedir. Bu durum ilahi dinler agisindan da farkli degildir; Yahudilikte mekanin kutsallig
Tann tarafindan bizzat gosterilen, sinirlar gizilen ve bu sinirlar igerisinde uyulmasi zorunlu
olan kurallarla belirlenmektedir. Hiristiyanlikta ise kutsal mekan, Yahudilikten farkl olarak daha
¢ok Hz. isa, havariler, azizler (izerinden yapilandiriimaktadir. Hz. isa’nin kisa sire de olsa
yasadigl Kudis sehrine ve azizlerin kemikleri Uzerine yapilan kiliselere kutsal mekan gozuiyle
bakilmaktadir (Uygur, 2020: 141). Her iki dinde de kutsal kabul edilen mekan kendini gevrele-
yen mekandan ayrilmakta ve farkl bir karaktere biriinmektedir. Kutsal mekan sinirlandirilip,
kutsal olmayan mekéandan (profan) tecrit edilip agkin gug¢ sayesinde farkli bir anlam kazanmak-
tadir. Bu mekanlar mabet, sinagog, kilise gibi farkli yapilar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Her
mabet veya ona benzer diger kutsal mekanlar, kutsalligin merkezi olmaktadir (Seker, 2016:
45). Islam inancinda ise Allah’in tecellisi olarak kabul edilen alem anlayisi sebebiyle dogal
ortamdan ayri bir kutsal mekan kabul edilmemektedir. Messai filozoflar (Farabi ve ibn Sina)
Tanri-Alem arasindaki iliskiyi metafizik ilke olan ask ile kurarak alemin kutsalligini temellendir-
mektedir. ibn Sina “Ask’in Mahiyeti Hakkinda” isimli eserinde var olan her varligin dogustan
Allah askiyla bezenmis oldugunu séyler. ibn Sina' ya gére, biitiin yaratilmislarda Allah’tan ge-
len kemaline karsi bir egilim vardir bu da asktir. Agsk insanin kemali bulan ve koruyan, yani
varligin var olup, var olmakta kalmasini saglayan metafizik ilkedir. Butin asklarin en mikem-
meli, ilahi varliga, Allah’a asik olmak, onun tecellisini dogrudan dogruya almaya galismaktir
(Sina, 2017: 54). Alem metafizik ilke ask sayesinde Tanri’nin ayeti olarak kabul edilerek birlige
isaret etmektedir. Bu sartlarda mikro kutsal mekan olarak kabul edilen cami, mescit ve buna
benzer diger kutsal mekanlar, Allah tarafindan yaratiimisg olan alemin insan eliyle yapilan
mekana dogru bir geniglemesi, yayiimasidir (Nasr, 2022: 232-233). islam inancinda kutsal

' Arapgada k-d-s kokiinden gelen ve kutsalligin gergevesinin ¢izilmesine dogrudan isaret eden mukaddes kelimesi de kulla-

nilmaktadir. Ayrica bk. Tugba Nazike Dikbas, Yahudilik ve Hristiyanlikta Kutsal ve Kutsallastirilmis Mekdnlar (Konya:
Necmeddin Erbakan Universitesi, Felsefe ve Din Bilimleri, Yiiksek Lisans Tezi, 2020, 4). Ingilizce’de kutsal anlaminda
kullanilan iki kelime vardir. Birinicisi Holy, kutsal olan Tanr1 veya flahin sifatlarini, Tanr1’min istegine uygun olarak kabul
edilen seylere uyan kisilerin vasiflarim belirtmek igin kullanilmis bir kelimedir. Ikincisi ise Sacred, saygi duyulan, hiirmet
gosterilen objelere isaret ederken, Tanr1’nin kendisine veya sahislara isaret etmemektedir. Bu anlayisa gore Tanr1 tarafindan
kutsal kabul edilen seyler Holy, insanlar tarafindan kutsal kabul edilen seylere sacred olarak tanimlanmaktadir. Ayrica bk.
(Dikbas, Yahudilik ve Hristiyanlikta Kutsal ve Kutsallastiriimig Mekdnlar, 6. Ayrica bk. Iskender Oymak, “Akcadag ve
Cevresinde Kutsal Mekén Anlayisi." Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5 (2000), 444; Mustafa Cevik, "Kutsal’mn
Anlam Alam." Yiiziincii Yil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 13 (2007), 133). Eski Ahid'de kutsal karsiliginda
gados ve godes, Yeni Ahid'de Yunanca hagios ve Kur'an da degisik koklerden tiireyen "kuddiis, mukaddes, harem, haram,
bareke, tebareke, miibarek" vb. kelimeler kullanilmaktadir Ayrica bk. Oymak, “Ak¢adag ve Cevresinde Kutsal Mekan
Anlayis1." 445.
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mekan anlayisinda, diger ilahi dinlerden farkli olarak bélinmasliuge (kutsal/profan) degil birlige
vurgu yapilmaktadir.

Farkli dini perspektiflerde kendine yer bulan kutsal-profan mekéan anlayisi, bir Misliman
icin modern dinyanin anlasiimasini zorlagstirmakta ya da Masliman’in kendi digtincesine ya-
bancilasmasina neden olmaktadir. insani tecriibenin ontolojik niteligi, bir mekandan diger
mekana karsitlik icinde bdlinmekte, insan kutsal olarak kabul edilen alemde yersiz yurtsuz
kalmaktadir. Descartes’in felsefesi insani, sinirlari keskin olarak belirlenen matematiksel bir
mekana birakirken, Kartezyen felsefenin sundugu 6lgip bigilebilen mekéan anlayisi, mutlak bir
nicelik olarak orada durmaktadir. Mekan, insandan farkli olarak onun karsisinda var olan uzak
ya da yakin olarak konumlandirilan bir sey haline gelmektedir. Mekan anlayisindaki bu bdliun-
muslik insanin kendi birligini unutmasina neden olurken, islami alem anlayisi kendine yer bul-
makta zorlanmaktadir. Bu siregte, islam inancinin insana kendi yerini ve yurdunu hatirlatmasi,
kendi bakis agisini ortaya koymasi, cogunluga ulastirmasi i¢in, modern dinyanin araglarinin
kullaniimasi ironik olsa da bir zorunluluk haline gelmistir. Modern dunyanin araglarindan biri
olan sinema da kendine has diliyle hafizalar tazeleyen, toplumu ydnlendiren bir glice sahiptir.
Nacer Khemir'in yénetmenligini yapti§i bir Gglemenin? son halkasi olarak kabul edilen Bab’
Aziz: Ruhunu Tefekkir Eden Prens (Bab’ Aziz) sinema filmi de islam inancinin aleme bakis
acisini hatirlatiimasi bakimindan onemli bir yere sahiptir. Filmde yonetmen, bilgelik ve ask
dolu, tim inanglara saygil ve giiciinii Allah’'tan alan bir islam inancini yansitmaya caligtigini
vurgularken sdze sdyle devam etmektedir;

11 Eylil olaylari sonrasi histerik diinya ve medyanin yansittigi islam algisina karsi gikan
bir durusla Bab’ Aziz diisiincesini isledim... Bu sinema filmi, islam'in hatirlanmasi gereken yiiziinii
gostermek igin gdsterigsiz bir yaklagim... Bugiin islam’a dair bagka bir sey sdylemek bizim gére-
vimiz. Aksi takdirde, herkes bir digerini tanimamasindan dolayi bir buhrana siriklenebilir...(Ha-
sar, 2014)

Gorildigu gibi islam inanci temelinde islami yagamin, kiiltiiriin, alemi algilayisin unutul-
dugunu belirten Khemir, Bab’ Aziz sinema filmi araciligiyla islami diistinceyi diinyaya hatirlat-
may! amaglamaktadir. Khemir, film kurgusu boyunca kendi hikayesini gu¢lendirmek icin farkli
ortiik mesaijlari mekan segimleriyle vermektedir. Sinema filmlerinde yénetmen mekani, alimla-
yiclya ortik mesajlarini vermek icin donusturmekte yeniden kurgulamaktadir. Khemir sinema-
sal mekani donusturerek, alimlayicinin, mekanin anlamini sekillendiren dini, kaltarel, politik vb.
deneyimlerinin varligini kabul etmektedir (Cam, 2019: 15-17). Bu kabul edisten hareket ile Bab’
Aziz filminde sinemasal mekanin islam kdltirini yansitmak igin bir ifade dgesi olarak kullanil-
dig1 gérilmektedir. Ornegin filmde, Misliiman cografyay! hatirlatmak ve hikayelerin akigini
destekleyen baglayici anlatim 6gesi olarak ¢d/ kullaniimaktadir. Khemir bir roportajinda ¢olu
anlatabilmek icin “Bedenler icin nice su dolu savanlar, ruhlar i¢cinse nice kum dolu diyarlar var-
dir.” demektedir (Hasar, 2014). Khemir'in bu anlayigi filmdeki sinemasal mekanlarin sadece
bir arka plan olmadigini alimlayiciyi etkileyen bir oyuncu olarak kabul edilebilecegini goster-
mektedir. Khemir mekan filmin bir 6gesi, oyuncusu olarak sunmakta ve anlatimin bir araci
haline dénustirmektedir.

Bu calismada Bab’ Aziz: Ruhunu Tefekklir Eden Prens sinema filminin kutsal mekéan
perspektifinden degerlendiriimesi amaglanmaktadir. Turkiye’de 2005 yilinda gdésterime giren
Bab’ Aziz filmi birgok galismada?® tasavvuf gelenegi icerisinde ele alinmis ve yorumlanmistir.
Bu ¢alismada ise, Bab’ Aziz filminde belirlenen rtiik mekanlar islam diisiincesi icinden Messai

2 6l Uglemesi olarak bilinen sinema filmleri: "Cél Isaretgileri" (1984), "Kayip Giivercin Gerdanlig1" (1991) ve "Bab’ Aziz:

Ruhunu Tefekkiir Eden Prens " (2005).

3 Bakiniz; Oztiirk, Ridade. "Sufism In Cinema: The Case Of Bab'aziz: The Prince Who Contemplated His Soul." Film-Phi-
losophy 23.1 (2019): 55-71.; Mustafa, A. C. A. "Bab’aziz Filmi Orneginde Sembolik Yolculugun Bireysel Asamalar1." Tiir-
kistan’dan Balkanlara Tiirk Sufizmi: 21.
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felsefenin® perspektifinden analiz edilmektedir. Bu sayede kadim islam felsefe geleneginin ha-
tilanmasina katki saglanacagi dusunulmektedir.

Kutsal-Profan Mekan Ayrimindan Birlige: Kutsal Mekan

Kutsal mekan kavrami, bir anlamiyla Tanri ile insanin bulustugu biricik ana ev sahipligi
yaparken; diger anlamiyla sadece sinirlarla belirlenmis mimari bir eseri imlemektedir. ik anla-
miyla bu dlinyayl asan bambagka bir varligin (Tanri) dlinya i¢inde tezahUr ettigi yer olarak
kabul edilirken; ikinci anlaminda sadece geometrik olarak sinirlari belirlenmig bir bina olarak
gorulebilmektedir. Bu durum ayni mekanin eszamanli iki farkli anlama sahip olabilecegini (kut-
sal-profan) imlemektedir. Kutsal mekan, paradoksal yapisi icinde hem metafizik hem de insani
aleme (duinya) ya da sadece metafizik veya sadece insani dleme ait olabilmektedir. Bu durum,
insan mekani nasil ve neye gore alimlamaktadir sorusunu beraberinde getirmektedir.

Kutsal ve profan dikotomisini Dini Hayatin llkel Bigimleri® adl eserinde ele alan E. Durk-
heim’e goére, dini distincenin ayirt edici 6zelligi kutsal-profan mekan karsithginda yatmaktadir
(Stronge, 2006: 2-3). Dini dusunceye gore kutsal-profan mekan ayrimi ontolojik olarak hetero-
jen yapiya isaret ederken anlamdaki karsithgi da isaret etmektedir. O’'na gére profan mekan
insanin gundelik yasamini devam ettirdigi, hayatta kalma muicadelesinin 6ncelendigi, kutsal
mekan ise profan mekani kesintiye ugratan, dini torenlerle sinirlarin belirlendigi mekandir
(Durkheim, 2005: 420-423). Durkheim kutsal mekanin hem ibadet hem de toplumsal kimligin,
geleneklerin ve kultirel mirasin bir parcasi olarak blylk deger tasidigini séylemektedir (Durk-
heim, 2005: 40-47). Kutsal ve profan mekan karsithgini dile getirmesine ragmen kutsal
mekanda yapilan dini térenin toplumu birlestiren, bireyleri butlnlestiren ve toplumsal hayatin
devam ettigi profan alanlarda da ortak duygu, distince ve dayanigsmanin paylasiimasini sag-
ladigini kabul etmektedir (Viale, 2012: 150-151). Durkheim’in dustincelerinden etkilenen ve
Hristiyan perspektif icinden konusan M. Eliade, kutsal- profan mekan ayrimini kabul etmekte
fakat bu ayrnimi karsithk tzerinden degil diyalojik slire¢ olarak okumaktadir. Ona goére mekan,
tirdes degildir; dindar insana kendini kutsal ve profan olarak sunmaktadir. Eliade, bu digin-
ceyi temellendirmek igin Cikis 3/5’te gecen, Tanri ile Musa arasindaki diyalogu hatirlatir; Tanr
Musa'y “Buraya yaklasma, ayaklarindan ayakkabilarini ¢ikart ¢linkl durdugun yer kutsal bir
topraktir.”(Kitabi Mukaddes, 1993) diye uyarmaktadir. Eliade bu iki farkli mekan arasindaki
diyalojik stireci bambagka tiirde bir seyin, yani dinyaya ait olmayan gergekligin (kutsalin), pro-
fan dinyanin pargasi olan sey(ler)de tezahUlru olarak kabul etmektedir (Eliade, 2017: 15-17).
Bdylece modern insanin profan olarak kabul ettigi nesne veya mekanlar, kutsalin tezahir ede-
bilecedi mekanlar olarak kargimiza ¢gikmaktadir.

Durkheim’da bir karsitlik olarak okunan, Eliade’da diyalojik bir stiirece dénusen kutsal-
profan mekan ayrimi islami perspektifte tevhid inanci sebebiyle bir ayrim olarak kabul edilme-
digi gibi bu tiir okumalar bir gerilimin olusmasina neden olmaktadir. islam inancinda tevhid
anlayisina uygun olarak alemdeki® her nokta ve varligin her ani kutsal varligin bir tiir tecellisi
olmaktadir (Demirkol, 2010: 274). Masliman igin Allah’in tecellisi olan alem, insan tarafindan
kesfedilmeyi bekleyen kutsal mekan dolayisiyla ibadet yeri olarak belirlenmektedir. Ez-Zariyat
Saresi, 51 / 20-21’de “Kesin olarak inananlar icin yeryiiziinde ayetler vardir. Kendi nefisleri-
nizde de dyle. Gérmiiyor musunuz?’(Okuyan, 2024) mealen belirtildigi gibi dlemde her sey
Allah’in bir zuhuru, bir vahyidir. islam dini iginden konugan dindar insan, Bakara 2/115'te me-
alen belirtildigi gibi “Dogu da Bati da Allah’indir. insan her nereye yénelirse Allah’in yiizii ora-
dadir (Okuyan,2024).” Bu dusunceden hareket ederek kutsal tecribesinin her mekanda

4 Messai, kelimesi “yiiriiyenler” anlamina gelmektedir. Messai filozoflar genel olarak Aristoteles felsefesini kabul etmekle

birlikte temel problemlerde Islami gretiye uygun hareket etmistir. Messai filozoflar Aristoteles felsefesinin yam sira, Pla-
ton ve Yeni Platonculuktan da etkilenmdigi i¢in eklektik bir yaprya sahiptir. Mantik alaninda Aristoteles felsefesi n plana
¢ikarken; metafizik, siyaset ve ahlak alanlarinda Platon ve Yeni Platonculugun etkisi goriilmektedir. Messai filozoflar,
Kindi, Farabi, Ibn Sina ve Ibn Riisd olarak ifade edilebilir.

Emile Durkheim’in adi gegen eseri Ingilizcesi “The Elementary Forms of Religious Life” dir.

Alem kelimesi, Arapga ‘lm kokiinden gelen ‘alam "simge, isaret, belirti, sancak, bayrak" sozciigiinden almtidir. ~ Arapga
ilm kokiinden tiiremis olup, “bildi, anladi, iz ve isaretleri yorumlayarak bilgiye ulast1" anlamlarina gelmektedir. Ayrica bk
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, “Alem” (Erisim 09.Agustos.2024).
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mumkun olacagini bilmektedir. Allah’in tecellisi olarak alem bilinmeyi beklemekte ve birlik
icinde kendini insana sunmaktadir. islam felsefesi icinde Messai kozmolojisinde’ insan bil-
kuvve sahip oldugu ayetleri okuma yetenegini fark ederse faal akilla ittisal ederek alemi kes-
fedebilmektedir. Ay alti alemde butun tabii varliklarin ortak maddeleri olan dort unsur (toprak,
su, hava, ateg), inorganikler (maden), organikler (bitkiler), hayvanlar ve piramidin zirvesinde
insan yer almaktadir. insan igindeki potansiyel (bil-kuvve) sayesinde Allah’i bilmeye yénelebil-
mektedir. Bu metafizik anlayis ay Ustli alemdeki son akil olan faal akil sayesinde gergekles-
mektedir. Suretlerin dagiticisi, vericisi faal akil ilk olarak insanda var oldugu kabul edilen
dusinme yetkinligini harekete gegcirir. Bu ilk agama insanin faal akilla ittisal etmesiyle sonug-
landiginda insan akilsal formlari maddi t6zlerinden soyutlayarak kendi 6ziinde kavrayabilmek-
tedir. insanin ittisal asamasina gelmesi bir nevi ay stii lemin gayri maddi varliklarina benzer
bir var olus durumunu, bir tanrisalligi ifade etmektedir (inati, 2017). insanin bu seviyeye cika-
bilmesi Allah’in tecellisi olan alemin insan tarafindan kesfi demektir. “Ben gizli bir hazine idim;
bilinmek istedim, &lemi yarattim.” kudsi hadisi alemin yaratilis sebeplerinden birinin de insan
tarafindan marifet/bilinmek oldugunu imleyerek Messai kozmolojisindeki insanin goérevini ha-
tirlatmaktadir. Bu sartlarda bir Misliman igin dlemde profan mekanin varligini kabul etmek
(Allah’in tecellisinin olmadidi bir mekani kabul etmek) anlasiimaz bir hal almaktadir.

Kutsal-profan mekan ayrimi islam felsefesinde insanin kendini tanimasiyla iliskilendirile-
rek farkh bir gerilimi de isaret etmektedir. Messai felsefe gelenedine gore insan ay alti ile ay
Ustl alem arasinda bir kdprii durumundadir. insan ay Gsti alemin son halkasi olan faal akilla
ittisal kurabilen ay alti alemdeki tek varliktir. insan bir ydniyle olus alemine (ay alti alemine)
bir ydnuyle de metafizik aleme (ay Ustu aleme) aittir. Kliglik alem olarak insanin olus aleminden
kurtulup metafizik dleme yukselmesi icindeki potansiyeli fark etmesi, yani kendini tanimasiyla
mamkinddr. Eder insan ay alti dlemde ona verilen gérevi gerceklestirmek istiyorsa kendini
tanimalidir. Hasr 59/19'da mealen belirtildigi gibi “Allah’t unutan ve bu yiizden Allah’in da on-
lara kendilerini unutturdugu kimseler gibi olmayiniz! Onlar yoldan gikanlardir.” insan kendine
yabancilasmamak i¢in Allah’in ayetlerine yonelmeli ve onlar araciligiyla kendini tanimaldir.
Messai filozof ibni Sina "Onde olan sonradan geleni igerir." diisiincesinden hareketle alemin
bir isaret ve dlem oldugunu unutmadan, yaratilan seyin yaratanda (sebepte) ickin bulundugunu
vurgulamaktadir (Demirli, 2007: 42). Bu gorus, kigik alem olarak insanin alemi okumasinin
kendini anlamasini dolayisiyla Allah’t anlamasini kolaylastiracagini dustindurmektedir. Bu
sartlarda Allah’in tecellisi olarak kabul edilen alemde profan mekanin oldugunu kabul etmek
insanin aleme yabancilagsmasi dolayisiyla kendine yabancilagsmasi problemini ortaya ¢ikar-
maktadir.

islam inanci kutsal-profan mekan iligkisini gerilim tizerinden okumasina ragmen bir kut-
sal mekan anlayisi oldugu bilinmektedir. Tevhid inancina ters dismemek kaydi ile yerytzinde
sinirlar belirlenmisg, insanin dini tecribesinin agiga ¢iktigi kutsal mekanin olugsmasina izin ver-
mektedir (Tatar, 2017: 10). islam inancinda kutsal mekan, tevhid inancina gére anlagiimakta
ve kendi sinirlari disinda kalan alanla dogal bir bag kurdugu kabul edilmektedir. Bu bag saye-
sinde kutsal mekan sinirlarinin 6tesine ¢ikarak, tasarak kainatin kutsalligindan hem pay al-
makta hem de o kutsalligin yagam alani olmaktadir. insan kendi inga ettigi mekan iginde 6z{ini
taniyarak Allah’in ayetlerini kesfetmekte ve dini tecriibesini yasamaktadir. Boylece insan kendi
insa ettigi kutsal mekéana yerlesip, Allah’in tecellisini her yerde goérip, dini ibadetlerini yerine
getirebilmektedir. Bir yere yerlesmek, bir mekani inga etmek diinyanin yaratiligini tekrarlamak
ve bdylece Allah’in eserini taklit etmektir. islam dini icinden konusan dindar insan, diinyay!
Allah’in yaratimlarina benzeterek yeniden inga etme sorumlulugunu dstlenmekte, yasadigi
dunyayi Allah’in (kutsal) diinyasina benzer hale sokarak onu kutsallastirmaktadir. Messai fel-
sefe gelenegi dogayi karsisinda duran bir nesne olarak degil, Allah’in ayeti olarak gérmektedir.
Bu yuzden cami, mescid gibi sinirlari belirlenmis kutsal mekanlar belirli sinirlariyla doga ile
bagini koparmak yerine igten disa bir bag kurmaktadir (Tatar, 2017: 11-14). islam dini iginden
konusan dindar insan, dini tecribesi sayesinde kutsal mekan tarafindan belirlenmis sinirlari

7 Messai filozoflarn birgogunun ortak diisiincesi olarak kabul edilmektedir. Bu ¢alismada Ibni Sina felsefesi temelinde ele
almmaktadir.
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asarak Allah’a ulagsmaktadir. Bu durum Allah’in ayetlerini igeren alemin her seyiyle Allah'’i zik-
retmesi gibi insanin inga ettigi kutsal mekaninda Allah’a ulagsmada aracisi konumundadir. Bu
kutsal mekéan anlayigi, ne Durkheim’da oldugu gibi bir kargithd1 ne de M. Eliade’da oldugu gibi
diyalojik bir sureci icerir, o mekanin birligini vurgular.

Calismada islam felsefesinde Messai gelenekten (Farabi, ibn Sina) hareket ile Bab’ Aziz
filmindeki sinemasal 6rtik kutsal mekanlar yorumlanmaktadir. Filmde Messai felsefe gelene-
ginde ay alti dlem (dunya) olarak kabul edilen mekéana yogunlasilirken kutsalin agiga ¢iktigi
mekanlar ay Ustu alemle ittisal kurulan mekanlar olarak dusunulmektedir. Filmde sinemasal
mekan olan ibadethaneler érnegdin kizil sagli dervisin sema yaptigi mekan, Bab’ Aziz, istar ve
Zeyd'in sigindigi ibadethane, yonetmen tarafindan agikga islenmektedir. Khemir'in ortik bir
sekilde vermeye calistigi kutsal mekanlar ise alimlayiciya birakilmaktadir. Caligmada Bab’
Aziz filminde o6rtik sinemasal mekan oldugu dislnulen mekanlar analiz edilmektedir.

Film Hakkinda Genel Bilgi

Sinema filminin tam ismi, Bab’ Aziz: The Prince That Contemplated His Soul (Bab'Aziz:
Ruhunu Tefekkur Eden Prens) seklindedir. Calismada Bab’ Aziz olarak kullaniimaktadir. Se-
naryosu Nacer Khemir ve Tonino Guerra tarafindan yazilmig olan Bab’ Aziz filminin yénetmeni,
Nacer Khemir'dir. Dram tlriinde 96 dakikalik bir filmdir. Filmin gekimleri ¢élin dogasinin ya-
rattig1 zorluklar iginde iran’da Annarak yakinlarinda zaman zaman 50 C sicaklikta zaman za-
manda Tunus’ta Tataouine’de yapilirken, post-prodiksiyon ¢alismalari Avrupa’da Almanya,
Fransa, Macaristan ve Birlesik Krallikta yapilmigtir. Khemir'in ¢él Gglemesi, Wanderers of the
Desert (COl Gezginleri, 1984), The Dove's Lost Necklace (Guvercinin Kayip Kolyesi, 1991)
isimli sinema filmlerinden sonra Bab’ Aziz ile tamamlanmaktadir. Bab’ Aziz sinema filmi; 2006
yilinda Umman Muscat Uluslararasi Film Festivalinde en iyi film, 2005 iran Fajr Film Festiva-
lin'de Manevi film kategorisinde en iyi film 6édulind alirken, 2005 yilinda Nantes Three Conti-
nents Festivalinde yonetmen Nacer Khemir, 6zel onur édulind almistir.

Khemir, genel olarak filmlerinde modern dinyanin tutumu karsisinda unutulan ve kendini
ifade etmek zorunda kalan Islam dlslince gelenegini, kiiltiriini hatirlatmay1 amaglamaktadir.
Ozellikle Amerika’da yasanan 11 Eylll terér olayindan sonra Uretilen islamafobi ile miicadele
edilmesi gerektigini diginmektedir. Khemir, Nawara Omarbacha’a verdigi roportajda Bab’Aziz
filmini gekme sebebini su sekilde ifade etmektedir;

Babanizla birlikte yurirken onun ansizin dustigunu ve ylizinun ¢amurla kirlendigini gor-
diginizde ne yaparsiniz? Kalkmasina yardim eder, Ustiniizdekiyle yizinu silersiniz. Burada
babamin yiizii Islam’i temsil ediyor. Filmimle o yiizii; sevgi ve bilgelik dolu, agik, hosgériilii ve
samimi bir islam kiiltiir(i géstererek siimeye galistim. Kéktendincilik, bagnazlik, islam’in garpitil-
mis bir yansimasidir. Bu film, Islam’in gergek yiiziinii géstermek igin miitevazi bir calismadir (Ha-
sar,2014)”

Goruldag gibi Khemir, modern dunyada islam dininin yanlis anlagildigina, unutuldu-
guna vurgu yaparak Islam’in 6ziindeki felsefeyi hatirlatmak igin yola giktigini imlemektedir.

Bab’ Aziz Sinema Filminin Ozeti

Sinema filmi, Ishtar (istar) adli bir kiz gocugu (Bab’ Aziz'in torunu) ve Bab’ Aziz (dede,
baba Aziz) isimli kor bir dervisin ¢dlde gegen yolculugunu konu almaktadir. Konu, dervislerin
otuz yilda bir nerede yapilacagi belli olmayan toplantisina katilmak icin yolculuga ¢ikan dede
ve torunun hikayesiyle i¢ ice gegmis bir¢ok alt hikayenin eslik ettigi bir kurguda islenmektedir.
Bab’ Aziz sinema filminde ana hikdyeye eklemlenen bes alt hikdye vardir; Prens, Osman,
Zeyd-Nur, Huseyin-Hasan, Kizil Sagli Dervis.

Prens’in Hikayesi (Sehzade): Bab’Aziz’'in gengligidir. Gengken diinyevi zevklerle mutlu
olan prens cadirinin édnunde duran atinin gittigini gérince onu bulmak igin yollara duser. O
sirada g6zu ¢olde bir ceylana takilir ve masalsi yolculuk baslar. Prens ¢dlde kaybolur, ¢él onu
icine ¢eker. Prensin halki onu aramaya baslar, bulduklarinda ¢élin ortasinda bir su birikintisine
bakakalmig bir sekilde dylece oturmaktadir. Filmde prensin Bab’ Aziz oldugu anlagiimaktadir.
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Osman’in Hikayesi: Baba meslegini (kum tasiyicihidi) yapan fakat bu durumdan memnun
olmayan Osman, bir an énce kurtulup kumsuz bir Ulkeye gitmek istemektedir. Son goérevi, en
iyi musterisi olan katibin mektubunu yerine ulastirmaktir. Mektup, giizel bir kadina katip tara-
findan yazilmis gizli bir agki konu almaktadir. Osman mektubu verirken glizel kadinin kocasi
eve gelir ve Osman birden beliren kuyunun igine diger. Kuyu onu farkli bir aleme géturdr. Bu
alemde asik oldugu kizi, sarayda yasayan Zehra’yi gorir. Zehra ondan ¢éldeki bir seyi bulma-
sini ister. Osman aramaya gider fakat higbir sey bulamaz. Saraya geri donduginde Zehra'yi
bulamayan Osman, Bab’ Aziz ile kargilasir. Bab’ Aziz, Osman’a yasadiklarini nehre anlatma-
sini tavsiye eder. Filmin sonunda Osman’in hikayesi tamamlanmaz.

Zeyd — Nur'un Hikayesi: Zeyd bir yarigsmaya (ilahi sdyleme, siir okuma) katilir ve birinci
olur. Bu basgarisindan dolayi 6zel bir meclise davet edilir. Meclise adi Nur olan glzel bir kiz
onderlik etmektedir. Meclise davet edilenler siirlerini okur fakat Nur herhangi bir tepki vermez.
Sira Zeyd’e gelir. Zeyd, Nur'un kaybettigi babasinin yazdidi siiri okur. Nur bunun bir mesaj
oldugunu dasinar. Geceyi Zeyd ile birlikte gegirir. Sabah oldugunda Zeyd uyanmadan sagla-
rini keser, Zeyd'in kiyafetlerini giyer, pasaportunu alir ve yola gikar. Zeyd kalktiginda durumu
fark eder ve benligini kaybetmis gibi hisseder, Nura asik olmustur. Filmin sonuna dogru
Bab’Aziz ve torunu yolda Zeyd ile karsilasir. Zeyd’in insani bir askin pesinde oldugunu sdyle-
yen Bab’ Aziz, herkesin ilahi agk yagayamayacagini vurgular. Filmin sonunda Bab’ Aziz ara-
larindan ayrilir, yolu Istar ve Zeyd birlikte tamamlar.

Hasan-Huseyin’in Hikayesi: Hasan Huseyin ikiz kardestir. Hiuseyin gercek yasami ca-
mide, Hasan ise meyhanede bulmaktadir. Hiiseyin dlmeden dlmeyi tercih edenlerden, Hasan
ise 6lmekten korkanlardandir. Kizil sagl dervis (her hikayede yer alir) Hasan’in 6limune yar-
dim eder. Kardesi Huseyin'in éluminden kizil sacli dervisi sorumlu tutan Hasan, onu aramak
igin ¢éle gider. intikam almak igin gittigi ¢élde kizil sagli dervisin aslinda Hiiseyin’e yardim
etmek istedigi gercegi ile yuzlesir.

Kizil Sagli Dervis: Film, kizil sagl dervisin semasiyla baglar. Kendini ilahi agska adamis
bir dervis olarak “Caninla sipur cananin esigini, ancak o zaman gergek asik olursun” diyerek

tim film boyunca birgok hikdyede varligini hissettirir. Filmin tim hikayelerinde vardir ama ayni
zamanda yoktur, bir halin aktarimi olarak kabul edilir.

Filmin Messai Felsefe (Farabi-ibn Sina) Perspektifinden Analizi

Filmde islam felsefesi icinden konusan Messai filozoflarin géruslerinden hareket ederek
iki kutsal mekan analiz edilmektedir. Birincisi, filmin ilk sahnelerinde yer alan harabe; ikincisi
ise sinemasal anlatida ortak mekan olarak kabul edilen ¢d/d(ir.

Harabe?®:

Harabe, filmin ilk sahnesinde yikik dokuk bir mekan olarak alimlayiciya sunulmaktadir.

ilerleyen siiregte harabenin eteklerinde yasanan hadise mekanin anlaminin donugmesine yol
acmaktadir. Filmin ilk sahnesinde kizil sagl dervis sema yaparken fonda Al-i Imran sdresi 33-

8 Gorseller filmde ilgili sahnelerden yazarlar tarafindan alinmigtir.
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36° ayetlerinin tilaveti duyulmaktadir. Ayetlerin mealinden hareketle istar'in harabenin etekle-
rinde gergeklesen yeniden dogumu (ayetlerdeki Meryem’in dogumu gibi) bir mijde olarak ka-
bul edilebilir. Ayet mealine atif yapilarak film okundugunda, istar'in mijde igeren dogumu
harabeyi kutsal mekana donustirmektedir. Harabede yaganan hadise onun yeni kimligini (kut-
sal) olustururken, istar ve dedesi Bab’ Aziz igin de yeni bir baslangigtir. Coliin ortasinda bir
harabe olarak sadece yukselti seklinde kalan duvarlar, kendini yok olusa hazirlarken tarihsel
baglamindan kopmakta kutsal mekan olarak var olmaktadir. Bachelard, mekani tanimlarken,
fiziki ve yapisal 6zellikleri yerine, mekanlarin insan ile olan iligkisinden kaynaklanan imgesel
yoniini ele almaktadir. Ornegin, ev mekanini biling nesnesi haline getirip, farkli imgelere dé-
nastirmektedir. Ev, duvarlarla éruld, uyuyup uyanilan bir mekan degil, huzuru ve hayali temsil
eden bir imgeye déniigsmektedir. insanin yasadiklari ve hissettikleri dogrultusunda belleginde
olusanlar ile ev mekani, fiziksel deneyimin 6tesine gegmektedir. S6z konusu mekan; kapi, pen-
cere, zemin ve tavandan degil, zihninde olusan kavramlarla var olmaktadir (Bachelard, 2020:
28-36). Bu sartlarda istar ve dedesinin harabenin eteklerinde yasadi§i hadise mekanin fiziksel
yapisi ve anlaminin dtesinde yeni bir deneyime mekan olmaktadir. istar'in yeniden dogumu
harabenin yeni anlamini olusturan hadise olarak kabul edilmektedir.

Film, istar ve dedesi Bab’ Aziz'in kum firtinasindan korunmak igin sigindiklari harabenin
eteklerinde kumlarin iginden gikmasiyla (dogmasiyla) baslar. ilk olarak Istar, ayetlerin mea-
linde mujdelenen dogum gibi kumlarin icinden kendi ¢abasiyla ¢cikmakta ve ardindan dedesi
Bab’ Aziz'in Ustiini temizleyerek kurtulmasina yardimci olmaktadir. Bu sahne istar ve dedesi-
nin kum firtinasindan korunmak icin sigindigi harabeye yogunlasmamiza neden olmaktadir.
istar ve dedesinin yasadigi hadise (istar'in kumdan gikmasi ve dedesinin temizlenmesine yar-
dim etmesi) harabenin, insan eliyle yapilan formundan 6zgurlestigi ve Allah’in ayeti olan doga
tarafindan yeni formuna gecis sureciyle butlinlesmektedir. Bu sahne, harabenin ustasinin
doga oldugu hatirlanarak, insanin dogaya hakim olma ¢abasi ve doganin elinden alinanlari
geri alma miicadelesi diisiinilerek okunmaldir. Bu sartlarda istar'in kendi dogasina uygun
olarak yeniden dogumu harabenin yasadigi mucadeleyi yansitmaktadir. Bu slre¢ insanin
kendi ruhundaki arinma ve diguUs arasindaki ¢atismaya vurgu yaparken “Harabeye dénmiig-
stin!” benzetmesini hatirlatmaktadir (Simmel, 2020: 26). Harabe, failinin (onu yapan insanin)
kaybolmasi (6lmesiyle) ve dodanin kendi olani geri alma strecine girmesiyle (ki bu bir form
degisimi olarak kabul edilebilir) istar'in kendini tanima seriiveninin basladig kutsal mekan ol-
maktadir.

istar'in harabenin eteklerinde yeniden dogumu Messai felsefesinde insanin faal akilla
birlesme (ittisal) slreci dislnilerek betimlenebilir. insanin kendini anlama sireci alemdeki
ayetleri fark etmesiyle baglamaktadir. istar'in harabenin eteklerindeki yeniden dogumu kendini
anlamaya baslamasi seklinde yorumlanmaktadir. Messai filozof Farabi’ye gore ay alti alemde
bir maddede (heyula) sifir diizeyine diserek kaybolmaya baslayan tanrisallik insanda bil-
kuvve akil olarak, yani bir potansiyel, bir egilim olarak ortaya ¢cikmaktadir. Bu agidan ay alti
alemin en 6nemli varhgi olan insan Farabi’ye gore, akilsaldir ve bu sayede tanrisalliga en yakin
varliktir (Aydunli, 2020: 162). insanin bil-kuvve varlik olmaktan kurtulmasi metafizik ilke olarak
kabul edilen faal akil sayesinde olur. Farabi'ye gore insanda faal akil, glinesin karsisinda go-
zun durumu dusundldigunde anlagiimaktadir. Géz glnesten aldidi i1sik sayesinde bil-kuvve
sahip oldugu gérme yetisini kullanabilmektedir. insan bil-kuvve akil seviyesinden bil-fiil akil
seviyesine gikarken faal akla ulagmak igin yetkinlik, olgunlagma surecini yagamaktadir. Bu su-

Al-i imrén Siresi 33-34. Ayetler: Allah, birbirinden gelme nesiller olarak Adem’i, Nidth’u, Ibrahim ailesini ve Imran
ailesini secip alemlere (biitlin yaratilmislara) iistlin kild1. Allah hakkiyla isitmekte ve bilmektedir.

Al-i imran Siresi 35. Ayet: Bir zamanlar imran’in karisi $6yle demisti: “Rabbim! Karnimdakini kayitsiz sartsiz sana
adadim, benden kabul buyur; kuskusuz sensin her seyi isiten, her seyi bilen.”

Al-i imran Siresi 36. Ayet: Onu dogurunca dedi ki: “Rabbim! Onu kiz dogurdum. -Oysa Allah onun ne dogurdugunu
daha 1yi bilmektedir- erkek de kiz gibi degildir. Ben onun adim Meryem koydum, iste ben onu ve soyunu kovulmus sey-
tana kars1 senin korumana birakiyorum.” Diyanet Isleri Baskanligi (Erisim 08.Agustos.2024), Al-i Imran Stresi.
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recte 15131n kaynag faal akil araciligiyla insana yolunu gdstermektedir. Kutsal (faal akil) ken-
dini insana ifsa ederken insan da onu kesfetmek igin hazir olmalidir; bu tecriibe insanin sinirli
bir mekan olan ay alti alemde kendini var etme veya 6zinu kesfetme gabasidir. Filme geri
déndugumiizde istar'in harabenin eteklerinde kendi dogumunu sagladigi sahnenin aslinda fil-
min konusunu yansittigi sdylenebilir. istar icinde sahip oldugu bil-kuvve giicii fark etmekte ve
olgunlagma surecini dedesi Bab’ Aziz'in varligiyla yasamaktadir. Ayni zamanda Bab’ Aziz’in
fiili olarak gérmeyen gozleri dinyevi yagsamin sahteligini vurgularken, Messai felsefesindeki
olgunlasmis insana (faal akla ulasmis insan) vurgu yapildigi gérulmektedir. Bu olaylarin hara-
benin eteklerinde gergceklesmesi mekanin kutsalligina yapilan bir vurgu olarak kabul edilmek-
tedir.

Harabe daha 6nce insan eliyle saglanan birligi kaybetmis, anlamini yitirmig ve hatta daha
once sahip oldugu goérece kusursuzlugu aramaktadir. O artik yikik, kusurlu ve bolinmusgtir.
Onun bu haliyle Gzerinde hakimiyet kurmaya caligsan ve yeni birligini olusturmayi amaclayan
Allah’in ayeti olan dogadir. Doga harabenin i¢cinde kendine yol bulmus ve aslinda onun yitirdigi
kusursuzlugu ona vermeye ¢alismaktadir; harabe ve doga bir olmaya ¢alismaktadir. Bu yeni-
den inga sirecinde harabe aslinda modern insanin kaybettigi birligi hatirlatmaktadir. insan ya-
pimi olarak mekan bir harabe olmus ve artik dogayla bir olmak igin onu kesfeden insani
beklemektedir. Filmin ilk sahnesinden itibaren insana (istar ve Bab Aziz karakterleri Gizerinden)
yukledigi gérev insan yapimi harabenin aslinda insan tarafindan yok edilen bir olma 6zelliginin
kesfedilmesidir. Filmde kutsal mekan olarak yorumlanan harabe imgesiyle insana yuklenen bu
gérev, Messai filozof ibni Sina’nin “Isaretler ve Tembihler’ kitabinda ele aldi§i insani hallerden
biri olan arif’i hatirlatmaktadir. ibn Sina adi gegen eserinde zahit, abid ve arif olmak lzere Ug
ayri insan halinden bahseder. Dunya nimetlerinden yuz ¢eviren kimseye zahit, kurtulugu iba-
dette arayan kimseye abid, nazari akil glclne erisemeyen ve bu anlamda yetkin olmayan
nefslerdir. Arif ise, Hakkin nurunun surekli sirrinda parlamasini dileyerek Hakka yonelen, Hak-
kin kendini ifsa ettigi alemde, kendinde olan (bil-kuvve) akil sayesinde Allah’i kesfedendir. Bu
hallerden herhangi birinde olmayanlar ise gocugun durumu gibidir. Cocuk, yetigkinlerin ihtiras
duydugu guzelliklerden habersiz kalip oyunun guzellikleriyle ilgilenir, yetiskinlerin yaptiklarina
sasirir. Arifte dinya nimetlerinden uzaklasip, kendi var olusuyla ilgilenmekte oldugu igin diger
insanlar ona sasirmaktadir (Sina, 2021: 125). ibni Sina’ya goére arif, bu mertebeye riyazet ile
ulasmaktadir. Riyazet, ay alti alemden Hakkin katina yénelmektir. Arif, riyazi egitim sayesinde
duyusal alemden gercek aleme yukselebilen, Hakkin sifatlarini kendisinde toplayabilen haliyle
hikmeti yani hakikati de elde edebilen kigidir. ion Sin&’ya gére, herhangi bir kimsenin nefsinin
secilmis ve ahlakli olmasi, ayrica faal akilla ittisal kurmasindan 6tlru sezgisel aydinlanmanin
dorugunda bulunmasi mimkindiir. Béyle bir sezgiye'® sahip olan kimsenin istedigi her an ve
hemen, taklidi olmaksizin, orta terimleri igeren bir sekilde her konuda faal akildan' bilgi almasi
ve ondaki bu bilgilerin kendi nefsinde yer etmesi mimkuindur (Bekiryazici, 2014: 123-138).
Arifin bu tutumu kutsal mekan olan alemde ayetleri gérmesini ve pasif bir seyirci degil, kesfe-
den olmasini saglamaktadir. Filmde Bab’ Aziz, ibni Sina’nin insan hallerinden arif gibi okuna-
rak mekanin kutsalligini anlayan yani ayetlerin farkinda olandir. Ayni zamanda istar da insanin
hallerini kesfetme agsamasinda, riyazet egitimi baslamis geng olarak kabul edilebilir. Harabenin
eteklerinde yasanan olay, istar'in riyazet egitiminin basladigi mekani isaret etmektedir.

10" bni Sina’ya gbre sezgi, diisiinme olmaksizin orta terimin bir anda zihinde yer etmesidir. Ona gére, sezgi bilgi edinme
yollarindan birisidir. Ayrica Bk: Tbni Sina, Isaretlet ve Tembihler.

Faal akil, ay alt1 ve ay iistli olarak kategorize edilen alem tasavvurunda ay iistii dlemdeki Zorunlu Varlik’tan sudur eden
goksel akillarin sonuncusu ve ay alt1 dleme en yakin olanidir. Kendisinden sonra bagka bir ayrik aklin bulunmadig: faal
akil, ay alt1 dlemin akli olarak konumlandirilmis ve dolayisiyla bu dlemin olugmasinda da etkin rol oynadig: belirtilmekte-
dir. Ayrica Bk: Tbni Sina En-Necdt ve Metafizik II.

11
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Gol':

CGol, sinema mekani olarak birgok filmde farkli anlamlarda kullaniimaktadir. Bab’ Aziz
filminin ydnetmeni Khemir “Céliin anlami nedir?” sorusuna su sekilde cevap vermektedir;

Co6l hem edebi hem de tecridi bir mekandir. Olabildigince kuguk bir kum tanesiyle; olabildi-
gince buyuk milyarlarca kum tanesinin birlestigi nadir bir yer, ayni zamanda alemin dlglye ve
kudretine sahip oldugu bir yerdir. C6l, Arapga bir kelime, ask siirinin gegmisindeki mihenk nokta-
larindan biridir (Hasar 2014).

Khemir'in ¢céle yukledigi bu anlam, filmin tim hikayelerinde mekan olarak ¢olin segilme-
sini anlasilir kilmakta, filmde ortak mekansal alan ¢élde birlesmektedir. Ornegin Zeyd, Nur'u
bulmak i¢in ¢dle gitmekte; prens ¢dlde yasamakta ve orada kendini bulmaktadir. Hasan ¢dlde
kendisiyle yuzlesirken, Osman ¢olden kurtulmak istemektedir. Bu sartlarda filmi anlamak igin
¢Olun sesine kulak vermek gerekmektedir. Col, basibos dolasan insan tarafindan igine isleyen
kizgin kum, glines, susuzluk, 6lim kavramlariyla 6zdeslestiriimektedir. Céldeki hayallerin ge-
sitliligi, cdle yuklenen anlamda ¢olin igine islenenlerle sekillenmektedir. Cole naksedilen anlam
mekanin derinliklerini gorebilen ile derinlesir, gizlendidi yerden ¢ikar, kendini agcimlar. Bu agim-
lamaya karsilik veren kendini kesfeden insan artik basibos degil, ruhu ¢6l olan insandir. O’nun
ruhu Allah’in tecellisi olarak ¢ol ile bir olmustur. Clnkl ¢6lin insana sundugu derinlik artik
baska bir diis kurmaya izin vermez. insanin ruhu ¢él aracihigiyla Allah’a ve kendini bilme mer-
tebesine ulagmaktadir. Allah’in ayeti ¢dl ile bir olan insan ibni Sina’nin boslukta ugan insan
metaforundan' hareketle bedeni tim ihtiyaglarini unutan duyu idrakiyle degil aklyla (sezgi)
anlamaya galisan Bab’ Aziz'i isaret etmektedir. iste ibni Sina’ya gére Bab’ Aziz'in yasadi§i bu
farkindahgi saglayan bedenden bagimsiz manevi bir cevher olan ruhtur. Filmde ruhu ¢6l olan
insan, Bab’ Aziz, Allah’in tecelli ettigi ¢olin derinligini kesfederek onunla buttinlesmektedir. Bu
butinlesme hem insanin dogasinin hem de mekanin dogasinin degisimidir (Bachelard, 2020:
29-30). Sinemasal mekan olarak ¢ol, Bab’ Aziz ve istar'in yolculugunda insanin degisimiyle
birlikte donugumunu tamamlamakta ve alemdeki bir ayet olarak kabul edilmektedir. Bu du-
rumda ¢Ol, kutsalin kendini ifsa ettigi mekan olmaktadir. Khemir ¢oliin kutsal mekan olarak
dénustiimiini serimlerken, islami perspektiften tevhid inancini alimlayiciya hatirlatmaktadir.

Filmde Bab’ Aziz'in kendini kesfi prens hikayesinde anlatiimaktadir. Riyazet egitimini
alan Bab’ Aziz, torunu istar ile yeni bir kutsal yolculuga gikmaktadir. istar film boyunca merakii,
heyecanli, tez canli bir gocuk izlenimi vermektedir. Col ile ilgili ilk tepkisi de gocuksudur. Filmin
ilk sahnelerinde Istar bu ugsuz bucaksiz mekanda y6n bulamayacagini syleyerek bir tedirgin-
lik icindedir. Farabi’'ye gore insan, akilsal varliktir ama bu onda bil-fiil halde degil bil-kuvve
halde bulunmaktadir. insan t6zi, akil oldugundan 6tiri degil, téziinde olmayan bir akildan
dolay! digunir. insan madde ile karismis oldugundan Allah’tan uzaklasir. Eger Allah’a yakin
olmak istiyorsa maddeden siyrilmasi ve bil-fiil akla ulagsmasi gerekmektedir (Farabi, 1998). Bu

12 Gorseller filmin ilgili sahnelerinden yazarlar tarafindan alinmgtir.

13 “Bir kimse yetiskin olarak yaratilmis olsun ve fakat bedeni higbir seye temas etmesin. O, dis diinyadaki higbir seyi idrak
edemeyecegi bir boslugun i¢inde dogmustur. Ve yine onun, kendi bedenini dahi géremedigini ve viicudunun organlarinin
birbirine dokunmadigin1 varsayalim. Sonugta, boyle bir durumdaki insan higbir duyu idrakine sahip degildir. Béyle bir kisi
dis diinya ile ilgili hi¢bir sey bilemez ve hatta kendi bedeninin varlif1 hakkinda bile bir sey 6ne siiremez; fakat yine de
kendisinin var oldugunun farkindadir.” Ayrica Bk: Ciineyd Kaya, Islam felsefesi: Tarih ve problemler.
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Ozelligi sebebiyle Messai felsefede insan, ay alti alemdeki en 6nemli varliktir. Onun temel ar-
zusu kendi potansiyelini (imkan/bilkuvve) gerceklestirerek (kemale ulasarak) Allah'a varmaktir.
Messai kozmolojisinde ilk akildan sudur eden akillar silsilesi, onuncu akilda (faal akilda) son
bulur. Faal akil sayesinde Allah kendini insana agar, insan potansiyeli sayesinde faal akl kes-
feder ve Allah ile arasindaki bag kurulur. Bu bag faal aklin kendini ifsa etmesi ve insanin onu
kesfetmesiyle insan tecriibesinde agiga gikar. Bu sayede insani ay-Ustl alemden ayiran, ken-
dinden uzaklastiran ucurum kapanir. Filmde Bab’ Aziz istara maddeden uzaklasmasini ve
akilsal bir varlik olmasi i¢in yazinu Allah’a donmesini kendi yonuni bulmasini hatirlatmaktadir.
Ozellikle filmin basglarinda “inanci olan kisi yolunu kaybetmez, melegim” diyerek onu sakinles-
tirmeye caligirken daha sonra “Yeryiiziindeki ruhlar kadar Allah’a giden yol vardir’ diyerek
kendi yonunu bulmasi gerektigini belirtmektedir. Bab’ Aziz, ¢oldeki ayetleri gonul goziyle go-
ren bir arif olarak istar'in halini anlamaktadir. Clinkii Bab’ Aziz, ¢dlde yén bulmanin bir hal
oldugunu tecriibe etmektedir. Colde alinan yol, hal ile anlasilir oldugu andan itibaren amag,
yoni belirlemektedir. Aslinda kutsal mekan olarak ¢ol, insana kendini agimlarken yén var ol-
maya baglamakta ve kutsal mekan tecriibesiyle yén anlasilir olmaktadir. Col, bir kutsal mekan
olarak tiim 6zellikleriyle kendisini istar'a sunarken, O heniiz ayetleri okuyamamaktadir. istar
icin ¢ol, basibos insanda oldugu gibi susuzluk, karmasa, korku ile naksedilen bir mekandir.
istar'in ¢oli kesfedebilmesi igin mekanin igindekilerle bicimlenen yanini birakmasi ve ¢éli gor-
mesi gerekmektedir. Bu durum bir agidan Platon’un Timaios' diyalogunda ortaya atti§i khora
kavramini hatirlatmaktadir. Khora batin cisimlerin icine atildigi kaptir, o kendi 6z niteliginden
bir sey kaybetmez; o her seyi icine alir ve higbir zaman icindeki seylerin sekillerinden birini
almaz. Platon Timaios diyalogunda sdyle devam etmektedir;

... Diyelim ki bir sanatg altinla her ¢esitten sekiller yapmakta, yaptigi her sekle batin oteki
sekillerin kalibini vermektedir. Ona bu sekillerden her biri gosterilerek ne oldugu sorulursa en
dogru cevap, gerceklik bakimindan, olsa olsa su olacaktir: Bu altindir. Bu altinin alabilecegi tc¢-
gene ve butun 6teki sekillere gelince, mademki meydana getirdikleri anda bile degisiyorlar, onlar-
dan gergek varliklar gibi s6z etmemek gerekir, ama “Filan niteligi var’ s6ztu her zaman kabul
edilirse, buna da razi olalim (Platon, 202: 48e-49a, 50a-b).

Goruldugu gibi altin her kaba girer, her sekli alabilir ama onlardan higbiri degildir. Col
sadece bir mekan olarak kumu, firtinayi, susuzlugu, korkuyu, agiga ¢ikmayi, yok olmayi iginde
barindirir ama bunlardan higbiri degildir. Col bu sartlarda bir mekan olarak khora gibi her seyi

4 Caligmanin daha iyi anlagilmasi i¢in mekéan konusunun felsefe tarihinde nasil bir yol izledigine bakmanin faydali olacagi
diistiniilmektedir. Aristoteles’in taniklifiyla “yer” kavramini ilk defa “yer nedir?” sorusuyla ele alan Platon’dur. Platon
Timaios diyalogunda, “kendi kendisine var olan her seyin kesinlikle belli bir yerde bulunmasi, belli bir yeri olmas: gerek-
tigini, yeryliziinde de gégiin altinda da yeri olmayan hicbir sey bulunmadigini” ifade etmektedir. Khora (olanin oldugu yer)
kavrami iizerinde yogunlasan Platon’a gore khora yer (place), konum (location), mevki (site), bolge (region), yore (country)
gibi anlamlara gelmenin yan sira siitanne ya da toplanma yeri (receptacle, dekhomenon) anlamlarina da gelmektedir. Ay-
rica Bk: Platon, Timaios, gev. Furkan Akdemir (Istanbul: Say Yayinlari, 2020). Aristoteles’te ise topos kavramryla karsi-
miza ¢ikan “yer” anlayis1 6zellikle hareketle (devinim) birlikte ele alinmaktadir. Aristoteles i¢in “yer, bosluk ve zamandan
bagimsiz bir devinimden s6z edilmesi imkansizdir” Ayrica Bk: Aristoteles, Fizik, gev. Saffet Babiir (Istanbul: YKY, 2019).
Ilk¢ag mekan anlayis1 Platon ve Aristoteles’in diisiincelerinde sekillenirken modernite ile birlikte matematiksel bir evren
anlayistyla Kartezyen felsefe mekani, acik ve secik bir hakikat ilkesini temellendirme amactyla mutlak bir 6zneden hareket
ederek kurmaktadir. Bu Descartes’in cogitosudur; cogito tdzsel bir unsurken, mekén (space) yayilima/uzantilarina gore
iiretilmis niceliksel ve bilince digsal bir unsurdur. Ayrica Bk: Descartes, Metot tizerine konusmalar, ¢ev. Atakan Altindrs
(Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat; Meditasyonlar, ¢ev. Cigdem Diiriisken (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2023). Mekan, geometrinin
terim ve sembolleriyle isleyen matematigin ve felsefenin sinirlarina hapsolmustur”. Matematik ve felsefe, mekani yalnizca
mutlak ve verili bir bicimde ele alarak mekéanin toplumsal ve yagsamsal boyutunu goz ard: etmektedir. Yakin bir zamana
kadar mekéan; bir nesne olarak 6znenin karsisinda duran ve 6znenin kurgusuna, diizenlemesine ve daha net bir ifadeyle
Oznenin baskisi altinda sekillenmeye ihtiya¢ duyan bir durumla 6zdeslestirilmektedir. Lefebvre bu durumu su sekilde dile
getirir; "Mekdndan bahsedildigi zaman igi bos, soyut, evrensel, sabit ve 6lii bir seyi anlamaya o kadar alismisiz ki i¢inde
bir seyler olan, fiziksel bir seylerle dolu mekani bile bos mekadn tasarimina dayandirmadan yapamiyoruz.” Ayrica Bk: Henri
Lefebvre, Mekdnin Uretimi gev.Isik Ergiiden (Istanbul: Sel Yayinlari, 2023). Heidegger ise Descartes’in “sum’u unuttugu
icin ontolojik soruyu atladigini sdylemektedir. Heidegger’e gore diinyada olmak Dasein icin ikamet etmek demektir. Hei-
degger ikamet etmeyi (dwelling) basit bigimde cografi bir konumlanis olmaktan ziyade, mekansal devinimin varolussal
deneyimi olarak siirekli bir insa etme-diisiinme pratigine ickin olarak nitelendirir. Tkamet etmek, mekanda, insan varhigmin
kendini kurdugu bir etkinlik olarak insa edilen (building) ev/yurt gibi anlamlar1 barindirir Ayrica Bk: Heidegger, Martin.
"Insa Etmek Oturmak Diisiinmek." Kutadgu Bilig Felsefe-Bilim Arastirmalart Dergisi 6, (2004).
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kusatmakta fakat islami agidan baktigimizda kutsalin tecelli ettidi, yani kutsalin kusattigi alem
tarafindan da kusatilmaktadir. Farabi’'ye gére mekan “seyi kusatandir’, yani mekan seyi kusat-
makta, sey ise mekan tarafindan kusatiimaktadir (Saban, 2007: 43). Alem ¢olii kusatmakta,
¢Ol ise alem tarafindan kusatiimaktadir. Tanri’nin ayeti olarak alem ¢olu kusattigina goére ¢ol
kesfedilmeyi bekleyen kutsal mekandir.

Filmde ¢ol istar tarafindan kesfedilmeyi bekleyen bir mekanken, Bab’ Aziz igin Allah’'in
tecellisi olan bir ayettir. Colin kutsal anlami sadece onu gorenlere kendini agimlar. Film'de
prens hikayesinden hareketle verilen Bab’ Aziz'in hayati kutsal ¢él tecriibesi merkezinde istar
ile devam etmektedir. C6l Bab’ Aziz'in kendini bulma tecribesini yasadigi yer olarak kutsalin
dile geldigi mekandir.

Filmin sonlarina dogru Bab’ Aziz istar'a ‘Kalp géziiyle gérmeye bagladin’ der ki bu ibn
Sina felsefesinde arifin riyazetinin sona erdiginin gostergesidir. Béylece ¢dl, kutsal mekan ola-
rak hem Bab’ Aziz hem de Istar tarafindan kesfedilmektedir.

Sonug

Sinema filmleri, mizik, gorsel sanatlar, edebiyat gibi birgok alani kapsadigi igin zaman
zaman yazili metinlerden daha buyuk bir etki yaratmaktadir. Filmin glctnu olusturan 6geler
alimlayicida yeniden bir disinme pratigiyle, dissel bir glcle var olabilmektedir. Film, bireysel
olarak alimlayiciyi etkiledigi gibi ayni zamanda toplumsal, politik degerler acgisindan da etkili
olmaktadir. Bab’ Aziz sinema filminin ydénetmeni Khemir, islam inanciyla ilgili olugturulan olum-
suz dusuncelerden rahatsiz oldugu ve bu durumla micadele ederken herkese erigebilmenin
Onemini fark ettigi icin bir film gektigini dile getirmektedir. Khemir, Bab’ Aziz filminin senaryo,
mizik ve mekansal guicini islami kiltirden aldigini séylemektedir. Bu sartlarda galismanin
bir mekan analizi oldugu disunuldiginde Khemir'in mekansal olani nasil inga ettigini anlamak
icin islam felsefesinden hareket etmek énem kazanmaktadir.

Bab’ Aziz filminde kullanilan mekanlarin, 6rtik anlaminin alhmlayicinin, yénetmen,
oyuncu ve kiltirel arka planla iliskisinde kendini agiga vurdugu diistinilmektedir. Ornegin
Western sinema filmlerinde sinema mekani olarak kullanilan ¢é/ ile Bab’ Aziz filminde kullani-
lan ¢l ayni yerden okunamaz. John Ford'un Western filmlerinde Utah'in genis, ugsuz bucaksiz
¢Olleri, John Wayne'in sert bireyciligini ve yenilmez ruhunu 6n plana c¢ikarirken (Aitken ve
Dixon, 2006: 326-336) Bab’ Aziz filminde islami diisiince geleneginden hareketle ¢dl, ilahi ask,
kutsal yolculuk gibi anlamlari igermektedir. iki durum arasinda ortaya ¢ikan farklilik, alimlayi-
cinin filmde goésterilen mekanlari, filmin sundugu, distundirdigu baglamda anlamlandirdigi
zaman bir gu¢ olarak ortaya ¢ikmaktadir. Sinemasal mekanin baglamsal etkisinin duygular
glglendiren araglara donusebilmesi ancak bu sekilde mimkindir (Kéksal, 2015: 61).

islami diigtincenin yapi taslarindan Messai felsefe gelenegine ait filozoflarin temel dii-
stincelerinden hareket ederek ¢oziimlemesi yapilmis olan Bab’ Aziz sinema filminde, dindar
insanin alemi ayet olarak gérmesi ve alemin kutsalligi imlenmektedir. Filmde islam dininin di-
ger ilahi dinlerden farkli olan kutsal mekan anlayisina ters digsmeden alemdeki ilahi uyum,
dizen ve ritmin derinleserek olusturdugu mikro kutsal mekanlarin varligi kabul edilmektedir.
Filmde ilk sekanslarda karsimiza ¢ikan ¢dlde olusan harabe mikro kutsal mekan olarak deger-
lendiriimektedir. Harabe ne var olus ne de yok olustur; o déntusumu ifade eden bir suregtir.
Filmin ilk sekanslarinda istar'in Kur'an ayetlerinin mealiyle iliskilendirilen harabenin eteklerinde
yasanan yeniden dogumu mekanin déniisimiinii de beraberinde getirmektedir. Alemin genis-
lemesiyle i¢ ve dis mekéni olmayan harabenin eteklerinde meydana gelen olay, mikro kutsal
mekana donusumdi isaret etmektedir. Filmde ikinci kutsal mekan ¢é/ olarak kabul edilmektedir.
Golun issizligi, sonsuzlugu iginde bulunan insanin kendi yetkinliginin farkina varmasi, Allah’in
ayetlerini kesfetmesi igin tetikleyici bir rol oynamaktadir. insan Allah’in tecellisi karsisinda kendi
zayifliginin, acizliginin farkina varmakta ve kulluk hissi ortaya ¢cikmaktadir (Dikbas, 2020: 10).
Bu kulluk hali, Messai felsefe geleneginde insanin ittisaline isaret eder. insan ay alti alemde
ayetleri fark ettiginde faal akilla birlesme gergeklesir. Bu birlesme bir yok olma degil bir olmaya
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igsaret eder. Filmde bir olmanin yolu riyazet egitiminin tamamlanmasi, kutsal mekan olarak ka-
bul edilen ¢olde Bab’ Aziz ve istar'in tecriibe ettikleri yolcukla yansitiimaktadir. islam’in tevhid
anlayisi modern disuncenin etkisiyle unutulunca alemin birligini hatirlamak icin ¢l bir ara¢
olarak kullaniimaktadir.

Bab’ Aziz sinema filminin i¢ ice gegcmis hikayelerden olusmasi, her hikayenin farkli bir
anlatiyla, ana hikayeye baglanmasi ¢ok gug¢lu bir icerige sahip oldugunu géstermektedir. Bu-
nunla birlikte sinemasal mekan ingasi agisindan da farkh bir yapisi oldugu distndlmektedir.
Film islam felsefesinden hareketle bircok calisma yapilabilecek anlamsal alt yapiya sahiptir.
Filmle ilgili yapilacak galismalarin islam dininin unutulan yénlerinin hatirlanmasina ve yanlis
bilinen dogrularin unutulmasina katki saglayacagi dustunulmektedir.
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0z: Cografya toplumlarin yasam tarzlarinin olusmasinda birinci faktérdir. Tarima uygun
alanlarda yasayan toplumlar yerlesik yasam tarzini, ormanlarda yasayanlar avci ve toplayici
yasam tarzini benimsemislerdir. Hayvanciliga elverigli cografyalarda yasayan toplumlar ise
gogebe yasam tarzini ortaya koymuslardir. Hayvancilia elverigli bir alan olan Avrasya
cografyasinda yasayan bozkir toplumlari ise konargoger bir yagsam tarzini benimsemigler ve
kilturlerini bu yagsam tarzini uygun olarak olusturmuslardir. Konargéger yasam tarzi, gégebe
yasam tarzindan farkli olup siradan bir hayat degildir. Yilin belirli zamanlarinda yasanilan
cografyanin iklimsel kosullarindan hem kendileri hem de hayvanlarinin olumsuz etkilenmemesi
icin yaylak ve kiglak arasinda yapilan sistemli bir gé¢ hareketidir. Konargdger kavimler, bu goger
hayat tarzi igerisinde kendi tarih ve kiiltirlerini de olusturmuslardir. Bu kavimlerin tarih ve
kilturiine dair yazili, s6zli ve arkeolojik kaynaklardan bilgiler elde edilebilmektedir. So6zli
kaynaklar ilerleyen siireg icerisinde yaziya gegirildiklerinden o dénemin izlerini tagimaktadirlar.
Yazih kaynaklar ise daha cok iliskide bulunduklari kavimlere aittir. Bozkir kavimlerinin tarih ve
kilturiine dair esas bilgiler arkeolojik kaynaklardan elde edilmektedir. Arkeolojik kaynaklarin
basinda ise bozkir insaninin defnedildigi yigma tepe mezar seklinde yapilan kurgan gelmektedir.
Avrasya cografyasinda bozkir insanina ait birgok kurgan boélgesi bulunmaktadir. Bu kurganlarin
bulundugu alanlarin biri de Arzhan bélgesidir. Arzhan bélgesi Tuva’da yer almaktadir. Bu bolge
bozkir kavimlerinin kiglak olarak kullandigi bir bélgedir. Burada gesitli ¢aplarda kurganlar
bulunmaktadir. Bulunan bu kurganlarda yapilan arkeolojik kazi ¢alismalari sonucunda ortaya
¢tkarilan, ok gubuklari, ok uglari, bigaklar, at, yay, kadin savasgi gibi kalinti ve buluntular bozkir
kavimlerinin askeri hayati hakkinda bilgi sahibi olmamizi saglamistir.

Anahtar Kelimeler: Bozkir, asker, konargéger, kurgan, Arzhan.
Traces of Steppe Military Life on Arzhan Kurgans

ABSTRACT: Geography is the first factor in the formation of societies' lifestyles. Societies living
in areas suitable for agriculture have adopted the settled lifestyle, while those living in forests
have adopted the hunter and gatherer lifestyle. Societies living in geographies favourable to
animal husbandry have revealed the nomadic lifestyle. Steppe societies living in Eurasia, which
is an area suitable for animal husbandry, adopted a nomadic lifestyle and created their culture
in accordance with this lifestyle. The nomadic lifestyle is different from the unsettled lifestyle and
is not an ordinary life. It is a systematic migration movement between spring and winter in order
to prevent both themselves and their animals from being adversely affected by the climatic
conditions of the geography where they live at certain times of the year. Nomadic tribes have
also created their own history and culture within this nomadic lifestyle. Information on the history
and culture of these tribes can be obtained from written, verbal and archaeological sources.
Verbal sources carry the traces of that period as they were written down in the process. Written
sources belong mostly to the tribes they were in contact with. The main information about the
history and culture of the steppe tribes is obtained from archaeological sources. The most
important archaeological source is the kurgan, which was built in the form of a masonry hill grave
where the steppe people were buried when they died. There are many kurgan sites belonging
to the steppe people in Eurasia. One of the areas where these kurgans are located is the Arzhan
region, located in Tuva. This area is a region used by steppe tribes as wintering. There are
kurgans of various sizes here. The arrow sticks, arrowheads, knives, horse, bow, female
warriors, arrow sticks, arrowheads, knives, knives, horse, bow, female warrior, etc. have been
unearthed as a result of archaeological excavations in these kurgans, thus providing us with
information about the military culture of the steppe tribes.

Keywords: Steppe, soldier, nomad, kurgan, Arzhan.
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Giris

Toplumlarin yasadiklari cografyanin sartlari onlarin yagsam tarzlarinin belirlenmesinde ve
kllturlerinin ortaya gikmasinda en 6nemli faktordir. Ormanlarda yasayanlar ile tarimsal alana
uygun alanlarda yasayanlarin imkanlari ayni olmadidi i¢in benimsedikleri yagsam tarzlari ve
buna bagli olarak da ortaya c¢ikardiklar kulttrler bir ve ayni degildir. Cin Seddi’nden, Tuna
Nehri’'ne kadar olan bozkir cografyasinda yasayan kavimler de s6z konusu cografyanin sartlari
neticesinde konargbger yasam tarzini ve kaltGrand olusturmusglardir. Bu konargdger kultirine
dair yazih, s6zlU ve arkeolojik kaynaklardan bilgi elde edilebilmektedir. Yazil ve s6zIU kaynak-
larda bilgiler bulunmakla birlikte hem yazisiz donem hakkinda bilgi elde edilebilmesi hem de
yazili kaynaklarda verilen bilgilerin dogrulanabilmesi acgisindan arkeolojik kaynaklar 6n plana
ctkmaktadir. Bu arkeolojik kaynaklarin baginda ise kurganlar gelmektedir.

Kurgan, kelime anlami olarak korugan yani korumak anlamindadir. Korugan kelimesinin
iki farkli anlami bulunmaktadir. Bunlardan birincisi mezar, ikincisi ise sehri koruyan sur duvar-
laridir. Kurganin bu her iki anlami dikkate alindidinda ve bozkir yagsam sartlari ile birlikte disu-
nulduguinde ilk anlami olan mezar, bozkir yasam tarzina daha uygundur (Coruhlu, 2019: 24).

Bozkir cografyasinda, kurgan mezar tarzinin ortaya ¢ikisi insanligin dlen kisilerin ceset-
lerini topraga gommesi ile ilgilidir. Bu sebeple s6z konusu mezar tarzinin ne zaman ortaya
ciktiginin tespit edilebilmesi pek mumkin degildir (Coruhlu, 2019: 67). Kurganlar dag, yayla,
orman, irmak gibi kutsal alanlara yapiimistir. Kurganlarin yapiminda ise ahsap, kil, tas, toprak
gibi cesitli malzemeler kullaniimigtir. Kurganlarin yapildigr alanlarin ve kullanilan malzemenin
farkh olmasi bozkir kavimlerinin genis bir cografyaya yayilmis olmalari ve bulunduklari bélge-
deki imkanlar ile agiklanabilmektedir (Belli, 2001: 927).

Bir bozkir kavmi olan iskitlerin kiltir ve tarihleri hakkinda énemili bilgiler veren Herodo-
tos, kurganin yapimini, Historia adl eserinin 4. bélumunde su sozlerle anlatmaktadir: “Hukim-
dar 6ldiigi zaman Gerrhos Ulkesinde eni boyu dikdortgen blyiik bir gukur kazarlar. Olen kiginin
karni yarilarak i¢ organlari bogaltilmis ve bu kisma maydanoz tohumu, anason, dévilmis sa-
parna gibi kokulu maddeler konularak dikilmis ve bazi igslemler ile ceset mumyalanmistir. Mum-
yalanan bu ceset bir arabaya konularak oOlen kigi kral ise ona bagli olan boylara goéturular. Bu
sekilde butun boylar dolagtirildiktan sonra cenaze, mezarin kazilmis oldugu alana getirilir. Me-
zarin taban kismina gimen yayilir 6len kisi Gzerine konulur. Yere konulduktan sonra etrafi miz-
rakla gevrilir ve Uzeri sazlarla ortllir. Cenaze yerlestirildikten sonra mezar odasinin bos kalan
kismina eslerinden birisi, elinden icki ictigi kimse, as¢l, silahtari, hizmetgilerinden birisi bir ulak
ve atlari konulur. Ayrica mezar odasina kullandidi ¢esitli esyalar da konularak mezar odasinin
ustu kapatilir. Cenaze térenine katilan herkes mezar odasinin tzerine toprak atar ve en yuksek
tepeyi yapmak igin birbiri ile yaris ederler.” (Herodotos, 2015: 313). Herodotos’un, Historia adli
eserinde anlattigi kurgan yapimi ile bilgiler bozkir cografyasinda bulunan kurganlarda yapilan
arkeolojik galismalardan elde edilen veriler ile dogrulanmigtir. Bu da kaynagin dnemini goster-
mektedir.

Herodotos’un eserinde bahsettigi kurganlar, bozkir kavimlerinin yasadigi Karadeniz’in
kuzeyindeki sahalarda sikga gorulmektedir. Bozkir cografyasinda kurgan yapimi sadece mi-
lattan 6nce degil; milattan sonraki ddbnemde de devam etmis oldugu kaynaklarda gérilmekte-
dir. Ornegin: 9. ylizyillda Bulgar Han’in istegi tizerine Abbasi Halifesi tarafindan génderilen
elcilik heyeti igerisinde bulunan ibn Fadlan, bu seyahate dair yazmis oldugu eserinde Oguz-
larda kurgan yapimini su sekilde ifade etmektedir: “Oguz boyundan biri vefat ettiginde onun
mezari igin ev gibi bUyuk bir cukur kazarlar. Cesede elbiseleri giydirip kusagini baglarlar ve
silahlarini kusandirirlar. Eline bir kadeh verirler dnline de yemek dolu bir kap koyarlar. Mezar
icine ceset yerlestirildikten sonra ise tavani orterler ve mezarin Uzerine camurdan bir kubbe
gibi timsek yaparlar. Mezarin Uzeri kapatildiktan sonra dlen kisinin hayvanlarindan kurban
secerler. Bu secilen hayvanlarin baglarini, ayaklarini, derilerini ve kuyruklarini mezarin tizerine
yerlestirilmis olan agagclar Gzerine asarlar ve bu kurbanlarin élen kisinin cennete giderken binek
olarak kullanacagi hayvanlar olduguna inanirlar. Ayrica vefat eden kisi sag iken kahramanlik
gOstererek disman dldirmugse dldurdigia disman sayisinca agagtan suretler yapip mezarin
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uzerine dikerler ki bunlarin da olen kisinin hizmetgisi olduguna inanirlar.” (ibn Fadlan, 2022:
36). Ibn Fadlan’in vermis oldugu bilgiler Islami dénem ile birlikte kubbeli mezar yapma gele-
negi olarak devam etmig olup bu da kulturel surekliligin bir gostergesidir.

Kurgan ile ilgili hem Herodotos’'un hem de ibn Fadlan’in vermis oldugu bilgiler ve yapilan
arkeolojik calismalar, kurganin ilk kisminin toprak seviyesine kadar agiimis gukur icerisinde
mezar odalari; ikinci kisminin ise mezar odalarinin Gzerine yigiimis toprak olmak uzere iki ana
kisimdan olustugu anlasiimaktadir. Cukur igine yapilan mezar odalari genellikle ahsap kutlkler
ile cevrelenmekte ve mezar odasinin Uzeri de alttan payandalarla desteklenerek ahsap kalas-
lar ile kapatiimaktadir. Ahsap tavanin Gzerine yidilan toprak ve tas ise mezari korunakli hale
getirmistir. S6z konusu kurgan Uzerine yapilan yigma tepe esasinda bozkir insaninin hem dag
inancina hem de Gok Tanrr’'ya yakinhigini vurgulamaktadir (Coruhlu, 2004: 246).

Gorsel 1: Kazilmadan Once Kurgan (i. Durmus, Tirk Kiiltiiriine Giris, s.486)

Kurganlar, bozkir insaninin defnedildigi mezar olmakla birlikte bozkir kavimlerinin tarihi
ve kultart hakkinda énemli bilgiler sunan arkeolojik bir kaynaktir. Bu galismada da Arzhan
kurganlarinda yapilan arkeolojik kazi ¢alismalari sonucunda ortaya ¢ikarilmis olan kalintilar-
dan hareket ile bozkir insaninin askeri hayati incelenecektir.

Arzhan Kurganlarinin Konumu ve Genel Ozellikleri

Arzhan kurganlari, bozkir kavimlerinin kdltir ve tarihlerinin arastirimasinda oldukga
o6nemlidir. Kurganlar buginki Tuva bdlgesinde yer almaktadirlar. Bozkir kavimleri igin tarihsel
oneme sahip Yenisey Nehri'nin ge¢tigi havzalar arasinda kurganlarin bulundugu Turano- Uyuk
havzasi, deniz seviyesinden yaklagik 1000m yukseklige sahip olmasiyla nehrin gectigi havza-
lar arasinda en yuksegi ve bu yukseklige bagli olarak en soguk olanidir. Fakat bu havza, me-
ralar bakimindan oldukga zengindir (Gryaznov, 1980: 3).

Bozkir insaninin ekonomisinin temeli hayvanciliga dayandigi i¢in bu bolgede kig otlarinin
bulundugu genis meralara sahip olmasi bélgenin énemini artirmaktadir. S6z konusu nehrin
bdlgedeki vadisinde kiglari tamamen karla kapli olmayan ve kigin sidirlar igin otlak olarak kul-
lanilabilen ¢ok sayida sazlik ve uzun ot bulunmaktadir. Ayrica bolgede olusan kuvvetli
ruzgéarlar otlaklar Gzerindeki karlari temizleyerek otlak alanlarin daha az kar tutmasini saglamis
ve bdylece kis mevsimlerinde at ve koyun siruleri beslenebilmistir. S6z konusu bdlge tarihi
sureg igerisinde birgok bozkir kavmi tarafindan kislak olarak kullaniimis oldugu gibi bir bozkir
kavmi olan iskitlerin krallari oldugu disiinilen kisilerin kurganlari da bu bolge de yer almakta-
dir. Baska bir ifadeyle Arzhan bdlgesi hem kiglak agisindan hem de kurgan agisindan zengin
bir bolgedir (Gryaznov,1980: 3).

Arzhan ve Tarlyk koyleri yakinlarindaki Uyuk vadisi burada bulunan kurganlardan dolayi
krallar vadisi olarak adlandiriimaktadir. Bu bolgede bozkir kavimlerinin krallarinin mezarlar
olan kurganlar, zincir halkasi gseklinde siralanmaktadir. Arzhan koyu yakininda birgok kurgan
bulunmakla birlikte bu kurganlar i¢erisinde sekil ve konum bakimindan digerlerinden farkli olan
Arzhan 1, Arzhan 2 ve Arzhan 0 kurganlari 6n plana ¢ikmaktadir.
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Gorsel 2: Arzhan Kurganlarinin Haritasi (Timur Sadykov , Gino Caspari & Jegor Blochin Kurgan Tunnug 1—New
Data on the Earliest Horizon of Scythian Material Culture,2020, s. 3)

Arzhan 1 Kurgani

Arzhan ve Tarlyk koyleri arasinda bulunan Uyuk Nehri vadisinde bozkir kavimlerine ait
birgok kurgan bulunmaktadir. Bu kurganlardan biri de Arzhan 1 kurganidir. 120m ¢apinda, 3-
4m yulksekligindedir. Arzhan 1 kurgani da kazi ¢alismalarinda bulunan M.P Griyaznov kazi
calismalari 6ncesinde bdlgeye yapmis oldugu ziyarette kurgandan su ¢ikarildigini ve halk ta-
rafindan bu suyun sifali olduguna inanildigini 6grenmistir. Ayrica bdlge halki 20. yuzyil gibi
glinimuze yakin bir tarihe kadar kurgan cgevresinde gesitli festivaller duzenlendigi de Gri-
yaznov tarafindan tespit edilmistir (Gryaznov, 1980: 5). S6z konusu kurgan igerisinden g¢ikan
suyun sifali olduguna inanilmasi ve yilin belirli zamanlarinda kurgan ¢evresinde gesitli festival-
ler dizenlenmesi, bozkir insaninin inang dinyasi ile atalar kiltintun dogrudan iligkili oldugunu
dusundurmektedir. Ayrica ginimuaze yakin bir tarihe kadar bu gelenegin devam ettiriimesi ise
kaltarel surekliligin bir gostergesidir.

Arzhan 1 kurganinin Gst kismi orta blyuklikte, 20-50kg agirliginda ve 20-40cm uzunlu-
gunda moloz taslardan yapilmistir. Ayni zamanda kurganin tim alaninda nehir ¢akillari bulun-
maktadir (Gryaznov, 1980: 9). Kurganin ust kismini tas ve toprak tabaka olustururken mezar
odalarinin oldugu alt kismi ise kalin karagam katuklerinden olusan ahsap mezar odalari olug-
turmaktadir. Kurganin alani yuvarlak ve mazgal tarzinda olup diger arkeolojik alanlarda gorul-
meyen bir turdir. Kurganda kazi calismalart M.P. Griyaznov tarafindan 1971 yilinda
baslatiimig olup 1974 yilinda tamamlanmistir. Kazi ¢alismalari esnasinda kurganin yapildigi
tarihlerde tahribata ugradigini tespit eden Griyaznov, elde ettigi verilerle kurgani M.O. IX-VIII.
yuzyillara tarihlendirmektedir (Gryaznov,1980: 46). Kurgan buyuk oranda tahrip olmasina rag-
men kazi ¢alismalarinda bulunan kalintilar, bozkir kilttr ve tarihine dair 6nemli bilgiler sun-
maktadir.

Gorsel 3: Arzhan 1 Kurganin Plani (Parzinger, Der Skythenzeitliche Furstenkurgan Arzhan 2 in Tuva,2010
s.8)
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Arzhan 2 Kurgani

Arzhan 1 kurgani M.P. Griyaznov tarafindan kazildiktan sonra Arzhan kdyu yakinlarin-
daki kurganlarda uzun sure kazi galismasi yapilmamistir. Arzhan 2 kurganina 1996 yilinda ilk
kesif gezisi gerceklestiren ekip, yapmis oldugu arastirmalarda burada da Arzhan1 kurganinda
oldugu gibi kagak kazi yapildigini ancak kurganin tahrip olmadigdini tespit etmesi kurgan Uze-
rine dikkatleri gekmistir (Parzinger, 2004: 5,6).

Arzhan 2 kurganinin, ¢api 80m, ytksekligi ise 2m olup Arzhan 1 kurganindan biraz ki-
cuktlr. Kurgan Gzerinde ilk ¢alismalara kurganin tepesi ve ¢evresinde baslanmis olup bu ¢a-
igmalarda kurganin giney ve guneydogu kismi hari¢ diger bolgelerinde gesitli dlculerde tas
daireler bulunmustur. Gliney ve glineydogu kesiminde tas gemberlerin bulunmamig olmasi,
kurganin eteginden ge¢mekte olan Turan-Arzhan yolunun yapimi esnasinda tahrip edilmis
olma ihtimali ile agiklanabilmektedir (Parzinger, 2004: 7).

Kurganin Ust kismini gesitli dlgllerde tas tabaka olusturmaktadir. Calismalarda bu kur-
ganda da tipki Arzhan 1 kurganinda oldugu gibi tag tabakanin altinda ahsap tabaka olup ol-
madigini anlamak icin iki sondaj denemesi yapilmistir. Kurganda ilk kazi sezonu 2001 Mayis
ayinda basglayip Temmuz ayina kadar devam etmigtir. 2001 yilinda sona erdirilen kazi ¢alig-
malarina, 2002 Mayis ayindan Agdustos ortasina kadar devam edilmistir. Kurganda yapilan
calismalarda kurgan Uzerinde kagak kazi ¢alismalari yapilmig olsa da 5 numara olarak adlan-
dirilan ana mezar odasina hirsizlarin ulagsamadigi tespit edilmistir. Basta ana mezar odasi ol-
mak Uzere kurganin diger odalarinda da cesitli iskeletler, esyalar, savas aletleri gibi pek ¢ok
kalinti yapilan ¢alismalarda elde edilmistir. Bu kalintilar Gzerinde yapilan ¢alismalarda, kalin-
tilarin, bozkir hayvan sanati Gslubuyla stislenmis olduklari ve yabanci etkiden kaynaklanan bir
eser olmayip orijinal bozkir kiltirina yansittigi tespit edilmistir. Ayrica kurganda yapilan c¢alig-
malarda kurgan, M.O. VIL. yiizyila tarihlendirilmistir (Parzinger, 2004: 27,28).

Gorsel 4: Arzhan 2 Kurganin Yapilan Kazi Calismalarindan Bir Goriinim (Parzinger, Der Skythenzeitliche
Flrstenkurgan Arzhan 2 in Tuva,2010 s.127)

Arzhan 0 Kurgani

Arzhan 2 kurganinin bulunmasiyla birlikte dikkatler bu bolgeye ¢ekilmigtir. Yapilan gesitli
arastirmalar neticesinde 2017 yilinda nehir yataginda bir kurgan tespit edilmistir. Arzhan koyu
etrafinda yer alan kurganlarin genel olarak nehir terasinda yer alirken bu kurganin nehir yata-
ginda olmasi dikkat ¢cekmistir. Bu kurganin nehir yataginda olmasi kurganin nehir kenarina
kazilip sonradan nehrin kurganin tzerinden gegirildigi kurganin st kisminda yapilan ¢alisma-
larda bulunan kil tabakadan anlagiimaktadir. Nehrin sularinin kurgana zarar vermemesi igin
kurganin dst kismi kil tabaka ile kaplanmistir. Kurganin bu sekilde olusturulmus olmasi kurga-
nin igine defnedilmis olan kisinin kral ya da krali¢ce olabilecedini dusindirmektedir (Sadikov,
2021: 228).

2017 yilinda yapilan arastirmalar ve kazi calismalarinda kurganin st kismi agiimis ve
yapilan analizler neticesinde kurgan M.O. 833-800 ylzyillara tarihlendirilmistir (Caspari,2020:
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559). Kurgan blyUkligu ve yapisi itibariyle Arzhan 1 kurganina benzemektedir. 2019 yilinda
yapilan ¢alismalarda karagam kutUklerinden yapilmis mezar odalari bulunmustur. Kurgan ge-
nel olarak kil ve ahsaptan olusan bir yapiya sahiptir. Bu s6z konusu yapi, kurganin bir kraliyet
kurgani oldugunu asikéar etmektedir (Caspari, 2020: 566-567).

Arzhan kdyu yakinlarinda bulunan bu G¢ kurganda yapilan kazi ¢galigsmalarinda elde edi-
len kalintilar, bozkir kavimlerinin siyasi, sosyal, ekonomik ve dini yapilari hakkinda bilgiler ver-
digi gibi askeri hayatin temeli olan alp, at, ok-yay gibi silahlar hakkinda da bilgiler vermektedir.

Arzhan Kurganlarinda Gikan Arkeolojik Buluntularin Degerlendirilmesi
Alp-Kadin Savas¢i (Amazon)

Bozkir insaninin askeri hayatinin temelini insan gucu yani alplar olugturmaktadir. Boz-
kirda savasci kisiye alp denilmektedir. Alp olan kiginin toplumda saygin bir yeri bulunmaktadir.
Bu sebeple bozkir cografyasinda yasayan aileler, ¢gocuklarinin alp olmasini istemisler ve bu
konuda ¢ocuklari 6zendirmiglerdir. Ailelerin gocuklarini daha gocukluk ¢aglarindan alpliga yon-
lendirmesi bozkirda egitimin ¢ocukluk caginda baslamasi ile dogrudan ilgilidir. Bozkirin iklim
sartlarina dayanikhlik, surulerin ve ailenin korunmasi bu donemde alinan egitimle saglanmistir
(Durmus, 2016: 203).

Alp ile ilgili olarak yazili ve s6zlu kaynaklarda bilgiler bulunmakla birlikte bozkir kavimle-
rinin tarih ve kultirune arkeolojik olarak kaynaklik eden Arzhan kurganlarinda da yapilan kazi-
larda alp ile ilgili veriler bulunmaktadir.

Arzhan 1 kurganinin blyuk oranda tahrip olmus olmasi nedeniyle burada alp kimlige dair
tam veriler bulunmaktadir. Arzhan 2 kurganinin, 5 numarali mezar odasinda ise erkegin pan-
tolon, ceket ve gizme gibi tipik stvari kiyafetleri giymesi ve ayni mezar odasinda bulunan yay,
ok, balta ve bigak gibi silahlar bu kiginin savasgi bir kimlige sahip oldugunu gostermektedir.

Arzhan kurganlarina sadece erkekler degil; kadinlar da defnedilmistir. Bu kadinlar hu-
kimdarin yanina defnedilen egleri de olsa Gizerinde bulunan bigaklar, kadinlarin savasgi 6zel-
ligini gostermektedir. Alplarin yani sira bozkirda kadin savasgilarin da oldugu, yazili
kaynaklarda goérulmektedir. Hippokrates, Havalar, Sular ve Mevkiler adl eserinde su sekilde
bahsetmektedir: “Avrupa’da iskitler bulunur. Azak denizi civarinda otururlar, diger bodunlardan
farkhdirlar. Bunlarin kadinlari evlenmedikleri siirece ata biner ve ok atarlar. At Ustiinde kargi
savurur, diismanla savasirlar. Ug diisman éldirmedikge evlenemezler. Bozkir téresi geregi
Tanrr’'ya kurban sunmadan kocalariyla ayni evde oturamazlar. Bir kiz evlenince genel bir se-
ferberlik hali zorunlulugu olmadigi strece ata binmeyi birakir. Bu kadinlarin sag memeleri yok-
tur. Cocuk iken anneleri tarafindan daglanir, bunda amag savasirken engel olusturmamasi ve
sag kolun daha gugli olmasidir’” (Durmus, 2016: 197). Hippokratesin, eserinde belirttigi bu
kadinlara Grekler, Oir pata adini verilmislerdir. Buradaki oir erkek, pata batirmak, éldirmek
anlaminda olup erkek 6lduren seklinde ifade edilmektedir (Durmus, 2017: 117).

Arzhan 2 kurganinin, 22 numarali mezar odasinda da amazon olabilecegi fikri ile strtlen
20’li yaglarinda bir kadin cesedi bulunmustur. Comelmis bir vaziyette defnedilen kadinin kafa-
sinda bulunan deliklerden kadinin bu darbelerden dolayi 6ldugu tahmin edilmektedir. Ayni za-
manda kafatasinda doku kaybinin oldugu goérilmekte ve bu doku kaybinin kesici bir alet ile
savas esnasinda oldugu dusunulmektedir (Parzinger,2010: 88). Kadin savasgilar diger bir adi
ile amazonlar hakkinda yazil kaynaklarin vermis oldugu bilgiler sadece Arzhan 2 kurgani ile
degil; bozkir cografyasindaki gesitli kurganlarla da dogrulanmigtir. Bu kadin savasgilarin
onemli bir 6rnegi ise Massaget Kralicesi Tomris'tir.

At

Bozkir insaninin askeri hayatinda savasgi kadar édnemli bir diger unsur attir. Atin ma-
nevra yetenegi ve hizi, savaglarin kazaniimasinda blyuk rol oynamigtir. Ugsuz bucaksiz boz-
kir cografyasinin bir yerinden digerine kisa surede ulagiimasini saglayan at, alplar icin 6nemli
bir silah arkadasi olmustur. Atin ne denli dnemli oldugunu Kasgarli Mahmut eseri, Divanu



92 AHBVU Edebiyat Fakiiltesi Dergisi (HEFAD) Sayi 12 / 2025 Bahar

Lugati’t-Tirk'te: “Kus kanat ile er ati ile muradina erer.” sozu ile ifade etmistir (Kasgarl, Mah-
mut, 2014: 14).

Atin ehlilestiriimesi ve atin binek hayvani olarak kullaniimasi, bozkir insaniyla dogrudan
baglantilidir. At, bozkir insaninin hayatinda o denli bir yer tutmustur ki bozkir insaninin olus-
turmus oldugu kultire, ath gégebe kiltirt adi verilmigtir (Durmus, 2016: 219). Kilttre bile ad
verecek kadar deg@eri olan at ile ilgili Arzhan kurganlarinda yapilan kazilarda bulunan veriler
de bu degeri dogrular niteliktedir. Arzhan 1 kurganinin biylk oranda tahrip olmus olmasina
ragmen kurgan igerisinde yapilan kazilarda ¢ok sayida at kemigi ve kosum takimi bulunmustur.
Bulunan atlarin cesetlerinin kot korunmus olmasi atlarin Uzerindeki boy ve en gibi mulkiyet
alametlerinin tespit edilmesine imkan vermezken kurganda bulunan kogsum takimlarinin farkl
farkli olmasi bu atlarin, farkli boylara ait olabilecedi diglincesine sevk edebilmektedir. Arzhan
2 kurganinda yapilan kazi ¢alismalarinda ise 16 numarali mezar odasinda, 14 adet at bulun-
mustur. Atlar gesitli sUs pargalari ile stislenmis kogsum takimlarina sahiptir (Parzinger, 2010:
99-111).

Arzhan 0 kurganinda yapilan kazi ¢alismalarinda da atlar ve bu atlara ait altin basta
olmak Uzere gesitli sislemelerle sislenmis kosum takimlari bulunmustur. Bulunan bu atlarin
kemikleri Gzerinde yapilan ¢alismalarda atlarin hepsinin yash oldugu ve erkek oldugu tespit
edilmigtir (Sadykov, 2024: 13). Burada yapilan tespit yasl ve erkek atlarin secilmesi ile ekono-
mik oldugu kadar M.O. 5. ylizyila tarihlendirilen Pazirik kurganlarindaki atlarin da hepsinin
yasli ve erkek olmasiyla da aradaki dort yuz yillik zaman farki géz énune alindiginda kdlturel
surekliligin devamini géstermesi agisindan da ayrica dnem arz etmektedir.

Ok-Yay

Bozkir insaninin kullandigi silahlar arasinda ilk sirada ok gelmektedir. Ok, bozkir insani-
nin uzaktan savas taktigine en uygun silahtir (Koca,2010: 106). insanligin gelisim asamalarina
uygun olarak bozkir insani da ilk olarak kemikten yapilmis ok uglari daha sonra sirasiyla bakir,
tung ve nihayetinde demirden yapilmis ok uglari kullanmiglardir (Durmus, 2016: 222). Ok; ug,
ahsap ¢ubuk ve yelek olmak Uzere ¢ ana kisimdan olugmaktadir. Okun ug¢ kismina temren
yani demirden anlaminda ad verilmistir (Koca, 2010: 106).

Oklar savaslarda, avlarda kullaniimistir. Bozkir cografyasinda kullanilan oklarin 660-
884m arasinda atis menziline sahip oldugu bilinmektedir (Kafesoglu, 2010: 273). Okun men-
zilini artirmak igin okun temren ve gubuk kisimlari hafif malzemelerden yapilmistir.

Bozkir cografyasinda kullanilan oklarla ilgili arkeolojik malzemeler oldukga boldur. Arz-
han 1 kurganinda yapilan kazi ¢galismalarinda, bronz ve kemik ok uglari bulunmustur. Arzhan
2 kurganinin, 5 numarall mezar odasinda bulunan sadagin igerisinde bronz, kemik ve demir-
den ok uglari bulunmustur. Demir ok uglari Gzerinde regine kalintilarinin bulunmasi, uglarin
ahsap cubuklarla nasil yapistinildiklarini géstermesi agisindan ayrica 6nem arz etmektedir.
S6z konusu demir ok uglarindan birinin gimds birinin de altin kakma sanatiyla suslenmis ol-
masi ise sanat anlayisini géstermesi acgisindan énemlidir (Parzinger, 2010: 47).

Gorsel 5: 5 Numarali Mezar Odasinda Bulunan Altin Kaplamali Sadak ierisindeki Ok Uglari (Parzinger,
Der Skythenzeitliche Firstenkurgan Arzhan 2 In Tuva,2010 Tab. 46)
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Arzhan 2 kurganlarinda bulunan oklari kiymetli kilan bir bagka husus ise ahsap ¢ubukla-
rinin da olmasidir. Bu ahsap ¢ubuklarin uzunlugu 60cm, ¢aplari ise 0,6-0,8mm arasinda de-
gismektedir. Cubuklarin Gzerinde boyanmis olduklarina dair boya kalintilari tespit edilmistir

(Parzinger, 2010: 47).
)
TR
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Gorsel 6: 32 5 Numarali Mezar Odasinda Bulunan Altin Kaplamali Sadak icerisindeki Ok Cubuklari (Parzinger,
Der Skythenzeitliche Firstenkurgan Arzhan 2 In Tuva,2010 Tab 47)

Arzhan 2 kurganinin, 20 numarali mezar odasinda deri torba igerisinde ok uglari bulun-
mustur. Arzhan 2 kurganinda ok uglarinin yani sira 5 numarali mezar odasinda bozkir insani
tarafindan sadak, okluk, kuruglug gibi ¢esitli adlarla ifade edilen bir sadak da bulunmugtur
(Koca, 2010: 107). Deri kapli, ahsaptan yapilmis ve Uzeri gesitli altin figurlerle siislenmis olan
bu sadak, bir kemerle tamamlanmigtir. S6z konusu sadak, goryt tarzinda yapilmistir. Bir bozkir
kavmi olan iskitler tarafindan kullanilan bu tarz sadaklara, Grekler “goryt” ok-yay torbasi adini
vermiglerdir. Kendilerine has en énemli 6zellikleri gift gézli olmasi olan bu sadaklarin; i¢ go-
zune yay, dis gozune oklar yerlestirilmistir. 300-400 civarinda ok alan bu sadaklar ¢esitli figr-
lerle de sUslenmistir. Bu tarz sadaklar bozkir cografyasinda binlerce yil kullaniimigtir (Tarhan,

2002: 600).

Gorsel 7: 5 Numarali Mezar Odasinda Bulunan Altin Kaplamali Yay (Parzinger, Der Skythenzeitliche Firstenkur-
gan Arzhan 2 In Tuva,2010

Bozkir insani tarafindan kullanilan ok tek bagina kullanilan bir silah degildir. Bu oklar yay
ile kullanilabilmektedir. Bu nedenle yay da bozkir insaninin hayatinda énemli bir yer tutmakta-
dir (Koca, 2010: 107).

Bozkir insani tarafindan kullanilan yaylar, genelde diz ya da i¢eriye dogru kivrik bir be-
den ve buna iki taraftan tutturulmus ve geri bikilmus kisa koldan olusmaktadir. S6z konusu
yayin ana malzemesi ahsap, boynuz, kemik ve sinirdir. Bu malzemelere bakildijinda bozkir
insaninin kullandigi yay, gok malzemeden olusan kompozit bir tirdur.
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Yazih kaynaklarda bozkir insaninin kullandigi yaylar hakkinda bilgi verilirken arkeolojik
kazilarda da s6z konusu bu yaylara ait kalintilar bulunmustur. Arzhan 1 kurganinda yapilan
arkeolojik kazi caligmalarinda herhangi bir yay kalintisina rastlaniimamistir. Bunun sebebi ya-
yin; ahgap, kemik, boynuz gibi organik bir malzemeden yapilmig olmasi sebebiyle kazinin ya-
pildigi tarihe kadar gegen sure igerisinde korunmamis olmasi veya kurgandaki tahribat goz
onldne alindiginda yayin da bu tahribat esnasinda hirsizlar tarafindan ¢alinmis olma ihtimali
dugunulebilmektedir. Arzhan 2 kurganinda yapilan kazi galigmalarinda, kurganin 5 numarali
mezar odasinda altin bir yay, 3 numarall mezar odasinda ise boynuzdan yapilmis yay pargalari
bulunmustur (Parzinger, 2010: 46).

5 numarali mezar odasinda bulunan altin yay, goryt adi verilen ok-yay torbasinin igeri-
sinde yer almaktadir. Uzerinde hus agaci kabugu sarili olan yay, altin kaplamalarla siislenmig-
tir. Erken Iskit ddneminde kullanilan yaylara drnek teskil etmesi bakimindan énemlidir. Erken
iskit ddneminde kullanilan bu yaylar gesitli malzemelerden yapilmis kompozit yaylardir. Bu
kompozit yaylar gerilmesi oldukga zor ancak vurucu guicu de bir o kadar etkili olan yaylardir.
Arzhan 2 kurganinin, 5 numarali mezar odasinda bulunan yayin yani sira altindan yapiimis
ince teller de bulunmustur. Bu altindan yapilmis ince teller yayin kiris telleri olarak distnule-
bilmektedir.

Bigak/Hanger

Bozkir insani savaslarda genel olarak uzaktan savas taktigini benimseyip ona uygun olan
ok ve yay kullanmis olsa da yakin dévislerde kullanmak i¢in de silahlar yapmistir. Bunlardan
biri hanger/bigaktir. Arzhan kurganlarinda yapilan kazilarda da ¢esitli ebatlarda bigaklar bulun-
mustur. Arzhan 1 kurganinda bir bigak bulunmustur. Arzhan 2 kurganinda yapilan kazilarda, 5
numaral mezar odasinda bulunan hem erkek cesedinin hem de kadin cesedinin Uzerinde de-
mir hangerler bulunmustur. Bulunan bu hangerlerin altin plakalar ile sislenmis oldugu tespit
edilmigtir (Parzinger, 2010: 39). Hangerin Uzerinde soyut anlamda da figurler islenmistir. Han-
gerin Uzerinde yer alan figurler, karmasik gibi gérinmesine ragmen esasinda bozkir sanatinin
ince isciligi ve guzelligini yansitmasi agisindan son derece onem arz etmektedir.
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Gorsel 8: 5 Numarali Mezar Odasinda Bulunan Erkege ait hangerler (Parzinger, Der Skythenzeitliche
Firstenkurgan Arzhan 2 In Tuva,2010 Tab 40)

Balta

Bozkir insaninin kullanmig oldugu yakin dovus silahlarindan bir digeri de baltadir. Tarihin
ilk dénemlerinden itibaren bagta tas olmak Uzere ¢esitli madenlerden balta yapilarak kullanil-
mistir. Bozkir cografyasinda yapilan arkeolojik kazilarda da gesitli madenlerden yapilmis, de-
gisik tur ve ebatlarda baltalar bulunmustur. Arzhan 1 kurganinda bir balta agzi bulunmustur.
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Arzhan 2 kurganinin, 5 numarali mezar odasinda diger silahlarla birlikte defin esnasinda du-
vara aslil oldugu ancak zaman igerisinde ahsap civilerin ¢iriimesi sonucu mezar odasinin ze-
minine dustugu tahmin edilen bir demir balta bulunmustur. S6z konusu baltanin demir kismi
blyUk oranda tahrip olmustur.

Gorsel 9: Arzhan 2 Kurganin Cesitli Odalarinda Bulunan Ok Uglari ve Balta Ucu (Parzinger, Der Skythenzeitliche
Flrstenkurgan Arzhan 2 In Tuva,2010, Tab,111)

Zirh

Bozkir insani savaglarda ok, yay, hancer, balta gibi saldiri silahlarini kullanmasinin yani
sira digsmandan gelecek darbelere karsi koymak amaciyla savunma silahlari da kullanmiglar-
dir. Bu savunma silahlari arasinda zirh 6n plana ¢ikmaktadir. Zirh, dogrudan savasginin Gze-
rine giyerek vicudunu korudugu bir elbisedir (Durmus, 2016: 226-227).

Bozkir insaninin kullandigi zirhlarin, deri Uzerine dikilen kemik ya da metal pullardan
yapildigi yazili ve arkeolojik kaynaklarda yer almaktadir. Bozkir kavmi olan Sarmatlarin bir kolu
Roksolanlar hakkinda Strabon, eserinde: “islenmemis dkiiz derisinden yapiimis migfer ve zirh-
lar kullanirlar.” diye bilgi vermektedir (Strabon, VII: 3.17). Yine Sarmatlar hakkinda bilgi veren
Pausanias, eserinde: “Sarmat Ulkesinde toprak, 6zel bélimlere ayrilmamistir. Yabani agagtan
baska bir sey de yetismez. Buradaki insanlar gbgebedirler. Kisrak yetistirirler. Bu kisraklari
sadece savasta kullanmazlar. Kisraklari Tanri'ya kurban ederler, etiyle beslenirler. Ayni za-
manda atin toynaklarindan pul yaparlar. Bu pullari, 6kiz ve at sinirleriyle deri Gzerine tutturur-
lar. Sarmatlarin, kemik pullu zirhlari guizel ve saglam olur. Dusmanlarindan gelen darbelere bu
zirhlar sayesinde dayanabilirler.” (Pausanias, Vol, 1:107). Seklinde gegen ifadeler ile Sarmat-
larin deri Uzerine tutturulmus kemik pullu zirh giydiklerini bildirmektedir.

Tarihi sureg igerisinde metal devrine gegen bozkir insani demirden yaptigi pullari, deri
Uzerine dikerek zirhlar yapmistir. Bu demir pullar ile deriden yapilmig zirhlar, demirin koruyucu
gucinidn oldugu kadar zirhin ana malzemesinin deri olmasi da savas¢inin hareket etmesini
kolaylastirmistir. Bozkir insani, demirden zirhlarin yani sira altindan da zirhlar yapmistir. Al-
tindan yapilan zirhlar koruma islevinden daha ziyade gosteris veya térensel amagla yapilmig-
tir. Altindan yapilmis olan zirhlara kurganlarda da rastlaniimistir. Esik kurganinda bulunan
“Altin Elbiseli Adam”in kiyafeti altindan zirha bir 6érnektir. Arzhan 2 kurganinin, 5 numaral me-
zar odasinda bulunan erkek cesedi Uzerinde bulunan altindan hayvan tasvirli parcalarin bir
toren zirhina ait olabilecedi dusunulebilmektedir.
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Gérsel 10: Arzhan 2 5 Numarali Mezar Odasinda Bulunan Erkegin Kiyafeti Susleyen Altin Tonga Figlrleri (Par-
zinger, Der Skythenzeitliche Flrstenkurgan Arzhan 2 In Tuva,2010 S.368)

Sonug

Bozkir insaninin kultur tarihi hakkinda so6zlu, yazili kaynaklardan bilgiler elde edilmesine
ragmen hem yazili kaynaklarda verilen bilgileri dogrulamasi hem de ortaya ¢ikarilan kalintilar
ile kultar tarihine kaynaklik etmesi bakimindan arkeolojik kaynaklar on plana ¢gikmaktadir. Ar-
keolojik kaynaklarin baginda ise kurganlar gelmektedir. Kurgan, bozkir insaninin defnedildigi
yigma tepe seklinde yapilan mezarlardir. Bu mezar tirtine bozkir cografyasinin hemen her
yerinde rastlaniimaktadir. Kurganlarin bulundugu bdlgelerden biri de Arzhan bolgesidir. Arz-
han bdlgesi bozkir insani igin kislak bakimindan 6nemli oldugu kadar kurganlar bakimindan
da 6nemli bir bdlgedir. Bu bolgede irili ufakh pek ¢ok kurgan bulunmasina ragmen Arzhan 1,
Arzhan 2 ve Arzhan 0 kurganlari diger kurganlara gore on plana ¢ikmaktadir. Bu kurganlardan
dnce bozkir insaninin kultir tarini M.O. 7.ylzyila kadar inebilmekte iken bu kurganlarla birlikte
M.O. 9.ylizyila kadar gidilebilmektedir. Kurganlar igerisinde Arzhan 1 kurgani, blyik oranda
tahrip olmus ancak Arzhan 2 kurganinin ana mezar odasi mezar hirsizlar tarafindan bulun-
mamis olmasi sebebiyle tahrip edilememistir. Arzhan 0 kurganinin ise nehir yataginda olmasi
ayrica dikkat cekmektedir. Bu U¢ kurganda yapilan kazilarda elde edilen veriler bozkir insani-
nin kaltdr tarihine ve bdélgenin erken demir ¢agi sirecine 1sik tutmaktadir. Ayrica bu kurgan-
larda bulunan alp, kadin savasgi, ok, yay, at gibi gesitli kalintilar bozkir insaninin askeri
hayatina da kaynaklik etmektedir. Arzhan kurganlari bozkir kultirinin cesitli katmanlardan
olugan gucli bir kulttr oldugunu kanitlamakla birlikte bozkir cografyasindaki diger kurganlar-
dan elde edilen kalinti ve buluntular ile iligkilendirilmesiyle birlikte kiltarel bir strekliligin oldu-
gunu da g6stermektedir.
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Von Papen Suikastinin Dig Basindaki Yansimalari
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02Z: Almanya’nin Ankara Biiyiikelgisi Von Papen, 24 Subat 1942 tarihinde bagarisiz bir suikasta
ugramistir. Hem suikast tesebblisi hem de suikast sonrasi mahkeme sireci dinya
kamuoyunda buyik bir yanki uyandirmistir. Bu konuyla ilgili basinda birgok yorum ve
degerlendirmeler yer almigtir. Calismanin amaci, Von Papen suikastinda dis basinin
degerlendirmelerini karsilastirmali olarak incelemektir. Calismanin kapsami basta Fransiz
basini olmak lzere Almanya, Sovyetler Birligi, Birlesik Krallik ve Italya gibi devletlerin Von
Papen suikasti ile ilgili yayinlanan gazete haberleridir. Bunun igin Fransiz gazeteleri haricindeki
¢alismanin kaynaklari, Disisleri Bakanhg! Tirk Diplomatik Arsivi'nden temin edilmistir. Fransiz
gazeteleri ise Fransiz Gallica kutlphanesinden alinmisgtir. Arastirma sonucu galismanin
bulgulari sunlardir: Sovyetler Birligi basini, ézellikle Izvestiya ve Pravda gazeteleri olayin
Almanlar tarafindan gergeklestirildigini ve sugun Sovyetler Birligi'ne atildigini iddia etmis,
mahkeme siirecinde ise Turk mahkemelerini sert bir Gslupla elestirmistir. Alman basini suikasti
ingiliz ve Sovyet gizli servislerinin tertip ettigini disinmektedir. Bununla birlikte Alman basini
Birlesik Krallik'in Avrupa’yl Bolseviklere teslim ettigini ve suikast ile uluslararasi hukukun
¢ignendigini vurgulamistir. Alman basini ayrica Tirk-Alman iligkilerinin  bozulmadigi
propagandasini da yapmistir. Ingiliz basini da suikastin Almanlar tarafindan yapildigini iddia
etmektedir. Fransiz basininin Ozgir Fransa tarafinda da miittefik gizgisi gériimistir. Fransiz
basininin Vichy tarafi Aiman basini ile ayni dogrultuda degerlendirme yapmustir. Italyan, Macar,
isveg ve Arnavutluk basini da olayi Sovyet karsiti bakis agisiyla degerlendirmistir.

Anahtar Kelimeler: Von Papen, Ikinci Dinya Savasi, Ankara Biyiikelgiligi, Dig basin, Tirk-
Alman iligkileri.

Reflections of Von Papen Assassination on Foreign Press

ABSTRACT: Von Papen, the German Ambassador to Ankara, was unsuccessfully
assassinated on February 24, 1942. Both the assassination attempts, and the post-
assassination trial had a great impact on world public opinion. The press made many comments
and assessments. The aim of the study is to comparatively examine the evaluations of the
foreign press on the Von Papen assassination. The scope of the study is newspaper news
published about the Von Papen assassination, especially in the French press, as well as in
countries such as Germany, the Soviet Union, the United Kingdom and Italy. For this purpose,
the sources of the study, except for French newspapers, were obtained from the Turkish
Diplomatic Archives of the Ministry of Foreign Affairs. French newspapers were taken from the
French Gallica library. The findings of the study are as follows: The Soviet Union press,
especially the Izvestiya and Pravda newspapers, claimed that the incident was carried out by
the Germans and that the blame was placed on the Soviet Union. During the trial process,
Turkish courts were criticized harshly. The German press believes that the assassination was
organized by the British and Soviet secret services. However, it was emphasized that the United
Kingdom handed over Europe to the Bolsheviks and that international law was violated with the
assassination. In addition, the German press made propaganda that Turkish German relations
were not damaged. The British press also claims that the assassination was carried out by the
Germans. On the Free French side of the French press, the Allied interpretation was seen. The
Vichy side of the French press made an assessment along the same lines as the German press.
The ltalian, Hungarian, Swedish and Albanian press also evaluated the incident from an anti-
Soviet perspective.

Keywords: Von Papen, World War Il, Ankara Embassy, Foreign press, Turkish German
relations.
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Giris

Franz Von Papen, 1879 yilinda Almanya’da dogmus, Birinci Dinya Savasi’'ndan énce
Amerika Birlesik Devletleri’nde askeri atase, sonra da Osmanli ordusunda kurmay olarak gérev
yapmistir (Gllmez-Demirci, 2013: 227). Birinci Dunya Savasi’ndan sonra Almanya’da siyasi
hayati ivme kazanmis, 1932’de kisa sureli de olsa bagbakanlik yapmigstir (Papen, 1952: 146-
171). Daha sonra Almanya’da Naziler iktidara gelmistir. Bu surecte, kendisinin siyasi kariyeri
devam etmis, 1938’e kadar Avusturya’da elgilik yapmistir. Avusturya isgal edilince de yeni go-
rev yeri Ankara olarak tayin edilmigtir (Gilmez-Demirci, 2013: 229). Von Papen’in Ankara’ya
geldigi tarihte Arnavutluk, italya tarafindan isgal edilmis (Fischer, 1999: 22), bu dogrultuda
Tarkiye ile Birlesik Krallik ve Fransa arasindaki iligkiler dizelmisti. Eyltl 1939'da Almanya’nin
Polonya’yi igsgal etmesi ve Polonya’nin Almanya ve Sovyetler Birlidi ile paylagiimasiyla Turkiye-
Birlesik Krallik-Fransa arasinda Uglu ittifak anlagmasi imzalanmigti (DDF, (2002): 446-452;
ATASE, Ikinci Diinya Harbi, 3-0-4.). Bu dénemde Almanya ile Tlrkiye arasindaki iligkilerde
bazi sorunlar yasaniyordu. Ticaret, krom ve silah sevkiyatlari konusunun yaninda Turkiye’'nin
Muttefiklerle siki bir diplomasi iginde olmasi Von Papen’in igini oldukga zorlastirmisti. Ancak
Almanya’nin askeri zaferleri, 6zellikle Fransa’nin isgal edilmesi ile Turkiye, Almanya’ya kargi
daha temkinli bir siyaset uygulamaya baglamisti. Once Bulgaristan ile Mart 1941°de sonra da
Almanya ile Haziran 1941’de dostluk ve saldirmazlik anlagmasi (DBTDA 32048-126112-1,
1941-06-18; DBTDA 32048-126113-5, 1941-06-18; DBTDA 32100-126852-29, 1941-06-18;
DGFP 1918-1945, Series D, Volume XlI, Doc. No. 648, s. 1051) yapmis olmasina karsin bazi
konularda da direng gésterebilmistir. Ozellikle Irak’'ta yasanan Mihver yanlisi bir darbe sonrasi
Almanya’nin askeri gegis igin yaptigi baski, sonugsuz kalmistir (DGFP, 1918-1945, Series D,
Volume XII, Doc. No. 568, s. 917). Bu olay bir taraftan Turk-Alman saldirmazlik anlagmasina,
bir taraftan Almanya’nin Sovyetler Birligi'ne kargi yapacagi askeri harekat éncesi sag kanadini
korumaya, diger taraftan da Von Papen’in Nazi Partisi ile arasinin agilmasina yol agmistir.
Ancak yine de Von Papen, diplomatik ¢abalarini sGrdirmustar.

Haziran 1941°’de Almanya ile Sovyetler Birligi arasinda buyuk bir muharebe baglamisti.
Bu evre, Turkiye icin de bir rahatlama evresi olmustur. 1941 sonunda Moskova kapisina kadar
dayanan Alman birlikleri, daha ileriye gidememisti. Ardindan rotasini giineye Hazar Denizi'ne
dogru gevirecekti. Sovyetler Birligi ise, Moskova’yl savunmus olmasina ragmen cephe gene-
linde korkung zayiatlarla doguya dogru cekilmisti (Clodfelter, 2017: 449-466). Daha 6nce sinir
problemleri yasadigi Romanya ve Finlandiya dogrudan, ispanya, isveg gibi tilkelerle de dolayl
yollardan catisma halindeydi. Bu surecgte Sovyetler Birligi bir taraftan Turkiye’den kusku duy-
makta iken, diger taraftan da Turkiye'yi kargisina almak istemiyordu. Birlesik Krallik da Orta
Dogu’da kontroli saglamis olsa da Kuzey Afrika’daki savas Misir topraklarinda idi. Turkiye
acisindan bakildiginda; bati sinirlari Mihver tlkeleri tarafindan isgal edilmis, giineyinde Birlesik
Krallik kontroll, kuzeyinde Alman-Sovyet savas alani, dogusunda ise Birlesik Krallik ve Sov-
yetler Birligi tarafindan isgal edilmis bir iran vardi. Béyle bir ortamda 24 Subat 1942'de Von
Papen, esiile elgilige giderken yakinlarinda bir bomba patlamis, ikisi de olaydan yaralanmadan
kurtulmustur (Sirakaya, 2014: 380). Suikast tesebbuisu, Turk kdkenli Yugoslavya gé¢gmeni g
kisi tarafindan yapilmistir. Bunlardan birisi, ki Uzerinde bomba tasiyan kisi, olay yerinde 6lmus-
tur. ilgili sahsin iki arkadagi, olayin akabinde hemen yakalanmis ve Papen suikastinin mah-
keme sureci baslamigtir (Gllmez-Demirci, 2013: 242-243).

Von Papen suikasti ve sonrasindaki mahkeme sureci, butun dinya basininda yanki
uyandirmistir. Gerek suikast hakkinda gerek mahkeme sureci hakkinda gesitli yorumlar ve de-
gerlendirmeler yapilmigtir.

Sovyet Basini

Sovyet basini suikast ile yakindan ilgilenmistir. 10 Mart 1942 tarihli izvestiya gazete-
sinde, suikastin ardindan Almanya’nin Turkiye'ye ciddi anlamda baski uyguladigini ifade et-
mistir. Haberin sonrasinda ise Von Papen’in ge¢gmisinden bahsedilerek suikast amacinin Tark-
Sovyet iligkilerini ve Tirk-ingiliz iligkilerini baltalamak oldugunu belirtmistir (DBTDA, 32050-
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126352-88, 1942-04-18; DBTDA, 32050-126352-51, 1942-05-05). 5 Nisan 1942 tarihli izves-
tiya gazetesi, suikastin Sovyetler ve ingilizler tarafindan yapildigina dair suglamayi iftira olarak
nitelemistir. Bu iftiranin amacinin ise Turk-Muttefik iliskilerine zarar vermek oldugunu ifade et-
mistir. Yugoslavya kokenli Abdurrahman ve Suleyman adli Turk saniklarin, elinde bomba olan
Bolsevikler imajiyla Sovyet vatandaslari olan Pavlov ve Kornilov'u haksiz yere sugladigini be-
lirtmigtir. Tlrkiye'nin Hitler entrikalarini Sovyet vatandaslarina yikmaya tesebbdis ettigini ifade
etmistir. Mahkemenin, Sovyet vatandaslarinin suglarina dair evrakin, “Rusga’ya terciime etti-
rilmesi” hakkini dahi ihlal ettigini yazmistir. Yazinin devaminda ise mahkemenin detaylari ak-
tariimistir. Mahkeme tutanaklarindan hareketle gazete, Abdurrahman’in aslinda komdunist
olmadigini sdyledigini, Yugoslav komunist partisine Gye olmadigini ve sadece komunizmin ne
oldugunu 6grenmeye calistigini yazmistir. izvestiya, Abdurrahman’in buna benzer celigkili ifa-
delerine vurgu yapmistir. Izvestiya ve Pravda gazetelerinin 6 Nisan 1942 tarihli sayilarinda
Hitler taraftarlarinin bu suikasti ingiliz ve Sovyet casuslarinin yaptigi iddiasina deginerek bu-
nun dogru olmadigini, suikastin Almanlar tarafindan yapildigini ve amagclarinin Tarkiye'nin ta-
rafsizlik politikasina etki etmek oldugunu yazmistir. Ayrica Turk-Sovyet ve Turk-Muttefik
iligkilerini baltalama niyetine de vurgu yapmistir. Gazeteler, mahkeme detaylarindan hareketle
olayin Sovyetler Birligi ile higbir ilgisinin olmadigini ispatlamaya ¢alismistir (DBTDA, 32050-
126352-74, 1942-04-06). Bir sonraki gun gonderilen buyukelgilik raporunda ise gazetelerin
dava surecindeki Turk hukuku ve mahkemesi ile “hilekar kadilara dair Turk hikayeleri” arasinda
benzetme yaparak Turk mahkemelerini elestirdigi gortlmektedir (DBTDA, 32050-126352-66,
1942-04-07). Turk digislerine génderilen raporun devaminda gazeteler, mahkeme tutanakla-
rindan hareketle Ruslarin kendini savunma hakkinin ellerinden alindigini yazmistir. Tutanak-
lardan hareketle Rus basini saniklarin komunizmle ilgisinin bulunmadigini belirtmistir (DBTDA,
32050-126352-67, 1942-04-07; DBTDA, 32050-126352-68, 1942-04-07). Rusya’daki buyukel-
cilikten Disigleri Bakanhgina génderilen 8 Nisan 1942 tarihli rapora gére, Sovyet basini suikas-
tin kime yaradigini sorgulamis ve bu tesebbusun Almanlar tarafindan yapildigini yinelemistir
(DBTDA, 32050-126352-70, 1942-04-08). 10 Nisan 1942 tarihli izvestiya gazetesi, mahkeme-
nin detaylarini aktarmigtir. Gazeteye gore suglanan Sovyet vatandaslari, kendilerini suglayan
ifadelerin Rusga terciimelerinden birini hi¢c okumamis, digerini de geg bir tarihte okuma firsati
bulmustu. Suglanan Sovyet vatandagslarindan biri olan Pavlov, itirafgi Abdurrahman’in komu-
nist partiye uye olmadigini sdylemis ve Abdurrahman’in Moskova ile irtibatini saglayan Fahri
ve Niyazi'yi sdylemesinin ardindan esgallerini ve kim olduklarini kendisine sormus, cevap ala-
mamistir. Sovyet vatandaslari mahkemenin sonraki asamasinda da Rusga tercimede bazi
sorunlar yasamis ve gazete bu durumda vatandasglarinin suglamalari bilmeden kendilerini nasil
savunacagini sormustur (DBTDA, 32050-126352-45, 1942-04-10). 20 Haziran 1942 tarihli
Pravda gazetesinde “Ankara adliyesi komedyasi” basliginda Tirk mahkemelerine ve Turk hu-
kukuna hakaret eden yazilar gérulmektedir. Mahkeme surecinin aceleye getirilmesi, Pavlov ve
Kornilov’'un adli yardim alma haklarinin reddedilmesi, suikastin Sovyetlerle iligkilendiriimesinin
iftira oldugu, mahkemede usulsuzlikler oldugu, mahkemenin tarafsiz olmadigi, Sovyet vatan-
dags! aleyhine sahitlik eden kisinin akli ydnden doktor raporu bulundugu ve onun sabhitliginin
kabul edilmemesi gerektigi gibi hususlar dile getirilerek bunun tam anlamiyla bir komedi oldugu
eklenmistir (DBTDA, 32050-126352-34, 1942-06-21; DBTDA, 32050-126352-29, 1942-06-25).
Tass ajansi Eylul 1942’de, bu defa suikast tegebblsinin sahte oldugunu ima etmistir. Disis-
lerine gbnderilen raporda mahkeme sureci hakkinda bazi bilgiler veren ajansin kamuoyunu
tamamen yanlis yonlendirme tesebbulsinde oldugu notu dusulmustir (DBTDA, 32050-
126352-18, 1942-10-01).

Alman Basini

Alman basini ilk olarak olayi su haberlerle aktarmistir (DBTDA, 32050-126352-95; 1942-
03-04): Basin, genel itibariyle olayi Sovyet gizli servisleriyle iliskilendirmistir. Suikast tesebbu-
stiniin yapildigi saatlerde istanbul’da bulyiikelgi aleyhine bildirilerin dagitildigini belirtmistir. An-
cak bu olayin Turk-Alman iligkilerini olumsuz etkilemeyecegi basinda agikga gorulmektedir.
Berliner Borsen-Zeitung’'un 25 Subat 1942 tarihli sayisinda, suikast hem Sovyet gizli servisi
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GUEPOU' ile hem de ingiliz servisleri ile iligskilendirilmistir. Suikast tesebblsiinin, Avrupa’yi
buyuk bir mezara dénustirmeyi amaglayan Churchill ve Stalin’in politikalarinin sonucu oldugu
ifade edilmigtir. Deutsche Allgemeine Zeitung’'un, 25 Subat 1942 tarihli sayisinda ise bu teseb-
busun ingiliz gizli servisi ve Bolsevik GUEPOU’nun is birligi ile yapildigi ifade edilmigtir. Ga-
zete, ingilizlerin benzer hareketlerinin Balkanlarda, Fas'ta, Misirda, Irak’ta ve iran’da bircok
kez yapildigini, bunun sonucunda birgok sivilin hayatini kaybettigini eklemisti. Sonraki deger-
lendirmelerinde ise ingilizlerin ve Ruslarin Tlrkiye'ye yaptiklari siyasi baskilarin sonugsuz kal-
masi Uzerine suikast tesebbustnin yapildigini ifade etmisti. Ayni gazete “Ankara’da Buyukelgi
Von Papen’e saldir” baghgi altinda yine ingiliz ve Rus gizli servisleri ile olay! iliskilendirerek,
suikast tesebbusinin detaylarini yazmisti. Volkischer Beobachter'in 26 Subat 1942 tarihli ve
“Tark basini 6fkeli” baslikl yazisinda, Turk basinindaki Turk-Alman dostluguna dair yazilari ve
Turk kamuoyundaki tepkileri belirtmisti. Ardindan iki Muttefik gizli servisini 6ne surerek Von
Papen’in, Sovyetler Birligi'nin Orta Dogu’daki amaclarini Turkiye'ye bildirdigi i¢in suikasta ug-
radigini eklemisti. Berliner Lokal Anzeiger 25 Subat 1942 tarihli sayisinda, siyasi amaca de-
ginmis, saldiri tesebbisunin ingiliz-Rus ortakligini ve Avrupa’nin bizzat ingilizler tarafindan
bolsevizme teslim edilisini agik¢a ifade etmistir. Yakin bir Turk-Sovyet iligkileri igin en buyuk
engelin Von Papen oldugu dustncesiyle bdyle bir saldirinin yapildigini belirtmigtir. Ayrica ga-
zete, ingilizlerin uluslararasi hukuku hige saydigini da eklemistir. Ayni gazetenin 26 Subat
1942 tarihli sayisinda; suikasttan énce Turk polisinin ikisi ingiliz ve biri de General Charles de
Gaulle’iin destekgisi olan (g kisiyi tutukladig, ingiliz casuslarinin Turkiye’de yogun bir faaliyet
icerisinde oldugu ve Alman karsiti bildirilerin es zamanda dagitildigi bilgisi verilerek ingiliz ajan-
larinin roliine vurgu yapilmisti. Olayin italyan kamuoyunda da yanki uyandirdidi yazilarak bu
olayin tipik bir ingiliz terér yéntemi oldugu, énceki bombali saldiri érnekleriyle birlikte aktaril-
mistir. Alman basinina dair buradaki disisleri argiv belgesinin genelinde Alman gazete haberi
ve ardindan Fransizca gevirisi Disigleri Bakanligina gonderilmisti. Ancak belgenin son kismin-
daki yazismanin Almanca kaynagi olmamakla birlikte; belgenin dili hem Turkge yazilmig, hem
de terciman Tahsin Abdi Goksingol’in gevirisinde Alman basinindan farkl bir Gslup gérilmus-
tir. “Image No. 651, Kahire 2/3/942” nisha ve “Fon papen’e suikast yaparken kendisi suikasde
maruz kaldi” baglikli belgeye gore, Von Papen ile Hitler arasindaki ge¢cmis sorunlar yazilmisg,
Von Papen’in daha 6nce Naziler tarafindan Viyana’da ortadan kaldiriimak istendigini ama bu
suikast tesebbusinin de basarisiz oldugunu, dolayisiyla Ankara’daki tesebbisin de Naziler
tarafindan yapildidi ifade edilmisti?.

Nisan ayina gelindiginde Alman basini, mahkeme tutanaklarindan hareketle saldiri ama-
cinin Turkiye’nin tarafsizlik politikasina karsi Turkiye'yi savasa sokmayi amagladigina, sanik-
larin Sovyetler Birligi ile olan iligkilerine, suglulardan birinin Suriye’de oldugu ve ingilizlerin onu
Turkiye'ye teslim etmedigine, ingilizlerin de bu is ile baglantili olduguna vurgu yapmistir
(DBTDA, 32050-126352-73, 1942-04-07). Neues Wiener Tageblatt gazetesinde ise suikast
hakkinda teknik bilgiler verildikten sonra olayin Sovyetlerle alakasi vurgulanmistir. Saldirinin
amacinin ise Turkiye'yi tarafsizlik politikasindan vazgecirmek oldugunu belirtmistir. Ek olarak
ingiliz-Sovyet planlarinin suya distiiguni ve Tirk-Alman iligkilerinin daha da glclendigi ifade
edilmistir (DBTDA, 32050-126352-61, 1942-04-09). Disisleri Bakanligina génderilen 9 Nisan
1942 tarihli raporda bir¢ok Alman gazetesinin konu hakkindaki degerlendirmeleri yazilmistir. 2
Nisan 1942 tarihli Berliner Lokal-Anzeiger gazetesi, tesebbusin Komintern ve GPU 6rgutu ta-
rafindan tertip edildigini kesin bir dille belirtmis ve amacin Tuirk tarafsizligini engellemek oldu-
gunu yazmigtir. 3 Nisan 1942 tarihli Deutsche Allgemeine Zeitung gazetesi de mahkeme
tutanaklarindaki detaylari aktararak suikastin faili olarak Sovyet gizli servislerini isaret etmistir.
Ayrica sanik olan iki Sovyet vatandasinin kendilerini magdur olarak gésterme gabalarini eles-
tirmistir. 4 Nisan 1942 tarihli Deutsche Allgemeine Zeitung ise suikastin Tarkiye’nin savasa
sriiklenmesi amacini tagidigini ve ingilizlerin saniklari korudugunu ifade etmistir (DBTDA,

! Bahsedilen gizli servisin GUEPOU, GURPOU ya da GPU oldugu ifade edilse de aslinda NKVD’dir.

Belgeden terciimanin Kahire/Miittefik kaynakli bir gazeteyi ¢evirdigi anlasilmaktadir. Gallica kiitiiphanesinde yaptigimiz
arama sonucu, ¢evrilen gazetenin Alman gazetesi olmadig1, belgenin yanlis tasniflendigi anlasilmistir. Gazetenin tam kiin-
yesi: Images, Maison d’édition Dar-el-Hilal (Le Caire), “Von Papen”, 2 Mart 1942, s. 5.
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32050-126352-60, 1942-04-09). Frankfurter Zeitung’un 12 Nisan 1942 tarihli sayisinda, mah-
keme sireci ile ilgili detaylar verilmis ve Sovyet saniklarinin mahkemeye yaptiklari saygisiz
davraniglara vurgu yapilmigtir. Paviov’un elgilikte gorevli, Kornilov’'un ise bizzat Sovyet gizli
servisi mensubu oldugu ifade edilmigtir (DBTDA, 32050-126352-57, 1942-04-12).17 Nisan
1942 tarihli Allgemeine Zeitung’ta davanin Gglincu gunl aktariimigtir. Gazete, Rus saniklarin
yargilama surecini uzatmaya c¢alistiklarini ifade etmistir. Ayni tarihte, Berliner Lokal-Anzeiger
gazetesi, Moskova’'nin entrikalari bashdinda Sovyetlerin mahkemeye surekli midahale et-
meye caligtigini, Rus saniklarin mahkemedeki tavirlarini ve zaman kazanmaya yonelik giri-
simlerini yazmigtir. Ayrica Moskova basininin Turk vyetkililerini Nazi igbirlikgisi olarak
suclamalarina da tepki gostermistir. TUrk basininin bu stregcte mahkemenin butiin detaylarini
haber olarak vermesini, Turkiye'nin dava surecini kimseden gizlememe ¢abasi olarak yorum-
lamistir (DBTDA, 32050-126352-53, 1942-04-20). 26 Nisan tarihli Reich gazetesi, Turk huku-
kunun Sovyetler Birligi basininin iftira ve saldiri merkezinde oldugunu ifade etmigtir. Turk
basininin da onurlu bir sekilde mahkemenin butun detaylarini yorumsuz olarak yayinladigini
yazmigtir. Haberin sonunda ise ahlaki agidan Bolseviklerin bir savas daha kaybettigini belirt-
migstir. 29 Nisan 1942 tarihli Berliner Bérsen-Zeitung'ta ise, Turkiye’nin dava slrecindeki taraf-
siz tavri vurgulanmistir. Sanik Pavlov’un tavirlari mahkemeyi ciddiye almadigi, mahkemeye
surekli hakaret ettigi, bu suregte Turk yargisinin sogukkanhhgdini korudugu yazilmigtir. Gaze-
tede ayrica Sovyet gizli servislerinin faaliyetlerinden de bahsedilmistir. Ayni gazetenin bir son-
raki sayisinda, mahkemedeki detaylar ve yeni deliller aktariimig, Kornilov ile suikast esnasinda
dlen Omer arasindaki temasin bu delille kanitlandigi belirtiimistir (DBTDA, 32050-126352-46,
1942-05-06).

Fransiz Basini

ikinci Diinya Savasr’nin basinda Birlesik Krallik ile birlikte en giicli Miittefik lkesi olan
Fransa, Haziran 1940'ta isgal edildikten sonra bu Ulkede iki farkh yonetim ortaya ¢ikmistir. Bu
iki farkli yénetim Mihver yanhsi Vichy hiikimeti ile Mittefik yanhsi Ozgiir Fransa’dir ve bu du-
rum, Muttefik ordularin Fransa’yi Alman isgalinden kurtardigi 1944 yilina kadar devam etmisgtir.
Dolayisiyla Fransiz basini da bu bdlinmeden etkilenmis, Fransa’da kalan gazetelerin dnemili
bir kismi Vichy hiukimeti yanlisi yazilar yazarken, Fransa digsinda kalan ya da Fransa’'nin di-
sina tasinan gazeteler, Muttefik yanlisi gizgisini devam ettirmislerdir. Von Papen suikasti ile bu
farklilik agikga gorulmastar.

Calismada Fransiz basini, yukaridaki ayrimdan bagimsiz, iki kulvarda incelenmistir: Bi-
rincisi, Disigleri Bakanligi Turk Diplomatik Arsivi'ndeki belgelerden, ikincisi ise Fransiz Gallica
katuphanesindeki sureli yayinlardan. Arsivlerdeki gazete yazilari, birkag istisna disinda Fran-
siz kGtiphanesinden teyit edilmis ve dipnotlarda gosterilmistir. Bu bélumde ilk olarak arsiv bel-
gelerindeki basin haberleri, sonra da Gallica’daki gazeteler analiz edilmigtir.

7 Mart 1942 tarihinde Sam konsoloslugundan gelen telgrafta Suriye’nin ve bazi Fransiz
gazetelerin suikast hakkindaki yazilar aktarilmisti (DBTDA, 32050-126352-91, 1942-03-07).
Bunlardan biri olan Echos de Syrie’'nin 26 Subat 1942 tarihli ve “Une bombe sur von papen a
Ankara” baglikli yazisinda suikast tesebbisunin Almanya tarafindan yapildigi ifade edilmistir.
Nazilerin bunu daha dnce de denediklerini belirterek Papen ile Nazi Partisi arasindaki gerilime
dikkat ¢ekilmistir. Echos de Syrie gazetesinin 17 Mart 1942 tarihli sayisinda “pourquoi le parti
nazi veut se debarraser de Von Papen” baglikli yazida da Von Papen’e saldiran kisinin Nazi
Partisi Gyesi oldugu belirtiimistir. Almanlarin olasi bir Nazi yenilgisinde Von Papen gibi isimleri
kurtarici olarak gorme ihtimaline deginmis ve Almanya’daki radikal Nazilerin, batun bu isimler-
den kurtulmaya galisacaklarini yazmistir. Belgeden hareketle, Matin gazetesinin 26 Subat
1942 tarihli sayisinda, suikastin teknik detaylari Gzerine tartisiimigtir. Ayni gazetenin bir son-
raki sayisinda ise “Provocation Nazie” basligiyla suikast tesebbisinin bizzat Gestapo tara-
findan dizenlendigi, amacinin Turk-Alman iligkilerinde gerginlik yaratmak oldugu ve
Almanya’nin Turkiye Uzerinden bir Kafkasya hesabi yaptigi yazilmistir. Matin’in 6 Mart 1942
tarihli sayisi ve “Les dessous de I'attentat contre Von Papen” baslikli yazisinda saldirinin faili-
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nin Yugoslavya kékenli oldugunu belirtmekle yetinmisti®. Fransiz kitliphanesinden bakildi-
ginda, Le Matin gazetesi farkli ifadeler kullanmigtir. 26 Subat tarihli nishada, Von Papen sal-
dinisi ile iligkili olarak; suikast dncesi Alman karsiti bildirileri, ingiliz-Sovyet anlasmasini ve
Sovyetler Birligi’nin Karadeniz'deki Turk karsiti faaliyetlerini vurgulamigtir (Le Matin, “L’attentat
d’Ankara nouvelle machination de l'inteligence service”, 26 02 1942, s. 2). Le Matin gazetesinin
27 Subat 1942 tarihli sayisinda ise ingiliz ve Sovyet istinbarat servisleri suglanmistir. Amag
olarak da Von Papen’in, ingiliz ve Sovyetler Birligi'ne kargi olan diplomatik cabalari gésteril-
migstir (Le Matin, “L’Intelligence Service et la Guépéou ont les mémes méthodes”, 27 02 1942,
s. 1). 7 Mart 1942 tarihinde de Von Papen suikastindaki saniklarin komunist oldugu vurgulan-
mistir (Le Matin, “L’auteur de I'attenitat contre M. von Papen est un communiste macédonien”,
7 03 1942, s. 3). Ayni gazete ismine sahip iki farkli yorum, su sekilde agiklanabilir: Bilindigi
uzere Fransa’nin Almanlar tarafindan isgal edilmesiyle, Fransiz basini ikiye bélinmustu.
Fransa'daki yayinlarin ¢ogu, Vichy ve Alman yanlisi iken kolonilerdeki yayinlar Ozgir
Fransa'ya aitti. Suriye’den Disisleri Bakanligina génderilen telgraflarin da Ozgiir Fransa'ya ait
oldugu, blyuk olasilikla Le Matin gazetesinden bazi kisilerin kolonilerde yayin yaptigi anlagi-
labilir. Ancak bu yayinlar, Fransiz kitiphanesinde tespit edilememistir.

Nisan 1942’de Disisleri Bakanligina goénderilen blyukelgilik raporunda Fransiz basi-
ninda su haberler goriimuastir (DBTDA, 32050-126352-56, 1942-04-17): Le Petit Journal, 2
Nisan 1942 tarihindeki sayisinda ve ayni gazetenin 3 Nisan 1942 tarihli sayisinda mahkeme
surecini tarafsiz bir sekilde aktarmistir (Le Petit Journal, “Le procés des auteurs de I'attentat
contre M. Von Papen s’est ouvert, hier, a Ankara”, 2 04 1942, s. 3; Le petit journal, “L’attentat
contre M. Von Papen”, 3 04 1942, s. 1). Les Nouveaux Temps’un, 4 Nisan 1942 tarihli sayi-
sinda Birlegik Krallik’in Von Papen’e yonelik saldiri davasinda yargilanan besinci sanigi, Turk
yetkililere teslim etmedigi yazilmistir. Gerekge olarak ise Turkiye ile Suriye arasinda surgun
anlagsmasi bulunmamasi gosterilmistir (Les Nouveaux Temps, “L’Angleterre refuse I'extradic-
tion du cinquieme accuse”, 4 04 1942, s. 4). Le Petit Journal’'in 8 Nisan 1942 tarihindeki yazi-
sinda, mahkemeye dair yorumsuz bilgiler gértulmektedir (Le Petit Journal, “La deuxiéme
audience du proces d’Ankara s’ouvre aujourd’hui”’, 8 04 1942, s. 2). Le Figaro’nun 9 Nisan
1942 tarihli sayisinda ise Sovyetler Birligi'nin mahkeme stirecine dair suglamalarina deginilmis,
Sovyetlerin bu suregte Ankara’ya baski uygulayabilecegi ifade edilmistir (Le Figaro, “Le Pro-
cess d’Ankara”, 9 04 1942, s. 2).

26 Subat 1942’de Le Temps’da suikast detaylari verilmis ve saldiri sonrasinda, Ankara
halkinin buyuk bir tepki gosterdigini ifade etmistir (Le Temps, “Un attentat contre M.von Papen
a Ankara”, 26 02 1942, s. 2). Ayni gazetenin bir gun sonraki sayisinda da halkin suikasta
tepkisi vurgulanmis, Ankara’daki vatandaslarin Von Papen’e destek ¢iktidi belirtiimistir. Gazete
daha sonra Alman basininin yorumlarini yazmigtir. Buna gore suikast, Sovyet ve ingiliz gizli
servisleri tarafindan tertip edilmistir. Bu da Birlesik Krallik Disisleri Bakani Eden’in Mos-
kova’'daki temaslari ve Trkiye’'deki ingiliz ajanlarinin sayisinin gittikge artmasi ile iliskilendiril-
misti (Le Temps, “L’attentat contre Von Papen”, 27 02 1942 s. 1). 2 Haziran 1942 tarihli Le
Temps gazetesi, dava ile ilgili detaylica bir yazi yayinlamig, Turkiye'nin tavrinin akillica oldu-
gunu eklemistir. Sovyetlerin yogun bir siyasi baski yaptigini, ancak bunu basaramadiklarini
yazmistir. Gazete, Sovyet iddialarini da belirtmistir. Sovyetlere gore suikast Alimanlarca tertip
edilmisti ve iki Rus vatandasi da masumdu. Mahkemenin diplomatik boyutlarina da deginen
gazete, Digisleri Bakani Saragoglu'nun Sovyet baskilarina karsi savunmalari icin sadece hu-
kuki kanit getirmelerini, Sovyetlerin ve Sovyet basininin tutumunu degistirmesi gerektigini ifade
etmistir. Gazete, son satirlarda Tlrk-Sovyet iligkilerinin soguk oldugunu eklemistir (DBTDA,
32050-126352-26, 1942-07-11; DBTDA, 38347-153285-28, 1942-07-11).

Le Courrier du Maroc gazetesinin 26 Subat 1942 tarihli sayisinda “Von Papen’e kars!
Ankara’da bir saldir’” baslkli haberinde, Von Papen’e ydnelik saldirinin Sovyet ve Ingiliz gizli

3 Qallica kiitiiphanesinden yapilan aramada Le Matin gazetesinde, Von Papen ile ilgili birgok haber yapilmis olmasina karsin,

belgelerde ad1 gecen basliklara rastlanilmamaigtir.
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servislerinin isi oldugu belirtilmistir (Le Courrier du Maroc. Journal quotidien du Nord marocain,
“Un attentat a Ankara contre M. Von Papen”, 26 02 1942, s 1).

L’Echo d’Alger gazetesinin 26 Subat 1942 tarihli sayisinin “Von Papen’e karg! saldir”
baslikli yazisinda, suikastin failinin ingiliz ve Sovyet gizli servisleri olduguna dair isvigre men-
seili bir haber gérilmistir (L'Echo d'Alger, “L’attentat contre M. von Papen”, 26 02 1942, s. 2).
Ayni gazetenin bir sonraki sayisinda da Alman basinindaki yazilar gosterilerek suikast amaci-
nin Tirkiye'yi savasa sokma amaci tasidigi ifade edilmistir (L'Echo d'Alger, “L’attentat contre
M. von Papen”, 27 02 1942, s. 1). 6 Mart'ta ise saldirinin failinin Turkiye'yi savasa sokmak
isteyen giigler oldugu yinelenmistir (L'Echo d'Alger, “L’attentat contre M. von Papen”, 6 03
1942, s. 1).

La Dépéche gazetesinin 26 Subat 1942 tarihli sayisinda, isvigre kaynakli bir habere atfen
saldirinin failinin Secret Intelligence Service ve Guépéou oldugu belirtiimistir (La Dépéche,
“Une bombe explose a Ankara”, 26 02 1942, s. 1).

Le Petit Marocain gazetesinin 26 Subat 1942 tarihli sayisindaki “L’attentat contre M. von
Papen” basliginda, suikasti Sovyet gizli servisi GPU ile ingiliz istinbarat servisinin tasarladigi,
saldirinin planinin ise Eden’in Moskova temaslari sirasinda yapildidi belirtiimistir (Le Petit Ma-
rocain, “L’attentat contre M. von Papen”, 26 02 1942, s. 2).

L’Echo du Maroc gazetesinin 26 Subat 1942 tarihli sayisinda, saldirinin ingiliz ve Sovyet
gizli servislerinin planladigi ifadesi géralmustur (L'Echo du Maroc, “L’attentat Manqué Contre
M. Von Papen”, 26 02 1942, s. 1).

_ Le Grand écho du Nord de la France gazetesinin, 26 Subat 1942 tarihinde, saldirida
Ingiliz gizli servislerinin ve Charles de Gaulle’in parmagi oldugu vurgulanmistir (Le Grand
écho du Nord de la France, “Pourquoi ’Angleterre en veut a M. von Papen”, 26 02 1942, s. 2).

La Vigie Marocaine gazetesinin 26 Subat 1942 tarihli sayisinda suikastin Sovyet ve in-
giliz gizli servisleri tarafindan tertip edildigi yorumu goéralmustur (La Vigie Marocaine, “Aprés
I'attentat contre M. Von Papen” 26 02 1942, s. 1).

_ 27 Subat 1942 tarihli Journal des débats politiques et littéraires gazetesinde suikastin
Ingiliz casuslarla iliskisi vurgulanmistir (Journal des débats politiques et littéraires, “Apres L’at-
tentat d’Ankara”, 27 02 1942, s. 1).

27 Subat 1942 tarihli Les Tablettes du soir gazetesinin haberinde Alman basinina degi-
nilerek Birlegik Krallik'in Turkiye'yi savasa surukledigini yazmistir. Turk halkinin olaya gok bu-
yuk tepki verdigini ve Von Papen’e destek olduklarini ifade etmistir. Gazete Alman basinindaki
haberlerden hareket ederek suikasti Sovyet ve ingiliz gizli servislerinin yaptigini eklemistir (Les
Tablettes du soir, “L’attentat Contre M. Von Papen”, 27 02 1942, No 762, s. 1). Ayni gazetenin
7 Mart 1942 tarihli sayisinda suikastin, Turkiye'nin tarafsizlik politikasina karsi yapildigi yazil-
mistir (Les Tablettes du soir, “L’enquéte sur I'attentat contre M. Von Papen”, 7 3 1942, s. 1).

L’Eclair: journal quotidien du Midi gazetesi ise 6 Mart 1942 tarihli sayisinin “Von Papen’e
karsi saldir” bashkli haberinde, suikasti Turkiye'nin tarafsizlik politikasina kargi olan guglerin
planladig ifade edilmistir (L'Eclair: journal quotidien du Midi, “L’attentat contre M. Von Papen”,
6 31942, s. 3).

9 Mart 1942 tarihli France: liberté, égalité, fraternité, gazetesinin “Dinya ¢apinda”, bas-
likl yazisinda, ingiliz ve Rus gevrelerin saldirlyi yaptiklarina dair suglamalari reddettigi, teseb-
bisun bizzat Naziler tarafinda tertip edilme ihtimali oldugu, Von Papen’in gegmiste de radikal
Nazilerle digmanlik iginde oldugu ifade edilmistir (France: liberté, égalité, fraternité, “A Travers
Le Monde”, 9 03 1942, s. 3).

28 Mart 1942 tarihli Istanboul gazetesinin “Basin incelemesi” baglikli derleme haberinde
Von Papen’in suikast sonrasi uzun bir yolculuga ¢ikmasini irdelemis ve daha 6nce Hitler’in
kendisine Avusturya’da suikast dizenlemesinden hareketle, bu suikastin de Naziler tarafindan
bir kurgu oldugunu ima etmistir. Ayni sekilde o suikasttan sonra da Von Papen’in Aimanya’ya
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hareket ettigini ve Hitler'in Avusturya’yi iggal icin bunu bahane gosterdigini yazmistir. Haberin
sonunda ise Almanya’nin Turkiye'yi isgal etmek icin bu olayl bahane edecegi tahmininde bu-
lunmustur (Istanboul, “Revue de la Presse”, 28 03 1942, s. 3). Ayni gazetenin 8 Nisan tarihli
sayisinda, Alman basinina yer vererek gazetelerin, Sovyetler Birligi'nin Tlrkiye ve isveg’e karsi
bu tarz eylemlerine vurgu yaptigi haberi verilmistir (Istanboul, “A Presse Allemande Repond a
'agence Tass”, 8 4 1942, s. 1). 24 Eylul 1942 tarihli Istanboul gazetesinde, Von Papen suikast
tesebbusinden sonra yaganan mahkeme surecinin, Turk-Sovyet iligkilerini zayiflattigini ve su-
recin zor gsartlar altinda devam ettigini belirtmistir (Istanboul, “Le Temps fait I'eloge de la poli-
tique exterieure de la Turquie”, 24 9 1942, s. 2).

L’Ouest-Eclair gazetesi, 9 Nisan 1942 tarihli sayisinda suikastin Sovyetler Birligi ve Bir-
lesik Krallik gizli servislerinin is birligiyle gergeklestirildigi vurgulanmistir (L'Ouest-Eclair, “Et
toujours la guerre du pétrole”, 9 04 1942, s. 1).

Le Réveil du Nord gazetesinin 16 Nisan 1942 tarihindeki haberinde mahkeme slrecinde
Sovyet vatandaglarinin mahkemeyi engelleme taktiklerini uyguladigini ifade etmistir (Le Révell
du Nord, “Le procés d’Ankara les inculpés Soviétiques pousuivent leur tactique d’obstruction”,
16 04 1942, s. 2).

ingiliz Basini

ingiliz basini da suikast davasini yakindan takip etmistir. ingiliz Times gazetesi, 25 Subat
1942’deki haberinde, sadece saldirinin detaylari hakkinda bilgiler vermistir (Times, “Bomb
Explosion in Ankara, Papen’s Narrow Escape”, 25 02 1942, s. 4). Ayni gazetenin bir sonraki
gln yayinlanan sayisinda ise Alman yetkililerin saldiri igin ingiliz gizli istihbarat servislerini sug-
ladig: ifadelerine yer verilmistir. Gazete ise bunun mumkin olmadidini, saldiri sirasinda da
ingiliz elgilik binasinin da hasar gérdigini eklemistir (Times, “The Ankara Bomb Outrage,
Nazis Blame Britain”, 26 02 1942, s. 3).

Nisan’da Daily Mirror, Sovyet radyosunun Turkiye aleyhindeki yayinini haber yapmistir.
Buna gore radyo, suglanan iki Sovyet vatandagindan dolayi Turk mahkemelerini elestirmisti.
Suikastin Berlin tarafindan yapildigini, hakimin suglama dosyalarini Rusga’ya terciime ettir-
medigini, mahkemenin Almanlardan c¢ekindigini, Turk saniklarin “igerlerinde sakli veya kacak
silahlar bulunan ve Sovyet Sefareti binasina gizlice getirilen veya oradan gizlice ¢ikarilan bavul
ve sandiklar’ hususundaki ifadelerinin hayal Grinu oldugunu soéylemistir (DBTDA, 32050-
126352-63, 1942-04-08).

Diger Ulkelerin Basini

Arnavutluk’taki Tomori gazetesinin “Von Papen saldirisinin ardindan Turkiye’'nin sert tu-
tumu” baslikli yazisinda saldiri sonrasi Turkiye’nin olayi sert ve titizlikle arastirdigini ifade et-
mistir. TUrk halkinin bu olay kargisinda 6fkelendigini ve suikast tesebblsinun ardindan Tuark
polisinin Sovyet elgilik binasinda, konsoloslukta ve Sovyet personel ofislerinde aramalar yap-
tigini belirtmistir. Buyukelgilik binasinin aranmasi esnasinda bazi dosyalara el konuldugu bil-
gisi gorUlmektedir. Gazete, suikastin Sovyetlerce yapildigindan oldukga emin bir
degerlendirmede bulunmustur. Olay sonrasinda ise ¢ok sayida ingiliz ve Rus menseili kigilerin
sinir digl edildigi bilgisi gérilmektedir (DBTDA, 32050-126352-98; 1942-02-10). Ayni gazete-
nin 8 Mart 1942 sayisinda, “L’attentat a Von Papen” baslikli haberinde faillerin Yugoslav ko-
kenli oldugu ve bu cografyada ingiliz ve Sovyet gizli servislerinin yogun calistigi bilgisi
yazilmaktadir (DBTDA, 32050-126352-89, 1942-03-10). Tomori'nin Nisan ayindaki yayinla-
rinda, sanik olan Sovyet vatandagslarinin mahkemedeki tavirlari elestirilmisti. Suikastin amaci-
nin ise Turk-Alman iligkilerini bozmak oldugu burada da yinelenmistir (DBTDA, 32050-126352-
62, 1942-04-09). Tomori’nin 9-10 Nisan 1942 tarihli sayilarinda ise iki Sovyet vatandasinin da
Sovyet gizli servislerine iye oldugu, suglulardan birinin tabancasinin ingiliz yapimi oldugu vur-
gulanmig ve Turkiye’nin mahkeme siresinde Sovyetlerin baskilarindan etkilenmedigini yaz-
mistir (DBTDA, 32050-126352-58, 1942-04-10).
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isveg basinindan Dagens Nyheter gazetesinin 10 Mart 1942 tarihli sayisinda Von Papen
suikasti sonrasi Turk polisinin Rus konsolosluguna duzenledigi baskindan bahsedilmektedir.
Turkiye'nin bu isin Ruslar tarafindan yapildigini disindigu belirtilmistir. Bununla birlikte Ko-
munist ideolojiye sahip bazi égrencilerle beraber bir Sovyet vatandasinin tutuklandigi bilgisi
gorulmektedir. Gazete, Muttefik basininin Sovyetler Birligi'ni isaret eden mevcut kanitlari
onemsiz gostermeye calistigini da eklemistir (DBTDA, 32050-126352-87, 1942-03-11).

italyan basinindan Relazioni Internazionali de suikast hakkinda bazi yazilar yayinlamig-
tir. Relazioni Internazionali’nin 11 Nisan 1942 tarihli ve “La Turquie vis a vis des Soviets” bas-
ikl haberinde mahkeme surecinin siyasi durumu irdelenmistir. Gazeteye goére bu dava,
entrikalarin, dis midahalelerin ve gizli tehlikelerin géruldigu bir surectir ve Tarkiye’nin jeopo-
litik Gnemini daha da artirmigtir. Davanin seyri ayni zamanda Turkiye'nin tarafsizlik politikasini
degistirebilecek boyuttadir. ilerleyen bolimlerde gazetede, Tirkiye'nin 1939 yilinda Mihver
karsitl siyasetine de deginilerek, Turkiye’'nin politikasinin kendilerine gére ginden gline daha
makul ve daha dengeli bir hale geldigi ifade edilmistir. Yazinin sonunda, Von Papen suikasti
ile TUrkiye'nin asil dugsmaninin Sovyetler Birligi oldugu ima edilmistir (DBTDA, 32050-126352-
52, 1942-04-20).

Macar basinindan Uj Magyarsag ise konuyla ilgili birkag makale yayinlamigti. Buna gore
Temmuz sonunda, Muttefiklerin Hitler ve Papen arasindaki gegmis dismanliga dair séylemle-
rine karsit nitelikte, Hitler ve Papen arasindaki gegmis dostluktan bahsetmistir. Turkiye’nin gok
onemli jeopolitik konumu sebebiyle Hitler'in buraya kusursuz bir diplomat atadigini ifade etmis-
tir. ilerleyen satirlarda uzunca bir Papen évgiisii yapilmis, son satirlarda ise yargilama siirecini,
milliyetgi Turkiye’'nin Bolsevizme karsi olan mucadelesi seklinde tanimlamistir (DBTDA,
32050-126352-25, 1942-07-29).

Sonug

24 Subat 1942 tarihinde Von Papen elgilik yolunda suikasta ugramis ve bu olay diinya
kamuoyunda buytuk bir yanki uyandirmistir. Hem suikastin sekli hem suikastin failleri hem de
suikast sonrasi mahkeme sureci hakkinda gesitli yorumlar ve degerlendirmeler goralmastar.
Sovyet basini, dzellikle izvestiya ve Pravda gazeteleri, suikastin Tirk-Sovyet iligkilerini zayif-
latma ve Turkiye'nin tarafsizlik politikasini degistirme amagl yapildigini ileri sirmastar. Sugun
Sovyet vatandaglari ile iligkilendiriimesini iftira olarak tanimlamis, tertibatin Nazi Almanya’si
tarafindan gergeklestirildigini ifade etmistir. Sovyet basini, mahkeme sirecini de elegtirmistir.
Bu elestiriler gogunlukla, Sovyet vatandaslarina yonelik suglamalara dair belgelerin Rusga’ya
tercime edilmemesi ya da tercimelerin ¢ok ge¢ yapilmasi Uzerine olmustur. Bunun disinda
Yugoslav gégmeni saniklarin geliskili ifadelerine de deginilmistir. Elestiriler, daha sonra Turk
mahkemelerinin geneline yonelik bir hale burlinmustur.

Alman basini ise istanbul’da Von Papen aleyhine dagitilan bildirilere vurgu yaparak sui-
kastin Sovyet GUEPOU ile ingiliz istihbarat servisi tarafindan ve Stalin ile Churchill’in politika-
lari sonucunda yapildigini belirtmistir. Olayin diplomatik boyutlarinda ise, Turk-Alman
iliskilerinin bu olaydan olumsuz etkilenmeyecegi, Sovyetler Birligi ve Birlesik Krallik'in Tlrkiye
uzerindeki baskinin sonugsuz kaldigi, Turk kamuoyunda 6fke uyandirdigi, Birlesik Krallik’in
Avrupa’yi Bolseviklere teslim ettigi ve uluslararasi hukukun hige sayildigi vurgulanmistir. Bazi
yayinlarda ise suikasta Charles de Gaulle’in destekgilerinin de istirak ettigi ifade edilmistir.
Mahkeme surecinde ise Alman basini, Suriye’'ye kagmayi basaran sugluyu Turkiye'ye teslim
etmeyen Birlesik Krallik’t hedef almigtir. Bununla birlikte sanik olan Ruslarin kendilerini magdur
olarak gostermeleri ve mahkemeye kargi tavirlari da elestirilmistir. Gortldugu Gzere hem Sov-
yet basini hem de Alman basini davay iki zit gercevede aktarmistir. Alman basininda sanik-
larin mahkemeye yaptiklari saygisizca tutumlarina kargilik Sovyet basini da saniklara yapilan
haksizliklari vurgulamigtir.

Fransiz basini da suikasti kendi icerisinde iki zit cercevede ele almig, Vichy hukimeti
yanlisi basin Alman basini ile ayni Uslubu kullanirken Ozgulr Fransa basini da olayin Naziler
tarafindan tertip edildigini belirtmistir. Alman basini dogrultusunda degerlendirmelerde bulunan
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gazeteler sunlardir: Les Nouveaux Temps, Le Figaro, Le Temps, Le Courrier du Maroc, L'Echo
d’Alger, La Dépéche, Le Petit Marocain, L’Echo du Maroc, Le Grand écho du Nord de la
France, La Vigie Marocaine, Journal des débats politiques et littéraires, Les Tablettes du soir,
L’Eclair: journal quotidien du Midi, L’'Ouest-Eclair, Le Réveil du Nord. Suikastin Aimanlar tara-
findan tertip edildigini, Nazilerin bunu daha énce de Von Papen’e uyguladigini ve bu sayede
Avusturya’yi ilhak ettigini belirten gazeteler sunlardir: Echos de Syrie, France: liberté, égalité,
fraternité ve Istanboul. Le Petit Journal ise olaylari yorumsuz bir sekilde aktarmay tercih et-
mistir.

ingiliz basini Aimanlarin yaptiklari suglamalari giiriitmeye ¢alismistir. Arnavutluk basini,
Alman basini ile benzer yorumlarda bulunmus, olayin Sovyetler Birligi tarafindan gerceklesti-
rildigini surekli olarak vurgulanmis ve mahkeme detaylarindan kendi tezlerini destekleme ¢a-
balari gérilmustir. isveg basinindan sadece bir gazete konu ile ilgili yorumda bulunmus, o da
olaydan Sovyetler Birligi'ni sorumlu tutmustur. italyan basinindan Relazioni Internazionali ga-
zetesi ise Turkiye’nin jeopolitik agirligina dikkat gekerek onun asil digsmaninin Sovyetler Birligi
oldugunu ifade etmistir. Son olarak Macar basinindan Uj Magyarsag gazetesi de italyan basin
ile benzer bir Uslup kullanmistir.

Dig basin galigmalarinda genel itibariyle anti demokratik rejimlerin gazetelerindeki tek
seslilik incelenmis ve bu husus elestirilmistir. Ancak Papen’e yapilan suikast tesebbiist son-
rasi yayinlanan gazete haberleri, demokratik Ulkelerin gazetelerinde de tek sesliligin gorulebi-
lecegini gostermistir. Burada da beklendigi Gzere dis basin, olaya tarafsiz bir gézle bakmamis,
kendi hukumetinin politikalar dogrultusunda yorum ve degerlendirmelerde bulunmustur. Hatta
Oyle ki, iki farkli hikimetin oldugu Fransa gibi tlkelerde de hiikiimet politikalarindan bagimsiz
bir yorum ya da degerlendirme gdrilmemistir. Elbette ki bu, kutuplagsma ve propaganda sava-
sinin yogun olarak hissedildigi ikinci Diinya Savas! gibi bir savas arenasinda beklenen bir sey-
dir. Ancak yine de haberler tek merkezden c¢ikmiggcasina birgok Ulkeye yayillmistir. Bu da
suikast sonrasi devletlerin, hem gazeteler yoluyla yapilan propaganda micadelesini anlamak
hem de basin-tek seslilik-rejim temali galismalari anlamlandirmak igin iyi bir 6rnek olmustur.
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Honore De Balzac’in Giizel Impera Romaninda

Toplumsal Yozlagma ve Yabancilagsma Sorunu
I

6z: Bu calismanin amaci Honore de Balzac'in Giizel impera eserini toplumsal
yozlagma, yabancilasma baglaminda analiz etmektir. Balzac icinde bulundugu
donemde o6zellikle soylu sinif igindeki glrimeyi eserlerine konu olarak sec¢mistir.
Onun yasadigr ddnemde toplumdaki deg@erlerin gézUlmesi, ikiylzlu iligkiler 6zellikle
soylu sinif iginde kendini gbsteren yozlagsma ile ortaya ¢ikar. Dénemin Fransa’si (19.
yuzyil) iginde halkin her kesiminden kisiyi romanlarina karakter olarak segen
Balzac'in romanlarinda en yodun sekilde elestiriye tabi tuttugu sinif soylu siniftir.
Halkin en Ust kesimi oldudu iddiasindaki bu sinif icinde beliren glirimenin elestirisini
yapan Balzac'in Giizel impera eserinde soylu sinif iginde topluma érnek olmaya
galisan din adamlarinin yasamlarindaki celigskiye dikkat cektigini belirtmek
mimkiindiir. Giizel impera dénemin Fransa’si iginde saygin din adamlarinin cogunun
hayranlik duydugu yasamina girdigi bir fahigedir. impera ile iligki kurmaya caligan
basit bir rahip olan Philipp’in ona yaklasmaya galistikga tanik olduklari, soylu sinif
icindeki clirimeyi gozler 6nuine serer. Edebiyat sosyolojisi alaninda kaleme alinan bu
calismada edebi eser lzerinden bir sosyal gercekligin analizi amaglamistir. Bu
baglamda toplumsal adaletsizligi Ureten yozlagsma ve yabancilasma gergekliklerinin
analizi bir edebi eser Uzerinden ortaya konmustur. Edebiyat sosyolojisi Uzerinden
gerceklestirilmis olan bu gcalismada gostergebilimin yonteminin izin verdigi simgesel
okuma ve analizden yararlaniimistir.

Anahtar Kelimeler: Balzac, yozlagsma, yabancilasma, ahlak, edebiyat sosyolojisi.

The Problem of Social Corruption and Alienation in Honoré De
Balzac’s Novel Beautiful Impera

ABSTRACT: The aim of this study is to analyse Honoré de Balzac’s The Beaultiful
Impera in the context of social corruption and alienation. Balzac chose the decay
within the noble class as the subject of his works. In the period he lived in, the
dissolution of values in society and hypocritical relations are revealed by the
corruption that manifests itself especially in the noble class. Balzac, who chose
people from all walks of life in France of his time as the nineteenth-century characters
for his novels, criticised the noble class most intensely in his novels. It is possible to
state that Balzac, who criticises the decay in this class claiming to be the highest
class of the society, draws attention to the contradiction in the lives of the clergymen
in the noble class who try to set an example to the society in his Beautiful Impera.
Impera the Beautiful is a prostitute who is admired by most of the respected
clergymen in the France of the period. What Philipp, a simple priest who tries to
establish a relationship with Impera, witnesses as he tries to get closer to her reveals
the decay within the noble class. This study, written in the field of sociology of
literature, aims to analyse a social reality through a literary work. In this context, the
analysis of the realities of corruption and alienation that produce social injustice has
been put forward through a literary work. In this study, carried out through literary
sociology, symbolic reading and analysis allowed by the method of semiotics have
been used.

Keywords: Balzac, corruption, alienation, morality, sociology of literature.
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Giris

Calisma, Honore de Balzac'in Giizel Impera eserinin edebiyat sosyolojisi alaninda ana-
lizini icermektedir. Balzac kendi Ulkesi olan Fransa’da yabancilagma ve toplumsal yozlagsmanin
yuzunu resmettigi eserinde kendi toplumunun elestirisini yaparken, bunun sinifsal boyutunu
da gozler onune sermektedir. Toplumun karanlik yuzunu kadin gergegi Uzerinden ortaya koyan
yazar, toplum tarafindan 6teki ve ahlak digi gorulen bir kadinin yagsami Gzerinden elegtirisini
yapmaktadir. impera dénemin en saygin kisileri tarafindan ziyaret edilen olaganusti giizellikte
bir hayat kadinidir. Ve onun yagam oruntusu toplumun ahlaki degerlerine de ayna tutmaktadir.

Balzac ve Balzac’in kendi tlkesi Fransa baglaminda yaptigi toplum elestirisinin toplumlar
Ustl bir gergeklik oldugundan galismaya deger bulunmus ve edebiyat sosyolojisi baglaminda
ortaya konmustur. Oncelikle incelenen gerceklik olan yabancilasma ve onun kavram haritasi
ortaya konmus, yazarin biyografisi ve kisa yasam oykusunden sonra eser analizi yapilmistir.

Calisma edebi eser Uzerinden bir sosyal gergekligin analizini hedeflediginden edebiyat
sosyolojisinde kullanilan simgesel analiz ve yorumlamadan yararlaniimistir. Simgesel analiz
roman igindeki karakterlerin sosyal gerceklik baglaminda neyi simgeledigine odaklanir. Dola-
yisiyla bir simge olan roman karakterinin olay 6rgusu icindeki donusumu ve diger karakter
simgeler karsisindaki degisimine bagl olarak simgesel yorumlama ve romanin ana mesaji or-
taya konulur. Bu baglamda toplumsal problemin ¢ézimine iligkin tartismalar da simgeler Uze-
rinden gergeklestirilir.

Toplumsal Yozlagma ve Yabancilagsma

Toplumsal yozlasma ve yabancilagma sosyal adaletsizligin temelinde yer alan, onu de-
vam ettiren ve ingsa eden en 6nemli gergekliklerdir. S6z konusu gergekliklerin bir toplumsal
problem oldugu kadar, bagka toplumsal problemleri Uretebilecek dinamiklerin yaraticisi oldu-
gunu belirtmek mumkunduir. Toplumun her kesiminde gozlenebilecek nitelikte olan yozlagma-
nin, toplumdaki deder anlayiginda baslayan ve tim iligkilerine yansiyan bir ¢iirimenin sonucu
oldugu sdylenebilir. Yozlasmak kelimesi, dilimizde oldukg¢a kullanilan kelimelerden birisidir.

TDK'ye gore yozlasmak kelimesi anlami su sekildedir: “Oziindeki iyi nitelikleri birtakim
dis etkenlerle zamanla yitirmek, soysuzlasmak, 6ztiinden uzaklasmak, bozulmak, dejenere ol-
mak.” Dolayisiyla yabancilagsma kavrami ile olduk¢a yakin noktada durdugu ve benzer anlam-
lar tagidig1 sOylenebilir.

Zira yabancilasma da en basta kisinin kendi 6z beninden uzaklagmasi ve ardindan onu
kendi kilan tim degerlerinden uzaklagmasi ile ortaya ¢cikmaktadir. iki kavramin da kdkeninde
etik degerlerden uzaklasma ve kendi 6zunu yitirme anlaminin var oldugunu soylemek mum-
kiindir. ikisinde de hem bireysel hem de toplumsal bir durumun isleyisi gergeklesmektedir.
Dolayisiyla bunun “bireyin toplumsal sureg icinde yasadigi psikolojik bir durum oldugunu” vur-
gulayan Akyildiz’a gdre kendini gerceklestiremedigi alanlarda bireyin yikici olmasi ve insani
0zlne aykiri tutumlar sergilemesidir (1998).

Yozlagma ve yabancilasma gercekligi farkli yGzyillarda her toplum tipinde gériimas,
farkli yasam alanlarinda degisik iligki bigimleri icinde varligini sirdirmustur. Ginidmdiizde sos-
yal iligskilerin gogunda gbzlemlenebilecek nitelikte olan bu gerceklik sadece belli bir dénemde
ortaya ¢itkmadigi gibi belli bir topluma veya toplumsal sinifa mal edilemeyecek kadar derin bir
boyut icermektedir (Firinciogullari, 2018: 7). Ozellikle klasik eserlerde insani 6zin yitimi ile
ortaya gikan insani trajediler ve yikici tutumlarin yer aldigi olaylar temelinde islenmistir. insanin
kendi 6z degerlerinin yitimi en basta kendi i¢sel butlnliginde bir par¢calanmaya, bu durum
kendi 6zinden baglayip tum iligkilerine yansiyan bir yozlasmaya neden olmaktadir. Yabanci-
lagma toplumsal kriz donemlerinde doruk noktasina ¢ikmakta ve temeline inildiginde guglu bir
ahlaki krizin tetikledigi bir gergeklik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bircok edebi esere olan bu gergeklik, farkli konular ve sorunlar temelinde konu olan bu
gerceklik Balzac’in eserlerinde bireysel ahlak temelinde bagslayip toplumsal ahlakin ¢ézilme-
sine kadar uzanan bigimiyle ele alinir.
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Bilindigi gibi Balzac, Fransiz edebiyatinin en guglu isimlerinden biridir. Hayati boyunca
seksen bes eser ortaya koymus olan yazarin 6lumidnden sonra basiimamis elli eseri daha
ortaya ¢ikmistir. K&y kékenli bir ailenin ve ticaretle ugrasan bir babanin gocugu olarak diinyaya
gelen Balzac’in yagsami boyunca ekonomik sikintilarla micadele ettigi bilinmektedir. Annesiyle
iligkisi higcbir zaman gerekli yumusaklik ve sefkati icermemistir. Yazarin yagsamina bakildiginda
annesinden yeterli anlayis ve sefkati gérmedigini séylemek mimkuindir. Edebiyata yatkin olan
Balzac’in bu yénunu surekli gérmezden gelen annesinin istedi gok daha fazla kazanmasidir.
Sorumsuz ve merhametsiz bir annenin gocugu olan Balzac, ailesinin yaninda yagsamini sir-
dlirmeyi disiinmedidi icin Paris’e yerlegip orada yazarlik yapmayi planlamaktadir. Yazar olma
istegi ailesinde bliylik bir $ok etkisi yaratir. Yazarligin karli bir is olmadigini ileri stiren annesi
oglunu noter olmasini istemektedir (Yonten, 2019: 73). Ailesinin bu tutumuna ragmen edebi-
yata yoneliminden hi¢ vazgegcemese de yazarin g¢etin ve savruk bir yasam serlveni vardir.
Bunun nedeni gecimini saglayabilmek icin ¢ok farkli islere girmesi ve birbirinden farkli firsatlari
degerlendirmeye calismasidir.

Tasrada diunyaya gelis, Paris’e aclilis, hukuk 6grenimi, noter yaninda staj, yazina duyulan
baydk ilgi, yazarliga yonelig, basarisiz bir trajedi denemesi, takma adlarla romanlar, basimcilik,
yayimcilik, hurufat dokiimciligu ve iflas, Grkitiict borglar, alacaklilardan kagis, tikenircesine
yazma galismasi, gazetelere makaleler, Las Jardies malikanesini satin alig, ananas yetistiriciligi,
maden isletmeciligi planlari, yurt i¢i ve yurt digi yolculuklar, siyasete atilma istedi, Akademi Uyesi
olma ¢abalari (Rifat, 2007: 7).

Yasami boyunca farkli isleri dener ve bu gabasinin kékeninde sadece kdy kdkenli geg-
misinden siyrilma ve aristokrasinin i¢ine girebilme ¢abasi vardir. Zaman zaman kazandigi pa-
ralari sirf bunun icin harcar. Dénemin aristokrat sinifinin katmanlari i¢ine sizmak kolay degildir.
Zira kdy kokenli gegmisi belli olmaktadir. Balzac igin bu sinif igine girmek dnemlidir. Zira ede-
biyat ¢cevresi dahil olmak Uzere kendine iyi bir in saglamasi gerekmektedir. Bu nedenle yasa-
digi dénem iginde Paris gevrelerine, soylu sinifin zaman gegirdigi Paris salonlarina girmeye
calisir. Zweig'in anlatimina bakildiginda yazarin bu ¢abasinin ¢ok da fazla ise yaramadigini
sOylemek mumkundur.

Mavi fraki igin 6zel olarak islenmis altin digmeler yaptirir; diriist Buisson da ona kredi
acarak pahali ipek ve sirma islemeli yelekler yapacaktir. Bdylece pudralanmis saglari, koket bir
edayla eline aldigi kiigik tek caml gozliglyle yeni yazar, sanki eserleriyle dinya ve ahireti fet-
hedecekmisgesine, kendine bir isim yapabilmek i¢in Paris salonlarina ayak basar (Zweig, 2002:
164).

Yasam serUveni dipten zirveye gitme gayretini barindiran bir gabay:i icerse de Balzac
yasadigi sure igerisinde dugsledigi sekilde bir yasam konforuna sahip olmaz. Ancak 6limunden
sonra eserleri diinya edebiyat mirasi iginde 6lumsuzlesir. Yasarken 6zlem duydugu Gn yapmak
ve O0limsiz olmak 6éliminden sonra ortaya koyduklariyla gerceklesir. Yazarin eserlerine ba-
kildiginda ironik bir sekilde igine girmek istedigi soylu sinifin geliskilerini isledigini sdylemek
mumkundir. Soylu sinifin iginde baglayan ¢urtime, iligkilerindeki yozlasma onun eserlerinin
ana konusu olacaktir. Toplumun her kesiminden kisi onun romanlarinda yer alsa da agirlikl
nokta soylu siniftaki ¢irimedir.

Dolayisiyla eserlerine bakildiginda iginde bulundugu dénemin toplumsal siniflarinda bas
gOsteren ¢lrime ve yozlagsmayi derinlikle isledigini belitmek mamkindir. Eserlerinin gogunda
bu gergekligi ele alir. Ornegin Goriot Baba eserinde toplumun (ist kesimlerinden kisilerle evle-
nen Goriot'un kizlari ve onlarin yasami etrafinda kendini gsteren curimeyi ele alir. Buyuk bir
gbrgusuzlik ve aggdzlulik icinde yasamlarini doymak bilmez bir mulkiyet hirsi icinde gegiren
kizlarinin mutlulugu igin girpinan Goriot Baba'nin hikayesi, toplumun degerleri ile yagsamaya
calisan kesimi ile ¢lrtiyen kesiminin bir aile igindeki portresi gibidir.

Bu romanda Balzac, Fransa’'nin bu ylzyilda insanlarinin, devrimden sonraki Fransa'da,
sosyal, ekonomik, kultlirel, yazinsal yonlerini, geleneksel yasami, toplumsal konulari, burjuva ya-
samini ince bir ironiyle yansitir okuyucularina. Bu gergevede, romanin hem basligi, hem de bas-
kahramani olan Goriot Baba romanini geviri bilimsel agidan inceledigimizde, kizlari igin her seyini
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feda etmekten geri durmayan, gocuklarina ve dolayisiyla ailesine bagli, zengin, eski sehriye fab-
rikatord, yash bir kahraman ile fakir bir 6grenci olan Eugene de Rastignac'in birlikte kaldiklari
Vauquer pansiyonundaki yasamlarina, otelde bulunan kisilerle olan iligkilerine, kizlarinin burjuva-
zinin ihtisamli yasantisina nasil ayak uydurma gayretleri gosterdiklerine ve bdylece genel olarak
19. ylzyill Fransiz toplumunun toplumsal yasantisinin érnegine taniklik edilmektedir (Kurt, 2024:
11).

Goriot Baba'nin kizlari; asilzadelerle evlenince babalarini bile hor gérmeye baslarlar. Za-
valli adam pansiyon koselerinde sefalet iginde kivranirken, kizlarinin husumet derecesine va-
ran davraniglari, para agklari, gdsteris meraklari, acimasiz davranislar tim ciplakligiyla
dikkatlere sunulur. Kendi iglerinde ¢oézilmeye yiz tutmus, birbirlerine digman, birbirlerinin ku-
yusunu kazan, en yakinlarinin karisina goz diken ahléksiz tutumlariyla soylularin kendi i¢ ca-
tismalari, cokmekte olan saltanatlarinin perde arkasi eserin kahramani Eugéne’nin gozleriyle
dokular 6numaze (Sahin, 2010: 125).

Balzac 6zellikle Fransiz toplumunda iyice kendini gosteren yozlagsma ve clrimeyi ele
alir. Parasal iligkilerin her gseyin 6nune gectigi ve meslek ahlaki dahil olmak Gzere yasamin
bircok alaninda ahlaki degerlerin kaybolmaya basladigi strecleri eserlerine konu etmistir. YUk-
selen kentsoylu sinifin yaninda ahlaki ¢irimenin gergeklestigi bir diger sinif da aristokrasidir.
iligkilerin yozlastigi, meslek ahlakinin kayboldugu bu déneme rengini veren paranin yiikselen
bir deger héline gelmesidir. Balzac, paranin adeta ilahlastirildigi béyle bir toplumu gbrmemez-
likten gelemezdi. Balzac’in neredeyse tiim yapitlarinda, paranin yoldan ¢ikarici cazibesinin
neden oldugu insani iligkilerdeki ticarete dénlisen yapiyi gérmek miimkdinddir (Basal vd., 2008:
200).

“Giizel impera” Eserinin Yozlasma ve Yabancilagsma Baglaminda Géziimlenmesi

Honore de Balzac’in Giizel Imperia eseri Fransiz toplumunun derininde gergeklesen yoz-
lagmaya yonelik ironik bir elestiri niteligindedir. Toplumsal yozlagma toplumun ahlak ve deger
anlayisinda gerceklesen curime ile ilgilidir. Ve toplumsal degerlerde gerceklesen erozyon
onun iginde Uretilen tim iligki bicimlerine dolayisiyla kurumlarina yansimaktadir. Bu durum
toplumun en saygin Kisilerinin iligkilerine rengini vermeye basladiginda, s6z konusu kisilerin
icini doldurdugu kurumlar da bu yozlagmanin uretildigi alanlar olmaktadir.

Balzac kendi donemi icinde 6zellikle aile yapisinda, kadin erkek iliskileri icinde gergekle-
sen bu ¢lriimeyi dénemin aristokrat sinifi icinde, 6zellikle din adamlarinin yasamlari Gzerinden
ortaya koyar. Yazar toplumsal yozlasmayi, topluma 6nderlik eden ve ahlak konusunda drnek
olan kimliklerin toplumsal sartlar icindeki konumlari ve 6zel yasamlari Gzerinden sunmak iste-
mig gibidir. S6z konusu dénemde Fransa’da rahiplerin dnemli bir kismi yiksek soylu sinif igin-
den gelen kisilerdi ve ruhban sinifi kendi iginde de katmanli bir yapiya sahipti. Ruhban
kesiminin Ust sinifi alt dlizey rahiplere gére ¢ok daha buyuk bir zenginlik ve refah diizeyi iginde
yasamaktaydi ve toplumun nifusuna oranla sayilar azimsanmayacak olgideydi.

Fransa’'da ve dinyada blyuk bir kirllma ve yanki uyandiran Frasiz Devrimi sirasinda bile
din adamlarinin sayisi oldukga ylksekti ve toplumda en blyuk refah diizeyine sahip kigiler
olarak buyuk toprak sahipleri olmalarinin yani sira kiliseye gelen bagiglar sayesinde buyuk bir
altin gelirini de ellerinde bulundurmaktaydilar. Devrim sirasinda yani 1789°'da Fransa’da Kato-
lik rahip ve din adamlarinin toplam sayisinin 100.000 civarinda oldugu tahmin edilmektedir. Bu
dénemde Fransa’da topraklarin %10’una yakininin bu sinifin ve kilisenin elinde oldugu bilin-
mektedir. Kuskusuz elindeki bu topraklar ile ruhban sinifi inanilmaz bir gelir elde etmekteydi
(www.wikipedia.org: son erigim: 11.12.2024).

Ruhban yilda en az 130 milyon altin gelir elde ediyordu. Bu gelirin cogu az sayidaki soylu
ruhbana gidiyor, asagi seviyedeki din adamlari zor sartlarda yagsamak zorunda kaliyordu. Yiksek
rahiplik de tamamen soylular arasindan segimle belirleniyordu. Ornegin, 1789 yilinda Fransa’daki
139 piskopos arasinda soylu olmayan yoktu (Kilig, 2007: 120).

Balzac’in 6z yasam 6ykusune bakildiginda roman kahramanlarini bu sinif icinden segme
nedenini iki farkl cepheden okumak mumkundur. Birincisi alt siniftan kdyli bir ailenin gocugu
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olarak surekli sayginlik gérmek ve bu sinif iginde takdir gorerek rahat bir yagam sirmek istemis
olmasidir. Ancak bu istegi onun gozlem gucunun ve tum klasik yazarlarda gorulen toplumsal
adaletin imké&nini ve ahlaki degerleri sorgulama isteginin onine gegememistir. Dolayisiyla
ikinci noktada igine girmeye c¢alistigi bu sinifin geliskilerini ortaya koymak ve toplumsal adalet-
sizlik kadar, giirime ve yozlasmayi ortaya koymak istemis olmasidir. Bu gergevede Giizel im-
pera eserinde topluma 6rnek olan ve rehberlik eden din adamlarinin yasamlarindaki celigkiyi,
alt diizey rahipler ile Ust dlizey ruhban sinifi arasindaki farki, 6zellikle Ust diizey rahiplerin ya-
samlarindaki sefahat dugkunlugunu bdyle bir eserle ortaya koymak istedigi aciktir.

Balzac'in bu eserinde Fransa’da biiyiik bir begeni ve saygi géren hayat kadini impera,
toplumda bliylik saygi géren din adamlarinin neredeyse hepsinin yagsamina girmistir. Oykuy
carpici kilan impera’nin birlikte oldugu kisilerin gogunun toplumun oldukga saygi goren kesi-
minden gelmesi ve bunlarin toplumsal ahlak ve degerler konusunda toplumsal rehberlik gorevi
ustlenmis din adamlari olmalaridir. impera’ya hayranlik duyanlar, onu pahali hediyelerle onur-
landiranlar ve siklikla ziyaret edenler toplum icinde kendine oldukga saygin bir yer edinmis
olan din adamlarindan meydana gelmektedir. Oykiiniin bagkahramani impera ile bu ortam-
larda kargilagsan geng bir rahip olan Philipp’tir. Oykiide, katildigi bir konferansta gérdiigii din
adamlarinin rahat yagsamina 6zenen geng rahip Philipp ile sadece zengin ve mevki sahibi kisi-
leri tercih eden bir fahise olan Imperia arasindaki iliski anlatilir (Ertekin-Yildiz, 2015: 89).

Fransiz edebiyatinda digmus kadin temasinin farkli romanlarda da islendigini gormek
mumkindur. Ornegdin Alexander Dumas Fils’in Kamelyali Kadin romani bunlardan biridir:

Alexandre Dumas Fils'in “La Dame aux Camélias” adli romani 1848 yilinda yayimlanmistir.
Roman Belgika'nin Brilksel kentinde A. Lebegue yayinevi tarafindan basiimistir. Lebégue tarafin-
dan yayimlanmistir. Hikaye 288 sayfa uzunlugunda olup toplumsal, gergekgi ve burjuva romani-
dir. La Dame aux camélias Fransiz edebiyatinin efsanevi eserlerinden biridir, sanatgi nesillerine
ilham vermis olan bu roman tiyatro, film uyarlamalari ve hatta Verdi'nin Traviata'sinin tadini gikar-
mak icin bu okuma! Beni etkileyen her seyden 6nce hala ¢ok boélimlere ayriimis bir toplumda
fahiselerin (ve genel olarak kadinlarin) durumunun tasviri ve sosyal gevreler arasindaki farklilk-
larin eylemlerinin ve tepkilerinin paranin rolinin ve kisinin iginde bulundugu durumdan kagmasi-
nin zorluklarinin gok giizel bir fotografidir (Rannia, 2022: 21).

Kamelyali Kadin romaninda Alexandre Dumas Fils, Paris’in liks yagsaminda namusunu
kaybedip kétl kadin olan Marguerite Gautier adli geng kizin hikayesini anlatir. Kendisini gergek-
ten seven bir geng igin kotl kadinligi terk etmeyi gdéze alan bu geng kizi toplum kabul etmez.
Romanda, kétl kadinlara karsi bir merhamet ve hosgéri gérmek miumkuindir. Dismus bir ka-
dinla bir erkek arasindaki ask Uzerine gelisen olaylara tanik olurken, bu kadinin kendi dinyasina
ait 6zellikleri de gorir okuyucu. Erkeklerin bdyle kadini nasil gérdikleri, toplumun bakis agisl,
ayrica bu kadinlarin kendilerini nasil gordukleri gdzler 6niine serilir adeta (Yonten, 2015: 95).

Batida klasisizmin asil ve gizel olmayan kahramanlara yer vermeyen ve kati kurallara da-
yanan tavrindan siyrilan romantizm kambur, ¢irkin, serseri ve “dismus kadini” gibi karakterleri
eserlere almistir. Victor Hugo’nun Sefillerindeki Fantine bu yonuyle Unli bir kahramandir.
Alexandre Dumas Fils de Kamelyali Kadin'da “dismus kadin”in 6zinde masum ve erdemli ola-
bilecegi tezini isler (Ozkan, 2019: 104).

Guzel Imperia, Fransiz toplumunda bitln aristokratlar ve politik isimler tarafindan tani-
nan bir fahisedir. Ancak guzellidi ile dyle buyUk bir etki yaratmistir ki, toplumun her kesiminden
buyuk bir ilgi ve saygl gormektedir.

Romanin ana karakteri Philip de Mala dizenli yasantisi ise gittikge farkl arayislara giren
geng bir papazdir. Oldukga utangag olan Philip de Mala’nin bir glin yagsamina kadinlari almaya
karar vermesi ile baglayan dykide donemin yozlasmisg iligskileri anlatilir. Yozlagsmanin dzellikle
donemin din adamlarinin i¢inde oldukga derin bir hal aldigi kahramanimizin yolculugu aktari-
lirken sunulur. Balzac en basta ruhban sinifi icindeki ¢liriimeyi bir ruhban tyesinin tanikligi ve
yasami Uzerinden sunmus, ardindan toplumsal ¢lrime ve yozlasmanin bir érnegi olarak din
adamlarinin yasamlarini mercek altina almak istemistir.
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Simdiye kadar ihtiyar Bagpiskoposu kendisine 6rnek alan (ki bu bunak sadece artik giinaha
giremedigi igin glinaha girmiyordu) de Mala son derece mazbut hareket etmis ve birgok kere gev-
redeki sayisiz guzel, neseli, sik fakat Constance’de belirli zamanlarda bulunan kendi gibi zigurt-
lere karsi soguk olan hanimlarin karsisinda dayanilmaz utan¢ sancilari ¢gekmis ve sonra da bir o
kadar melankoli krizleri gecirmisti. Bu bon-bon sekerlerine nasil davranilacagini bilmemek onu
cllgina ceviriyordu. Boylece geng Philippe, prenslere ve lordlara bile yukardan bakan bu disilerle
konusmaya ve ask nagmelerinin hi¢ olmazsa yanitlarini kapmak i¢in ¢alismaya bagladi.... Peri-
gordlu bir asil olan, baspiskoposun sekreteri, Philippe’e meclisin yluksek lordlarinin bunyesindeki
bu yosmalara Kilise rahiplerinin, idareci ve hakimlerinin yanagsma sekillerinin altin ve gimds oldu-
gunu zaten agiklamisti. Bdylece zavalli Tourslu geng papaz bitin safligi ile bagpiskoposun ken-
disine 6zel glnlerde yazilacak isleri igin verdigi birkag altin lirayi bir giin belki kardinalin metresini
ayarlayabilirim disuncesiyle yataginin altina saklamaya basladi (Balzac, 1995: 9, 10).

Roman yazarin dogrudan kendi dili ve aktarimiyla yapilir. Dolayisiyla ana karakter geng
papaz Philippe de Mala’nin Guzel Imperia ile kargilastigi bu 6yku Uzerinden dénemin din
adamlarina ve aristokrasisine, 6zellikle ruhban sinifina sert bir elestirinin ironik bir dille yapil-
digini belitmek mumkundur. Kadinlar kargisinda son derece utanga¢ olan geng papaz kardi-
nalin metresini ayarlamayi planlarken, kardinallerin ve lordlarin 6niinde el penge durdugu gizel
imperia’yl hedeflediginin farkinda degildir.

imperia dénemin aristokratlarinin ve din adamlarinin etrafinda déndiigi oldukga Gnlii bir
fahisedir. Romanin ana karakteri Philipp de Mala ne onun ne de bu onun Ununin farkinda
degildir. Zira yagsamini hep mazbut ve dizenli gegirmistir. Dolayisiyla roman her ne kadar dé-
nemin din adamlarina ve aristokratlarina yonelik bir yozlasmayi konu alsa da bu ¢evre i¢inde
de temiz yagayan dindarlarin var olabildigini ortaya koyar:

Ertesi glin bagpiskopos Yuksek Meclis'te bazi din adamlarinin gayri ahlaki hareketlerini
hararetle elestirirken, Philippe de Mala elindeki birka¢ kurusla dylesine parfim ve siis esyalari
aldi, surtp surasturdd ki, tanimayan, onu kolaylikla bir sokak zamparasiyla karistirabilirdi. Daha
sonra sokaga firladi ve 6nceki aksam sadece karanlikta gordiigi ask evini aramaya koyuldu. Ama
heyhat, sordugu herkes guluyordu ona.

-Bu ablak siratli nerdeymis simdiye kadar? Nasil olmus da glzel Imperia’yl tanimiyor?

En sonunda, ne kadar zor bir bataga saplanmis oldugunu anladi ve paralarini bogsu bosuna
harcamis olmaktan korkmaya basladi. Clinkii Glizel Imperia o gevrenin en pahali en mikemmel
ask kadiniydi. Ve onun birgok kereler kardinallerden iki yizli sefiller ve en kaba askerlerden de
salon adamlari yarattigi séyleniyordu. Emrinde kendi askerleri, cesur ylzbasgilari ve her an ona
hizmet etmeye hazir lordlar vardi. Kendisini rahatsiz edecek herhangi birisinin ortadan kaldiril-
masi igin sadece bir fisiltisi yeterdi. Fransa kralinin 6zel yiizbasilarindan Baron de Baudricourt’'un
gelin de o giin kimseyi oldurtmek isteyip istemedigini sordugu glinler pek seyrek degildir (Balzac,
1995: 14, 15).

Roman ana karakter Philippe de Mala’'nin biyUk ugraslar sonunda giizel Imperia’ya ulas-
masi ile son bulur. Romanin iki karakterinin toplumsal olarak simgeledikleri konumlar ve olay
6rglsu icinde ortaya c¢ikan yan karakterlerin toplumsal konumlari Fransa igindeki aristokrasi
ve din ¢evresine yonelik bir elestiridir. YUksek ritbeli askerler, papazlar, kardinaller ve lorlar
bile s6z konusu guzel Imperia oldugunda onun karsisinda tum toplumsal konumlarina uygun
olmayacak sekilde davranabilmektedir. Kendi konumlari iginde érnek olan ve ahlak dersi vere-
rek topluma oénderlik eden kisilerin impera karsisinda biitiin bu 6zelliklerinden siyriimasi ve
tam aksi yonde davranabilmesi, toplumsal ahlak ve ¢lirimenin dolayisiyla yozlagsma ve yaban-
cillasmanin en belirgin 6rnegdi olarak sunulmustur.

Balzac, elestirisini yaparken yozlagsmanin basladigi alandaki kisiyi bags kahraman olarak
secmistir. Bagskahraman rahip Philippe de Mala bagslarda ruhban sinifi iginde gergek dini de-
gerleri ile yagsamig ve bunlarin dogruluguna inanarak meslegini ve yagsamini surdurmugtur.
Glizel impera ile karsilagsmasi ile baglayan siirecte rahip Philippe iginde bulundugu sinifin di-
saridan gorundugu gibi olmadigini, savundugu ve ornek olmaya galistigi degerlerin zitti yo-
nunde rahiplerin var oldugunu gérmustur. Onun bu tanikhdi toplumsal alandaki ¢lriimenin en
yukardaki toplumsal kesimde baslayan gorinimunudn de tanikligidir.
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Glizel imperia’nin eserde bu yozlasmay!i gercek kilacak denli giiglii islenmesinin nedeni
de burada yatmaktadir. Yazar, Fransa i¢cinde yasanan yozlagsmis iliski tiplerini ortaya koymak
istemistir. Tum gorkemli yagantilari ve yuksek rutbelerine ragmen, ancak 6zellikle din adamla-
rinin tim bunlar elestirmesine ragmen yasantilarinda bunlari tepe taklak edecek eylemlerde
bulundugunu ortaya koymustur. Dolayisiyla, toplumsal yozlagmanin, toplumun degerlerini
ayakta tutan kesiminde de ortaya ¢iktigini vurgulamak istemistir.

Romanin sonunda hikayesine temiz degerlerle baslamis olan Rahip Philippe, impera ile
tanismis ve o da bu seriivene dahil olmustur. Ana karakterin eylem ¢izgisine bakildiginda bas-
ladi1g1 ve vardigi noktanin toplumsal ahlak ve degerler konusunda romanin ana mesajini ortaya
koydugunu sdylemek mimkundur.

Ana karakterin Eylem Cizgisi, Donligiimii ve Romanin Ana Mesaji

Ana karakterin eylem ¢izisinin ve tasidigi anlam yikinin roman boyunca degistigi go-
rulmektedir. Romanin baslarinda kendine Bagpiskopos’un goriinen temiz yagsamini érnek alan,
dini degerlere dnem veren bir kisilik olan Philippe, romanin ilerleyen kisimlarinda Giizel im-
pera’nin unund duyar. Din adamlari dahil olmak Gzere Ulkedeki tim soylular Uzerindeki etkisini
fark eder. impera’nin (inii ve bu sinif igindeki etkisini fark ettikge ona ulasmaya calisir.

Philippe Glizel impera’ya yaklasmaya calistikga toplumsal alandaki yozlagmanin boyut-
larina da taniklik etmis olur. Bu seriiven iginde artik onun da tek amaci Giizel impera’ya ula-
sabilmektir. Ona yaklastikga toplumdaki yozlasmaya tanik olmakta ancak kendisi de bu
yozlagsma ve yabancilagmanin bir pargasi olmaktadir. Romanin sonunda geng ve saf degerle-
riyle yasamaya calisan rahip Philippe artik impera’ya ulagan diger kisilerden farksiz hale gelir.
Onu elde etmek igin yaptiklarindan sonra kendisi de bu dénglinin bir pargasi olmustur.

Romanin Olay Orgiisii ve Mesajinin Géstergebilimsel Dortgen ile Sunumu

Asagidaki dértgende roman karakterlerinin 6lim ve yasam, aydinlik ve karanlk olarak
simgesel anlam yukleri ve birbirleri Gzerindeki donustiricu etkileri géstergebilimsel dértgen ile
sunulmustur. Ana karakter Rahip Philippe’nin Glizel impera ile bagpiskopos ile kargilastiktan
sonra gegirdigi donisim yasam olim dikotomileri ile sunulmustur. Rahip Philippe dinini saf ve
temiz sekilde yasayan bir din adamidir. Dénemin yozlagsmisg Ruhban sinifi ve onlarin gdzdesi
Glizel impera ile karsilagsmasi onun da yozlagmayi tanimasiyla sonuglanmig, Rahip Philip de
sahip oldugu saf ve yuce degerlerden siyrilmistir. Bu baglamda aydinlik olarak baslayan seru-
veni diger karakterlerin donusturtci etkisi ile karanlik sonlanmistir.

Rahip Philippe Bagpiskopos

Yasam /Aydinlik Olum/Karanlik

Giizel impera Rahip Philippe
Olum Karanlik Olum/ Karanlik

Sonug ve Tartisma

Romanin ana mesajina bakildiginda simgenin anlam yukunun yasam o6lum dikotomileri
(ikilesim) Uzerinden yozlagsma ve yabancilagsma baglaminda analizini yapmak mumkuindur.
Baspiskoposun temiz taraflarini kendine 6rnek alan geng rahip romanin baslarinda dini deger-
lerin ve gergek bir maneviyatin simgesi olarak ¢izilir. Ancak ruhban sinifinin igine girdigi yoz-
lagsmis yasam bigimine tanik olduktan sonra degismeye baslar. Bu ruhban sinifi ve soylu sinifi
icinde tin salmis olan impera ile kargilasmasi simgenin déniisimiiniin gerceklestigi ilk asama-
dir. Bu suregte tanik oldugu sey ruhban sinifinin iginde bulundugu ve 6gutledikleri ile yasam
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bigimi arasindaki zitliktir. Bu stiregten sonra kendisi de dontsur ve iginde bulundugu bu sinifin
bicimini alir. Bu gercevede simgenin anlam yukiu aydinliktan karanhda dogru degisir. Dolayi-
siyla toplumun temel degerlerinden yozlagmaya dogru giden evrimsel sureci ana karakter rahip
Philippe Uzerinden cizilir.

Balzac’in bu eserinde yazar, ruhban sinifindaki ahlaki glirime Gzerinden toplumsal eles-
tirisini ortaya koymustur. Eser, toplumsal anlamda 6teki gériilen bir kesime impera (izerinden
dikkat cekmekte ve bu kesimin toplumun en yukarda ve temiz addedilen sinifiyla (ruhban sinifi)
iliskilerini ortaya koymaktadir. Yazar olay 6rgusu temelinde bu iki sinif arasindaki bag ve iligki
bigimleri Gzerinden de toplumsal yozlagsma ve ¢iriimenin derinlestigini vurgulamaktadir. Dola-
yisiyla yarattigi karakterler ile toplumsal ¢irime ve yozlasmay! elestirirken bunun degisme
imkaninin da ahlaki sorumluluktan gectigini ortaya koymaktadir. Kisinin iginde bulundugu sini-
fin, sayginligin ve konumun Ustliinde bireysel ahlakin dnemine vurgu yapmaktadir.

Calisma edebiyat sosyolojisi alaninda olup, edebi bir eser olan roman izerinden bir top-
lumsal gerceklik analizine dayanmaktadir. Calismada gdstergebilim ve yorumbilim yontemle-
rinden yararlaniimistir. Calismanin ele aldigi konu (yozlagma, yabancilagsma) itibariyle, modern
donemin toplumlar Ustu bir gergegini ortaya koydugunu ve karakterler baglaminda analiz etti-
gini séylemek mimkindir. Toplumsal ¢irime, yozlagsma ve yabancilagsmanin kiresel dinya-
nin igindeki toplumlarin gogunda gdzlenebilen bir gerceklik oldugu sdylenebilir. Dolayisiyla
sosyal krizlerle, insan trajedilerine neden olan bodylesi bir gergekligin bir dunya klasigi Uzerin-
den analizinin alana katki saglayacagi ve diger ¢calismalar i¢in de faydali olacagdi disunulmus-
tar.
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0Z: Bu calismamizda ilahi dinlerin &lime yiikledikleri anlamlari kutsal kitaplar ve filozoflarin
disiinceleri 1s1ginda inceledik. ilahi Dinlerde Olim Algisi ve Mezar Taglari baglikli galismamizda 6lim
ve 6tesi konusunda gegmisten glinimiize kadar yapilan felsefi tanimlardan baglayarak 6lim ve o6teki
dinya kavramlarini agiklamaya ¢aba harcadik. Bu makale galismasinda mezar taslan icin izlenen
yéntem gezi-gézlemdir. Tabiatin kural her canlinin dogmasi, yasamasi ve dlmesidir. Olim yasamin
sona ermesidir. Dogum ve 6lim dunyadaki iki kapil bir hana giris ve gikisimizdir. Mezarlarda yatan
dostlarimizla aci-tatl anilarimiz olmustur ve kutsal mabet statlisiinde sayilir. insan éldiikten sonra ne
olacak sorusu antikiteden beri insanin zihnini mesgul etmistir. Dolaysiyla 6lim algisi giinimizde
giderek pek ¢ok disiplinin ilgi odagi olmakta ve hedef kitlesi geniglemektedir. ilahi dinlerde 6lim algis,
birgok arastirmanin merkezinde yer alan temel bir konudur. Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam gibi diinya
nifusunun blyik gogunlugunu olusturan Ug biyik dinin mintesiplerinin 6lim algisina bakis agisi son
derece 6nemlidir. Ug ilahi dinin temel kaynaklari olan Tevrat, incil ve Kur'an-1 Kerim'in perspektifleri
dikkate alinarak 6lime iliskin gorusler derinlemesine degerlendirilmistir. Calismamiz farkli dinlerdeki
élim algisinin karsilastirtiimasi agisindan énemlidir. Ilahi dinler, insanlik tarihinde derin etkiler
birakmis ve kulturleri sekillendirmistir. Bu dinlerin 6limle ilgili ritlielleri ve sembolleri arasinda 6ne ¢ikan
unsurlardan biri de mezar taslandir, Ug ilahi dindeki mezar taslarini yerinde goérerek kullanilan
sembollerin anlamlarini galismamiza yansitmaya calistik. Calismamizda g farkli dindeki kutsal
kitaplarin yaklasimi ve iz birakan filozoflari izerinden 6lUm tartisiimistir. Calismamizda farkh alanlara
deginmekle birlikte agirlikh olarak teoloji alanina kuramsal olarak yogunlasildi. Calismada yerli ve
yabanci kaynaklar taranmig elde edilen veriler igerik analiziyle ¢ézimlenmistir. Yahudilik, Hiristiyanlik
ve Islam dinlerindeki 6lim anlayisinda meydana gelen degisimler, ortaklasan ve farklilasan unsurlar
ve bunlarin mezar taglarinda nasil gérunurlestigini ortaya koymaya cabaladik. Bu makale ilahi dinlerin
olime bakis perspektiflerini inceleyerek bulgularimizi sonug bdlimiinde siralayarak yazina katki
saglamayi hedefledik.

Anahtar Kelimeler: islam, Hiristiyanlik, Yahudilik, 61um, mezar taglar.
The Perception of Death in Divine Religions and Tombstones

ABSTRACT: In this study, we have examined the meanings attributed to death by divine religions in
the light of holy books and philosophers’ thoughts. In our study titled “Perception of Death and
Tombstones in Divine Religions”, we have endeavoured to explain the concepts of death and the other
world, starting from the philosophical definitions of death and beyond from the past to the present. The
method followed for tombstones in this article is travel-observation. The rule of nature is that every
living being is born, lives and dies. Death is the end of life. Birth and death are our entrance and exit
to a two-door inn in the world. We have had bitter-sweet memories with our friends lying in the graves
considered sacred shrines. The question of what happens after death has occupied the minds of
people since antiquity. Therefore, the perception of death is becoming the focus of interest of many
disciplines and its target audience is expanding. The perception of death in divine religions is a
fundamental issue at the centre of many studies. The perspective on the perception of death of the
followers of three major religions such as Judaism, Christianity and Islam, which constitute the vast
majority of the world population, is extremely important. Taking into account the perspectives of the
Torah, the Bible and the Holy Qur'an, which are the main sources of the three divine religions, the
views on death are evaluated in depth. Our study is important in terms of comparing the perception of
death in different religions. Divine religions have left deep impacts on human history and shaped
cultures. One of the prominent elements among the rituals and symbols of these religions related to
death is tombstones. We have attempted to reflect the meanings of the symbols used by seeing the
tombstones in three divine religions on site. In our study, death has been discussed through the
approach of the holy books in three different religions and the philosophers who left their mark.
Although we have touched on different fields in our study, the theoretical focus is mainly on the field
of theology. In the study, domestic and foreign sources have been scanned and the data obtained
have been analysed by content analysis. We have tried to reveal the changes in the understanding of
death in Judaism, Christianity and Islam, the common and differentiating elements and how they are
visible on tombstones. In this article, our purpose is to contribute to literature by examining the
perspectives of divine religions on death and listing our findings in the conclusion section.

Keywords: Islam, Christianity, Judaism, death, tombstones.
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Giris

ilahi dinlerde 6lim anlayisi ve mezar tipleri tizerine odaklanilan ¢alismamizda, élimiin
islam ve diger ilahi dinlerde nasil algilandigina ve yaygin olarak kullanilan mezar tiplerine dik-
kat gekecegiz. Calismanin kapsami ilahi dinlerdir. insanlar, din araciligiyla evrenin ve insanli-
gin kdkeni, hayatin anlami, 6lim sonrasi varolus gibi derin sorulara cevap ararlar. Atay’a gore
din, “akhselim sahiplerini, kendi ihtiyarlar ile bu dinyada dogruluga, salaha; éteki dinyada
kurtulusa goturen ve Ylce Allah tarafindan konan bir kanundur” (Atay, 1959:80-89). Antropo-
loglar, arkeologlar ve etnologlar tarafindan yapilan arastirmalara gére din, insanlikla ayni yasta
bir olgudur. Her din, inancla birlikte ibadet sekli veya amaci agisindan farklilk gésterebilir. Is-
lam agisindan bakildiginda, din, akli olanlari peygamberin bildirdigi gercekleri kabul etmeye
cagiran ilahi bir yasa, Allah'in koydugu bir kanun gibi anlagilir.

Oliim, hayatin sona ermesi, kimi inanglara gére de ruhun éteki diinyaya gegmesi ve son-
suzluga kavusmasidir (Akgay, 2020:13). Turkgede 6lim kavrami; diinya hayatinin sona er-
mesi” olarak ifade edilmistir. (Dogan, 2011: 1356). “En genel anlamda 6lum, yasamsal
fonksiyonlarin yitimidir/sona ermesidir. Oliim bir degisimdir, yasamin sonu olarak anlasilir ve
tanimlanir” (Kastenbaum-Aisenberg: 1976). Oliim, insanin hayatinin kesin sonu degil, aksine
bir yolculugun baglangici, dirilise ve dunyadaki eylemlerinin karsiligini alacagi ahirete ilk adim-
dir. insanin hayatinda ti¢ 6nemli esik vardir; bunlar sirasiyla dogum, evienme ve 8limdiir (Or-
nek, 1971:11).

Calismamizda farkli alanlara deginmekle birlikte agirlikli olarak teoloji alanina kuramsal
olarak yogunlagildi. Olim hem eski antik diinyaya 6zgu tarihi vesikalarda hem de arkeolojik
kazilarda elde edilen maddi buluntularda géze ¢arpmaktadir. Pazirik kurganindan c¢ikarilan
araba kalintilari bu gériisii onaylamaktadir. Yahudilik Hiristiyanlik ve islam dinlerindeki 6lim
anlayisinda meydana gelen degisimler, ortaklasan ve farklilasan unsurlar ve bunlarin mezar
taslarinda nasil gérinduigu ortaya koymaya c¢alisiimistir. “Sonlu beden ile sonsuz ruhun sen-
tezi” (Kara, 2020: 12-15) olan 6lime modernite ve postmodernitenin bakisi, ne sdyledigi temel
ilgi alanimizi olusturmaktadir. Yahudilik agisindan ise, 6lum ve sonrasi hakkindaki disincele-
rin zaman icinde degistigi ve gelistigi gorulur. Bu nedenle 6lum konusunda tim Yahudilerin
mutabik olduklari kesin bir anlayisin olmadigi séylenebilir. Olim bir son olarak degil, yeni bir
hayata gecis olarak gorilmektedir. Tanr’'nin kulu olmayi basaranlar, bunun karsiliginda kut-
sallasma ve sonsuz yasami kazanacaklardir. (Uysal, 2020: 28-33). Tanri'nin hizmetini yerine
getirenler, bu sayede kutsanir ve sonsuz yagsami elde ederler. Dinyaya olagandisi dogumuyla
gelen peygamberin, Tanr’nin oglu olan bir kiginin dogmus oldugunun mujdesini iletmektedir.
Temel dogma ve Ogretileri bu peygamber aracilidiyla iletilmistir. Goklerdeki babanin insanlara
mesajidir. Babaya duyulan sevginin her seyin dniine gegmesini isteyen bu 6greti bu istege
uyanlara Tanrr’'nin kralhigini vaat etmistir. Hz. isa insanlarin kefateni demek igin garmiha geril-
mistir. Hiristiyan inancina gére, Hz. isa garmihta 6Imis, ardindan Tanri tarafindan diriltilerek
g6ge yukseltilmistir. Kiyamet glini ise tekrar yerylziine dénecegine inanilir. Olim olgusu, pek
cok uygarlik ve inang sisteminde gokyuziyle iligkilendirilmistir. Oldiikten sonra ruhun gége
yiikselmesi fikri, Hz. isa’nin gdge yiikselisiyle benzerlik tagir. Bu nedenle, élimiin bulutlar ve
gokyuizii ile sembolik olarak ézdeglestiriimesi birgok kiltiirde yaygin bir temadir. Olim ile kisi
toplumsal hayattan evrensel hayata geger, Heredot cenaze toreninde cesetlerin araba ile ta-
sindigini dile getirmigtir. (Alsan, 2022:180-187)

Hz. Muhammed buyurdu ki: “Lezzetleri acilastiran 6limu gokga zikredin.” (Tirmizi, 2019:
6) hadisi serifi Kuran'da ise “Ey Hz. isa! Seni vefat ettirecegim, seni nezdime ylkseltecegim,
seni inkar edenlerden arindiracagim. (Ali imran 3/55) Kadiyanilik cemaatinin kurucusu Mirza
Gulam Ahmed’e gore ise Hz. isa éldlkten sonra ertesi giinii mezarindan kalkmig yaralarini
Merhem-i isa denilen merhemle iyilestirmis ve kayip on israil Koyununu (Kabilesini) aramak
icin Kesmire gelmis ve 120 yasinda Shrinigarda élmustur (Gulam, 2008, 61- Zaman, 2023).
Felsefeciler de 6lim kavramina farkli bakis acilari getirmiglerdir. Ornegin, Jean-Paul Sartre
gibi filozoflar, higligin insan bilinci sayesinde diinyaya geldigini sdyler (Tan, 2020: 16-21) ve
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olume Epikuros gibi yaklasirlar: Satre: "Dogdum ve dlecedim, ama ikisinin de farkinda olma-
yacagim, insan 6zgurlige mahkdmdur” (Sartre, 2021:40-46).

Arapcgada 6lum kavrami i¢in kullanilan kelimelerin yani sira Latincede de benzer sekil-
dedlumu ifade eden terimler bulunmaktadir. Epikuros'un “Biz varken 6lum yok, 6lim varken
biz yokuz" (Hangerlioglu, 1975: 59) s6z(, insanin eskidenberi 6limu sorgulamis ve anlamlan-
dirma gabasi insanlik tarihindeki evrimsel ve kiiltiirel yolculugunun bir parcasidir. Olim olgu-
sunun karmasikligi karsisinda farkli gérislerin olugsmasina neden olmustur. Acaba 6lim son
durak mi yoksa baska bir mekéana gitmek icin bir aktarma istasyonu iglevi migérmektedir?
(Ceylan, 2015: 24-27). Olimin farkinda olmak da insan yasamina anlam verir (Murdock,
2014).

Tark Dil Kurumu'na goére ise, 6lum "hayatin tam ve kesin olarak sona ermesi, ahirete
gegcis, ebedi uyku, emir-i Hak, irtihal, memat, mevt, vefat" gibi farkli anlamlar i¢erebilecek bir
kavramdir (TDK, 2019). Oliim, birgok kiiltiirde ve inangta farkli sekillerde yorumlanmistir. Bu
yorumlar, 6limin insan yasamindaki rolind ve sonrasini agiklamak igin kullanilan farkli inang
sistemlerinin bir yansimasidir (Topaloglu, 2010: 253). Tan’a gore, “tasavvufta dort gesit 6lim
vardir; kirmizi 6lum nefsin aksine). Tan’a. Tan’a 6lim batini aydinlatip kalbi agartan 6lum, yesil
Olum nefsi kdreltmek, siyah 6lim ise haktan gelecek her tirli ezel ve sefaya tahammul etmek-
tir’ (Tan, 2020: 16-21). Nekropoller, 6lilerin gémuldugu alanlar olarak ortaya gikmis ve dlimle
yasam arasindaki farki daha belirgin hale getirmistir. insanlar tarih boyunca élllerini gémmis-
ler ve mezarliklar olusturmuslardir.

Yunan mitolojisinde tanrilar krali Zeus’un Hades adli kardesi, dlulere hikmeden yeralti tan-
risidir. Hades ayni zamanda dluler Glkesinin adidir ki bu tlke bir irmakla ikiye ayrilmistir. Irmagin
kenarinda kayigi ile bekleyen ve karanlik bir siluet olarak resmedilen ugursuz bir kayikgl, dlen
insanlari iki altin sikke karsiliginda karsiya gegirmektedir. Bu nedenle antik Yunan'da 6lilerin
gozlerine iki altin para konulurmus (Hanoglu, 2015: 18-19).

Olliler tilkesi benzer sekilde CerkesNart destanlarinda da gegmektedir. “Demokritos ise
6liml atomlarla agiklar” (Aksit, 2013: 6-8). Olimle ilgili diistinceler ve algilar farkli dénemlerde
ve disltnce akimlarinda gesitlilik géstermistir. Homeros’un Odyessia destaninda savas son-
rasi yeralti dinyasina yapilan yolculuk Homeros’un 6teki diinya tasviri Romali sair Vergilius'un
Aeneas destaninda anlattigi ve Oddysiastan izler tagiyan oluler diyarindan farkhdidir (Demi-
ralp, 2018: 9). Olusini ilk gémen Neanderthal insaninin ortaya ¢iktigi ve Homo sapiens ile
yasadigl Orta Paleolitik Cag'ina dayandiriimasidir. Bu da ayni yerde surekli yasamayi gerek-
tirecek, avci toplayici yagam ve yerlesiklik, Akeramik Neolitik evrede devam edecek ve MO
11.000'de besin Uretimi evresine gegis, hayvanlarin evcillestiriimesi ve tanimsal Gretimin ivme
kazanmasi yerlesik yasami pekistirecektir (Uhri, 2009: 738).

ilahi dinlerin (igli de zengin bir sanatsal dedere sahip kiiltirel mirasa sahiptir, ancak bu
tarihi mezar anitlari, doga kosullari, zamanin etkisi ve insanlarin verdikleri zararlar nedeniyle
oldukga tahrip olmustur. Her G¢ dinin de mimari planlarinda, kendi kutsallarina isaret eden
motif ve bezemelerin varligi dikkat gekmektedir. GUnimuze kadar ulasabilen mezar taglarinda
ise Uslup ve teknik agidan benzerlikler gézlemlenmektedir. Mezar taslari, mabedin bir pargasi
olarak dusunuldaguinde, hem 6len kiginin yasamini ve anilarini hatirlatan bir fonksiyon tasir
hem de estetik iglenisiyle ziyaretgilerin zihninde degerli bir izlenim birakir. (Akgay,2005: 79,84)

Mezar taglar ayni zamanda tarihi belge tasima 6zelligi agisindan énemlidir. Mezar
taslar bir milletin gecmisi demektir. Mezar anitlarinin bezemeli olarak yapilmasinin amaci o
dénemlerde okuma yazma bilmeyenlerin oraninin ylksekligi olabilir. Mezar tasinin Gzerine
yapiimis kilig bezemesi 6len kisinin yigit savasci biri oldugu, koyun kabartmasi dlen kisinin
¢oban oldugu, kirkit bezemesi 6len kisinin kadin olduguna isarettir (Sagiroglu, 2003:197).

Goktlrkler MS 6-8 yy. Kultigin Bugra Kagan ve Tonyukuk igin killiye mezar dikmigslerdir.
(Saragoglu, 1950: 74) Mezar taglarinin anlami ilahi dinlerde mezar taslari, 6limuan ve 6limden
sonraki yasamin derin anlamini tagir. Bu taslar, dlenin kisisel kimligini, inanclarini ve yasami-
nin dnemli unsurlarini yansitarak onun anisini yasatma amacini guder. Bu taglar genellikle
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kabrin basina konulur ve élinin kimligini temsil eder. islam, Hiristiyanlik ve Yahudilik gibi din-
lerde mezar taslari, lunun yagsamini, inanglarini ve ahlaki degerlerini yansitarak onun anisini
yasatma amacini tasir. Ankara, Kayseri, Bursa ve istanbul’da incelemede bulundugumuz me-
zarliklarda bu taglar, 6lunin anisini yagsatmanin yani sira, inanglari ve degerleri gelecek nesil-
lere aktarmak amacini tasir. Estetik ve sembolizm bakimindan islam mezar taslarinda genel
olarak sadelik ve zarafet 6n plandadir. Duz yuzeylerde Allah'in isimleri ve dlen kisinin adi ya-
zihdir. Hiristiyan mezar taslari genellikle hag semboll tasir ve melek figurleri, vaftiz sembolleri
gibi dini motiflere sahiptir. Yahudi mezar taglari da genellikle basit ve diiz yapidadir, Gzerindeki
yazilar 6lunin soy agacini vurgular. (Koca, 2012: 96).

N’eylersin 6lum herkesin basinda

Uyudun uyanamadin olacak

Kim bilir nerde, nasil, kag yasinda?

Bir namazlik saltanatin olacak.

Taht misali o musalla taginda (Taranci, 2023: 228).

Ruhani baglanti ve dualar baglaminda, ilahi dinlerde mezar taslari, ruhani bir baglanti
kurmak ve olller icin dua etmek amaciyla sikga ziyaret edilir. islam geleneginde mezar ziya-
retleri, 6linun ruhuna dua etmek, hatimler okumak ve dualarini sunmak icin énemlidir. Hiristi-
yanlkta mezar ziyaretleri, dlUler icin dua etmenin yani sira, vaazlar ve 6zel ayinlerle de
desteklenir. Yahudilikte ise mezar ziyaretleri genellikle 6lum yildonimlerinde yapilir ve dua
edilir. Islam'da cuma gunleri, Hiristiyanlik'ta 6zel dini giinler ve Yahudilik'te 6lim yildénimleri
gibi belirli zamanlarda mezar ziyaretleri gerceklestirilir. Bu ziyaretlerde, Oluler igin dua edilir,
mezar taslari temizlenir ve tazelenir. ilahi dinlerde mezar taslari, limin sadece fiziksel bir
ayrihk degil, ayni zamanda ruhani bir gegis oldugu inancini yansitarak derin bir anlama sahip-
tir. (Zaman, 2023:7).

Turk edebiyatinda gerek halk edebiyati, Divan/Klasik edebiyatta 6lim konusu genis ola-
rak incelenmistir. Olim ile ilgili sdylenmis anlamh sozler; “Olim Kalim Meselesi, Olimli
Dunya” vb. pek ¢ok anlaml sz bulunmaktadir hatta “sehitler 6imez, 6lmek var dénmek yok,
Olenle délinmez, bizi ancak dlum ayirir, dliumlerden 6lim begen, 6luma gor, 6lum her seyi egit
kilar” benzeri kullanimlar da yaygindir. Modernite doneminde, 6lim tip biliminin nesnesi haline
gelmis ve insanlar 6lime karsi bilimsel ¢ézimler aramiglardir. Irvin Yalom Gunese Bakmak
Oliimle Yiizlesmek isimli eserinde “insan eger glinesi, yani 6limi adeta bir 1gik gibi kabul eder
ve terazisinde tutarsa; Kant'in “insanlar 15191 gérmez ama isikla gorur” sézundeki gibi yasaya-
bilecektir” (Kutluhan, 2020).

“Modernite 6nce insani, daha sonra insanin dinyasini etkiler. Modern olmak, artik dine
ait olmayan ve bagka yontemlerle ele alinmasi gereken bir diinyada yasamak demektir’ (Ku-
clik, 2000: 96) Milan Kundera, “Oliimstizliik adli romaninda 6limsiizIigu ikiye ayirmaktadir: in-
sanlar éliumsuazlik kargisinda esit dedildir. Bir kiigik éliumsuazlik vardir. Bir insanin kendisini
tanimig olanlarin kafasinda yasamasi. Bir de buyuk... “(Kundera, 1991: 60-61).

Postmodernite déneminde ise 6lim algisi farkli bir boyut kazanmigtir. Olimsiizlik kav-
rami, medyada ve popduler kdltirde vurgulanmisg, 6lim, modern dénemdeki ciddiyetinden uzak-
lasmis ve degersizlesmistir. Descartes’in bilgi felsefesinde aklin kullanilarak kesin bilgiye
ulasilabilecegi varsayimindan hareketle dlimle akil yer dedistirmis ve insani adeta buharlas-
tirmistir. Olimiin karsisina tiiketimi 6nceleyen metaci yagam tarzi imlenerek dliim ételenmistir.
Olim, kisinin dinyevi sikinti ve Gzintilerinden kurtularak gergek huzur ve mutluluga ulas-
masi ve ruhun ten hapsinden kurtularak ebedi hayata ve Yaraticiya kavusmasi olarak yorum-
layan Mevlana, élumun bir digun gibi karsilanmasi gerektigini sdylemistir (Atak-Mevlana,
1995: 3/287). Dinlerin 6lum ve élumden sonraki yasam konusundaki inanclari da farklilik gos-
terir. Diger yandan, Yahudilikte 6limden sonraki yagsam konusunda net bir géris bulunmamak-
tadir. Her biri farkli inang ve ritiellere sahip olan bu dinler, éluimle ilgili farkli perspektiflere
sahiptir. Olimun toplumsal boyutu da énemlidir. “Her nefis 6limi tadacaktir” (Enbiya/35, An-
kebut/57, Al-i imran/185) mealindeki ayet-i kerimelerde &limiin ergegher canlinin deneyimle-
yecedi bir sire¢ oldugu vurgulanmaktadir.
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Ote yandan filozoflarda éliime farkli anlamlar yiiklemislerdir. Freud’a gére tiim yasamin
hedefi dliim, Aristo’ya gore ise mutluluktur. iste 8liim mevzubahis oldugunda ne yazik ki Dide-
rot'un da (Diderot, 2013: 49) soyledigi gibi: “Hosumuza giden yalanlar avug avug yutulmakta
ama aci gergekler yudum yudum icilmektedir.” Hick, "Replika teorisi" olarak bilinen bu goértse
gore, replika ile diinyadaki beden arasinda herhangi bir sekilde maddi devamlilik s6z konusu
degildir vereplika 6len kisinin ayni psiko-fizik 6zelliklerine sahip olacaktir (Aktas, 2002: 37-60).

Oliim sonrasindaki adres kabir/mezardir. Osmanli mezar taglari sahibinin yagadigi top-
lumda bir sanat eseri olarak sunulan bir kimlik karti oldugunu gésterir. Eldem, 2005). istan-
bul'daki bazi camilerde namaz ibadeti yapilirken camdan hazirelerin gorulmesi anlamlidir.
Modernite ve postmodernite donemlerinde 6lim algisi onemli degigikliklere ugramis ve top-
lumsal, bilimsel ve felsefi agidan sorgulanmigtir. Oliimiin insan yasamindaki rolii ve anlami,
bu dénemlerde farkli bir boyut kazanmistir.

Yahudilikte Oliim Algisi ve Mezar Taslari

Yahudilik sadece bir din degildir. Yahudiler bir halk, bir millet bir irk ve bir kultur olarak
degerlendirilir. Bazi Yahudiler kendilerini kavim olarak diisinmeyi severler. Ornegin: eski ibra-
nicedeki Landsman (Hemseri) kelimesi memnuniyetle bagka bir Yahudiden bahsetmek igin
kullanihr (Archer, 2022: 38). Tanah'in ilk bolimi olan Tevrat Yahudi milletini binlerce yildan
beri ayakta tutan tarihi ve efsanevi bir kitaptir, Diaspora donemlerinde Yahudiler varliklarini ve
milli benliklerini bu kitap sayesinde korumuslardir (Adam,1994:65). Yakup ile Stleyman pey-
gamber arasindaki dénemde Yahudilere Israilogullari denmistir. Stleyman’in élimiinden
sonra ise bu topluluk ikiye ayrilmig; kuzeydeki gruba israil Kralligi, giineydekine ise Yahuda
Kralhgi adi verilmistir. Yahudiler Asur Krali Buhtunnasir (Nebukadnasser) doneminde Siley-
man mabedi yikilip MO 587’de Babil’e (Fahiseler kentine) siiriildiigiinde ve Roma krali Ves-
panyus’un oglu Titus'un 70 yilinda ikinci mabedi yakip surulduklerinde diasporada bile Tevrat
sayesinde ayakta kalmayi basarmiglardir. Ginimuzde dahi Yahudilerin aglama duvarinda ag-
layip dua etmesinin nedeni bu iki yikimdan dolayidir. MO 562’de Nebukadnasser'indlimiinden
sonra Babil zayiflamis ve 538'de savasta Perslere yenilerek yikilmistir (Goldberg- Ragner,
1987: 51-52). Pers Krali Cyrus Yahudilerin tekrar Kudis’e dénmesine izin vermis ve ikinci ma-
bedi inga etmiglerdir (Ezra 1-6 Bablar).

Tanr, Musa'ya “daga gel” diyerek konustu ve Musa, daga gittiginde ahid sdzlerinin (on
emir) yazili oldugu tas levhalari aldi. Musa Sina daginda kirk gun kaldi. Bronzdan bir Tanri
Buzagi heykeli yapan ve bunu ilah edinen israilogullari daha sonra Kenan topraklarinda yaga-
yan halkla savagmak istememis ve Musa’ya isyan etmistir (Cikis, 12, Sayilar 13-14). On emir
meselesi ve kaybolan eski ahit sandigli ginimuizde dahi hala tartisma konusudur. Musa 6n-
derliginde Urdiin’e gitmek icin Misirdan yola gikan israilogullari, Musa’nin asasi ile Kizil denizi
ikiye ayirmasiyla denizden ge¢migler ancak onlari izleyen Firavun ve ordusu denizde bogul-
mustur. Musa déneminde Israilogullari Kenan tlkesine girememistir. Otimiinden sonra hizmet-
Gisi Yesu basa gegmistir (Guirkan,2013:189). Sigmund Freud, Musa’nin Israilli degil Yahudiligin
Misir'in tektanrici Aton dininin kopyasi oldugunu kanitlamaya ¢alhsmistir (Freud, 1987: 90-
101). Yahudilik iman dini degil amel dini oldugundan ahiretten, éldikten sonra diriimekten ve
hesaba gekilmekten bahsetmeyecektir. (Celebi:1978). Oldiikten sonra tekrar diriime inanci Ya-
hudilikte kendine verimli bir toprak bulamamistir. Ferisiler ve Essenilik digindaki firkalar 6ldik-
ten sonra dirilmeye dair hi¢bir sey bilmiyorlar (Guignebert, 1996:120).

Yahudilik 6ncesi ibranilerde 6lim sonrasi yok olma inanci yoktu ve élen kisinin Seol adi
verilen Olller diyarina gittigine inanihyordu. Seol, Babil dinindeki "Arallu" kavramiyla buyuk
benzerlik gésterir. Seol, “otantik bir ibrani kelimesidir ve Tanah'ta 66 kez gegmektedir (Besalel,
2012:2). Ankara, Kayseri, Bursa ve istanbul inceledigimiz Yahudi mezar taglarinda ézellikle
Yedi Kollu Samdan (menora), Lotus Cigegi ve Davud Kalkani bulundugunu tespit ettik.

Menora ve Davud’'un Kalkani: Yahudilik tarihinde semboller hem dini hem de kdilturel
kimligin ifadesi olarak énemli bir yer tutar. Bu baglamda Menora (yedi kollu samdan) ve Da-
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vud’un Kalkani (alti késeli yildiz), Yahudi geleneginin en taninmig iki semboludur. Her iki sem-
bol de tarih boyunca anlam déntsumleri gegirmis, farkli ddnemlerde farkli iglevler Ustlenmigtir
Menora daha ¢ok dini anlamlar tagirken, Davud’un Kalkani siyasi ve ulusal bir simge olarak da
One cikmaktadir.

Menora (Menorah), Yahudi halkinin en eski sembollerinden biridir. ilk defa Tanah'ta
(Eski Ahit) Musa’ya Sina Dagr'nda verilen buyruklarda gorilir. Cikis Kitabi'na gére Menora,
saf altindan yapilmali ve yedi kollu olmalidir (Cikis, 25:31-40).

Antik dénem sinagoglarinin cogunda Menora motifine rastlandigini belirtir ve bu sembo-
[Gn, Yahudi halkinin Tanri ile olan bagini temsil ettigini vurgular. Ayrica Menora, sadece dini
degil ayni zamanda politik bir semboldiir; Roma imparatorlugu’nun MS 70 yilinda Kudiis Ta-
pinadr’'ni yikmasindan sonra Menora’nin Roma'’ya goturilmesi, Yahudi halki igin travmatik bir
kirlma noktasi olmustur (Levine, 2000: 121-123). Zamanla Menora, israil'in ulusal sembolii
haline gelmistir. Modern israil Devleti'nin resmi armasi tizerinde bir Menora yer almakta, etrafi
ise zeytin dallari ile gevrilidir (Meyers & Meyers, 1982: 89).

Davud’'un Kalkani (Magen David), alti késeli bir yildiz bigimindedir ve bugin Yahudiligin
en taninan simgesidir. Ancak bu sembolin kdkeni, Menora kadar antik degildir. Scholem
(1941: 261), Davud’un Kalkani'nin dini sembol olarak kullaniminin olduk¢a geg tarihlere, 6zel-
likle Orta Cag’in sonlarina denk geldigini belirtir.

Baslangigta gesitli halklar ve mistik gruplar tarafindan kullanilan altigen yildiz motifi, Ya-
hudi cemaatleri tarafindan ancak 14. yizyildan itibaren kullanilmaya baslanmistir. Prag’daki
Yahudi cemaati 17. ylzyilda bu semboli sinagoglarda yayginlastirmistir (Idel, 2005: 145). Bu
donemden sonra sembol, giderek Yahudi kimliginin bir gostergesi haline gelmigtir.

Tevrat, 6lim sonrasi hayati dogrudan anlatmaktan ziyade ima yoluyla ifade eder. Orne-
gin, Tesniye kitabinin 31. bolimunde Musa'nin 6lumu konugulur ve Musa'nin atalariyla birlikte
uyuyacagindan bahsedilir (Tagpinar, 2003: 66). Bu ifade, “6len kiginin aslinda varhigini strdar-
digund ve gelecekte uyanacagini isaret eder. Diger Tanah kitaplarinda, ahiret inanci daha
aclk bir sekilde ifade edilir. MO 8. yiizyila tarihlenen Hosea kitabinda oélilerin dirilecegdi ilk kez
net bir sekilde betimlenir. “Hezekiel37/1-1" te ise 6lim sonrasi dirilis konusu, Yahudilik tarihi
boyunca ele alinan ve dini metinlerin kaynaklarini olugturan bir metindir. Bu metinde "Ey kav-
mim, sizi israil topragina getirecedim ve sizi kabirlerinizden ¢ikardigim zaman bileceksiniz ki
ben Rabb'im (Tekkaya, 2014: 29) ve iginize ruhumu (ruah) koyacagim ve dirileceksiniz..." (He-
zekiel, 37/1-14).

Tevrat'ta, ahiret veya 0lum sonrasi hayata iligkin kavramlar bulunur. "Aharit ha yamim"
ifadesi, "zamanin sonu" anlaminin yani sira "gelecekte, gelecek zaman" anlamina gelir. Tev-
rat'in degismeyecegdi, Musa’nin en blyuk peyganber olusu, 6limden sonra dirilig, rabinik dokt-
rin olan ahiret inanci ve Mesih konulari Ortodoks Yahudileri tarafindan kabul edilmis ve
ibadetlerinin bir pargasi olarak orijinal haliyle korumaktadirlar. (Kaan, 2010: 79)

Tevrat'ta 6lumden sonra diriime kavrami, insanin bedeni ve ruhuyla bir bitin oldugu
dusincesi nedeniyle bedenen dirilme olarak kabul edilir. Ancak ruhun 6lumsuzligl konusu
daha sonra Orta Cag'da Yahudi filozof ibn Meymun tarafindan ortaya atilmistir. ibn Meymun,
ruhun 6limsuz oldugunu ve Tanri'nin diledigi zaman 6éluleri hayata dondurecegini ifade etmig-
tir. Cehennem (Gehinnom) terimi Talmud ve midrasik (menkibesel) literatirde cennet (GanE-
den: Cennetten) terimi zikredilmistir. (Harma, 2013:205).

Yahudilikte 6limden sonra hayat inanci, bireysel kaderden ziyade israilogullarinin kur-
tulusu ve digerlerinin cezalandiriimasi vurgusuyla guglendirilmigtir. Bu baglamda, Yahudilikte
6lim sonrasi inancinin kékeni ve nasil sekillendigi konusunda net bir tespit yapmak zordur ve
farkli gériigler bulunmaktadir (ince, 2019: 16). Yas dénemini Yahudiler ige ayirmiglardir: ilk
yedi gun (Siva), sonraki 30 giin (Selosim), ve ardindan gelen 12 ay. Yas, 6lunun defnedildigi
andan itibaren baglar. Kutsal bayramlardan biri Siva dénemine denk gelirse, Siva slresi sona
erer ve bayramin ardindan yeniden baglamaz. Yahudi dinine gore 6lum her seyin sonu degildir
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diinya hayatindan 6teki diinyaya gegistir. ibranice Beth Ha-Hayim (Dirilerin Evi) olarak adlan-
dirmiglardir. Geng yasta 6lmeyi kotl bir talihsizlik seklinde degerlendiriimektedir (Besalel,
2001: 471).

Yahudilikte 6lim anindan itibaren gdézlerin kapatilmasi uygun goralmuastur. Bu uygulama
Tevrat'ta “Misir'a ben seninle beraber inecegim ve mutlaka seni yine gikaracagim ve senin
g0zlerini Yusuf'un eli ile kapayacaktir” (Tekvin, 46/4)diye gegmektedir. Orug bazen yedi gin
boyunca devam edebilir. Bu uygulama, élen kisiye saygl gésterme ve onun anisini onurlan-
dirma amaci tasir’ (Behar, 2004: 360-362).

Yahudi inancinda mezarlik 6nemli bir yer tutar. Mezar taslar yapildigi dikildigi zamana
ait, toplumun i¢ dinamiklerini ortaya koyan, milletin canli resimleri gibidir. Bu resimlerde, o mil-
letin, o guinku ekonomisi, dini hayati, siyasi ve sosyal yapisi butun agikhgiyla gorulur. Daha
genis bir anlami iceren bir deyigle sdyleyecek olursak, mezar taslari, bir milletin medeniyetini
belgeleyen en miitevazi, en tarafsiz, vesikalardir. (Ozler, 2013: 22) Mezarlik, gesitli tirde me-
zarlar igerebilir, bunlar arasinda kaya mezarlari, toplu mezarlarda ve aile mezarliklari bulunur.
Mezarliklar, birgok inang sisteminde oldugu gibi kutsal mekanlar olarak kabul edilir ve defin
islemleri, bireyin inancglarina ve toplumsal konumuna gére farklilik gsterebilir. Yahudilikte ahi-
ret inanci agik bir bicimde tanimlanmamis olmakla birlikte, 6limle birlikte bedenin topraga ka-
risacagl ve ruhun bagka bir varolus diizleminde yagamini siirdiirecegi inanci mevcuttur (ince,
2019: 15-44).

Hiristiyanlikta Oliim Algisi ve Mezar Taslari

Hiristiyanhk, iki milyara yaklasan nifusuyla dinyanin en kalabalk dinidir. Hiristiyanlik,
Katolik, Ortodoks ve Protestan olmak lizere (i¢ ana mezhepten olusur. Bu mezheplerin her biri,
bircok alt mezhep veya tarikati iginde barindiran farkli cemaatleri kapsar. Hiristiyan inanci ise
temel kaynaklara dayanarak Hz. isa Mesih'in anlayig ve dgretileri lizerine sekillenmistir. Hiris-
tiyanlk vahiy ve kutsal kitaba dayanan tek tanrili din olmasina karsin sonradan Uglemeye yer
vermis ilahi birdindir. Hiristiyanlikta peygamber, melek, ahiret ve kader gibi kavramlar yer alsa
da, bu kavramlarin aciklamalari islam’dakinden farklidir. Sonradan Hiristiyan olan Tarsuslu
Pavlus, tevhid inancini degistirerek Hiristiyanligi sekillendirmis; sarap igmeyi ve domuz etini
helal kabul etmigtir. Hiristiyanlik zamanla farkli cografyalara yayildigi icin, ibadet bigimleri ve
litiirji' uygulamalar da bélgelere ve kiltiirlere gére cesitlilik gdstermistir. Ayrica Hiristiyan inan-
cinda gunah ile 6lum arasinda dogrudan bir bag oldugu kabul edilir. Bu iligki Hiristiyanligin
ayrilmaz bir ¢ikig noktasidir. Hiristiyanlhkta 6lum, insanin ruhunu, canini ve i¢ varhigini Hz.
isa'ya vermesidir. Hiristiyanlikta Hz. isa’nin garmiha gerilisi Yuhannainciline gére; Hz. isa Gol-
gota denilen bir yere yaninda iki kisi ile carmiha gerildi. Hz. isa’nin yargilanmasinda makemey
baskanlik eden Roma Valisi Pilatus yazisinda “Nasirali isa, Yahudilerin Krali” yaziyordu.? Hz.
isa’nin gémiiliisli, Matta inciline gore tekrar dirilisi anlatilir. isa gémiildiikten sonra Cehenneme
inerek Adem’den buyana vaftiz edilmeyen kisileri vaftiz etmistir. Hz. isa’nin cehenneme inisiyle
ilk gikan Adem, Havva diger figiirler ise Davud, Musa ve vaftizci Yahya'dir. Fresklere bu konu-
lar iglenir. Hiristiyan inancina goére, isa bir giin mutlaka geri dénecek ve hem éliileri hem de
diri olanlari yargilayacaktir. Fresk sanatinda, isa genellikle dirilig bayragi tutan, 1sildayan giy-
siler icinde biiyiik bir figiir olarak tasvir edilir. Bayragin ucunda ise “iste Tanri'nin Kuzusu” ya-
zisi yer alir (Yaratihg 36:30). Hiristiyan inancida cennnetlikler meleklerin 6nderliginde Goksel
Kudis’e dogdru ilerlerken, cehennemlikler, seytanlar tarafindan, efsanelik Leviathan canavari-
nin adzina atilir. ilk dénem Hiristiyanlari, ibadetlerinde biiylk 6lglide Yahudi geleneklerine sa-
dik kalmiglardir. Ancak 8lim ve sonrasindaki torenler zaman iginde evrilmis ve degismistir.
Geg Orta Cag’da, gunahlar ¢ ana kategoriye ayrilmistir. Kiskanglar, buzla dolu bir nehre atil-
miglar, oburlar ise kokmus su icmeye mahkim edilmislerdir. Zevk dusklnleri ise pis kokulu
irmaklarda bogulmuslardir (Cémert,1980:23).

'Litiirji 6zellikle Hiristiyanlkta, halka agik dini ibadetlerin (ayinlerin) nasil yapilacagini belirleyen (metot ve prosediirler) bii-
tiiniidiir. Bkz. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi” Hiristiyanlikta Ibadet”17/349.
2 Oxford Dictionary of English 2e, PontiusPilate maddesi
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Hiristiyanhk, 6lime yaklagimiyla eski Yunan-Roma kulturlerinden bazi benzerlikler tagir-
ken, pagan cenaze ve mezar uygulamalariyla da etkilenmistir. Ozellikle élen kisinin cenaze
hazirliklari ve gémme uygulamalari, antik Yunan-Roma donemi ile bazi benzerlikler goster-
mektedir. Bunlar arasinda cansiz bedenin yikanmasi, yaglanmasi, gézlerinin ve agzinin kapa-
tilmasi, giydirilmesi ve sonra bir sedye Uzerinde sergilenmesi gibi uygulamalar yer almaktadir
(Rush 1941:30-32- Bilir, 2020:46).

Hiristiyanhkta mezar taslari, taziye, yas ve cenaze toreni gibi uygulamalar da élime yak-
lasimda 6nemli bir rol oynar. Ankara-Kayseri ve istanbul-Bursa’daki mezarliklar gezilmistir. Al-
man sair Heine’indedigi gibi her mezar tasinin altinda bir diinya tarihi yatar. Bu uygulamalar
farkli Hiristiyan mezhepleri ve kilturel gelenekler arasinda degisebilir, ancak genel olarak su
sekilde agiklanabilir: Hiristiyan mezar taslarinda genellikle vefat eden kisinin adi, dogum ve
olum tarihleri yer alir; ayrica bazen dini semboller veya anlamlh mesajlar da bulunabilir. Bu
taslar, mezarin yerini gostermek ve vefat eden kigiyi anmak amaciyla dikilir. Hiristiyan inan-
cinda mezar taslari, saygi ve hatirlama duygusunu ifade eden énemli bir unsurdur. Hiristiyan
topluluklarinda, élen kisinin ailesine ve yakinlarina taziye verilir. Taziye, 6len kisinin ailesine
bassaglhgdi dilemek, destek sunmak ve acilarini paylasmak anlamina gelir. Taziye genellikle
Olen kisinin evinde veya kilisede gergeklesir ve dua, teselli ve moral destegi icerir (Belgenme-
zar, 2024). Roma dini, gok tanrili yapisiyla 6ne ¢ikan, gesitli kulttrlerden aldigi inang ve uygu-
lamalari bunyesinde harmanlayan kozmopolit ve karmasik bir inan¢ sistemidir. Roma
dénemine ait mezarlar ise farkh tlr ve yapilarda olabilir; bu dénem mezarlari, gesitlilik gésteren
mimari Ozellikleriyle dikkat ¢ceker. Anitsal mezarlar, zengin veya etkileyici kisilerin mezarlari
olarak insa edilen blyuk ve dikkat ¢ekici yapilar olabilir. Bu tir mezarlar genellikle dikkat ¢ekici
mimari detaylar ve sislemelerle donatiimistir. Hag sembolud, Hiristiyanligin kabul edilmesiyle
birlikte mezar taglarina ve anitlara yaygin bir sekilde dahil edilmeye baglanmistir.?

“Hac kelimesi Turkge'ye istavroz biciminde ge¢mistir. Farsgasi dort ¢ivi anlaminda ¢ehar
mih’tir. Son dénemlerde garmih olarak kullaniimaktadir. Hag Simerler ve Asurlularda gégu ve
onun tanrisi Anu’yu sembolize etmekteydi. Hag motifi Mezopotamya’da MO 3000’lerden beri
kullaniimistir. Asur Babilon kulturinde hayat agacini, Anadolu’da Hititlerde ise sonsuzlugu
ifade eder. Hiristiyanlikta hag dnemli dini ikonografik sekil ve semboldir. Hiristiyan inancina
gére carmiha gerilmek suretiyle hagta can veren isa, insanligin asli giinahina kefaret olmak
tizere feda ettigi icin hag onun kurban olusunun semboliidiir. Asil hag imparator 1. Konstanti-
nos’un annesi Helena tarafindan 326’da Filistine yaptigi yolculuk sirasinda kesfedilmistir. Ug
kollu ha¢ Papa’ya, iki kollu ha¢ kardinale ve baspiskopasa, tek kollu hag ise psikopasa aittir.
14 EyliI'de kusal “Hag¢ gunU” olarak kutlanir. Ha¢ ¢ikarma glinahlara tévbeden sonra yerine
getirilir. Katolikler hag ¢ikarirken ellerini 6nce alna, ardindan gégus sonra sirayla sol ve sag
omuz hizasina koyarlar” (Sakiroglu, 1996: 523-524).

islam’da Oliim Algisi ve Mezar Taglari

islamiyet evrensel bir dindir higbir zimrenin, milletin veya bdlgenin dini degildir. Miisli-
manlik ilahi dinlerin sonuncusudur ve Hz. Muhammed’e tebli§ edilmistir. islam’dan énce
Kabe’'de putperestlige benzer uygulama vardi yaklasik 360 put vardi. Putlar Yunan Panteon-
larini andiriyordu en biyiikleri Menat, Hiibel ve Uzza idi. Islam dininde bir hadiste “Hig 6Ime-
yecekmis gibi diinya igin ¢aligilacak yarin 6lecekmis gibi de ahirete hazirlanilacaktir.” (el-Acldn,
1985) Bu sdz/hadisi serif insanin buyuk sorumluluk iginde hareket etmeye sevkediyor. Nitekim
Kur-an’it Kerim’e goére “Onlar sana indirilenlere ve senden evvel indirirlenlere inanirlar. Ahiret
ise onlar siiphesiz bir bilgi ve iman beslerler’ (Bakara 2/4; Ali imran 3/22). islam dini dlimd,
kiyameti, tekrar dirilmeyi, hesaba gekilmeyi, muikafat ve cezayi ayrintili agiklar. islam dusin-
cesinde 6liim fikrini ele alan ilk filozof Kindi’dir. islam Alimlerinden Gazali, ibnTufeyl, ibn Mis-
keveyh ve Farabi de eserlerinde 6lime sikga yer vermektedir (Pattabanoglu, 2015: 84). Zira
Kur'an’dahagr, ahiret, hesap, mizan, amel defterleri, cennet, cehennem vs. gibi 6te dunya ile
ilgili kullanilan bittn bu kavramlar insanda 6te dinya inancini diri tutmasini saglar. Arapga'da

3Bkz. Kutsalkitap.org:Carmih
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"cenaze" ve "cinaze" kelimeleri hem "6li" hem de "tabut" anlaminda kullanilir. islam digindaki
dinlerde ise cenaze torenleri ve uygulamalar farklilik gosterebilir (Bozkurt, 2004: 519-522).
Olim ritielleri ve defin gelenekleri, toplumdan topluma ve kiiltirden kiiltiire bly(k farklilklar
gOsterir. Kimi toplumlarda 6len kigilerin bedenleri yakilarak kulleri suya ya da havaya savrulur-
ken, bazi kulturlerde ise bedenler mumyalanip kaya mezarlara ya da topraga gomdulur. Bu
uygulamalar, o toplumlarin inang sistemleri ve kiltlrel miraslari dogrultusunda sekillenir. Buna
karsilik, tevhid inancinda yani islam’da, insan bedeni ilk insan Hz. Adem’den bu yana Allah’in
buyruguna uygun sekilde topraga verilir. Gomulen yer “kabir” ya da “mezar” olarak adlandirilir.
islam geleneginde mezarlarin sade, gosteristen uzak ve dogal olmasi esastir. Mezarin (zeri
genellikle azami 10 cm yuksekliginde toprakla ortulerek duzlestirilir, bagucuna ise bir tas ko-
nulabilir. Bu sadelik hem saygl hem de tevazu anlayisinin bir yansimasidir (Onbasigil, 2019).

islam inancinda, 8lim ve 8liim sonrasi hayat ciddi bir mesele olarak kabul edilir. Miislii-
manlar, ahiret hayatina hazirlik olarak mezarlik alanlarini dnemserler ve dlen kisileri saygiyla
defnederler. Bu nedenle, islam geleneginde mezarlar genellikle sadelik ve élgilllik prensip-
lerine uygun olarak dizenlenir. Ebubekir Er-Razi, ebedi yagama inanmayan ya da sonsuzluk
arzusunu tagimayan insanlarin 6lim korkusunu agmasinin zor oldugunu ifade eder. Ona gére
korku ve kayginin temelinde, insanlarin sahip olduklarini yitirme endigesi yatar. Bu tur korku-
larin ise ancak akil ve bilgiyle giderilebilecegini “Tibb-1 Ruhani” adli eserinde dile getirir. Farabi
ise 6lum korkusunun kékeninde cehaleti gorur. Ona gore, bilgisiz insanlar élimle birlikte sahip
olduklari mutlulugun sona erecegine inanir ve bu yizden korkuya kapilirlar. Ancak élimden
sonraki hayatin getirecedi mutluluktan haberdar olsalar, bu korkuyu yagsamazlardi. Farabi yal-
nizca bilgi sahibi olmanin yeterli olmadigini, bunun yaninda erdemli bir yasam siren kisilerin
hem bu dinyada hem de ahirette karsilik gorecegini vurgular. Yaptiklari iyiliklerin etkisi, 6lum-
den sonra da onlarla varligini siirdiirecektir. ion-i Miskeveyh ise insanin éziine yabancilasarak
6lumden korkmasinin, onu mutsuz ve talihsiz kilacagini belirtir. Ona goére 6lim, bir kayip degil;
sonsuz imkanlara ulasmak, olgunlasmak ve sinirlardan kurtulmak anlamina gelir. insan, bi-
tinlige ulasmak icin bu surece yonelmeli; 6limden korkmak yerine onu bir 6zgirlesme ve
tamamlanma firsati olarak gérmelidir. Gergeklikten kagmak ve 6limu inkar etmek, ancak cahil
insanlara 6zgu bir tutumdur (Tan, 2002:16-21).

ibn-i Sina ise "Olim Korkusundan Kurtulug" risalesinde, insanlarin varoluslarinin farkina
varmalariyla 6lumu de idrak edeceklerini ve ontolojik sorunlar yasayabileceklerini sdyler. An-
cak bu sorunlari ve aciyl deneyimleyerek insanlar, 6lum korkusundan kurtulabilirler. Erken do-
nem filozoflarindan Kindi, tipki Epikir gibi, 8limii gesitli metaforlarla agiklar. Olim, insani asil
yurdu olan hakiki varolusa tagiyan bir gemiye benzetir. Ona gére 6lim, kaginilmaz ve dogal
bir strectir; ayni zamanda insanin yaratilisinin tamamlanmasi, varolusunun olgunlagsmasi an-
lamina gelir (Tan, 2002:16-21).

islam geleneginde mezar tagi dikme adeti islam’in ilk dénemlerinden itibaren devam
eden bir gelenektir. Hz. Muhammed’in taninmasi igin Osman b. Maz'un'un kabrinin basina bir
tas diktigi bilinmektedir. Bu gelenege goére, bazi Sahabe ve Tabiin'in mezarlarina da kubbe adi
verilen gadirlar kurulmustur.16.yuzyilin ikinci yarisina kadar mezar taglarinin tepesinde genel-
likle baslik bulunmamaktaydi. Daha sonra meslek gruplarinin basliklariyla iligkilendirilen mezar
taslar ortaya ¢cikmistir. Erkek mezar taglarinin basucu kismi, élinidn meslegine veya mensup
oldugu tarikata goére sekillendirilmistir. Bagliklar arasinda guil, tag, sarik, fes veya kavuk gibi
unsurlar kullanilarak cinsiyet, meslek, zimre veya tarikat gibi 6zelliklere isaret edilmistir. Gul,
Sanatta giil, agk, glizellik ve manevi askin semboliidiir. islam sanatinda dzellikle Hz. Muham-
med’i temsil eder (Demirel, 2014:183). Avrupa sanatinda ise genellikle Meryem Ana'yla iliski-
lendirilerek safligin simgesi olarak kullanilir. Tag, kraliyet, egemenlik ve ilahi hakla yonetme
gulcunu temsil eder. Bati sanatinda hukimdarlarin ve azizlerin basinda gérulir (Gombrich,
2007:94-95). Sarik, 6zellikle islam diinyasinda dinf otoritenin ve bilginligin simgesidir. Osmanl
minyaturlerinde ulema ve tarikat mensuplari genellikle sarikl betimlenir (Cag, 2018:91-102).
Fes, 19.yuzyilda Osmanli'da Batililasmanin semboll olarak kullanilan fes, geleneksel sarigin
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yerini almig ve modernlegsme sirecinin bir isareti olmustur (Lewis, 1961:200-210). Kavuk, Os-
manl toplumunda ritbe ve sosyal statl gdstergesi olarak kullanilirdi. Farkh kavuk bigimleri,
kisinin makamini belirlerdi (Uzungarsili, 1988:180-190).

Ayak taslari, basucu taglarina gére daha sade ve genellikle suslemesiz ve yazisizdir.
Kadin mezar taglarinda ise c¢esitli sislemeler kullaniimigtir. (Onbasgigil, 2019: 2).

Mezar taglarinda élundn kimligini belirten bélimde ismin yani sira meslek, sosyal stat,
dini unvanlar (seyyid, serif, haci, hafiz, sehid gibi), aile mensubiyeti gibi bilgiler yer alir. Os-
manli mezarlklarinda genellikle servi agaclari dikilmistir. Servi agacinin havaya hos koku yay-
masi, estetik bir gérinim sunmasi, yaz-kis yesil kalmasi ve uzun émurli olmasi gibi 6zellikleri
sebebiyle tercih edilmistir. ik defnedilen kisi, diinyada ilk 8limi tatmis olan Habil'dir. Allah
Teala, Habil'in 6lumdnden sonra defnin nasil yapilacagini 6gretmek igin bir karga géndermistir.
Karga, 6lu bir kargayi topraga gémerken bunu gdéren Kabil, buyuk bir pismanlik icinde "Bana
yaziklar olsun! Ben, bu karga gibi olup da kardesimin cesedini gdmemedim," (Maide, 5/31)
diyerek i¢sel bir aci duymustur.

Turkiye'de Cinarcik Esenkdy mezarliginda hem islam hem de Hiristiyanlik semboller gé-
rulebilmektedir. Hiristiyan mezar kitabesinde hag resmi Musliman mezarlarinda bag kisminda
Arapca veya Osmanlica dualar, ayakucu taslarinda (Sahidelerde) kuslar igin suluklar da goérul-
mektedir. Osmanli mezar taslarinda her sembol bir mesaji belirtir. Mezar tagina yapilan be-
zeme o0 mezar da yatan kisi hakkinda bilgi sunar. Sarikl kavuklu baglik ise erkege ait oldugunu,
basliklar Naksi, Mevlevi, Kadiri, Bektasi, Fesli mezar tagl sahibinin mezhebine ve megrebine
ait ipuglar vermektedir (Semaci, 1996: 13). Olen kisi denizci ise muhtemelen bir capa, dlen
kisi katip memur veya birokrat ise hokka ve kalem vardir. Duvak Gelini, Arma Makami Uz{im
Bereketi, Hurma Cenneti, Gul Dindar kadini, Carkifelek Kétu talihi simgeler. Musliman mezar
taslarinda élumle ilgili veciz sozlerin ¢goklugu dikkat cekmektedir (Semaci,1996,13-14).

islam’da reenkarnasyon bulunmamaktadir. Ruh gégti, baska bir deyisle reenkarnasyon,
6len bir kisinin ruhunun dlimden sonra bagka bir varlikta bedenlenmesi anlamina gelir. Bu
inang 6zellikle Hint cografyasinda yaygin bir sekilde bulunur. Ruh gégl inancina gére, bir Kigi-
nin ruhu élumle birlikte yok olmaz; aksine, baska bir bedende yeni bir yagama baglar. Bu inang,
Hint kulturinde olumsuzlik dustncesinden ve kast sisteminden kaynaklandigi dugunulmekte-
dir (Demirci, 1998:114).

Kuran-i1 Kerim’de, 6len bir kimsenin dlinyaya tekrar geri ddbnemeyecegi agikga ifade edil-
mistir: “Onlardan birine 6lim gelince; ‘Rabbim, beni terk ettigim dunyaya geri gevir, belki yap-
mayip noksan biraktigimi tamamlar, iyi isler islerim’, der. Hayir, bu onun kendi s6zudur.
Diriltilecekleri gune kadar arkalarinda geriye donmekten alikoyan bir engel (berzah) vardir.”
(M'minun, 23/99-100; ayrica bkz. En’am 7/27-28). islam’a gore “ruh gé¢l” ya da élimden
sonra ruhun bagka bir bedene intikali, diger bir varlikta yeniden dogmasi veya bedenlenmesi
inanci batildir.*

Sonug

ilahi dinlerde 6lim algisi ve mezar taglari konusundaki arastirmamiz sonucunda, bu din-
lerdeki 6lim algisinin ve mezar taglarinin toplumsal yasamda dnemli bir rol oynadidi ortaya
cikmistir. ilk olarak, felsefi tanimlardan hareketle dliimiin genel bir anlayisini ele aldik ve mo-
dernite ile postmodernitenin bu konudaki bakis agilarini analiz ettik. Oltim, ilahi dinlerde insan
hayatinin dogal bir sonucu olarak kabul edilmektedir. Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam'da élim,
dinya hayatinin gecici bir durak noktasi oldugu ve asil hayatin ahirette bagladidi bir gecis
asamasi olarak goérulmektedir. Bu dinlerde 6lim, ruhun bedenden ayrilip sonsuz bir varlik ha-
line gegisini ifade eder. Bu nedenle 6lim, bir anlamda yasamin bir devami olarak kabul edilir

“Bkz Diyanet Fetva Kurulu hhtp://www.diyanet.gov.tr
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ve bireyin ahiretteki kaderini belirler. Olim kavrami insanlik tarihi boyunca degisen bir pers-
pektiften ele alinmistir. Felsefede, dinlerde, kiltirlerde ve sanatta 6lum, farkh sekillerde yo-
rumlanmis ve anlam kazanmistir.

Cenaze torenleri ve defin islemleri de ilahi dinlerde énemli bir yer tutar. Bu dinlerde 6l{-
nun yakinlari, 6lim olayinin ardindan yas tutma surecine girerler. Defin islemi sirasinda/son-
rasinda kullanilan mezar taglari da dini semboller ve yazilarla donatiimig olup, 6lGnuan kimligini
yansitir. Arastirmamizda, ilahi dinlerdeki mezar taslarinin kullanilan sembollerini inceledik. Ya-
hudilikte mezar taslarinda genellikle ibranice yazilar ve semboller bulunurken, Hiristiyanlikta
hag semboli sikga kullaniimaktadir. isldam'da ise mezar taglari daha sade olup genellikle
Arapca dualar ve her (¢ ilahi dinde mezar taglarinda 6lUm tarihleri yer almaktadir. Bu semboller
ve yazilar, 6linn anisini yasatmak amaciyla kullanilir. ilahi dinlerde 6lim algisi ve mezar
taslari, inang sistemlerinin bir pargasi olarak 6nemini muhafaza etmektedir. Yahudilik ve Hiris-
tiyanhk kalturinde 6lim olumsuz kavramlarla betimlenirken Mislimanlikta tersine Asik'in Ma-
suka kavusmasi ile ifade edilmektedir. Gosterigli ve sUsli mezarlarin, élen kisiye bir faydasi
olmasa da, antik ¢caglardan bu yana dlen bireyin toplumsal statlistne, sayginligina ve maddi
durumuna bagli olarak mermerden yapilmis sisli mezarlar inga edilmistir. Ginimuzde 6lum,
hala tabulastiriimis ve korku kaynagi olarak devam etmektedir. Bu arastirma, konuya iligskin
felsefi bakis agilari ve dini dislUncelerin yani sira, defin uygulamalarinin da derinlemesine in-
celenmesini mimkin kilmigtir. insan, yasami boyunca 8liim sonrasi hayata dair dini séylem-
lerin etkisi altinda kalmakta ve Oteki dunyanin sembolik temsili olarak gorulebilecek mezar
taslarinin estetik gérinimine 6nem atfetmektedir. Birey, mensubu oldugu dinin inang siste-
mine ve buyruklarina gore 6lime anlam yuklemekte ve bu dogrultuda olumle iligkisini gekillen-
dirmektedir. Olim korkusunu surekli zihinde tagimak, bireyin i¢gsel diinyasinda karamsarlik ve
huzursuzluk yaratarak yasam dengesini bozabilir. Bu ¢alisma, ilahi dinlerdeki élim algisi ve
mezar taglarinin sembolik, estetik ve dini yonleriyle ele alinmasi yoluyla, bu alanda daha kap-
samli ve derinlikli bir anlayisa katki sunmay bilgilendirici icerigiyle arastirmacilara degerli bir
kaynak sunmayi ve bu sayede ilgili alandaki bilgi birikimlerinin geligsimine katki saglamayi he-
deflemektedir.
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Jean-Paul Sartre’da Biling: Fenomenolojik

Ontolojinin Temelleri
I

0z: Bu calisma, Sartre’in biling anlayisini fenomenolojik ve ontolojik diizlemde
incelemektedir. Sartre dnce fenomenolojik ontolojiyi kurar ve ardindan himanist ateist
varolusculugu gelistirir. Bu makale ile Sartre’in kurmus oldugu fenomenolojik ontoloji ve
hdmanist ateist varoluggulugun temel kavramlari g6z éntine alinarak biling kurami ile ilgili
belirlenimler ortaya koyulmaya galisilir. Sartre’in fenomenolojisi Husserl ve Heidegger
etkisinde sekillenir. Husserl, fenomenlerin 6zlerini ortaya koyma istegiyle fenomenolojiye
yonelir. Bunu da bilincin yapisi Uzerinden ortaya koymaya caligir. Heidegger ise varligin
anlaminin unutuldugunu séyleyerek yeniden bir varlik sorugturmasina girisir. Heidegger,
fenomenolojiyi bu sorusturmanin yontemi olarak kullanir. Sartre fenomenolojiyi hem
Husserl gibi epistemolojik alana uygular hem de Heidegger gibi ontolojik alana uygular.
Sartre’in Husserl ve Heidegger'den esinlenerek gelistirdigi biling kurami, bilinci yalnizca
yansitici degil, ayni zamanda 6zglrliikle 6zdes bir yapi olarak ele alir. Biling, Sartre’a gére
bir higliktir ve bu higlik, 6zgurlik ile etik sorumlulugun temelini olusturur. Calismada bu
ifade edilenlerin 1s1ginda Sartre’in biling kurami varlik, higlik, agkinlk, yénelimsellik gibi
temel kavramlar araciligiyla ortaya koyulmaya calisilir. Makalenin giris bélimiinde bilince
dair genel gorlsler verildikten sonra ikinci bolimde asil meselemiz olan Sartre
varolusculugunun fenomenolojik temelleri Uzerinde duruldu. Daha sonra bilincin higlikle
olan iliskisi aciklanarak Sartre’in varlik ayrimina deginildi. Sonraki bélimde baskasinin
bilingteki rolii ele alindi. Tim bunlarla baglantili olarak Sartre’in dislincesinde merkezi
konumda olan 6zgurluk ve sorumluluk arasindaki iliskisinin zorunlu dogasi ortaya kondu.

Anahtar Kelimeler: Biling, fenomenoloji, 6zgurlik, varlik, hiclik, yonelimsellik.

Consciousness in Jean-Paul Sartre: Foundations of
Phenomenological Ontology

ABSTRACT: This study aims to examine Sartre’s understanding of consciousness on both
phenomenological and ontological levels. Sartre first constructs a framework of
phenomenological ontology and subsequently develops a humanist, atheistic
existentialism. Taking into account the fundamental concepts of Sartre’s
phenomenological ontology and humanist atheistic existentialism, this study seeks to
elucidate key determinations concerning his theory of consciousness. Sartre’s
phenomenology is shaped under the influence of Husserl and Heidegger. Husserl turns to
phenomenology with the aim of revealing the essences of phenomena, a task he
undertakes through an analysis of the structure of consciousness. Heidegger, on the other
hand, initiates a renewed inquiry into the meaning of Being, claiming that its significance
has been forgotten, and he employs phenomenology as the method of this ontological
investigation. Sartre applies phenomenology both to the epistemological domain, as
Husserl does, and to the ontological, as Heidegger does. Drawing from Husserl’s principle
of intentionality and Heidegger’s conception of Being, Sartre defines consciousness not
merely as an act directed toward the world, but also as a mode of being that turns back
upon itself and produces a form of ‘nothingness’ within itself. This negative and
transcendent nature of consciousness provides the foundation for a radical ontological
separation and opens the space for ethical responsibility. Sartre’s phenomenological
ontology analyses the dynamic relationships between subject and world, self and other,
Being and nothingness, thereby establishing a concept of existence grounded in freedom
and responsibility. This study aims to clarify this theoretical framework and demonstrate
how Sartre transforms the phenomenological method into a unique ontological
perspective.

Keywords: Consciousness, phenomenology, freedom, being, nothingness,
intentionality.
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Giris

20. ylzyil felsefesi, insanin diinyadaki konumunu yeniden disinmeyi amaglayan biyuk
donusumlerle sekillenmigtir. Bu dénisiimin merkezinde yer alan isimlerden biri de Jean-Paul
Sartre’dir. Sartre, yalnizca felsefi dusinceye degil, ayni zamanda edebiyata, psikolojiye ve
siyasal kurama da yo6n vermis ¢ok yonli bir disinardir. Onun en temel felsefi katkilarindan
biri, bilinci fenomenolojik ve ontolojik baglamda yeniden ele almasidir. Sartre’in biling kurami,
yalnizca bireyin zihinsel sureglerine iligkin degil, varolussal konumuna dair radikal bir yorum
getirir. Bu nedenle Sartre’in biling distincesi, epistemolojik bir ilgi alaninin 6tesine gecgerek
etik, toplumsal ve siyasal sonuglar doguracak bicimde genigler.

Sartre’in biling anlayisi, Husserl'in yonelimsellik kurami ve Heidegger'in varlik felsefesi
Uzerine insa edilmistir. Ancak Sartre bu iki disunurden edindigi kavramlari donusturerek kendi
0zgun sistemini kurar. Husserl’'in yonelimsellik ilkesiyle (Husserl, 2017: 45) baglayan bu du-
slinsel ¢izgi, Sartre’da bilincin her zaman bir seye yonelik olmasiyla birlikte kendine dénuk
olabilme ve kendi Uzerine duglnebilme kapasitesine evrilir. Heidegger’in varolussal analizleri
ise Sartre’a ontolojik bir zemin saglar. Ancak Sartre, Heidegger'in varlik sorusunu (Heidegger,
2021: 20) daha kisisel, daha etik bir duzlemde ele alarak insanin kendini inga etme slrecine
odaklanir. Béylece Sartre’in bilinci, salt ontolojik ya da fenomenolojik degil; ayni zamanda ey-
lemle i¢ ice gegmis bir etik yapilanma halini alir.

Sartre’a gore biling, kendi basina var olan sabit bir yapi degildir; tersine, her zaman eksik,
tamamlanmamis ve “kendi olmaya galisan” bir suregtir. Bu nedenle Sartre, bilinci bir “higlik”
olarak tanimlar. Biling, bir sey olmak yerine “olmama” halidir; ¢inku kendini surekli olarak as-
makta, kendisi i¢in bir hedef belirlemekte ve bu hedefe ulagsmaya galismaktadir (Sartre, 2014
24). Bu yaklagim, Sartre’in 6z ile varolus arasindaki iliskiyi nasil tersine gevirdigini de gdsterir:
“Insan, 6zunl belirlenmis bir dogadan almaz; tersine, kendi varolusu iginde 6zgiirce segim
yaparak 6zinul insa eder” (Sartre, 2022: 39). Bilincin bu kendini asan dogasi, insanin hem
0zgur hem de radikal bicimde sorumlu oldugunu ortaya koyar.

Bu baglamda Sartre’in biling dustncesi, insanin 6zgurligu ve bu 6zgurlugun yarattig
ahlaki sorumluluk Uzerine kuruludur. Biling, digsal belirleyicilerle yonlendirilen pasif bir alan
degil; kendi yonlinu segen ve sectigi her durumda insanhgdin ortak anlamini da etkileyen aktif
bir glctiir. Sartre bu konu hakkindaki dislncelerini “insan, dzgirliige mahkimdur” sdziiyle
ifade eder” (Sartre, 2014: 343). Biling sirekli kendini agsan, kendini kuran, yonelimsel ve dina-
mik bir yapiya sahip oldugu igin segim yapmak zorundadir. Segim ise beraberinde kaginiimaz
bir sorumluluk getirir. Bilincin bu radikal sorumlulukla tanimlanmasi, Sartre’in etik anlayiginin
da temelidir.

Bu makalede, Sartre’in biling kurami bittincul bir sekilde ele alinarak onun fenomenolojik
temelleri, ontolojik kavramsallastirmalari ve etik uzantilar incelenecektir. Ayrica, bagkasiyla
olan iligkide bilincin nasil sekillendigi, 6zgurlugin hangi kosullar altinda ortaya ¢iktigi da de-
gerlendirilecektir. Biling, bu baglamda yalnizca bireysel bir fenomen degil; toplumsal, ahlaki ve
varolussal bir olgu olarak analiz edilecektir.

Sartre’in Fenomenolojik Temelleri

Sartre’in fenomenoloji yaklasimini ortaya koyabilmek i¢cin Husserl'in fenomenolojiye dair
fikirlerine kisaca deginmek gerekmektedir. Fenomenoloji yénteminin en buyuk temsilcisi olarak
Husserl, ortaya koydugu fikirlerle 20. ytzyil diglincesinde énemli bir yer edinir. Sartre’in biling
anlayisi, esasen fenomenolojik bir zemine yaslanir. Bu zemin, 6zellikle Husserl'in gelistirdigi
yonelimsellik ilkesine dayanmaktadir. Husserl’e gore biling, her zaman bir seye yoneliktir; bi-
lingte olmak demek, bir nesneye yonelmis olmak demektir (Husserl, 2017: 46). Sartre, bu yo6-
nelimsellik ilkesini benimser, ancak onu yalnizca epistemolojik bir ilke olarak degil, ayni
zamanda ontolojik bir temel olarak yeniden yorumlar. Sartre igin yonelimsellik, bilincin doga-
sinda yer alan ve onun varligini belirleyen asli bir 6zelliktir (Direk, 2021: 103). Yani biling, yal-
nizca bir geyin bilgisine sahip olmakla kalmaz; ayni zamanda varhgini, kendisi disinda olanla
kurdugu iligki icinde gergeklestirir (Zahavi, 2019: 27). Seylerin kendine donme gorevine ancak
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fenomenoloji ile ulasabiliriz. Husserl'in amaci, dinyanin varlik anlamini ényargidan onceki
haliyle ortaya koymaktir. Bu amaci gergeklestirebilmenin yolu fenomenolojiden geger ve bu
noktada Husserl, epokhe ve yonelimsellik kavramlarini kullanir. Husserl'in bu kavramlarindan
etkilenen Sartre, fenomenolojiyi kendi felsefesiyle birlegtirir.

Sartre, Husserl'in bazi fenomenolojik ayrimlarina mesafeli yaklasir. Ozellikle noesis—
noema ayrimi, yani biling edimi ile bilincin yoneldigi icerik arasindaki kuramsal fark, Sartre’a
gore gereksizdir (Topakkaya, 2009: 129). Sartre, bilincin kendi igerigini dolaysizca verdigini,
bir temsil dizlemine ihtiyag duymadigini savunur. Bu yaklasim, Sartre’in fenomenolojik indir-
gemeyi radikal bir agiklikla benimsemesine dayanir. Ona gore biling, kendini dolayl gosterge-
lerle degil, dogrudan deneyim yoluyla verir (Taskin, 2021: 461). Boylece Sartre, Husserl'in
idealist egilimlerinden uzaklasarak daha realist ve varolugsal bir fenomenoloji gelistirir.

Sartre’in fenomenolojiye kattigi en énemli katkilardan biri, yénelimselligin yalnizca bir
yonelim degil, ayni zamanda bir varlik tarzi olarak ele alinmasidir. Biling, bir seyin farkinda
olmakla kalmaz; ayni zamanda o seyle arasina mesafe koyar. Bu mesafe, Sartre’in daha sonra
“higlik” kavrami ile aciklayacagi 6zgurlik alaninin temelini olusturur. Bu baglamda Sartre’in
yénelimsellik yorumu, bilinci sadece bir bilgi kaynagi degil, varolugsal bir olug bigimi olarak
konumlandirir. Biling, kendi Uzerine kapanamayan, sirekli digsa agilan ve kendini ancak bas-
kasiyla iligkide kurabilen bir varliktir (Sartre, 2014: 135). Bu fenomenolojik temel, Sartre’in bi-
ling ile dinya arasindaki iligskiyi salt bilissel bir diuzlemde dedgil, ontolojik bir dizlemde
kurmasina imkan tanir. Biling, kendi diginda bir nesneye yonelerek yalnizca onu bilmez, ayni
zamanda kendi varhigini da bu iligki araciligiyla kurar. Sartre’in 6zgunligu tam da burada or-
taya cikar: Biling, yoneldigi nesne araciligiyla kendini “kendi olmayan” sey Uzerinden tanimlar.
Bu, Sartre’in varlik anlayigindaki temel ayrimin ipuglarini verir: kendinde-varlik (étre-en-soi) ile
kendisi-icin-varlik (étre-pour-soi) arasindaki fark, biling ile bilingsiz varlik arasindaki bu mesa-
feye dayanir.

Sartre’in fenomenoloji disuncesini dnemli derecede etkileyen diger filozof ise kugkusuz
Heidegger'dir. Heidegger, temel eseri olan Varlik ve Zaman'da ortaya koydugu “Dasein” kav-
rami Uzerinden varlik sorusunu sorabilecegimizi ifade eder. Ona goére yalnizca Dasein var ol-
maya yonelik anlamaya sahiptir. Fakat Heidegger'e goére bu anlama da 6rtiktir. Onun amaci
ise bu anlamayi agmaktir. O, bu amacini gergeklestirmek igin fenomenolojik yontemi belirler.
Bu noktada Heidegger’in fenomenolojisi, Dasein’in kendini anlama surecine karsilik gelir. Da-
sein, varlig1 anlamlandiran oldugu icin diger varliklara gore ontolojik 6ncelige sahiptir (Heideg-
ger, 2022: 34). Yorum yapabilen olarak var olan Dasein, kendi 6zelliklerini tanimlamak igin
ugrasmaz, kendi 6zinU aramaz. Burada Dasein, kendi varolusunun imkanlarini anlamaya ¢a-
hsir. Heidegger, iste tam da bu noktada fenomenoloji yontemini, varligin anlamini ortaya koy-
maya galistigi varlikbilimsel galismasinin dogru yontemi olarak belirler. O, fenomenin kendini
gOstermesini engelleyen onyargilardan kurtularak, varligin anlamini ve kokenini ortaya ¢ikar-
mayi amaglar. Sartre, Heidegger’in Dasein kavramindan etkilenerek, tipki Heidegger gibi varlik
alaninda fenomenoloji yapar.

Heidegger, Dasein’i kendi varli§i Gzerine dusunebilen, varolugsal kaygl ve zamanla ilig-
kili bir yapi olarak betimler (Heidegger, 2021: 41). Ancak Heidegger, “biling”i terimsel olarak
kullanmaz. Heidegger'in dusiuncesinde Dasein tarihsel ve dilsel baglamlarda kullanilirken,
Sartre, Heidegger'in tarih ve dil vurgusundan ayrilir. Sartre, Dasein’in yapisini kendi disunce-
sinde kendisi-igin-varlik kategorisine donustirtr. Onun dusuncesinde bu yapi, varligini higlik
ile kuran ve kendi olmayana yonelen bilingtir.

Yukarida anlatilanlarin 1s1dinda, fenomenoloji Sartre’in bilinci ortaya koymak igin kullan-
digi bir ydntem olsa da Sartre’in diglncesinde fenomenoloji yalnizca bir ydntem olarak degil,
ayni zamanda bir “felsefi tutum” olarak da benimsenir. Ona gére fenomenoloji, insan deneyi-
mini tum safliiyla, kavramsal kurgulara basvurmadan, dogrudan ele almanin yoludur. Bu ne-
denle Sartre’in dusincesinde deneyim hem felsefi analiz hem de varolugsal sorgulamanin
temel nesnesi haline gelir (Gardner, 2009: 10). Ozellikle “utang”, “kendini aldatmak” (mauvaise
foi) ve “bakis” gibi fenomenler, fenomenolojik ydntemle ¢ézimlenen ancak varolusgu igerigi
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olan érneklerdir. Sartre’in fenomenolojisi, bu anlamda yalnizca biling Gzerine degil, ayni za-
manda insanin kendisiyle ve bagkalariyla olan iligkisi Uzerine de odaklanan dinamik bir yapidir.

Bilincin Negatif Dogasi

Sartre felsefesinde bilinci inceleyebilmenin yolu, hicligi incelemekten geger. Clnki onun
dustincesinde biling ile higlik arasinda koklu bir iligki vardir. Birini bilmeden digeri hakkinda
yorum yapmamiz mumkun degildir. Peki, Sartre felsefesinde biling nedir? Onun biling hakkin-
daki duslncelerini ortaya koyabilmemiz i¢in dncelikli olarak bilmemiz gereken sey, onun bilinci
dinyanin geri kalanindan ayirdigidir. O, “kendisi-igin-varlik” ve “kendinde-varlik” olmak tzere
iki varlik tarzindan s6z eder. Bu iki varlik, birbirine indirgenemeyen iki varlik kategorisidir.
Sartre’in bu ayrimi, biling ve bilincin disindakilere karsilik gelir. Bu varlik tarzlarinin her ne
kadar kendilerine 6zgu karakterleri olsa da insan, onlarin iliskiye gegcmesini saglayan ontolojik
yaplyl kendinde tasir (Taskin, 2022: 244). Sartre felsefesinde bilince karsilik gelen “kendisi-
icin-varhk”, kendiyle 6zdes olmayandir ve dinamiktir. “Kendinde-varlik” ise kendiyle 6zdestir.
Kendinde-varlik, somut gercgekligin alanini temsil ederken; kendisi-igin-varlik, seyselligin igten
degillemesine karsilik gelir. Kendinde-varlik, kendisiyle doludur. Bu nedenle kendinde-varlik
icin “varlik ne ise odur” deriz. Biling ise ne ise o degildir ve ne degilse odur (Sartre, 2014: 45).

Husserl, fenomenolojiyi kesin bir bilim olarak kurma amaciyla yola ¢ikar (Husserl, 2023:
37). Bu amaci dogrultusunda ise diinyayi bilince indirgemeye ¢alisir. Yani bilinci mutlak varhk
olarak 6ne surer. O, dusUnulebilir seylerin, fenomen olarak ele alinmasiyla 6zlerinin ifsa edile-
cegini savunur. Fenomenlerin 6zleri, fenomenolojik ydntem ile bilingte kurulur. Epokhe yontemi
ile varliklari ayraca alinan fenomenler de bilingte betimlenirler. Husserl, tim dinyanin bilince
indirgendigini ve her seyin 6zindn bilingte bulundugunu séyler. Tim bunlara ragmen biling atil
bir varlik degildir. Biling, 6zu itibariyla yonelimseldir. Husserl’e gore her biling, bir seyin bilinci-
dir. Bu durumda bos bir biling digiinmemiz mumkuin degildir. Husserl, fenomenolojik indirge-
meden sonra geriye saf bilincin kaldigini ifade eder. Husserl fenomenolojisinde biling, saf bene
karsilik gelir. Husserl’in ortaya koydugu biling, her bilginin kaynagdi olan mutlak varliktir (Hus-
serl, 2017: 36). Husserl'in biling dislincesinden ve fenomenolojik ydnteminden etkilenerek bu
konudaki fikirlerini kendi felsefesine uyarlayan Sartre, fenomenolojik indirgemeden sonra ge-
riye saf biling kalmasi konusunda Husserl'den ayrilir. Clinku Sartre’a gére epokheden sonra
bilingte ego bile kalmaz. Sartre’a gore bilincin tasarimlarina eslik eden ve bilincin temelinde
bulunan bir ben yoktur. Bilincin niteligini belirleyen yine bilincin kendisidir. Sartre digtincesinde
varlik nedeni olmayan ben, fazladir. Burada Sartre’in ifade ettigi sey benin olmadigi degildir.
Sartre, benin bilincin iginde olmadigini géstermek ister. Biling, kendi kendinin nedeni olan, hig-
bir seye ihtiya¢g duymayandir. Sartre i¢in mutlak olan yalnizca bilingtir (Sartre, 2014: 96). Ego,
diger her sey gibi bilincin nesnesidir.

Biling, nesnesiyle iliski icindedir. Bu iligki ise yénelimsellige karsilik gelmektedir. iste bi-
lincin dunya ile kurdugu iligki, yonelimsellik iligkisidir. Sartre igin “yonelimsellik”, bilincin disari
dogru hareketini temsil etmektedir. Sartre’da “yonelimsellik” agkinliktir. Biling seylere yoneldi-
ginde, seyler bilince belirirler. Ancak Sartre’a gore her biling, bilgi olamaz. Sartre, bilincin bil-
giye indirgenemeyecegini gostermek ve bilincin isleyisini agiklamak igin G¢ biling alanindan s6z
eder. Bu alanlar; distnimsel biling, disiinimsel olmayan biling ve distunulmis bilingtir. Bu-
rada bilincin tg farkl alandan olustugu dusunilmemelidir. Sartre bu ayrimi sadece bilincin ig-
leyisini ortaya koymak icin yapar. Dustinimsel biling, Gzerine digtnulmis bilinci kendi nesnesi
olarak ortaya koyar. Dusunim edimi esnasinda ise disunulmuas biling hakkinda yargilar ortaya
koyabiliriz; ondan nefret ederiz, utaniriz ya da onunla évunuriz. Ancak disunimsel olmayan
biling, utanmaya, 6éviinmeye, yargida bulunmaya imkan vermez. Dusunimsel olmayan biling,
algiy1 bilmeyen bilince karsilik gelir. Sartre, bilincin yonelimselligi ile alakali gorisune katilir ve
bilingte yonelime dair olan her seyin dinyaya dogru oldugunu sdyler. Alginin kendiliginden
bilinci, algisal bilincin kurucusudur (Sartre, 2014: 26). Dusunumsel biling ise distinimsel ol-
mayan biling ile agimlanir. Sartre, diisinumsel bilinci bilginin bilinci; digtnilmuis bilinci duyum-
samanin kendisi; duslinimsel olmayan bilinci ise distinimsel ve dusunulmds bilincin
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varliginin kosulu olarak ifade eder. Sartre felsefesinde biling hem kendinin bilinci hem bir seyin
bilinci hem de kendi kendisinin kosuludur (Tagkin, 2022: 246).

Sartre, bilinci bir varolus dolulugu olarak ele alir. Sartre’a gore “biling, bir ugtan étekine
bilinctir” (Sartre, 2014: 30). Biling, varligiyla her turll imkanin kosuludur. Onun 6zu, varolusun-
dadir. Biling, kendisi diginda bir sey tarafindan sinirlandirilamaz. Bu durumda bilincin boslugu,
6zunUn varolusunda igerilmesiyle ve bagkasi tarafindan sinirlandiriimamasiyla alakalidir (Tas-
kin, 2022: 247). Biling, kendiyle vardir ve ondan 6nce var olan sey kendinde-varliktir. Higbir
sey, bilincin nedeni olamaz. Sadece biling, kendi varlik tarzinin nedeni olabilir. Sartre, bilince
bir mutlaklik atfeder. Ancak bu mutlaklik, t6zsel bir sey degildir. Biling, tam bir bosluk ve salt
bir géranustir. Tum bunlara bakildiginda biling, bilginin ontolojik temelidir (Taskin, 2022: 248).

Sartre’in biling anlayiginin en 6zgin ve radikal boyutu, onun bilinci “higlik” (néant) olarak
tanimlamasidir. Sartre’a goére biling, dinyadaki seyler gibi pozitif bir varlik degildir; tersine, su-
rekli bir eksiklik ve kendinden kagis hali iginde olan negatif bir yapidir. Bu yaklagim hem Bati
metafiziginin 6zcu geleneklerine hem de biling Gzerine gelistirilen klasik psikolojik modellere
kokten bir meydan okuma niteligindedir. Sartre’in biling kuraminda, insan zihni artik pasif bir
yansitici degil, aktif bir yokluk Ureticisidir. Bu yokluk ya da hiclik, insan 6zgurligunin ve eyle-
minin temelini olusturur.

Sartre’in bu diglincesi, onun varlik anlayisindaki temel ontolojik ayrim olan kendinde-
varlik ve kendisi-igin-varlik ile siki sikiya baglantilidir. Kendinde-varlik, nesnelerin alanina aittir;
degismez, kapali, kendine yeterli ve bilingten yoksun bir varolus tarzidir. Kendisinde ne eksiklik
ne de potansiyel vardir. Buna karsilik, kendisi-igin-varlik olarak biling, tamamlanmamig, kendini
surekli asan, 6zgurlik tasiyan bir varliktir. Biling, ne oldugu ile ne olabilecegi arasindaki bog-
lukta konumlanir ve bu bosluk, onun eylem ve anlam Uretmesinin kaynagidir (Sartre, 2014:
29).

Sartre, higligin dinyaya biling ile girdigini, yani bilincin kendi higligi sayesinde bilincin
dinyaya girdigini ifade eder. insanin gergekligi, varlik ve higligin sentezidir. Higligin varligi ku-
satmasiyla birlikte dlinya taslak haline gelir. Yasadigimiz dunya, varliklarin oldugu kadar yok-
luklarin da dunyasidir. Bu durumda olumsuzlamayi bilincin hareketinden ayiramayiz (Direk,
2021: 107). Biling, higlik sayesinde yalnizca var olani degil, olmayani da distinebilir. Ornegin,
bir arkadasinizla bulusmak Uzere gittiginiz bir kafede onun orada olmadigini fark ettiginizde,
siz oradaki yoklugu, yani olmayani deneyimlemis olursunuz. Sartre’a gore bu tirden “olmayis”
algilari, bilincin negatif dogasini kanitlar. Biling, yalnizca nesnel gergeklikleri kavramakla kal-
maz; ayni zamanda gergekligin igindeki bosluklari da kurar (Sartre, 2014: 52). Bu perspektif,
Sartre’in fenomenolojik ontolojisinde devrim niteligindedir; ¢linkl higbir pozitif varlik tirt, kendi
icinde boyle bir eksiklik ve mesafe Gretemez. Bu, yalnizca biling igin mimkinddr.

Olumsuzlamanin mimkun olabilmesinin kosulu, hi¢ligin mevcut olmasidir. Sartre, bu
mevcut olma durumunu, higligin varhga musallat olmasi seklinde ifade eder (Sartre, 2014: 61).
Higlik, olumsuz yarginin kékenindedir ve kendisi de olumsuzlamadir. Sartre buradan su so-
nuca ulasir: “Higlik, varligi bagrinda tasir.” (Sartre, 2014: 21) Eger higlik varlik tarafindan ta-
sinmazsa, dagilip gider ve yeniden varlikla kargi karsiya kaliriz. Higlik, kendini ancak varlik
uzerinde hicleyebilir. Sartre’a gore higlik, varlhigin bagrinda bir kurtcuk gibidir (Sartre, 2014: 74).
Sartre’in, varligin bagrindaki kurtguk olarak nitelendirdigi hiclik, diinyaya insan araciligiyla ge-
lir. insan gercekligi, higlik imkanina sahiptir. Sartre’a gore insan tam da bu nedenle 6zgurdur:
Gunku biling, sabit bir doga ya da 6z tasimadigi igin kendine bir kimlik ya da yasam tarzi seg-
mek zorundadir. Bu baglamda “6zgurluk”, Sartre’in felsefesinde rastgele bir serbestlik degil,
varligin yapisal bir zorunlulugudur. insan, varolusunu ancak kendi eylemleriyle ve segimleriyle
belirleyebilir. Sartre bu fikri meshur bir sekilde soyle ifade eder: “insan, oldugundan bagka bir
sey olma gabasi iginde olan bir varliktir.” (Sartre, 2014: 69) Bu ¢aba, insanin higlikle tanimli
dogasinin zorunlu sonucudur. insan, higbir zaman kendisiyle 6zdes degildir; hep olmakta olan,
hep bagka bir olasiligi hedefleyen bir varlktir.
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Bu 6zgurlik, beraberinde buytk bir etik sorumlulugu da getirir. Bilincin higlik olmasi, onun
surekli kendi anlamini Uretmesini ve her an kendi varolusunu yeniden kurmasini gerektirir.
Sartre’a gore bu durum, insanin yalnizca kendisinden degil, tim insanliktan da sorumlu olma-
sini beraberinde getirir. CUnkul birey, kendi varolusunu belirlerken ayni zamanda “insanin ne
olmasi gerektigi” Uzerine evrensel bir dnerme sunar. Boylece biling, etik bir yik tasir: Kendi
hicligini tanimak ve bu hicligi anlaml bir yagsam projesine donlstirmek (Sartre, 2014: 73).

insan, 0zgUrltgunun bilincine endise ile varir. Sartre, bu endisenin bastirilmasinin mim-
kiin olamadigini disinir. Clinkii ona gére endise biziz. insan, endisenin bagrinda higleme
guciund elinde tutar. Bu hicleme gicl sayesinde insan, endiseden kacgtik¢ca endiseyi hicler.
Ancak bu higleme gucuyle insan, kendini de higler. Endiseden kacan insan, aslinda kendinden
de kagar (Tagkin, 2022: 255). Sartre, bu etik sorumlulugun inkér edildigi halleri “kendini aldat-
mak” (mauvaise foi) olarak tanimlar. insan, 6zgurliginin agirigindan kagmak igin gogu za-
man kendini bir nesne gibi gorir, sanki sabit bir dogaya sahipmis gibi davranir. Ornegin, bir
garsonun tamamen “roliintin gere@i” gibi davranarak kendini bu kimlige indirgemesi, Sartre’a
gore kotu inangtir (Sartre, 2014: 107). Bu tur davranislar, bilincin hiclik dogasini ve 6zgurli-
guna inkar etmesi anlamina gelir.

Sartre’in biling dislincesi, insanin ontolojik konumunu, 6zgurliguni ve etik sorumlulu-
gunu anlamada temel bir mihenk tasidir. Onun biling dustncesi, yapmis oldugu varlik ayrimi
Uzerinden sekillenir.

Sartre’da Kendinde-Varlik ve Kendisi-igin-Varhk

Sartre, temel ontolojik ayriminda kendinde-varlik ve kendisi-igin-varlik olmak Uzere iki
kavramdan s6z eder. Sartre dlisincesinde kendinde-varlik alani, bilincin yonelmis oldugu fe-
nomenler dinyasinin alanidir. Ona gére kendinde-varlik, kendisiyle 6zdes olani temsil eder.
Kendinde-varlik, ne ise o olandir; yaratiimamigtir ve kendi kendinin nedeni de degildir. Etkin
veya edilgin olmadidi gibi olumlamanin ve olumsuzlamanin da 6tesindedir. Ona goére ken-
dinde-varlik sadece vardir. Sartre, varligi bir kendi igindelik olarak ifade eder. “Kendi igindelik”
ifadesinden varligin ickin oldugu anlagilmamalidir; ¢inki ickinlikte, kendinden kendine dogru
bir baglanti vardir. Ancak varlik, kendiyle baglanti da degildir; o sadece kendidir (Sartre, 2014
40).

Varlik, kendi kendine opak olandir ve varlik “ne ise odur.” Ancak burada dikkat edilmesi
gereken bir husus bulunmaktadir: Sartre’in “ne ise odur” seklinde ifade ettigi varlik alani, ken-
dinde-varliktir. Sartre’a gére “ne ise o olmak,” kendinde-varligin olumsal ilkesini ifade etmek-
tedir. Kendinde-varlik, herhangi bir yargiya ya da yasaya sahip olmadigdi gibi, kendinin bilincine
de sahip degildir. Sartre, kendinde-varlig1 “kendinin kendiyle sentezi” olarak tanimlar. Ken-
dinde-varlikta olumsuzlamaya yer yoktur ve onun varligi, yogun bir olumluluktur. Bagkasiyla
bir bagi yoktur ve yalnizca kendisidir; bir bilince de sahip degildir (Sartre, 2014, s. 41). Sartre,
Varlik ve Higlik'te kendinde-varligi tanimladiktan sonra kendisi-igin-varligi aciklar. Kendisi-igin-
varlik, kendinde-varligin tam ziddidir.

Sartre’in felsefi sisteminde kendisi-igin-varlik, klasik 6zne anlayisini radikal bigimde do6-
nustiren temel unsurdur. Sartre, bilinci yalnizca diinyaya yonelen pasif bir yapi olarak degil;
ayni zamanda kendine donuk, kendini sorgulayan ve varolusunu surekli yeniden insa eden
dinamik bir yapi olarak tanimlar. Bu baglamda gelistirdigi kendisi-igin-varlik kavrami, bilincin
6zgin dogasini ve 6zne olma surecini agiklamak igin kullandigi ontolojik bir terimdir.

Sartre’in kendinde-varlik olarak ifade ettigi alan, seylerin diinyasina karsilik gelirken ken-
disi-igin-varlik alani, bilince karsilik gelmektedir. Bilincin varligi kendi kendisiyle ortismez.
Sartre, bilinci bir “varlik ¢dzilmesi” olarak niteler (Sartre, 2014, s. 127). insan gercekligini ve
varligini ortaya koyan kendisi-igin-varlik, “ne ise o olmayan” ve “ne degilse o olan” olarak vardir
(Sartre, 2014, s. 45). Kendisi-igin-varlik, olumsuzlugun basladigi yerdir; ¢linku higlik, bilingte
ortaya c¢ikar. Kendisi-igin-varlik, kendi higligidir. Sartre’in biling distincesinde higlik daima
“ote”yi temsil eder ve bir varlik boglugudur. Sartre, higligin varlik tarafindan soru konusu yapil-
digini, yani kendisi-igine ya da bilince denk geldigini savunur.
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Kendisi-igin-varlik, dinyadaki varligini kendinde bulundurandir. Bilincin varhgi, kendisini
hiclemek olan kendindedir. Bilincin varligi olumsaldir ve varligini bagka bir varliktan almaz.
Oyleyse bilincin biling olmasini saglayan sey, yine kendisidir. Kendi kendisini higleyen biling,
kendine génderme yapar (Sartre, 2014, s. 135). Biling, kendi olmak isterken ayni zamanda
kendinden kurtulmak ve bagka bir varliga gegmek ister. Bu, su sekilde de ifade edilebilir: Ken-
disi-igin, kimligini ve konumunu koruyarak kendinde-varlik sahibi olmak ister. O, varlik karsi-
sindaki eksiklige kargi gelmektedir. Kendisi-igin-varlik, kendi varliginin eksikligidir. Bu noktada
bilincin amaci, kendi varligiyla dolu kendi varliginin temeli olmaktir (Karakaya, 2004, s. 78). Bu
temelin ortaya ¢ikmasi, kendinde-varlikin hiclenmesiyle mimkuindur.

Kendisi-igin, her zaman higligi icinde barindirir. Bu ylizden varolusu kesin bir temele da-
yanmaz ve olumsaldir. Kendisi-igin, bir olumsallik tarafindan taginir. Bu olumsallik ise onun
olgusalligidir. Kendisi-igin’in var oldugunu soyleyebilmemizi saglayan sey bu olgusalliktir. Ken-
disi-igin’in olgusallik ile olan iligkisi zorunluluktur. Kendi olgusalliginin farkinda olan ve neden-
siz varolusunu iginde tasiyan kendisi-igin, kendini “fazladan” olarak kavrar (Sartre, 2014, s.
137).

Sartre’in fazladanlk olarak adlandirdigi ontolojik durum, Bulanti adli eserinde Roquen-
tin’in deneyimleri Gzerinden aktarilir. Roquentin, varolus karsisinda metafizik bir bulanti hisse-
der. Onun hissettigi bu metafizik rahatsizlik, yalnizca fiziksel bir duyumsama degil; ayni
zamanda varhdin giplak, anlamsiz ve nedensiz fazlaligiyla karsilagsmanin yarattigi varolussal
bir sarsintidir. Eserde, Roquentin’in bir agacin kokune baktiginda yasadigi bulanti araciligiyla,
varligin higbir gerekceye dayanmadigi ve salt var olmakla bir tagkinlik ve anlamsizlik tasidigi
gOzler énune serilir (Sartre, 2021, s. 192). Bu varlik, kendinde-varliktir.

Bu kargilasma, Roquentin’de yalnizca bir tedirginlik degil; ayni zamanda kendi varolu-
sunu yeniden dusunme ihtiyacini da dogurur. Clinkl Roquentin, salt varligin igine sikismis bir
“sey” degil; kendi varligina mesafe alabilen, onu sorgulayabilen ve onu asabilen bir bilingtir.
iste bu biling, Sartre’in kendisi-igin-varlik adini verdigi yapidir. Kendisi-igin-varlik, kendinde-
varliktan farkl olarak, olgusalliginin ve fazladan olmanin bilincine sahip olan varliktir.

Sartre, olgusallik kavrami ile verili olana génderme yapar. Clunku birey, bedenini, ailesini,
dinyada olmayi ve daha bircok seyi kendisi segmemistir. Her ne kadar birey, dinyasal bir
yasamda belirli bir durum igine yerlesmis olsa da bu durum onun 6zgurligini ortadan kaldir-
maz. Sartre, burada bireyin iginde bulundugu durumdan ziyade, bu duruma kargi nasil bir tavir
gelistirdigiyle ilgilenir. insan, biling sahibi bir varlik olarak, kendini dénistiirme potansiyelini
kendi icinde tasir. Kendisi-igin-varlik, bu noktada kendinde-varliktan, higlige sahip olmasiyla
ayrilir. O, ne olmak istiyorsa onu olabilme imkanini kendi varliginda tasir (Giveng, 2022, s.
1153). Sartre, kendisi-igin-varliki “akici olan” ve “donuk olmayan” seklinde niteler. Bu yonuyle
kendinde-varliktan ayrilir. Kendinde-varlik, nesnel dinyanin alanini temsil ederken; kendisi-
icin-varlik, insan bilincini temsil eder. Kendinde-varlik eksiksiz, degismez ve olustan yoksun-
dur. Buna karsilik, bunlarin tam ziddi olan kendisi-igin-varlik, kendinde-varlik olmadan anlasi-
lamaz. Kendisi-igin-varlik, higlik araciligiyla kendinde-varliktan meydana gelir (Karakaya,
2004, s. 79).

Sartre’a gore kendisi-igin-varlik, kendinde-varliktan farkli olarak tamamlanmamis, agik
uclu ve eksik bir varliktir. Bu eksiklik, bilincin kendisini oldugu gibi degil, her zaman “olabile-
ceg@i” sey uzerinden kurmasina neden olur. Biling, kendini hi¢cbir zaman sabit bir 6zne olarak
kavrayamaz; tersine, surekli olarak kendi varligini agsma yonelimindedir. Bu nedenle insan,
kendisine tam anlamiyla sahip olamaz; ¢lnku biling, “olmakta olan” bir stiregtir, bir projedir. Bu
ontolojik eksiklik, Sartre’in ifadesiyle, insanin “kendisinden kagisi’ni tanimlar: insan, oldugu
seyle 6zdes degildir; daima baska bir seye yonelir (Sartre, 2014, s. 131).

Bu noktada Sartre, Husserl’'in yonelimsellik kavramini genigletir: Biling yalnizca nesne-
lere ydnelmekle kalmaz, ayni zamanda kendi ydnelmisliginin de bilincindedir. Bu yapi, bilinci
yalnizca deneyimleyen bir “ben” olmaktan cikararak, kendine iligskin sorgulama ve degerlen-
dirme kapasitesine sahip etik bir varliga dénastirar.
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Bu yapinin bir sonucu da Sartre’in benlik (le moi) anlayisidir. Sartre’a gére “ben” (ego),
bilincin iginde hazir bulunan sabit bir yapi degildir. Benlik, ancak bilincin kendini bir batin ola-
rak temellendirme girigsimiyle ortaya ¢ikar. Bu nedenle benlik, bilincin diginda, onun bir nesnesi
gibi konumlanir. Sartre, bu gérisini Ego’nun Askinhidi adli erken dénem eserinde sdyle agik-
lar: “Benlik, bilincin i¢cinde degil, bilincin yoneldigdi bir nesne olarak vardir” (Sartre, 2016, s. 53).
Bu, 6znenin kendine nesnelesebilecedi; kendi tUzerine distnerek kendini kurabilecedi anla-
mina gelir. Ancak bu kurulum hi¢bir zaman tamamlanamaz; ¢tinkd biling, sabit bir 6zneye sahip
olmak yerine, surekli kendi sinirlarini asan bir olus halidir. Bu surekli kendini asma hali,
Sartre’in 6zgurlik anlayigiyla dogrudan iligkilidir.

Sartre’in 6zgurlik dusuncesi, kendisi-iginin dolaysiz yapilarinin ve istengli edimlerinin
¢bzumlenmesinde ortaya ¢ikar. Kendisi-igin-varlik, kendi kendisiyle dolu olmayan ve her turlt
belirli durumdan kagmaya galigan bir varliktir. Biling, dogasi geregi kendi disinda yer alan higbir
sey tarafindan kesin bigimde sinirlandirilamaz. iste bu nedenle kendisi-igin 6zgurdir. Ozgur-
[0k, olumsuzlamanin ve higligin zorunlu kosuluna karsilik gelir.

Kendisi-igin-varlik, kendi hakkinda 6zgur karar verebilen bir varliktir; ancak baskasinin
bakigi altinda biling, mutlak 6zgurlugunu kaybeder. Bu noktada o, artik bagkasinin gézunde
bir nesne olarak konumlanir. Sartre’a goére bagkasinin bilinci beni nesnelestirir. Onun 6zgur-
lGgl, benim 6zglrligim Uzerinde sinirlayici bir etkide bulunur. iste bu nedenle bagkasinin
varhigi, benim 6zgurligum icin bir tehdittir (Sartre, 2014, s. 445).

Baskasi’nin Bilingteki Rolu

Jean-Paul Sartre’in biling anlayisinin en dikkat ¢ekici yonlerinden biri, bilincin yalnizca
kendine ya da diinyaya dedil, ayni zamanda baskasina yonelmis bir yapi olarak kavranmasidir.
Sartre, bagkasinin bilinciyle kurulan iligkiyi yalnizca epistemolojik bir mesele olarak degil, ayni
zamanda ontolojik, etik ve duygulanimsal diizeyde ele alir. Bu baglamda Sartre’in bakis feno-
meni (le regard) Uzerine gelistirdigi analiz, baskasinin varliginin bireyin kendilik deneyimi tize-
rindeki kurucu etkisini gdzler dnline serer.

Sartre, Varlik ve Higlik'te iki temel varlik tlrd olan kendinde-varlik ve kendisi-igin-varlik
kavramlarini agikladiktan sonra, baskasi-igin-varlik kavramindan da s6z eder. Sartre’in bu kav-
rami gelistirme nedeni, insan varolusunun yalnizca kendi bilinciyle degil, ayni zamanda bas-
kasinin bilinci ve bakisiyla da sekillendigini ortaya koymaktir. Bagkasi-igin-varlik, kendisi-iginin
baskasi karsisindaki konumudur. Baskasinin varlidi, kendisi-igin-varlikin baska bilinglerle kur-
dugu iliskide, o bilingler aracihgiyla nesnelesmesi anlamina gelir. Sartre’in distincesinde bas-
kasi, bizi nesnelestiren bir bakistir.

Sartre’a gore biling, kendisini yalnizca kendi i¢ refleksiyonu yoluyla degil, ayni zamanda
bagkasinin bakig altinda da kurar. Varlik ve Higlik'te gelistirdigi meshur “kapidan dinleme”
orneginde, kisi baskasi tarafindan gézlemlendigini fark ettiginde, aniden kendine disaridan ba-
kar ve kendi nesnelligiyle yiizlesir. iste bu an, bilincin kendini bir “6zne” olarak degil, bir “nesne”
olarak deneyimledigi andir. Baskasinin bakisi, bireyi kendi digina tasir ve onu kendi varolugu-
nun disinda, baskasinin dinyasinda konumlandirir (Sartre, 2014: 332). Sartre, birlikte yasayan
insanlari baskasi Gzerinden yeni sekilde ve “bakis” fenomeni Uzerinden ortaya koyar. Bakig
fenomeni, bana benim digimda insanlar oldugunu gdsterir. Bu insanlari ne ben yaratabilirim
ne de onlar benim drtnlerim olabilirler. Hatta ona gére bu insanlar beni rahatsiz eden, dus-
manca tavirli varliklar olabilirler. Sartre buradan su sonuca varir: insanin insanla olan iligkisi
dasmancadir. O, bu durumu “Cehennem baskalaridir” s6zlyle ifade eder (Akarsu, 1979: 136).

Sartre, baskasinin ortaya ¢ikigini, kendisi-iginin baska bir kendisi-iginle kargilasma ani
olarak deg@erlendirir. Bu karsilasma aninda, kendisi-igin kendisini baskasinin varliginda bir
nesne olarak kavrar. Bu durum, bagkasinin bakigi Gzerinden kurulur. Bu bakisla birlikte bas-
kasi, kendisi-icinin bilgisine ulasir. Boylece bagkasi, kendisi-iginin anlamina ulasmis olur. Bu
deneyimin temel duygulanimi utanctir.
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Sartre, bagkasina dair sorgulamasini utan¢g ve kaygl kavramlari Uzerinden yapar.
Sartre’a gore, ben kendim hakkinda kaygilansam bile, benim icin kaygi, benim-i¢cin olmayan,
benim varligim olan bir varliga isaret eder. Bu noktada utan¢ kavrami kargimiza ¢ikar. Sartre,
utanci “kendinin konumsal olmayan bilinci” olarak ifade eder. Ona goére utang, yénelimsel bir
bilingtir. insan, utang duyabilen bir varliktir. Utang, birisi karsisindaki utangtir: Yaptigim bir ha-
reket uygunsuzsa ve biri beni gorirse utang duyarim. Bu baglamda, ben bagkasina gérindui-
gum hélimden utang¢ duyarim.

Utang yalnizca bir duygusal tepki degil, Sartre’a gore bilincin bagkasi tarafindan nesne-
lestirildigi ontolojik bir farkindalik anidir. Birey, baskasinin bakisi altinda artik kendisi hakkinda
mutlak s6z hakkina sahip degildir; bagkasi onun hakkinda hikim verme gucine sahiptir. Bu
nedenle Sartre, bagkasinin bilincinin bireyin 6zgurligu icin bir tehdit olusturdugunu dasunur.
Zira 6zne, artik sadece kendi bakisiyla degil, bagkasinin bakigiyla da tanimlanir. Bu durum,
Ozgurlugun sinirlanmasi anlamina gelir (Sartre, 2014: 334—-338). Onun disuncesinde bagkasi,
olumsuzu ifade eder. Ancak baskasi olmadan da insan var olamaz.

Kendimi tanimam, kendimi bilme edimine ulasmam, utanma aninda bagkasinin bakigiyla
ortaya ¢ikar. Bu noktada, bagkasinin yargisiyla karsilagirim. Sartre’a gére burada bagkasinin
bakisi bir yargictir. Benim baskasiyla iliskim ise bir yargilanma iligkisidir. Kendime tekrar dén-
memi ve Ben’imi yeniden kazanmami saglayan sey bagkasidir. Bu nedenle, bagkasinin yargi-
sindan kaginamam. Bagkasinin 6zgurluginden soz edebildigimiz surece kendi varligimizdan
da sz edebiliriz. Ayni zamanda bu 6zgurlikten s6z ettigimde, higlikten de s6z etmis olurum.
Gunku bagkasinin 6zglrligune dénusen sey, aslinda bu higliktir. Buradaki higlik, baskasi ile
benim aramdaki kdkensel iliskinin temelidir (Sartre, 2014: 301). Bagkasinin bana gérinmesi,
bir bedenin algilanmasi yoluyla mimkanddr. Ben, baskasinin varliginin bilincine vararak onu
gorunur kilarim. Bagkasi da benim varligimin bilincine vardiginda, benim varligim onun igin
gorunur hale gelir.

Bagkasi, onun varligini duyumsadigim oélgtide bilinebilir. Ben varsam, baskasi da vardir.
Ben bagkasina midahalede bulunabiliyorsam, baskasi da bana mudahalede bulunabilir. Yani
bagkasinin varligi ile benim varligim bir etkilesim halindedir. Bu etkilesim durumunda, bagka-
sindan stphe duymam mumkuin degildir. Sartre igin baskasi da biling sahibi bir varliktir. Ona
gbre, ben baskasi icin ne anlama geliyorsam, baskasi da benim i¢in ayni anlama gelir. Ben
baskasi karsisinda bir nesne isem, bagkasi da beni gorebilen bir 6zne konumundadir. Baskasi
ile olan iliskim, karsilikli bir yer degistirme iligkisidir. Ne ben onun i¢in sadece bir nesne olabi-
lirim, ne de o benim igin yalnizca bir nesne olabilir.

insan, toplumsal bir varlik olarak ancak baskasinin varligi araciliiyla kendisinin farkina
varabilir. Sartre’in baskasiyla iliski kurami bu nedenle hem bir gerilim hem de bir gereklilik
icerir. Bagkasinin bakisi hem kendilik bilincini tehdit eder hem de onu mumkun kilar. Sartre’a
gore bu diyalektik iligki, 6znenin surekli olarak 6zgurluglinu savunma ve bagkasinin bakisi al-
tinda kendi 6zneselligini yeniden kurma mucadelesini dogurur. Bu yaklagim, Sartre’in daha
sonra dramatik yapitlarinda da yanki bulur. Ozellikle Kapali Oturum adli tiyatro oyununda ge-
gen Unlu “Cehennem bagkalandir’ cimlesi, siklkla yanhs anlasiimakla birlikte, Sartre’in bu
felsefi pozisyonunu agiklar niteliktedir. Bu ifade, bagkalarinin varliginin kétu oldugu anlamina
gelmez; baskalarinin bizi nesnelestirme ve tanimlama kapasitesine sahip oldugu anlamina ge-
lir. Yani cehennem, 6zgurlGgumuzu tehdit eden bu digsal tanimlamalardir.

Sonug olarak, Sartre’a gore biling yalnizca kendi i¢ refleksiyonu yoluyla degil, baskasinin
varligi araciligiyla da sekillenir. Bagkasi, biling icin hem tehdit hem de imkandir. Bu gift yonlu
yapl hem 6zgurligu hem de etik sorumlulugu karmasiklastirir. Sartre’in fenomenolojik anali-
zinde baskasiyla olan iligki, bireysel varolusun kendilik deneyimiyle dogrudan baglantilidir ve
bu nedenle yalnizca toplumsal degil, ayni zamanda ontolojik bir meseledir.
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Ozgiirliik, Sorumluluk ve Bilincin Etik Boyutu

Sartre’in 6zgurlik anlayisi, 20. yluzyil varolusgulugunun temel taglarindan biri olarak
ifade edilebilir. Onun 6zgurlik dusuncesi, sadece etik ya da politik bir kategori olmaktan zi-
yade, insan varolugunun ontolojik yapisiyla da iligkilidir. Sartre’a gore insan, dogasi geregi
Ozgurdur; bu 6zgurlik, belirli kogullar altinda sahip olunan bir hak dedgil, insan bilincinin asli
niteligidir.

Sartre’in felsefi sisteminde 6zgurluk, bilincin yapisal bir niteligi olarak dusunulur.
Sartre’in temel ontolojik ayrimi olan kendinde-varlik ile kendisi-igin-varlik arasindaki fark, 6z-
gurlik anlayiginin felsefi zeminini olusturur. Kendinde-varlik, nesnelerin varolus bigimidir; ta-
mamlanmig, duragan ve 6zdeslik ilkesine baglidir. Buna karsilik, kendisi-igin-varlik, yani insan
bilinci, surekli bir eksiklik, kendini agsma ve gelecege yonelme halinde var olur. Bu hareketlilik
ve eksiklik, bilinci belirlenimden kurtarir ve onu radikal bir 6zgurlik alanina yerlestirir. Sartre’a
gbre biling, kendisiyle arasinda bir "hi¢lik" olusturur ve bu higlik sayesinde biling, var olanla
yetinmeyip onu sorgulama, asma ve dénlstiirme kapasitesi kazanir. iste bu yapi sayesinde
insan, belirli bir "6z" ile tanimlanamaz ve daima kendini segmek durumunda kalir (Sartre, 2014:
531).

Biling, kendi kendisiyle 6zdeslesmeyen; dolayisiyla her daim kendi disina ¢ikabilen bir
yapidir. Sartre, kendisi-igin-varligin eksiklik oldugu ve belirlenmis durumlardan kagmaya calis-
t1g1 icin 6zgur oldugunu ifade eder. Ona goére 6zgurlik bir segim meselesi degil, varolussal bir
zorunluluktur: Biling, hi¢cbir zaman kendine 6zdes olmayan, surekli kendini asan ve bu nedenle
sabit bir dogaya sahip olmayan bir varlik turtdur. Dolayisiyla insan, kim oldugunu ve nasil
yasayacagini segmek zorundadir. Sartre’in ifadesiyle: “insan, ézgurlige mahkamdur” (Sartre,
2022, s. 46). Bu cumle, insanin 6zunu belirlenmis bir dogadan degil, eylemlerinden aldigini
ifade eder ve 6zgurligun bireyin kagamayacagi bir varolus kosulu oldugunu ortaya koyar.

Ozglirliik burada yalnizca digsal baskilardan kurtulma anlaminda degil, kisinin kendi ey-
lemlerinin mutlak sorumlulugunu tagimasi baglaminda degerlendirilir. Sartre’a gore kisi, hangi
kosul altinda olursa olsun, segme gicune sahiptir. Kosullar bireyin secimlerini kisitlayabilir;
ancak higbir kosul, bireyin timuyle 6zgurlGgund ortadan kaldiramaz. Bu anlamda 6zgurluk,
varolugsal bir zorunluluk, ahlaki bir yikumluluk ve ontolojik bir kaderdir.

Bu 6zgurlik anlayisi, klasik etik teorilerden énemli 6lglide ayrilir. Sartre’a gore insanin
eylemleri, 6nceden tanimlanmig evrensel ahlaki kurallara degil, kendi yarattiyi anlamlara da-
yanir. Ahlaki davranig, bireyin kendi degerlerini bilingli bir sekilde Gretmesidir. Bu noktada
Sartre, hem Tanri merkezli etik sistemlere hem de nesnel ahlak ilkelerine karsi ¢ikar. insanin
varolusunu temellendiren higbir agkin gl¢ ya da 6z yoktur; insan yalnizdir ve kendini kendisi
kurar (Sartre, 2014, s. 531).

Ancak 6zgurluk, salt serbestlik ya da keyfilik anlamina gelmez. Sartre igin 6zgurluk, her
zaman sorumlulukla birlikte dusintlmelidir. Ozglrligiin kaginiimaz bir sonucu olarak birey,
eylemlerinden tam anlamiyla sorumludur. insan, yalnizca yapti§i segimlerin degil, bu segimle-
rin icerdigi deg@erlerin de tasiyicisidir. Bu baglamda Sartre’in etik anlayisi, evrensel bir sorum-
luluk fikrini icerir. Birey, her segiminde insanhdin ne olmasi gerektigine dair bir model ortaya
koyar. Bu nedenle her bireysel se¢im, ayni zamanda evrensel bir cagridir.

Sartre’in bu anlayisi, onun Varolusguluk Bir Hiimanizmdir (1946) adli yapitinda agikga
ifade edilir: “Kendi varolusumuzu kurarken, ayni zamanda tim insanhgin imgesini de kurmus
oluruz.” Bu s6z, Sartre’in 6zgurlige dair dusuncesinin etik boyutunu net bigimde ortaya koyar:
insan eylemleri yalnizca bireysel degil, ayni zamanda kolektif anlam tagir. insanin eylemleri
sadece bireysel sonuclar dogurmaz; bu eylemler ayni zamanda insanlik adina etik baglayicilk
tasir.

Sartre, 6zgurlukten dogan sorumlulugun bireyde kaygi (angoisse) yarattigini belirtir. Bu
kaygi, insanin yalnizca kendi yasamindan degil, ayni zamanda tum insanlik durumundan da
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sorumlu olmasiyla iligkilidir. Bu agir sorumluluktan kagmanin yollarindan biri ise “kendini al-
datma” (mauvaise foi) ile hareket etmektir. Sartre’a gére 6zgurlikten kagisin en yaygin bigimi,
bireyin kendi 6zgurlik potansiyelini inkar ederek sabit bir kimlige siginmasidir. Ornegin, bir
garsonun kendini yalnizca “garsonluk” kimligine indirgemesi ve 6zsel olarak bu kimlige ait ol-
dugunu varsaymasl, onun ézgurliguni goéz ardi etmesine neden olur.

Oysa etik olan, bireyin bu 6zgurligi ve onun dogurdugu sorumlulugu sabhici bir bigimde
kabul etmesidir. Sartre’a gore bu tur bir 6zdeglesme, 6zgurligin inkari anlamina gelir ve bu
inkarin kendisi bile 6zglr bir tercihin Gruntdur (Sartre, 2014, s. 120). Bu inkarla birey, kendini
belirli bir roltin, toplumsal konumun ya da kimligin icine hapsederek sorumluluktan kagar. Oysa
Sartre’a gore 6zgurlik, tam da bu tir 6zdeslesmeleri agsmakta, bireyin kendini strekli yeniden
kurmasinda yatar. Etik olan ise 6zgurligin farkinda olmak ve bu 6zglrligu sorumlulukla Ust-
lenmektir.

Bu noktada Sartre’in etik anlayisi, bireyi radikal bir 6znellige yerlestirir: Ahlaki degerlerin
evrenselligi, bireyin segiminden tiremektedir. Dolayisiyla Sartre, degerlerin kaynagini agkin-
likta degil, bireysel varolusun igcinde gorir. Ancak bu bireysellik, izolasyon anlamina gelmez.
Aksine, birey segimlerinde tim insanliga karsi sorumludur. Bu sorumluluk, Sartre’a gére insani
ahlaki varlik yapan temel 6zelliktir. Sartre’in felsefesi, Tanri’nin yoklugundan kaynaklanan me-
tafizik anlamsizlik karsisinda insanin kendi anlamini Gretme gabasi Gzerine kuruludur. Anlam,
digsal bir otoriteden gelmedigine gore, birey bu anlami é6zgurce inga etmekle yukimladadr. Bu
durum, bireyi hem yaratici hem de trajik bir varlik haline getirir. Bu baglamda 6zgurluk hem
insanin en buydk ayricaligi hem de en agir yakudur.

Yukarida anlatilanlar 1si1ginda, Sartre’in dislncesi insanin 6zgurligund, bilincini ve bu
bilingli 6zgurligun dogurdugu sorumlulugu merkez alan radikal bir etik anlayisiyla sekillenir.
Sartre’in etik yaklasimi, geleneksel normatif sistemlerden ziyade, bireyin ontolojik 6zgurlugu
temelinde kurulan ickin bir sorumluluk anlayisi Gzerine insa edilir. Bu baglamda Sartre’in etik
gorusu, 6zgurlugun yalnizca bir varolus bigimi olmadigini, ayni zamanda bireyin eylemleriyle
dunya Uzerinde etkide bulunma bigimi oldugunu ortaya koyar.

Sonug olarak, Sartre’in biling felsefesi etik bir yapi Gzerine temellenir. Biling, 6zgurligin
kaynag! oldugu kadar, etik sorumlulugun da tasiyicisidir. Sartre’in 6zgurlik anlayisi, sadece
felsefi bir ilke degil; insanin eylem, deger Uretimi ve toplumsal iligkiler diizeyinde karsilastigi
temel bir varolugsal gerilimdir. Bu nedenle Sartre’in etigi, bireysel vicdanla sinirli olmayan,
toplumsal ve insani varolusu derinlemesine kusatan bir etik model 6nerir.

Sonug

Fenomenolojik ontoloji, varligi biling temelinde sorgulayan ve varolugun en asli boyutla-
rini biling deneyimiyle iligkilendirerek anlamaya galisan bir felsefi yaklasimi ifade eder. Bu yak-
lagsimin en 6zgln temsilcilerinden biri olan Sartre, bilingle varlik arasindaki iliskiyi hem
fenomenolojik hem de ontolojik diizeyde yeniden yorumlayarak 6zgln bir varlik kurami gelis-
tirmistir. Sartre’in Varlik ve Higlik adl eseri, Husserl'in yonelimsellik ilkesine dayanan fenome-
noloji ile Heidegger'in ontolojik varlik analizini sentezleyerek, bilincin ontolojik yapi olarak nasil
kavranmasi gerektigine dair kapsaml bir perspektif sunar.

Bu ¢alismada, Sartre’in fenomenoloji ve biling dislnceleri temel kavramlari baglaminda
ele alinmigtir. Burada ortaya koyulan Sartre’in fenomenoloji diistincesi, gogunlukla onun yap-
mis oldugu varlik ayrimi Gzerinden sekillenir. Sartre, kendinde-varlik ve kendisi-igin-varlik ay-
rimi ile felsefe tarihinde kendinden sonra gelen birgok filozofu da etkiler. Bu ayrimla bir kirilma
yaratan Sartre’a gore, kendinde-varlik alani dis diinyay! isaret ederken, kendisi-igin-varlik alani
bilinci isaret eder. Sartre felsefesinde disg dinyay! “fenomen” olarak ifade eder. Temel eseri
Varlik ve Higlikte de fenomenlerle bilincin iligkisi Gzerine ayrintili bir inceleme yapar. Bu ma-
kalede, onun temel eseri Varlik ve Hiclik ile temel kavramlari g6z 6éninde tutularak bir inceleme
yapilmigtir.
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Varlik ve Higlik'te biling, higlige isaret ederken; varlik, var olana karsilik gelir. Sartre’a
gore, tim dunya bilincin disindadir. Onun dislincesinde biling, salt bosluga karsilik gelen bir
yapidir. Sartre, bilinci tdzsel olmayan mutlak bir varlik olarak tanimlar. Onun fenomenolojik
ontolojisinde bilincin belirleyici 6zelligi, kendi kendine kapali bir 6z ya da t0z olmayisi; tersine,
surekli olarak kendisinin 6tesine ydnelen bir aciklik ve agkinlik olmasidir. Husserl’'in “Her biling
bir seyin bilincidir” ilkesinden hareket eden Sartre, bu yénelimselligi yalnizca epistemolojik de-
gil, ayni zamanda ontolojik bir nitelik olarak ele alir. Bu baglamda biling, kendi bagina var olan
bir to6z degil; yalnizca dinyaya yonelerek, dinyada bir seyin bilinci olarak var olan bir yapidir.
Bu durum, bilinci “kendinde-varlik” gibi dolu ve kapali bir yap1 olmaktan ¢ikarir; eksiklik, ayrim
ve agiklik olarak “kendisi-igin-varlik” bigciminde konumlandirir. Bilincin diginda kalan “kendinde-
varlik” alani ise dinyanin varlik tarzlarina gonderme yapar. Kendinde-varlik, mutlak dolulugu
temsil eder. Sartre’in amaci, bu iki alanin —kendinde-varlik ve kendisi-igin-varlik— birbiriyle
iliski kurma olanagini ortaya koymaktir. Ona gore bu iligkinin imkani, higlik araciligiyla saglanir.

Sartre’in biling felsefesi, yalnizca fenomenolojik ve ontolojik dizeyde degil, ayni za-
manda etik, toplumsal ve kiltirel dizeyde de kapsamli etkiler doguran bir digstnsel devrim
niteligindedir. Sartre’in bilinci “higlik” olarak tanimlamasi, klasik 6zne anlayigini altist ederek
insani, kendi 6zin0 yaratmakla yukamld, 6zglr ve sorumlu bir varlik olarak konumlandirmistir.
Bu baglamda biling; sabit bir icerik ya da yapi degil, eksiklikten dogan, kendini asan ve kendi
anlamini uretmeye mahkdm bir projedir.

Sartre, fenomenoloji konusunda iki filozoftan etkilenmistir. Ancak bu filozoflarin fenome-
nolojik gozumlemelerinde eksik kaldigini digundugu noktalari kendi sisteminde tamamlamaya
calisir. Onun dustncesini dayandirdigi zemine bakildiginda Husserl’e daha yakin durdugu
goOzlemlenir. Husserl’den devraldigi yonelimsellik kavramini donusturerek gelistirdigi biling mo-
deli, bilincin kendini dogrudan verdigi ve higbir araciliga ihtiya¢c duymadigi dusincesi Uzerine
kuruludur. Kendinde-varlik ile kendisi-igin-varlik arasindaki ayrim, Sartre’in fenomenolojik ¢o6-
zumlemelerine ontolojik bir zemin kazandirir. Biling, kendine yonelerek ve kendisiyle arasina
mesafe koyarak var olur; bu mesafe ise “higlik” olarak yapi kazanir. Sartre’a gore, iste bu higlik
6zgurligun ve sorumlulugun metafizik temelini olusturur.

Biling, bagkasiyla olan iligkide de sabit bir 6zne olarak degil, surekli nesnelesme tehdi-
diyle karsi karsiya kalan bir yapi olarak sekillenir. Sartre’in “bakis” kavrami, bireyin kendini
baskasinin perspektifinden gérmesiyle nasil nesnelestigini ve bu deneyimin 6zne olus siirecine
nasil katki sagladigini gésterir. Bu yapi, insanin hem 6zgurliguini korumaya calistigr hem de
baskasiyla birlikte bir anlam inga etmek zorunda kaldigi dinamik bir varolus durumunu ifade
eder. Bdylece biling hem bireysel hem de iligkisel bir boyut kazanir.

Sartre’in biling kurami, ayni zamanda gugli bir etik ve politik zemin sunar. Ozgrlik yal-
nizca bir olanak degil, varolussal bir zorunluluktur. Ancak bu 6zgurlik bireysel keyfiyet anla-
mina gelmez; zira her birey, kendi eylemiyle yalnizca kendini degil, tim insanhgi temsil eder.
Sartre’in ahlak felsefesi, bireyin 6zgurlikle birlikte sorumlulugu da Ustlenmesini talep eder.
“Kétl inang”, bu sorumluluktan kagisin adi olurken; “otantik varolus”, bireyin higligini kabul ede-
rek anlamli segimlerde bulunmasidir.

Sonug olarak, Sartre’in biling anlayisi, insanin kendisini, dinyayi ve baskalarini algilama
bigimini koklU bir sekilde yeniden tanimlayan bir felsefi gergeve sunar. Bilincin negatif dogasi,
6znenin sabit ve degismez bir yapiya sahip oldugu distncesini reddederken; insanin 6zglrce
kendini insa edebilmesini ve etik sorumlulugu Ustlenebilmesini mumkun kilar.
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ESTOK, C. Simon (2021). Ekofobi Hipotezi, Kapadokya Universitesi Yayinlari, IBN: 978-605-
70404-6-6, 230s.

Simon C. Estok’un, M. Sibel Dingel tarafindan Tiirkgeye cevrilen ve Kapadokya Univer-
sitesi Yayinlar’'ndan gikan yapiti Ekofobi Hipotezi (The Ecophobia Hypothesis), ekoelestiri ve
edebiyat arastirmalarina yeni bakis agisi kazandiran ekofobi kavrami ¢evresinde sekillenir.
Estok, kitabinda insanin dogaya karsi duydugu korku, kiigimseme ve yabancilagmanin birey-
sel ve toplumsal boyuttaki yansimalarini, edebiyat ve kiltlrel calismalardan drneklerle irdeler.
Yapitta ekofobinin kuramsallastirilmasi bir zorunluluk olarak ifade edilir ve ekoelestirel edebi-
yat calismalarinda paradigma degisikligine gidilmesi gerektigi vurgulanir. Yazar, ekofobiyi, in-
sanin Ozellikle dogaya kargi antipati gelistirdigi psikolojik bir durum olarak tanimlar. Bununla
birlikte ekofobinin, daha ¢ok modernitenin akilci olmayan doga karsiti tutumundan beslendigini
ifade eden yazar; toplumun, kuramcilarin, yazarlarin ve 6zellikle de medyanin ekofobik sdylemi
surekli olarak yeniden urettigini 6rneklerle birlikte ortaya koyar. Bu baglamda ekofobi, yalnizca
bireysel bir duygu durumu olarak degil, ayni zamanda toplumsal yapilari ve kulttrel temsilleri
de kapsayan genis bir alana yayilmig sistematik bir olgu halinde sunulur. Bu kavram, antropo-
santrik (insan-merkezci) diinya gorisu ve bu gorasun bir uzantisi olan diyalektik yapi ve tir-
culuk gibi dizgelerle yakindan iligkilidir. Kitapta, ekofobinin kdkenleri incelenirken, bu kavramin
bireysel korkularin 6tesine nasil gegctigi ve kuresel boyutta ekolojik krizlerin temelinde yatan
zihinsel yapilarin nasil insa edildigi agiga cikarilmaya caligilir. Estok, bu durumu ataerkil de-
gerlerle ve Ozellikle Kita Avrupa tarihine yayilan insan-doga karsithgi icerisinde degerlendirir.
Dolayisiyla doganin metalastiriimasi, kaynaklarin sinirsizca tiketimi ve 6teki olarak nitelendi-
rilen insan disi ¢evrenin, insan kontrolindeki edilgen nesnelere nasil indirgendigi Ekofobi Hi-
potezinde acgiga c¢ikariimaya ¢aligilan temel konulardir.

Toplam yedi farkli bélimden olusan Ekofobi Hipotezinde, kulturel ve etik konular basta
olmak Uzere bireysel, toplumsal, siyasi ve medya ile alakal basliklar araciligiyla ekofobinin
nasil inga edildigi ve aktarildigi etkileyici bicimde analiz edilir. Maddesel ekoelestiri ve genlere
odaklanilan ilk bélimde ekofobi, biyofili kavramina karsi yeni bir paradigma olarak sunulur. Bu
bélumde maddesel ekoelestirinin, yapi bozum ya da yeni tarihselcilik gibi bazi yontemlere kar-
sin daha fazla dikkat gerektiren bir calisma oldugunu vurgulayan yazar, ekofobinin dzellikle
sahte ekolojiye neden oldugunu vurgular. Dogadan uzaklagsmanin biyotik ve biyotik-olmayan
cevreler icin ne kadar yikici olabilecegi sorusuna odaklaniimasi gerektigine inanan Estok, Ant-
roposen ¢aginin ve hatta kapitalizmin, insana ait olan ekofobi salgininin sonucu oldugunu 6ne
surer. Bu boéliumde ekofobi, gagdas okurlar igin distopik romanlara benzer bir kavram olarak
yorumlanir ve insanin dogaya karsi dismanca tutumlar sergilemesine neden olan genetik yapi
ve kulturel yatkinhklar ortaya gikariimaya galigilir.

Ozellikle medyanin terér érgltlerini sunma bigimi ile doganin temsil edildigi séylemlerin
benzerligine odaklanilan ikinci bolimde, doganin tipki terdr gibi savasiimasi, hikmedilmesi ve
hatta yok edilmesi gereken bir nesne olarak temsil edildigi 6ne suruldr. Teror ve Ekofobi baslikli
bu bélimde gevrenin, distopik dgelerle tstl kapali bigimde ifade edildigi gortisine odaklanila-
rak hem hizli ve surekli medyatik sGylem araciligiyla hem de ulusguluk benzeri ideolojiler ne-
deniyle toplum Uzerinde c¢evreye karsi duyarsizlik olusturuldugu tartisiir. Clnkl bu tip
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ideolojiler, yalnizca kara sinirlarini belirlemekle kalmaz, ayni zamanda dogal gevrenin sinir-
landiriimasini da igerir. Ekofobiyi guglendiren bir diger durum, ¢ok fazla veri akisinin bilgiye ve
harekete donusturilmesi yerine insanlarin kolektif kayitsizliga suruklenmesidir. Bu baglamda
distopik doga goruntulerinin populer kultirde filmler ve romanlar araciligiyla surekli olarak tem-
sil edilmesinin ve medyanin neden oldugu yogun ama indirgeyici sdylemin, dogaya verilen
zarara karg! toplumsal kayitsizliga neden oldudu, ikinci bdlimun temel hareket noktasidir.

Medyanin, ekofobiyle savasmak yerine onu yayma ve guglendirme konusunda aktif ol-
dugunun ifade edildigi Gglincu bélimde, ayni zamanda Diinya’nin Toprak Ana sifatiyla cinsi-
yetlestiriimesi ve toplumsal cinsiyet rolleri baglaminda ataerkil dizgeye dahil edilmesi konu
edilir. Bu bolimde ekomedya, ¢evreci kaygilarin pazarlanmasi sonucunda insanlari ekolojik
davranis ve tutumlara ydnelten bir alan olarak degil, tam aksine doda ve ¢evre hakkinda anla-
tilanlar nedeniyle alicilarin konuya ilgisini duzenli olarak kisaltan ve sonucunda hayvanlarin ve
ekosistemlerin somurilmesine yol agan bir mecra olarak betimlenir. Bununla birlikte bolumde
cinsiyet ayrimcihdi, irk¢ilik ve homofobi gibi durumlar ile ekofobi arasinda baglantilar kurulur.
Ekoelestirinin temel olarak metodolojiden yoksun ve daha ¢ok temalar Uzerine yogunlasan
analizlerden meydana geldigi ve dogaya karsi etik sorumluluklarin harekete gegirilebilmesi igin
kuramdan uygulamaya gecilmesi gerekliligi de yine Ekomedya ve Ekofobi baglikli bélimde
tartigilir.

Ekofobiden Sahte Ekolojiye bashkli dérdiincli bélimde, Antroposen Cagi ve benzeri kav-
ramlarin insanin neden oldugu gevresel felaketleri anlama konusunda yararli oldugu ancak bu
calismalarin yalnizca betimleyici boyutlarda yapildigi tartisihir. Bu baglamda Estok, pek ¢ok
yesil aktivizmin, et Uretimi ve tiketimi basta olmak tzere hayvan ¢alismalarinin yok saylimasi
nedeniyle basarisizhga ugradigini belirtir. Ayni zamanda ekofobinin nedeni degil, bir sonucu
olan kapitalist dizgenin, ekolojik bozulma ve gevresel sorunlara karsin ¢ok yeni bir kavram
oldugu ve ekofobik duyumsamanin kékeninin cok daha eskilere dayandigi gérusi, bu bélimun
diger 6nemli konularidir. Bu bolumun alt basliklarindan olan hayvanlar, et tuketimi ve gida gibi
konular, bir sonraki bolimun temel hareket noktasini olusturur. Bu noktada vegan tuketim bi-
¢imi, insan olmayan diger varliklar ve doga ile daha etik iligkiler kurmak ve surdurulebilirligi
saglamak igin ¢ozum yolu olarak sunulur. Bu baglamda bolumde, Bati gida Gretim mekaniz-
malarinin tehlikeli etik yapilara sahip oldugu varsayimi Gzerinde durularak dodanin ve insan-
disi bedenlerin kiresel asirilik igerisinde ve ekofobik tutumla sémurildiga agiklanir. Estok’'un
uzerinde durdugu diger konular, gida ekonomisi igcinde GDO’lu tarimsal Uretim ve mevsimsel-
lige karsi gelmenin toplumsal sonuglari, antroposantrik biyiklenme ve toplumsal ve kultarel
asirihiklardir. Bu noktada yazarin savundugu temel ¢6zim, nefret suglarinda, irkgilikta, cinsiyet
ayrimciliyinda ya da alkolli ara¢ kullaniminda oldudu gibi doga ve insan-disi bedenler icin
gelistiriimesi gereken, etik ve hassasiyet konusunda da adalete bagvurulmasi ve gerekli cay-
dirici yasalarin yurarluge gecirilmesidir.

Ekofobinin nasil hareket ettigini anlamak igcin Ekofobi ve Delilik anahtar s6zciklerinin ta-
nimlanmasi gerekliliginin vurgulandigi bir sonraki bolimde dogaya kargi duyulan korku, delili-
gin sinirinda betimlenir. Yazar bu bdlimde, ¢ogu zaman digsman ve belirsiz doda karsisinda
insanin agikta kalma, savunmasizlik, evsizlik ya da yabanci dizgede mahsur kalma gibi imgeler
araciligiyla dogaya kargi delilie varan tutumlar sergiledigini ifade eder. Bu baglamda yazara
gbre dusman cevre, edebiyat ve medya basta olmak tzere pek ¢ok kiltirel yapida kontrolstz-
ik ve ongorulemez davranislariyla insani tehdit eden ve delilige surikleyen bir gu¢ olarak
temsil edilir. Estok, dusuncelerini Shakespeare yapitlari Gzerinden detaylandirirken gagdas
toplumda deliligi tanimlayan deyimlerin dahi genellikle hayvan ve doga Uzerine oldugunun al-
tin1 gizer (kegileri kagirmak, kus beyinli olmak vb.). Sonug olarak insan, dogayi disman bir
cevre olarak algiladidi surece deli konumunda kalacak ve ekofobik davraniglar sergileyecektir.
Ekofobik Bilingsizlik baglikli yedinci ve son bolim, atik ve ¢dp konularinin gevre bilinci igeri-
sinde naslil yok sayildigina odaklanir. Asiri ve gereksiz tiketim, bireyselligin kontrolden ¢ik-
masi, gosteris meraki ve kaygi verici bicimde gelecegi dusinmeden yalnizca simdiyi yasamak,
ekofobik bilingsizligin ve atik Uretiminin temel nedenleri olarak 6ne ¢ikar. Estok, son bdlimde,
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ekofobik bilingsizligin tamamen atiklarla ilgili oldugunu vurgularken, insani korkutan temel ne-
denin dogalin eyleyiciligi oldugu fikrini savunur. Clnkl atiklar, doganin insan medeniyetine
kars! kullandigi araglardir; insanlik tarihine ait Uriinler dogada 6zlerine dénerek dizginleneme-
yen ve kontrolstiz insan-disi aktérlere donusur. Bu baglamda ¢opler, ekofobik sdylem igeri-
sinde dogal diinyay! yok etmek lzere harekete gegen temel sorunlara donugslr. Sonug olarak
¢Op ve doganin insanin i¢cinde yasadigi dizeni her an yikabilecek potansiyele sahip oldugu
aciklanirken ¢opuin, ekofobinin basrol oyuncusu oldugu da ifade edilir. Bu baglamda ¢alisma,
ekofobik tutumun, gevresel adaletsizlige nasil neden oldugunu ve gevresel etik ingasinin kagi-
nilmaz bir zorunluluk oldugunu bitinsel ve ¢ok boyutlu bigimde agiklamaya ¢alisir.

Estok’un kitabi, ekoelestirel calismalara ve diger ¢cevre arastirmalarina énemli katki su-
nacak niteliktedir. Ekofobi Hipotezi, 6zellikle daha ¢ok betimleyici ve yorumlayici yéntemlerle
yuratdlen kultirel ekoelestirel caligmalara farkli bir kuramsal boyut kazandirmasiyla 6ne ¢ikar.
Bu baglamda ekofobik davranislara odaklanilan ¢aligsma hem literatlirde bir boglugu doldur-
maya galisir hem de doga yazinini daha aktif bicimde analiz edilmesine olanak tanir. Kitapta
sunulan edebi ve kiltirel analizler, dizi-film incelemeleri ve medya 6nerileri, yazarin fikirlerini
ve kuramsal gercevesini guglendiren somut érnekler sunar. Dolayisiyla kitap, ekofobinin yal-
nizca edebi metinlerde degil, ayni zaman ¢agdas toplumun kultirel ve siyasi yapilarinda da
gorandr oldugunu ortaya koyar. Ancak ¢alismanin daha ¢ok Bati edebiyati ve medyasiyla si-
nirli kaldigi1 séylenebilir. Bununla birlikte, ekofobi hipotezinin bireyin psikolojisi ile toplumsal
dizge arasinda kurmaya caligtigr baglantinin detaylandirihp guglendirilebilecegini soylemek
yanlis olmaz. Sonug olarak galismada gevre krizlerine karsi gelistiriimeye ¢aligilan yontemlerin
genellikle teknolojik ¢coztumlerle sinirli kaldigi ve bu ¢dézimlerin dogaya karsi antroposantrik ve
tahakkimcu bakis agisini inga etmeyi surdurdagu elestirilir. Bu agidan bakildiginda ekofobi,
cevre etigi olusturma ve surdurilebilir doga anlayisi i¢in anlamlandiriimasi ve Ustesinden ge-
linmesi gereken bir kavram olarak sunulur.



