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Oz (tr)

Bu calismada Cabiri’nin “Ug Bilgi Sistemi” olarak ifade ettigi
teorisinin egitimsel acidan analiz edilmesi amaclanmistir. Bu
konunun seciminde Cabir{’inin teorisinin en temelde Islam
egitim gelenegi elestirisiyle ilgili oldugu dusiincesi etkili
olmustur. Cabiri’nin dokiiman taramasi yontemiyle tespit edilen
gorusleri literatirdeki calismalarla ve egitim bilimleri alanina
ait ilke ve kabullerle karsilastirilmistir. Cabiri’nin teorisinde
Islam kiiltiiriine hakim olan referans bilgi sistemlerinin sayisini
uctir: (1) “beyani bilgi sistemi”, (2) “irfani bilgi sistemi” ve (3)
“burhani bilgi sistemi”. Ona gore bu ii¢ epistemolojik yaklasim,
tedvin doneminden baslayarak, biitiin zamanlarda ve biitiin
Misluman toplumlarda, ayr: ayri olarak, baskin bicimde bilgiyi
iiretme ve kullanma tarzi olmustur. Cabiri ii¢ bilgi sisteminin
(beyani, burhéani, irfani) hem ayr1 ayr1 var olmasini hem de
birbirleriyle karismasini islAm medeniyetinin bir tiirli
atlatamadigi entelektiiel, siyasi ve kiiltiirel buhranlarin
nedenleri arasinda gormektedir. Ona gore u¢ farkh bilgilenme
sisteminin olmasi Isldm medeniyeti acisindan toplumsal ve
zihinsel parcalanma ile sonuc¢lanan bir krize neden olmustur. Bu
krizi asmak icin yegane yol; rasyonaliteyi on plana ¢ikaran,
gecmisteki Magribi felsefenin mirasini dikkate alan yeni bir
yapilanma donemine girmektir. Cabiri’nin islam kultirinde
bilginin Uretilmesi ve degerlendirilmesi konusundaki
tespitlerinde egitimsel agidan bazi sorunlar bulunmaktadir.
Onun insanin butunligini ve insanin Allah ve evrenle iliski
bigimlerini goz ard: ederek bilgi sistemlerinin birbirinden
bagimsiz, ayrik ve diisman sistemler gibi yansitmasi bu
sorunlarin basinda gelmektedir. Belirli bir insan tasavvuru
ortaya koymadan uretilmis olan bu teoride epistemolojik
yaklasimlarin ortaya c¢ikisindaki psikolojik yonelimler goz ardi
edilmistir. Onun entelektiiel becerileri dogrudan milliyet
(kalitim) ve cografya (sosyo-kulturel yapi) ile iligkilendirmesi ise
teorisinin diger 6nemli bir sorunudur. Bitin bunlarin yani sira
onun, tarihi surecte bilgi sistemlerinin baskin olusunda ya da
bilgi sistemleri arasinda gezinti yasanmasinda toplumsal
ihtiyacglar: ve donemsel sartlari yeterince tahlil edemedigi de
soylenebilir. Bu acidan Cabiri’'nin tarihi, felsefi ve sosyolojik
perspektifinin yani sira egitsel perspektifi de kullanmasi
gerektigi gorulmektedir. Eger Isldm egitim gelenegindeki
yapilara ve uygulamalara detayl bir bicimde eg@ilmis olsaydi
belli agilardan Cabiri’'nin teorisi indirgemeci ve kat1 determinist
olmaktan kurtulabilecekti. Zira Cabiri’nin bir kriz olarak
gordugu ug¢ ayri bilgi sisteminin mevcudiyeti egitimsel
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This paper aims to analyze al- Jabri's theory, which is expressed
as the "Three Epistemological Systems", from an educational
point of view. The idea that Jabiri's theory is mainly related to
the criticism of the Islamic educational tradition has been
effective in the preference of this subject. Al-Jabri’s views,
which were determined by the document analyzing method,
were compared with the studies in the literature and the
principles and conventions of the educational sciences. In al-
Jabiri's theory, the number of reference knowledge systems that
dominate Islamic culture is three: (1) "knowledge system of the
bayan (explication)", (2) "knowledge system of the burhan
(demonstration)" and (3) "knowledge system of the ‘irfan
(illumination)"...According to him, these three epistemological
approaches, separately, have been the dominant way of
producing and using knowledge at all times and in all Muslim
societies, starting from the codification (tadwin) period. Al-Jabri
considers the existence of three knowledge systems (bayani,
burhani, ‘irfani) separately and their mixing with each other
among the causes of intellectual, political and cultural crises
that Islamic civilization could not overcome. According to him,
the existence of three different epistemological systems caused
a crisis that resulted in social and mental fragmentation in
Islamic civilization. The only way to overcome this crisis is to
enter a new period of construction that emphasizes rationality
and takes into account the legacy of Maghribi philosophy in the
past. There are some problems from an educational view in
Jabri's ideas about the production and evaluation of knowledge
in Islamic culture. One of these problems is that he ignores the
integrity of human beings and the way humans relate to God
and the universe, and regards these knowledge systems as
independent, separate and hostile systems. Psychological
orientations in the emergence of epistemological approaches
have been ignored in his theory, which was produced without
revealing a certain conception of human. Another important
problem of his theory is that he directly associates intellectual
skills with nationality (heredity) and geography (socio-cultural
structure). Moreover, it can be said that in the prevalence of
knowledge/epistemological systems or in the alterations
between knowledge/epistemological systems in the course of
time, he could not sufficiently analyse the social needs and
historical conditions. In this respect, it is seen that al-Jabri
should use the educational perspective as well as his historical,
philosophical and sociological perspective. If Jabri had
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Oz

Bu calismada Cabiri’inin “Uc Bilgi Sistemi” olarak ifade ettigi teorisinin egitimsel acidan
analiz edilmesi amaclanmistir. Cabiri'nin Dokliman taramasi yontemiyle tespit edilen
gorUsleri literatlrdeki calismalarla ve egitim bilimleri alanina ait ilke ve kabullerle
karsilastinimistir. Cabirf ¢ bilgi sisteminin (beyani, burhani, irfani) hem ayn ayrn var
olmasini hem de birbirleriyle karismasini isldm medeniyetinin bir tirli atlatamadigi
entelektlel, siyasi ve kiltirel buhranlarin nedenleri arasinda gérmektedir. Ona gore (g
farkli bilgilenim sisteminin olmasi isldm medeniyeti acisindan toplumsal ve zihinsel
parcalanma ile sonuclanan bir krize neden olmustur. Bu krizi asmak icin yegane yol;
rasyonaliteyi 6n plana cikaran, gecmisteki Magribi felsefenin mirasini dikkate alan yeni bir
yapilanma dénemine girmektir.

Cabiri’'nin islam kultirinde bilginin  Uretilmesi ve degerlendiriimesi konusundaki
tespitlerinde egitimsel acidan bazi sorunlar bulunmaktadir. Onun insanin batinlidguni ve
insanin Allah ve evrenle iliski bicimlerini géz ardi ederek bilgi sistemlerinin birbirinden
bagimsiz, ayrik ve disman sistemler gibi yansitmasi bu sorunlarin basinda gelmektedir.
Belirli bir insan tasavvuru ortaya koymadan Uretilmis olan bu teoride epistemolojik
yaklasimlarin ortaya cikisindaki psikolojik ydénelimler géz ardi edilmistir. Bu acidan
Cabiri'nin tarihi, felsefi ve sosyolojik perspektifinin yani sira editsel perspektifi de
kullanmasi gerektigi gorilmektedir. Eder isldam egitim gelenegindeki yapilara ve
uygulamalara detayh bir bicimde egilmis olsaydi belli acilardan Cabiri'nin teorisinin
indirgemeci ve kati determinist olmaktan kurtulabilecekti. Zira Cabiri'nin bir kriz olarak
goérdigu UGc ayn bilgi sisteminin mevcudiyeti egitimsel perspektifle bakildiginda bazi
acllardan firsat olarak gérinmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Cabiri, Beyani Bilgi Sistemi, Burhani Bilgi Sistemi, irfani
Bilgi Sistemi

An Educational Analysis of al-Jabri’s Theory of Three Knowledge Systems
Abstract

This paper aims to analyze al-Jabri's theory, which is expressed as the "Three
Epistemological Systems", from an educational point of view. Determined by the
document analyzing method, al-Jabri’s views were compared with the studies in the
literature and the principles and conventions of the educational sciences. Al-Jabri
considers the existence of three knowledge systems (bayani, burhani, ‘irfani) separately
and their mixing with each other among the causes of intellectual, political and cultural
crises that Islamic civilization could not overcome. According to him, the existence of
three different epistemological systems caused a crisis that resulted in social and mental
fragmentation in Islamic civilization. The only way to overcome this crisis is to enter a
new period of construction that emphasizes rationality and takes into account the legacy
of Maghrib1 philosophy in the past.

There are some problems from an educational view in Jabri's ideas about the
production and evaluation of knowledge in Islamic culture. One of these problems firstly
is that he ignores the integrity of human beings and the way humans relate to God and
the universe, and regards these knowledge systems as independent, separate and hostile
systems. Psychological orientations in the emergence of epistemological approaches
have been ignored in his theory, which was produced without revealing a certain



conception of human. In this respect, it is seen that al-Jabri should use the educational
perspective as well as his historical, philosophical and sociological perspective. For the
existence of three different epistemological systems, which Jabri sees as a crisis, seems
to be an opportunity in some respects when viewed from an educational perspective.

Keywords: Religious Education, al-Jabri, Knowledge System of the Bayan,
Knowledge System of the Burhan, Knowledge System of the ‘Irfan

Giris

Cabiri, islam cografyasinin siyasal, toplumsal ve kiiltiirel sorunlarina ¢ézim bulma
girisimiyle kaleme aldigi eserleriyle taninmis bir distnirdir. Arap disincesinin ve aklinin
islam dustnce ve aklini temsil ettigi fikrinden hareket eden Cabiri, genis bir tarihi
perspektiften bakarak c¢agdas dunyadaki Mdislimanlarin  yasadigi krizlere ¢6zim
uretmeye calismistir. Tirkceye “Arap-Islam Akhnin Olusumu”, “Arap-Islam Kdltaranin Akl
Yapisi”, “Arap-lslam Siyasal Akh” ve “Arap Ahlaki Akl”, “Felsefi Mirasimiz ve Biz”
isimleriyle cevrilen eserlerini kaleme almasinin temel amaci; isldam disincesini
MUslimanlarin dinf, siyasi ve sosyo-ktltirel sorunlarina ¢6zim Uretecek bir bicimde
yeniden yapilandirma arayisidir. Cabiri’nin bu arayisi ¢cagdas diinyaya uyum konusunda
sorun olusturmayacak, Muslimanlarin her turlG zihinsel, kulturel, siyasi ve toplumsal
sorunlarinin ¢6zumunde temel olacak epistemolojik bir yaklasim insa edebilmektir. Bu
acidan Cabiri’'nin, Islam medeniyetine hakim olan epistemolojik sistemleri tarihsel
¢o6zimlemelerle tahlil ederek bu sistemlerin kusurlarini géstermeyi ve yeni bir entelektiel
gelenek olusturmak suretiyle zihinsel canlanmayi gerceklestirmek istedigi gorilmektedir.

Cabiri’nin “Uc Bilgi Sistemi Teorisi”"ni daha iyi anlayabilmek icin onun islam
medeniyetindeki dinf ve entelektiel hareketliligin tarihi seyrini nasil okuduguna kisaca bir
g6z atmak gerekmektedir. Bilhassa “Arap-islam Aklinin Olusumu”, “Arap-islam Kultirinan
Akil Yapisi” adl eserlerinde onun isldam kdltiriinde baskin olan epistemolojiler ve
disinme bicimleriyle ilgili farkh yoéntemleri birlestirerek kendine 6zgu tarihi perspektiften
bir okuma yapti§i gorilmektedir. Cabiri Arap-islam akhni tahlil ederken eserlerinde
kullandigi yontemi: “Tarihsel c6zimleme, yapisal dizenleme, ideolojik tartisma ve
olusumculuk (bitinclllik)” olarak aciklamaktadir (Cabirf, 2015, 26; a. mlf., 2003, 15-16;
a. mlf., 20014, 8).

Cabirf, Masliman entelektlellerin dinf, siyasi ve sosyal sorunlara ¢6zim Uretme
kabiliyetini kaybetmelerini onlarin epistemik yaklasimlarindaki degisime yani akli
kullanma bicimlerindeki degisime bagladigi icin bu degisimin tarihi izlerini takip etmekle
ise baslamaktadir. Cabiri eserlerinde vyapisalci bir yaklasimla Arap-islam aklinin
bilesenlerini ve temel unsurlarini ortaya koymaya calisir. Zira, Cabiri’'nin de belirttigi gibi
yapisalci yontem, “klltirel zamani” dikkate alarak hem mevcut gercek durumu (simdiyi)
tarif etmekte hem simdinin tarihi gelisimi boyunca gecirdigi asamalar (gecmisi)
yansitmaktadir (bk. Cabirf, 2001a, 42-51). Ancak Cabiri'nin gecmisi tahlili, gecmisten
gerekli dersleri ¢cikarmak, gecmisin zenginliklerinden faydalanmak, gecmisin tecriibe ve
birikimini cagin sorunlarini ¢ézmek icin kullanmak gibi cimlelerle nihayetlenmez. Aksine
onun tahlili, gecmise ait akil yapisindan ve gec¢misin epistemolojik yaklasimlarindan
kurtulmay! bir recete olarak sunmakla nihayetlenir. Ona gére Muslimanlarin bugin icine
distigu ataletin nedeni gecmisin epistemolojik bakis acisi oldugu icin MUslimanlar bu
ataletten ancak gecmisten/gelenekten uzaklasarak kurtulabilecektir (Cabirf, 2003, 20-21).
Bu uzaklasma o kadar derin olmal ki bir “kopus” olarak nitelendirilebilmelidir. Foucault
tarafindan da islenenen “kopus” kavrami Thomas Kuhn’un kullandigi “paradigma”
degisimi gibi kokli bir degisimi ifade etmektedir (Ulukitik, 2013, 50). Bu kopusun
ardindan ise yeni bir insa gerceklesmelidir. Bu kopus ve insa gelenegi tamamen “muzeye
kaldirarak” degil, aksine gelenegin Uzerine yapilan bir insa olmaldir. Bu yeni yapida,
rasyonaliteyi hakim kilan bir epistemolojik perspektifle Muislimanlarin sorunlarini
¢d6zmenin yolu aranmalidir.

Cabiri, yazili kultrin én plan ciktigr tedvin asrini, epistemolojik agidan temel bir
“referans cerceve” olusturdugu icin Arap-Islam dislince tarihinin baslangic noktasi olarak
gormektedir. O, tedvin donemiyle birlikte Arap-isldm duslncesinin dini, siyasi ve
toplumsal alanlarda ortaya cikan sorunlara ¢ézim Uretebilme kapasitesini hizli bir
bicimde kaybettigini ve bu durumdan dolayi islam dinyasinin bitmeyen bir kriz dénemi



yasadigini iddia etmektedir. Ona goére bahsi gecen bu krize neden olan sey, Miuslimanlari
bu tir krizlerden koruma adina girisilen tedvin faaliyetlerinin bizzat kendisi olmustur. Zira
bu dénemde olusan epistemolojik anlayislarin olusturdugu “referans cercevesi”;
Mdslimanlarin dislnsel ve eylemsel sorunlarinin ¢é6ziminde asamadiklar bir engel,
¢6zUm Uretme kapasitesine sahip Misliman entelektlellerin ellerini baglayan bir bag
olmustur. Bu dénemde mevcut bilgi birikimini ayiklama ve tasnif faaliyeti baslangicta
islam distincesinin ¢dzim Uretme kapasitesini arttiracak statik giiclerini aciga cikarmayi
amac¢ edinmisse de mevcut durumdan cok daha glcli bir statikligin ortaya cikmasina
neden olmustur. Bdylece Islam dusiincesinin yeni bilgi Uretme kapasitesi gittikce
zayiflamis ve yok olmaya yiz tutmustur (bk. Cabiri, 2001a, 71-73).

Cabirf, islam medeniyetindeki akil yapilarini degerlendirirken “olusturucu akil” ve
“olusturulmus akil” ayrimina basvurmaktadir. Olusturucu/evrensel akil, “dlsUncenin
arastirma ve inceleme yaparken gerceklestirildigi, kavramlar bulan ve ilkeler koyan zihni
faaliyet”; Olusturulmus akil ise “insani cikarimlarin dayandigi ilke ve kurallarin toplamidir”
(Cabirf, 2001a, 18). Cabiri'ye gobre olusturucu akil degismez evrensel ve ilkesel bir
karaktere dayanmasina karsi olusturulmus akil caglara hatta bireylere gbére degisen
donemsel ve kultirel baglamlara dayanan akildir. Dolayisiyla olusturulmus akil, bir kiltard
tesis eden bilgi sistemini olusturan akildir. Tedvin donemiyle birlikte Islam disincesinde
“olusturulmus akil” hukim stirmektedir ancak bu akil yerini ivedilikle olusturucu akla terk
etmelidir (Cabirl, 2001a: 18-20). Cinkl bu tarihsel olan akil yapisi, islam dusincesinin ve
Misliman toplumlarin gelismesi icin islevsel degildir. isldm medeniyetinin her acidan
gelisebilmesi icin bu akil yapisindan bir “epistemolojik kopus”un yasanmasi ve
Madslimanlarin yeni bir epistemolojik perspektife gére kendi geleneklerini yeniden insa
etmesi gerekmektedir. (Cabiri, 2003, 11).

1. Calismanin Problemi, Amaci ve Onemi

Cabiri'nin fikirleri Muisliman entelektleller arasinda ses getirmis ve cokca
tartisiimistir. Cabiri'nin fikirlerini dini, felseff, kelamfi, siyasi ve sosyolojik acilardan ele alan
calismalar yapilmis olsa da onun fikirlerini mistakil olarak “egitim” alaninda ele alan bir
calismaya rastlanilmamaktadir. Oysa bircok agidan hatta en temelde onun fikirlerinin
isldm egitim gelenegdinin yapi ve uygulamalarina ait sorunlarin ¢ézimi icin verdigi
ugrastan dolayl ortaya ciktigi soylenebilir. Onun Uzerinde durdugu bilgi/bilgilenme
kdltarine ait sorunlar bizzat egitim ve 6gretim alanina ait sorunlardir. Zira bitlin yoénleri
ile 6grenme ve 6gretme slreci bilginin elde edilmesini, islenmesini ve paylasiimasini
gerektirdigi icin Eisenberg (2008, 39)'in de belirttigi gibi “egitim tamamiyla bilgi
temelinde gergeklestirilen bir faaliyettir”. Egitimin niteligini ve egitim slrecinin isleyisini
bizzat epistemolojiye ait varsayimlar belirlemektedir. Epistemolojiye ait teoriler kendini
ancak egitim alaninda sinama imkani bulmaktadir. Dolaysiyla Cabiri'nin epistemolojiye ait
fikirlerinin, bilhassa bilgi sitemleri teorisini egitsel bir bakis acisiyla da incelemesi
gerekmektedir. Bu sayede onun fikirleri Uzerine yapilmis dini, felsefi ve sosyolojik
degerlendirmelere farkh acilardan katki sunulabilir.

Bu calismada dokiiman incelemesi yontemiyle Cabiri'nin eserlerinde “lic bilgi
sistemi” teorisi incelenmistir. Bu incelemeler sonucu ulasilan tespitler, egitsel bir bakis
acisiyla degerlendirilmistir. Degerlendirmelerin hem cagddas egitim anlayisi ¢cercevesinde
hem de islam egitim gelenegdi cercevesinde yapilmasina calisiimistir. Cabiri’nin géruslerini
degerlendirirken onun dlslnceleri UGzerine yapilan farkh calismalardaki tespitler de
dikkate alinmistir.

Ulkemizde Cabiri’nin fikirleri lizerine énemli calismalar yapilmistir. “Felsefe”,
“Siyaset Bilimi”, “Kelam”, “islam Felsefesi”, “Din Sosyolojisi” ve “Din Felsefesi” alaninda
yapilan calismalarla Cabiri'nin gorisleri incelenmistir. Ancak egitim alanina 6zel bir
calisma yapilmamistir. Keskin (2009)’in, “Bir Yapisalci Olarak Muhammed Abid Cabiri'de
Din-K{ltir iliskisi”, Ulukitik’'iin (2013) “Muhammed Abid EI-Cabiri’de Din-Akil iliskisinin
Epistemolojik Analizi” isimli doktora tez calismalari en cok dikkat ceken calismalardir.
Bahsi gecen calismalarda Islam egitim gelenegi baglaminda 6nemli dederlendirmeler
yapilmis olsa da bu calismalarda Cabiri'nin gorusleri 6zel olarak egitim alani cercevesinde
degerlendirilmemistir. Bu agidan calismamiz, Cabiri'nin goéruslerinin egitimsel boyutuyla
ilgili tespitlerde bulunmak suretiyle alanyazindaki diger calismalara katki saglamis
olacaktir.



2. Cabiri’nin ‘Uc Bilgi Sistemi Teorisi’

Cabiri, isldm medeniyetinde ortaya cikan 6nemli ekollerin ve bilginlerin
distncelerini ayrintili bir bigcimde ele almamistir. Onun yo6neldigi sey ekollerin veya
bilginlerin disinme big¢imini olusturan temel unsurlar, referans c¢erceveleri olmustur.
(Keskin, 2010, 258). Bu ydnelisi onun isldm medeniyetinde bilgi lretiminin belirli bilgi
kaliplari/sistemleri icerisinde gerceklestigi seklindeki teorisini GUretmesine neden olmustur.
Onun teorisinin orijinalligi tartisilabilir. Zira bilgi referans sistemi olarak Ucli siniflamasinin
benzerinin  Kuseyri tarafindan vyapildigi  bildirmektedir (bk. Fazlioglu, 2009)
Orijinalligi/benzerligi tartismali bir konu olsa da Cabiri'nin islam medeniyetinde referans
bilgi sistemleri ile ilgili meseleleri 6zgin bir bicimde ele aldigi ve goérislerinin entelektlel
dinyada oldukca dikkat cektigi gorilmektedir.

Cabiri, “bilgi sitemi” kavramini; “herhangi bir tarihsel donemde bilgiye bilincdisi
yapisini kazandiran kavram, ilke ve uygulamalarin toplami” (Cabirf, 2001a, 41) seklinde
tanimlamaktadir. Ona gore bilgi sistemi, o kiltire mensup bireylerin kainata, insana,
topluma, tarihe bakisini belirleyen zihinsel tasavvur ve anlayislarin bileskesidir. Onun
ifadesiyle “bilgi sistemi, bilgi eylemine hikmettigi” (Cabiri, 2001b, 21) icin butin dinf,
toplumsal, siyasi ve kdiltlirel eylemlerin, yonelimlerin ve olusumlarin temelinde tercih
edilen referans bilgi sistemi vardir.

Cabir’inin “Uc Bilgi(lenim) Sistemi” ya da “Uc Referans Bilgi Sistemi” olarak
adlandirabilecegimiz teorisi 6zetle bes varsayima dayanmaktadir:

(1) islam medeniyetinin kendi ic dinamikleri ve farkli kdltirlerle temasindan
kaynakh dis dinamikleri tarihi siirecte bilginin kaynagi ve degeri ile ilgili kabullerle
iliskili olarak Gc¢ farkli bilgilenim bicimini ortaya cikarmistir: “Beyani, burhani,
irfani”.

(2) Beyani, burhéni, irfani bilgilenme tarzi tedvin déneminden baslayarak, bugin
de dahil olmak Uzere, bltlin zamanlarda ve bitlin Misliman toplumlarda ayri ayri
olarak baskin bilgi Gretme ve paylasma tarzi olmustur.

(3) Bahsi gecen ¢ farkh bilgilenim sistemi islam medeniyeti acisindan “toplumsal
ve zihinsel parcalanma” ile sonuclanan krizlere neden olmustur.

(4) Bu krizi asmak icin Islam bilginleri arasinda farkl bilgilenim sistemlerini birlikte
kullananlar olmustur ancak bu durum yeni bir krize neden olmustur (temellerin
catismasi).

(5) Bu kriz durumunu asmak icin yeniden rasyonaliteyi (burhdni) én plana cikaran,
Gegmisteki Magribi felsefeyi dikkate alan yeni bir yapilanma ddénemine
girilmelidir. Bu yapilanma Ibn Risd’in akilcihgi, ibn Hazm’in tenkitciligi, ibn
Hald(n’un tarihi analizciligi cizgisinde ve daha sekiler olmalidir. Bahsi gecen bu
bilginlerin kendi donemlerinde tamamlayamadigi sire¢ vyeni yapilanma
déneminde tamamlanmalidir.

Cabiri (2001a), islam kiltiriine hakim olan bilgi sistemlerinin sayisini (¢ olarak
acitklamaktadir. Bu sistemler; (1) “beyani bilgi sistemi”, (2) “irfani bilgi sistemi” ve (3)
“burhant bilgi sistemi” seklinde isimlendirmistir. Beyani bilgi sitemi, dil ve dini metinler
Uzerinden tesis edilmis ve dini ilimlerin dayandigi bilgi sistemidir. Bu sistemin temelini
olusturan unsur “nass” ve “kiyas”tir. Irfdni bilgi sistemi, irrasyonalizm (izerinden tesis
edilmis ve “Hermetizm” gibi kadim mirasa dayanan bilgi sistemidir. irfani bilgi sistemi
“duygu/ his” temelinde insa edilmis bir bilgi sistemidir. Akl yuriGtme Gzerine
temellendirilmis ve felsefe ve akli bilimlerin dayandigi bilgi sistemi ise burhani bilgi
sistemidir. Bu sistem ise “akil” ve “mantik” temelinde olusmaktadir (Cabiri, 2001a, 288).

Bilgiyi Uretme ve degerleme araci olarak Cabiri'nin bahsettigi tc bilgi sitemin farkli
kaynaklarda benzer veya yakin bir sekilde farkli isimlerle anilmistir. istidlali, nakli, irfanf,
suhddi, estetik, vb. bilgi tirleri Cabiri'nin siniflamasindaki gruplara dahil edilebilir. Benzer
bir bicimde Reza Arjmand (2018, 3) da dort ana epistemolojik yaklasimi siralar: (1) Mantik
ve kiyas ilkelerine gore isleyen ve insanlarin bilgi dretmesini amaclayan “yapilandirmaci
yaklasim”, (2) Kelam'a (diyalektik teoloji) dayanan ve dinyevi bilginin yani sira ilahi
bilgiyi de desifre etmeyi amaclayan “kelami yaklasim”, (3) bilginin bilinen &nciller
araciligiyla bilinmeyenlere ulasmak icin aktif akil yuritmeyle ve tahmin (vehm) slreci
yoluyla elde edildigini Yeni-Platoncu hareket ve Peripatetik (gizemci) Islam felsefesine
dayanan “felsefi yaklasim”, (4) tim bilginin kaynagi olarak ilahi bilgiyi ve onu elde etmek



araci olarak sezgiyi gésteren “mistik/teozofik yaklasim". islam diisiincesinde bahsi gecen
epistemolojik yaklasimlarin en temelde “akli” ve “nakli” ayrimina dayandigi, “sezgi”
tabanlh epistemolojik yaklasimlarin ise tartismal bir bicimde kabul gérdigu soylenebilir.

Uc farkli referans bilgi(lenme) sisteminin mevcut olmasini islam medeniyeti
acisindan en biyiik buhran olarak gdren Cabiri, islam disiincesi icerisinde ilmi sahada bu
Ucldnun birlikte kullaniminin gerceklestiriiemedigine, siyasi alanda ise bu U¢ sistemin
birada kullanilabildigine dikkat ceker. Ona gore siyasi olma geregi pragmatizme dayanan
siyaset, akla boyun egmez bilakis siyasetle ona boyun eddirir. Zira “siyasi akil sadece
beyani, irfani ve burhani degildir, ihtiyaca gore cesitli bilgi sistemlerinin kategorilerini ve
araclarini kullanir” (Cabiri, 2001b, 12).

Cabiri, islam medeniyetinde bélgelere, ekollere ve énemli ilmi kisilere gére (¢ bilgi
sisteminden birinin baskin olarak kullaniimasini islAm medeniyetinin gerilemesine neden
olan ve asilamayan bir buhran olarak tanimlasa da onun yakindigi sey tam olarak bilgi
sistemlerinden her Uginlin bir arada kullanilamamasi dedildir. Zira o “irfani” bilgi
sistemini bash basina bir sorun olarak gérmektedir. Ona gére “irfani” gelenek islam
medeniyetinin entelektiel, siyasi ve toplumsal acidan geri kalmishdina neden olan
irrasyonelligi besleyen bir gelenektir. irfani gelenekteki Hermetik unsurlar Sii
dislncesinde cok rahat kendine yer buldugu gibi zamanla Sinni dinyada da cesitli
bicimde kdklesmis bir yapiya burinmustir. ibn Sina gibi bir filozof dahi Hermetik-gnostik
ve daha bircok irrasyonel unsuru isldam dusiincesinin mukimleri haline getirerek
rasyonelligi blylk sekteye ugratmistir. Dogu’da Mu'tezile ile boy géstermeye calisan ve
Farabi gibi buylk bir filozoflar desteklenen rasyonel dislnce, sdfilerin ismaililerin, israki
filozoflarin ve ibn Sind’nin ortakhdi karsisinda gelisememis, yerini irrasyonel disiinceye
birakmak zorunda kalmistir. Bu acidan irfani bilgi sistemini baskin yahut ortak olarak
kullanan her entelektliel ve dini girisim sorunlara sorun ekleyen basarisiz bir girisim
olmus; dinf, siyasi ve toplumsal sorunlarin daha da derinlesmesine neden olmustur. Bu
durumda onun teorisinde kullanilabilecek iki muteber bilgi sistemi ikisi kalmaktadir:
“Burhani” ve “beyani” bilgi sistemi. Ancak Cabiri’'nin muteberlikten kasti bu iki sistemin
birlikte kullanilmasi degildir. O, ayri alanlar olarak ve sekliler bir paradigmaya dayall
olarak iki sistemin varligini slirdiirmesini kastetmektedir. Cabiri, irfani sistemin disarda
birakarak, sadece “burhani” ve “beyani bilgi sistemlerini (ayrik bir bicimde) kullanma
girisimlerini &deta karanlik bir tiinelin icinde kalmis islam diisiincesi icin 1siga en yakin
oldugu anlar olarak goérmektedir (bk. Cabiri, 2001a, 249-335; a.mlf., 2003, 162-175).

Cabiri’'ye gore, islam dusincesinde “epistemolojik yaklasim/akil yapisi” acisindan
tedvin do6neminden beri ortada olan engelleri asmaya c¢ok vyaklasilan dénemler
yasanmistir. Bilhassa Magrip’te, islam dinyasinin sorunlarina ¢ézim getirme Umidini
yesertecek bir bicimde beyan ile burhan’in kullanildi§i, irfan’in dikkate alinmadigi
entelektlel girisimler yasanmistir. ibn Hazm ve ibn Bacce Gizgisindeki kismi entelektuel
canlanisi Ibn Risd en ileri seviyeyi géormustir. Cabiri’'ye gore Mesriki Islam dislncesinden
farkli olarak Magribi islam dislincesinde beyén ile burhdnin uzlastiriimasi teolojik bir
karakterde degil sekdler bir karakterde gerceklesmistir. Bu sekiler karakter, Magribi
Islam duslncesini, bilhassa Ibn Risdciligl, ginimiz icin mimkin ve elzem kilan
karakterdir (Cabirf, 2001a, 357-369). Dolayisiyla Cabiri acisindan yeniden bir tedvin
déneminden séz edilecekse bu dénemin epistemolojik yaklasimi ibn Risdci bir cizgide
olmalidir. Cabiri’'nin bu konudaki anlatisi su sekildedir: Yeniden yapilandirma Magribf
isldm  dusandrlerinin - biraktigi  yerde onlarin  biraktigi  dlstncelerin  Gzerinden
gerceklesmelidir. Bu entelektiel canlanisi mikemmel kilan sey aklin/felsefenin ve dinin iki
ayri alan olarak go6rilmesine ragmen ikisi arasindaki amac birliginin muhafaza
edilmesidir. ibn Riisd ile oldukca saglam temellere oturtulan din ile felsefenin ayri alanlar
olarak degerlendirilmesi gerektigi teorisi ne yazik ki Mislimanlar tarafindan sadra sifa bir
teori gérilmemistir. Buna mukabil, Bati disuncesinin yenilenmesinde ve dolayisiyla Bati
biliminin canlanmasinda “ibn RlsdcUlik” adeta katalizér gorevi Ustlenmistir. Dogu’ya
(Maslimanlara) kalan ise akli atil birakan irfant bilgi sistemi, taklide dayanan burhani bilgi
sistemi ve sekilcilige dayanan beyani sistem ile yerinde saymak olmustur. Buglin dahi Ibn
RUsdculuk cizgisinde toplumsal ve disltnsel sorunlari icin bircok recete bulunmakta iken
MUslimanlar hala bu receteyi kullanilmamaktadir (Cabiri, 2001a: 363-373).



3. Cabiri’nin ‘U¢ Bilgi Sistemi  Teorisi’nin Egitimsel Acidan
Degerlendirilmesi

Cabiri'nin “bilgi sistemi kavramina” ylkledigi anlam 06grenme psikolojisindeki
“epistemolojik anlayis”, “epistemolojik yaklasim”, “epistemolojik teoriler”, “epistemolojik
tarz”, “epistemolojik perspektifler”, “epistemolojik standartlar”, “epistemolojik tutumlar”,
“epistemolojik kuramlar” gibi kavramlar cagristirmaktadir! Bu kavramlarin hemen hepsi
bilginin dogasina, kaynadina ve bilgi elde etme bicimine ait varsayimlar anlamina
gelmektedir (Hofer, 2016, 20-21). Bu durumda Cabiri’nin bilgi sistemleri teorisinin bilginin
dogasina, kaynadina ve edinilmesine dair varsayimlara dayanan ve 0zlinde
epistemolojiye ait bir teori oldugu soylenebilir. Onun teorisinin egitimsel acidan analiz

edilmesi gereken varsayimlar asagida gectigi gibi bes baslik altinda gruplandirabilir.
3.1. Bilgi Sitemlerinin Ayristiriimasi ve irfani Epistemolojinin Dislanmasi

Cabirli'nin akil teorisinin “pratik akil” ve “teorik akil” ayrimina dayandigi
gorilmektedir. Zira o, bilgi Uretme eylemine ait olan akli “dlistnce akh”; siyasi akl ise
“gercedin akli” seklinde nitelendirmektedir (Cabiri, 2001b, 11). Ote yandan onun
“dislnce akh” Uzerine olusturdugu Ucli referans bilgi sistemi teorisinin ise “rasyonel
olan” ve “rasyonel olmayan” seklindeki bir ayrima dayandigi gérilmektedir. Bu ayrimda
rasyonel olan distnme bicimi (burhan) yegane gercek degeri hak etmekte iken irrasyonel
olan “irfan”a dayali akil ve epistemoloji kesin bir bicimde reddedilmektedir. Beyani
epistemolojiye gelince; Cabiri onun rasyonel bir boyutunun oldugunu kabul etse de beyani
epistemolojinin burhani epistemoloji ile birlestiriimesine miisamaha gdstermemekte,
beyani aklin ayr bir alan olarak disarda tutulmasi gerektigi ileri sGrilmektedir. Bilgi
sistemleri arasinda secmeci bir tavir sergileyen Cabiri’'nin bir anlamda standartlasmis
epistemolojik yaklasimlardan kurtulma adina yeni bir standartlasma teklif ettigi
sOylenebilir. Onun yeni standart epistemolojik yaklasimiyla ilgili tutumunu UlukUtdk,
(2013, 24) soyle aciklamaktadir:

“....Cabirf batunuyle gayri makul bir zeminde, yani gayri makuliin (irrasyonelin)
hakim oldugu bir disince tarzi dogrultusunda tesekkil ettigini distindigi Arap-
Islam kaltlridnd, s6z konusu ayrim yoluyla rasyonel olan lehine degerden distrme
cihetine gider. O, metafizik gelenek boyunca apriori bir deger atfedilmek suretiyle
ylceltilen aklin, gergekte tarihsel bir insa, yiktigi mitin yerine gegen yeni bir mit
oldugu yonindeki cagdas yaklasimlari dikkate almaz.”

“irfant bilgi sistemi” olarak adlandirilan epistemolojik yaklasimin Cabiri tarafindan
dislamasiyla ilgili GUzerinde durulmasi gereken birka¢ nokta vardir. Bunlardan ilki, diger
bilgi sistemlerine nazaran Cabiri'nin irfani epistemolojik yaklasimi daha ylzeysel bir
bicimde ele almasidir. Bu ylzeysel bakis onun irfani dislincenin isldami karakterini
gérmesine engel olmustur. O, cogunlukla isldm o©ncesi Hermetik unsurlarin bu bilgi
sistemi Gzerindeki etkisine vurgu yapmissa bu unsurlarin islam kdltirine uyumlu olarak
donlstirilmesine pek deginmemistir. Bunu yaninda irfani epistemolojinin orijinal olarak
isldam kdiltirinden neset eden unsurlarina da pek deginmemistir. Muhtemelen, Hermetik
irfani gelenegin islamilestirilen ve bizzat orijinal olarak isldm medeniyetinde zuhur eden
irfani epistemolojinin  kadim Dogu-irani irfani geleneginden farkli olan boyutlarini
irdelememesi Cabiri’'nin irfani epistemolojiyi tamamen irrasyonel epistemoloji olarak
gérmesine neden olmustur. Zira islami bir kimlik kazanan irfani epistemolojinin Kur'an’in
epistemolojisinden bagimsiz olmasi distnilemez. Sahin (bk. 2013)’'nin dikkat cektigi
Uzere Kur'ani bir epistemolojinin ise rasyonaliteden uzak olmasi disinllemez 2.

ikinci olarak da Cabiri, islam kultirinde irfani unsurlarin irrasyonelliginden séz
ederken daha cok ana akim gelenegin disinda kalan Batiniler, ismaililer vb. asirihga
kacmis akimlar vurgulamistir. Beyani ve burhani sistemle daha uyumlu diger sinni irfani
geleneklerden (ibn Sina, Gazzali, israkiler vb.) daha cok burhan ile irfan basarisiz bir
bicimde birlestirme cabalariyla ilgili bélimlerde s6z etmistir. Irfani gelenekte rasyonel
disiinceye verilen 6nemi yeterince ele almamistir. Bu durum onun irfanf gelenegdin

! Bukavramlarla ilgili detayl bilgi icin Hofer (2016, 20-21)'in “Epistemic Cognition As a Psychological Construct:

Advancements and Challenges” adli calismasi incelenebilir.
Kur’an'in epistemolojik yaklasiminda rasyonelligin yeri ile ilgili egitimsel degerlendirmeler icin Sahin (2013)'in “,New
Directions in islamic Education” adli calismasinin teorik kismi incelenebilir.
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rasyonel yénini ortaya koymada yanl davrandigini disiindiirmektedir. Zira israkiligin
rasyonaliteye atfettigi 6nem o kadar blyUktir ki distnce tarihinde bircok bilginin Messatl
mi yoksa Isrédki mi oldugu tam anlasilamamis, her iki ekole de dahil edilmislerdir
(Bekiryazici, 2014). Bu durumda “rasyonel boyutu da oldukca gUcliG olan bir
epistemolojinin islam medeniyetindeki irrasyonellikten sorumlu tutulmasi ne kadar dogru
olabilir?” sorusu gindeme gelmektedir. Bu agidan Cabiri'nin, “asiri genelleme” yaptigi ve
“0zcU” bir yaklasima sahip oldugu sdylenebilir.

Uclincii olarak ise Cabiri’nin irfani gelenegi ylizeysel incelemesine bagli olarak bu
gelenedin bilgilenme tarzina ve bilgi kaynaklarina dair detayh tahliller yapmamis
olmasidir. Bu yuzden s{fi-irfani gelenekte tercih meselesi olarak birakilan epistemolojik
kabulleri zorunlu kabuller olarak gormustir. Zira Gozitok, (2001, 101)'un belirttigi Gzere,
bireysel i¢ tecribesine dayanan “kesf” denilen ilham yolu ile ulasilan bilginin sadece
bireye 6zgl oldugu ve yalnizca onu bagladidi bizzat mutasavviflarin kendileri tarafindan
dile getirilmistir. SGfi dislincede bazi bilgilenim bicimlerinin slbjektifligine vurgu
yapilmasi bu gelenegin bilgi sistemleri arasinda rasyonel olanla irrasyonel olan arasinda
denge kurma girisimi olarak gortlebilir. Ancak Cabiri'nin bu durumlar g6z ardi ettigi ve
bunun sonucu olarak da irfani gelenekte beyana ve burhana atfedilen degeri tam olarak
kesfedemedigi anlasiimaktadir.

Bilginin degisik ifade edilmesinden dolayr olusan farkli yollarin birbirini
tamamladigini vurgulayan Fazlioglu, irfant distiincenin “nazar”in tamamlayicisi olduguna,
“burhan”dan ayr bir dislince sistemi olarak gorilmemesi gerektigine dikkat cekmektedir
(2018, 123-130). Fazlioglu, Istidlalt akhn bilgi Gretme araci olarak cok degerli oldugunu
belirtmekle birlikte “suhGdi”, “estetik”, “irfani” ve “metafizik” bilginin bu akil ile ircasini
tehlikeli bulmaktadir (2018, 71-75). Fazhoglu'nun bahsettigi tehlikenin en genel anlamda;
bireyin, toplumun, evrenin kisaca tim varligin cok katmanli yapisina uygun bir anlamanin
gerceklesememesi tehlikesi oldugu sodylenebilir. Zira varligin ¢ok katmanh vyapisi
anlasilabilmek icin epistemolojik katmanlara ihtiyac duymaktadir. Bu katmanlarin ne
oldugunu yine Fazhoglu'nun ifadesiyle sdyleyecek olursak; “varliga ait bilgimiz mesh(d,
mersld, makdl oldugu icin epistemolojik katmanlar da hissi, kesfi, nazari seklindedir”
(2018, 147).

Cabiri'nin irfant akli dislamasi, bu aklin kesf ve ilham merkezli olmasindan yani
dznel olmasindan dolayidir. “Oznel olanin ve denetlenemez olmasi rasyonel bilinci
rahatsiz etmesinden dolayi Cabiri'yi de rahatsiz etmistir”(Uluk(itik, 2013, 206). Cabiri’nin
yapisalci bir ydntem izlemesinden dolayi burada, yapisalciligin 6zneyi yapiya bagimii
gOérmesi, Ozneyi yap! kavraminin icerigi etrafina konumlandiriimis olarak gdrmesi
(“6znenin maglubiyeti”) (bk. Say, 2013) durumu karsimiza c¢ikmaktadir. Ancak bilginin
dznel olan kisimlarinin kabul edilmemesi egitimsel acidan bir sorundur. isldam egitim
anlayisinda gercek bilgiye (el-ilm) ulasmak mutlak bir hedef olsa da bu hedefe ulasana
kadar edilen bilginin goreceli boyutlarinin oldugu inkar edilmemektedir. En temel de
Allah’in bilgisi ile insanin bilgisinin farkl oldugu ilkesinden hareketle, acik secik olan vahyi
bilgi disinda, Mlslimanlar igin bilginin gdéreliginin belli oranlarda her zaman mimkin
oldugu soylenebilir. Bu baglamda Cabiri 6znel bilgi karsithgindan dolay! irfani referans
bilgi sistemini devre disi birakmasi tartismali bir yaklasim olmaktadir.

Calismasinda irfani epistemolojinin din egitiminde kullanilip kullaniimayacagi
konusunu da deginen Ozalp (2020)'e gére, Islam duslncesinde bilgi, batlin ayrimlarina
ragmen en nihayetinde butlncil bir bakisla olusturulmaktadir. Islam disincesinde bilgi
kaynaklarinin ve tlrlerinin cesitliligini insan ve din iliskisinin cesitliligine, bu iliskinin
araclarina; insanin ve insan iliskilerinin cok boyutlu yapisina baglamaktadir. “iliskisellik”
ve “islevsellik” kavramlan etrafinda goruslerini acgiklayan C)za_lp, din egitimi acgisindan
dolayll ya da dogrudan kutsalla iliski kurma araclari olarak Islam dlslncesinde bilgi
kaynaklar olarak kullanilan butin bilgi kaynaklarindan ve turlerinden yararlanmak
gerektigini vurgulamaktadir. Din egitiminde bu kaynaklardan herhangi birini tercih etmek
veya hiyerarsik bir diizende ele almak zorunda olunmadi§inin altini cizen Ozalp’e gére,
vehbi-kesbf, ameli-nazari, vahyi-akli- irfant, batinf, kalbf bltln bilgiler, kutsalla iliski kurma
amacina yonelik olarak islevsel kilinabilmelidir. Kuskusuz Ozalp’in bahsi gecen butincil
epistemolojik yaklasimi Allah, insan ve evren arasinda dengeli bir iliski kurabilme
acisindan oldukca genis bir imkan alani sunmaktadir.



Cabiri'nin teorisinde bilgi sistemlerini ayrik olarak gérmesiyle ilgili dikkat ¢ceken bir
diger nokta ise; onun bilgi sistemleri tasnifinde 6zcillik (essantalizm) hatasina dismus
olmasidir. O, bir bilgi sistemi icerisinde oldugunu degerlendirdigi bilginlerin hangi oranda
o sisteme dahil oldugu, hangi oranda bir diger sisteme yakin olduguyla ilgili durumlari g6z
ardi etmistir. S6z gelimi beyani bilgi sistemi icerisinde degerlendirilen bilginlerden biri
%99 oraninda, bir diger bilgin ise %51 bu sistemle uyumlu bir yaklasim
sergileyebilmektedir. Benzer bir bicimde her U¢ sisteme yaklasim olarak uyumu cok yakin
olana (%35,%35,%30 gibi) bir bilginin olmasi da mimkindur. Bu bilginleri ayni sisteme
dahil etmek ne kadar dogru olacaktir? Bltln bunlar dikkate alinmadidi zaman “parcanin,
bitinin tim o6zelliklerini gosterdigini kabul etme” hatasina (6zcllik) disilmuis olacaktir
ki Cabiri'nin de bu hataya dustigi soylenebilir. Homojen bir beyani anlayis ya da
homojen bir irfani anlayis varmis gibi yaptigi degerlendirmelerin ¢ogunlukla varsayimlara
dayandigi ve onu “asiri genelleme” yapma hatasina distrdiagu goéridlmektedir. Nitekim
onun burhanf akil acisindan ideal bilgin tipolojisine en cok uyan Ibn Risd ve Ibn Haldln
gibi bilginler beyani bilgi acisindan bilgi otoritesi olarak kabul edilmis, gelenekgi fikih
ekollerinden biri olan Maliki mezhebi adina kadilik gorevi icra etmisilerdir.

3.2. Tedvin Dénemi Etkisi: ‘Entelektiiel Donuklasma’ ve ‘Epistemolojik
Kopus’

Kuskusuz islam egitiminde ilimlerin, egditim anlayislarinin ve egitim geleneginin
olusmasinda tedvin dénemi kilit rol oynamistir. Zira bircok teolojik ve felsefi meselede
oldugu gibi epistemoloji ve egitim ile ilgili meselelerde de islam medeniyetinin ana akim
tasavvuru tedvin donemimde belirgin hal almaya baslamistir. Cabiri (2001a, 48)'nin de
belirttigi Gzere “islam duslncesinin ve kiltirinin cercevesini olusturan genel kultir
yapisi bu devirde tesekkill etmistir”. Cabiri, tedvin donemi sistematize olmanin ve
kuralcih@in etkisiyle isldami disiincesinde statiklesmenin ortaya ciktigr dénem olarak
gérmektedir (2001a, 49-52). Bu iddia belli acilardan dogru olsa da Islam dislncesi
acisindan bu donemin ayni zamanda dislnsel canliigin ve ¢ok gorusliligin goruldiagi
bir débnem oldugu yadsinamaz. Zira bu tesekkil-tasnif doneminde bir taraftan farkli
kilttrlerle temas acisindan sosyo-kultlrel bir canliik yasanmis, diger taraftan toplumsal,
dini ve felsefi sorunlarin ve sorunlara getirilen ¢céztmlerin dizenleme gerektirecek kadar
hizli artis géstermesinden dolay! zorunlu bir sekilde entelektlel canlihik yasanmistir. Bu
acidan bu dénemi sistematize etme girisimleri nedeniyle donuklasmanin basladigi dénem
olarak gormek bahsi gecen canlihigi g6z ardi etmek olacaktir. Donuklasmanin-
duraganlasmanin bu dénemi takip eden sonraki donemlerde tedricen oldugunu ve baska
faktorlerin etkisinin de bahsi gecen donuklasmaya neden oldugunu séylemek daha dogru
bir yaklasim olarak gézikmektedir. Bu baglamda islam egitim geleneginde énemli bir yer
tutan tedvin doneminin Cabiri gibi dlstnenlerin dile getirdigi kadar buitin sorunlarin
kaynagi olmadigi, bu dénemde girisilen egitimsel faaliyetlerin sonraki donemleri etkileyen
olumlu sonuclarinin da oldugu sdylenebilir.

Tedvin doneminin cizdigi referans bilgi cercevesinin etkisi konusunda Cabiri'nin
dikkat cektigi bazi durumlarn agiklamak glgctir. Bunlar: (1) Tedvin ddéneminin bugin
bircok acidan hala islam kiltir ve medeniyeti (izerinde sekillendirici etkisini muhafaza
etmesi, (2) MUisliman dasundrlerin bilgi Gretme kapasitesinin statiklesmeye dogru bir
doénisim gecirmesidir. Cabiri’'nin anlatisina gére Onceki Muisliman bilginlerin “farkli
gorisleri zikrettikten sonra dogrusunu ancak Allah bilir seklindeki ifadeleri artik “hakikat
budur” sekline dénismus ve entelektlellerin, arastirmacilar icin bile “hakikat, en son
okuduklar kitaptaki veya en son dinledigi konusmadaki bilgi haline gelmis
bulunmaktadir” (Cabiri, 2001a, 51). Tekamdlin aksi yonde cereyan eden bu dénlsimi
anlamlandirmadaki glcliglu co6zebilecek bazi aciklamalari yine Cabiri'nin zikrettigine
rastlamaktayiz. Cabiri, islam kultiir mirasinin bir diinya gérusi olarak kullanilabilmesini ve
aktarilabilmesini mimkin kilan tedvin dbéneminde olusan referans cevresinin
epistemolojik degerlendirmesini yaparken dikkat cekici bir kayit eklemektedir: “Tedvin
déneminden aktarilan miras “kat’i olarak degil, ilim ehlinin sartlarina goére sahihtir”
(2001a, 73). Cabiri'nin bu kaydi, her ne kadar Cabiri'nin diger gorisleriyle tam uyum
gostermese de, islam kaltirinan epistemolojik yaklasimindaki kural disiiga misamaha
gOstermeyen mutlakcl anlayistan tedvin donemi faaliyetlerinin sorumlu oldugu fikrine bir
aciklama getirmektedir. Buna gore o dénemin bilginlerinin de Cabiri’nin koydugu bu
kaydin farkinda oldugu fikrinden hareketle tedvin dénemindeki “tashih”, “tasnif” ve



“takdim” gibi faaliyetlerin, dncelikli amac¢ olarak mutlak bir kesinlik 6lclst belirlemeyi
secmedigi sOylenebilir. Bu dénemdeki girisimin 6ncelikli amaci mevcut bilgi birikiminin
eldeki imkanlara goére korunmasini ve en verimli bir bicimde kullanilabilmesini
saglamaktir. Bu dénemin Uretimi ya da dizenlemesi sonucu olusan bilgilerin, kesinligin
G6lglst konumuna getirilmesi ise daha sonraki yorumcularin bu dénem merkezinde bir
referans cercevesi olusturma gayretlerinin sonucunda gerceklesmistir. Dolayisiyla Islam
egitim geleneginde tedvin déneminin yeri ile ilgili Cabiri'nin ortaya koydugu olumsuz
tablonun gercek durumu tam olarak yansitmadigi goérilmektedir. Cabirf ve onun gibi
distnenlerin tedvin donemi ile ilgili geriye dogru tarih okumalarinda sonrakilerin tedvin
dénemi Urinlerine bictigi asin ylceltici tablonun arkasina gecip tedvin ddéneminin
kendisine ulasamadigi ve bir tiir anakronizm yasadigi gorilmektedir. Dolayisiyla Cabiri’'nin
bahsettigi gibi donuklasmadan sorumlu olan tedvin dénemi degildir, tedvin déneminin
Urlnlerine “mutlak” payesi veren sonraki yorumculardir. Tedvin déneminin olumsuz
sonuclar doguran kati kuralci karakteri sonrakilerin yorumuna bagl olarak ortaya ciktigi
gibi pekala buginin yorumculari bu karakteri ortadan kaldirabilir. Bu agidan bakildiginda
bugliniin Ilahiyat akademisinde bu konularin bahsi gecen minval lzere daha cok
irdelemesi gerektigi sonucu ¢ikmaktadir.

Tedvin dénemiyle birlikte isldam kiltiriinde sorun ¢éziicli orijinal  bilgi
Uretilmemesini ve bilgi anlayisinin rasyonellikten irrasyonellige dogru olan gezginligini
elestiren Cabiri, tarihi slrecte epistemolojik kabuller konusunda kesinlikten yana
gerceklesen donusimunin Muisliman aydinlarin tenkitci ruhunu ve dusuncelerindeki
derinlik boyutunu ortadan kaldirdigini belirtmektedir (Cabirf, 2001a, 51). Bu durumda
Cabiri isldam duslncesinin bilgi sisteminin baslangicta “kesinlik” takintisi olmayan bir
sistemden kesinlik takintili olan bir hale donismesine dikkat cekmekte ve Islam
medeniyetinde deger kaliplarina sikistiriimis normatif ve indirgemeci bir karaktere sahip
bilgi Gretme anlayisinin hakim oldugunu diisiinmektedir3. Cabiri’'nin isldam disiincesi icin
“normatif” nitelemesini kullanmasi “islami bir epistemoloji “normatif” olabilir mi?”
sorusunu guindeme getirmektedir. Bu soruyla ilgili olarak; “normatiflik” tanimlamasi da
dahil olmak Uzere islam dislUncesinin/medeniyetinin  epistemolojik  perspektifini
tanimlayabilmek icin cagdas terminoloji ile ifade edilecek herhangi bir karakterin 6n plan
ctkmadigr soylenebilir. Cagdas terminolojide kullanilan nitelemeler belki “kismi” ibaresi
eklenerek islami bir epistemoloji icin kullanilabilir. Bu baglamda Yildirrm (2000, 249)'in
islam Keldm’inin bilgi anlayisinin subjektivizm, idealizm, dogmatizm ve septizmden vb.
ayrilan yénini ifade etmek icin kullandigi “kismilik” nitelemesi bitin islam disiincesi icin
gecerli bir “kismilik” olmaktadir. Bu durumda normatif boyutlari olsa da bu islami
epistemolojinin tamamen normatif olarak tanimlayacadi, isldm dasincesinin  ve
kaltarinin epistemolojik yaklasiminin eklektik olmadan, mevcut yaklasimlari kismen
iceren kendine 6zgu bir yaklasim oldugu sdylenebilir.

Cabiri’nin ginimiz Mislimanlarinin bir an énce islam-Arap disiince geleneginden
epistemolojik bir kopus yasamasi gerektigini disinmektedir. Bu kopus gelenegin
kendisinden degil, gelenedi okuma araclarindan (yontemlerinden, disinme
bicimlerinden) bir kopus olmalidir. Bahsi gecen bu kopusu elzem kilan aktoérler ise (1)
rasyonel/ felsefi distinceye engel teskil eden ve siyasi bir arag olarak kullanilan kelami
disiince, (2) Islam geleneginde hakim diisence bicimi olan kiyas yontemidir. Cabirf kelam
ilminin ve onun yobéntemlerinin rasyonellikten koptuguna, siyasallastiina ve artik
Maslimanlar icin faydadan cok zarar vermeye basladigina dikkat cekmektedir. Ona gore
bir an 6nce kelami didsinme biciminin terk edilip felsefi disinme bigiminin hakim
kihlnmasi gerekir. Kelami disinme biciminden sonra fikhi distGnmeyi ele alan Cabiri,
gecmis epistemolojik kabulleri/varsayimlari terk etme gereginin baslica nedeni olarak
onlarin temelde “kiyas” metoduna dayanmasini gosterir. Ona gore, Safil ile sinirlandirilan
ve sistemlesen “gaibin sahide kiyasi” yéntemi, tedvin asrindan bugiine kadar Arap-islam
disincesinin temel yapisini olusturan ve onu harekete geciren yegane metodolojik esas,
en baskin bilgi Gretme araci olmustur. Gegcmiste ve ginimuzde Musliman entelektieller
farkli metodolojileri, farkli ideolojileri, farkli bilgilenme bicimlerini tercih etmis olsa da

3 Cabiri islam medeniyetinin kesinlik takintisinin tedvin déneminden sonra olustugunu belirtmektedir. Bauer (2019) ise

islam medeniyeti icin kesinlik takintisinin modern Bati diisiincesi ve kiiltiiriiyle temastan sonra olusan etkilerle
basladigini iddia etmektedir. Ona gére eger modern Bati’nin olumsuz etkisi olmasaydi islam kiiltiirii miiphemlige daha
cok yer vermeye devam edecekti.



hepsi de “kiyas”a basvurmaktadir. Kiyasta tezat olusturacak bir bicimde “suana ve
gelecege (gaib/bilinmeyen)” ait problemlerin ¢6zimi “gecmiste (sahid/bilinen/kesin
oldugu varsayilan bilgi)” aranmistir. Geleneksel yontemin (kiyas) gecmise donik calisan
bu yapisi onun gelecegdin sorunlarini cdzmede yetersiz olmasina ve Arap-islam kultirinde
disinme bicimlerinin tek tiplesmesine ve donuklasmasina neden olmustur (Cabiri, 20013,
116-133, 356). Cabiri’'nin bu anlatisindan kiyas ile sorun ¢6zme girisiminin, ¢6zim
imkanini adeta sans faktoérine biraktigi izlenimi dogmaktadir. Clnki ona goOre eger
mevcut problem gecmiste yasanmissa veya gecmiste yasanmis bir problemle
kiyaslanabiliyorsa ona kiyasla ¢6zum onerisi getirebilir. Ge¢cmiste emsal bir problemin
olmadigi durumlarda ise ¢6zimsilzlik yasanmakta veya zorlama c¢6zimler ortaya
¢itkmaktadir.

Cabirl'nin ¢6zim Uretebilme kapasitesi acisindan kiyas icin yapti§i degerleme,
oldukca basitlestiriimis bir degerleme olarak gorinmektedir. Bilhassa egitim bilimleri
literatliri acisindan dederlendirildiginde Cabiri'nin degersizlestirdigi kiyasin sorun ¢ézme
bicimi, egitim felsefesi kuramlarindan “pragmatizm”de ve ona dayali olarak olusturulan
“yapilandirmacilik” kuraminda ve “problem c¢c6zme” stratejisiyle 6gretme yaklasiminda
oldukca 6nemli bir yer tutmaktadir. Bir egitim felsefesi yaklasimi olarak “Pragmatizm”e
gore; ogrenilen her problem ¢6ézme tecribesi bir sonraki problemin ¢éziiminde zihinsel
bir yéntem olmaktadir. Ogrenme, bireyin gecmis tecribelerinin problem c¢ézerken
kullanilmasini ifade etmektedir. “Tecribe ve yeniden kurma” sayesinde 6grenen igin
strekli gelisme saglanmis olunmaktadir (Gutek, 2014, 91-121). Diger taraftan
yapilandirmacilik yaklasiminda bilginin yapilandirma slreci icerisinde kesfetme diye bir
basamak bulunmaktadir. Yeni bilgi Gretiminde bu basamak olmazsa olmaz éneme sahip
bir basamaktir (bk. Okumuslar, 2007). Kiyas/analoji ise kesfetme basamag! icin
vazgecilmez bir aractir. Dolayisiyla orijinal bilgi Gretiminde orintlu ve iliskileri ortaya
¢tkarmak icin kiyas her zaman kullanilabilecek bir yéntem olmaktadir. Benzer bir sekilde
“otantik 6grenme” (bk. Lombardi, 2007) ve “probleme dayali 6grenme” yaklasiminda (bk.
Cheong, 2008; Wood, 2004) gercek hayattaki problemlerin ¢6ziminde giincel olanla ve
gecmiste olanla benzesim kurabilmenin (kiyasin) oldukca énemli bir islevi bulunmaktadir.
Bu durumda Cabiri’'nin kiyasin problem c¢ézme glcl ve islevi icin yaptid
degerlendirmesinin dar kapsamli ve indirgemeci oldugu sdylenebilir. Zira buglin cagdas
egitim yaklasimlarinda dahi problem ¢ézme slirecinde gecmis tecriibelere dayanan kiyas
benzeri mekanizmalarla bir ¢esit “birikimli problem ¢6zme becerisi” diyebilecedimiz
beceriler kazanmak 6nemli bir yer tutmaktadir. Butlin bunlarin yani sira analojinin
(kiyasin), yeni bilgileri var olan bilgilerle iliskilendirerek 6grenmenin anlamli ve kalicl
olmasini saglamaya katkisi acisindan egitimsel degerinin oldukca bilyUk oldugu da g6z
ardi edilmemelidir (bk. Gentre & Holyoak, 1997).

Kiyas'in ve o0drenmede vyeri ile ilgili bahsi gecen degerlendirmeler; kiyasi
basitlestiren Cabiri'nin aksine, her ¢6zilen problemin bilgi ve yontem olarak bir sonraki
problemin ¢6zimUne aktarilabilmenin editsel degerinden dolayi kiyasi (analoji) 6nemli bir
ogretim yontemi olarak gérmemizi gerektirmektedir. Zira kiyasin egitsel degeri
konusunda, Cabiri'nin basvurdugu akil ayrimlarindan hareket edecek olursak dahi kiyasin
hem “olusturucu akil” hem de “olusturulan akil” ile ilgili boyutlarinin oldugunu
gorllecektir. Bu acidan kiyasin statik bir yapida sadece kiltirin, gelenegin yani dissal
cevrenin olusturdugu bir aklin (olusturulan akil) GrinG olmasi s6z konusu degildir. Kiyasin
bilgiyi kesfedici yoni (olusturulanin kesfi) agirlikh olsa da bu kesfedici boyutun bilgiyi
yapilandiran boyuttan (olusturucu boyut) ayri disinilmesi mimkin degildir. Nitekim
bahsi gectigi Uzere yapilandirmacilik yaklasiminda bilginin yapilandiriimasinda, orijinal
bilgi Uretilmesinde bu kesfedici boyut elzem bir basamak olarak gérilmustir. Bu agidan
kiyas, olusturucu aklin bizzat olusturulan akh olusturmaya devam ettigi dinamik bir slreci
ifade etmektedir.

Cabiri, teorisini yapilandirirken dil ve dislnce iliskisine de deginmistir. O, tedvin
ddéneminde anlamin ortaya cikarilmasinda bedevi dilinin referans alinmasinin, farkinda
olmadan bedevi kultlrinin ve bedevi dislince biciminin de benimsenmesine neden
oldugunu disinmektedir. Ona gore Arapcanin tarihsel olarak belirli bir zamana bagli
dondurulmasi distncenin gelisimine de engel olmustur. Donmus bu dil yapisinin fasih ve
ammice ayrimi ile bélinmesi disincenin de parcalanmasina neden olmustur. Oysa Kur’an
Arapcasl nahivcilerin ortaya koydugu bedevi Arapcasindan daha genis, daha esnek, daha



verimli ve daha ileriye déniiktir. islam kaltirini yeniden canlandirma Kur'an ve siinnetin
rasyonelligini ortaya cikarabilmeye bagl oldugu icin Kur'an ve slnnetin anlasiimasinda
bedevi Arapcasinin kdltirel Dbelirleyiciliginin etkisi ortadan kaldirilmahdir. Bunu
gerceklestirmek icin Kur'an anlasilmasinda bizzat Kur'an’in dili tercih edilerek, bedevi
Arapcanin deterministliginden kurtariimis bir rasyonellik cercevesinde olusturulmalidir
(Cabiri, 2001a, 89-101.)

“Kur'an dili” ve “bedevi dili” ayriminda Cabiri'nin celiskiye distligi bir husus daha
ortaya cikmaktadir. Onun “dilin gramer ve anlam acisindan Kur’an’a dayandirilmasi”
fikrini ileri sirmesine ragmen bilgi sistemleri teorisinde bu fikri pek dikkate almadigi
gorinmektedir. Cabiri'nin ¢ bilgi sistemi icerisinde sadece burhani sistem lehine tercihte
bulunmasi, Kur'an’in kullandigi dil ve anlatim bicimiyle bagdasmamaktadir. Zira Kur'an’in
kullandi§i dil ve anlatimda bilgi; “ilmT (rasyonel)”, “edebi” ve “hitabi” Uslubun karisimiyla
olusan orijinal bir Uslupla sunulmaktadir (bk. Sahin, 2013, 180-197). Kur’an’in kendine
0zgl bu Uslubu ayni zamanda Kur’an'in epistemolojik yaklasimini yansitmaktadir. Bu
yaklasimda bilgi; ilahi kaynaktan dogrudan sunulmakla birlikte insanin rasyonel ve
duygusal yoninu harekete gecirecek bicimde de sunulmaktadir. Bu acidan Kur'an’in bahsi
gecen orijinal Gslubunun Cabiri’nin teorisindeki her Uc bilgi sistemine (beyani, burhanf,
irfant) ayri ayr hitap eden yonlerinin oldugu gorilmektedir. Dolayisiyla bilgi Gretiminde ve
bilgi arayisin da bahsi gecen Uc¢ referans bilgi sisteminin kaynadi bizzat Kur'an olmaktadir.
Bu acidan Cabiri'nin bu sistemlerden sadece burhani sistemi 6n plana cikarmasi ve bu
sistemleri birbirinden ayrik olarak konumlandirmasi Kur'an’in epistemolojik esaslariyla ve
bilgiyi sunarken benimsedigi zengin Usluplu tarzla uyum géstermemektedir.

Sahin (2013, 18) asirnt gramer kuralcihdi takintisinin Kur'an’in anlasiimasinda ve
dini ilimlerde kati bir metodolojiye dayayan epistemik bir cerceve cizdigine dikkat
cekmektedir. Benzer disinceleri Cabiri’ de dile getirmektedir. Ona goére dilbilimcilerin
tedvin doneminde sézclkleri derlenme ve gramer kurallarini belirlenme girisimi bittn dini
ilimleri etkilemis, IUgatcilerin ve nahivcilerin ydntem ve yaklasimlari sinirlayici bir referans
cercevesi olusturmustur. Halil bin Ahmed’ten beri gramercilerin izledigi yontem Arap
dilindeki gelismelere ve yenilesmeye karsi bir set olusturmustur. Ayrica bu yol, s6ézclkleri
salt matematiksel bir iliskiye indirgeyerek ve harflerle olusturulabilecek kombinasyonlari
sinirlandirarak Muslimanlarin akil yiritme ve bilgi elde etme bigimleri Gzerinde olumsuz
etkilerde bulunmustur (Cabiri, 2001, 94-102). Her ne kadar Cabiri'nin bahsi gecen iddiasi
tedvin donemindeki gramercilerin olumlu katkilarini g6z ardi etmis olsa da bitin bu
tespitlerin 1siginda kural disiliga ve cesitlilige misamahasi olmayan gramer merkezli
tutumun zaman zaman literalci (lafizci), yorum Kkarsitligi vb. bicimlerde ortaya c¢ikan
anlayislara referans oldugu yadsinamaz bir durumdur. Nitekim gramerci ve lafizci
yaklasim cogu kez gomdili olan anlamin ortaya cikarilmasinin énlinde blyilk bir engel
teskil etmistir. Bireysel ve toplumsal sorunlarin ¢6zimu surecinde bilgi Uretiminin
ylzeysel ve tatmin edicilikten uzak olmasina neden olmustur. Kuskusuz egitimsel
hedeflerin gerceklesmesine engel olan bu takintili tutumun ortaya cikardigi zarar
acisindan Cabiri’'nin kati gramerci tutumu elestiren dederlendirmelerine katilmamak
mUmkln degildir.

3.3. Insan Tasavvuru ve insanin Biitiinlagi

insan dogasi geredi hem duygusal/hitabi hem rasyonel/mantiki hem de mistik
bilgiye meyletmektedir. Zira insan hem “rasyonel bir varlik” hem “duygusal bir varlk”
hem de “ irrasyonel bir varlktir’. Bu acgidan insanin bilgi arayisinda yénelimlerin
bulunmasi gayet tabii bir durum olmaktadir. Bunlar arasinda birinin adirhdini cok fazla
arttirmak veya bazilarini yok saymak ise cesitli sorunlara neden olabilmektedir. Bu
ybnelimlerin oransal dengesizliginden kaynaklanan sorunlarin en temelinde ise insanin
ontolojik yapisini taniyamama, bu yapiyla ilgili sig ve kisith bilgiye sahip olma sorunu
bulunmaktadir.

Kur'an’in ve sinnetin bilgiyi sunus tarzi ve kullandi§i epistemolojik sistemlerin
birden fazla olmasi durumu temelde isldam’in “insan tasavvuru” ile ilgili bir konudur.
Kur'an’in ve sinnetin dolayisiyla islam’in insan tasavvurunda en c¢ok dikkat ceken
noktalardan biri ise bu tasavvurun ilkesel olarak bdtdncul bir insan anlayisina ve bu
biitiinligiin korunmasina dayanmasidir. Kur'an ve siinnet merkezli islam diistincesi Kalin
(2012)"in vurguladigr gibi “insan-merkezli (anthropocentric)” varlik tasavvurunun aksine



insanin butin varlkla battnleyicilik iliskisine sahip oldugu “antropokozmik” insan
tasavvuruna sahiptir. Insan, diger varliklarla olan bu dis bdtinligin yan sira kendi varlik
yapisini olusturan unsurlar acisindan da i¢ biitiinliige sahiptir. Bu acidan isldm’in insan
anlayisinin; insanin, bilissel-duygusal-estetik; maddi-manevi yonlerinin ve bu ydnlere ait
doyurulmasi gereken farkli ihtiyaglarinin olduguna dayandigi sdylenebilir.

islAm’da diinya ve ahiret saadeti diye formiile edilen nihai hedef, insanin maddi ve
manevi boyutunun birlikte ele alinmasini ve gelistiriimesini gerektirir. Ancak burada
Uzerinde durulmasi gereken O6nemli nokta, insani bir batin ele alirken onun maddi
gercekligi ile maddi gercekligini ayri ayri gerceklikler gérmemektir. Maddi ve manevi
gercgekligi bir bGtindn ayrn ayn iki parcasi olarak géormek yerine maddi boyutu, maddi
olanin agir bastigi ancak manevi boyutunda karistigi bir boyut; manevi boyutu ise
maneviligin yogun oldugu ancak maddi olanlarinda karistigi bir boyut olarak gérmek
gerekmektedir. insanin maddi ya da manevi bir yéniinin homojen olmadigi konusunda
Carrel (1976) de her iki yonlinin birbiriyle i¢ ice olduguna, insanin maddi ve manevi
boyutlari  arasindaki  farkliigi  derinlestirmenin  dogru bir yaklagim olmadigini
vurgulamaktadir. Bu meseleyi Islam dislncesi acgisindan ele alan Yar (2000) ise benzer
bir bicimde ruh ve beden arasindaki ayrimi derinlestirmemenin insanin batinliga koruma
acisindan 6nemine dikkat cekmekte, bu ayrimi derinlestirmenin Islam dislincesine uygun
olmadigini vurgulamaktadir.

insanin maddi ve manevi boyutu arasinda keskin bir ayrim yerine seffaf gecislerin
olduguna dayal yaklasim, islAm’in ve islam egitim anlayisinin diinya-ahiret dengesine
dayanan ve Islam’in insanin duygusal, bilissel ve estetik yonlerini bitln olarak kusatan
hayat gorisliine daha uygun goriinmektedir. Nitekim insanin hem akli hem de duygusal
bir varlik oldugunu dikkate alan Kur’'an, bilgiyi hem akli/istidlali hem de hitabi bir tarzda
sunmustur. Ayni zamanda insan estetik bir varlik oldugu icin Kur'an bilgiyi belig bir
bicimde de sunmustur. Kur'an'in bilgiyi sunus tarzindan miilhem islam’in bilgi teorisi de
insanin ¢cok yoénla yapisini dikkate alan bir yaklasima sahip olmalidir. Bu cok yénla
yaklasim sayesinde Fazlioglu (2018, 75)'nun da dikkat cektigi gibi “istidlali (rasyonel,
¢tkarimsal) aklin bGtinG, batin olarak anlasilmasina engel olan parcalamasindan”
korunacaktir. Kur'an’in yaklasimina uygun olan bu cok boyutlu epistemolojik yaklasim
sayesinde Islam disincesinde ve egitim geleneginde hakikate goétiirecek bitlin bilgilenim
yollarini kullanarak hakikati bélmeden onun farkh vechelerine ulasabilmek muimkin
kiinmak amaclamistir. Cabiri'nin teorisi bahsi gecen Kur’an orijinli cok yonli epistemolojik
yaklasim acisindan ele alindiginda ise soyle bir manzara ortaya cikmaktadir: Cé&biri,
sosyolojik ve politik unsurlarin [sldm medeniyetindeki bilgi sistemlerine/epistemolojik
yaklasimlara etkisini oldukca detayli bicimde ele almis, ancak bireysel ve psikolojik
unsurlar ayni él¢lide dikkate almamistir. Bu yltizden onun teorisi, bilgilenim kaynaklarinin
cesitlenmesini bir kriz nedeni veya pragmatist bir yoénelim olarak gérmdus, bireyin farkli
bilgilenim kaynaklarina ve bicimlerine ydnelmesini bireyin dogasiyla, fitratla ilgili bir
durumun parcasi olarak ele almamistir.

Cabiri’'nin epistemolojik varsayimlarin bireysel/psikolojik yoniini gbéz ardi ettigi?,
daha c¢ok epistemolojik anlayislarin sosyal olarak insa edilmesini 06nemsedigi
anlasiimaktadir. Sosyal epistemoloji ile bireysel epistemoloji arasindaki iliskileri ele
almamasi onun bilginin Uretimde ve ediniminde bireyselligin baskin oldugu boyutlar
yeterince kesfedemedigini géstermektedir. Bugiin ¢cagdas 6grenme psikolojisinde bilginin
anlam ifade edebilmesi ve bilgi sahibinin anlam Uretebilmesi icin bilginin
bireysellestirilmesi gereken boyutlarina dikkat cekmektedir. Bilgi bireysellestirildigi slirece
birey gercekten bilgi sahibi olabildigi kabul edilmektedir. Din egitimi acisinda da “gercek
ogrenmelerin” ve “anlamli 6grenmelerin” bilginin bireysellestirilmis boyutu ile ilgili olan
boyutu cesitli yazarlar tarafindan sikca vurgulanmistir (bk. Aydin, 2017, 146; Meydan,
2016). Bilginin bireysel boyutunun olmasi sadece “bireysellestiriimis 6grenme” ya da
“anlamli 6grenme” ilgili degildir. Ayni zamanda bilginin edinim sirecindeki yaklasimlarin
da bireysel boyutunun olmasiyla da ilgili bir durumdur. Ogrenme psikolojisinde “kisisel
epistemoloji” olarak da tanimlanan epistemolojik varsayimlarin hem kisisel olarak insa
ettigimiz deneyimlere ve varsayimlara dayanmakta oldugu hem de toplumsal olarak da

* Cabiri (2015), Arap Ahlaki Akl adli calismasinda epistemolojik yaklagimlarin bireysel ve
psikolojik bilesenlerine deginmis olsa da “Uc Bilgi Sistemi” teorisinde bu bilesenleri yeterince ele
almamistir.



insa edildigi vurgulanmaktadir. Cunkl farkhh varsayimlara sahip olan bireylerle
karsilastiginda bireyin epistemolojik varsayimlari acisindan bir uyumsuzluk s6z konusu
olabilmektedir. Ortaya cikan bu uyumsuzluklar ise bizzat deneyimlerimizi ve kabullerimizi
sekillendirebilmektedir (Baxter Magolda, 2002, 91). Bir anlamda “sosyal epistemoloji” ile
“kisisel epistemoloji” birbirinin tersi ya da farkli alanlara hitap eden epistemolojiler olarak
gorllebilir. Ancak sosyal epistemolojinin, toplumda bilginin nasil aktarildigini ekonomik,
sosyolojik, psikolojik vb. acilardan baglantilar kurarak anlamaya calismasl (Swanson,
2006, 104) kisisel epistemoloji ile sosyal epistemoloji devamli olarak birbirini anlamaya ve
aciklamaya muhtac¢ birakmaktadir. Bitin bunlara bakarak Cabiri'nin sosyal epistemoloji
ile bireysel epistemoloji arasindaki dengeyi yeterince gozetemedigi, bilginin sosyal olarak
yapilandiriimasini daha c¢ok ©nemsedigi sOylenebilir. Muhtemelen Cabiri'nin irfani
epistemolojiyi reddetmesi ve epistemolojileri hiyerarsik bir siralamaya tabi tutmasi da
onun yapisalcl yéntem ve sosyal epistemoloji merkezli analizlerinin birlesmesi sonucunda
ortaya cikmistir.

3.4. Entelektiiel Yetkinliklerin Kalitim ve Cografya Acisindan Degisimi

Cabirt “Arap-islam Aklinin Olusumu” adli eserinde Arap-islam epistemolojik sistemi
ile Grek-Avrupa epistemolojik sistemini karsilastirmaktadir. Zira Cabiri, akil s6zctgi ile
“bir kdltarin mensuplarina, bilgiye ulasabilmeleri icin bir temel olarak sundugu- hatta
epistemolojik bir sistem olarak dikte ettigi- ilke ve kurallar toplamini” kastetmektedir
(2001a, 41). Onun bu taniminda akil; “didsiinme bicimi” ya da dusinmeye yon veren
epistemolojik kabuller dizisi olarak anlasiimaktadir. Ona gore Arap dusUncesi 6zelinde
Islam duaslncesinin akli/epistemolojik sistemi ile Grek-Avrupa kiltlrlinin akli arasinda
derin yapisal farklar bulunmaktadir. Bati kultirinde akil, nedenlerin kavranmasi yani
bilgiyle ilgili iken; islam diisiincesinde akil temelde davranis yani ahlakla ilgilidir. Modern
Bati ve onu besleyen kulturlerde (Yunan, Roma) epistemolojik yaklasimlar tabiati
dizenlemeyi dncelerken islam kultiirinde insan davranisini diizenlemeyi dnceler. islam
duslncesinde akil, ahlaktan bilgiye dogru gider. Ancak bu gidis bilgiden ahlaka dogru
gitmekle ayni durumu ifade etmemektedir. Bu temel ayrima dayali olarak da Islam
kaltirinin epistemolojik sistemi esyaya normatif yaklasir ki bu yaklasim esyanin
dislincedeki yer ve konumunu dislincenin referans degerlerine goére belirler. Karsiti olan
objektif yaklasim ise analizci ve sentezci bir tarzla 6ze iliskin unsurlar tespit ve yeniden
insa pesinde olan yaklasimdir (Cabiri, 2001a, 31-40).

Cabiri akil ylritme bicimleriyle ilgili milliyete gore farklilastiginin iddia ettigi
tespitlerinin Arap “akl” etmesi ile Acem ve Roma “akl” etmesini karsilastiran Cahiz ve
Sehristani’nin tespitlerine de yer vermektedir. Zira Araplarin zeka ve anlayis bakimindan
hizllligini ve kararhdini gostermek isteyen Cahiz, Araplarin Acemler gibi derin disinme,
arastirma, inceleme, karsilastirma vb. slreclere basvurmadigini, irticali ve anlik sezgiyle
kararlar verdigini sdylemektedir. Sehristani ise Araplarin ve Hintlilerin Romalilar ve
Farisiler gibi esyanin tabiati ile dedil de ayirt edici 6zellikleri ile ilgilendigini, nitelik ve
nicelik yargilarini ve cismani meseleleri (deney, duyu vb) kullanmadiklarini belirtmistir
(Cabiri, 2001a, 38-39). Ancak Arap dislince gelenedine hakim olan bahsi gecen “akil”
yUritme bicimini sezgi ve irticale bagh goéren Cabiri bu 6zelligi olumsuz bir 6zellik olarak
goérmekte iken Cahiz ve Sehristani bu 6zelligi évinllecek bir 6zellik olarak degerlendirmis
gorinmektedir. Bu bilginler Arap Miaslimanlarin toptan bir kavrayisa sahip oldugunu, bazi
disliinme slreclerini atlayabilme yeteneklerinin oldugunu ifade etmek istemislerdir.
Onlarin toptan kavrayis kastinda rasyonelligin/istidlali aklin olmadigi gorisu ise Cabiri'ye
ait yorum olarak goérlinmektedir. Aksi halde Cahiz ve Sehristani diger topluluklara karsi
Ustln olduguna bir dayanak ararken Araplarin akletmesinin kusurlarini ortaya koymus
olacaktir. Ayrica Cahiz ve Sehristani’nin yaklasimi Kur'an ve slnnet kaynakh olarak
islam’in insan ve dinya géristnG yansitan ilkelerden biri olarak goérilebilecek “insanin
fitri yeteneklerinin aciga cikabilmesinin ve basarili olabilmesinin insanin calisma ve
gayretine bagl oldugu” ilkesi agisindan da sorunlu olacaktir.

Cabiri'nin entelektiel becerilerle ilgili Dogu-Bati bicimde bir ayirimi Misliman
toplumlar CUzerinde yapmistir. Magribli Miasliman bilginleri rasyonel yaklasima sahip
olmalari bakimindan Mesrikli bilginlerden {stin tutmustur. Bu ayrimlar onun Bati
disinme bicimini ylceltmesi ile iliskilidir. Her ne kadar Cabiri'nin Bati'y1 sdmurgeci olarak
gordiigu icin Bati karsiti sayilacak bazi yonlerini bilsek de (Fransizca yazmayi reddetmesi
gibi) (Ulukatik, 2013, 32), onun cografi olarak Bati ya yakin olmayi bile bir Gstinlik gibi



gordigu izlenimi dogmaktadir. Batlin bunlara ilaveten onun epistemolojik paradigmalari
degerlendirirken bilgi sistemleri arasinda yaptigi “asiri genelleme”nin, cografya acisindan
yaptigi ayrimda da s6z konusu oldugunu, bir sistem icerisindeki genis spektrumlar
gormezden geldigini soyleyebiliriz. Bu acidan o bir anlamda butin Magribli MUsliman
bilginlerin ya da bitin Mesrikli Misliman bilginlerin ayni yaklasima sahip oldugunu ima
etmis olmaktadir ki bu durum mumkdin degildir. Zira onun daha Ustin gérdigu Magribi
disuncenin en 6nde gelen dusinurlerinden Ibn Tufeyl tam da Cabiri'nin elestirdigi seyi
yapmistir: Irfant epistemoloji ile beyani epistemolojiyi birlestirmeye calismistir (lbn Tufeyl,
2017).

Cabiri'nin, irfani epistemolojiyi Farisilerle iliskilendiren ve burhani epistemolojiyi
Yunanlilara 6zgi goren milliyet tabanli ayrimi ve rasyonel dislinme yetenegi acgisindan
Dogu Mdislimanlar ile Bati Mislimanlar arasindaki cografi tabanh ayrimi (2001a),
egitimde yetenek-caba tartismalari acisindan oldukca sorunludur. Orenme psikolojisinde
bilginin edinilmesinin (bilme/6grenme) dodustan getirilen yeteneklere bagh oldugu,
goOsterilen cabanin egitimsel basariyi getiremeyecegi seklinde bir epistemolojik anlayis
“ilkel/gelismemis (naive)” bir epistemolojik anlayis olarak degerlendiriimektedir (bk. Hofer
& Pintrich, 1997, 119-120). Cabiri'nin Dogu-Bati dusincesi ayrimi, Platondan baglayarak
felsefeyi, hikmeti Bati'ya 6zgu kilan cografi boéllculeri hatirlatmaktadir. llginctir ki;
Cabiri’'nin isldam disiincesinin en zirvesindeki isim olarak gérdigu ibn Risd, Platonu
hikmeti, akl, rasyonaliteyi, felsefeyi Yunanlilara 6zgli goérdigi ve baska milletlerin
disinsel yeteneklerini kiclimsedigi icin ciddi bir bicimde elestirmekte, bahsi gecen
zihinsel yeteneklerin egitim sayesinde kazanilabilecek yetenekler olduguna dikkat
cekmektedir (bk. ibn, Rusd, 2005, 43-45). Cabiri'nin rasyonaliteye dayanma &lclisine
gbre Magribl disinceyi Mesriki dislinceden Ustlin tutarken 6n plana cikardidi bir diger
Magribli bilgin olan Ibn Hald(n ise, Magrib egitim sisteminin ve elestirel dusiunme
gelenegdinin Mesrik’'ten geri oldugundan sikayet etmektedir (Ibn Hald(n, 2004, 603- 606 ).
Bu durumda Cabiri'nin teorisinde rasyonel disiinme acgisindan Dogu-Bati arasinda yaptigi
ayrim bizzat onun teorisinin ideal bilginleri tarafindan yanlislanmis olmaktadir.

3.5. Bilgi Sistemlerini Birlestirme Girisimleri

Cabiri'nin bilgi sistemleri teorisi, birbiriyle catisan ve birbirini dislayan farkli
bilgilenim sistemlerinin islam entelektiel gelenedinde hakim oldugunu iddia etmektedir.
Ona gore Muslimanlarin gercek bilgiye ulasma ugrasinda, birka¢c minferit birlestirme
girisimi hari¢ tutulmak kaydiyla, tercih edilen bilgi sistemi gercek bilgiye ulasmanin en
dogru yolu olarak goérilmustir. Cabirf, burhani ve irfani epistemolojik sistemi birlikte
kullanan kisiler olarak ihvan-1 Safa’yi, ibn Sind’y1 ve bazi ismailileri; beyani epistemolojik
sistem ile sOff irfanini birlikte kullanan kisiler olarak; Muhasibi'yi, Kelebazi'yi ve Gazzali'yi
detaylica incelemistir. Kindi ve ibn Risd’( ise hem beyani bilgi sitemine hem de burhani
bilgi sistemine deger veren bilginler olarak tanitmistir. Kesinligi zahiri olanda arayan ibn
Hazm’'in burhani epistemoloji lizerine kendi beyani epistemolojisini insa ettigini ilgi cekici
bir bicimde aciklamistir. Kiyas ydntemi ve donuklasmis Maliki fikhiyla miicadele eden ibn
Tumert'ten ve felsefe ile dini yani nakille akli ayr tutan ibn Bacce'den &vglyle soz
etmektedir. Ona gore lbn Risd; irfana basvurmadigi, Ibn Siha ve Gazzali'deki sapmalari
ortaya koydugu, zahirle amel prensibini yerlestirerek Kelami ve s{ff yontemleri disarda
tuttugu ve beyani ile burhani epistemolojiyi ayirarak kullandidi icin islam distincesinde
epistemoljik krizi asmaya en yakin olan filozof olmustur (bk. Cabirf, 2001a, 287-364).

Cabirf teorisini yapilandirirken coklu epistemolojik sisteminin var olmasinin olumlu
ybnlerine yeterince deginmemis, iki farkh bilgilenim bicimini kullanan bilginleri de
pragmatist bir yaklasimla epistemolojik krizi asmaya calisan bilginler olarak géstermistir.
Onun isldam medeniyetinin gecmisinde coklu bilgilenim sisteminin var olmasina yaptig
vurgu “bir durum tespiti” yapmaktan ziyade bu coklu sistemi sorunlarin, ihtilaflarin
kaynagi olarak gésterme yani "bir suclu arama” egilimi tasimaktadir. ibn Hazm érneginde
oldugu gibi bazi bilginlerin farkli epistemolojik sistemleri kullanmasini kendi dlstncelerini
muhkem kilmak icin basvurdugu pragmatist bir yonelimden ibaret olarak aciklamistir
(Cabiri, 2001a). Bu ve benzeri degerlendirmelerinin kanita dayali olmayan varsayim ve
kurgular dayanmasi da onun yorumlarinin objektiflik karakteri ile ilgili tartisiimasi gereken
boyutlarin oldugunu goéstermektedir.



Bilgi sistemlerinin bir birini digsladigi iddiasinin Cabiri'nin teorisinin en buylk
sorunlarindan biri oldugu gorilmektedir. Islam egitim gelenegi agisindan ele alindiginda
bilgi sistemlerin dislayicilik 6zelligi ancak kismi olarak kabul edilebilir. Zira medreselerde
her Ui¢ bilgi sistemine dahil olan ilimlerin tahsil edilebildigine rastlaniimaktadir. Hatta
isldm egitim geleneginde medrese goérevi Ustlenen tekkelere ve hem miiderris hem
tarikat seyhi olan bilginler bulunmaktadir. Bunun yani sira ibn Sina ve Gazzali gibi burhani
ve/veya beyani ilimleri tahsil ettikten sonra irfani yaklasima yénelen bircok bilgin
gorebilir. Bu durumda c¢ok sayida bilginin bilgi sistemlerini birlestirmeye girismis olmasi
bu sistemlerin birbirini disladigi iddiasiyla tam uyum gostermemektedir. Zira eger
Cabiri’'nin belirttigi gibi birbirini dislayan sistemler olsalardi onlar birlikte kullanma
egiliminin siUrekli tekrar etmemesi gerekirdi. Kimdilatif bir tecriibe neticesinde bilgi
sistemlerinin birlikte kullanilamayacaginin anlasiimasi gerekirdi.

islam kiltiriinde dini-teolojik yénelimlerin genelde “gelenekcilik” ve “akilcilik
(rey)” diye bir ayrima tabi tutuldugu goérilmektedir. Bu ikili yonelimin temelinde ise nakli
olani ya da akli olani éncelemeye dayall ikili epistemolojik varsayimlar yatmaktadir.
Dolayisiyla bilgilenim kaynagi olarak akil ve nakil karsisinda benimsenen tavir hem
epistemolojik hem de dini-teolojik anlayislarin belirleyicisi olmustur. Cabiri ise islam
kiltirine hakim olan bilgi sistemlerinin sayisini (¢ olarak (beyani, burhani, irfan)
aciklamaktadir (Cabirf, 2001, 288). Cabiri'nin tasnifindeki bu U¢ sistem bazi dénemlerde
ve bazi gruplarda baskin bilgi sistemi olarak 6n plana ¢ikmistir. Bu sistemler birbirini
dislayan ve birbirine disman sistemler gibi gériinse de Cabiri’'nin gorislerinin aksine bu
sistemler temelde birbirini timiyle reddeden sistemler degildir. Bilhassa burhani ve
beyani sistemleri birbirinden ayirmak pek mimkin gérinmemektedir. ister dini ilimlerde
olsun isterse de felsefi ilimlerde olsun bir Muslimanin her ikisine de birbirine yakin élctde
basvurmasi elzem goérinmektedir. Nitekim literatirde felsefe-din uzlastirmasi amaciyla
ortaya konulmus yorumlarda bu durum detayli bir bicimde ele alinmistir. Bunun yaninda
hem gelenekgiler hem de rey taraftarlan her iki kaynagi (akil ve nakil) 6nemsediklerini
acikca ifade etmislerdir. Hatta akilci diye nitelenen sahislarin/gruplarin bazi durumlarda
nakli, gelenekci diye tanimlananlarin ise akl 6nceledigi gérilmustir>.

Cabiri'nin teorisinde bilgilenim sistemleri arasindaki farkliliklar o kadar abartilmistir
ki Ulukdtik (2016)'Un belirttigi gibi onlarin “ortak bir zemin Uzerinde gelistiklerini bile
unutulmustur”. Oysa hakikat arayisinda olan insan zihninin dogal yonelimlerinin sonucu
olarak bu U¢ epistemolojik sistemin cesitli bicimlerde ve Oo&lclilerde hep var olmasi
gerekmektedir. islam kdiltirinde goérilen bu durumu pek ala Hristiyan ve Yahudi
kaltirinde de gorebilmek mimkindur. Zira bu yonelimler bir olumlu ya da olumsuz bir
durumdan ziyade insanin dogasina iliskin dogal bir durumu yansitmaktadir. Bunun
yaninda (¢ farkli bilgilenim kaynaginin birlikte var olmasinin olumlu katkilarinin,
olumsuzluk iceren risklerden daha fazla oldugu goérilmektedir. Bu baglamda Makdisi
(2012, 372-373)'nin dikkatimizi ydnelttigi bir isim vardir: “Ebl’l-Vefa ibn Akil”. Bu Hanbeli
bilgini Mu‘tezileye saygl gdéstermekle suclanmis ve ciddi bir baski gérmustir. Ancak o
kendisini suclayanlara kizmamis, Mu‘tezileye nicin ehemmiyet verdigini aciklamaya
calismistir. ibn Akil'e gére manzara tam da sdyleydi: Hakikate ulasma arayisinda Mu'tezile
cok onemli zihinsel araclara sahiptir. Bilhassa metodoloji acisindan Mu’tezilenin takip
ettigi metodoloji oldukga verimli ve faydali sonucglar vermektedir. Bunun yaninda
Hanbeliligin ise Kur'an ve Sinnete dayali samimi bir inanc sistemi bulunmaktaydi. Bu
durum karsisinda yapilmasi gereken en makul sey ise Hanbeli inanc¢ sistemi ile Mu'tezil
akilcih@ini  birlestirmektir.  jbn  Akil'in  yapmak istedigi de bu birlestirmeyi
gerceklestirmektir.

isldm medeniyetinde filozoflarin bltinlyle burhani bilgi sitemi icerisinde hareket
ettigi ya da dini ilimlerle mesgul olan bilginlerin tamamen beyani bilgi sistemi icinde
kaldigini sdylemek miamkin gérinmemektedir. Ayni sekilde sifi teorisyenlerin de sadece
irfant bilgi sistemi icerisinde bilgiyi ele aldigi, burhani ve beyani bilgi sistemine
basvurmadigini séylemek dogru olmayacaktir. Akilci Mu‘tezili karsithginin en o6nemli
temsilcilerinden olan Es‘ariligin dahi hem gelenekci hem de akilci yorumunun olmasi, bazi
Es‘arflerin akilci, bazilarinin ise gelenekci kanadi temsil etmesi bu duruma o6rnek

> Bu konuyla ilgili olarak Avvame (2011)’nin, bazi meseleler karsisinda rey ehli olarak nitelendirilmelerine ragmen

Hanefilerin nakille (hadisle) hiikiim verdigini, gelenekgi diye bilinen diger mezheplerin ise nakli dikkate almayip akil
yiirtitme yoluyla hiikiim verdigini ispatlayan 6rnekleri topladig bir ¢calismasi bulunmaktadir.



gosterilebilir (bk. Makdisi, 2007, 72-74). O halde Cabiri’nin isldm medeniyetinin krizi
olarak nitelendirdigi bu coklu bilgi sisteminin varligi ayni zamanda Muslimanlara kati bir
bicimde mutlak dogrucu epistemolojik yaklasim saplantisina dismeme firsati
dogurmustur. Bu coklu bilgilenim sisteminin varligi sayesinde, bazi ddénemlerde
sistemlerinden birinin baskinliginin siddeti bireysel ya da toplumsal acidan zarar vermeye
baslayinca diger bir sisteme kacis imkani dogmustur. Yeni tanisilan kilttrlerde hermetik-
irfani bilgi anlayisinin asirihdi ile bas etmek icin akilci Mu’tezili anlayisa, akilci Mutezill
asirihigr s6z konusu oldugunda ise beyani bilgi sistemine daha fazla yer aciimistir. Benzer
bicimde akilci ya da nakilci cizgiye yakin olmasi cihetiyle fikhi yénelimlerinde dénemsel
sartlara gore degisebilmistir (bk. GozUtok, 2019, 180-185). Bitin bunlarin yani sira,
Gazzali'nin sezgisel bilgiye yonelmesi 6rneginde oldugu gibi, burhant bilgi sisteminin asiri
baskinligindan kaynaklanan bazi problemlerle bas edilebilmek icin irfani bilgi sistemine
daha fazla yer acilmasi gerektigi iddia edilebilmistir(bk. Gazzali, 2005). Dolayisiyla
bilgilenim sistemlerine yénelten itici unsurlarin daha ¢cok dénemsel krizlerden kurtulma ve
bir dengeye ulasma arayisi oldugu goérilmektedir. Bu acidan pedagojik ve epistemolojik
ybnelimler Uzerinde dénemsel sosyo-politik ve kualtlrel sartlarin etkisini iyi bir bicimde
okuyan Muslimanlar farkh yénelimlerin birlikteligini veya dénemsel baskinligini biyuk bir
sorun haline getirmemislerdir. Bu durumda Cabiri'nin teorisinde farkl bilgi sistemlerinden
kaynaklanan sorunun biyukligld acisindan ortaya koydugu goérislerden hareketle onun
gelenegi okumasinin -her ne kadar psikolojik acidan okumasi kadar olmasa da- sosyolojik
ve egitimsel acidan da baz eksiklikleri oldugu goérilmektedir. Zira Cabiri’nin iddiasinin
aksine; farkh  bilgi sistemlerini  kullanmadaki pragmatist yoénelim goérisleri
muhkemlestirme ya da yayma amacindan ziyade bireysel ve toplumsal krizleri asma
amaci tasimaktadir. Bahsi gecen krizleri asma arayisinin sonucu olarak farkh sistemler
daha agirlikh olarak tercih edilmisse de hicbir zaman diger sistemler tamamen disarda
tutulmamistir. Ana kaynaklardaki apacik ilkelerin kontroll altinda bu U¢ sistem arasindaki
kaymalar farkli goéruslere duyulan musamahanin sinirlarinin  genislemesine katkida
bulunmustur.

Cabiri'nin teorisini aciklarken, bilhassa beyani ilimler ve beyani bilgi sistemi
acisindan, problem/sorun ve problematik/sorunsal ayrimina yaptigi vurgu da egitimsel
acidan oldukca o6nemlidir. Problematik s6zcigini epistemik kopus, paradigma
sbzcukleriyle denk kullanmasinin yani sira bu sézcagin nasil bir yapiyr yansittigini da
glindeme tasimistir. Iskaliyet s6zcigini problematik s6ézcligld yerine kullanan Cabiri
“problem”in ¢6zimulnin hemen ya da kisa vadede gerceklestigine, “problematik” olanin
ise ¢6zUminin ise yakin bir zaman icin ufukta gorinemedigine dikkat ceker.
“Problematik”, icerigi farkh alanlara temas eden; c6zimui de farkh fikirlerin, teorilerin
birlikte kullanilmasina bagl olan karmasik bir yapidadir (Cabiri, 2003, 19, 24; a.mlf.,
2001c®). Cabiri'nin problematik birligi ifadesiyle dikkat cektigi genis tabanl bir dizlemde
¢6zim bulabilecek problemlerin varhgiyla ilgili farkindalik olusturabilmek din egitimi
acisindan oldukca énemlidir. Zira bir problematigin ¢6zimi{ kimdlatif bir cabaya ve orta
veya uzun vadeli bir ¢c6zim sdresine baghdir. Cogu zaman problematik icin ¢é6zimden
ziyade ¢6zime yaklasabilmek s6z konusudur. Bu acidan din egitiminde ¢6zimi ahirete
kadar ertelenmis bircok problematigin bulundugu séylenebilir. Buna ragmen ¢ogu kez din
egitimi alaninda problem ile problematik ayriminin yapilmadigi gérilmektedir. Egitilenler
kadar egitimcilerin de bu ayrimi yapamadigi, bir problematigi bireysel girisimleriyle
¢dzmeye yoneldikleri sdylenebilir. Kuskusuz bu tlr girisimler tatmin edicilikten uzak,
yavan ve zorlama ¢6zimlerin ileri strilmesine neden olmaktadir. Bu acidan egitimcilerin
karsilarina cikan sorunlar icin “problem” mi, “problematik” mi ayrimina goére davranis
sergileyebilmeleri gerekmektedir. Ogrencilerin de problematik olan bir konunun
¢6zimunde siradan bir problemin ¢6zimundeki gibi kesin ve hizli sonuglar beklememeye
yatkinlk kazandirmaya calismalari gerekmektedir. Béylece onlarin dinde cevabi kesin bir
bicimde verilemeyen alanlarin varligindan daha az rahatsiz olmasi, muglak konulardaki
tartismalarda birden fazla dogru gorls olabilecegi hususunda daha az gerginlik yasamasi
saglanabilecektir. Son tahlilde Cabiri'nin “problem” ve “problematik” ayrimina yaptigi
vurgu egitimsel acidan degerli olmakla birlikte, onun problematiklerin ¢6zim icin genis
tabanli bir ¢6zim zemini gerektigini bizzat bildirmesine ragmen bu zemini daraltacak

¢ Cabiri, Arap-islam Kiltiiriinin Akil Yapisi adli eserinin bircok yerinde hem beyani hem de irfani
ilimler agisindan problematik kavramini érnekler Gzerinden detaylica ele alir.



bicimde sadece burhani epistemolojinin zeminini kullanmak istemesinin distndUrici bir
tutum oldugu soéylenebilir.

Sonuc

Cabiri islam dusiincesinin tarihi gelisimini sosyolojik ve kdltiirel acidan detayh bir
bicimde okuyarak teorisini gelistirmistir. Ancak onun okumasinda psikolojik boyutun eksik
birakildigr gortlmektedir. Diger bir deyisle Cabiri tarihi ve toplumu okuyabilmis ise de
“insanl” yeterince okumamistir veya okuyamamistir. Bu agidan onun teorisinde godze
carpan en blylk eksikligin; “belli bir insan tasavvuruna sahip olmayan, bir insan
tasavvuru ortaya koymadan Uretilmis bir teori” olmasindan kaynaklandigi gortlmektedir.
Bilgi sistemlerinin/epistemolojik yaklasimlarin ortaya ¢ikisindaki psikolojik yénelimleri g6z
ardi etmesinden dolayi Cabiri'nin teorisinin egitimsel acidan da bazi sorunlari oldugu
gorulmastdar. Bilhassa onun teorisinde insanin maddi yonu ile manevi yénu ve rasyonel
yOnuyle irrasyonel ydnU arasindaki ayrimin derinlestirilerek vurgulanmasi, insanin
bUtinligund koruma boyutuyla iliskili olarak egitimsel acidan sorunlu bir durumdur.

Cabiri, bilgi sistemlerinden bazilarinin baskin olusu ve bu baskinlklarin tarihi
stirecte gezinti yasamasi olgusunu degerlendirirken, toplumsal ihtiyaclari ve dénemsel
sartlari yeterince tahlil edememis goérinmektedir. Bu nedenle onun teorisi kati bir
determinizmin hakim oldugu bir teori goérintisine sahiptir. Bu baglamda Cabiri'nin
teorisini olustururken tarihi, felsefi ve sosyolojik perspektifin yani sira egitsel
perspektiften daha fazla faydalanmasi gerektigi soylenebilir. Her ne kadar onun egitim
alanina 6zel bir ilgi duydugunu, egitimle ilgili eserler kaleme aldigini bilsek de (Advéun
a’ld miskili't-ta’lim  bi’l-Magrib eseri gibi) “lc¢ bilgi sistemi teorisi"nde edgitsel
degerlendirmelerin eksik kaldigi gérilmektedir. Bu agidan Cabiri’nin teorisini olustururken
Islam egitim gelenegindeki yapilara ve uygulamalara detayl bir bicimde egilmis olmasi,
teorisinin indirgemeci ve kati determinst olmasini engelleyebilirdi fikri olusmaktadir.

Cabirl birkac 6nemli bilgin disinda batln bilginleri bilgi sistemlerinin birine dahil
olarak gérme egilimi gostermistir. Genelde, Mlsliiman entelektiellerin bilgi sistemlerine
dahil olmadan bu sistemler arasinda bulunma ihtimalini oldukga zayif gbéren bir tutum
sergilemistir. Bunun yani sira Cabiri'nin bir bilgi sistemi icerisinde olanlarin hangi oranda o
sisteme dahil oldugunu, hangi oranda bir diger sisteme yakin oldugunu g6z ardi
etmesinden dolayi parca-butin iliskisi acisindan 6zciliik hatasina distligu soylenebilir.

ister ayri ayn isterse de ici ice gecmis sekilde olsun (¢ bilgi sisteminin mevcut
olmasi Cabiri’'nin iddiasinin aksine bir kriz olarak degil egitimsel acidan firsat olarak
gortlmelidir. Islam egitim anlayisinin dayandidi epistemolojinin her (g bilgi sistemine yer
vermeyi basarmasi islam egitiminin/din egitiminin bireysel, toplumsal ve kiresel sorunlari
¢d6zme kapasitesini arttiracaktir. Batln bilgilenme bicimlerinin insanin ve insan iliskilerinin
bUtlnliguni saglama adina kullaniimasi islam egitim anlayisinin kendine 6zgl pragmatist
yéniine isaret eder ki bu da islam egitim geleneginin “faydali ilim” ilkesiyle értiismektedir.

Cabiri'nin yeni diisiince Uretimine ve entelektliel canlilia sekte vurmasi cihetiyle
dilde asin gramerci ve kuralci anlayisa yaptigi elestiriler egitimsel acidan oldukca
onemlidir. Bahsi gecen bu tir yaklasimlar diisinsel kapasitenin ortaya ¢ikmasina, gémulu
olan gercek anlamlarin disari ¢cikmasina yani egitimsel hedeflerin gerceklesmesine engel
olabilecek yaklasimlardir. Ayrica Cabiri’nin sorun ve sorunsal ayrimina yapti§i vurguda
egitsel hedeflere ulasma acisindan onemli bir vurgudur. Sorun ve sorunsal ayrimini iyi
yapan egditimciler/6grenciler sosyal bilimlerde ve din bilimlerinde daha gergekgi sorun
¢dzucl vyaklasimlar dretebilecek, belirsizliklerden ve ztliklardan daha az rahatsiz
olabilecektir.

Egitimsel acidan epistemolojik yaklasimin tirinden ziyade epistemolojik
yaklasimin niteligi 6nemsenmelidir. Bilgi kaynaklarinin, bilgilenme y&éntemlerinin
standartlastiriimasinin  6nemsenmesinden ziyade onlarin glvenirliginin dnemsenmesi
gerekmektedir. Benimsenen epistemolojik yaklasimin ya da yaklasimlarin bilgi kaynagini,
bilgi otoritesini degerlendirebilme, bilgiyi elestirebilme, yeni bilgi Gretebilme niteligi 6n
planda olmalidir. Bu acidan bilgi sistemlerinin coklugundan ziyade bilgi sistemleriyle ilgili
kati tutucu ya da dislayici tutumlar sorun olarak gérualmelidir. Teorisyenlerin ve
arastirmacilar sahip olunan epistemolojik yaklasimla ilgili bahsi gecen niteliksel 6zelliklere
odaklanmalidir.
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Hakemlere Sunulan Metin - Eskiyeni

Cabiri’nin ‘Ug Bilgi Sistemi Teorisi' Uzerine Egitimsel Bir Analiz

Oz

Bu calismada Cabiri’'nin “Uc Bilgi Sistemi” olarak ifade ettigi teorisinin egitimsel acidan
analiz edilmesi amaclanmistir. Cabiri'nin Dokiman taramasi yontemiyle tespit edilen
gorisleri literatlirdeki calismalarla ve egitim bilimleri alanina ait ilke ve kabullerle
karsilastiriimistir. Cabiri (¢ bilgi sisteminin (beyani, burhani, irfanf) hem ayr ayri var
olmasini hem de birbirleriyle karismasini islam medeniyetinin bir tirli atlatamadig
entelektlel, siyasi ve kultarel buhranlarin nedenleri arasinda gérmektedir. Ona gore (g
farkli bilgilenim sisteminin olmasi Islam medeniyeti acisindan toplumsal ve zihinsel
parcalanma ile sonuclanan bir krize neden olmustur. Bu krizi asmak icin yegane yol;
rasyonaliteyi 6n plana cikaran, gecmisteki Magribi felsefenin mirasini dikkate alan yeni bir
yapllanma dénemine girmektir. Cabiri’nin isldm kiltariinde bilginin  Uretilmesi ve
degerlendiriimesi konusundaki tespitlerinde egitimsel acidan bazi sorunlar bulunmaktadir.
Onun insanin bitinligind ve insanin Allah ve evrenle iliski bicimlerini gbz ardi ederek
bilgi sistemlerinin birbirinden bagimsiz, ayrik ve disman sistemler gibi yansitmasi bu
sorunlarin basinda gelmektedir. Belirli bir insan tasavvuru ortaya koymadan Uretilmis olan
bu teoride epistemolojik yaklasimlarin ortaya cikisindaki psikolojik yénelimler g6z ardi
edilmistir. Bu acidan Cabiri'nin tarihi, felsefi ve sosyolojik perspektifinin yani sira egitsel
perspektifi de kullanmasi gerektigi goérulmektedir. Eger islam egitim gelenegindeki
yapilara ve uygulamalara detayl bir bicimde egilmis olsaydi belli acilardan Cabiri'nin
teorisinin indirgemeci ve kati determinist olmaktan kurtulabilecekti. Zira Cabiri’'nin bir kriz
olarak gérdigu Ucg ayn bilgi sisteminin mevcudiyeti egitimsel perspektifle bakildiginda
bazi acilardan firsat olarak gérinmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Cabiri, Beyani Bilgi Sistemi, Burhani Bilgi Sistemi, irfani
Bilgi Sistemi

An Educational Analysis of al-Jabri’s Theory of Three Knowledge Systems
Abstract

This paper aims to analyze al-Jabri's theory, which is expressed as the "Three
Epistemological Systems", from an educational point of view. Determined by the
document analyzing method, al-Jabri’s views were compared with the studies in the
literature and the principles and conventions of the educational sciences. Al-Jabri
considers the existence of three knowledge systems (bayani, burhani, ‘irfani) separately
and their mixing with each other among the causes of intellectual, political and cultural
crises that Islamic civilization could not overcome. According to him, the existence of
three different epistemological systems caused a crisis that resulted in social and mental
fragmentation in Islamic civilization. The only way to overcome this crisis is to enter a
new period of construction that emphasizes rationality and takes into account the legacy
of Maghribi philosophy in the past. There are some problems from an educational view in
Jabri's ideas about the production and evaluation of knowledge in Islamic culture. One of
these problems firstly is that he ignores the integrity of human beings and the way
humans relate to God and the universe, and regards these knowledge systems as
independent, separate and hostile systems. Psychological orientations in the emergence
of epistemological approaches have been ignored in his theory, which was produced
without revealing a certain conception of human. In this respect, it is seen that al-Jabri
should use the educational perspective as well as his historical, philosophical and
sociological perspective. For the existence of three different epistemological systems,
which Jabri sees as a crisis, seems to be an opportunity in some respects when viewed
from an educational perspective.

Keywords: Religious Education, al-Jabri, Knowledge System of the Bayan, Knowledge
System of the Burhan, Knowledge System of the ‘Irfan



Hakemlere Sunulan Metin - Eskiyeni

Giris

Cabiri, islam cografyasinin siyasal, toplumsal ve kdltirel sorunlarina ¢éziim bulma
girisimiyle kaleme aldigi eserleriyle taninmis bir distnlrdir. Arap disincesinin ve aklinin
Islam distnce ve aklini temsil ettigi fikrinden hareket eden Cabiri, genis bir tarihi
perspektiften bakarak cadgdas dinyadaki MuUslimanlarin  yasadigi krizlere ¢6zim
tretmeye calismistir. Tlrkceye “Arap-isldam Aklinin Olusumu”, “Arap-islam Kultiranin Akil
Yapisi”, “Arap-islam Siyasal Akh” ve “Arap Ahlaki Akli”, “Felsefi Mirasimiz ve Biz"
isimleriyle cevrilen eserlerini kaleme almasinin temel amaci; isldam disincesini
Muslimanlarin dini, siyasi ve sosyo-kiltlrel sorunlarina ¢oézim Uretecek bir bicimde
yeniden yapilandirma arayisidir. Cabiri’nin bu arayisi ¢cagdas diinyaya uyum konusunda
sorun olusturmayacak, Musliumanlarin her turla zihinsel, kalturel, siyasi ve toplumsal
sorunlarinin ¢ézimunde temel olacak epistemolojik bir yaklasim insa edebilmektir. Bu
acidan Cabiri’nin, isldm medeniyetine hakim olan epistemolojik sistemleri tarihsel
¢ozimlemelerle tahlil ederek bu sistemlerin kusurlarini géstermeyi ve yeni bir entelektuel
gelenek olusturmak suretiyle zihinsel canlanmayi gergeklestirmek istedigi gérilmektedir.

Cabiri’'nin “Uc Bilgi Sistemi Teorisi”"ni daha iyi anlayabilmek icin onun islam
medeniyetindeki dinf ve entelektiiel hareketliligin tarihi seyrini nasil okuduguna kisaca bir
g6z atmak gerekmektedir. Bilhassa “Arap-islam Aklinin Olusumu”, “Arap-islam Kaltirindn
Akil Yapisi” adli eserlerinde onun Isldm kdltiriinde baskin olan epistemolojiler ve
dusinme bicimleriyle ilgili farkli ydontemleri birlestirerek kendine 6zgu tarihi perspektiften
bir okuma yapti§i gorilmektedir. Cabiri Arap-islam akhni tahlil ederken eserlerinde
kullandigi yontemi: “Tarihsel c6zimleme, yapisal dizenleme, ideolojik tartisma ve
olusumculuk (bltlncllldk)” olarak aciklamaktadir (Cabirf, 2015, 26; a. mlf., 2003, 15-16;
a. mif.,, 2001a, 8).

Cabirf, Misliman entelektlellerin dinf, siyasl ve sosyal sorunlara ¢6zim Uretme
kabiliyetini kaybetmelerini onlarin epistemik yaklasimlarindaki degisime yani akli
kullanma bicimlerindeki degisime bagladigi icin bu degisimin tarihi izlerini takip etmekle
ise baslamaktadir. Cabirl eserlerinde yapisalci bir yaklasimla Arap-islam aklnin
bilesenlerini ve temel unsurlarini ortaya koymaya calisir. Zira Cabiri’'nin de belirttigi gibi
yapisalcl yontem, “kultirel zamani” dikkate alarak hem mevcut gercek durumu (simdiyi)
tarif etmekte hem simdinin tarihi gelisimi boyunca gecirdigi asamalari (gecmisi)
yansitmaktadir (Cabiri, 2001a, 42-51). Ancak Cabiri’'nin gecmisi tahlili, gecmisten gerekli
dersleri cikarmak, gecmisin zenginliklerinden faydalanmak, gecmisin tecribe ve birikimini
cagin sorunlarini ¢ézmek icin kullanmak gibi climlelerle nihayetlenmez. Aksine onun
tahlili, gecmise ait akil yapisindan ve gecmisin epistemolojik yaklasimlarindan kurtulmayi
bir recete olarak sunmakla nihayetlenir. Ona goére Muslimanlarin bugin icine dustigu
ataletin nedeni gecmisin epistemolojik bakis acisi oldugu icin Mdslimanlar bu ataletten
ancak gecmisten/gelenekten uzaklasarak kurtulabilecektir (Cabirf, 2003, 20) . Bu
uzaklasma o kadar derin olmali ki bir kopus olarak nitelendirilebilmelidir. Foucault
tarafindan da islenen “kopus” kavrami Thomas Kuhn’un kullandigi “paradigma” degisimi
gibi koklu bir degisimi ifade etmektedir (Ulukltik, 2013, 50). Bu kopusun ardindan ise
yeni bir insa gerceklesmelidir. Bu kopus ve insa gelenegi tamamen “muzeye kaldirarak”
degil, aksine gelenegin Uzerine yapilan bir insa olmalidir. Bu yeni yapida, rasyonaliteyi
hakim kilan bir epistemolojik perspektifle Muslimanlarin sorunlarini ¢ézmenin yolu
aranmalidir.

Cabiri, yazili kdltdrin 6n plan ¢iktigi tedvin asrini, epistemolojik acidan temel bir
“referans cerceve” olusturdugu icin Arap-Islam duslince tarihinin baslangic noktasi olarak
gormektedir. O, tedvin donemiyle birlikte Arap-islAm dislincesinin dini, siyasi ve
toplumsal alanlarda ortaya cikan sorunlara ¢6zim Uretebilme kapasitesini hizli bir
bicimde kaybettigini ve bu durumdan dolayi islam dinyasinin bitmeyen bir kriz dénemi
yasadigini iddia etmektedir. Ona gore bahsi gecen bu krize neden olan sey, Mislimanlari
bu tir krizlerden koruma adina girisilen tedvin faaliyetlerinin bizzat kendisi olmustur. Zira
bu dénemde olusan epistemolojik anlayislarin olusturdugu “referans cercevesi”;
Mdaslimanlarin disltnsel ve eylemsel sorunlarinin ¢éziminde asamadiklar bir engel,
¢6zim Uretme kapasitesine sahip MUsliman entelektlellerin ellerini baglayan bir bag
olmustur. Bu dénemde mevcut bilgi birikimini ayiklama ve tasnif faaliyeti baslangicta
islam disuncesinin ¢6zim (retme kapasitesini arttiracak statik gliclerini aciga cikarmayi
amac¢ edinmisse de mevcut durumdan cok daha glcli bir statikligin ortaya cikmasina
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neden olmustur. Bdylece Islam disiincesinin yeni bilgi lretme kapasitesi gittikce
zayiflamis ve yok olmaya yiz tutmustur (Cabiri, 2001a, 71-73).

Cabiri, islam medeniyetindeki akil yapilarini degerlendirirken “olusturucu akil” ve
“olusturulmus akil” ayrimina basvurmaktadir. Olusturucu/evrensel akil, “dusincenin
arastirma ve inceleme yaparken gercgeklestirildigi, kavramlar bulan ve ilkeler koyan zihni
faaliyet”; Olusturulmus akil ise “insani cikarimlarin dayandigi ilke ve kurallarin toplamidir”
(Cabirf, 2001a, 18). Cabiri'ye gore olusturucu akil dedismez evrensel ve ilkesel bir
karaktere dayanmasina karsi olusturulmus akil caglara hatta bireylere goére degisen
donemsel ve kiltirel baglamlara dayanan akildir. Dolayisiyla olusturulmus akil, bir kiltirG
tesis eden bilgi sistemini olusturan akildir. Tedvin dénemiyle birlikte islam diisiincesinde
“olusturulmus akil” hikim strmektedir ancak bu akil yerini ivedilikle olusturucu akla terk
etmelidir (Cabiri, 2001a, 18-20). Clnk( bu tarihsel olan akil yapisi, Islam dlslincesinin ve
Musliiman toplumlarin gelismesi icin islevsel degildir. isldm medeniyetinin her acidan
gelisebilmesi icin bu akil yapisindan bir “epistemolojik kopus”un yasanmasi ve
Muslimanlarin yeni bir epistemolojik perspektife gore kendi geleneklerini yeniden insa
etmesi gerekmektedir. (Cabiri, 2003, 11).

1. Calismanin Problemi, Amaci ve Onemi

Cabiri'nin fikirleri Muisliman entelektleller arasinda ses getirmis ve c¢okca
tartisilmistir. Cabiri'nin fikirlerini dinf, felsefi, kelami, siyasi ve sosyolojik acilardan ele alan
calismalar yapilmis olsa da onun fikirlerini mUstakil olarak “egitim” alaninda ele alan bir
calismaya rastlanilmamaktadir. Oysa bircok acidan hatta en temelde onun fikirlerinin
islam egitim gelenegdinin yapi ve uygulamalarina ait sorunlarin ¢ézimi icin verdigi
ugrastan dolayl ortaya ciktigi soylenebilir. Onun Uzerinde durdugu bilgi/bilgilenme
kiltlrine ait sorunlar bizzat egitim ve 6gretim alanina ait sorunlardir. Zira bitin yonleri
ile 6grenme ve 6gretme slreci bilginin elde edilmesini, islenmesini ve paylasiimasini
gerektirdigi icin Eisenberg (2008, 39)'in de belirttigi gibi “egitim tamamiyla bilgi
temelinde gerceklestirilen bir faaliyettir”. Egitimin niteligini ve egditim sirecinin isleyisini
bizzat epistemolojiye ait varsayimlar belirlemektedir. Epistemolojiye ait teoriler kendini
ancak egitim alaninda sinama imkani bulmaktadir. Dolaysiyla Cabiri'nin epistemolojiye ait
fikirlerinin, bilhassa bilgi sitemleri teorisini editsel bir bakis acisiyla da incelemesi
gerekmektedir. Bu sayede onun fikirleri Uzerine yapilmis dini, felsefl ve sosyolojik
degerlendirmelere farkli agilardan katki sunulabilir.

Bu calismada dokiiman incelemesi yontemiyle Cabiri'nin eserlerinde “lg¢ bilgi
sistemi” teorisi incelenmistir. Bu incelemeler sonucu ulasilan tespitler, egitsel bir bakis
acisiyla degerlendirilmistir. Degerlendirmelerin hem cagdas egitim anlayisi cercevesinde
hem de Islam egitim gelenedi cercevesinde yapilmasina calisiimistir. Cabiri’nin gorislerini
degerlendirirken onun dislnceleri (zerine yapilan farkh calismalardaki tespitler de
dikkate alinmistir.

Ulkemizde Cabiri'nin fikirleri Gzerine onemli calismalar yapilmistir. “Felsefe”,
“Siyaset Bilimi”, “Kelam”, “Islam Felsefesi”, “Din Sosyolojisi” ve “Din Felsefesi” alaninda
yapilan calismalarla Cabiri’'nin gorisleri incelenmistir. Ancak egitim alanina 6zel bir
calisma yapiimamistir. Keskin (2009)’in, “Bir Yapisalci Olarak Muhammed Abid Cabiri'de
Din-Kultir iliskisi”, Ulukitik (2013)’Gn “Muhammed Abid el-Cabiri’de Din-Akil iliskisinin
Epistemolojik Analizi” isimli doktora tez calismalar en cok dikkat ceken calismalardir.
Bahsi gecen calismalarda isldam egitim gelenedi baglaminda énemli degerlendirmeler
yapilmis olsa da bu calismalarda Cabiri’'nin gorisleri 6zel olarak egitim alani cercevesinde
degerlendirilmemistir. Bu acidan calismamiz, Cabiri'nin goéruslerinin editimsel boyutuyla
ilgili tespitlerde bulunmak suretiyle alanyazindaki diger calismalara katki saglamis
olacaktir.

2. Cabiri’nin ‘U¢ Bilgi Sistemi Teorisi’

Cabiri, isldam medeniyetinde ortaya cikan &énemli ekollerin ve bilginlerin
disUncelerini ayrintili bir bicimde ele almamistir. Onun yo6neldigi sey ekollerin veya
bilginlerin disinme bicimini olusturan temel unsurlar, referans cerceveleri olmustur
(Keskin, 2010, 258). Bu yo6nelisi onun Isl&m medeniyetinde bilgi (retiminin belirli bilgi
kaliplari/sistemleri icerisinde gerceklestigi seklindeki teorisini Gretmesine neden olmustur.
Onun teorisinin orijinalligi tartisilabilir. Zira bilgi referans sistemi olarak ¢l siniflamasinin



Hakemlere Sunulan Metin - Eskiyeni

benzerinin Kuseyri tarafindan yapildigi bildirmektedir (Fazhoglu, 2009)
Orijinalligi/benzerligi tartismali bir konu olsa da Cabiri’nin Islam medeniyetinde referans
bilgi sistemleri ile ilgili meseleleri 6zgiin bir bicimde ele aldi§i ve gorislerinin entelektiel
dinyada oldukca dikkat cektigi gorilmektedir.

Cabirf, “bilgi sitemi” kavramini; “herhangi bir tarihsel donemde bilgiye bilincdisi
yapisini kazandiran kavram, ilke ve uygulamalarin toplami” (Cabirf, 2001a, 41) seklinde
tanimlamaktadir. Ona goére bilgi sistemi, o kiltlire mensup bireylerin kainata, insana,
topluma, tarihe bakisini belirleyen zihinsel tasavvur ve anlayislarin bileskesidir. Onun
ifadesiyle “bilgi sistemi, bilgi eylemine hikmettigi” (Cabiri, 2001b, 21) icin butin dinf,
toplumsal, siyasi ve kdiltlrel eylemlerin, yonelimlerin ve olusumlarin temelinde tercih
edilen referans bilgi sistemi vardir.

Cabiri’'nin “Uc Bilgi(lenim) Sistemi” ya da “Uc¢ Referans Bilgi Sistemi” olarak
adlandirabilecegimiz teorisi 6zetle bes varsayima dayanmaktadir:

(1) islam medeniyetinin kendi i¢ dinamikleri ve farkli kultGrlerle temasindan
kaynakl dis dinamikleri tarihi stirecte bilginin kaynagi ve dederi ile ilgili kabullerle
iliskili olarak Gc¢ farkl bilgilenim bicimini ortaya cikarmistir: “Beyani, burhani,
irfant”.

(2) Beyani, burhani, irfani bilgilenme tarzi tedvin déneminden baslayarak, bugin
de dahil olmak lzere, bitlin zamanlarda ve bitlin Misliman toplumlarda ayri ayri
olarak baskin bilgi Gretme ve paylasma tarzi olmustur.

(3) Bahsi gecen ¢ farkl bilgilenim sistemi islam medeniyeti acisindan “toplumsal
ve zihinsel parcalanma” ile sonuclanan krizlere neden olmustur.

(4) Bu krizi asmak icin islam bilginleri arasinda farkli bilgilenim sistemlerini birlikte
kullananlar olmustur ancak bu durum yeni bir krize neden olmustur (temellerin
catismasi).

(5) Bu kriz durumunu asmak icin yeniden rasyonaliteyi (burhdni) én plana ¢ikaran,
Gecmisteki Magribi felsefeyi dikkate alan yeni bir yapilanma doénemine
girilmelidir. Bu yapilanma ibn Risd’Gn akilciligi, ibn Hazm'in tenkitciligi, ibn
HaldGn'un tarihi analizciligi ¢izgisinde ve daha sekiler olmalidir. Bahsi gecen bu
bilginlerin kendi dénemlerinde tamamlayamadigi slre¢ vyeni yapilanma
déneminde tamamlanmalidir.

Cabiri (2001a), islam kiltiriine hakim olan bilgi sistemlerinin sayisini ic olarak
aciklamaktadir. Bu sistemler; (1) “beyani bilgi sistemi”, (2) “irfani bilgi sistemi” ve (3)
“burhani bilgi sistemi” seklinde isimlendirmistir. Beyani bilgi sitemi, dil ve dini metinler
Uzerinden tesis edilmis ve dini ilimlerin dayandigi bilgi sistemidir. Bu sistemin temelini
olusturan unsur “nass” ve “kiyas"tir. Irf4ni bilgi sistemi, irrasyonalizm U(zerinden tesis
edilmis ve “Hermetizm” gibi kadim mirasa dayanan bilgi sistemidir. irfani bilgi sistemi
“duygu/ his” temelinde insa edilmis bir bilgi sistemidir. Akl yurGtme Uzerine
temellendirilmis ve felsefe ve akli bilimlerin dayandigi bilgi sistemi ise burhani bilgi
sistemidir. Bu sistem ise “akil” ve “mantik” temelinde olusmaktadir (Cabiri, 2001a, 288).

Bilgiyi Gretme ve dederleme araci olarak Cabiri’nin bahsettigi ¢ bilgi sitemin farkli
kaynaklarda benzer veya yakin bir sekilde farkli isimlerle anilmistir. istidlali, nakli, irfanf,
suh(di, estetik, vb. bilgi tlrleri Cabiri’nin siniflamasindaki gruplara dahil edilebilir. Benzer
bir bicimde Reza Arjmand (2018, 3) da dért ana epistemolojik yaklasimi siralar: (1) Mantik
ve kiyas ilkelerine goére isleyen ve insanlarin bilgi Gretmesini amaclayan “yapilandirmaci
yaklasim”, (2) Kelam'a (diyalektik teoloji) dayanan ve dlinyevi bilginin yani sira ilahi
bilgiyi de desifre etmeyi amaclayan “kelami yaklasim”, (3) bilginin bilinen onciller
aracihgiyla bilinmeyenlere ulasmak icin aktif akil ylritmeyle ve tahmin (vehm) slreci
yoluyla elde edildigini Yeni-Platoncu hareket ve Peripatetik (gizemci) islam felsefesine
dayanan “felsefi yaklasim”, (4) tim bilginin kaynagdi olarak ilahi bilgiyi ve onu elde etmek
araci olarak sezgiyi gésteren “mistik/teozofik yaklasim". islam dislncesinde bahsi gecen
epistemolojik yaklasimlarin en temelde “akli” ve “nakli” ayrimina dayandigi, “sezgi”
tabanli epistemolojik yaklasimlarin ise tartismali bir bicimde kabul goérdiigi séylenebilir.

Uc farkli referans bilgi(lenme) sisteminin mevcut olmasini islam medeniyeti
acisindan en blylk buhran olarak géren Cabiri, islam duslncesi icerisinde ilmi sahada bu
dcldndn birlikte kullaniminin gerceklestiriiemedigine, siyasi alanda ise bu ¢ sistemin
birada kullanilabildigine dikkat ceker. Ona gore siyasi olma geregi pragmatizme dayanan
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siyaset, akla boyun egmez bilakis siyasetle ona boyun eddirir. Zira “siyasi akil sadece
beyani, irfani ve burhani degildir, ihtiyaca gore cesitli bilgi sistemlerinin kategorilerini ve
araclarini kullanir” (Cabirf, 2001b, 12).

Cabiri, islam medeniyetinde bolgelere, ekollere ve dnemli ilmi kisilere gore ¢ bilgi
sisteminden birinin baskin olarak kullaniimasini islam medeniyetinin gerilemesine neden
olan ve asilamayan bir buhran olarak tanimlasa da onun yakindigi sey tam olarak bilgi
sistemlerinden her Uclnin bir arada kullanilamamasi degildir. Zira o “irfani” bilgi
sistemini basli basina bir sorun olarak gérmektedir. Ona goére “irfani” gelenek islam
medeniyetinin entelektiel, siyasi ve toplumsal agidan geri kalmishdina neden olan
irrasyonelligi besleyen bir gelenektir. irfani gelenekteki Hermetik unsurlar Sii
duslncesinde ¢ok rahat kendine yer buldugu gibi zamanla Stnni dinyada da cesitli
bicimde koklesmis bir yapiya blarinmustir. lIbn Sina gibi bir filozof dahi Hermetik-gnostik
ve daha bircok irrasyonel unsuru isldm disitincesinin mukimleri haline getirerek
rasyonelligi blyulk sekteye ugratmistir. Dogu’da Mu'tezile ile boy géstermeye calisan ve
Farabi gibi buyuk bir filozoflar desteklenen rasyonel dusince, sifilerin ismaililerin, israki
filozoflarin ve ibn Sind’nin ortakligi karsisinda gelisememis, yerini irrasyonel diisiinceye
birakmak zorunda kalmistir. Bu acidan irfani bilgi sistemini baskin yahut ortak olarak
kullanan her entelektlel ve dini girisim sorunlara sorun ekleyen basarisiz bir girisim
olmus; dinf, siyasi ve toplumsal sorunlarin daha da derinlesmesine neden olmustur. Bu
durumda onun teorisinde kullanilabilecek iki muteber bilgi sistemi ikisi kalmaktadir:
“Burhani” ve “beyani” bilgi sistemi. Ancak Cabiri'nin muteberlikten kasti bu iki sistemin
birlikte kullanilmasi degildir. O, ayn alanlar olarak ve sekller bir paradigmaya dayal
olarak iki sistemin varhdini slirdirmesini kastetmektedir. Cabiri, irfani sistemin disarda
birakarak, sadece “burhani” ve “beyani bilgi sistemlerini (ayrik bir bicimde) kullanma
girisimlerini &deta karanlk bir tiinelin icinde kalmis islam disincesi icin 1siga en yakin
oldugu anlar olarak gormektedir (Cabirf, 2001a, 249-335; a.mlf., 2003, 162-175).

Cabiri’ye gore, islam disiincesinde “epistemolojik yaklasim/akil yapisi” acisindan
tedvin do6neminden beri ortada olan engelleri asmaya c¢ok vyaklasilan doénemler
yasanmistir. Bilhassa Magrip’te, islam dinyasinin sorunlarina ¢ézim getirme Gmidini
yesertecek bir bicimde beyan ile burhan’in kullanildidi, irfan'in dikkate alinmadigi
entelektlel girisimler yasanmistir. ibn Hazm ve ibn Bacce cizgisindeki kismi entelektiel
canlanisi Ibn Risd en ileri seviyeyi gormustir. Cabirl’'ye gore Mesriki Islam dislncesinden
farkli olarak Magribl isldam duslncesinde beyén ile burhdnin uzlastiriimasi teolojik bir
karakterde degil sekiler bir karakterde gerceklesmistir. Bu sekiler karakter, Magribi
Islam dislncesini, bilhassa Ibn Risdclliigli, ginimiz icin mimkin ve elzem kilan
karakterdir (Cabiri, 2001a, 357-369). Dolayisiyla Cabiri acisindan yeniden bir tedvin
déneminden s6z edilecekse bu dénemin epistemolojik yaklasimi Ibn Risdcl bir gizgide
olmahdir. Cabiri’nin bu konudaki anlatisi su sekildedir: Yeniden yapilandirma Magribi islam
disindarlerinin biraktigi yerde onlarin biraktigi disltncelerin Gzerinden gerceklesmelidir.
Bu entelektiel canlanisi mikemmel kilan sey aklin/felsefenin ve dinin iki ayr alan olarak
goérilmesine ragmen ikisi arasindaki amac birliginin muhafaza edilmesidir. ibn Risd ile
oldukca saglam temellere oturtulan din ile felsefenin ayri alanlar olarak degerlendiriimesi
gerektigi teorisi ne yazik ki Muslimanlar tarafindan sadra sifa bir teori gérilmemistir.
Buna mukabil, Bati dudsuncesinin yenilenmesinde ve dolayisiyla Bati biliminin
canlanmasinda “ibn Rlsdculik” adeta katalizér goérevi Ustlenmistir. Dogu’ya
(MUslimanlara) kalan ise akh atil birakan irfani bilgi sistemi, taklide dayanan burhani bilgi
sistemi ve sekilcilige dayanan beyani sistem ile yerinde saymak olmustur. Buglin dahi Ibn
Rusdculuk cizgisinde toplumsal ve dislnsel sorunlari icin bircok recete bulunmakta iken
MUslimanlar hala bu receteyi kullanilmamaktadir (Cabirf, 2001a: 363-373).

3. Cabiri’nin ‘U¢ Bilgi Sistemi  Teorisi’nin Egitimsel Acidan
Degerlendirilmesi

Cabiri'nin “bilgi sistemi kavramina” ylkledigi anlam 06grenme psikolojisindeki
“epistemolojik anlayis”, “epistemolojik yaklasim”, “epistemolojik teoriler”, “epistemolojik
tarz”, “epistemolojik perspektifler”, “epistemolojik standartlar”, “epistemolojik tutumlar”,
“epistemolojik kuramlar” gibi kavramlar cagristirmaktadir! Bu kavramlarin hemen hepsi

Bu kavramlarla ilgili detayl bilgi icin Hofer (2016, 20-21)’in “Epistemic Cognition As a Psychological Construct:
Advancements and Challenges” adli calismasi incelenebilir.
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bilginin dogasina, kaynagina ve bilgi elde etme bicimine ait varsayimlar anlamina
gelmektedir (Hofer, 2016, 20-21). Bu durumda Cabiri’nin bilgi sistemleri teorisinin bilginin
dogdasina, kaynagina ve edinilmesine dair varsayimlara dayanan ve 0zlnde
epistemolojiye ait bir teori oldugu sdylenebilir. Onun teorisinin egitimsel acidan analiz
edilmesi gereken varsayimlari asagida gectigi gibi bes baslik altinda gruplandirabilir.

3.1. Bilgi Sitemlerinin Ayristiriimasi ve irfani Epistemolojinin Dislanmasi

Cabiri'nin akil teorisinin “pratik akil” ve “teorik akil” ayrimina dayandigi
gorilmektedir. Zira o, bilgi Uretme eylemine ait olan akli “dislnce akh”; siyasi akl ise
“gercedin akl” seklinde nitelendirmektedir (Cabiri, 2001b, 11). Ote yandan onun
“dustnce akh” Uzerine olusturdugu Ucli referans bilgi sistemi teorisinin ise “rasyonel
olan” ve “rasyonel olmayan” seklindeki bir ayrima dayandi§i goérilmektedir. Bu ayrimda
rasyonel olan distinme bicimi (burhan) yegane gercek dederi hak etmekte iken irrasyonel
olan “irfan”a dayali akil ve epistemoloji kesin bir bicimde reddedilmektedir. Beyani
epistemolojiye gelince; Cabiri onun rasyonel bir boyutunun oldugunu kabul etse de beyani
epistemolojinin burhani epistemoloji ile birlestiriimesine misamaha gdstermemekte,
beyani aklin ayr bir alan olarak disarda tutulmasi gerektigi ileri sUrtlmektedir. Bilgi
sistemleri arasinda secmeci bir tavir sergileyen Cabiri’'nin bir anlamda standartlasmis
epistemolojik yaklasimlardan kurtulma adina yeni bir standartlasma teklif ettigi
sOylenebilir. Onun yeni standart epistemolojik yaklasimiyla ilgili tutumunu Ulukltik,
(2013, 24) soyle aciklamaktadir:

“....Cabirt bUtlinuyle gayri makul bir zeminde, yani gayri makullin (irrasyonelin)
hakim oldugu bir disince tarzi dogrultusunda tesekkil ettigini disindigi Arap-
islam kiltirinG, sdéz konusu ayrim yoluyla rasyonel olan lehine dederden diisiirme
cihetine gider. O, metafizik gelenek boyunca apriori bir deger atfedilmek suretiyle
yUceltilen aklin, gercekte tarihsel bir insa, yikti§i mitin yerine gecen yeni bir mit
oldugu yonundeki cagdas yaklasimlari dikkate almaz.”

“irfant bilgi sistemi” olarak adlandirilan epistemolojik yaklasimin Cabiri tarafindan
dislamasiyla ilgili Gzerinde durulmasi gereken birka¢ nokta vardir. Bunlardan ilki, diger
bilgi sistemlerine nazaran Cabiri'nin irfani epistemolojik yaklasimi daha ylzeysel bir
bicimde ele almasidir. Bu ylzeysel bakis onun irfani disincenin islami karakterini
gérmesine engel olmustur. O, codunlukla Islam o6ncesi Hermetik unsurlarin bu bilgi
sistemi Uzerindeki etkisine vurgu yapmissa bu unsurlarin islam kultiirine uyumlu olarak
donistlrilmesine pek dedginmemistir. Bunu yaninda irfani epistemolojinin orijinal olarak
islam kultarinden neset eden unsurlarina da pek deginmemistir. Muhtemelen, Hermetik
irfani gelenegin islamilestirilen ve bizzat orijinal olarak islam medeniyetinde zuhur eden
irfan! epistemolojinin kadim Dogu-irani irfani geleneginden farkli olan boyutlarini
irdelememesi Cabiri'nin irfani epistemolojiyi tamamen irrasyonel epistemoloji olarak
gérmesine neden olmustur. Zira islami bir kimlik kazanan irfani epistemolojinin Kur'an’in
epistemolojisinden bagimsiz olmasi disinilemez. Sahin (2013)'nin dikkat cektigi Gzere
Kur'anf bir epistemolojinin ise rasyonaliteden uzak olmasi disinilemez 2.

Ikinci olarak da Cabiri, islam kultariinde irfani unsurlarin irrasyonelliginden séz
ederken daha cok ana akim gelenegin disinda kalan Batiniler, ismaililer vb. asiriliga
kacmis akimlari vurgulamistir. Beyani ve burhani sistemle daha uyumlu diger sinni irfant
geleneklerden (ibn Sina, Gazzali, israkiler vb.) daha cok burhén ile irfdn basarisiz bir
bicimde birlestirme cabalariyla ilgili bélimlerde sdz etmistir. irfani gelenekte rasyonel
disunceye verilen énemi yeterince ele almamistir. Bu durum onun irfani gelenegin
rasyonel yonlnl ortaya koymada yanh davrandigini distndirmektedir. Zira Israkiligin
rasyonaliteye atfettigi 6nem o kadar blyUktir ki distince tarihinde bircok bilginin Messat
mi yoksa Isrédki mi oldugu tam anlasilamamis, her iki ekole de dahil edilmislerdir
(Bekiryazici, 2014). Bu durumda “rasyonel boyutu da olduk¢ca gucld olan bir
epistemolojinin islam medeniyetindeki irrasyonellikten sorumlu tutulmasi ne kadar dogru
olabilir?” sorusu giindeme gelmektedir. Bu acidan Cabiri'nin, “asiri genelleme” yaptigi ve
“0zcU” bir yaklasima sahip oldugu sdylenebilir.

Kur’an’in epistemolojik yaklasiminda rasyonelligin yeri ile ilgili egitimsel degerlendirmeler igin Sahin (2013)’in
“ New Directions in islamic Education” adli calismasinin teorik kismi incelenebilir.
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Uciincii olarak ise Cabiri’nin irfani gelenegdi ylizeysel incelemesine bagli olarak bu
gelenegin bilgilenme tarzina ve bilgi kaynaklarina dair detayl tahliller yapmamis
olmasidir. Bu ylzden sUfi-irfant gelenekte tercih meselesi olarak birakilan epistemolojik
kabulleri zorunlu kabuller olarak gormustir. Zira Gozitok, (2001, 101)'un belirttigi Gzere,
bireysel i¢ tecribesine dayanan “kesf” denilen ilham yolu ile ulasilan bilginin sadece
bireye 6zgl oldugu ve yalnizca onu bagladigi bizzat mutasavviflarin kendileri tarafindan
dile getirilmistir. SGff dlslncede baz bilgilenim bicimlerinin slbjektifligine vurgu
yapilmasi bu gelenegin bilgi sistemleri arasinda rasyonel olanla irrasyonel olan arasinda
denge kurma girisimi olarak gorilebilir. Ancak Cabiri’'nin bu durumlar g6z ardi ettigi ve
bunun sonucu olarak da irfani gelenekte beyana ve burhéana atfedilen degeri tam olarak
kesfedemedigi anlasiimaktadir.

Bilginin degisik ifade edilmesinden dolaylr olusan farkli vyollarin birbirini
tamamladigini vurgulayan Fazlioglu, irfant disliincenin “nazar”in tamamlayicisi olduguna,
“burhan”dan ayr bir dislince sistemi olarak gorilmemesi gerektigine dikkat cekmektedir
(2018, 123-130). Fazhodlu, Istidlali aklin bilgi Gretme araci olarak ¢ok degerli oldugunu
belirtmekle birlikte “suh0di”, “estetik”, “irfani” ve “metafizik” bilginin bu akil ile ircasini
tehlikeli bulmaktadir (2018, 71-75). Fazhoglu'nun bahsettigi tehlikenin en genel anlamda;
bireyin, toplumun, evrenin kisaca tim varligin cok katmanli yapisina uygun bir anlamanin
gerceklesememesi tehlikesi oldugu sodylenebilir. Zira varligin cok katmanh yapisi
anlasilabilmek icin epistemolojik katmanlara ihtiya¢ duymaktadir. Bu katmanlarin ne
oldugunu yine Fazhoglu'nun ifadesiyle sdyleyecek olursak; “varliga ait bilgimiz meshad,
merslid, makdl oldugu icin epistemolojik katmanlar da hissi, kesfi, nazari seklindedir”
(2018, 147).

Cabiri'nin irfant akli dislamasi, bu aklin kesf ve ilham merkezli olmasindan yani
dznel olmasindan dolayidir. “Oznel olanin ve denetlenemez olmasi rasyonel bilinci
rahatsiz etmesinden dolayi Cabiri'yi de rahatsiz etmistir”(Ulukitik, 2013, 206). Cabiri'nin
yapisalct bir yontem izlemesinden dolayl burada, yapisalcihigin 6zneyi yapiya bagimli
gbrmesi, Ozneyi yapl kavraminin icerigi etrafina konumlandiriimis olarak gdérmesi
(“6znenin maglubiyeti”) (Say, 2013) durumu karsimiza cikmaktadir. Ancak bilginin 6znel
olan kisimlarinin kabul edilmemesi egitimsel acidan bir sorundur. isldm egitim anlayisinda
gercek bilgiye (el-ilm) ulasmak mutlak bir hedef olsa da bu hedefe ulasana kadar edilen
bilginin goreceli boyutlarinin oldugu inkar edilmemektedir. En temel de Allah’in bilgisi ile
insanin bilgisinin farkh oldugu ilkesinden hareketle, acik secik olan vahyi bilgi disinda,
Maslimanlar icin bilginin goéreliginin belli oranlarda her zaman mimkin oldugu
sOylenebilir. Bu baglamda Cabiri 6znel bilgi karsithigindan dolay! irfani referans bilgi
sistemini devre disi birakmasi tartismali bir yaklasim olmaktadir.

Calismasinda irfant epistemolojinin din egitiminde kullanihp kullanilmayacadi
konusunu da deginen Ozalp (2020)’e gore, islam dusUtncesinde bilgi, batin ayrimlarina
ragmen en nihayetinde butlncil bir bakisla olusturulmaktadir. Islam disincesinde bilgi
kaynaklarinin ve tirlerinin cesitliligini insan ve din iliskisinin cesitliligine, bu iliskinin
araclarina; insanin ve insan iliskilerinin cok boyutlu yapisina baglamaktadir. “iliskisellik”
ve “islevsellik” kavramlari etrafinda géruslerini aciklayan Ozalp, din egitimi acisindan
dolayli ya da dogrudan kutsalla iliski kurma araclari olarak isldam disincesinde bilgi
kaynaklari olarak kullanilan butin bilgi kaynaklarindan ve tlrlerinden yararlanmak
gerektigini vurgulamaktadir. Din egitiminde bu kaynaklardan herhangi birini tercih etmek
veya hiyerarsik bir diizende ele almak zorunda olunmadi§inin altini cizen Ozalp’e gére,
vehbi-kesbi, ameli-nazari, vahyi-akli- irfani, batini, kalbi bitln bilgiler, kutsalla iliski kurma
amacina yoénelik olarak islevsel kilinabilmelidir. Kuskusuz Ozalp’in bahsi gecen butincil
epistemolojik yaklasimi Allah, insan ve evren arasinda dengeli bir iliski kurabilme
acisindan oldukca genis bir imkan alani sunmaktadir.

Cabiri’'nin teorisinde bilgi sistemlerini ayrik olarak gérmesiyle ilgili dikkat ¢ceken bir
diger nokta ise; onun bilgi sistemleri tasnifinde 6zcllik (essantalizm) hatasina dismdis
olmasidir. O, bir bilgi sistemi icerisinde oldugunu degerlendirdigi bilginlerin hangi oranda
o sisteme dahil oldugu, hangi oranda bir diger sisteme yakin olduguyla ilgili durumlari g6z
ardi etmistir. S6z gelimi beyani bilgi sistemi icerisinde degerlendirilen bilginlerden biri
%99 oraninda, bir diger bilgin ise %51 bu sistemle uyumlu bir yaklasim
sergileyebilmektedir. Benzer bir bicimde her U¢ sisteme yaklasim olarak uyumu cok yakin
olana (%35,%35,%30 gibi) bir bilginin olmasi da mumkuindudr. Bu bilginleri ayni sisteme
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dahil etmek ne kadar dogru olacaktir? Bitlin bunlar dikkate alinmadidi zaman “parcanin,
butdnin tim o6zelliklerini gosterdigini kabul etme” hatasina (6zculik) disilmuas olacaktir
ki Cabiri'nin de bu hataya distigld soOylenebilir. Homojen bir beyani anlayis ya da
homojen bir irfant anlayis varmis gibi yaptigi degerlendirmelerin cogunlukla varsayimlara
dayandigi ve onu “asiri genelleme” yapma hatasina distrdigi gortlmektedir. Nitekim
onun burhani akil acisindan ideal bilgin tipolojisine en cok uyan ibn Riisd ve ibn Hald(n
gibi bilginler beyani bilgi acisindan bilgi otoritesi olarak kabul edilmis, gelenekci fikih
ekollerinden biri olan Maliki mezhebi adina kadilik gérevi icra etmisilerdir.

3.2. Tedvin Donemi Etkisi: ‘Entelektiiel Donuklasma’ ve ‘Epistemolojik
Kopus’

Kuskusuz islam egitiminde ilimlerin, egitim anlayislarinin ve egitim geleneginin
olusmasinda tedvin dénemi kilit rol oynamistir. Zira bircok teolojik ve felsefi meselede
oldugu gibi epistemoloji ve egitim ile ilgili meselelerde de islam medeniyetinin ana akim
tasavvuru tedvin dénemimde belirgin hal almaya baslamistir. Cabiri (2001a, 48)'nin de
belirttigi Gzere “isldam disiincesinin ve kiltiriinin cercevesini olusturan genel kiltar
yapisi bu devirde tesekkill etmistir”. Cabiri, tedvin doénemi sistematize olmanin ve
kuralciligin etkisiyle isldami disiincesinde statiklesmenin ortaya ciktigi dénem olarak
gormektedir (2001a, 49-52). Bu iddia belli acilardan dogru olsa da islam dislincesi
acisindan bu dénemin ayni zamanda dUstnsel canhligin ve ¢ok goruslGligin goéraldugu
bir donem oldugu yadsinamaz. Zira bu tesekkil-tasnif déoneminde bir taraftan farkl
kdltarlerle temas acisindan sosyo-kiltirel bir canliik yasanmis, diger taraftan toplumsal,
dini ve felsefi sorunlarin ve sorunlara getirilen ¢éztmlerin dizenleme gerektirecek kadar
hizli artis géstermesinden dolay! zorunlu bir sekilde entelektltel canlihk yasanmistir. Bu
acidan bu dénemi sistematize etme girisimleri nedeniyle donuklasmanin basladigi donem
olarak gormek bahsi gecen canlihgi g6z ardi etmek olacaktir. Donuklasmanin-
duraganlasmanin bu dénemi takip eden sonraki dénemlerde tedricen oldugunu ve baska
faktorlerin etkisinin de bahsi gecen donuklasmaya neden oldugunu séylemek daha dogru
bir yaklasim olarak géziikmektedir. Bu baglamda Islam egitim gelenedinde 6nemli bir yer
tutan tedvin doneminin Cabiri gibi disinenlerin dile getirdigi kadar buitin sorunlarin
kaynagi olmadigi, bu dénemde girisilen egitimsel faaliyetlerin sonraki dénemleri etkileyen
olumlu sonuglarinin da oldugu sdylenebilir.

Tedvin doneminin cizdigi referans bilgi cercevesinin etkisi konusunda Cabiri'nin
dikkat cektigi bazi durumlar aciklamak glctir. Bunlar: (1) Tedvin déneminin bugin
bircok acidan hala islam kultir ve medeniyeti (izerinde sekillendirici etkisini muhafaza
etmesi, (2) MUsliman daslUnrlerin bilgi Gretme kapasitesinin statiklesmeye dogru bir
donlsim gecirmesidir. Cabiri'nin anlatisina gbére 6nceki Mulsliman bilginlerin “farkli
gorusleri zikrettikten sonra dogrusunu ancak Allah bilir seklindeki ifadeleri artik “hakikat
budur” sekline dénismus ve entelektiellerin, arastirmacilar icin bile “hakikat, en son
okuduklarn kitaptaki veya en son dinledigi konusmadaki bilgi haline gelmis
bulunmaktadir” (Cabirf, 2001a, 51). Tekamulin aksi yénde cereyan eden bu donlisimi
anlamlandirmadaki glcliglu c6zebilecek bazi aciklamalari yine Cabiri'nin zikrettigine
rastlamaktayiz. Cabiri, islam kultir mirasinin bir diinya gérusi olarak kullanilabilmesini ve
aktarilabilmesini  mimkin kilan tedvin d6neminde olusan referans cevresinin
epistemolojik dederlendirmesini yaparken dikkat cekici bir kayit eklemektedir: “Tedvin
déneminden aktarilan miras “kat’i olarak degil, ilim ehlinin sartlarina gére sahihtir”
(2001a, 73). Cabiri'nin bu kaydi, her ne kadar Cabiri'nin diger goérisleriyle tam uyum
gOstermese de, Islam kultlrinlin epistemolojik yaklasimindaki kural disiliga misamaha
gOstermeyen mutlakgl anlayistan tedvin donemi faaliyetlerinin sorumlu oldugu fikrine bir
aciklama getirmektedir. Buna gore o dénemin bilginlerinin de Cabiri’nin koydugu bu
kaydin farkinda oldugu fikrinden hareketle tedvin doénemindeki “tashih”, “tasnif” ve
“takdim” gibi faaliyetlerin, éncelikli amacg olarak mutlak bir kesinlik 6lclsu belirlemeyi
secmedigi soylenebilir. Bu dénemdeki girisimin 6ncelikli amaci mevcut bilgi birikiminin
eldeki imkanlara goére korunmasini ve en verimli bir bicimde kullanilabilmesini
saglamaktir. Bu dénemin Uretimi ya da dlzenlemesi sonucu olusan bilgilerin, kesinligin
OlcUst konumuna getirilmesi ise daha sonraki yorumcularin bu dénem merkezinde bir
referans cercevesi olusturma gayretlerinin sonucunda gerceklesmistir. Dolayisiyla islam
egitim geleneginde tedvin déneminin yeri ile ilgili Cabiri'nin ortaya koydugu olumsuz
tablonun gercek durumu tam olarak yansitmadigi goérilmektedir. Cabiri ve onun gibi



Hakemlere Sunulan Metin - Eskiyeni

dusinenlerin tedvin dénemi ile ilgili geriye dogru tarih okumalarinda sonrakilerin tedvin
dénemi Uridnlerine bictigi asin ylceltici tablonun arkasina gecip tedvin ddéneminin
kendisine ulasamadigi ve bir tlir anakronizm yasadi§i goriilmektedir. Dolayisiyla Cabiri'nin
bahsettigi gibi donuklasmadan sorumlu olan tedvin dénemi degildir, tedvin doneminin
Urlnlerine “mutlak” payesi veren sonraki yorumculardir. Tedvin déneminin olumsuz
sonuglar doguran kati kuralci karakteri sonrakilerin yorumuna bagdli olarak ortaya ciktigi
gibi pekala buginin yorumculari bu karakteri ortadan kaldirabilir. Bu agidan bakildiginda
buglnun llahiyat akademisinde bu konularin bahsi gecen minval Uzere daha cok
irdelemesi gerektigi sonucu ¢ikmaktadir.

Tedvin dénemiyle birlikte isldm kiltirinde sorun ¢éziici  orijinal  bilgi
Uretilmemesini ve bilgi anlayisinin rasyonellikten irrasyonellige dogru olan gezginligini
elestiren Cabirf, tarihi slrecte epistemolojik kabuller konusunda kesinlikten yana
gerceklesen donltsimunin Musliman aydinlarin tenkitci ruhunu ve dusuUncelerindeki
derinlik boyutunu ortadan kaldirdigini belirtmektedir (Cabirf, 2001a, 51). Bu durumda
Cabiri islam duslincesinin bilgi sisteminin baslangicta “kesinlik” takintisi olmayan bir
sistemden kesinlik takintili olan bir hale déniismesine dikkat cekmekte ve islam
medeniyetinde deger kaliplarina sikistirilmis normatif ve indirgemeci bir karaktere sahip
bilgi Gretme anlayisinin hakim oldugunu disinmektedir3. Cabiri'nin Islam disilncesi igin
“normatif” nitelemesini kullanmasi “islami bir epistemoloji “normatif” olabilir mi?”
sorusunu gindeme getirmektedir. Bu soruyla ilgili olarak; “normatiflik” tanimlamasi da
dahil olmak Uzere islam dislncesinin/medeniyetinin  epistemolojik  perspektifini
tanimlayabilmek icin cagdas terminoloji ile ifade edilecek herhangi bir karakterin 6n plan
¢tkmadigr soylenebilir. Cagdas terminolojide kullanilan nitelemeler belki “kismi” ibaresi
eklenerek Islami bir epistemoloji icin kullanilabilir. Bu baglamda Yildirrm (2000, 249)’in
Kelam ilminin bilgi anlayisinin subjektivizm, idealizm, dogmatizm ve septizmden vb.
ayrilan yénani ifade etmek icin kullandigi “kismilik” nitelemesi bitin islam distncesi icin
gecerli bir “kismilik” olmaktadir. Bu durumda normatif boyutlari olsa da bu islami
epistemolojinin tamamen normatif olarak tanimlayacadi, isldam disincesinin  ve
kaltirinin epistemolojik yaklasiminin eklektik olmadan, mevcut yaklasimlari kismen
iceren kendine 6zgi bir yaklasim oldugu soylenebilir.

Cabiri’nin giinimiiz Masliimanlarinin bir an énce islam-Arap diisiince geleneginden
epistemolojik bir kopus yasamasi gerektigini dislinmektedir. Bu kopus gelenegin
kendisinden degil, gelenegi okuma araclarindan (yontemlerinden, distnme
bicimlerinden) bir kopus olmalidir. Bahsi gecen bu kopusu elzem kilan aktérler ise (1)
rasyonel/ felsefi distinceye engel teskil eden ve siyasi bir arag olarak kullanilan kelami
distince, (2) Islam geleneginde hakim dlisence bicimi olan kiyas yéntemidir. Cabiri kelam
ilminin ve onun yontemlerinin rasyonellikten koptuguna, siyasallastigina ve artik
MUslimanlar icin faydadan cok zarar vermeye basladigina dikkat cekmektedir. Ona gore
bir an 6nce kelami disiinme biciminin terk edilip felsefi disliinme biciminin hakim
kiinmasi gerekir. Kelami disinme biciminden sonra fikhi distinmeyi ele alan Cabiri,
gecmis epistemolojik kabulleri/varsayimlari terk etme gereginin baslica nedeni olarak
onlarin temelde “kiyas” metoduna dayanmasini gésterir. Ona goére, Safii ile sinirlandirilan
ve sistemlesen “gaibin sahide kiyasi” yontemi, tedvin asrindan bugline kadar Arap-Islam
disincesinin temel yapisini olusturan ve onu harekete geciren yegane metodolojik esas,
en baskin bilgi Uretme araci olmustur. Gecmiste ve ginimuzde Musliman entelektleller
farkli metodolojileri, farkli ideolojileri, farkl bilgilenme bicimlerini tercih etmis olsa da
hepsi de “kiyas”’a basvurmaktadir. Kiyasta tezat olusturacak bir bicimde “suana ve
gelecege (gaib/bilinmeyen)” ait problemlerin ¢6zimi “gecmiste (sahid/bilinen/kesin
oldugu varsayilan bilgi)” aranmistir. Geleneksel yontemin (kiyas) gegmise donlk calisan
bu yapisi onun gelecegin sorunlarini cézmede yetersiz olmasina ve Arap-Islam kiltirinde
disinme bicimlerinin tek tiplesmesine ve donuklasmasina neden olmustur (Cabiri, 20013,
116-133, 356). Cabiri’nin bu anlatisindan kiyas ile sorun ¢6zme girisiminin, ¢6zim
imkanini adeta sans faktoérine biraktigi izlenimi dogmaktadir. Clnk{ ona go0re eger
mevcut problem gecmiste yasanmissa veya gecmiste yasanmis bir problemle

3 Cabiri islam medeniyetinin kesinlik takintisinin tedvin déneminden sonra olustugunu belirtmektedir. Bauer (2019)

ise islam medeniyeti icin kesinlik takintisinin modern Bati diisiincesi ve kiltiirliyle temastan sonra olusan etkilerle
basladigini iddia etmektedir. Ona gére eger modern Bati’nin olumsuz etkisi olmasaydi islam kiiltiirii miiphemlige daha
cok yer vermeye devam edecekti.
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kiyaslanabiliyorsa ona kiyasla ¢6zim Onerisi getirebilir. Gecmiste emsal bir problemin
olmadigi durumlarda ise ¢6zUmsulzlik yasanmakta veya zorlama c¢6zimler ortaya
cikmaktadir.

Cabiri'nin ¢6zim Uretebilme kapasitesi acgisindan kiyas icin yaptigi degerleme,
oldukca basitlestirilmis bir degerleme olarak gortinmektedir. Bilhassa egitim bilimleri
literatliri acisindan dederlendirildiginde Cabiri'nin degersizlestirdigi kiyasin sorun ¢ézme
bicimi, egitim felsefesi kuramlarindan “pragmatizm”de ve ona dayali olarak olusturulan
“yapilandirmacilik” kuraminda ve “problem cdzme"” stratejisiyle 6gretme yaklasiminda
oldukca 6énemli bir yer tutmaktadir. Bir egitim felsefesi yaklasimi olarak “Pragmatizm”e
gore; 6grenilen her problem ¢6zme tecribesi bir sonraki problemin ¢6ziminde zihinsel
bir yontem olmaktadir. Ogrenme, bireyin gecmis tecribelerinin problem c¢o6zerken
kullanilmasini ifade etmektedir. “Tecribe ve yeniden kurma” sayesinde 6grenen igin
stirekli gelisme saglanmis olunmaktadir (Gutek, 2014, 91-121). Diger taraftan
yapilandirmacilik yaklasiminda bilginin yapilandirma slreci icerisinde kesfetme diye bir
basamak bulunmaktadir. Yeni bilgi Gretiminde bu basamak olmazsa olmaz éneme sahip
bir basamaktir (Okumuslar, 2007). Kiyas/analoji ise kesfetme basamadi icin vazgecilmez
bir aractir. Dolayisiyla orijinal bilgi Gretiminde 6rintl ve iliskileri ortaya cikarmak icin
kiyas her zaman kullanilabilecek bir yéntem olmaktadir. Benzer bir sekilde “otantik
ogrenme” (bk. Lombardi, 2007) ve “probleme dayali 6grenme” yaklasiminda (bk. Cheong,
2008; Wood, 2004) gercek hayattaki problemlerin ¢6zimtunde glincel olanla ve ge¢cmiste
olanla benzesim kurabilmenin (kiyasin) oldukca 6nemli bir islevi bulunmaktadir. Bu
durumda Cabiri'nin kiyasin problem ¢ézme glici ve islevi icin yaptigi degerlendirmesinin
dar kapsamhl ve indirgemeci oldugu soOylenebilir. Zira bugln c¢agdas egitim
yaklasimlarinda dahi problem ¢6zme slirecinde gecmis tecriibelere dayanan kiyas benzeri
mekanizmalarla bir cesit “birikimli problem c¢6zme becerisi” diyebilecegimiz beceriler
kazanmak 6nemli bir yer tutmaktadir. Batin bunlarin yani sira analojinin (kiyasin), yeni
bilgileri var olan bilgilerle iliskilendirerek 6grenmenin anlamli ve kalici olmasini saglamaya
katkisi acisindan egitimsel degerinin oldukca blylk oldugu da g6z ardi edilmemelidir
(Gentre & Holyoak, 1997).

Kiyas'in ve o6grenmede vyeri ile ilgili bahsi gecen degerlendirmeler; kiyasi
basitlestiren Cabiri'nin aksine, her ¢ézilen problemin bilgi ve yéntem olarak bir sonraki
problemin ¢6zimine aktarilabilmenin egitsel degerinden dolayi kiyasi (analoji) 6nemli bir
ogretim yontemi olarak gormemizi gerektirmektedir. Zira kiyasin egitsel degeri
konusunda, Cabiri'nin basvurdugu akil ayrimlarindan hareket edecek olursak dahi kiyasin
hem “olusturucu akil” hem de “olusturulan akil” ile ilgili boyutlarinin oldugunu
gorilecektir. Bu acidan kiyasin statik bir yapida sadece kdltlrin, gelenedin yani dissal
cevrenin olusturdugu bir aklin (olusturulan akil) Grini olmasi s6z konusu degildir. Kiyasin
bilgiyi kesfedici yoni (olusturulanin kesfi) agirhkli olsa da bu kesfedici boyutun bilgiyi
yapilandiran boyuttan (olusturucu boyut) ayr distnilmesi mimkUin degildir. Nitekim
bahsi gectigi Uzere yapilandirmacilik yaklasiminda bilginin yapilandiriimasinda, orijinal
bilgi Uretilmesinde bu kesfedici boyut elzem bir basamak olarak goérlilmustir. Bu agidan
kiyas, olusturucu aklin bizzat olusturulan akh olusturmaya devam ettigi dinamik bir streci
ifade etmektedir.

Cabiri, teorisini yapilandirirken dil ve dislince iliskisine de deginmistir. O, tedvin
déneminde anlamin ortaya cikarilmasinda bedevi dilinin referans alinmasinin, farkinda
olmadan bedevi kuiltlrinin ve bedevi dislince biciminin de benimsenmesine neden
oldugunu distinmektedir. Ona gore Arapcanin tarihsel olarak belirli bir zamana bagl
dondurulmasi distincenin gelisimine de engel olmustur. Donmus bu dil yapisinin fasih ve
ammice ayrimi ile bélinmesi dustincenin de parcalanmasina neden olmustur. Oysa Kur'an
Arapcasi nahivcilerin ortaya koydugu bedevi Arapcasindan daha genis, daha esnek, daha
verimli ve daha ileriye dénuktdr. islam kaltarini yeniden canlandirma Kur'an ve siinnetin
rasyonelligini ortaya cikarabilmeye bagl oldugu icin Kur'an ve slnnetin anlasiimasinda
bedevi Arapgasinin kuUltirel belirleyiciliginin etkisi ortadan kaldinlmalidir. Bunu
gerceklestirmek icin Kur'an anlasiimasinda bizzat Kur'an'in dili tercih edilerek, bedevi
Arapcanin deterministliginden kurtarilmis bir rasyonellik cercevesinde olusturulmalidir
(Cabiri, 2001a, 89-101.)

“Kur'an dili” ve “bedevi dili” ayriminda Cabiri'nin celiskiye distligl bir husus daha
ortaya cikmaktadir. Onun “dilin gramer ve anlam acisindan Kur'an’a dayandirilmasi”
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fikrini ileri sirmesine ragmen bilgi sistemleri teorisinde bu fikri pek dikkate almadigi
gorinmektedir. Cabiri'nin Uc bilgi sistemi icerisinde sadece burhani sistem lehine tercihte
bulunmasi, Kur'an’in kullandigi dil ve anlatim bicimiyle bagdasmamaktadir. Zira Kur'an’in
kullandi§i dil ve anlatimda bilgi; “ilmT (rasyonel)”, “edebi” ve “hitabi” Uslubun karisimiyla
olusan orijinal bir Gslupla sunulmaktadir (Sahin, 2013, 180-197). Kur’an’in kendine 6zgi
bu Uslubu ayni zamanda Kur'an’in epistemolojik yaklasimini yansitmaktadir. Bu
yaklasimda bilgi; ilahi kaynaktan dogrudan sunulmakla birlikte insanin rasyonel ve
duygusal yoninU harekete gecirecek bicimde de sunulmaktadir. Bu acidan Kur'an’in bahsi
gecen orijinal Gslubunun Cabiri’'nin teorisindeki her (¢ bilgi sistemine (beyani, burhantf,
irfant) ayri ayri hitap eden yonlerinin oldugu gorilmektedir. Dolayisiyla bilgi Gretiminde ve
bilgi arayisin da bahsi gecgen (g referans bilgi sisteminin kaynadi bizzat Kur’an olmaktadir.
Bu acidan Cabiri'nin bu sistemlerden sadece burhani sistemi 6n plana c¢ikarmasi ve bu
sistemleri birbirinden ayrik olarak konumlandirmasi Kur’an’in epistemolojik esaslariyla ve
bilgiyi sunarken benimsedigi zengin Usluplu tarzla uyum géstermemektedir.

Sahin (2013, 18) asirt gramer kuralcihdi takintisinin Kur'an’in anlasiimasinda ve
dini ilimlerde kati bir metodolojiye dayayan epistemik bir cerceve cizdigine dikkat
cekmektedir. Benzer dlslnceleri Cabiri’ de dile getirmektedir. Ona gore dilbilimcilerin
tedvin doneminde sbzclkleri derlenme ve gramer kurallarini belirlenme girisimi bitin dini
ilimleri etkilemis, IGgatgilerin ve nahivcilerin yontem ve yaklasimlar sinirlayici bir referans
cercevesi olusturmustur. Halil bin Ahmed’'ten beri gramercilerin izledigi yéntem Arap
dilindeki gelismelere ve yenilesmeye karsi bir set olusturmustur. Ayrica bu yol, sézcUkleri
salt matematiksel bir iliskiye indirgeyerek ve harflerle olusturulabilecek kombinasyonlari
sinirlandirarak Muslimanlarin akil yaritme ve bilgi elde etme bicimleri Gzerinde olumsuz
etkilerde bulunmustur (Cabirf, 2001, 94-102). Her ne kadar Cabiri'nin bahsi gecen iddiasi
tedvin donemindeki gramercilerin olumlu katkilarini géz ardi etmis olsa da bltin bu
tespitlerin 1siginda kural disiliga ve cesitlilige misamahasi olmayan gramer merkezli
tutumun zaman zaman literalci (lafizci), yorum karsithgr vb. bicimlerde ortaya cikan
anlayislara referans oldugu yadsinamaz bir durumdur. Nitekim gramerci ve lafizc
yaklasim cogu kez gdémiulld olan anlamin ortaya cikarilmasinin éninde blyilk bir engel
teskil etmistir. Bireysel ve toplumsal sorunlarin ¢6zimuU surecinde bilgi Uretiminin
ylzeysel ve tatmin edicilikten uzak olmasina neden olmustur. Kuskusuz egitimsel
hedeflerin gerceklesmesine engel olan bu takintili tutumun ortaya cikardigi zarar
acisindan Cabiri’'nin kati gramerci tutumu elestiren degerlendirmelerine katilmamak
mUmkin degildir.

3.3. insan Tasavvuru ve insanin Butianliga

insan dogasi geredi hem duygusal/hitabi hem rasyonel/mantiki hem de mistik
bilgiye meyletmektedir. Zira insan hem “rasyonel bir varlik” hem “duygusal bir varlik”
hem de “ irrasyonel bir varliktir’. Bu acidan insanin bilgi arayisinda yoénelimlerin
bulunmasi gayet tabii bir durum olmaktadir. Bunlar arasinda birinin agirhdini cok fazla
arttirmak veya bazilarini yok saymak ise cesitli sorunlara neden olabilmektedir. Bu
yOnelimlerin oransal dengesizliginden kaynaklanan sorunlarin en temelinde ise insanin
ontolojik yapisini taniyamama, bu yapiyla ilgili sig ve kisith bilgiye sahip olma sorunu
bulunmaktadir.

Kur'an’in ve slnnetin bilgiyi sunus tarzi ve kullandigi epistemolojik sistemlerin
birden fazla olmasi durumu temelde islam’in “insan tasavvuru” ile ilgili bir konudur.
Kur'anin ve siunnetin dolayisiyla islam’in insan tasavvurunda en cok dikkat ceken
noktalardan biri ise bu tasavvurun ilkesel olarak bdtdncll bir insan anlayisina ve bu
biittinltigiin korunmasina dayanmasidir. Kur'an ve sinnet merkezli islam distincesi Kalin
(2012)"in vurguladigr gibi “insan-merkezli (anthropocentric)” varlik tasavvurunun aksine
insanin bitin varlkla batdnleyicilik iliskisine sahip oldugu “antropokozmik” insan
tasavvuruna sahiptir. insan, diger varliklarla olan bu dis bditiinligiin yani sira kendi varhk
yapisini olusturan unsurlar acisindan da i¢ bltiinliige sahiptir. Bu acidan Islam’in insan
anlayisinin; insanin, bilissel-duygusal-estetik; maddi-manevi yonlerinin ve bu ydnlere ait
doyurulmasi gereken farkl ihtiyaclarinin olduguna dayandigi séylenebilir.

islAm’da diinya ve ahiret saadeti diye formiile edilen nihai hedef, insanin maddi ve
manevi boyutunun birlikte ele alinmasini ve gelistiriimesini gerektirir. Ancak burada
Uzerinde durulmasi gereken 6nemli nokta, insani bir batin ele alirken onun maddi
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gercekligi ile maddi gercekligini ayn ayrn gerceklikler gormemektir. Maddi ve manevi
gercekligi bir bGtinldn ayr ayn iki parcasi olarak gormek yerine maddi boyutu, maddi
olanin agir basti§i ancak manevi boyutunda karistigi bir boyut; manevi boyutu ise
maneviligin yogun oldugu ancak maddi olanlarinda karistigi bir boyut olarak gérmek
gerekmektedir. Insanin maddi ya da manevi bir yénlinin homojen olmadigi konusunda
Carrel (1976) de her iki yonlinin birbiriyle ic ice olduguna, insanin maddi ve manevi
boyutlari  arasindaki  farkliligi derinlestirmenin  dogru bir yaklasim olmadigini
vurgulamaktadir. Bu meseleyi Islam dUstncesi acisindan ele alan Yar (2000) ise benzer
bir bicimde ruh ve beden arasindaki ayrimi derinlestirmemenin insanin bitinligid koruma
acisindan énemine dikkat cekmekte, bu ayrimi derinlestirmenin islam disiincesine uygun
olmadigini vurgulamaktadir.

insanin maddi ve manevi boyutu arasinda keskin bir ayrim yerine seffaf gecislerin
olduguna dayali yaklasim, islam’in ve islam egitim anlayisinin diinya-ahiret dengesine
dayanan ve Islam’in insanin duygusal, bilissel ve estetik yénlerini butin olarak kusatan
hayat gorisine daha uygun gorinmektedir. Nitekim insanin hem akli hem de duygusal
bir varlik oldugunu dikkate alan Kur'an, bilgiyi hem akli/istidlali hem de hitabi bir tarzda
sunmustur. Ayni zamanda insan estetik bir varlik oldugu icin Kur'an bilgiyi belig bir
bicimde de sunmustur. Kur’an’in bilgiyi sunus tarzindan milhem Islam’in bilgi teorisi de
insanin ¢ok yonla yapisini dikkate alan bir yaklasima sahip olmalidir. Bu ¢ok yoénla
yaklasim sayesinde Fazlioglu (2018, 75)'nun da dikkat cektigi gibi “istidlalt (rasyonel,
c¢itkarimsal) aklin bGtinl, batin olarak anlasiimasina engel olan parcalamasindan”
korunacaktir. Kur'an’in yaklasimina uygun olan bu c¢ok boyutlu epistemolojik yaklasim
sayesinde islam disincesinde ve egitim gelenegdinde hakikate gétirecek bitin bilgilenim
yollarini kullanarak hakikati bélmeden onun farkli vechelerine ulasabilmek mimkuin
kihnmak amagclamistir. Cabiri’nin teorisi bahsi gecen Kur’an orijinli cok yonli epistemolojik
yaklasim acisindan ele alindiginda ise soyle bir manzara ortaya cikmaktadir: Cé&biri,
sosyolojik ve politik unsurlarin isldm medeniyetindeki bilgi sistemlerine/epistemolojik
yaklasimlara etkisini olduk¢a detayl bicimde ele almis, ancak bireysel ve psikolojik
unsurlan ayni éiclide dikkate almamistir. Bu ylzden onun teorisi, bilgilenim kaynaklarinin
cesitlenmesini bir kriz nedeni veya pragmatist bir yénelim olarak gérmdus, bireyin farkli
bilgilenim kaynaklarina ve bicimlerine yénelmesini bireyin dogasiyla, fitratla ilgili bir
durumun parcasi olarak ele almamistir.

Cabiri'nin epistemolojik varsayimlarin bireysel/psikolojik yonini g6z ardi ettigi?,
daha c¢ok epistemolojik anlayislarin sosyal olarak insa edilmesini 6nemsedigi
anlasiimaktadir. Sosyal epistemoloji ile bireysel epistemoloji arasindaki iliskileri ele
almamasi onun bilginin Uretimde ve ediniminde bireyselligin baskin oldugu boyutlari
yeterince kesfedemedigini géstermektedir. Bugliin ¢cagdas 6grenme psikolojisinde bilginin
anlam ifade edebilmesi ve bilgi sahibinin anlam Uretebilmesi icin bilginin
bireysellestiriimesi gereken boyutlarina dikkat cekmektedir. Bilgi bireysellestirildigi siirece
birey gercekten bilgi sahibi olabildigi kabul edilmektedir. Din egitimi acisinda da “gercek
ogrenmelerin” ve “anlamli 6grenmelerin” bilginin bireysellestiriimis boyutu ile ilgili olan
boyutu cesitli yazarlar tarafindan sikca vurgulanmistir (Aydin, 2017, 146; Meydan, 2016).
Bilginin bireysel boyutunun olmasi sadece “bireysellestiriimis 6grenme” ya da “anlamli
ogrenme” ilgili dedildir. Ayni zamanda bilginin edinim slrecindeki yaklasimlarin da
bireysel boyutunun olmasiyla da ilgili bir durumdur. Ogrenme psikolojisinde “kisisel
epistemoloji” olarak da tanimlanan epistemolojik varsayimlarin hem kisisel olarak insa
ettigimiz deneyimlere ve varsayimlara dayanmakta oldugu hem de toplumsal olarak da
insa edildigi vurgulanmaktadir. CUnk( farkh varsayimlara sahip olan bireylerle
karsilastiginda bireyin epistemolojik varsayimlar agisindan bir uyumsuzluk s6z konusu
olabilmektedir. Ortaya ¢ikan bu uyumsuzluklar ise bizzat deneyimlerimizi ve kabullerimizi
sekillendirebilmektedir (Baxter Magolda, 2002, 91). Bir anlamda “sosyal epistemoloji” ile
“kisisel epistemoloji” birbirinin tersi ya da farkli alanlara hitap eden epistemolojiler olarak
gorllebilir. Ancak sosyal epistemolojinin, toplumda bilginin nasil aktarildigini ekonomik,
sosyolojik, psikolojik vb. acilardan baglantilar kurarak anlamaya calismasi (Swanson,
2006, 104) kisisel epistemoloji ile sosyal epistemoloji devamli olarak birbirini anlamaya ve
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Cabirf (2015), Arap Ahlaki Akl adl calismasinda epistemolojik yaklasimlarin bireysel ve psikolojik
bilesenlerine kismen deginmis olsa da “Uc Bilgi Sistemi” teorisinde bu bilesenleri yeterince ele
almamistir.
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aciklamaya muhtac birakmaktadir. Bitln bunlara bakarak Cabiri’nin sosyal epistemoloji
ile bireysel epistemoloji arasindaki dengeyi yeterince gozetemedigi, bilginin sosyal olarak
yapilandiriimasini daha cok o6nemsedigi soylenebilir. Muhtemelen Cabiri'nin irfani
epistemolojiyi reddetmesi ve epistemolojileri hiyerarsik bir siralamaya tabi tutmasi da
onun yapisalci ydntem ve sosyal epistemoloji merkezli analizlerinin birlesmesi sonucunda
ortaya ¢ikmistir.

3.4. Entelektiiel Yetkinliklerin Kalitim ve Cografya Acisindan Degisimi

Cabiri “Arap-islam Aklinin Olusumu” adli eserinde Arap-islam epistemolojik sistemi
ile Grek-Avrupa epistemolojik sistemini karsilastirmaktadir. Zira Cabiri, akil s6zctgi ile
“bir kdltdrin mensuplarina, bilgiye ulasabilmeleri icin bir temel olarak sundugu- hatta
epistemolojik bir sistem olarak dikte ettigi- ilke ve kurallar toplamini” kastetmektedir
(2001a, 41). Onun bu taniminda akil; “diGsinme bicimi” ya da disinmeye ydén veren
epistemolojik kabuller dizisi olarak anlasilmaktadir. Ona goére Arap dislUncesi 6zelinde
islam dlstncesinin akli/epistemolojik sistemi ile Grek-Avrupa kiltiriinin akh arasinda
derin yapisal farklar bulunmaktadir. Bati kdltirinde akil, nedenlerin kavranmasi yani
bilgiyle ilgili iken; Islam dlstncesinde akil temelde davranis yani ahlakla ilgilidir. Modern
Bati ve onu besleyen kultirlerde (Yunan, Roma) epistemolojik yaklasimlar tabiat
diizenlemeyi dncelerken islam kultiriinde insan davranisini dizenlemeyi énceler. islam
dusincesinde akil, ahlaktan bilgiye dogru gider. Ancak bu gidis bilgiden ahlaka dogru
gitmekle ayni durumu ifade etmemektedir. Bu temel ayrima dayal olarak da Islam
kaltlranin epistemolojik sistemi esyaya normatif yaklasir ki bu yaklasim esyanin
dislncedeki yer ve konumunu disincenin referans degerlerine goére belirler. Karsiti olan
objektif yaklasim ise analizci ve sentezci bir tarzla 6ze iliskin unsurlar tespit ve yeniden
insa pesinde olan yaklasimdir (Cabiri, 2001a, 31-40).

Cabirt akil yuritme bicimleriyle ilgili milliyete gore farklilastiginin iddia ettigi
tespitlerinin Arap “akl” etmesi ile Acem ve Roma “akl” etmesini karsilastiran Cahiz ve
Sehristani’nin tespitlerine de yer vermektedir. Zira Araplarin zeka ve anlayis bakimindan
hizlihgini ve kararhigini géstermek isteyen Cahiz, Araplarin Acemler gibi derin disiinme,
arastirma, inceleme, karsilastirma vb. slireclere basvurmadigini, irticali ve anlk sezgiyle
kararlar verdigini sdylemektedir. Sehristani ise Araplarin ve Hintlilerin Romalilar ve
Farisfler gibi esyanin tabiati ile degil de ayirt edici 6zellikleri ile ilgilendigini, nitelik ve
nicelik yargilarini ve cismani meseleleri (deney, duyu vb) kullanmadiklarini belirtmistir
(Cabirf, 2001a, 38-39). Ancak Arap disince gelenegine hakim olan bahsi gecen “akil”
ylritme bicimini sezgi ve irticale bagh goéren Cabiri bu 6zelligi olumsuz bir 6zellik olarak
gormekte iken Cahiz ve Sehristani bu 6zelligi ovinllecek bir 6zellik olarak degerlendirmis
gorinmektedir. Bu bilginler Arap Mislimanlarin toptan bir kavrayisa sahip oldugunu, baz
disinme slreclerini atlayabilme yeteneklerinin oldugunu ifade etmek istemislerdir.
Onlarin toptan kavrayis kastinda rasyonelligin/istidlali aklin olmadigi gorisl ise Cabiri'ye
ait yorum olarak goérinmektedir. Aksi halde Cahiz ve Sehristani diger topluluklara karsi
Ustin olduguna bir dayanak ararken Araplarin akletmesinin kusurlarini ortaya koymus
olacaktir. Ayrica Cahiz ve Sehristani’'nin yaklasimi Kur'an ve silinnet kaynakli olarak
isldm’in insan ve diinya gériisiini yansitan ilkelerden biri olarak goérilebilecek “insanin
fitri yeteneklerinin aciga cikabilmesinin ve basarili olabilmesinin insanin calisma ve
gayretine bagh oldugu” ilkesi acisindan da sorunlu olacaktir.

Cabiri'nin entelektlel becerilerle ilgili Dogu-Bati bicimde bir ayirimi Misliman
toplumlar Uzerinde yapmistir. Magribli Masliman bilginleri rasyonel yaklasima sahip
olmalari bakimindan Mesrikli bilginlerden Ustin tutmustur. Bu ayrimlar onun Bati
disiinme bicimini yliceltmesi ile iliskilidir. Her ne kadar Cabiri'nin Bati'y1 sdmirgeci olarak
gordiigl icin Bati karsiti sayilacak bazi yonlerini bilsek de (Fransizca yazmayi reddetmesi
gibi) (Ulukltlik, 2013, 32), onun codrafi olarak Bati ya yakin olmay! bile bir Gstinltk gibi
gordigu izlenimi dogmaktadir. Bitln bunlara ilaveten onun epistemolojik paradigmalari
degerlendirirken bilgi sistemleri arasinda yaptigi “asiri genelleme”nin, cografya agisindan
yaptigi ayrimda da s6z konusu oldugunu, bir sistem icerisindeki genis spektrumlar
gbrmezden geldigini soyleyebiliriz. Bu acidan o bir anlamda bitin Magribli MUsliman
bilginlerin ya da bitin Mesrikli Misliiman bilginlerin ayni yaklasima sahip oldugunu ima
etmis olmaktadir ki bu durum mumkan degildir. Zira onun daha Ustlin gérdagi Magribi
disincenin en 6nde gelen distnurlerinden Ibn Tufeyl tam da Cabiri’'nin elestirdigi seyi
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yapmistir: irfani epistemoloji ile beyani epistemolojiyi birlestirmeye calismistir (ibn Tufeyl,
2017).

Cabiri'nin, irfani epistemolojiyi Farisilerle iliskilendiren ve burhani epistemolojiyi
Yunanlilara 6zgid goéren milliyet tabanli ayrimi ve rasyonel disinme yetenedi agisindan
Dogu Muslimanlar ile Bati Mdslimanlar arasindaki cografi tabanh ayrimi (2001a),
egitimde yetenek-caba tartismalari acisindan oldukca sorunludur. Ogrenme psikolojisinde
bilginin edinilmesinin (bilme/6grenme) dodustan getirilen yeteneklere bagh oldugu,
gosterilen cabanin egitimsel basariyl getiremeyecedi seklinde bir epistemolojik anlayis
“ilkel/gelismemis (naive)” bir epistemolojik anlayis olarak degerlendiriimektedir (Hofer &
Pintrich, 1997, 119-120). Cabiri'nin Dogu-Bati dislincesi ayrimi, Platondan baslayarak
felsefeyi, hikmeti Bati'ya 06zgl kilan cografi bélGculeri hatirlatmaktadir. ilginctir ki;
Cabiri'nin Islam disincesinin en zirvesindeki isim olarak gérdigi Ibn Risd, Platonu
hikmeti, akli, rasyonaliteyi, felsefeyi Yunanlilara 6zgi gordigd ve baska milletlerin
dislinsel yeteneklerini kiicimsedigi icin ciddi bir bicimde elestirmekte, bahsi gecen
zihinsel yeteneklerin egitim sayesinde kazanilabilecek yetenekler olduguna dikkat
cekmektedir (Ibn, Risd, 2005, 43-45). Cabiri’'nin rasyonaliteye dayanma o6lclsline gore
Magribi disUnceyi Mesriki disinceden Ustln tutarken 6n plana cikardidi bir diger Magribli
bilgin olan Ibn Hald(n ise, Magrib egitim sisteminin ve elestirel disinme geleneginin
Mesrik’'ten geri oldugundan sikayet etmektedir (Ibn Hald(n, 2004, 603- 606 ). Bu
durumda Cabiri'nin teorisinde rasyonel diisiinme acisindan Dodu-Bati arasinda yaptigi
ayrim bizzat onun teorisinin ideal bilginleri tarafindan yanlislanmis olmaktadir.

3.5. Bilgi Sistemlerini Birlestirme Girisimleri

Cabiri'nin bilgi sistemleri teorisi, birbiriyle catisan ve birbirini dislayan farkli
bilgilenim sistemlerinin islam entelektiel gelenedinde hakim oldugunu iddia etmektedir.
Ona gore Muslimanlarin gercek bilgiye ulasma ugrasinda, birka¢c minferit birlestirme
girisimi haric tutulmak kaydiyla, tercih edilen bilgi sistemi gercek bilgiye ulasmanin en
dogru yolu olarak goértlmustir. Cabirf, burhani ve irfani epistemolojik sistemi birlikte
kullanan kisiler olarak ihvan-1 Safa’yi, ibn Sind’yi ve bazi ismailileri; beyani epistemolojik
sistem ile sOff irfanini birlikte kullanan kisiler olarak; Muhasibi'yi, Kelebazi'yi ve Gazzali'yi
detaylica incelemistir. Kindi ve ibn Riisd’( ise hem beyani bilgi sitemine hem de burhani
bilgi sistemine deger veren bilginler olarak tanitmistir. Kesinligi zahiri olanda arayan ibn
Hazm'in burhani epistemoloji Gizerine kendi beyani epistemolojisini insa ettigini ilgi cekici
bir bicimde aciklamistir. Kiyas ydntemi ve donuklasmis Maliki fikhiyla miicadele eden ibn
Tumert'ten ve felsefe ile dini yani nakille akli ayr tutan ibn Bacce’den 6vglyle séz
etmektedir. Ona gore lbn Risd; irfana basvurmadigi, Ibn Siha ve Gazzali'deki sapmalari
ortaya koydugu, zahirle amel prensibini yerlestirerek Kelami ve sGff yontemleri disarda
tuttugu ve beyani ile burhani epistemolojiyi ayirarak kullandidi icin islam distincesinde
epistemoljik krizi asmaya en yakin olan filozof olmustur (Cabiri, 2001a, 287-364).

Cabiri teorisini yapilandirirken ¢oklu epistemolojik sisteminin var olmasinin olumlu
yonlerine yeterince dedinmemis, iki farkh bilgilenim bigimini kullanan bilginleri de
pragmatist bir yaklasimla epistemolojik krizi asmaya calisan bilginler olarak géstermistir.
Onun isldm medeniyetinin gecmisinde coklu bilgilenim sisteminin var olmasina yaptid
vurgu “bir durum tespiti” yapmaktan ziyade bu coklu sistemi sorunlarin, ihtilaflarin
kaynagi olarak gdsterme yani "bir suclu arama” egilimi tasimaktadir. ibn Hazm érneginde
oldugu gibi bazi bilginlerin farkli epistemolojik sistemleri kullanmasini kendi dlstncelerini
muhkem kilmak icin basvurdugu pragmatist bir yonelimden ibaret olarak aciklamistir
(Cabiri, 2001a). Bu ve benzeri degerlendirmelerinin kanita dayali olmayan varsayim ve
kurgular dayanmasi da onun yorumlarinin objektiflik karakteri ile ilgili tartisiimasi gereken
boyutlarin oldugunu goéstermektedir.

Bilgi sistemlerinin bir birini disladigr iddiasinin Cabiri’nin teorisinin en blylk
sorunlarindan biri oldugu gérilmektedir. islam egitim gelenegdi acisindan ele alindiginda
bilgi sistemlerin dislayicilik 6zelligi ancak kismi olarak kabul edilebilir. Zira medreselerde
her (¢ bilgi sistemine dahil olan ilimlerin tahsil edilebildigine rastlaniimaktadir. Hatta
islam egitim geleneginde medrese goérevi Ustlenen tekkelere ve hem miiderris hem
tarikat seyhi olan bilginler bulunmaktadir. Bunun yani sira ibn Sina ve Gazzali gibi burhani
ve/veya beyani ilimleri tahsil ettikten sonra Irfani yaklasima ydnelen bircok bilgin
gorebilir. Bu durumda cok sayida bilginin bilgi sistemlerini birlestirmeye girismis olmasi
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bu sistemlerin birbirini disladigi iddiasiyla tam uyum gdstermemektedir. Zira eger
Cabiri’'nin belirttigi gibi birbirini dislayan sistemler olsalardi onlar birlikte kullanma
egiliminin slrekli tekrar etmemesi gerekirdi. Kimdulatif bir tecribe neticesinde bilgi
sistemlerinin birlikte kullanilamayacadinin anlasiimasi gerekirdi.

islam kultirinde dini-teolojik yénelimlerin genelde “gelenekcilik” ve “akilcilik
(rey)” diye bir ayrima tabi tutuldugu goérilmektedir. Bu ikili yonelimin temelinde ise nakli
olani ya da akli olani 6ncelemeye dayali ikili epistemolojik varsayimlar yatmaktadir.
Dolayisiyla bilgilenim kaynagi olarak akil ve nakil karsisinda benimsenen tavir hem
epistemolojik hem de dini-teolojik anlayislarin belirleyicisi olmustur. Cabiri ise islam
kultirine hakim olan bilgi sistemlerinin sayisini ¢ olarak (beyani, burhani, irfani)
aciklamaktadir (Cabiri, 2001, 288). Cabiri’'nin tasnifindeki bu ¢ sistem bazi donemlerde
ve bazi gruplarda baskin bilgi sistemi olarak 6n plana cikmistir. Bu sistemler birbirini
dislayan ve birbirine disman sistemler gibi goriinse de Cabiri'nin gorislerinin aksine bu
sistemler temelde birbirini timUlyle reddeden sistemler degildir. Bilhassa burhani ve
beyani sistemleri birbirinden ayirmak pek mimkiin gérinmemektedir. ister dini ilimlerde
olsun isterse de felsefi ilimlerde olsun bir Mislimanin her ikisine de birbirine yakin élctide
basvurmasi elzem goérinmektedir. Nitekim literatlrde felsefe-din uzlastirmasi amaciyla
ortaya konulmus yorumlarda bu durum detayl bir bicimde ele alinmistir. Bunun yaninda
hem gelenekciler hem de rey taraftarlari her iki kaynagi (akil ve nakil) dnemsediklerini
acikca ifade etmislerdir. Hatta akilci diye nitelenen sahislarin/gruplarin bazi durumlarda
nakli, gelenekci diye tanimlananlarin ise akli 6nceledigi gorilmustir®.

Cabiri'nin teorisinde bilgilenim sistemleri arasindaki farklliklar o kadar abartiimistir
ki Ulukdtik (2016)'Gn belirttigi gibi onlarin “ortak bir zemin Uzerinde gelistiklerini bile
unutulmustur”. Oysa hakikat arayisinda olan insan zihninin dogal yonelimlerinin sonucu
olarak bu U¢ epistemolojik sistemin cgesitli bicimlerde ve Olcllerde hep var olmasi
gerekmektedir. Islam kaltirinde gorilen bu durumu pek ala Hristiyan ve Yahudi
kaltirinde de goérebilmek mumkindur. Zira bu ydnelimler bir olumlu ya da olumsuz bir
durumdan ziyade insanin dogasina iliskin dogal bir durumu yansitmaktadir. Bunun
yaninda {¢ farkh Dbilgilenim kaynaginin birlikte var olmasinin olumlu katkilarinin,
olumsuzluk iceren risklerden daha fazla oldugu goérilmektedir. Bu baglamda Makdisi
(2012, 372-373)'nin dikkatimizi yénelttigi bir isim vardir: “Ebii’l-Vefa ibn Akil”. Bu Hanbeli
bilgini Mu‘tezileye saygl gostermekle sugclanmis ve ciddi bir baski gérmustir. Ancak o
kendisini suclayanlara kizmamis, Mu‘tezileye nicin ehemmiyet verdigini aciklamaya
calismistir. ibn Akil’e gére manzara tam da sdyleydi: Hakikate ulasma arayisinda Mu'tezile
¢ok 6nemli zihinsel araglara sahiptir. Bilhassa metodoloji acisindan Mu’tezilenin takip
ettigi metodoloji oldukca verimli ve faydall sonucglar vermektedir. Bunun yaninda
Hanbeliligin ise Kur'an ve Sinnete dayall samimi bir inan¢ sistemi bulunmaktaydi. Bu
durum karsisinda yapilmasi gereken en makul sey ise Hanbeli inanc¢ sistemi ile Mu'tezil
akilcih@ini  birlestirmektir.  ibn  Akil'in  yapmak istedi§i de bu birlestirmeyi
gerceklestirmektir.

islam medeniyetinde filozoflarin bitiintyle burhani bilgi sitemi icerisinde hareket
ettigi ya da dini ilimlerle mesgul olan bilginlerin tamamen beyani bilgi sistemi icinde
kaldigini sdylemek mimkin goériinmemektedir. Ayni sekilde s(fi teorisyenlerin de sadece
irfant bilgi sistemi icerisinde bilgiyi ele aldigi, burhant ve beyani bilgi sistemine
basvurmadigini séylemek dogru olmayacaktir. Akilci Mu‘tezili karsithginin en 6énemli
temsilcilerinden olan Es‘ariligin dahi hem gelenek¢i hem de akilci yorumunun olmasi, bazi
Es‘arflerin akilci, bazilarinin ise gelenekci kanadi temsil etmesi bu duruma o6rnek
gésterilebilir (bk. Makdisi, 2007, 72-74). O halde Cabiri'nin islam medeniyetinin krizi
olarak nitelendirdigi bu coklu bilgi sisteminin varligi ayni zamanda Muslimanlara kati bir
bicimde mutlak dogrucu epistemolojik yaklasim saplantisina dismeme firsati
dogurmustur. Bu ¢oklu bilgilenim sisteminin varli§i sayesinde, bazi dénemlerde
sistemlerinden birinin baskinliginin siddeti bireysel ya da toplumsal acidan zarar vermeye
baslayinca diger bir sisteme kacls imkani dogmustur. Yeni tanisilan kilttrlerde hermetik-
irfani bilgi anlayisinin asirihdgi ile bas etmek icin akilci Mu’tezili anlayisa, akilci Mutezill
asiriligr s6z konusu oldugunda ise beyani bilgi sistemine daha fazla yer acilmistir. Benzer

> Bu konuyla ilgili olarak Avvame (2011)’nin, baz1 meseleler karsisinda rey ehli olarak nitelendirilmelerine ragmen

Hanefilerin nakille (hadisle) hiikiim verdigini, gelenekgi diye bilinen diger mezheplerin ise nakli dikkate almayip akil
yiirtitme yoluyla hiikiim verdigini ispatlayan 6rnekleri topladig bir ¢calismasi bulunmaktadir.
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bicimde akilci ya da nakilci cizgiye yakin olmasi cihetiyle fikhi yonelimlerinde dénemsel
sartlara goére degisebilmistir (Gozitok, 2019, 180-185). Bitin bunlarin yani sira,
Gazzali'nin sezgisel bilgiye yonelmesi 6rneginde oldugu gibi, burhant bilgi sisteminin asiri
baskinligindan kaynaklanan bazi problemlerle bas edilebilmek icin irfani bilgi sistemine
daha fazla yer acilmasi gerektigi iddia edilebilmistir(Gazzali, 2005). Dolayisiyla bilgilenim
sistemlerine yoénelten itici unsurlarin daha ¢ok ddnemsel krizlerden kurtulma ve bir
dengeye ulasma arayisi oldugu gorilmektedir. Bu acidan pedagojik ve epistemolojik
yonelimler tUzerinde dénemsel sosyo-politik ve kultlrel sartlarin etkisini iyi bir bicimde
okuyan Muslimanlar farkli yénelimlerin birlikteligini veya dénemsel baskinhgini biytk bir
sorun haline getirmemislerdir. Bu durumda Cabiri'nin teorisinde farkl bilgi sistemlerinden
kaynaklanan sorunun baylkligu acisindan ortaya koydugu goérislerden hareketle onun
gelenegdi okumasinin -her ne kadar psikolojik acidan okumasi kadar olmasa da- sosyolojik
ve egitimsel acidan da bazi eksiklikleri oldugu goérilmektedir. Zira Cabiri’nin iddiasinin
aksine; farkh  bilgi sistemlerini kullanmadaki pragmatist ydnelim goérusleri
muhkemlestirme ya da yayma amacindan ziyade bireysel ve toplumsal krizleri asma
amaci tasimaktadir. Bahsi gecen krizleri asma arayisinin sonucu olarak farkl sistemler
daha agirlikli olarak tercih edilmisse de hicbir zaman diger sistemler tamamen disarda
tutulmamistir. Ana kaynaklardaki apacik ilkelerin kontroll altinda bu ¢ sistem arasindaki
kaymalar farkh goérlslere duyulan midsamahanin sinirlarinin genislemesine katkida
bulunmustur.

Cabiri'nin teorisini aciklarken, bilhassa beyani ilimler ve beyani bilgi sistemi
acisindan, problem/sorun ve problematik/sorunsal ayrimina yaptigi vurgu da editimsel
acidan oldukca ©nemlidir. Problematik soézcigini epistemik kopus, paradigma
sbzcukleriyle denk kullanmasinin yani sira bu sézcagin nasil bir yaplyl yansittigini da
gindeme tasimistir. Iskaliyet s6zcidind problematik sézcigl yerine kullanan Cabiri
“problem”in ¢6zimuinin hemen ya da kisa vadede gerceklestigine, “problematik” olanin
ise ¢O6zUmUnldn ise yakin bir zaman icin ufukta goérinemedigine dikkat ceker:
“Problematik”, icerigi farkh alanlara temas eden; ¢6zimi de farkh fikirlerin, teorilerin
birlikte kullanilmasina bagl olan karmasik bir yapiy! ifade eder (Cabiri, 2003, 19, 24;
a.mlf., 2001c®). Cabiri’'nin problematik birligi ifadesiyle dikkat cektigi genis tabanli bir
dizlemde ¢6zim bulabilecek problemlerin varligiyla ilgili farkindalik olusturabilmek din
egitimi agisindan oldukca 6nemlidir. Zira bir problematigin ¢6zimu kimulatif bir cabaya
ve orta veya uzun vadeli bir ¢6zim slresine baghdir. Cogu zaman problematik igin
c6zimden ziyade c¢6zime yaklasabilmek s6z konusudur. Bu acidan din egitiminde
¢6zUmU ahirete kadar ertelenmis bircok problematigin bulundugu soéylenebilir. Buna
ragmen codu kez din egitimi alaninda problem ile problematik ayriminin yapilmadigi
goOrilmektedir. Egitilenler kadar egitimcilerin de bu ayrimi yapamadigi, bir problematigi
bireysel girisimleriyle c6zmeye yoéneldikleri sdylenebilir. Kuskusuz bu tir girisimler tatmin
edicilikten uzak, yavan ve zorlama ¢6zUmlerin ileri strilmesine neden olmaktadir. Bu
acidan egitimcilerin karsilarina cikan sorunlar icin “problem” mi, “problematik” mi
ayrimina goére davranis sergileyebilmeleri gerekmektedir. Ogrencilerin de problematik
olan bir konunun c¢6zimuinde siradan bir problemin ¢dézimuUndeki gibi kesin ve hizl
sonugclar beklememeye yatkinlik kazandirmaya calismalari gerekmektedir. Bdylece onlarin
dinde cevabi kesin bir bicimde verilemeyen alanlarin varligindan daha az rahatsiz olmasi,
muglak konulardaki tartismalarda birden fazla dogru goris olabilecegi hususunda daha az
gerginlik yasamasi saglanabilecektir. Son tahlilde Cabiri'nin “problem” ve “problematik”
ayrimina yaptigr vurgu egitimsel acidan degerli olmakla birlikte, onun problematiklerin
¢6zUmU icin genis tabanl bir ¢cozim zemini gerektigini bizzat bildirmesine ragmen bu
zemini daraltacak bigcimde sadece burhani epistemolojinin zeminini kullanmak istemesinin
distndirici bir tutum oldugu séylenebilir.

Sonuc

Cabiri islam disincesinin tarihi gelisimini sosyolojik ve kiltiirel agidan detayl bir
bicimde okuyarak teorisini gelistirmistir. Ancak onun okumasinda psikolojik boyutun eksik
birakildigr gorilmektedir. Diger bir deyisle Cabiri tarihi ve toplumu okuyabilmis ise de
“insani” yeterince okumamistir veya okuyamamistir. Bu acidan onun teorisinde goze
carpan en buyldk eksikligin; “belli bir insan tasavvuruna sahip olmayan, bir insan

¢ Cabiri, Arap-islam Kultiriiniin Akil Yapisi adli eserinin bircok yerinde hem beyani hem de irfant

ilimler agisindan problematik kavramini érnekler Gzerinden detaylica ele alir.
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tasavvuru ortaya koymadan Uretilmis bir teori” olmasindan kaynaklandigi gortilmektedir.
Bilgi sistemlerinin/epistemolojik yaklasimlarin ortaya cikisindaki psikolojik yénelimleri g6z
ardi etmesinden dolayi Cabiri'nin teorisinin egditimsel acidan da bazi sorunlari oldugu
gorulmuastdar. Bilhassa onun teorisinde insanin maddi yonu ile manevi yénu ve rasyonel
yOnuyle irrasyonel yoénU arasindaki ayrimin derinlestirilerek vurgulanmasi, insanin
bUtinligund koruma boyutuyla iliskili olarak egitimsel acidan sorunlu bir durumdur.

Cabiri, bilgi sistemlerinden bazilarinin baskin olusu ve bu baskinlklarin tarihi
stirecte gezinti yasamasi olgusunu degerlendirirken, toplumsal ihtiyaclari ve dénemsel
sartlari yeterince tahlil edememis goérinmektedir. Bu nedenle onun teorisi kati bir
determinizmin hakim oldugu bir teori goérintisine sahiptir. Bu baglamda Cabiri'nin
teorisini olustururken tarihi, felsefi ve sosyolojik perspektifin yani sira egitsel
perspektiften daha fazla faydalanmasi gerektigi soylenebilir. Her ne kadar onun egitim
alanina 6zel bir ilgi duydugunu, egitimle ilgili eserler kaleme aldidini bilsek de (Advéun
a’ld miskili't-ta’lim  bi’l-Magrib eseri gibi) “lc¢ bilgi sistemi teorisi”"nde egitsel
degerlendirmelerin eksik kaldigi gérilmektedir. Bu agidan Cabiri’nin teorisini olustururken
Islam egitim gelenegindeki yapilara ve uygulamalara detayl bir bicimde egilmis olmasi,
teorisinin indirgemeci ve kati determinst olmasini engelleyebilirdi fikri olusmaktadir.

Cabirl birkac 6nemli bilgin disinda bitln bilginleri bilgi sistemlerinin birine dahil
olarak gérme egilimi gostermistir. Genelde, Mlsliiman entelektiellerin bilgi sistemlerine
dahil olmadan bu sistemler arasinda bulunma ihtimalini oldukga zayif gbéren bir tutum
sergilemistir. Bunun yani sira Cabiri'nin bir bilgi sistemi icerisinde olanlarin hangi oranda o
sisteme dahil oldugunu, hangi oranda bir diger sisteme yakin oldugunu g6z ardi
etmesinden dolayi parca-bitin iliskisi acisindan 6zciliik hatasina distligu soylenebilir.

ister ayri ayn isterse de ici ice gecmis sekilde olsun (¢ bilgi sisteminin mevcut
olmasi Cabiri’'nin iddiasinin aksine bir kriz olarak degil egitimsel acidan firsat olarak
gortlmelidir. Islam egitim anlayisinin dayandidi epistemolojinin her Uc bilgi sistemine yer
vermeyi basarmasi islam egitiminin/din egitiminin bireysel, toplumsal ve kiiresel sorunlari
¢d6zme kapasitesini arttiracaktir. Batln bilgilenme bicimlerinin insanin ve insan iliskilerinin
bUtlnliguni saglama adina kullaniimasi islam egitim anlayisinin kendine 6zgl pragmatist
yéniine isaret eder ki bu da islam egitim geleneginin “faydali ilim” ilkesiyle értiismektedir.

Cabiri'nin yeni disiince Uretimine ve entelektliel canlilia sekte vurmasi cihetiyle
dilde asin gramerci ve kuralci anlayisa yaptigi elestiriler egitimsel acidan oldukca
onemlidir. Bahsi gecen bu tir yaklasimlar diisiinsel kapasitenin ortaya ¢ikmasina, gémulu
olan gercek anlamlarin disari ¢cikmasina yani egitimsel hedeflerin gerceklesmesine engel
olabilecek yaklasimlardir. Ayrica Cabiri’nin sorun ve sorunsal ayrimina yapti§i vurguda
egitsel hedeflere ulasma acisindan 6nemli bir vurgudur. Sorun ve sorunsal ayrimini iyi
yapan egditimciler/6grenciler sosyal bilimlerde ve din bilimlerinde daha gercekci sorun
¢6zUcU yaklasimlar Uretebilecek, belirsizliklerden ve ztlklardan daha az rahatsiz
olabilecektir.

Egitimsel acidan epistemolojik yaklasimin tirinden ziyade epistemolojik
yaklasimin niteligi 6nemsenmelidir. Bilgi kaynaklarinin, bilgilenme y&éntemlerinin
standartlastiriimasinin  6nemsenmesinden ziyade onlarin glvenirliginin dnemsenmesi
gerekmektedir. Benimsenen epistemolojik yaklasimin ya da yaklasimlarin bilgi kaynagini,
bilgi otoritesini degerlendirebilme, bilgiyi elestirebilme, yeni bilgi Gretebilme niteligi 6n
planda olmalidir. Bu acidan bilgi sistemlerinin coklugundan ziyade bilgi sistemleriyle ilgili
kati tutucu ya da dislayici tutumlar sorun olarak gérualmelidir. Teorisyenlerin ve
arastirmacilar sahip olunan epistemolojik yaklasimla ilgili bahsi gecen niteliksel 6zelliklere
odaklanmalidir.
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Cabir?’nin ‘Ug Bilgi Sistemi Teorisi' Uzerine Egitimsel Bir Analiz

Oz

Bu calismada Cabiri’'nin “Uc Bilgi Sistemi” olarak ifade ettigi teorisinin egitimsel acidan
analiz edilmesi amaclanmistir. Cabiri'nin Dokiman taramasi yontemiyle tespit edilen
gorisleri literatlirdeki calismalarla ve egitim bilimleri alanina ait ilke ve kabullerle
karsilastiriimistir. Cabiri (¢ bilgi sisteminin (beyani, burhani, irfanf) hem ayr ayri var
olmasini hem de birbirleriyle karismasini islam medeniyetinin bir tirli atlatamadig
entelektlel, siyasi ve kultarel buhranlarin nedenleri arasinda gérmektedir. Ona gore g
farkli bilgilenim sisteminin olmasi Islam medeniyeti acgisindan toplumsal ve zihinsel
parcalanma ile sonuclanan bir krize neden olmustur. Bu krizi asmak icin yegane yol;
rasyonaliteyi 6n plana cikaran, gecmisteki Magribi felsefenin mirasini dikkate alan yeni bir
yapllanma dénemine girmektir. Cabiri’nin isldm kiltariinde bilginin  Uretilmesi ve
degerlendirilmesi konusundaki tespitlerinde egitimsel agidan bazi sorunlar bulunmaktadir.
Onun insanin bitinligind ve insanin Allah ve evrenle iliski bicimlerini gbz ardi ederek
bilgi sistemlerinin birbirinden bagimsiz, ayrik ve disman sistemler gibi yansitmasi bu
sorunlarin basinda gelmektedir. Belirli bir insan tasavvuru ortaya koymadan Uretilmis olan
bu teoride epistemolojik yaklasimlarin ortaya cikisindaki psikolojik yénelimler g6z ardi
edilmistir. Bu acidan Cabiri'nin tarihi, felsefi ve sosyolojik perspektifinin yani sira egitsel
perspektifi de kullanmasi gerektigi goérulmektedir. Eger islam egitim gelenegindeki
yapilara ve uygulamalara detayl bir bicimde egilmis olsaydi belli acilardan Cabiri'nin
teorisinin indirgemeci ve kati determinist olmaktan kurtulabilecekti. Zira Cabiri’'nin bir kriz
olarak goérdigu Ug ayn bilgi sisteminin mevcudiyeti egitimsel perspektifle bakildiginda
bazi acilardan firsat olarak gérinmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Cabiri, Beyani Bilgi Sistemi, Burhani Bilgi Sistemi, irfani
Bilgi Sistemi

An Educational Analysis of al-Jabri’s Theory of Three Knowledge Systems
Abstract

This paper aims to analyze al-Jabri's theory, which is expressed as the "Three
Epistemological Systems", from an educational point of view. Determined by the
document analyzing method, al-Jabri’s views were compared with the studies in the
literature and the principles and conventions of the educational sciences. Al-Jabri
considers the existence of three knowledge systems (bayani, burhani, ‘irfani) separately
and their mixing with each other among the causes of intellectual, political and cultural
crises that Islamic civilization could not overcome. According to him, the existence of
three different epistemological systems caused a crisis that resulted in social and mental
fragmentation in Islamic civilization. The only way to overcome this crisis is to enter a
new period of construction that emphasizes rationality and takes into account the legacy
of Maghribi philosophy in the past. There are some problems from an educational view in
Jabri's ideas about the production and evaluation of knowledge in Islamic culture. One of
these problems firstly is that he ignores the integrity of human beings and the way
humans relate to God and the universe, and regards these knowledge systems as
independent, separate and hostile systems. Psychological orientations in the emergence
of epistemological approaches have been ignored in his theory, which was produced
without revealing a certain conception of human. In this respect, it is seen that al-Jabri
should use the educational perspective as well as his historical, philosophical and
sociological perspective. For the existence of three different epistemological systems,
which Jabri sees as a crisis, seems to be an opportunity in some respects when viewed
from an educational perspective.

Keywords: Religious Education, al-Jabri, Knowledge System of the Bayan, Knowledge
System of the Burhan, Knowledge System of the ‘Irfan
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Giris

Cabiri, islam cografyasinin siyasal, toplumsal ve kdltirel sorunlarina ¢éziim bulma
girisimiyle kaleme aldigi eserleriyle taninmis bir distnUrdir. Arap disincesinin ve aklinin
Islam distnce ve aklini temsil ettigi fikrinden hareket eden Cabiri, genis bir tarihi
perspektiften bakarak cadgdas dinyadaki MuUslimanlarin  yasadigi krizlere ¢6zim
tretmeye calismistir. Tlrkceye “Arap-isldam Aklinin Olusumu”, “Arap-islam Kultiranin Akil
Yapisi”, “Arap-islam Siyasal Akh” ve “Arap Ahlaki Akli”, “Felsefi Mirasimiz ve Biz"
isimleriyle cevrilen eserlerini kaleme almasinin temel amaci; isldam disincesini
Muslimanlarin dini, siyasi ve sosyo-kiltlrel sorunlarina ¢oézim Uretecek bir bicimde
yeniden yapilandirma arayisidir. Cabiri’nin bu arayisi ¢cagdas diinyaya uyum konusunda
sorun olusturmayacak, Musliumanlarin her turla zihinsel, kalturel, siyasi ve toplumsal
sorunlarinin ¢ézimunde temel olacak epistemolojik bir yaklasim insa edebilmektir. Bu
acidan Cabiri’nin, isldm medeniyetine hakim olan epistemolojik sistemleri tarihsel
¢ozimlemelerle tahlil ederek bu sistemlerin kusurlarini géstermeyi ve yeni bir entelektiel
gelenek olusturmak suretiyle zihinsel canlanmayi gergeklestirmek istedigi gérilmektedir.

Cabiri’'nin “Uc Bilgi Sistemi Teorisi”"ni daha iyi anlayabilmek icin onun islam
medeniyetindeki dinf ve entelektiiel hareketliligin tarihi seyrini nasil okuduguna kisaca bir
g6z atmak gerekmektedir. Bilhassa “Arap-islam Aklinin Olusumu”, “Arap-islam Kaltirindn
Akil Yapisi” adli eserlerinde onun Isldm kdltiriinde baskin olan epistemolojiler ve
dusinme bicimleriyle ilgili farkli ydontemleri birlestirerek kendine 6zgu tarihi perspektiften
bir okuma yapti§i gorilmektedir. Cabiri Arap-islam akhni tahlil ederken eserlerinde
kullandigi yontemi: “Tarihsel c6zimleme, yapisal dizenleme, ideolojik tartisma ve
olusumculuk (bltlncllldk)” olarak aciklamaktadir (Cabirf, 2015, 26; a. mlf., 2003, 15-16;
a. mif.,, 2001a, 8).

Cabirf, Misliman entelektlellerin dinf, siyasl ve sosyal sorunlara ¢6zim Uretme
kabiliyetini kaybetmelerini onlarin epistemik yaklasimlarindaki degisime yani akli
kullanma bicimlerindeki degisime bagladigi icin bu degisimin tarihi izlerini takip etmekle
ise baslamaktadir. Cabirl eserlerinde yapisalct bir yaklasimla Arap-islam aklinin
bilesenlerini ve temel unsurlarini ortaya koymaya calisir. Zira Cabiri’'nin de belirttigi gibi
yapisalcl yontem, “kultirel zamani” dikkate alarak hem mevcut gercek durumu (simdiyi)
tarif etmekte hem simdinin tarihi gelisimi boyunca gecirdigi asamalari (gecmisi)
yansitmaktadir (Cabiri, 2001a, 42-51). Ancak Cabiri’'nin gecmisi tahlili, gecmisten gerekli
dersleri cikarmak, gecmisin zenginliklerinden faydalanmak, gecmisin tecribe ve birikimini
cagin sorunlarini ¢ézmek icin kullanmak gibi climlelerle nihayetlenmez. Aksine onun
tahlili, gecmise ait akil yapisindan ve gecmisin epistemolojik yaklasimlarindan kurtulmayi
bir recete olarak sunmakla nihayetlenir. Ona goére Muslimanlarin bugin icine dustigu
ataletin nedeni gecmisin epistemolojik bakis acisi oldugu icin Mdslimanlar bu ataletten
ancak gecmisten/gelenekten uzaklasarak kurtulabilecektir (Cabiri, 2003, 20) . Bu
uzaklasma o kadar derin olmali ki bir kopus olarak nitelendirilebilmelidir. Foucault
tarafindan da islenen “kopus” kavrami Thomas Kuhn’un kullandigi “paradigma” degisimi
gibi koklu bir degisimi ifade etmektedir (Ulukltik, 2013, 50). Bu kopusun ardindan ise
yeni bir insa gerceklesmelidir. Bu kopus ve insa gelenegi tamamen “mizeye kaldirarak”
degil, aksine gelenegin Uzerine yapilan bir insa olmalidir. Bu yeni yapida, rasyonaliteyi
hakim kilan bir epistemolojik perspektifle Muslimanlarin sorunlarini ¢ézmenin yolu
aranmalidir.

Cabiri, yazili kdltdrin 6n plan ¢iktigi tedvin asrini, epistemolojik acidan temel bir
“referans cerceve” olusturdugu icin Arap-Islam duslince tarihinin baslangic noktasi olarak
gormektedir. O, tedvin donemiyle birlikte Arap-islAm dislincesinin dini, siyasi ve
toplumsal alanlarda ortaya cikan sorunlara ¢6zim Uretebilme kapasitesini hizli bir
bicimde kaybettigini ve bu durumdan dolayi islam dinyasinin bitmeyen bir kriz dénemi
yasadigini iddia etmektedir. Ona gore bahsi gecen bu krize neden olan sey, Mislimanlari
bu tir krizlerden koruma adina girisilen tedvin faaliyetlerinin bizzat kendisi olmustur. Zira
bu dénemde olusan epistemolojik anlayislarin olusturdugu “referans cercevesi”;
Maslimanlarin dislnsel ve eylemsel sorunlarinin ¢ézimunde asamadiklar bir engel,
¢6zim Uretme kapasitesine sahip MUsliman entelektlellerin ellerini baglayan bir bag
olmustur. Bu dénemde mevcut bilgi birikimini ayiklama ve tasnif faaliyeti baslangicta
islam disuncesinin ¢6zim (retme kapasitesini arttiracak statik gliclerini aciga cikarmayi
amac¢ edinmisse de mevcut durumdan cok daha glcli bir statikligin ortaya cikmasina
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neden olmustur. Bdylece Islam disiincesinin yeni bilgi lretme kapasitesi gittikce
zayiflamis ve yok olmaya yiz tutmustur (Cabiri, 2001a, 71-73).

Cabiri, isldm medeniyetindeki akil yapilarini degerlendirirken “olusturucu (tekvini)
akil” ve “olusturulmus (mukevven) akil” ayrimina basvurmaktadir. Olusturucu/evrensel
akil, “dlsincenin arastirma ve inceleme yaparken gerceklestirildigi, kavramlar bulan ve
ilkeler koyan zihni faaliyet”; Olusturulmus akil ise “insani cikarimlarin dayandigi ilke ve
kurallarin toplamidir” (Cabirf, 2001a, 18). Cabiri'ye gore olusturucu akil degismez
evrensel ve ilkesel bir karaktere dayanmasina karsi olusturulmus akil caglara hatta
bireylere gore degdisen donemsel ve kultirel baglamlara dayanan akildir. Dolayisiyla
olusturulmus akil, bir kiltlri tesis eden bilgi sistemini olusturan akildir. Tedvin donemiyle
birlikte islam duisiincesinde “olusturulmus akil” hiikkim stirmektedir ancak bu akil yerini
ivedilikle olusturucu akla terk etmelidir (Cabirf, 2001a, 18-20). Clnki bu tarihsel olan akil
yapisli, islam distincesinin ve Misliman toplumlarin gelismesi icin islevsel degildir. islam
medeniyetinin her acidan gelisebilmesi icin bu akil yapisindan bir “epistemolojik kopus”un
yasanmasl ve Muslimanlarin yeni bir epistemolojik perspektife gore kendi geleneklerini
yeniden insa etmesi gerekmektedir. (Cabiri, 2003, 11).

1. Calismanin Problemi, Amaci ve Onemi

Cabiri'nin fikirleri Muisliman entelektleller arasinda ses getirmis ve c¢okca
tartisilmistir. Cabiri'nin fikirlerini dinf, felsefi, kelami, siyasi ve sosyolojik acilardan ele alan
calismalar yapilmis olsa da onun fikirlerini mUstakil olarak “egitim” alaninda ele alan bir
calismaya rastlanilmamaktadir. Oysa bircok acidan hatta en temelde onun fikirlerinin
bizzat isldm egitim gelenegdinin yapi ve uygulamalarina ait sorunlarin ¢cézimi icin verdigi
ugrastan dolayl ortaya ciktigi sdéylenebilir. Onun Uzerinde durdugu bilgi/bilgilenme
kiltlrine ait sorunlar bizzat egitim ve 6gretim alanina ait sorunlardir. Zira bitin yonleri
ile 6grenme ve 6gretme slreci bilginin elde edilmesini, islenmesini ve paylasiimasini
gerektirdigi icin Eisenberg (2008, 39)'in de belirttigi gibi “egitim tamamiyla bilgi
temelinde gerceklestirilen bir faaliyettir”. Egitimin niteligini ve egditim sirecinin isleyisini
bizzat epistemolojiye ait varsayimlar belirlemektedir. Epistemolojiye ait teoriler kendini
ancak egitim alaninda sinama imkani bulmaktadir. Dolaysiyla Cabiri'nin epistemolojiye ait
fikirlerinin, bilhassa bilgi sitemleri teorisini editsel bir bakis acisiyla da incelemesi
gerekmektedir. Bu sayede onun fikirleri Uzerine yapilmis dini, felsefl ve sosyolojik
degerlendirmelere farkli agilardan katki sunulabilir.

Bu calismada dokiiman incelemesi yontemiyle Cabiri'nin eserlerinde “lg¢ bilgi
sistemi” teorisi incelenmistir. Bu incelemeler sonucu ulasilan tespitler, egitsel bir bakis
acisiyla degerlendirilmistir. Degerlendirmelerin hem cagdas egitim anlayisi cercevesinde
hem de Islam egitim gelenedi cercevesinde yapilmasina calisiimistir. Cabiri’nin gorislerini
degerlendirirken onun dislnceleri (zerine yapilan farkh calismalardaki tespitler de
dikkate alinmistir.

Ulkemizde Cabiri'nin fikirleri Gzerine onemli calismalar yapilmistir. “Felsefe”,
“Siyaset Bilimi”, “Kelam”, “Islam Felsefesi”, “Din Sosyolojisi” ve “Din Felsefesi” alaninda
yapilan calismalarla Cabiri'nin goérUsleri incelenmistir. Ancak editim alanina 06zel bir
calisma yapilmamistir. Keskin (2009)’in, “Bir Yapisalci Olarak Muhammed Abid Cabiri'de
Din-Kultir iliskisi”, Ulukitik (2013)’Gn “Muhammed Abid el-Cabiri’de Din-Akil iliskisinin
Epistemolojik Analizi” isimli doktora tez calismalar en cok dikkat ceken calismalardir.
Bahsi gecen calismalarda isldam egitim gelenedi baglaminda énemli degerlendirmeler
yapilmis olsa da bu calismalarda Cabiri’'nin gorisleri 6zel olarak egitim alani cercevesinde
degerlendirilmemistir. Bu acidan calismamiz, Cabiri’'nin gorUslerinin egitimsel boyutuyla
ilgili tespitlerde bulunmak suretiyle alanyazindaki diger calismalara katki saglamis
olacaktir.

2. Cabiri’nin ‘U¢ Bilgi Sistemi Teorisi’

Cabiri, isldam medeniyetinde ortaya cikan &énemli ekollerin ve bilginlerin
disUncelerini ayrintili bir bicimde ele almamistir. Onun yo6neldigi sey ekollerin veya
bilginlerin disinme bicimini olusturan temel unsurlar, referans cerceveleri olmustur
(Keskin, 2010, 258). Bu yo6nelisi onun Isl&m medeniyetinde bilgi (retiminin belirli bilgi
kaliplari/sistemleri icerisinde gerceklestigi seklindeki teorisini Gretmesine neden olmustur.
Onun teorisinin orijinalligi tartisilabilir. Zira bilgi referans sistemi olarak ¢l siniflamasinin
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benzerinin Kuseyri tarafindan yapildigi bildirmektedir (Fazhoglu, 2009)
Orijinalligi/benzerligi tartismali bir konu olsa da Cabiri’nin Islam medeniyetinde referans
bilgi sistemleri ile ilgili meseleleri 6zgiin bir bicimde ele aldi§i ve gorislerinin entelektiel
dinyada oldukca dikkat cektigi gorilmektedir.

Cabirf, “bilgi sitemi” kavramini; “herhangi bir tarihsel donemde bilgiye bilincdisi
yapisini kazandiran kavram, ilke ve uygulamalarin toplami” (Cabirf, 2001a, 41) seklinde
tanimlamaktadir. Ona goére bilgi sistemi, o kiltlire mensup bireylerin kainata, insana,
topluma, tarihe bakisini belirleyen zihinsel tasavvur ve anlayislarin bileskesidir. Onun
ifadesiyle “bilgi sistemi, bilgi eylemine hikmettigi” (Cabiri, 2001b, 21) icin butin dinf,
toplumsal, siyasi ve kdiltlrel eylemlerin, yonelimlerin ve olusumlarin temelinde tercih
edilen referans bilgi sistemi vardir.

Cabiri’'nin “Uc Bilgi(lenim) Sistemi” ya da “Uc¢ Referans Bilgi Sistemi” olarak
adlandirabilecegimiz teorisi 6zetle bes varsayima dayanmaktadir:

(1) islam medeniyetinin kendi i¢ dinamikleri ve farkli kultGrlerle temasindan
kaynakl dis dinamikleri tarihi stirecte bilginin kaynagi ve dederi ile ilgili kabullerle
iliskili olarak Gc¢ farkl bilgilenim bicimini ortaya cikarmistir: “Beyani, burhant,
irfant”.

(2) Beyani, burhani, irfani bilgilenme tarzi tedvin déneminden baslayarak, bugin
de dahil olmak lzere, bitlin zamanlarda ve bitlin Misliman toplumlarda ayri ayri
olarak baskin bilgi Gretme ve paylasma tarzi olmustur.

(3) Bahsi gecen ¢ farkl bilgilenim sistemi isldm medeniyeti acisindan “toplumsal
ve zihinsel parcalanma” ile sonuclanan krizlere neden olmustur.

(4) Bu krizi asmak icin islam bilginleri arasinda farkl bilgilenim sistemlerini birlikte
kullananlar olmustur ancak bu durum yeni bir krize neden olmustur (temellerin
catismasi).

(5) Bu kriz durumunu asmak icin yeniden rasyonaliteyi (burhdni) én plana ¢ikaran,
Gecmisteki Magribi felsefeyi dikkate alan yeni bir yapilanma doénemine
girilmelidir. Bu yapilanma ibn Risd’Gn akilciligi, ibn Hazm'in tenkitciligi, ibn
HaldGn'un tarihi analizciligi ¢izgisinde ve daha sekiler olmalidir. Bahsi gecen bu
bilginlerin kendi dénemlerinde tamamlayamadigi slre¢ vyeni yapilanma
déneminde tamamlanmalidir.

Cabiri (2001a), islam kiltiriine hakim olan bilgi sistemlerinin sayisini ic olarak
aciklamaktadir. Bu sistemler; (1) “beyani bilgi sistemi”, (2) “irfani bilgi sistemi” ve (3)
“burhani bilgi sistemi” seklinde isimlendirmistir. Beyani bilgi sitemi, dil ve dini metinler
Uzerinden tesis edilmis ve dini ilimlerin dayandigi bilgi sistemidir. Bu sistemin temelini
olusturan unsur “nass” ve “kiyas"tir. Irf4ni bilgi sistemi, irrasyonalizm U(zerinden tesis
edilmis ve “Hermetizm” gibi kadim mirasa dayanan bilgi sistemidir. irfani bilgi sistemi
“duygu/ his” temelinde insa edilmis bir bilgi sistemidir. Akl yurGtme Uzerine
temellendirilmis ve felsefe ve akli bilimlerin dayandigi bilgi sistemi ise burhani bilgi
sistemidir. Bu sistem ise “akil” ve “mantik” temelinde olusmaktadir (Cabiri, 2001a, 288).

Bilgiyi Gretme ve dederleme araci olarak Cabiri’nin bahsettigi ¢ bilgi sitemin farkli
kaynaklarda benzer veya yakin bir sekilde farkli isimlerle anilmistir. istidlali, nakli, irfanf,
suh(di, estetik, vb. bilgi tlrleri Cabiri’nin siniflamasindaki gruplara dahil edilebilir. Benzer
bir bicimde Reza Arjmand (2018, 3) da dért ana epistemolojik yaklasimi siralar: (1) Mantik
ve kiyas ilkelerine goére isleyen ve insanlarin bilgi Gretmesini amaclayan “yapilandirmaci
yaklasim”, (2) Kelam'a (diyalektik teoloji) dayanan ve dlinyevi bilginin yani sira ilahi
bilgiyi de desifre etmeyi amaclayan “kelami yaklasim”, (3) bilginin bilinen onciller
aracihgiyla bilinmeyenlere ulasmak icin aktif akil ylritmeyle ve tahmin (vehm) slreci
yoluyla elde edildigini Yeni-Platoncu hareket ve Peripatetik (gizemci) islam felsefesine
dayanan “felsefi yaklasim”, (4) tim bilginin kaynagdi olarak ilahi bilgiyi ve onu elde etmek
araci olarak sezgiyi gésteren “mistik/teozofik yaklasim". islam dislncesinde bahsi gecen
epistemolojik yaklasimlarin en temelde “akli” ve “nakli” ayrimina dayandigi, “sezgi”
tabanli epistemolojik yaklasimlarin ise tartismali bir bicimde kabul goérdiigi séylenebilir.

Uc farkli referans bilgi(lenme) sisteminin mevcut olmasini islam medeniyeti
acisindan en blylk buhran olarak géren Cabiri, islam duslncesi icerisinde ilmi sahada bu
dcldndn birlikte kullaniminin gerceklestiriiemedigine, siyasi alanda ise bu ¢ sistemin
birada kullanilabildigine dikkat ceker. Ona gore siyasi olma geregi pragmatizme dayanan
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siyaset, akla boyun egmez bilakis siyasetle ona boyun eddirir. Zira “siyasi akil sadece
beyani, irfani ve burhani degildir, ihtiyaca gore cesitli bilgi sistemlerinin kategorilerini ve
araclarini kullanir” (Cabirf, 2001b, 12).

Cabiri, islam medeniyetinde bolgelere, ekollere ve dnemli ilmi kisilere gore ¢ bilgi
sisteminden birinin baskin olarak kullaniimasini islam medeniyetinin gerilemesine neden
olan ve asilamayan bir buhran olarak tanimlasa da onun yakindigi sey tam olarak bilgi
sistemlerinden her Uclnin bir arada kullanilamamasi degildir. Zira o “irfani” bilgi
sistemini basli basina bir sorun olarak gérmektedir. Ona goére “irfani” gelenek islam
medeniyetinin entelektiel, siyasi ve toplumsal agidan geri kalmishdina neden olan
irrasyonelligi besleyen bir gelenektir. irfani gelenekteki Hermetik unsurlar Sii
duslncesinde ¢ok rahat kendine yer buldugu gibi zamanla Stnni dinyada da cesitli
bicimde koklesmis bir yapiya blarinmustir. lIbn Sina gibi bir filozof dahi Hermetik-gnostik
ve daha bircok irrasyonel unsuru isldm disitincesinin mukimleri haline getirerek
rasyonelligi blyulk sekteye ugratmistir. Dogu’da Mu'tezile ile boy géstermeye calisan ve
Farabi gibi buyuk bir filozoflar desteklenen rasyonel dusince, sifilerin ismaililerin, israki
filozoflarin ve ibn Sind’nin ortakligi karsisinda gelisememis, yerini irrasyonel diisiinceye
birakmak zorunda kalmistir. Bu acidan irfani bilgi sistemini baskin yahut ortak olarak
kullanan her entelektlel ve dini girisim sorunlara sorun ekleyen basarisiz bir girisim
olmus; dinf, siyasi ve toplumsal sorunlarin daha da derinlesmesine neden olmustur. Bu
durumda onun teorisinde kullanilabilecek iki muteber bilgi sistemi ikisi kalmaktadir:
“Burhani” ve “beyani” bilgi sistemi. Ancak Cabiri'nin muteberlikten kasti bu iki sistemin
birlikte kullanilmasi degildir. O, ayn alanlar olarak ve sekller bir paradigmaya dayal
olarak iki sistemin varhdini slirdirmesini kastetmektedir. Cabiri, irfani sistemin disarda
birakarak, sadece “burhani” ve “beyani bilgi sistemlerini (ayrik bir bicimde) kullanma
girisimlerini &deta karanlk bir tiinelin icinde kalmis islam disincesi icin 1siga en yakin
oldugu anlar olarak gormektedir (Cabirf, 2001a, 249-335; a.mlf., 2003, 162-175).

Cabiri’ye gore, islam disiincesinde “epistemolojik yaklasim/akil yapisi” acisindan
tedvin do6neminden beri ortada olan engelleri asmaya c¢ok vyaklasilan doénemler
yasanmistir. Bilhassa Magrip’te, islam dinyasinin sorunlarina ¢ézim getirme Gmidini
yesertecek bir bicimde beyan ile burhan’in kullanildidi, irfan’in dikkate alinmadigi
entelektlel girisimler yasanmistir. ibn Hazm ve ibn Bacce cizgisindeki kismi entelektiel
canlanisi Ibn Risd en ileri seviyeyi gormustir. Cabirl’'ye gore Mesriki Islam dislncesinden
farkli olarak Magribl isldam duslncesinde beyén ile burhdnin uzlastiriimasi teolojik bir
karakterde degil sekdler bir karakterde gerceklesmistir. Bu sekuler karakter, Magribi
Islam dislncesini, bilhassa Ibn Risdclliigli, ginimiz icin mimkin ve elzem kilan
karakterdir (Cabiri, 2001a, 357-369). Dolayisiyla Cabiri acisindan yeniden bir tedvin
déneminden s6z edilecekse bu dénemin epistemolojik yaklasimi Ibn Risdcl bir gizgide
olmahdir. Cabiri’nin bu konudaki anlatisi su sekildedir: Yeniden yapilandirma Magribi islam
disindarlerinin biraktigi yerde onlarin biraktigi disltncelerin Gzerinden gerceklesmelidir.
Bu entelektiel canlanisi mikemmel kilan sey aklin/felsefenin ve dinin iki ayr alan olarak
goérilmesine ragmen ikisi arasindaki amac birliginin muhafaza edilmesidir. ibn Risd ile
oldukca saglam temellere oturtulan din ile felsefenin ayri alanlar olarak degerlendiriimesi
gerektigi teorisi ne yazik ki Muslimanlar tarafindan sadra sifa bir teori gérilmemistir.
Buna mukabil, Bati dudsuncesinin yenilenmesinde ve dolayisiyla Bati biliminin
canlanmasinda “ibn Rlsdculik” adeta katalizér goérevi Ustlenmistir. Dogu’ya
(MUslimanlara) kalan ise akh atil birakan irfani bilgi sistemi, taklide dayanan burhani bilgi
sistemi ve sekilcilige dayanan beyani sistem ile yerinde saymak olmustur. Buglin dahi Ibn
Rusdculuk cizgisinde toplumsal ve dislnsel sorunlari icin bircok recete bulunmakta iken
MUslimanlar hala bu receteyi kullanilmamaktadir (Cabiri, 2001a: 363-373).

3. Cabiri’nin ‘U¢ Bilgi Sistemi  Teorisi’nin Egitimsel Acidan
Degerlendirilmesi

Cabiri'nin “bilgi sistemi kavramina” ylkledigi anlam 06grenme psikolojisindeki
“epistemolojik anlayis”, “epistemolojik yaklasim”, “epistemolojik teoriler”, “epistemolojik
tarz”, “epistemolojik perspektifler”, “epistemolojik standartlar”, “epistemolojik tutumlar”,
“epistemolojik kuramlar” gibi kavramlar cagristirmaktadir! Bu kavramlarin hemen hepsi

Bu kavramlarla ilgili detayh bilgi icin Hofer (2016, 20-21)'in “Epistemic Cognition As a Psychological Construct:
Advancements and Challenges” adli calismasi incelenebilir. (Gaston Bachelard’in Epistemolojik engel, epistemolojik
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bilginin dogasina, kaynagina ve bilgi elde etme bicimine ait varsayimlar anlamina
gelmektedir (Hofer, 2016, 20-21). Bu durumda Cabiri’nin bilgi sistemleri teorisinin bilginin
dogdasina, kaynagina ve edinilmesine dair varsayimlara dayanan ve 0zlnde
epistemolojiye ait bir teori oldugu sdylenebilir. Onun teorisinin egitimsel acidan analiz
edilmesi gereken varsayimlari asagida gectigi gibi bes baslik altinda gruplandirabilir.

3.1. Bilgi Sitemlerinin Ayristiriimasi ve irfani Epistemolojinin Dislanmasi

Cabiri'nin akil teorisinin “pratik akil” ve “teorik akil” ayrimina dayandigi
gorilmektedir. Zira o, bilgi Uretme eylemine ait olan akli “dislnce akh”; siyasi akl ise
“gercedin akl” seklinde nitelendirmektedir (Cabiri, 2001b, 11). Ote yandan onun
“dustnce akh” Uzerine olusturdugu Ucli referans bilgi sistemi teorisinin ise “rasyonel
olan” ve “rasyonel olmayan” seklindeki bir ayrima dayandi§i goérilmektedir. Bu ayrimda
rasyonel olan distinme bicimi (burhan) yegane gercek dederi hak etmekte iken irrasyonel
olan “irfan”a dayali akil ve epistemoloji kesin bir bicimde reddedilmektedir. Beyani
epistemolojiye gelince; Cabiri onun rasyonel bir boyutunun oldugunu kabul etse de beyani
epistemolojinin burhani epistemoloji ile birlestiriimesine misamaha gdstermemekte,
beyani aklin ayr bir alan olarak disarda tutulmasi gerektigi ileri sUrtlmektedir. Bilgi
sistemleri arasinda secmeci bir tavir sergileyen Cabiri’'nin bir anlamda standartlasmis
epistemolojik yaklasimlardan kurtulma adina yeni bir standartlasma teklif ettigi
sOylenebilir. Onun yeni standart epistemolojik yaklasimiyla ilgili tutumunu Ulukltik,
(2013, 24) soyle aciklamaktadir:

“....Cabirt bUtlinuyle gayri makul bir zeminde, yani gayri makullin (irrasyonelin)
hakim oldugu bir disince tarzi dogrultusunda tesekkil ettigini disindigi Arap-
islam kiltirinG, sdéz konusu ayrim yoluyla rasyonel olan lehine dederden diisiirme
cihetine gider. O, metafizik gelenek boyunca apriori bir deger atfedilmek suretiyle
yUceltilen aklin, gercekte tarihsel bir insa, yikti§i mitin yerine gecen yeni bir mit
oldugu yonundeki cagdas yaklasimlari dikkate almaz.”

“irfant bilgi sistemi” olarak adlandirilan epistemolojik yaklasimin Cabiri tarafindan
dislamasiyla ilgili Gzerinde durulmasi gereken birka¢ nokta vardir. Bunlardan ilki, diger
bilgi sistemlerine nazaran Cabiri'nin irfani epistemolojik yaklasimi daha ylzeysel bir
bicimde ele almasidir. Bu ylzeysel bakis onun irfani disincenin islami karakterini
gérmesine engel olmustur. O, codunlukla Islam o6ncesi Hermetik unsurlarin bu bilgi
sistemi Uzerindeki etkisine vurgu yapmissa bu unsurlarin islam kultiirine uyumlu olarak
donistlrilmesine pek dedginmemistir. Bunu yaninda irfani epistemolojinin orijinal olarak
islam kultarinden neset eden unsurlarina da pek deginmemistir. Muhtemelen, Hermetik
irfani gelenegin islamilestirilen ve bizzat orijinal olarak islam medeniyetinde zuhur eden
irfan! epistemolojinin kadim Dogu-irani irfani geleneginden farkli olan boyutlarini
irdelememesi Cabiri'nin irfani epistemolojiyi tamamen irrasyonel epistemoloji olarak
gérmesine neden olmustur. Zira islami bir kimlik kazanan irfani epistemolojinin Kur'an’in
epistemolojisinden bagimsiz olmasi disuntlemez. Sahin (2013)'nin dikkat cektigi Gzere
Kur'anf bir epistemolojinin ise rasyonaliteden uzak olmasi disinilemez 2.

Ikinci olarak da Cabiri, islam kultariinde irfani unsurlarin irrasyonelliginden séz
ederken daha cok ana akim gelenegin disinda kalan Batiniler, ismaililer vb. asiriliga
kacmis akimlari vurgulamistir. Beyani ve burhani sistemle daha uyumlu diger sinni irfant
geleneklerden (ibn Sina, Gazzali, israkiler vb.) daha cok burhén ile irfdn basarisiz bir
bicimde birlestirme cabalariyla ilgili bélimlerde sdz etmistir. irfani gelenekte rasyonel
disunceye verilen énemi yeterince ele almamistir. Bu durum onun irfani gelenegin
rasyonel yonlnl ortaya koymada yanh davrandigini distndirmektedir. Zira Israkiligin
rasyonaliteye atfettigi 6nem o kadar blyUktir ki distince tarihinde bircok bilginin Messat
mi yoksa Isrédki mi oldugu tam anlasilamamis, her iki ekole de dahil edilmislerdir
(Bekiryazici, 2014). Bu durumda “rasyonel boyutu da olduk¢ca gucld olan bir
epistemolojinin islam medeniyetindeki irrasyonellikten sorumlu tutulmasi ne kadar dogru
olabilir?” sorusu giindeme gelmektedir. Bu acidan Cabiri'nin, “asiri genelleme” yaptigi ve
“0zcU” bir yaklasima sahip oldugu sdylenebilir.

kopus kavramlarini da ekleyebilirsin)
Kur'an'in epistemolojik yaklasiminda rasyonelligin yeri ile ilgili egitimsel degerlendirmeler icin Sahin (2013)’in
“ New Directions in islamic Education” adli calismasinin teorik kismi incelenebilir.

2
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Uciincii olarak ise Cabiri’nin irfani gelenegdi ylizeysel incelemesine bagli olarak bu
gelenegin bilgilenme tarzina ve bilgi kaynaklarina dair detayl tahliller yapmamis
olmasidir. Bu ylzden sUfi-irfant gelenekte tercih meselesi olarak birakilan epistemolojik
kabulleri zorunlu kabuller olarak gormustir. Zira Gozitok, (2001, 101)'un belirttigi Gzere,
bireysel i¢ tecribesine dayanan “kesf” denilen ilham yolu ile ulasilan bilginin sadece
bireye 6zgl oldugu ve yalnizca onu bagladigi bizzat mutasavviflarin kendileri tarafindan
dile getirilmistir. SGff dislncede baz bilgilenim bicimlerinin slbjektifligine vurgu
yapilmasi bu gelenegin bilgi sistemleri arasinda rasyonel olanla irrasyonel olan arasinda
denge kurma girisimi olarak gorilebilir. Ancak Cabiri’'nin bu durumlar g6z ardi ettigi ve
bunun sonucu olarak da irfani gelenekte beyana ve burhéana atfedilen degeri tam olarak
kesfedemedigi anlasiimaktadir.

Bilginin degisik ifade edilmesinden dolaylr olusan farkli vyollarin birbirini
tamamladigini vurgulayan Fazlioglu, irfant disliincenin “nazar”in tamamlayicisi olduguna,
“burhan”dan ayr bir dislince sistemi olarak gorilmemesi gerektigine dikkat cekmektedir
(2018, 123-130). Fazhodlu, Istidlali aklin bilgi Gretme araci olarak ¢ok degerli oldugunu
belirtmekle birlikte “suh0di”, “estetik”, “irfani” ve “metafizik” bilginin bu akil ile ircasini
tehlikeli bulmaktadir (2018, 71-75). Fazhoglu'nun bahsettigi tehlikenin en genel anlamda;
bireyin, toplumun, evrenin kisaca tim varligin cok katmanli yapisina uygun bir anlamanin
gerceklesememesi tehlikesi oldugu sodylenebilir. Zira varligin cok katmanh yapisi
anlasilabilmek icin epistemolojik katmanlara ihtiya¢ duymaktadir. Bu katmanlarin ne
oldugunu yine Fazhoglu'nun ifadesiyle sdyleyecek olursak; “varliga ait bilgimiz meshad,
merslid, makdl oldugu icin epistemolojik katmanlar da hissi, kesfi, nazari seklindedir”
(2018, 147).

Cabiri'nin irfant akli dislamasi, bu aklin kesf ve ilham merkezli olmasindan yani
dznel olmasindan dolayidir. “Oznel olanin ve denetlenemez olmasi rasyonel bilinci
rahatsiz etmesinden dolayi Cabiri'yi de rahatsiz etmistir”(Ulukitik, 2013, 206). Cabiri'nin
yapisalct bir yontem izlemesinden dolayl burada, yapisalcihigin 6zneyi yapiya bagimli
gbrmesi, Ozneyi yapl kavraminin icerigi etrafina konumlandiriimis olarak gdérmesi
(“6znenin maglubiyeti”) (Say, 2013) durumu karsimiza cikmaktadir. Ancak bilginin 6znel
olan kisimlarinin kabul edilmemesi egitimsel acidan bir sorundur. islam egitim anlayisinda
gercek bilgiye (el-ilm) ulasmak mutlak bir hedef olsa da bu hedefe ulasana kadar edilen
bilginin goreceli boyutlarinin oldugu inkar edilmemektedir. En temel de Allah’in bilgisi ile
insanin bilgisinin farkh oldugu ilkesinden hareketle, acik secik olan vahyi bilgi disinda,
Maslimanlar icin bilginin goéreliginin belli oranlarda her zaman mimkin oldugu
sOylenebilir. Bu baglamda Cabiri 6znel bilgi karsithigindan dolay! irfani referans bilgi
sistemini devre disi birakmasi tartismali bir yaklasim olmaktadir.

Calismasinda irfant epistemolojinin din egitiminde kullanihip kullanilmayacadi
konusunu da deginen Ozalp (2020)’e gore, islam ddstncesinde bilgi, batin ayrimlarina
ragmen en nihayetinde butlncil bir bakisla olusturulmaktadir. Islam disincesinde bilgi
kaynaklarinin ve tirlerinin cesitliligini insan ve din iliskisinin cesitliligine, bu iliskinin
araclarina; insanin ve insan iliskilerinin cok boyutlu yapisina baglamaktadir. “iliskisellik”
ve “islevsellik” kavramlari etrafinda géruslerini aciklayan Ozalp, din egitimi acisindan
dolayli ya da dogrudan kutsalla iliski kurma araclari olarak isldam disincesinde bilgi
kaynaklari olarak kullanilan butin bilgi kaynaklarindan ve tlrlerinden yararlanmak
gerektigini vurgulamaktadir. Din egitiminde bu kaynaklardan herhangi birini tercih etmek
veya hiyerarsik bir diizende ele almak zorunda olunmadi§inin altini cizen Ozalp’e gére,
vehbi-kesbi, ameli-nazari, vahyi-akli- irfani, batini, kalbi bitln bilgiler, kutsalla iliski kurma
amacina yoénelik olarak islevsel kilinabilmelidir. Kuskusuz Ozalp’in bahsi gecen butincil
epistemolojik yaklasimi Allah, insan ve evren arasinda dengeli bir iliski kurabilme
acisindan oldukca genis bir imkan alani sunmaktadir.

Cabiri’'nin teorisinde bilgi sistemlerini ayrik olarak gérmesiyle ilgili dikkat ¢ceken bir
diger nokta ise; onun bilgi sistemleri tasnifinde 6zcllik (essantalizm) hatasina dismus
olmasidir. O, bir bilgi sistemi icerisinde oldugunu degerlendirdigi bilginlerin hangi oranda
o sisteme dahil oldugu, hangi oranda bir diger sisteme yakin olduguyla ilgili durumlari g6z
ardi etmistir. S6z gelimi beyani bilgi sistemi icerisinde degerlendirilen bilginlerden biri
%99 oraninda, bir diger bilgin ise %51 bu sistemle uyumlu bir yaklasim
sergileyebilmektedir. Benzer bir bicimde her U¢ sisteme yaklasim olarak uyumu cok yakin
olana (%35,%35,%30 gibi) bir bilginin olmasi da mumkuindudr. Bu bilginleri ayni sisteme
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dahil etmek ne kadar dogru olacaktir? Bitlin bunlar dikkate alinmadidi zaman “parcanin,
butdnin tim o6zelliklerini gosterdigini kabul etme” hatasina (6zculik) disilmuas olacaktir
ki Cabiri'nin de bu hataya distigld soOylenebilir. Homojen bir beyani anlayis ya da
homojen bir irfant anlayis varmis gibi yaptigi degerlendirmelerin cogunlukla varsayimlara
dayandigi ve onu “asiri genelleme” yapma hatasina distrdigi gortlmektedir. Nitekim
onun burhani akil acisindan ideal bilgin tipolojisine en cok uyan ibn Riisd ve ibn Hald(n
gibi bilginler beyani bilgi acisindan bilgi otoritesi olarak kabul edilmis, gelenekci fikih
ekollerinden biri olan Maliki mezhebi adina kadilik gérevi icra etmisilerdir.

3.2. Tedvin Donemi Etkisi: ‘Entelektiiel Donuklasma’ ve ‘Epistemolojik
Kopus’

Kuskusuz islam egitiminde ilimlerin, egitim anlayislarinin ve egitim geleneginin
olusmasinda tedvin dénemi kilit rol oynamistir. Zira bircok teolojik ve felsefi meselede
oldugu gibi epistemoloji ve egitim ile ilgili meselelerde de islam medeniyetinin ana akim
tasavvuru tedvin dénemimde belirgin hal almaya baslamistir. Cabiri (2001a, 48)'nin de
belirttigi Gzere “isldam disiincesinin ve kiltiriinin cercevesini olusturan genel kiltar
yapisi bu devirde tesekkill etmistir”. Cabiri, tedvin doénemi sistematize olmanin ve
kuralciligin etkisiyle isldami disiincesinde statiklesmenin ortaya ciktigi dénem olarak
gormektedir (2001a, 49-52). Bu iddia belli acilardan dogru olsa da islam dislincesi
acisindan bu dénemin ayni zamanda dUstnsel canhligin ve ¢ok goruslGligin goéraldugu
bir donem oldugu yadsinamaz. Zira bu tesekkil-tasnif déoneminde bir taraftan farkl
kdltarlerle temas acisindan sosyo-kiltirel bir canliik yasanmis, diger taraftan toplumsal,
dini ve felsefi sorunlarin ve sorunlara getirilen ¢éztmlerin dizenleme gerektirecek kadar
hizli artis géstermesinden dolay! zorunlu bir sekilde entelektltel canlihk yasanmistir. Bu
acidan bu dénemi sistematize etme girisimleri nedeniyle donuklasmanin basladigi donem
olarak gormek bahsi gecen canlihgi g6z ardi etmek olacaktir. Donuklasmanin-
duraganlasmanin bu dénemi takip eden sonraki dénemlerde tedricen oldugunu ve baska
faktorlerin etkisinin de bahsi gecen donuklasmaya neden oldugunu séylemek daha dogru
bir yaklasim olarak géziikmektedir. Bu baglamda Islam egitim gelenedinde 6nemli bir yer
tutan tedvin doneminin Cabiri gibi disinenlerin dile getirdigi kadar buitin sorunlarin
kaynadi olmadigi, bu dénemde girisilen egitimsel faaliyetlerin sonraki dénemleri etkileyen
olumlu sonuglarinin da oldugu sdylenebilir.

Tedvin doneminin cizdigi referans bilgi cercevesinin etkisi konusunda Cabiri'nin
dikkat cektigi bazi durumlar aciklamak glctir. Bunlar: (1) Tedvin déneminin bugin
bircok acidan hala islam kultir ve medeniyeti (izerinde sekillendirici etkisini muhafaza
etmesi, (2) MUsliman daslUnrlerin bilgi Gretme kapasitesinin statiklesmeye dogru bir
donlsim gecirmesidir. Cabiri'nin anlatisina gbére 6nceki Mulsliman bilginlerin “farkli
gorusleri zikrettikten sonra dogrusunu ancak Allah bilir seklindeki ifadeleri artik “hakikat
budur” sekline dénismus ve entelektiellerin, arastirmacilar icin bile “hakikat, en son
okuduklarn kitaptaki veya en son dinledigi konusmadaki bilgi haline gelmis
bulunmaktadir” (Cabirf, 2001a, 51). Tekamulin aksi yénde cereyan eden bu donlisimi
anlamlandirmadaki glcliglu c6zebilecek bazi aciklamalari yine Cabiri'nin zikrettigine
rastlamaktayiz. Cabiri, islam kultir mirasinin bir diinya gérusi olarak kullanilabilmesini ve
aktarilabilmesini  mimkin kilan tedvin d6neminde olusan referans cevresinin
epistemolojik dederlendirmesini yaparken dikkat cekici bir kayit eklemektedir: “Tedvin
déneminden aktarilan miras “kat’i olarak degil, ilim ehlinin sartlarina gére sahihtir”
(2001a, 73). Cabiri'nin bu kaydi, her ne kadar Cabiri'nin diger goérisleriyle tam uyum
gOstermese de, Islam kultlrinlin epistemolojik yaklasimindaki kural disiliga misamaha
gOstermeyen mutlakgl anlayistan tedvin donemi faaliyetlerinin sorumlu oldugu fikrine bir
aciklama getirmektedir. Buna gore o dénemin bilginlerinin de Cabiri’nin koydugu bu
kaydin farkinda oldugu fikrinden hareketle tedvin doénemindeki “tashih”, “tasnif” ve
“takdim” gibi faaliyetlerin, éncelikli amacg olarak mutlak bir kesinlik 6lclsu belirlemeyi
secmedigi soylenebilir. Bu dénemdeki girisimin 6ncelikli amaci mevcut bilgi birikiminin
eldeki imkanlara goére korunmasini ve en verimli bir bicimde kullanilabilmesini
saglamaktir. Bu dénemin Uretimi ya da dlzenlemesi sonucu olusan bilgilerin, kesinligin
OlcUst konumuna getirilmesi ise daha sonraki yorumcularin bu dénem merkezinde bir
referans cercevesi olusturma gayretlerinin sonucunda gerceklesmistir. Dolayisiyla islam
egitim geleneginde tedvin déneminin yeri ile ilgili Cabiri'nin ortaya koydugu olumsuz
tablonun gercek durumu tam olarak yansitmadigi goérilmektedir. Cabiri ve onun gibi
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dusinenlerin tedvin dénemi ile ilgili geriye dogru tarih okumalarinda sonrakilerin tedvin
dénemi Uridnlerine bictigi asin ylceltici tablonun arkasina gecip tedvin ddéneminin
kendisine ulasamadigi ve bir tlir anakronizm yasadi§i goriilmektedir. Dolayisiyla Cabiri'nin
bahsettigi gibi donuklasmadan sorumlu olan tedvin dénemi degildir, tedvin doneminin
Urlnlerine “mutlak” payesi veren sonraki yorumculardir. Tedvin déneminin olumsuz
sonuglar doguran kati kuralci karakteri sonrakilerin yorumuna bagdli olarak ortaya ciktigi
gibi pekala buginin yorumculari bu karakteri ortadan kaldirabilir. Bu agidan bakildiginda
buglnun llahiyat akademisinde bu konularin bahsi gecen minval Uzere daha cok
irdelemesi gerektigi sonucu ¢ikmaktadir.

Tedvin dénemiyle birlikte isldm kiltirinde sorun ¢éziici  orijinal  bilgi
Uretilmemesini ve bilgi anlayisinin rasyonellikten irrasyonellige dogru olan gezginligini
elestiren Cabirf, tarihi slrecte epistemolojik kabuller konusunda kesinlikten yana
gerceklesen donltsimunin Musliman aydinlarin tenkitci ruhunu ve dusuUncelerindeki
derinlik boyutunu ortadan kaldirdigini belirtmektedir (Cabirf, 2001a, 51). Bu durumda
Cabiri islam duslincesinin bilgi sisteminin baslangicta “kesinlik” takintisi olmayan bir
sistemden kesinlik takintili olan bir hale déniismesine dikkat cekmekte ve islam
medeniyetinde deger kaliplarina sikistirilmis normatif ve indirgemeci bir karaktere sahip
bilgi Gretme anlayisinin hakim oldugunu disinmektedir3. Cabiri'nin Islam disilncesi igin
“normatif” nitelemesini kullanmasi “islami bir epistemoloji “normatif” olabilir mi?”
sorusunu gindeme getirmektedir. Bu soruyla ilgili olarak; “normatiflik” tanimlamasi da
dahil olmak Uzere islam dislncesinin/medeniyetinin  epistemolojik  perspektifini
tanimlayabilmek icin cagdas terminoloji ile ifade edilecek herhangi bir karakterin 6n plan
¢tkmadigr soylenebilir. Cagdas terminolojide kullanilan nitelemeler belki “kismi” ibaresi
eklenerek Islami bir epistemoloji icin kullanilabilir. Bu baglamda Yildirrm (2000, 249)’in
Kelam ilminin bilgi anlayisinin subjektivizm, idealizm, dogmatizm ve septizmden vb.
ayrilan yénani ifade etmek icin kullandigi “kismilik” nitelemesi bitin islam distncesi icin
gecerli bir “kismilik” olmaktadir. Bu durumda normatif boyutlari olsa da bu islami
epistemolojinin tamamen normatif olarak tanimlayacadi, isldam disincesinin  ve
kaltirinin epistemolojik yaklasiminin eklektik olmadan, mevcut yaklasimlari kismen
iceren kendine 6zgi bir yaklasim oldugu soylenebilir.

Cabiri’nin giinimiiz Masliimanlarinin bir an énce islam-Arap diisiince geleneginden
epistemolojik bir kopus yasamasi gerektigini dislinmektedir. Bu kopus gelenegin
kendisinden degil, gelenegi okuma araclarindan (yontemlerinden, distnme
bicimlerinden) bir kopus olmalidir. Bahsi gecen bu kopusu elzem kilan aktérler ise (1)
rasyonel/ felsefi distinceye engel teskil eden ve siyasi bir arag olarak kullanilan kelami
distince, (2) Islam geleneginde hakim dlisence bicimi olan kiyas yéntemidir. Cabiri kelam
ilminin ve onun yontemlerinin rasyonellikten koptuguna, siyasallastigina ve artik
MUslimanlar icin faydadan cok zarar vermeye basladigina dikkat cekmektedir. Ona gore
bir an 6nce kelami disiinme biciminin terk edilip felsefi disliinme biciminin hakim
kiinmasi gerekir. Kelami disinme biciminden sonra fikhi distinmeyi ele alan Cabiri,
gecmis epistemolojik kabulleri/varsayimlari terk etme gereginin baslica nedeni olarak
onlarin temelde “kiyas” metoduna dayanmasini gésterir. Ona goére, Safii ile sinirlandirilan
ve sistemlesen “gaibin sahide kiyasi” yontemi, tedvin asrindan bugline kadar Arap-Islam
disincesinin temel yapisini olusturan ve onu harekete geciren yegane metodolojik esas,
en baskin bilgi Uretme araci olmustur. Gecmiste ve ginimuzde Musliman entelektleller
farkli metodolojileri, farkli ideolojileri, farkl bilgilenme bicimlerini tercih etmis olsa da
hepsi de “kiyas”’a basvurmaktadir. Kiyasta tezat olusturacak bir bicimde “suana ve
gelecege (gaib/bilinmeyen)” ait problemlerin ¢6zimi “gecmiste (sahid/bilinen/kesin
oldugu varsayilan bilgi)” aranmistir. Geleneksel yontemin (kiyas) gegmise donlk calisan
bu yapisi onun gelecegin sorunlarini cézmede yetersiz olmasina ve Arap-Islam kiltirinde
disinme bicimlerinin tek tiplesmesine ve donuklasmasina neden olmustur (Cabiri, 20013,
116-133, 356). Cabiri’nin bu anlatisindan kiyas ile sorun ¢6zme girisiminin, ¢6zim
imkanini adeta sans faktoérine biraktigi izlenimi dogmaktadir. Clnk{ ona go0re eger
mevcut problem gecmiste yasanmissa veya gecmiste yasanmis bir problemle

3 Cabiri islam medeniyetinin kesinlik takintisinin tedvin déneminden sonra olustugunu belirtmektedir. Bauer (2019)

ise islam medeniyeti icin kesinlik takintisinin modern Bati diisiincesi ve kiltiirliyle temastan sonra olusan etkilerle
basladigini iddia etmektedir. Ona gére eger modern Bati’nin olumsuz etkisi olmasaydi islam kiiltiirii miiphemlige daha
cok yer vermeye devam edecekti.
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kiyaslanabiliyorsa ona kiyasla ¢6zim Onerisi getirebilir. Gecmiste emsal bir problemin
olmadigi durumlarda ise ¢6zUmsulzlik yasanmakta veya zorlama c¢6zimler ortaya
cikmaktadir.

Cabiri'nin ¢6zim Uretebilme kapasitesi acgisindan kiyas icin yaptigi degerleme,
oldukca basitlestirilmis bir degerleme olarak gortinmektedir. Bilhassa egitim bilimleri
literatliri acisindan dederlendirildiginde Cabiri'nin degersizlestirdigi kiyasin sorun ¢ézme
bicimi, egitim felsefesi kuramlarindan “pragmatizm”de ve ona dayali olarak olusturulan
“yapilandirmacilik” kuraminda ve “problem cdzme"” stratejisiyle 6gretme yaklasiminda
oldukca 6énemli bir yer tutmaktadir. Bir egitim felsefesi yaklasimi olarak “Pragmatizm”e
gore; 6grenilen her problem ¢6zme tecribesi bir sonraki problemin ¢6ziminde zihinsel
bir yontem olmaktadir. Ogrenme, bireyin gecmis tecribelerinin problem c¢o6zerken
kullanilmasini ifade etmektedir. “Tecribe ve yeniden kurma” sayesinde 6grenen igin
stirekli gelisme saglanmis olunmaktadir (Gutek, 2014, 91-121). Diger taraftan
yapilandirmacilik yaklasiminda bilginin yapilandirma slreci icerisinde kesfetme diye bir
basamak bulunmaktadir. Yeni bilgi Gretiminde bu basamak olmazsa olmaz éneme sahip
bir basamaktir (Okumuslar, 2007). Kiyas/analoji ise kesfetme basamadi icin vazgecilmez
bir aractir. Dolayisiyla orijinal bilgi Gretiminde 6rintl ve iliskileri ortaya cikarmak icin
kiyas her zaman kullanilabilecek bir yéntem olmaktadir. Benzer bir sekilde “otantik
ogrenme” (bk. Lombardi, 2007) ve “probleme dayali 6grenme” yaklasiminda (bk. Cheong,
2008; Wood, 2004) gercek hayattaki problemlerin ¢6zimtunde glincel olanla ve ge¢cmiste
olanla benzesim kurabilmenin (kiyasin) oldukca 6nemli bir islevi bulunmaktadir. Bu
durumda Cabiri'nin kiyasin problem ¢ézme glici ve islevi icin yaptigi degerlendirmesinin
dar kapsamhl ve indirgemeci oldugu soOylenebilir. Zira bugln c¢agdas egitim
yaklasimlarinda dahi problem ¢6zme slirecinde gecmis tecriibelere dayanan kiyas benzeri
mekanizmalarla bir cesit “birikimli problem c¢6zme becerisi” diyebilecegimiz beceriler
kazanmak 6nemli bir yer tutmaktadir. Batin bunlarin yani sira analojinin (kiyasin), yeni
bilgileri var olan bilgilerle iliskilendirerek 6grenmenin anlamli ve kalici olmasini saglamaya
katkisi acisindan egitimsel degerinin oldukca blyik oldugu da g6z ardi edilmemelidir
(Gentre & Holyoak, 1997).

Kiyas'in ve o6grenmede vyeri ile ilgili bahsi gecen degerlendirmeler; kiyasi
basitlestiren Cabiri'nin aksine, her ¢ézilen problemin bilgi ve yéntem olarak bir sonraki
problemin ¢6zimine aktarilabilmenin egitsel degerinden dolayi kiyasi (analoji) 6nemli bir
ogretim yontemi olarak gormemizi gerektirmektedir. Zira kiyasin editsel dedgeri
konusunda, Cabiri'nin basvurdugu akil ayrimlarindan hareket edecek olursak dahi kiyasin
hem “olusturucu akil” hem de “olusturulan akil” ile ilgili boyutlarinin oldugunu
gorilecektir. Bu acidan kiyasin statik bir yapida sadece kdltlrin, gelenedin yani dissal
cevrenin olusturdugu bir aklin (olusturulan akil) Grini olmasi s6z konusu degildir. Kiyasin
bilgiyi kesfedici yoni (olusturulanin kesfi) agirhkli olsa da bu kesfedici boyutun bilgiyi
yapilandiran boyuttan (olusturucu boyut) ayr distnilmesi mimkUin degildir. Nitekim
bahsi gectigi Uzere yapilandirmacilik yaklasiminda bilginin yapilandiriimasinda, orijinal
bilgi Uretilmesinde bu kesfedici boyut elzem bir basamak olarak goérlilmustir. Bu agidan
kiyas, olusturucu aklin bizzat olusturulan akh olusturmaya devam ettigi dinamik bir streci
ifade etmektedir.

Cabiri, teorisini yapilandirirken dil ve dislince iliskisine de deginmistir. O, tedvin
déneminde anlamin ortaya cikarilmasinda bedevi dilinin referans alinmasinin, farkinda
olmadan bedevi kuiltlrinin ve bedevi dislince biciminin de benimsenmesine neden
oldugunu distinmektedir. Ona gore Arapcanin tarihsel olarak belirli bir zamana bagl
dondurulmasi distincenin gelisimine de engel olmustur. Donmus bu dil yapisinin fasih ve
ammice ayrimi ile bélinmesi dustincenin de parcalanmasina neden olmustur. Oysa Kur'an
Arapcasi nahivcilerin ortaya koydugu bedevi Arapcasindan daha genis, daha esnek, daha
verimli ve daha ileriye dénuktdr. islam kaltarini yeniden canlandirma Kur'an ve siinnetin
rasyonelligini ortaya cikarabilmeye bagl oldugu icin Kur'an ve slnnetin anlasiimasinda
bedevi Arapgasinin kuUltirel belirleyiciliginin etkisi ortadan kaldinlmalidir. Bunu
gerceklestirmek icin Kur'an anlasiimasinda bizzat Kur'an'in dili tercih edilerek, bedevi
Arapcanin deterministliginden kurtarilmis bir rasyonellik cercevesinde olusturulmalidir
(Cabiri, 2001a, 89-101.)

“Kur'an dili” ve “bedevi dili” ayriminda Cabiri'nin celiskiye distligl bir husus daha
ortaya cikmaktadir. Onun “dilin gramer ve anlam acisindan Kur'an’a dayandirilmasi”
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fikrini ileri sirmesine ragmen bilgi sistemleri teorisinde bu fikri pek dikkate almadigi
gorinmektedir. Cabiri'nin Uc bilgi sistemi icerisinde sadece burhani sistem lehine tercihte
bulunmasi, Kur'an’in kullandigi dil ve anlatim bicimiyle bagdasmamaktadir. Zira Kur'an’in
kullandi§i dil ve anlatimda bilgi; “ilmT (rasyonel)”, “edebi” ve “hitabi” Uslubun karisimiyla
olusan orijinal bir Gslupla sunulmaktadir (Sahin, 2013, 180-197). Kur’an’in kendine 6zgi
bu Uslubu ayni zamanda Kur'an’in epistemolojik yaklasimini yansitmaktadir. Bu
yaklasimda bilgi; ilahi kaynaktan dogrudan sunulmakla birlikte insanin rasyonel ve
duygusal yoninU harekete gecirecek bicimde de sunulmaktadir. Bu acidan Kur'an’in bahsi
gecen orijinal Gslubunun Cabiri’'nin teorisindeki her (¢ bilgi sistemine (beyani, burhantf,
irfant) ayri ayri hitap eden yonlerinin oldugu gorilmektedir. Dolayisiyla bilgi Gretiminde ve
bilgi arayisin da bahsi gecgen (g referans bilgi sisteminin kaynadi bizzat Kur’an olmaktadir.
Bu acidan Cabiri'nin bu sistemlerden sadece burhani sistemi 6n plana c¢ikarmasi ve bu
sistemleri birbirinden ayrik olarak konumlandirmasi Kur’an’in epistemolojik esaslariyla ve
bilgiyi sunarken benimsedigi zengin Usluplu tarzla uyum géstermemektedir.

Sahin (2013, 18) asirt gramer kuralcihdi takintisinin Kur'an’in anlasiimasinda ve
dini ilimlerde kati bir metodolojiye dayayan epistemik bir cerceve cizdigine dikkat
cekmektedir. Benzer dlslnceleri Cabiri’ de dile getirmektedir. Ona gore dilbilimcilerin
tedvin doneminde sbzclkleri derlenme ve gramer kurallarini belirlenme girisimi bitin dini
ilimleri etkilemis, IGgatgilerin ve nahivcilerin yontem ve yaklasimlar sinirlayici bir referans
cercevesi olusturmustur. Halil bin Ahmed’'ten beri gramercilerin izledigi yéntem Arap
dilindeki gelismelere ve yenilesmeye karsi bir set olusturmustur. Ayrica bu yol, sézcUkleri
salt matematiksel bir iliskiye indirgeyerek ve harflerle olusturulabilecek kombinasyonlari
sinirlandirarak Muslimanlarin akil yaritme ve bilgi elde etme bicimleri Gzerinde olumsuz
etkilerde bulunmustur (Cabirf, 2001, 94-102). Her ne kadar Cabiri'nin bahsi gecen iddiasi
tedvin donemindeki gramercilerin olumlu katkilarini géz ardi etmis olsa da bltin bu
tespitlerin 1siginda kural disiliga ve cesitlilige misamahasi olmayan gramer merkezli
tutumun zaman zaman literalci (lafizci), yorum karsithgr vb. bicimlerde ortaya cikan
anlayislara referans oldugu yadsinamaz bir durumdur. Nitekim gramerci ve lafizc
yaklasim cogu kez gdémiulld olan anlamin ortaya cikarilmasinin éninde blyilk bir engel
teskil etmistir. Bireysel ve toplumsal sorunlarin ¢6zimuU surecinde bilgi Uretiminin
ylzeysel ve tatmin edicilikten uzak olmasina neden olmustur. Kuskusuz egitimsel
hedeflerin gerceklesmesine engel olan bu takintili tutumun ortaya cikardigi zarar
acisindan Cabiri’'nin kati gramerci tutumu elestiren degerlendirmelerine katilmamak
mUmkin degildir.

3.3. insan Tasavvuru ve insanin Butianliga

insan dogasi geredi hem duygusal/hitabi hem rasyonel/mantiki hem de mistik
bilgiye meyletmektedir. Zira insan hem “rasyonel bir varlik” hem “duygusal bir varlik”
hem de “ irrasyonel bir varlktir”. Bu acidan insanin bilgi arayisinda ydnelimlerin
bulunmasi gayet tabii bir durum olmaktadir. Bunlar arasinda birinin agirhdini cok fazla
arttirmak veya bazilarini yok saymak ise cesitli sorunlara neden olabilmektedir. Bu
yOnelimlerin oransal dengesizliginden kaynaklanan sorunlarin en temelinde ise insanin
ontolojik yapisini taniyamama, bu yapiyla ilgili sig ve kisith bilgiye sahip olma sorunu
bulunmaktadir.

Kur'an’in ve slnnetin bilgiyi sunus tarzi ve kullandigi epistemolojik sistemlerin
birden fazla olmasi durumu temelde islam’in “insan tasavvuru” ile ilgili bir konudur.
Kur'anin ve siunnetin dolayisiyla islam’in insan tasavvurunda en cok dikkat ceken
noktalardan biri ise bu tasavvurun ilkesel olarak bdtdncll bir insan anlayisina ve bu
biittinltigiin korunmasina dayanmasidir. Kur'an ve sinnet merkezli islam distincesi Kalin
(2012)"in vurguladigr gibi “insan-merkezli (anthropocentric)” varlik tasavvurunun aksine
insanin bitin varlkla batdnleyicilik iliskisine sahip oldugu “antropokozmik” insan
tasavvuruna sahiptir. insan, diger varliklarla olan bu dis bditiinligiin yani sira kendi varhk
yapisini olusturan unsurlar acisindan da i¢ bltiinliige sahiptir. Bu acidan Islam’in insan
anlayisinin; insanin, bilissel-duygusal-estetik; maddi-manevi yonlerinin ve bu ydnlere ait
doyurulmasi gereken farkl ihtiyaclarinin olduguna dayandigi séylenebilir.

islAm’da diinya ve ahiret saadeti diye formiile edilen nihai hedef, insanin maddi ve
manevi boyutunun birlikte ele alinmasini ve gelistiriimesini gerektirir. Ancak burada
Uzerinde durulmasi gereken 6nemli nokta, insani bir batin ele alirken onun maddi
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gercekligi ile maddi gercekligini ayri ayn gerceklikler gérmemektir. Maddi ve manevi
gercekligi bir bGtinldn ayr ayn iki parcasi olarak gormek yerine maddi boyutu, maddi
olanin agir basti§i ancak manevi boyutunda karistigi bir boyut; manevi boyutu ise
maneviligin yogun oldugu ancak maddi olanlarinda karistigi bir boyut olarak gérmek
gerekmektedir. Insanin maddi ya da manevi bir yénlinin homojen olmadigi konusunda
Carrel (1976) de her iki yonlinin birbiriyle ic ice olduguna, insanin maddi ve manevi
boyutlari  arasindaki  farkliligi derinlestirmenin  dogru bir yaklasim olmadigini
vurgulamaktadir. Bu meseleyi Islam dUstncesi acisindan ele alan Yar (2000) ise benzer
bir bicimde ruh ve beden arasindaki ayrimi derinlestirmemenin insanin bitinligid koruma
acisindan énemine dikkat cekmekte, bu ayrimi derinlestirmenin islam disiincesine uygun
olmadigini vurgulamaktadir.

insanin maddi ve manevi boyutu arasinda keskin bir ayrim yerine seffaf gecislerin
olduguna dayali yaklasim, islam’in ve islam egitim anlayisinin diinya-ahiret dengesine
dayanan ve Islam’in insanin duygusal, bilissel ve estetik yénlerini butin olarak kusatan
hayat gorisine daha uygun gorinmektedir. Nitekim insanin hem akli hem de duygusal
bir varlik oldugunu dikkate alan Kur'an, bilgiyi hem akli/istidlali hem de hitabi bir tarzda
sunmustur. Ayni zamanda insan estetik bir varlik oldugu icin Kur'an bilgiyi belig bir
bicimde de sunmustur. Kur’an’in bilgiyi sunus tarzindan milhem Islam’in bilgi teorisi de
insanin ¢ok yonla yapisini dikkate alan bir yaklasima sahip olmalidir. Bu ¢ok yoénla
yaklasim sayesinde Fazlioglu (2018, 75)'nun da dikkat cektigi gibi “istidlalt (rasyonel,
c¢itkarimsal) aklin bGtinl, batin olarak anlasiimasina engel olan parcalamasindan”
korunacaktir. Kur'an’in yaklasimina uygun olan bu c¢ok boyutlu epistemolojik yaklasim
sayesinde islam disincesinde ve egditim geleneginde hakikate gotirecek bitiin bilgilenim
yollarini kullanarak hakikati bélmeden onun farkli vechelerine ulasabilmek mimkuin
kihnmak amagclamistir. Cabiri’nin teorisi bahsi gecen Kur’an orijinli cok yonli epistemolojik
yaklasim acisindan ele alindiginda ise soyle bir manzara ortaya cikmaktadir: Cé&biri,
sosyolojik ve politik unsurlarin isldm medeniyetindeki bilgi sistemlerine/epistemolojik
yaklasimlara etkisini olduk¢a detayl bicimde ele almis, ancak bireysel ve psikolojik
unsurlarn ayni élclide dikkate almamistir. Bu ylzden onun teorisi, bilgilenim kaynaklarinin
cesitlenmesini bir kriz nedeni veya pragmatist bir yénelim olarak gérmdus, bireyin farkli
bilgilenim kaynaklarina ve bicimlerine yénelmesini bireyin dogasiyla, fitratla ilgili bir
durumun parcasi olarak ele almamistir.

Cabiri'nin epistemolojik varsayimlarin bireysel/psikolojik yonini g6z ardi ettigi?,
daha c¢ok epistemolojik anlayislarin sosyal olarak insa edilmesini 6nemsedigi
anlasiimaktadir. Sosyal epistemoloji ile bireysel epistemoloji arasindaki iliskileri ele
almamasi onun bilginin Uretimde ve ediniminde bireyselligin baskin oldugu boyutlari
yeterince kesfedemedigini géstermektedir. Bugliin ¢cagdas 6grenme psikolojisinde bilginin
anlam ifade edebilmesi ve bilgi sahibinin anlam Uretebilmesi icin bilginin
bireysellestiriimesi gereken boyutlarina dikkat cekmektedir. Bilgi bireysellestirildigi siirece
birey gercekten bilgi sahibi olabildigi kabul edilmektedir. Din egitimi acisinda da “gercek
ogrenmelerin” ve “anlamli 6grenmelerin” bilginin bireysellestiriimis boyutu ile ilgili olan
boyutu cesitli yazarlar tarafindan sikca vurgulanmistir (Aydin, 2017, 146; Meydan, 2016).
Bilginin bireysel boyutunun olmasi sadece “bireysellestiriimis 6grenme” ya da “anlamli
ogrenme” ilgili dedildir. Ayni zamanda bilginin edinim slrecindeki yaklasimlarin da
bireysel boyutunun olmasiyla da ilgili bir durumdur. Ogrenme psikolojisinde “kisisel
epistemoloji” olarak da tanimlanan epistemolojik varsayimlarin hem kisisel olarak insa
ettigimiz deneyimlere ve varsayimlara dayanmakta oldugu hem de toplumsal olarak da
insa edildigi vurgulanmaktadir. CUnk( farkh varsayimlara sahip olan bireylerle
karsilastiginda bireyin epistemolojik varsayimlar agisindan bir uyumsuzluk s6z konusu
olabilmektedir. Ortaya ¢ikan bu uyumsuzluklar ise bizzat deneyimlerimizi ve kabullerimizi
sekillendirebilmektedir (Baxter Magolda, 2002, 91). Bir anlamda “sosyal epistemoloji” ile
“kisisel epistemoloji” birbirinin tersi ya da farkli alanlara hitap eden epistemolojiler olarak
gorllebilir. Ancak sosyal epistemolojinin, toplumda bilginin nasil aktarildigini ekonomik,
sosyolojik, psikolojik vb. acilardan baglantilar kurarak anlamaya calismasi (Swanson,
2006, 104) kisisel epistemoloji ile sosyal epistemoloji devamli olarak birbirini anlamaya ve

4

Cabirf (2015), Arap Ahlaki Akl adl calismasinda epistemolojik yaklasimlarin bireysel ve psikolojik
bilesenlerine kismen deginmis olsa da “Uc Bilgi Sistemi” teorisinde bu bilesenleri yeterince ele
almamistir.
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aciklamaya muhtac birakmaktadir. Bitln bunlara bakarak Cabiri’nin sosyal epistemoloji
ile bireysel epistemoloji arasindaki dengeyi yeterince gozetemedigi, bilginin sosyal olarak
yapilandiriimasini daha cok o6nemsedigi soylenebilir. Muhtemelen Cabiri'nin irfani
epistemolojiyi reddetmesi ve epistemolojileri hiyerarsik bir siralamaya tabi tutmasi da
onun yapisalci ydntem ve sosyal epistemoloji merkezli analizlerinin birlesmesi sonucunda
ortaya ¢ikmistir.

3.4. Entelektiiel Yetkinliklerin Kalitim ve Cografya Acisindan Degisimi

Cabiri “Arap-islam Aklinin Olusumu” adli eserinde Arap-islam epistemolojik sistemi
ile Grek-Avrupa epistemolojik sistemini karsilastirmaktadir. Zira Cabiri, akil s6zctgi ile
“bir kdltdrin mensuplarina, bilgiye ulasabilmeleri icin bir temel olarak sundugu- hatta
epistemolojik bir sistem olarak dikte ettigi- ilke ve kurallar toplamini” kastetmektedir
(2001a, 41). Onun bu taniminda akil; “diGsinme bicimi” ya da disinmeye ydén veren
epistemolojik kabuller dizisi olarak anlasilmaktadir. Ona goére Arap dislUncesi 6zelinde
islam dlstncesinin akli/epistemolojik sistemi ile Grek-Avrupa kiltiriinin akh arasinda
derin yapisal farklar bulunmaktadir. Bati kdltirinde akil, nedenlerin kavranmasi yani
bilgiyle ilgili iken; Islam dlstncesinde akil temelde davranis yani ahlakla ilgilidir. Modern
Bati ve onu besleyen kultirlerde (Yunan, Roma) epistemolojik yaklasimlar tabiat
diizenlemeyi dncelerken islam kultiriinde insan davranisini dizenlemeyi énceler. islam
dusincesinde akil, ahlaktan bilgiye dogru gider. Ancak bu gidis bilgiden ahlaka dogru
gitmekle ayni durumu ifade etmemektedir. Bu temel ayrima dayal olarak da Islam
kaltlranin epistemolojik sistemi esyaya normatif yaklasir ki bu yaklasim esyanin
dislncedeki yer ve konumunu disincenin referans degerlerine goére belirler. Karsiti olan
objektif yaklasim ise analizci ve sentezci bir tarzla 6ze iliskin unsurlar tespit ve yeniden
insa pesinde olan yaklasimdir (Cabiri, 2001a, 31-40).

Cabirt akil yuritme bicimleriyle ilgili milliyete gore farklilastiginin iddia ettigi
tespitlerinin Arap “akl” etmesi ile Acem ve Roma “akl” etmesini karsilastiran Cahiz ve
Sehristani’nin tespitlerine de yer vermektedir. Zira Araplarin zeka ve anlayis bakimindan
hizlihgini ve kararhigini géstermek isteyen Cahiz, Araplarin Acemler gibi derin disiinme,
arastirma, inceleme, karsilastirma vb. slireclere basvurmadigini, irticali ve anlk sezgiyle
kararlar verdigini sdylemektedir. Sehristani ise Araplarin ve Hintlilerin Romalilar ve
Farisfler gibi esyanin tabiati ile degil de ayirt edici 6zellikleri ile ilgilendigini, nitelik ve
nicelik yargilarini ve cismani meseleleri (deney, duyu vb) kullanmadiklarini belirtmistir
(Cabirf, 2001a, 38-39). Ancak Arap disince gelenegine hakim olan bahsi gecen “akil”
ylritme bicimini sezgi ve irticale bagh goéren Cabiri bu 6zelligi olumsuz bir 6zellik olarak
gormekte iken Cahiz ve Sehristani bu 6zelligi ovinllecek bir 6zellik olarak degerlendirmis
gorinmektedir. Bu bilginler Arap Mislimanlarin toptan bir kavrayisa sahip oldugunu, baz
disinme slreclerini atlayabilme yeteneklerinin oldugunu ifade etmek istemislerdir.
Onlarin toptan kavrayis kastinda rasyonelligin/istidlali aklin olmadigi gorisl ise Cabiri'ye
ait yorum olarak goérinmektedir. Aksi halde Cahiz ve Sehristani diger topluluklara karsi
Ustin olduguna bir dayanak ararken Araplarin akletmesinin kusurlarini ortaya koymus
olacaktir. Ayrica Cahiz ve Sehristani’'nin yaklasimi Kur'an ve silinnet kaynakli olarak
isldm’in insan ve diinya gériisiini yansitan ilkelerden biri olarak goérilebilecek “insanin
fitri yeteneklerinin aciga cikabilmesinin ve basarili olabilmesinin insanin calisma ve
gayretine bagh oldugu” ilkesi acisindan da sorunlu olacaktir.

Cabiri'nin entelektlel becerilerle ilgili Dogu-Bati bicimde bir ayirimi Misliman
toplumlar Uzerinde yapmistir. Magribli MUsliman bilginleri rasyonel yaklasima sahip
olmalari bakimindan Mesrikli bilginlerden Ustin tutmustur. Bu ayrimlar onun Bati
disiinme bicimini yliceltmesi ile iliskilidir. Her ne kadar Cabiri'nin Bati'y1 sdmirgeci olarak
gordiigl icin Bati karsiti sayilacak bazi yonlerini bilsek de (Fransizca yazmayi reddetmesi
gibi) (Ulukltlik, 2013, 32), onun codrafi olarak Bati ya yakin olmay! bile bir Gstinltk gibi
gordigu izlenimi dogmaktadir. Bitln bunlara ilaveten onun epistemolojik paradigmalari
degerlendirirken bilgi sistemleri arasinda yaptigi “asiri genelleme”nin, cografya agisindan
yaptigi ayrimda da s6z konusu oldugunu, bir sistem icerisindeki genis spektrumlar
gbrmezden geldigini soyleyebiliriz. Bu acidan o bir anlamda bitin Magribli MUsliman
bilginlerin ya da bitin Mesrikli Misliiman bilginlerin ayni yaklasima sahip oldugunu ima
etmis olmaktadir ki bu durum mumkan degildir. Zira onun daha Ustlin gérdagi Magribi
disincenin en 6nde gelen distnurlerinden Ibn Tufeyl tam da Cabiri’'nin elestirdigi seyi
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yapmistir: irfani epistemoloji ile beyani epistemolojiyi birlestirmeye calismistir (ibn Tufeyl,
2017).

Cabiri'nin, irfani epistemolojiyi Farisilerle iliskilendiren ve burhani epistemolojiyi
Yunanlilara 6zgid goéren milliyet tabanli ayrimi ve rasyonel disinme yetenedi agisindan
Dogu Muslimanlar ile Bati Mdslimanlar arasindaki cografi tabanh ayrimi (2001a),
egitimde yetenek-caba tartismalari acisindan oldukca sorunludur. Ogrenme psikolojisinde
bilginin edinilmesinin (bilme/6grenme) dodustan getirilen yeteneklere bagh oldugu,
gosterilen cabanin egitimsel basariyl getiremeyecegi seklinde bir epistemolojik anlayis
“ilkel/gelismemis (naive)” bir epistemolojik anlayis olarak degerlendiriimektedir (Hofer &
Pintrich, 1997, 119-120). Cabiri'nin Dogu-Bati dislincesi ayrimi, Platondan baslayarak
felsefeyi, hikmeti Bati'ya 06zgl kilan cografi bélGculeri hatirlatmaktadir. ilginctir ki;
Cabiri'nin Islam disincesinin en zirvesindeki isim olarak gérdigi Ibn Risd, Platonu
hikmeti, akli, rasyonaliteyi, felsefeyi Yunanlilara 6zgi gordigd ve baska milletlerin
dislinsel yeteneklerini kiicimsedigi icin ciddi bir bicimde elestirmekte, bahsi gecen
zihinsel yeteneklerin egitim sayesinde kazanilabilecek yetenekler olduguna dikkat
cekmektedir (Ibn, Risd, 2005, 43-45). Cabiri’'nin rasyonaliteye dayanma 6lclsline gore
Magribi disUnceyi Mesriki disinceden Ustln tutarken 6n plana cikardidi bir diger Magribli
bilgin olan Ibn Hald(n ise, Magrib egitim sisteminin ve elestirel disinme geleneginin
Mesrik’'ten geri oldugundan sikayet etmektedir (Ibn Hald(n, 2004, 603- 606 ). Bu
durumda Cabiri'nin teorisinde rasyonel diisiinme acisindan Dodu-Bati arasinda yaptigi
ayrim bizzat onun teorisinin ideal bilginleri tarafindan yanlislanmis olmaktadir.

3.5. Bilgi Sistemlerini Birlestirme Girisimleri

Cabiri'nin bilgi sistemleri teorisi, birbiriyle catisan ve birbirini dislayan farkli
bilgilenim sistemlerinin islam entelektiel gelenedinde hakim oldugunu iddia etmektedir.
Ona gore Muslimanlarin gercek bilgiye ulasma ugrasinda, birka¢c minferit birlestirme
girisimi haric tutulmak kaydiyla, tercih edilen bilgi sistemi gercek bilgiye ulasmanin en
dogru yolu olarak goértlmustir. Cabirf, burhani ve irfani epistemolojik sistemi birlikte
kullanan kisiler olarak ihvan-1 Safa’yi, ibn Sind’yi ve bazi ismailileri; beyani epistemolojik
sistem ile sOff irfanini birlikte kullanan kisiler olarak; Muhasibi'yi, Kelebazi'yi ve Gazzali'yi
detaylica incelemistir. Kindi ve ibn Riisd’( ise hem beyani bilgi sitemine hem de burhani
bilgi sistemine deger veren bilginler olarak tanitmistir. Kesinligi zahiri olanda arayan ibn
Hazm'in burhani epistemoloji Gizerine kendi beyani epistemolojisini insa ettigini ilgi cekici
bir bicimde aciklamistir. Kiyas ydntemi ve donuklasmis Maliki fikhiyla miicadele eden ibn
Tumert'ten ve felsefe ile dini yani nakille akli ayr tutan ibn Bacce’den 6vglyle séz
etmektedir. Ona gore lbn Risd; irfana basvurmadigi, Ibn Siha ve Gazzali'deki sapmalari
ortaya koydugu, zahirle amel prensibini yerlestirerek Kelami ve sGff yontemleri disarda
tuttugu ve beyani ile burhani epistemolojiyi ayirarak kullandidi icin islam distincesinde
epistemoljik krizi asmaya en yakin olan filozof olmustur (Cabiri, 2001a, 287-364).

Cabiri teorisini yapilandirirken ¢oklu epistemolojik sisteminin var olmasinin olumlu
yonlerine yeterince dedinmemis, iki farkli bilgilenim bicimini kullanan bilginleri de
pragmatist bir yaklasimla epistemolojik krizi asmaya calisan bilginler olarak géstermistir.
Onun isldm medeniyetinin gecmisinde coklu bilgilenim sisteminin var olmasina yaptigi
vurgu “bir durum tespiti” yapmaktan ziyade bu coklu sistemi sorunlarin, ihtilaflarin
kaynagi olarak gdsterme yani "bir suclu arama” egilimi tasimaktadir. ibn Hazm érneginde
oldugu gibi bazi bilginlerin farkli epistemolojik sistemleri kullanmasini kendi dlstncelerini
muhkem kilmak icin basvurdugu pragmatist bir yonelimden ibaret olarak aciklamistir
(Cabiri, 2001a). Bu ve benzeri degerlendirmelerinin kanita dayali olmayan varsayim ve
kurgular dayanmasi da onun yorumlarinin objektiflik karakteri ile ilgili tartisiimasi gereken
boyutlarin oldugunu goéstermektedir.

Bilgi sistemlerinin bir birini disladigr iddiasinin Cabiri’nin teorisinin en blylk
sorunlarindan biri oldugu gérilmektedir. islam egitim gelenegdi acisindan ele alindiginda
bilgi sistemlerin dislayicilik 6zelligi ancak kismi olarak kabul edilebilir. Zira medreselerde
her (¢ bilgi sistemine dahil olan ilimlerin tahsil edilebildigine rastlaniimaktadir. Hatta
islam egitim geleneginde medrese goérevi Ustlenen tekkelere ve hem miiderris hem
tarikat seyhi olan bilginler bulunmaktadir. Bunun yani sira ibn Sina ve Gazzali gibi burhani
ve/veya beyani ilimleri tahsil ettikten sonra Irfani yaklasima ydnelen bircok bilgin
gorebilir. Bu durumda cok sayida bilginin bilgi sistemlerini birlestirmeye girismis olmasi
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bu sistemlerin birbirini disladigi iddiasiyla tam uyum gdstermemektedir. Zira eger
Cabiri’'nin belirttigi gibi birbirini dislayan sistemler olsalardi onlar birlikte kullanma
egiliminin slrekli tekrar etmemesi gerekirdi. Kimdulatif bir tecribe neticesinde bilgi
sistemlerinin birlikte kullanilamayacadinin anlasiimasi gerekirdi.

islam kultirinde dini-teolojik yénelimlerin genelde “gelenekcilik” ve “akilcilik
(rey)” diye bir ayrima tabi tutuldugu goérilmektedir. Bu ikili yonelimin temelinde ise nakli
olani ya da akli olani 6ncelemeye dayali ikili epistemolojik varsayimlar yatmaktadir.
Dolayisiyla bilgilenim kaynagi olarak akil ve nakil karsisinda benimsenen tavir hem
epistemolojik hem de dini-teolojik anlayislarin belirleyicisi olmustur. Cabiri ise islam
kultirine hakim olan bilgi sistemlerinin sayisini ¢ olarak (beyani, burhani, irfani)
aciklamaktadir (Cabiri, 2001, 288). Cabiri’'nin tasnifindeki bu ¢ sistem bazi donemlerde
ve bazi gruplarda baskin bilgi sistemi olarak 6n plana cikmistir. Bu sistemler birbirini
dislayan ve birbirine disman sistemler gibi goriinse de Cabiri'nin gorislerinin aksine bu
sistemler temelde birbirini timUlyle reddeden sistemler degildir. Bilhassa burhani ve
beyani sistemleri birbirinden ayirmak pek mimkiin gérinmemektedir. ister dini ilimlerde
olsun isterse de felsefi ilimlerde olsun bir Mislimanin her ikisine de birbirine yakin élctide
basvurmasi elzem goérinmektedir. Nitekim literatlrde felsefe-din uzlastirmasi amaciyla
ortaya konulmus yorumlarda bu durum detayl bir bicimde ele alinmistir. Bunun yaninda
hem gelenekciler hem de rey taraftarlari her iki kaynagi (akil ve nakil) dnemsediklerini
acikca ifade etmislerdir. Hatta akilci diye nitelenen sahislarin/gruplarin bazi durumlarda
nakli, gelenekci diye tanimlananlarin ise akli 6nceledigi gorilmustir®.

Cabiri'nin teorisinde bilgilenim sistemleri arasindaki farklliklar o kadar abartiimistir
ki Ulukdtik (2016)'Gn belirttigi gibi onlarin “ortak bir zemin Uzerinde gelistiklerini bile
unutulmustur”. Oysa hakikat arayisinda olan insan zihninin dogal yonelimlerinin sonucu
olarak bu U¢ epistemolojik sistemin cgesitli bicimlerde ve Olcllerde hep var olmasi
gerekmektedir. Islam kaltirinde gorilen bu durumu pek ala Hristiyan ve Yahudi
kaltirinde de goérebilmek mumkindur. Zira bu ydnelimler bir olumlu ya da olumsuz bir
durumdan ziyade insanin dogasina iliskin dogal bir durumu yansitmaktadir. Bunun
yaninda {¢ farkh Dbilgilenim kaynaginin birlikte var olmasinin olumlu katkilarinin,
olumsuzluk iceren risklerden daha fazla oldugu goérilmektedir. Bu baglamda Makdisi
(2012, 372-373)'nin dikkatimizi yénelttigi bir isim vardir: “Ebii’l-Vefa ibn Akil”. Bu Hanbeli
bilgini Mu‘tezileye saygl gostermekle sugclanmis ve ciddi bir baski gérmustir. Ancak o
kendisini suclayanlara kizmamis, Mu‘tezileye nicin ehemmiyet verdigini aciklamaya
calismistir. ibn Akil’e gére manzara tam da sdyleydi: Hakikate ulasma arayisinda Mu'tezile
¢ok 6nemli zihinsel araglara sahiptir. Bilhassa metodoloji acisindan Mu’tezilenin takip
ettigi metodoloji oldukca verimli ve faydall sonucglar vermektedir. Bunun yaninda
Hanbeliligin ise Kur'an ve Sinnete dayall samimi bir inan¢ sistemi bulunmaktaydi. Bu
durum karsisinda yapilmasi gereken en makul sey ise Hanbeli inanc¢ sistemi ile Mu'tezil
akilcih@ini  birlestirmektir.  ibn  Akil'in  yapmak istedi§i de bu birlestirmeyi
gerceklestirmektir.

islam medeniyetinde filozoflarin bitiintyle burhani bilgi sitemi icerisinde hareket
ettigi ya da dini ilimlerle mesgul olan bilginlerin tamamen beyani bilgi sistemi icinde
kaldigini sdylemek mimkin goériinmemektedir. Ayni sekilde s(fi teorisyenlerin de sadece
irfant bilgi sistemi icerisinde bilgiyi ele aldigi, burhant ve beyani bilgi sistemine
basvurmadigini séylemek dogru olmayacaktir. Akilci Mu‘tezili karsithginin en 6énemli
temsilcilerinden olan Es‘ariligin dahi hem gelenek¢i hem de akilci yorumunun olmasi, bazi
Es‘arflerin akilci, bazilarinin ise gelenekci kanadi temsil etmesi bu duruma o6rnek
gésterilebilir (bk. Makdisi, 2007, 72-74). O halde Cabiri'nin islam medeniyetinin krizi
olarak nitelendirdigi bu coklu bilgi sisteminin varligi ayni zamanda Muslimanlara kati bir
bicimde mutlak dogrucu epistemolojik yaklasim saplantisina dismeme firsati
dogurmustur. Bu c¢oklu bilgilenim sisteminin varhdi sayesinde, bazi dénemlerde
sistemlerinden birinin baskinliginin siddeti bireysel ya da toplumsal acidan zarar vermeye
baslayinca diger bir sisteme kacls imkani dogmustur. Yeni tanisilan kilttrlerde hermetik-
irfani bilgi anlayisinin asirihgi ile bas etmek icin akilci Mu'tezili anlayisa, akilci Mutezili
asiriligr s6z konusu oldugunda ise beyani bilgi sistemine daha fazla yer acilmistir. Benzer

> Bu konuyla ilgili olarak Avvame (2011)’nin, baz1 meseleler karsisinda rey ehli olarak nitelendirilmelerine ragmen

Hanefilerin nakille (hadisle) hiikiim verdigini, gelenekgi diye bilinen diger mezheplerin ise nakli dikkate almayip akil
yiirtitme yoluyla hiikiim verdigini ispatlayan 6rnekleri topladig bir ¢calismasi bulunmaktadir.
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bicimde akilci ya da nakilci cizgiye yakin olmasi cihetiyle fikhi yonelimlerinde dénemsel
sartlara goére degisebilmistir (Gozitok, 2019, 180-185). Bitin bunlarin yani sira,
Gazzali'nin sezgisel bilgiye yonelmesi 6rneginde oldugu gibi, burhant bilgi sisteminin asiri
baskinligindan kaynaklanan bazi problemlerle bas edilebilmek icin irfani bilgi sistemine
daha fazla yer acilmasi gerektigi iddia edilebilmistir(Gazzali, 2005). Dolayisiyla bilgilenim
sistemlerine yoénelten itici unsurlarin daha ¢ok ddnemsel krizlerden kurtulma ve bir
dengeye ulasma arayisi oldugu gorilmektedir. Bu acidan pedagojik ve epistemolojik
yonelimler tUzerinde dénemsel sosyo-politik ve kultlrel sartlarin etkisini iyi bir bicimde
okuyan Muslimanlar farkli yénelimlerin birlikteligini veya dénemsel baskinhgini biytk bir
sorun haline getirmemislerdir. Bu durumda Cabiri'nin teorisinde farkl bilgi sistemlerinden
kaynaklanan sorunun baylkligu acisindan ortaya koydugu goérislerden hareketle onun
gelenegdi okumasinin -her ne kadar psikolojik acidan okumasi kadar olmasa da- sosyolojik
ve egitimsel acidan da bazi eksiklikleri oldugu goérilmektedir. Zira Cabiri’'nin iddiasinin
aksine; farkh  bilgi sistemlerini kullanmadaki pragmatist ydnelim goérusleri
muhkemlestirme ya da yayma amacindan ziyade bireysel ve toplumsal krizleri asma
amaci tasimaktadir. Bahsi gecen krizleri asma arayisinin sonucu olarak farkl sistemler
daha agirlikli olarak tercih edilmisse de hicbir zaman diger sistemler tamamen disarda
tutulmamistir. Ana kaynaklardaki apacik ilkelerin kontroll altinda bu ¢ sistem arasindaki
kaymalar farkh goérlslere duyulan midsamahanin sinirlarinin genislemesine katkida
bulunmustur.

Cabiri'nin teorisini aciklarken, bilhassa beyani ilimler ve beyani bilgi sistemi
acisindan, problem/sorun ve problematik/sorunsal ayrimina yaptigi vurgu da egitimsel
acidan oldukca ©nemlidir. Problematik soézcigini epistemik kopus, paradigma
sbzcukleriyle denk kullanmasinin yani sira bu sézcagin nasil bir yaplyl yansittigini da
gindeme tasimistir. Iskaliyet s6zcidind problematik sézcigl yerine kullanan Cabiri
“problem”in ¢6zimuinin hemen ya da kisa vadede gerceklestigine, “problematik” olanin
ise ¢O6zUmUnldn ise yakin bir zaman icin ufukta goérinemedigine dikkat ceker:
“Problematik”, icerigi farkh alanlara temas eden; ¢6zimi de farkh fikirlerin, teorilerin
birlikte kullanilmasina bagl olan karmasik bir yapiy! ifade eder (Cabiri, 2003, 19, 24;
a.mlf., 2001c®). Cabiri’'nin problematik birligi ifadesiyle dikkat cektigi genis tabanli bir
dizlemde ¢6zim bulabilecek problemlerin varligiyla ilgili farkindalik olusturabilmek din
egitimi agisindan oldukca 6nemlidir. Zira bir problematigin ¢6zimu kimulatif bir cabaya
ve orta veya uzun vadeli bir ¢6zim slresine baghdir. Cogu zaman problematik igin
c6zimden ziyade c¢6zime yaklasabilmek s6z konusudur. Bu acidan din egitiminde
¢6zUmU ahirete kadar ertelenmis bircok problematigin bulundugu soéylenebilir. Buna
ragmen codu kez din egitimi alaninda problem ile problematik ayriminin yapilmadigi
goOrilmektedir. Egitilenler kadar egitimcilerin de bu ayrimi yapamadigi, bir problematigi
bireysel girisimleriyle c6zmeye yoéneldikleri sdylenebilir. Kuskusuz bu tir girisimler tatmin
edicilikten uzak, yavan ve zorlama ¢6zUmlerin ileri strilmesine neden olmaktadir. Bu
acidan egitimcilerin karsilarina cikan sorunlar icin “problem” mi, “problematik” mi
ayrimina goére davranis sergileyebilmeleri gerekmektedir. Ogrencilerin de problematik
olan bir konunun c¢6zimuinde siradan bir problemin ¢dézimuUndeki gibi kesin ve hizl
sonugclar beklememeye yatkinlik kazandirmaya calismalari gerekmektedir. Bdylece onlarin
dinde cevabi kesin bir bicimde verilemeyen alanlarin varligindan daha az rahatsiz olmasi,
muglak konulardaki tartismalarda birden fazla dogru goris olabilecegi hususunda daha az
gerginlik yasamasi saglanabilecektir. Son tahlilde Cabiri'nin “problem” ve “problematik”
ayrimina yaptigr vurgu egitimsel acidan dederli olmakla birlikte, onun problematiklerin
¢6zUmU icin genis tabanl bir ¢cozim zemini gerektigini bizzat bildirmesine ragmen bu
zemini daraltacak bigcimde sadece burhani epistemolojinin zeminini kullanmak istemesinin
distndirici bir tutum oldugu séylenebilir.

Sonuc

Cabiri islam disincesinin tarihi gelisimini sosyolojik ve kiltiirel agidan detayl bir
bicimde okuyarak teorisini gelistirmistir. Ancak onun okumasinda psikolojik boyutun eksik
birakildigr gorilmektedir. Diger bir deyisle Cabiri tarihi ve toplumu okuyabilmis ise de
“insani” yeterince okumamistir veya okuyamamistir. Bu acidan onun teorisinde goze
carpan en buyldk eksikligin; “belli bir insan tasavvuruna sahip olmayan, bir insan

¢ Cabiri, Arap-islam Kultiiriniin Akil Yapisi adli eserinin bircok yerinde hem beyani hem de irfani

ilimler agisindan problematik kavramini érnekler Gzerinden detaylica ele alir.
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tasavvuru ortaya koymadan Uretilmis bir teori” olmasindan kaynaklandigi gortilmektedir.
Bilgi sistemlerinin/epistemolojik yaklasimlarin ortaya cikisindaki psikolojik yénelimleri g6z
ardi etmesinden dolayi Cabiri'nin teorisinin egitimsel acidan da baz sorunlarn oldugu
gorulmuastdar. Bilhassa onun teorisinde insanin maddi yonu ile manevi yénu ve rasyonel
yOnuyle irrasyonel yoénU arasindaki ayrimin derinlestirilerek vurgulanmasi, insanin
bUtinligund koruma boyutuyla iliskili olarak egitimsel acidan sorunlu bir durumdur.

Cabiri, bilgi sistemlerinden bazilarinin baskin olusu ve bu baskinlklarin tarihi
stirecte gezinti yasamasi olgusunu degerlendirirken, toplumsal ihtiyaclari ve dénemsel
sartlari yeterince tahlil edememis goérinmektedir. Bu nedenle onun teorisi kati bir
determinizmin hakim oldugu bir teori goérintisine sahiptir. Bu baglamda Cabiri'nin
teorisini olustururken tarihi, felsefi ve sosyolojik perspektifin yani sira egitsel
perspektiften daha fazla faydalanmasi gerektigi soylenebilir. Her ne kadar onun egitim
alanina 6zel bir ilgi duydugunu, egitimle ilgili eserler kaleme aldidini bilsek de (Advéun
a’ld miskili't-ta’lim  bi’l-Magrib eseri gibi) “lc¢ bilgi sistemi teorisi”"nde egitsel
degerlendirmelerin eksik kaldigi gérilmektedir. Bu agidan Cabiri’nin teorisini olustururken
Islam egitim gelenegindeki yapilara ve uygulamalara detayl bir bicimde egilmis olmasi,
teorisinin indirgemeci ve kati determinst olmasini engelleyebilirdi fikri olusmaktadir.

Cabirl birkac 6nemli bilgin disinda bitln bilginleri bilgi sistemlerinin birine dahil
olarak gérme egilimi gostermistir. Genelde, Mlsliiman entelektiellerin bilgi sistemlerine
dahil olmadan bu sistemler arasinda bulunma ihtimalini oldukga zayif gbéren bir tutum
sergilemistir. Bunun yani sira Cabiri'nin bir bilgi sistemi icerisinde olanlarin hangi oranda o
sisteme dahil oldugunu, hangi oranda bir diger sisteme yakin oldugunu g6z ardi
etmesinden dolayi parca-bitin iliskisi acisindan 6zciliik hatasina distligu soylenebilir.

ister ayri ayn isterse de ici ice gecmis sekilde olsun (¢ bilgi sisteminin mevcut
olmasi Cabiri’'nin iddiasinin aksine bir kriz olarak degil egitimsel acidan firsat olarak
gortlmelidir. Islam egitim anlayisinin dayandidi epistemolojinin her Uc bilgi sistemine yer
vermeyi basarmasi islam egitiminin/din egitiminin bireysel, toplumsal ve kiiresel sorunlari
¢d6zme kapasitesini arttiracaktir. Batln bilgilenme bicimlerinin insanin ve insan iliskilerinin
bUtlnliguni saglama adina kullaniimasi islam egitim anlayisinin kendine 6zgl pragmatist
yéniine isaret eder ki bu da islam egitim geleneginin “faydali ilim” ilkesiyle értiismektedir.

Cabiri'nin yeni disiince Uretimine ve entelektliel canlilia sekte vurmasi cihetiyle
dilde asirn gramerci ve kuralci anlayisa yaptigi elestiriler egitimsel acidan oldukca
onemlidir. Bahsi gecen bu tir yaklasimlar diisiinsel kapasitenin ortaya ¢ikmasina, gémulu
olan gercek anlamlarin disari cikmasina yani egitimsel hedeflerin gerceklesmesine engel
olabilecek yaklasimlardir. Ayrica Cabiri’nin sorun ve sorunsal ayrimina yapti§i vurguda
egitsel hedeflere ulasma acisindan 6nemli bir vurgudur. Sorun (mes’ele) ve sorunsal
(iskaliyye) ayrimini iyi yapan egitimciler/6grenciler sosyal bilimlerde ve din bilimlerinde
daha gercekci sorun ¢ozicl yaklasimlar Uretebilecek, belirsizliklerden ve zitliklardan daha
az rahatsiz olabilecektir.

Egitimsel acidan epistemolojik yaklasimin tlrinden ziyade epistemolojik
yaklasimin niteligi 6nemsenmelidir. Bilgi kaynaklarinin, bilgilenme y&éntemlerinin
standartlastiriimasinin  6nemsenmesinden ziyade onlarin glvenirliginin dnemsenmesi
gerekmektedir. Benimsenen epistemolojik yaklasimin ya da yaklasimlarin bilgi kaynagini,
bilgi otoritesini degerlendirebilme, bilgiyi elestirebilme, yeni bilgi Gretebilme niteligi 6n
planda olmalidir. Bu acidan bilgi sistemlerinin coklugundan ziyade bilgi sistemleriyle ilgili
kati tutucu ya da dislayici tutumlar sorun olarak gérualmelidir. Teorisyenlerin ve
arastirmacilar sahip olunan epistemolojik yaklasimla ilgili bahsi gecen niteliksel 6zelliklere
odaklanmalidir.
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An Educational Analysis of Mohammed Abed Al-Jabri’s Theory of ‘Three
Knowledge Systems’

Abstract

This paper aims to analyze al- Jabri's theory, which is expressed as the "Three
Epistemological Systems", from an educational point of view. The idea that Jabiri's theory
is mainly related to the criticism of the Islamic educational tradition has been effective in
the preference of this subject. Al-Jabri’s views, which were determined by the document
analyzing method, were compared with the studies in the literature and the principles
and conventions of the educational sciences. In al- Jabiri's theory, the number of
reference knowledge systems that dominate Islamic culture is three: (1) "knowledge
system of the bayan (explication)", (2) "knowledge system of the burhan
(demonstration)" and (3) "knowledge system of the ‘irfan (illumination)". According to
him, these three epistemological approaches, separately, have been the dominant way of
producing and using knowledge at all times and in all Muslim societies, starting from the
codification (tadwin) period. Al-Jabri considers the existence of three knowledge systems
(bayani, burhani, ‘irfani) separately and their mixing with each other among the causes of
intellectual, political and cultural crises that Islamic civilization could not overcome.
According to him, the existence of three different epistemological systems caused a crisis
that resulted in social and mental fragmentation in Islamic civilization. The only way to
overcome this crisis is to enter a new period of construction that emphasizes rationality
and takes into account the legacy of Maghribi philosophy in the past. There are some
problems from an educational view in Jabri's ideas about the production and evaluation of
knowledge in Islamic culture. One of these problems is that he ignores the integrity of
human beings and the way humans relate to God and the universe, and regards these
knowledge systems as independent, separate and hostile systems. Psychological
orientations in the emergence of epistemological approaches have been ignored in his
theory, which was produced without revealing a certain conception of human. Another
important problem of his theory is that he directly associates intellectual skills with
nationality (heredity) and geography (socio-cultural structure). Moreover, it can be said
that in the prevalence of knowledge/epistemological systems or in the alterations
between knowledge/epistemological systems in the course of time, he could not
sufficiently analyse the social needs and historical conditions. In this respect, it is seen
that al-Jabri should use the educational perspective as well as his historical, philosophical
and sociological perspective. If Jabri had elaborated on the structures and practices in the
Islamic educational tradition, in certain respects his theory would have avoided being
reductionist and rigidly deterministic. For the existence of three different epistemological
systems, which Jabri sees as a crisis, seems to be an opportunity in some respects when
viewed from an educational perspective.

Keywords: Religious Education, Mohammed Abed Al-Jabri, Knowledge System of the
Bayan, Knowledge System of the Burhan, Knowledge System of the ‘Irfan

Muhammed Abid el-Cabiri’nin ‘Uc Bilgi Sistemi Teorisi' Uzerine Egitimsel
Bir Analiz
0z



Bu calismada Cabiri’'nin “Uc Bilgi Sistemi” olarak ifade ettigi teorisinin egitimsel acidan
analiz edilmesi amaclanmistir. Bu konunun seciminde Cabiri’inin teorisinin en temelde
islam egitim gelenegdi elestirisiyle ilgili oldugu disincesi etkili olmustur. Cabiri'nin
dokiman taramasi yontemiyle tespit edilen gortsleri literatirdeki calismalarla ve egitim
bilimleri alanina ait ilke ve kabullerle karsilastirilmistir. Cabiri’'nin teorisinde islam
kultirine hakim olan referans bilgi sistemlerinin sayisini Ggtir: (1) “beyani bilgi sistemi”,
(2) “irfant bilgi sistemi” ve (3) “burhani bilgi sistemi”. Ona gobre bu ¢ epistemolojik
yaklasim, tedvin déneminden baslayarak, bitin zamanlarda ve bitin Muisliman
toplumlarda, ayri ayri olarak, baskin bicimde bilgiyi Gretme ve kullanma tarzi olmustur.
Cabirl Uc¢ bilgi sisteminin (beyani, burhani, irfani) hem ayri ayri var olmasini hem de
birbirleriyle karismasini islam medeniyetinin bir tirli atlatamadi§i entelektiel, siyasi ve
kdltarel buhranlarin nedenleri arasinda goérmektedir. Ona goére u¢ farkh bilgilenme
sisteminin olmasi islam medeniyeti acisindan toplumsal ve zihinsel parcalanma ile
sonuclanan bir krize neden olmustur. Bu krizi asmak icin yegane yol; rasyonaliteyi 6n
plana cikaran, gecmisteki Magribi felsefenin mirasini dikkate alan yeni bir yapilanma
dénemine girmektir. Cabiri’nin islam kualtirinde bilginin Uretilmesi ve degerlendirilmesi
konusundaki tespitlerinde egitimsel acidan bazi sorunlar bulunmaktadir. Onun insanin
bUtinliguind ve insanin Allah ve evrenle iliski bicimlerini g6z ardi ederek bilgi
sistemlerinin birbirinden bagimsiz, ayrik ve disman sistemler gibi yansitmasi bu
sorunlarin basinda gelmektedir. Belirli bir insan tasavvuru ortaya koymadan uretilmis olan
bu teoride epistemolojik yaklasimlarin ortaya cikisindaki psikolojik yénelimler g6z ardi
edilmistir. Onun entelektiiel becerileri dogrudan milliyet (kalitim) ve cografya (sosyo-
kilttrel yapi) ile iliskilendirmesi ise teorisinin diger énemli bir sorunudur. Bitln bunlarin
yani sira onun, tarihi slirecte bilgi sistemlerinin baskin olusunda ya da bilgi sistemleri
arasinda gezinti yasanmasinda toplumsal ihtiyaclar ve dénemsel sartlari yeterince tahlil
edemedigi de soylenebilir. Bu acidan Cabiri'nin tarihi, felsefi ve sosyolojik perspektifinin
yani sira egitsel perspektifi de kullanmasi gerektigi gorilmektedir. Eger islam egitim
gelenegindeki yapilara ve uygulamalara detayl bir bicimde egilmis olsaydi belli acilardan
Cabiri'nin teorisi indirgemeci ve kati determinist olmaktan kurtulabilecekti. Zira Cabiri'nin
bir kriz olarak goérdigu Uc¢ ayn bilgi sisteminin mevcudiyeti egitimsel perspektifle
bakildiginda bazi acilardan firsat olarak gérinmektedir.
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Giris

Muhammed Abid el-Cabiri (1936-2010), islam cografyasinin siyasal, toplumsal ve
kdltarel sorunlarina ¢6zim bulma tesebbislyle kaleme aldi§i eserleriyle taninmis bir
distnirdir. Arap disincesinin ve aklinin islam disiince ve aklini temsil ettigi fikrinden
hareket eden Cabiri, genis bir tarihi perspektiften bakarak c¢agdas dinyadaki
Muslimanlarin yasadigi krizlere ¢éziim Uretmeye calismistir. Tirkceye “Arap-islam Aklinin
Olusumu”, “Arap-islam Kiltirinin Akil Yapisi”, “Arap-islam Siyasal Akh” ve “Arap Ahlaki
Aklh”, “Felsefi Mirasimiz ve Biz" isimleriyle cevrilen eserlerini kaleme almasinin temel
amaci; isldam dasuncesini Misliimanlarin dini, siyasi ve sosyo-kiltiirel sorunlarina ¢dziim
Uretecek bir bicimde yeniden yapilandirma arayisidir. Cabiri'nin bu arayisi cagdas
dinyaya uyum konusunda sorun olusturmayacak, Muslimanlarin her tarli zihinsel,
kdltarel, siyasi ve toplumsal sorunlarinin ¢ézimunde temel olacak epistemolojik bir
yaklasim insa edebilmektir. Bu acidan Cabiri'nin, isldm medeniyetine hakim olan
epistemolojik sistemleri tarihsel ¢ézimlemelerle tahlil ederek bu sistemlerin kusurlarini
goéstermeyi ve yeni bir entelektlel gelenek olusturmak suretiyle zihinsel canlanmayi
gerceklestirmek istedigi gorilmektedir.

Cabiri’'nin “Uc¢ Bilgi Sistemi Teorisi”ni daha iyi anlayabilmek icin onun islam
medeniyetindeki dinf ve entelektlel hareketliligin tarihi seyrini nasil okuduguna kisaca bir
g6z atmak gerekmektedir. Bilhassa “Arap-islam Aklinin Olusumu”, “Arap-islam Kultiranin
Akil Yapisi” adh eserlerinde onun isldam kdltirinde baskin olan epistemolojiler ve
dusinme bicimleriyle ilgili farkh yéntemleri birlestirerek kendine 6zgu tarihi perspektiften
bir okuma yapti§i gorilmektedir. Cabiri Arap-islam akhni tahlil ederken eserlerinde
kullandigi yontemi: “Tarihsel c6zimleme, yapisal dizenleme, ideolojik tartisma ve



olusumculuk (bitlncllik)” olarak aciklamaktadir (Cabirf, 2015, 26; a. mlf., 2003, 15-16;
a. mif,, 2001a, 8).

Cabiri, Misliman entelektlellerin dinf, siyasi ve sosyal sorunlara ¢6zim Uretme
kabiliyetini kaybetmelerini onlarin epistemik yaklasimlarindaki degisime vyani akh
kullanma bicimlerindeki degisime bagladigi icin bu degisimin tarihi izlerini takip etmekle
ise baslamaktadir. Cabirl eserlerinde yapisalci bir yaklasimla (structuralism) Arap-Islam
aklinin bilesenlerini ve temel unsurlarini ortaya koymaya calisir. Zira Cabiri'nin de
belirttigi gibi yapisalci yoéntem, “kiltirel zamani” dikkate alarak hem mevcut gercek
durumu (simdiyi) tarif etmekte hem simdinin tarihi gelisimi boyunca gecirdigi asamalari
(gecmisi) yansitmaktadir (Cabirf, 2001la, 42-51). Ancak Cabiri'nin gecmisi tahlili,
gecmisten gerekli dersleri ¢cikarmak, gecmisin zenginliklerinden faydalanmak, gecmisin
tecrbe ve birikimini cagin sorunlarini ¢ézmek icin kullanmak gibi clmlelerle
nihayetlenmez. Aksine onun tahlili, gecmise ait akil yapisindan ve gecmisin epistemolojik
yaklasimlarindan kurtulmayi bir recete olarak sunmakla nihayetlenir. Ona goére
MUslimanlarin buglin icine distigla ataletin nedeni gecmisin epistemolojik bakis acisi
oldugu icin Mdislimanlar bu ataletten ancak gecmisten/gelenekten uzaklasarak
kurtulabilecektir (Cabirf, 2003, 20). Bu uzaklasma o kadar derin olmali ki bir kopus olarak
nitelendirilebilmelidir. Foucault tarafindan da islenen “kopus” kavrami Thomas Kuhn’'un
kullandigi “paradigma” degisimi gibi kokli bir dedisimi ifade etmektedir (Uluktttk, 2013,
50). Cabiri (2001a)’ye gore bu kopusun ardindan yeni bir insa gerceklesmelidir. Bu kopus
ve insa gelenedi tamamen “mizeye kaldirarak” dedil, aksine gelenedin Uzerine yapilan
bir insa olmalidir. Bu yeni yapida, rasyonaliteyi hakim kilan bir epistemolojik perspektifle
MUslimanlarin sorunlarini ¢ézmenin yolu aranmalidir. Kuskusuz Cabiri'nin dile getirdigi
“gelenekten kopus” ve “gelenek Uzerine yeni insa” birlikte gerceklesmesi fikri ylzeysel
bir bakisla celiskili bir durumu olarak aks etmektedir. Ancak Cabiri bilhassa “Arap-islam
Aklinin Olusumu” adli eserinde bu durumun gerceklesebilecedini ispatlamaya calismistir.

Cabiri, yazili kiltdrin 6n plan ¢iktigi tedvin asrini, epistemolojik acidan temel bir
“referans cerceve” olusturdugu icin Arap-Islam duslince tarihinin baslangic noktasi olarak
gérmektedir. O, tedvin dénemiyle birlikte Arap-isldam disiincesinin dini, siyasi ve
toplumsal alanlarda ortaya cikan sorunlara ¢6zim Uretebilme kapasitesini hizli bir
bicimde kaybettigini ve bu durum nedeniyle islam dinyasinin bitmeyen bir kriz dénemi
yasadigini iddia etmektedir. Ona gbre bahsi gecen bu krize neden olan sey, Mislimanlari
bu tir krizlerden koruma adina girisilen tedvin faaliyetlerinin bizzat kendisi olmustur. Zira
bu dénemde olusan epistemolojik anlayislarin olusturdugu “referans cercevesi”;
Maslimanlarin disltnsel ve eylemsel sorunlarinin ¢éziminde asamadiklar bir engel,
¢6zim Uretme kapasitesine sahip Misliman entelektlellerin ellerini baglayan bir bag
olmustur. Bu dénemde mevcut bilgi birikimini ayiklama ve tasnif faaliyeti baslangicta
islam distincesinin ¢6zim (retme kapasitesini arttiracak statik gliclerini aciga cikarmayi
amac¢ edinmisse de mevcut durumdan cok daha glcli bir statikligin ortaya cikmasina
neden olmustur. Bdylece isldam dislincesinin yeni bilgi Uretme kapasitesi gittikce
zayiflamis ve yok olmaya yUz tutmustur (Cabiri, 2001a, 71-73).

Cabirf, isldm medeniyetindeki akil yapilarini degerlendirirken “olusturucu (tekvinf)
akil” ve “olusturulmus (mukevven) akil” ayrimina basvurmaktadir. Olusturucu/evrensel
akil, “disincenin arastirma ve inceleme yaparken gerceklestirildigi, kavramlar bulan ve
ilkeler koyan zihni faaliyet”; Olusturulmus akil ise “insani cikarimlarin dayandigi ilke ve
kurallarin toplamidir” (Cabiri, 200la, 18). Cabiri'ye gore olusturucu akil degismez
evrensel ve ilkesel bir karaktere dayanmasina karsi olusturulmus akil caglara hatta
bireylere gore degdisen donemsel ve kultirel baglamlara dayanan akildir. Dolayisiyla
olusturulmus akil, bir kiltlr(i tesis eden bilgi sistemini olusturan akildir. Tedvin dénemiyle
birlikte islam disiincesinde “olusturulmus akil” hikim strmektedir ancak bu akil yerini
ivedilikle olusturucu akla terk etmelidir (Cabirf, 2001a, 18-20). Clnk0 bu tarihsel olan akil
yapisi, islam dislincesinin ve Misliman toplumlarin gelismesi icin islevsel degildir. islam
medeniyetinin her agidan gelisebilmesi icin bu akil yapisindan bir “epistemolojik kopus”un
yasanmas! ve Muslimanlarin yeni bir epistemolojik perspektife gore kendi geleneklerini
yeniden insa etmesi gerekmektedir (Cabiri, 2003, 11).



1. Calismanin Problemi, Amaci ve Onemi

Cabiri'nin fikirleri Muisliman entelektleller arasinda ses getirmis ve cokca
tartisilmistir. Cabiri'nin fikirlerini dinf, felsefi, kelami, siyasi ve sosyolojik acilardan ele alan
calismalar yapilmistir. Bu calismaya basladigimizda Cabiri’'nin fikirlerini mustakil olarak
“egitim” alaninda ele alan bir calismaya rastlaniimamisti. Ancak yakin bir zamanda
Gumdis'tin (2021), “Cabiri'nin Arap-islam Aklinin Elestirisi: Din Egitimi Baglaminda Yeni Bir
Okuma” isimli 6nemli bir calismasi yayimlamistir. Gimus (2021) bu calismasinda
Cabiri'nin Arap-islam aklina yaptigi elestirileri, bilgi-iktidar iliskisiyle baglantili olarak,
ortaya cikan dindarlik bicimleri ve bu bicimleri ortaya cikaran tarihsel kosullar baglaminda
ele almistir. GUms’'lin bahsi gecen calismasindan farkl olarak bu calismada ise Cabiri'nin
“Uc bilgi Sistemi” teorisine odaklaniimistir.

Cabiri’nin fikirlerinin bircok acidan hatta en temelde islam egitim geleneginin yapi
ve uygulamalarina ait sorunlarin ¢6zimi icin verdigi ugrastan dolayl ortaya ciktigi
soylenebilir. Onun Gzerinde durdugu bilgi/bilgilenme kultlrine ait sorunlar bizzat egitim
ve Ogretim alanina ait sorunlardir. Zira bGtlin yoénleri ile 6grenme ve 6Jretme slreci
bilginin elde edilmesini, islenmesini ve paylasiimasini gerektirdigi icin Eisenberg’in (2008,
39) de belirttigi gibi “egitim tamamiyla bilgi temelinde gerceklestirilen bir faaliyettir”.
Egitimin niteligini ve egitim sirecinin isleyisini bizzat epistemolojiye ait varsayimlar
belirlemektedir. Epistemolojiye ait teoriler kendini ancak egitim alaninda sinama imkani
bulmaktadir. Dolaysiyla Cabiri’'nin epistemolojiye ait fikirlerinin, bilhassa bilgi sitemleri
teorisini egitsel bir bakis acisiyla da incelemesi gerekmektedir. Bu sayede onun fikirleri
Uzerine yapilmis dini, felsefi ve sosyolojik degerlendirmelere farkli agilardan katki
sunulabilir.

Bu calismada dokiiman incelemesi yontemiyle Cabiri'nin eserlerinde “l¢ bilgi
sistemi” teorisi incelenmistir. Bu incelemeler sonucu ulasilan tespitler egitim alani
cercevesinde degerlendiriimeye calisiimistir. Bahsi gecen degerlendirmelerin hem cagdas
egitim anlayisi cercevesinde hem de Islam egitim gelenedi cercevesinde yapilmasina
cahisilmistir. Cabiri’'nin gorislerini dederlendirirken onun dislinceleri Gzerine yapilan farkl
calismalardaki tespitler de dikkate alinmistir. Bu durumda bu calismada “Cabiri’'nin Uc
bilgi sistemi teorisinin egitimsel agidan teskil ettigi sorunlar ve imkanlar nedir?” sorusuna
cevap aranmis olmaktadir. Calisma sadece Cabiri’'nin “lc bilgi sistemi” teorisine ait
gorUsleriyle sinirlandiriimis, onun siyasi ve ahlaki akil teorilerine ait goérisleri arastirma
alani disinda tutulmustur.

Ulkemizde Cabiri’'nin fikirleri Uzerine énemli calismalar yapilmistir. “Felsefe”,
“Siyaset Bilimi”, “Kelam”, “islam Felsefesi”, “Din Sosyolojisi” ve “Din Felsefesi” alaninda
yapilan cahlsmalarla Cabir’'nin gorisleri incelenmistir. Ancak egitim alanina 6zel
calismalar yeni yeni yapilmaya baslanmistir. Keskin'in (2009), “Bir Yapisalci Olarak
Muhammed Abid Cabiri’de Din-Kiltir iliskisi”, Ulukitiik'in (2013) “Muhammed Abid el-
Cabiri"de Din-Akil iliskisinin Epistemolojik Analizi” isimli doktora tez calismalari en cok
dikkat ceken calismalardir. Bahsi gecen calismalarda Islam egitim gelenegdi baglaminda
onemli degerlendirmeler yapilmis olsa da bu ¢alismalarda Cabiri’nin gorisleri 6zel olarak
egitim alani cercevesinde degerlendirilmemistir. Bu acidan calismamiz, Cabiri'nin
goruslerinin egitimsel boyutuyla ilgili tespitlerde bulunmak suretiyle alanyazindaki diger
calismalara katki saglamis olacaktir.

2. Cabiri’nin ‘Ucg Bilgi Sistemi Teorisi’

Cabiri, isldam medeniyetinde ortaya cikan &énemli ekollerin ve bilginlerin
dislncelerini ayrintili bir bicimde ele almamistir. Onun yoneldigi sey ekollerin veya
bilginlerin disinme bicimini olusturan temel unsurlar, referans cerceveleri olmustur
(Keskin, 2010, 258). Bu ydnelisi onun isld&m medeniyetinde bilgi lretiminin belirli bilgi
kaliplari/sistemleri icerisinde gerceklestigi seklindeki teorisini Gretmesine neden olmustur.
Onun teorisinin orijinalligi tartisilabilir. Zira bilgi referans sistemi olarak ¢li siniflamasinin
benzerinin Kuseyri  tarafindan yapildigi bildirmektedir (Fazhoglu, 2009)
Orijinalligi/benzerligi tartismal bir konu olsa da Cabiri’'nin islam medeniyetinde referans

bilgi sistemleri ile ilgili meseleleri 6zgtn bir bicimde ele aldigi ve gérislerinin entelektiel
dinyada oldukga dikkat cektigi gérilmektedir.



Cabirf, “bilgi sitemi” kavramini; “herhangi bir tarihsel donemde bilgiye bilincdisi
yapisinl kazandiran kavram, ilke ve uygulamalarin toplami” (Cabirf, 2001a, 41) seklinde
tanimlamaktadir. Ona goére bilgi sistemi, o kiltlire mensup bireylerin kainata, insana,
topluma, tarihe bakisini belirleyen zihinsel tasavvur ve anlayislarin bileskesidir. Onun
ifadesiyle “bilgi sistemi, bilgi eylemine hikmettigi” (Cabiri, 2001b, 21) icin butin dinf,
toplumsal, siyasi ve kdiltlrel eylemlerin, yonelimlerin ve olusumlarin temelinde tercih
edilen referans bilgi sistemi vardir.

Cabiri’'nin  “Uc Bilgi Sistemi” ya da “Uc Referans Bilgi Sistemi” olarak
adlandirabilecegimiz teorisi 6zetle bes varsayima dayanmaktadir:

(1) islam medeniyetinin kendi ic dinamikleri ve farkli kdiltirlerle temasindan
kaynakl dis dinamikleri tarihi stirecte bilginin kaynagi ve dederi ile ilgili kabullerle
iliskili olarak Uc¢ farkh bilgilenme bicimini ortaya cikarmistir: “Beyani, burhant,
irfant”.

(2) Beyani, burhani, irfani bilgilenme tarzi tedvin déneminden baslayarak, bugin
de dahil olmak lzere, bitlin zamanlarda ve bitlin Misliman toplumlarda ayri ayri
olarak baskin bilgi Gretme ve paylasma tarzi olmustur.

(3) Bahsi gecen ¢ farkh bilgilenme sistemi islam medeniyeti acisindan “toplumsal
ve zihinsel parcalanma” ile sonuclanan krizlere neden olmustur.

(4) Bu krizi asmak icin islam bilginleri arasinda farkli bilgilenme sistemlerini birlikte
kullananlar olmustur ancak bu durum yeni bir krize neden olmustur (temellerin
catismasi).

(5) Bu kriz durumunu asmak icin yeniden rasyonaliteyi (burhdni) én plana ¢ikaran,
gecmisteki Magribi felsefeyi dikkate alan yeni bir yapilanma donemine girilmelidir.
Bu yapilanma ibn Riisd’tin akilciligi, ibn Hazm'in tenkitciligi, ibn HaldGn’un tarihi
analizciligi cizgisinde ve daha sekiler olmalidir. Bahsi gecen bu bilginlerin kendi
donemlerinde  tamamlayamadigi sire¢  yeni yapilanma déneminde
tamamlanmalidir.

Cabiri (2001a), islam kiltiriine hakim olan bilgi sistemlerinin sayisini ic olarak
aciklamaktadir. Bu sistemler; (1) “beyani bilgi sistemi”, (2) “irfani bilgi sistemi” ve (3)
“burhani bilgi sistemi” seklinde isimlendirmistir. Beyani bilgi sitemi, dil ve dini metinler
Uzerinden tesis edilmis ve dini ilimlerin dayandigi bilgi sistemidir. Bu sistemin temelini
olusturan unsur “nass” ve “kiyas"tir. Irf4ni bilgi sistemi, irrasyonalizm (zerinden tesis
edilmis ve “Hermetizm” gibi kadim mirasa dayanan bilgi sistemidir. irfani bilgi sistemi
“duygu/ his” temelinde insa edilmis bir bilgi sistemidir. Akl yurGtme Uzerine
temellendirilmis ve felsefe ve akli bilimlerin dayandigi bilgi sistemi ise burhani bilgi
sistemidir. Bu sistem ise “akil” ve “mantik” temelinde olusmaktadir (Cabiri, 2001a, 288).

Bilgiyi Gretme ve dederleme araci olarak Cabiri’'nin bahsettigi tc bilgi sitemin farkli
kaynaklarda benzer veya yakin bir sekilde farkli isimlerle anilmistir. istidlali, nakli, irfant,
suh(di, estetik, vb. bilgi tlrleri Cabiri’nin siniflamasindaki gruplara dahil edilebilir. Benzer
bir bicimde Reza Arjmand (2018, 3) da dért ana epistemolojik yaklasimi siralar: (1) Mantik
ve kiyas ilkelerine goére isleyen ve insanlarin bilgi Gretmesini amaclayan “yapilandirmaci
yaklasim”, (2) Kelam'a (diyalektik teoloji) dayanan ve dlinyevi bilginin yani sira ilahi
bilgiyi de desifre etmeyi amaclayan “kelami yaklasim”, (3) bilginin bilinen éncdller
aracihgiyla bilinmeyenlere ulasmak icin aktif akil ylritmeyle ve tahmin (vehm) slreci
yoluyla elde edildigini Yeni-Platoncu hareket ve Peripatetik (gizemci) islam felsefesine
dayanan “felsefi yaklasim”, (4) tim bilginin kaynagdi olarak ilahi bilgiyi ve onu elde etmek
araci olarak sezgiyi gésteren “mistik/teozofik yaklasim". islam dislncesinde bahsi gecen
epistemolojik yaklasimlarin en temelde “akli” ve “nakli” ayrimina dayandigi, “sezgi”
tabanli epistemolojik yaklasimlarin ise tartismali bir bicimde kabul goérdigi séylenebilir.

Uc farkli referans bilgi(lenme) sisteminin mevcut olmasini islam medeniyeti
acisindan en blylk buhran olarak géren Cabiri, islam duslincesi icerisinde ilmi sahada bu
Ucldndn birlikte kullaniminin gerceklestiriiemedigine, siyasi alanda ise bu ¢ sistemin
birada kullanilabildigine dikkat ceker. Ona gore siyasi olma geregi pragmatizme dayanan
siyaset, akla boyun egmez bilakis siyasetle ona boyun egdirir. Zira “siyasi akil sadece
beyani, irfani ve burhani degildir, ihtiyaca gore cesitli bilgi sistemlerinin kategorilerini ve
araclarini kullanir” (Cabiri, 2001b, 12).



Cabiri, islam medeniyetinde bélgelere, ekollere ve énemli ilmi kisilere gére g bilgi
sisteminden birinin baskin olarak kullaniimasini Islam medeniyetinin gerilemesine neden
olan ve asilamayan bir buhran olarak tanimlasa da onun yakindigi sey tam olarak bilgi
sistemlerinden her Uclnin bir arada kullanilamamasi degildir. Zira o “irfani” bilgi
sistemini basl basina bir sorun olarak gérmektedir. Ona gére “irfani” gelenek islam
medeniyetinin entelektiel, siyasi ve toplumsal agidan geri kalmishdina neden olan
irrasyonelligi besleyen bir gelenektir. irfani gelenekteki Hermetik unsurlar Sii
dislncesinde cok rahat kendine yer buldugu gibi zamanla Sinni dinyada da cesitli
bicimde kdklesmis bir yapiya biriinmastir. ibn Sina gibi bir filozof dahi Hermetik-gnostik
ve daha bircok irrasyonel unsuru isldm disiincesinin mukimleri haline getirerek
rasyonelligi blyuk sekteye ugratmistir. Dogu’da Mu‘tezile ile boy géstermeye calisan ve
Farabi gibi buylk bir filozoflar desteklenen rasyonel dislnce, sdfilerin ismaililerin, israki
filozoflarin ve ibn Sind’nin ortakhdi karsisinda gelisememis, yerini irrasyonel duslinceye
birakmak zorunda kalmistir. Bu acidan irfanf bilgi sistemini baskin yahut ortak olarak
kullanan her entelektiel ve dini girisim sorunlara sorun ekleyen basarisiz bir girisim
olmus; dinf, siyasi ve toplumsal sorunlarin daha da derinlesmesine neden olmustur. Bu
durumda onun teorisinde kullanilabilecek iki muteber bilgi sistemi ikisi kalmaktadir:
“Burhani” ve “beyani” bilgi sistemi. Ancak Cabiri'nin muteberlikten kasti bu iki sistemin
birlikte kullanilmasi degildir. O, ayri alanlar olarak ve sekller bir paradigmaya dayall
olarak iki sistemin varhdini slirdirmesini kastetmektedir. Cabiri, irfani sistemin disarda
birakarak, sadece “burhani” ve “beyani bilgi sistemlerini (ayrik bir bicimde) kullanma
girisimlerini &deta karanlk bir tiinelin icinde kalmis islam disincesi icin 1siga en yakin
oldugu anlar olarak gérmektedir (Cabirf, 2001a, 249-335; a.mlf., 2003, 162-175).

Cabiri’ye gore, islam disincesinde “epistemolojik yaklasim/akil yapisi” acisindan
tedvin déneminden beri ortada olan engelleri asmaya c¢ok vyaklasilan ddénemler
yasanmistir. Bilhassa Madgrip’te, islam diinyasinin sorunlarina ¢ézim getirme Gmidini
yesertecek bir bicimde beyan ile burhan’in kullanildigi, irfan’in dikkate alinmadigi
entelektiiel girisimler yasanmistir. ibn Hazm ve ibn Bacce cizgisindeki kismi entelektiiel
canlanisi ibn Risd en ileri seviyeyi gérmustir. Cabiri’ye gére Mesriki islam distincesinden
farkli olarak Magribi isldam duslincesinde beyén ile burhdnin uzlastiriimasi teolojik bir
karakterde degil sekuler bir karakterde gerceklesmistir. Bu sekiler karakter, Magribi
Islam dislncesini, bilhassa Ibn Risdclliigl, ginimiz icin mimkin ve elzem kilan
karakterdir (Cabiri, 2001a, 357-369). Dolayisiyla Cabiri agisindan yeniden bir tedvin
déneminden s6z edilecekse bu dénemin epistemolojik yaklasimi Ibn RisdclU bir gizgide
olmalidir. Cabiri’nin bu konudaki anlatisi su sekildedir: Yeniden yapilandirma Magribf islam
distndarlerinin biraktigi yerde onlarin biraktigi disltncelerin Gzerinden gerceklesmelidir.
Bu entelektiel canlanisi mikemmel kilan sey aklin/felsefenin ve dinin iki ayr alan olarak
goériilmesine ragmen ikisi arasindaki amac birliginin muhafaza edilmesidir. ibn Risd ile
oldukca saglam temellere oturtulan din ile felsefenin ayri alanlar olarak degerlendiriimesi
gerektigi teorisi ne yazik ki Mislimanlar tarafindan sadra sifa bir teori gérilmemistir.
Buna mukabil, Bati dusidncesinin yenilenmesinde ve dolayisiyla Bati biliminin
canlanmasinda “ibn Rlsdculik” adeta katalizér goérevi Ustlenmistir. Dogu’ya
(Maslimanlara) kalan ise akli atil birakan irfani bilgi sistemi, taklide dayanan burhani bilgi
sistemi ve sekilcilige dayanan beyani sistem ile yerinde saymak olmustur. Buglin dahi Ibn
RUsdculuk cizgisinde toplumsal ve dlslnsel sorunlari icin bircok recete bulunmakta iken
MUslimanlar hala bu receteyi kullanmamaktadir (Cabirf, 2001a: 363-373).

3. Cabiri'nin ‘U¢ Bilgi Sistemi Teorisi’nin Egitimsel Acidan
Degerlendirilmesi

Cabiri'nin “bilgi sistemi kavramina” yUkledigi anlam &6grenme psikolojisindeki
“epistemolojik anlayis”, “epistemolojik yaklasim”, “epistemolojik teoriler”, “epistemolojik
tarz”, “epistemolojik perspektifler”, “epistemolojik standartlar”, “epistemolojik tutumlar”,
“epistemolojik kuramlar” gibi kavramlari cagristirmaktadir! Bu kavramlarin hemen hepsi
bilginin dogasina, kaynagina ve bilgi elde etme bicimine ait varsayimlar anlamina
gelmektedir (Hofer, 2016, 20-21). Bu durumda Cabiri’nin bilgi sistemleri teorisinin bilginin
dogasina, kaynadina ve edinilmesine dair varsayimlara dayanan ve 0zlinde

! Bu kavramlarla ilgili detayli bilgi icin Hofer’in (2016, 20-21) “Epistemic Cognition As a Psychological Construct:

Advancements and Challenges” adli calismasi incelenebilir.



epistemolojiye ait bir teori oldugu soylenebilir. Onun teorisinin egitimsel acidan analiz
edilmesi gereken varsayimlar asagida gectigi gibi bes baslik altinda gruplandirabilir.

3.1. Bilgi Sitemlerinin Ayristiriimasi ve irfani Epistemolojinin Dislanmasi

Cabiri'nin akil teorisinin “pratik akil” ve “teorik akil” ayrimina dayandigi
gorulmektedir. Zira o, bilgi Gretme eylemine ait olan akh “dlUsince akl”; siyasi akli ise
“gercedin akli” seklinde nitelendirmektedir (Cabiri, 2001b, 11). Ote yandan onun
“dlsince akh” Gzerine olusturdugu UclU referans bilgi sistemi teorisinin ise “rasyonel
olan” ve “rasyonel olmayan” seklindeki bir ayrima dayandigi gérilmektedir. Bu ayrimda
rasyonel olan distGnme bicimi (burhan) yegane gercek degeri hak etmekte iken irrasyonel
olan “irfan”a dayali akil ve epistemoloji kesin bir bicimde reddedilmektedir. Beyani
epistemolojiye gelince; Cabiri onun rasyonel bir boyutunun oldugunu kabul etse de beyant
epistemolojinin burhani epistemoloji ile birlestiriimesine miisamaha gdstermemekte,
beyani aklin ayn bir alan olarak disarda tutulmasi gerektigi ileri strGlmektedir. Bilgi
sistemleri arasinda secmeci bir tavir sergileyen Cabiri’'nin bir anlamda standartlasmis
epistemolojik yaklasimlardan kurtulma adina yeni bir standartlasma teklif ettigi
sOylenebilir. Onun yeni standart epistemolojik yaklasimiyla ilgili tutumunu Ulukutik,
(2013, 24) soyle aciklamaktadir:

“...Cabiri butinutyle gayri makul bir zeminde, yani gayri makulin (irrasyonelin)
hakim oldugu bir disince tarzi dogrultusunda tesekkil ettigini disindigi Arap-
Islam kaltlridnd, s6z konusu ayrim yoluyla rasyonel olan lehine degerden distrme
cihetine gider. O, metafizik gelenek boyunca apriori bir deger atfedilmek suretiyle
ylceltilen aklin, gergekte tarihsel bir insa, yiktigi mitin yerine gegen yeni bir mit
oldugu yonindeki cagdas yaklasimlari dikkate almaz.”

“irfant bilgi sistemi” olarak adlandirilan epistemolojik yaklasimin Cabiri tarafindan
dislamasiyla ilgili Gzerinde durulmasi gereken birka¢ nokta vardir. Bunlardan ilki, diger
bilgi sistemlerine nazaran Cabiri’nin irfani epistemolojik yaklasimi daha ylzeysel bir
bicimde ele almasidir. Bu ylzeysel bakis onun irfani distncenin islami karakterini
gbrmesine engel olmustur. O, codunlukla Islam ©ncesi Hermetik unsurlarin bu bilgi
sistemi Gzerindeki etkisine vurgu yapmissa bu unsurlarin islam kdiltirine uyumlu olarak
donlstirilmesine pek deginmemistir. Bunu yaninda irfani epistemolojinin orijinal olarak
islam kiltiriinden neset eden unsurlarina da pek deginmemistir. Muhtemelen, Hermetik
irfani gelenegin islamilestirilen ve bizzat orijinal olarak isldm medeniyetinde zuhur eden
irfani epistemolojinin  kadim Dogu-irani irfani geleneginden farkli olan boyutlarini
irdelememesi Cabiri'nin irfani epistemolojiyi tamamen irrasyonel epistemoloji olarak
gérmesine neden olmustur. Zira islami bir kimlik kazanan irfani epistemolojinin Kur'an’in
epistemolojisinden bagimsiz olmasi disinilemez. Sahin (2013)'nin dikkat cektigi Uzere
Kur'anft bir epistemolojinin ise rasyonaliteden uzak olmasi disinilemez 2.

Ikinci olarak da Cabiri, islam kultariinde irfani unsurlarin irrasyonelliginden séz
ederken daha cok ana akim gelenegin disinda kalan Batiniler, ismaililer vb. asirihiga
kacmis akimlari vurgulamistir. Beyani ve burhani sistemle daha uyumlu diger sinnfi irfani
geleneklerden (ibn Sina, Gazzali, israkiler vb.) daha cok burhén ile irfan basarisiz bir
bicimde birlestirme cabalariyla ilgili bélimlerde sdz etmistir. irfani gelenekte rasyonel
disunceye verilen énemi yeterince ele almamistir. Bu durum onun irfani gelenegin
rasyonel yoninl ortaya koymada yanh davrandigini disindirmektedir. Zira Israkiligin
rasyonaliteye atfettigi 6nem o kadar blyuktdr ki dislince tarihinde bircok bilginin Messat
mi yoksa Israki mi oldugu tam anlasilamamis, her iki ekole de dahil edilmislerdir
(Bekiryazici, 2014). Bu durumda “rasyonel boyutu da oldukca guc¢lid olan bir
epistemolojinin islAm medeniyetindeki irrasyonellikten sorumlu tutulmasi ne kadar dogru
olabilir?” sorusu giindeme gelmektedir. Bu acidan Cabiri'nin, “asiri genelleme” yaptigi ve
“6zcl” bir yaklasima sahip oldugu soylenebilir.

Uciincii olarak ise Cabiri’nin irfani gelenegdi yiizeysel incelemesine bagli olarak bu
gelenegin bilgilenme tarzina ve bilgi kaynaklarina dair detayl tahliller yapmamis
olmasidir. Bu ylzden sUfi-irfant gelenekte tercih meselesi olarak birakilan epistemolojik
kabulleri zorunlu kabuller olarak gérmustir. Zira Gézitok'un (2001, 101) belirttigi Gzere,

Kur’'an’in epistemolojik yaklasiminda rasyonelligin yeri ile ilgili egitimsel degerlendirmeler igin Sahin'in (2013)’
“ New Directions in islamic Education” adli calismasinin teorik kismi incelenebilir.



bireysel i¢ tecribesine dayanan “kesf” denilen ilham yolu ile ulasilan bilginin sadece
bireye 6zglu oldugu ve yalnizca onu bagladigi bizzat mutasavviflarin kendileri tarafindan
dile getirilmistir. SOff dlsincede bazi bilgilenme bicimlerinin sibjektifligine vurgu
yapilmasi bu gelenegin bilgi sistemleri arasinda rasyonel olanla irrasyonel olan arasinda
denge kurma girisimi olarak gortlebilir. Ancak Cabiri'nin bu durumlar g6z ardi ettigi ve
bunun sonucu olarak da irfani gelenekte beyana ve burhana atfedilen degeri tam olarak
kesfedemedigi anlasiimaktadir.

Bilginin degisik ifade edilmesinden dolaylr olusan farkli vyollarin birbirini
tamamladigini vurgulayan Fazlioglu, irfant distincenin “nazar”in tamamlayicisi olduguna,
“burhan”dan ayr bir dislince sistemi olarak goérilmemesi gerektigine dikkat cekmektedir
(2018, 123-130). Fazlioglu, Istidlalt akhn bilgi Gretme araci olarak ¢cok degerli oldugunu
belirtmekle birlikte “suh(di”, “estetik”, “irfani” ve “metafizik” bilginin bu akil ile ircasini
tehlikeli bulmaktadir (2018, 71-75). Fazhoglu'nun bahsettigi tehlikenin en genel anlamda;
bireyin, toplumun, evrenin kisaca tim varligin cok katmanli yapisina uygun bir anlamanin
gerceklesememesi tehlikesi oldugu sodylenebilir. Zira varligin ¢ok katmanh vyapisi
anlasilabilmek icin epistemolojik katmanlara ihtiyac duymaktadir. Bu katmanlarin ne
oldugunu yine Fazhoglu'nun ifadesiyle sdyleyecek olursak; “varliga ait bilgimiz mesh(d,
merslid, makdl oldugu icin epistemolojik katmanlar da hissi, kesfi, nazari seklindedir”
(2018, 147).

Cabiri’'nin irfani akli dislamasi, bu aklin kesf ve ilham merkezli olmasindan yani
dznel olmasindan dolayidir. “Oznel olanin ve denetlenemez olmasi rasyonel bilinci
rahatsiz etmesinden dolayi Cabiri'yi de rahatsiz etmistir”(Uluk(tik, 2013, 206). Cabiri’nin
yapisalci bir yontem izlemesinden dolayl burada, yapisalciligin 6zneyi yapiya bagimii
goérmesi, 6zneyi yapl kavraminin icerigi etrafina konumlandiriimis olarak gérmesi (6znenin
maglubiyeti) (Say, 2013) durumu karsimiza cikmaktadir. Ancak bilginin 6znel olan
kisimlarinin kabul edilmemesi egitimsel acidan bir sorundur. isldm egitim anlayisinda
gercek bilgiye (el-ilm) ulasmak mutlak bir hedef olsa da bu hedefe ulasana kadar edilen
bilginin goreceli boyutlarinin oldugu inkar edilmemektedir. En temel de Allah’in bilgisi ile
insanin bilgisinin farkh oldugu ilkesinden hareketle, acik secik olan vahyi bilgi disinda,
MUslimanlar icin bilginin goreliginin belli oranlarda her zaman mimkin oldugu
sOylenebilir. Bu baglamda Cabiri 6znel bilgi karsithgindan dolay! irfani referans bilgi
sistemini devre disI birakmasi tartismali bir yaklasim olmaktadir.

Calismasinda irfani epistemolojinin din egitiminde kullanilip kullaniimayacagi
konusunu da deginen Ozalp’e (2020) gére, Islam distncesinde bilgi, batin ayrimlarina
ragmen en nihayetinde butlncil bir bakisla olusturulmaktadir. Islam disincesinde bilgi
kaynaklarinin ve tirlerinin cesitliligini insan ve din iliskisinin cesitliligine, bu iliskinin
araclarina; insanin ve insan iliskilerinin ¢ok boyutlu yapisina baglamaktadir. “iliskisellik”
ve “islevsellik” kavramlar etrafinda goéruaslerini aciklayan Oza_lp, din egitimi acisindan
dolayll ya da dogrudan kutsalla iliski kurma araclari olarak Islam dislncesinde bilgi
kaynaklari olarak kullanilan b0tin bilgi kaynaklarindan ve tilrlerinden yararlanmak
gerektigini vurgulamaktadir. Din egitiminde bu kaynaklardan herhangi birini tercih etmek
veya hiyerarsik bir diizende ele almak zorunda olunmadiginin altini cizen Ozalp’e gére,
vehbi-kesbf, ameli-nazari, vahyi-akli-irfani, batinf, kalbi bittn bilgiler, kutsalla iliski kurma
amacina yonelik olarak islevsel kilinabilmelidir. Kuskusuz Ozalp’in bahsi gecen butinciil
epistemolojik yaklasimi Allah, insan ve evren arasinda dengeli bir iliski kurabilme
acisindan oldukga genis bir imkan alani sunmaktadir.

Cabiri'nin teorisinde bilgi sistemlerini ayrik olarak gérmesiyle ilgili dikkat ceken bir
diger nokta ise; onun bilgi sistemleri tasnifinde 6zcillik (essantalizm) hatasina dismus
olmasidir. O, bir bilgi sistemi igerisinde oldugunu degerlendirdigi bilginlerin hangi oranda
o sisteme dahil oldugu, hangi oranda bir diger sisteme yakin olduguyla ilgili durumlari g6z
ardi etmistir. S6z gelimi beyani bilgi sistemi icerisinde dederlendirilen bilginlerden biri
%99 oraninda, bir diger bilgin ise %51 bu sistemle uyumlu bir vyaklasim
sergileyebilmektedir. Benzer bir bicimde her U¢ sisteme yaklasim olarak uyumu cok yakin
olana (%35,%35,%30 gibi) bir bilginin olmasi da mimkindur. Bu bilginleri ayni sisteme
dahil etmek ne kadar dogru olacaktir? Batin bunlar dikkate alinmadigi zaman “parganin,
bUtindn tim o6zelliklerini gosterdigini kabul etme” hatasina (6zcllik) disilmus olacaktir
ki Cabiri'nin de bu hataya dlstigl soOylenebilir. Homojen bir beyani anlayis ya da
homojen bir irfant anlayis varmis gibi yaptigi degerlendirmelerin ¢ogunlukla varsayimlara



dayandigi ve onu “asiri genelleme” yapma hatasina dustrdiagu goéridlmektedir. Nitekim
onun burhanf akil acisindan ideal bilgin tipolojisine en cok uyan Ibn Risd ve Ibn Haldln
gibi bilginler beyani bilgi acisindan bilgi otoritesi olarak kabul edilmis, gelenekci fikih
ekollerinden biri olan Maliki mezhebi adina kadilik gérevi icra etmisilerdir.

3.2. Tedvin Déonemi Etkisi: ‘Entelektiiel Donuklasma’ ve ‘Epistemolojik
Kopus’

Kuskusuz islam egitiminde ilimlerin, egditim anlayislarinin ve egitim geleneginin
olusmasinda tedvin dénemi kilit rol oynamistir. Zira bircok teolojik ve felsefi meselede
oldugu gibi epistemoloji ve egitim ile ilgili meselelerde de islam medeniyetinin ana akim
tasavvuru tedvin déonemimde belirgin hal almaya baslamistir. Cabiri (2001a, 48)'nin de
belirttigi Gzere “isldam duslncesinin ve kiltirinin cercevesini olusturan genel kultir
yapisi bu devirde tesekkill etmistir”. Cabiri, tedvin donemi sistematize olmanin ve
kuralcih@in etkisiyle isldami disiincesinde statiklesmenin ortaya ciktigr dénem olarak
gérmektedir (2001a, 49-52). Bu iddia belli acilardan dogru olsa da Islam dislncesi
acisindan bu donemin ayni zamanda dislnsel canliigin ve ¢ok gorusliligun goraldiagi
bir débnem oldugu yadsinamaz. Zira bu tesekkdil-tasnif doneminde bir taraftan farkli
kdltarlerle temas acisindan sosyo-kiltlrel bir canliik yasanmis, diger taraftan toplumsal,
dini ve felsefi sorunlarin ve sorunlara getirilen ¢céztmlerin dizenleme gerektirecek kadar
hizli artis géstermesinden dolay! zorunlu bir sekilde entelektlel canlihk yasanmistir. Bu
acidan bu dénemi sistematize etme girisimleri nedeniyle donuklasmanin basladigi dénem
olarak gormek bahsi gecen canlihigi g6z ardi etmek olacaktir. Donuklasmanin-
duraganlasmanin bu dénemi takip eden sonraki donemlerde tedricen oldugunu ve baska
faktorlerin etkisinin de bahsi gecen donuklasmaya neden oldugunu séylemek daha dogru
bir yaklasim olarak gézikmektedir. Bu baglamda islam egitim geleneginde énemli bir yer
tutan tedvin doneminin Cabiri gibi dlstnenlerin dile getirdigi kadar bitin sorunlarin
kaynagi olmadigi, bu dénemde girisilen egitimsel faaliyetlerin sonraki donemleri etkileyen
olumlu sonuclarinin da oldugu sdylenebilir.

Tedvin doneminin cizdigi referans bilgi cercevesinin etkisi konusunda Cabiri'nin
dikkat cektigi bazi durumlarn agiklamak gugctir. Bunlar: (1) Tedvin ddéneminin bugin
bircok acidan hala islam kiltir ve medeniyeti (izerinde sekillendirici etkisini muhafaza
etmesi, (2) MUisliman dasundrlerin bilgi Gretme kapasitesinin statiklesmeye dogru bir
doénisim gecirmesidir. Cabiri’'nin anlatisina gére Onceki Muisliman bilginlerin “farkli
gorisleri zikrettikten sonra dogrusunu ancak Allah bilir seklindeki ifadeleri artik “hakikat
budur” sekline dénltsmus ve entelektlellerin, arastirmacilar icin bile “hakikat, en son
okuduklarn kitaptaki veya en son dinledigi konusmadaki bilgi haline gelmis
bulunmaktadir” (Cabiri, 2001a, 51). Tekamdlin aksi yonde cereyan eden bu dénlsimi
anlamlandirmadaki glcliglu co6zebilecek bazi aciklamalari yine Cabiri’'nin zikrettigine
rastlamaktayiz. Cabiri, islam kultiir mirasinin bir diinya gérusi olarak kullanilabilmesini ve
aktarilabilmesini mimkin kilan tedvin doneminde olusan referans cevresinin
epistemolojik degerlendirmesini yaparken dikkat cekici bir kayit eklemektedir: “Tedvin
doneminden aktarilan miras “kat’i olarak degil, ilim ehlinin sartlarina gére sahihtir”
(2001a, 73). Cabiri'nin bu kaydi, her ne kadar Cabiri'nin diger gorisleriyle tam uyum
gostermese de, islam kaltirinan epistemolojik yaklasimindaki kural disiiga misamaha
gOstermeyen mutlakcl anlayistan tedvin donemi faaliyetlerinin sorumlu oldugu fikrine bir
aciklama getirmektedir. Buna gore o dénemin bilginlerinin de Cabiri’nin koydugu bu
kaydin farkinda oldugu fikrinden hareketle tedvin dénemindeki “tashih”, “tasnif” ve
“takdim” gibi faaliyetlerin, dncelikli ama¢ olarak mutlak bir kesinlik délclist belirlemeyi
secmedigi soylenebilir. Bu dénemdeki girisimin 6ncelikli amaci mevcut bilgi birikiminin
eldeki imkanlara goére korunmasini ve en verimli bir bicimde kullanilabilmesini
saglamaktir. Bu dénemin Uretimi ya da dizenlemesi sonucu olusan bilgilerin, kesinligin
6lglst konumuna getirilmesi ise daha sonraki yorumcularin bu dénem merkezinde bir
referans cercevesi olusturma gayretlerinin sonucunda gerceklesmistir. Dolayisiyla Islam
egitim geleneginde tedvin déneminin yeri ile ilgili Cabiri'nin ortaya koydugu olumsuz
tablonun gercek durumu tam olarak yansitmadigi gorilmektedir. Cabiri ve onun gibi
disinenlerin tedvin donemi ile ilgili geriye dogru tarih okumalarinda sonrakilerin tedvin
dénemi Urinlerine bictigi asin ylceltici tablonun arkasina gecip tedvin ddéneminin
kendisine ulasamadigi ve bir tiir anakronizm yasadigi gorilmektedir. Dolayisiyla Cabiri’'nin
bahsettigi gibi donuklasmadan sorumlu olan tedvin dénemi degildir, tedvin déneminin



Urlnlerine “mutlak” payesi veren sonraki yorumculardir. Tedvin déneminin olumsuz
sonuclar doguran kati kuralci karakteri sonrakilerin yorumuna bagl olarak ortaya ciktigi
gibi pekald buglnlin yorumculari bu karakteri ortadan kaldirabilir. Bu acidan bakildiginda
buginiin ilahiyat akademisinde bu konularin bahsi gecen minval Uzere daha cok
irdelemesi gerektigi sonucu ¢ikmaktadir.

Tedvin dénemiyle birlikte isldam kiltiriinde sorun ¢éziicl  orijinal  bilgi
Uretilmemesini ve bilgi anlayisinin rasyonellikten irrasyonellige dogru olan gezginligini
elestiren Cabirf, tarihi sirecte epistemolojik kabuller konusunda kesinlikten yana
gerceklesen donusimunin Muasliman aydinlarin tenkit¢ci ruhunu ve dusuncelerindeki
derinlik boyutunu ortadan kaldirdigini belirtmektedir (Cabirf, 2001a, 51). Bu durumda
Cabirt isldam disiincesinin bilgi sisteminin baslangicta “kesinlik” takintis olmayan bir
sistemden kesinlik takintili olan bir hale donismesine dikkat cekmekte ve Islam
medeniyetinde deder kaliplarina sikistiriimis normatif ve indirgemeci bir karaktere sahip
bilgi Gretme anlayisinin hakim oldugunu diisiinmektedir?. Cabiri’nin isldam disiincesi icin
“normatif” nitelemesini kullanmasi “islami bir epistemoloji “normatif” olabilir mi?”
sorusunu gundeme getirmektedir. Bu soruyla ilgili olarak; “normatiflik” tanimlamasi da
dahil olmak (zere islam disiincesinin/medeniyetinin  epistemolojik perspektifini
tanimlayabilmek icin cagdas terminoloji ile ifade edilecek herhangi bir karakterin 6n plan
ctkmadigi soylenebilir. Cagdas terminolojide kullanilan nitelemeler belki “kismi” ibaresi
eklenerek islami bir epistemoloji icin kullanilabilir. Bu baglamda Yildirim’in (2000, 249)
Keldam ilminin bilgi anlayisinin subjektivizm, idealizm, dogmatizm ve septizmden vb.
ayrilan yénini ifade etmek icin kullandigi “kismilik” nitelemesi bitin islam disiincesi icin
gecerli bir “kismilik” olmaktadir. Bu durumda normatif boyutlari olsa da bu islami
epistemolojinin tamamen normatif olarak tanimlayacadi, Islam dlslncesinin ve
kaltarinin epistemolojik yaklasiminin eklektik olmadan, mevcut yaklasimlari kismen
iceren kendine 6zgu bir yaklasim oldugu sdylenebilir.

Cabiri’nin ginimiz Mislimanlarinin bir an énce islam-Arap disiince geleneginden
epistemolojik bir kopus yasamasi gerektigini disinmektedir. Bu kopus gelenegin
kendisinden degil, gelenegi okuma araclarindan (yontemlerinden, disinme
bicimlerinden) bir kopus olmalidir. Bahsi gecen bu kopusu elzem kilan aktoérler ise (1)
rasyonel/ felsefi distinceye engel teskil eden ve siyasi bir arag olarak kullanilan kelami
disiince, (2) Islam geleneginde hakim diisence bicimi olan kiyas yontemidir. Cabiri kelam
ilminin ve onun ybéntemlerinin rasyonellikten koptuguna, siyasallastiina ve artik
Mislimanlar icin faydadan cok zarar vermeye basladigina dikkat cekmektedir. Ona gore
bir an 6nce kelami didsinme biciminin terk edilip felsefi disinme bigiminin hakim
kihnmasi gerekir. Kelami disinme biciminden sonra fikhi distGnmeyi ele alan Cabiri,
gecmis epistemolojik kabulleri/varsayimlari terk etme gereginin baslica nedeni olarak
onlarin temelde “kiyas” metoduna dayanmasini gosterir. Ona goére, Safil ile sinirlandirilan
ve sistemlesen “gaibin sahide kiyasi” yéntemi, tedvin asrindan bugline kadar Arap-islam
disincesinin temel yapisini olusturan ve onu harekete geciren yegane metodolojik esas,
en baskin bilgi Uretme araci olmustur. Gecmiste ve ginimuzde Musliman entelektleller
farkhi metodolojileri, farkli ideolojileri, farkh bilgilenme bicimlerini tercih etmis olsa da
hepsi de “kiyas”a basvurmaktadir. Kiyasta tezat olusturacak bir bicimde “suana ve
gelecege (gaib/bilinmeyen)” ait problemlerin ¢6zimi “gecmiste (sahid/bilinen/kesin
oldugu varsayilan bilgi)” aranmistir. Geleneksel yontemin (kiyas) gecmise donik calisan
bu yapisi onun gelecegin sorunlarini cdzmede yetersiz olmasina ve Arap-islam kultirinde
disinme bicimlerinin tek tiplesmesine ve donuklasmasina neden olmustur (Cabiri, 20013,
116-133, 356). Cabiri'nin bu anlatisindan kiyas ile sorun ¢ézme girisiminin, ¢6zim
imkanini adeta sans faktoérine biraktigi izlenimi dogmaktadir. Clnki( ona go0re eger
mevcut problem gecmiste yasanmissa veya gecmiste yasanmis bir problemle
kiyaslanabiliyorsa ona kiyasla ¢6zim O&nerisi getirebilir. Gecmiste emsal bir problemin
olmadigi durumlarda ise ¢6zUmsilzlik yasanmakta veya zorlama c¢6zimler ortaya
¢itkmaktadir.

3 Cabiri islam medeniyetinin kesinlik takintisinin tedvin déneminden sonra olustugunu belirtmektedir. Bauer (2019)

ise islam medeniyeti icin kesinlik takintisinin modern Bati diisiincesi ve kiltiirliyle temastan sonra olusan etkilerle
basladigini iddia etmektedir. Ona gére eger modern Bati’nin olumsuz etkisi olmasaydi islam kiiltiirii miiphemlige daha
cok yer vermeye devam edecekti.



Cabirl’'nin ¢c6zim Uretebilme kapasitesi acisindan kiyas icin yapti§i degerleme,
oldukca basitlestirilmis bir degerleme olarak gorinmektedir. Zira bilinenden hareketle
bilinmeyene ulasma olarak tanimlanan kiyas; dini, felsefi ve hukuki literatlirde bir akil
ylritme bicimini ifade ederken egitim bilimleri acisindan “analoji” ya da “benzesim”
adiyla bir 6gretim yéntemini ifade etmektedir. Bu durumda egitim bilimleri literatlrQ
acisindan degerlendirildiginde Cabiri'nin degersizlestirdigi kiyasin sorun ¢6ézme bigimi,
egitim felsefesi kuramlarindan “pragmatizm”de ve ona dayali olarak olusturulan
“yapilandirmacilik” kuraminda ve “problem cdzme"” stratejisiyle 6gretme yaklasiminda
oldukca 6nemli bir yer tutmaktadir. Bir egitim felsefesi yaklasimi olarak “Pragmatizm”e
gore; 0grenilen her problem cézme tecribesi bir sonraki problemin ¢éziiminde zihinsel
bir ydéntem olmaktadir. Ogrenme, bireyin gecmis tecriibelerinin problem c¢ézerken
kullanilmasini ifade etmektedir. “Tecribe ve yeniden kurma” sayesinde 6grenen igin
strekli gelisme saglanmis olunmaktadir (Gutek, 2014, 91-121). Diger taraftan
yapilandirmacilik yaklasiminda bilginin yapilandirma slreci icerisinde kesfetme diye bir
basamak bulunmaktadir. Yeni bilgi Gretiminde bu basamak olmazsa olmaz édneme sahip
bir basamaktir (Okumuslar, 2007). Kiyas/analoji ise kesfetme basamadi icin vazgecilmez
bir aractir. Dolayisiyla orijinal bilgi Uretiminde 6rintl ve iliskileri ortaya cikarmak igin
kiyas her zaman kullanilabilecek bir yéntem olmaktadir. Benzer bir sekilde “otantik
ogrenme” (bk. Lombardi, 2007) ve “probleme dayali 6grenme"” yaklasiminda (bk. Cheong,
2008; Wood, 2004) gercek hayattaki problemlerin ¢6ziminde glncel olanla ve gecmiste
olanla benzesim kurabilmenin (kiyasin) oldukca 6nemli bir islevi bulunmaktadir. Bu
durumda Cabiri'nin kiyasin problem ¢cézme glici ve islevi icin yaptigi degerlendirmesinin
dar kapsamli ve indirgemeci oldugu soylenebilir. Zira buglin cagdas egitim
yaklasimlarinda dahi problem ¢ézme slirecinde gecmis tecriibelere dayanan kiyas benzeri
mekanizmalarla bir cesit “birikimli problem c¢c6zme becerisi” diyebilecegimiz beceriler
kazanmak énemli bir yer tutmaktadir. Batin bunlarin yani sira analojinin (kiyasin), yeni
bilgileri var olan bilgilerle iliskilendirerek 6grenmenin anlamli ve kalici olmasini saglamaya
katkisi acisindan egitimsel degerinin oldukca blylk oldugu da g6z ardi edilmemelidir
(Gentre -Holyoak, 1997).

Kiyas'in ve ogrenmede vyeri ile ilgili bahsi gecen degerlendirmeler; kiyasi
basitlestiren Cabiri’'nin aksine, her ¢ozllen problemin bilgi ve yontem olarak bir sonraki
problemin ¢6zimune aktarilabilmenin egitsel degerinden dolayi kiyasi (analoji, benzesim)
onemli bir 6gretim yéntemi olarak gérmemizi gerektirmektedir. Zira kiyasin egitsel degeri
konusunda, Cabiri'nin basvurdugu akil ayrimlarindan hareket edecek olursak dahi kiyasin
hem “olusturucu akil” hem de “olusturulan akil” ile ilgili boyutlarinin oldugunu
gorilecektir. Bu acidan kiyasin statik bir yapida sadece kdiltarin, gelenedin yani dissal
cevrenin olusturdugu bir aklin (olusturulan akil) Grini olmasi s6z konusu degildir. Kiyasin
bilgiyi kesfedici yoni (olusturulanin kesfi) agirlikh olsa da bu kesfedici boyutun bilgiyi
yapilandiran boyuttan (olusturucu boyut) ayr distntlmesi mimkUin degildir. Nitekim
bahsi gectigi Uzere yapilandirmacilik yaklasiminda bilginin yapilandiriimasinda, orijinal
bilgi Uretilmesinde bu kesfedici boyut elzem bir basamak olarak gérulmustir. Bu acidan
kiyas, olusturucu aklin bizzat olusturulan akh olusturmaya devam ettigi dinamik bir slreci
ifade etmektedir.

Cabiri, teorisini yapilandirirken dil ve dlslince iliskisine de deginmistir. O, tedvin
déneminde anlamin ortaya cikarilmasinda bedevi dilinin referans alinmasinin, farkinda
olmadan bedevi kultlirinin ve bedevi dislince biciminin de benimsenmesine neden
oldugunu distinmektedir. Ona gore Arapcanin tarihsel olarak belirli bir zamana bagl
dondurulmasi dustncenin gelisimine de engel olmustur. Donmus bu dil yapisinin fasih ve
ammice ayrimi ile bédlinmesi dustincenin de parcalanmasina neden olmustur. Oysa Kur'an
Arapcasl nahivcilerin ortaya koydugu bedevi Arapcasindan daha genis, daha esnek, daha
verimli ve daha ileriye dénuktiir. isldam kiltirini yeniden canlandirma Kur’an ve siinnetin
rasyonelligini ortaya cikarabilmeye bagl oldugu icin Kur'an ve slinnetin anlasiimasinda
bedevi Arapgasinin kiltirel belirleyiciliginin etkisi ortadan kaldirnlmalidir. Bunu
gerceklestirmek icin Kur'an anlasilmasinda bizzat Kur'an’in dili tercih edilerek, bedevi
Arapcanin deterministliginden kurtarilmis bir rasyonellik cercevesinde olusturulmalidir
(Cabirf, 2001a, 89-101.)

“Kur'an dili” ve “bedevi dili” ayriminda Cabiri'nin celiskiye distigd bir husus daha
ortaya c¢ikmaktadir. Onun “dilin gramer ve anlam acisindan Kur’an'a dayandiriimasi”



fikrini ileri sirmesine ragmen bilgi sistemleri teorisinde bu fikri pek dikkate almadigi
gorinmektedir. Cabiri'nin Uc bilgi sistemi icerisinde sadece burhani sistem lehine tercihte
bulunmasi, Kur'an’in kullandigi dil ve anlatim bicimiyle bagdasmamaktadir. Zira Kur'an’in
kullandi§i dil ve anlatimda bilgi; “ilmT (rasyonel)”, “edebi” ve “hitabi” Uslubun karisimiyla
olusan orijinal bir Gslupla sunulmaktadir (Sahin, 2013, 180-197). Kur’an’in kendine 6zgi
bu Uslubu ayni zamanda Kur'an’in epistemolojik yaklasimini yansitmaktadir. Bu
yaklasimda bilgi; ilahi kaynaktan dogrudan sunulmakla birlikte insanin rasyonel ve
duygusal yoninU harekete gecirecek bicimde de sunulmaktadir. Bu acidan Kur'an’in bahsi
gecen orijinal Gslubunun Cabiri’'nin teorisindeki her (¢ bilgi sistemine (beyani, burhantf,
irfant) ayri ayri hitap eden yonlerinin oldugu gorilmektedir. Dolayisiyla bilgi Gretiminde ve
bilgi arayisin da bahsi gecgen (g referans bilgi sisteminin kaynadi bizzat Kur’an olmaktadir.
Bu acidan Cabiri'nin bu sistemlerden sadece burhani sistemi 6n plana c¢ikarmasi ve bu
sistemleri birbirinden ayrik olarak konumlandirmasi Kur’an’in epistemolojik esaslariyla ve
bilgiyi sunarken benimsedigi zengin Usluplu tarzla uyum géstermemektedir.

Sahin (2013, 18) asirt gramer kuralcihdi takintisinin Kur'an’in anlasiimasinda ve
dini ilimlerde kati bir metodolojiye dayayan epistemik bir cerceve cizdigine dikkat
cekmektedir. Benzer dlslnceleri Cabiri’ de dile getirmektedir. Ona gore dilbilimcilerin
tedvin doneminde sbzclkleri derlenme ve gramer kurallarini belirlenme girisimi bitin dini
ilimleri etkilemis, IGgatgilerin ve nahivcilerin yontem ve yaklasimlar sinirlayici bir referans
cercevesi olusturmustur. Halil bin Ahmed’'ten beri gramercilerin izledigi yéntem Arap
dilindeki gelismelere ve yenilesmeye karsi bir set olusturmustur. Ayrica bu yol, sézcUkleri
salt matematiksel bir iliskiye indirgeyerek ve harflerle olusturulabilecek kombinasyonlari
sinirlandirarak Muslimanlarin akil yaritme ve bilgi elde etme bicimleri Gzerinde olumsuz
etkilerde bulunmustur (Cabirf, 2001, 94-102). Her ne kadar Cabiri'nin bahsi gecen iddiasi
tedvin donemindeki gramercilerin olumlu katkilarini géz ardi etmis olsa da bltin bu
tespitlerin 1siginda kural disiliga ve cesitlilige misamahasi olmayan gramer merkezli
tutumun zaman zaman literalci (lafizci), yorum karsithgr vb. bicimlerde ortaya cikan
anlayislara referans oldugu yadsinamaz bir durumdur. Nitekim gramerci ve lafizc
yaklasim cogu kez gdémiulld olan anlamin ortaya cikarilmasinin éninde blyilk bir engel
teskil etmistir. Bireysel ve toplumsal sorunlarin ¢6zimuU surecinde bilgi Uretiminin
ylzeysel ve tatmin edicilikten uzak olmasina neden olmustur. Kuskusuz egitimsel
hedeflerin gerceklesmesine engel olan bu takintili tutumun ortaya cikardigi zarar
acisindan Cabiri’'nin kati gramerci tutumu elestiren degerlendirmelerine katilmamak
mUmkin degildir.

3.3. insan Tasavvuru ve insanin Butianliga

insan dogasi geredi hem duygusal/hitabi hem rasyonel/mantiki hem de mistik
bilgiye meyletmektedir. Zira insan hem “rasyonel bir varlik” hem “duygusal bir varlik”
hem de “ irrasyonel bir varliktir’. insanin bu c¢ok boyutlu yapisi insan hakkinda
genellemeler yapmaya engel teskil etmektedir. Bu acidan insanin bilgi arayisinda
yonelimlerin bulunmasi gayet tabii bir durum olmaktadir. Bunlar arasinda birinin agirligini
cok fazla arttirmak veya bazilarini yok saymak ise cesitli sorunlara neden olabilmektedir.
Bu yonelimlerin oransal dengesizliginden kaynaklanan sorunlarin en temelinde ise insanin
ontolojik yapisini taniyamama, bu yapiyla ilgili si§ ve kisith bilgiye sahip olma sorunu
bulunmaktadir.

Kur'anin ve sinnetin bilgiyi sunus tarzi ve kullandigi epistemolojik sistemlerin
birden fazla olmasi durumu temelde islam’in “insan tasavvuru” ile ilgili bir konudur.
Kur'an'in ve slnnetin dolayisiyla isldm’in insan tasavvurunda en cok dikkat ceken
noktalardan biri ise bu tasavvurun ilkesel olarak bdtincul bir insan anlayisina ve bu
bdtinliglin korunmasina dayanmasidir. Kur'an ve slinnet merkezli Islam dislncesi
Kalin'in (2012) vurguladigi gibi “insan-merkezli (anthropocentric)” varlik tasavvurunun
aksine insanin bitin varlikla bittnleyicilik iliskisine sahip oldugu “antropokozmik” insan
tasavvuruna sahiptir. insan, diger varliklarla olan bu dis bditiinligiin yani sira kendi varlk
yapisini olusturan unsurlar acisindan da i¢ biitiinltige sahiptir. Bu acidan isldam’in insan
anlayisinin; insanin, bilissel-duygusal-estetik; maddi-manevi ydnlerinin ve bu ydnlere ait
doyurulmasi gereken farkli ihtiyaglarinin olduguna dayandigi sdylenebilir.

islAm’da diinya ve ahiret saadeti diye formiile edilen nihai hedef, insanin maddi ve
manevi boyutunun birlikte ele alinmasini ve gelistiriimesini gerektirir. Ancak burada



Uzerinde durulmasi gereken 6nemli nokta, insani bir butin ele alirken onun maddi
gercekligi ile manevi gercekligini ayr ayri gerceklikler olarak gérilmemesi gerektigidir.
Maddi ve manevi gercekligi bir bltinin ayrn ayn iki parcasi olarak gérmek yerine maddi
boyutu, maddi olanin agir bastidi ancak manevi boyutunda karisti§i bir boyut; manevi
boyutu ise maneviligin yogun oldugu ancak maddi olanlarinda karistigi bir boyut olarak
gérmek gerekmektedir. insanin maddi ya da manevi bir yéninin homojen olmadig
konusunda Carrel (1976) de her iki yoninun birbiriyle ic ice olduguna, insanin maddi ve
manevi boyutlar arasindaki farklihgr derinlestirmenin dogru bir yaklasim olmadigini
vurgulamaktadir. Bu meseleyi islam dislincesi acisindan ele alan Yar (2000) ise benzer
bir bicimde ruh ve beden arasindaki ayrimi derinlestirmemenin insanin bitinligu koruma
acisindan énemine dikkat cekmekte, bu ayrimi derinlestirmenin islam diisiincesine uygun
olmadigini vurgulamaktadir.

insanin maddi ve manevi boyutu arasinda keskin bir ayrim yerine seffaf gecislerin
olduguna dayal yaklasim, isldm’in ve isldm egitim anlayisinin dinya-ahiret dengesine
dayanan ve Islam’in insanin duygusal, bilissel ve estetik yonlerini bitlin olarak kusatan
hayat gorisine daha uygun gorinmektedir. Nitekim insanin hem akli hem de duygusal
bir varlik oldugunu dikkate alan Kur'an, bilgiyi hem akli/istidlali hem de hitabi bir tarzda
sunmustur. Ayni zamanda insan estetik bir varlik oldugu icin Kur'an bilgiyi belig bir
bicimde de sunmustur. Kur'an'in bilgiyi sunus tarzindan milhem islam’in bilgi teorisi de
insanin ¢ok yonla yapisini dikkate alan bir yaklasima sahip olmalidir. Bu ¢ok yoénll
yaklasim sayesinde Fazlioglu'nun (2018, 75) da dikkat cektigi gibi “istidlali (rasyonel,
¢tkarimsal) aklin bGtinl, batin olarak anlasiimasina engel olan parcalamasindan”
korunacaktir. Kur'an’in yaklasimina uygun olan bu c¢ok boyutlu epistemolojik yaklasim
sayesinde Islam dlsincesinde ve egitim gelenedinde hakikate goétirecek bitin
bilgilenme yollarini kullanarak hakikati bélmeden onun farkli vechelerine ulasabilmek
mumkin kilinmak amaclamistir. Cabiri'nin teorisi bahsi gecen Kur’'an orijinli cok yonli
epistemolojik yaklasim acisindan ele alindijinda ise sOyle bir manzara ortaya ¢ikmaktadir:
Cabirf, sosyolojik ve politik unsurlarin Isldm medeniyetindeki bilgi
sistemlerine/epistemolojik yaklasimlara etkisini olduk¢a detayli bicimde ele almis, ancak
bireysel ve psikolojik unsurlari ayni élclide dikkate almamistir. Bu ylzden onun teorisi,
bilgilenme kaynaklarinin ¢cesitlenmesini bir kriz nedeni veya pragmatist bir yénelim olarak
gérmdus, bireyin farkl bilgilenme kaynaklarina ve bicimlerine ydénelmesini bireyin
dogasiyla, fitratla ilgili bir durumun parcasi olarak ele almamistir.

Cabiri'nin epistemolojik varsayimlarin bireysel/psikolojik yonini g6z ardi ettigi?,
daha c¢ok epistemolojik anlayislarin sosyal olarak insa edilmesini 6nemsedigi
anlasiimaktadir. Sosyal epistemoloji ile bireysel epistemoloji arasindaki iliskileri ele
almamasi onun bilginin Uretimde ve ediniminde bireyselligin baskin oldugu boyutlari
yeterince kesfedemedigini gdstermektedir. Bugliin ¢cagdas 6grenme psikolojisinde bilginin
anlam ifade edebilmesi ve bilgi sahibinin anlam Uretebilmesi icin bilginin
bireysellestiriimesi gereken boyutlarina dikkat cekmektedir. Bilgi bireysellestirildigi siirece
birey gercekten bilgi sahibi olabildigi kabul edilmektedir. Din egitimi acisinda da “gercek
ogrenmelerin” ve “anlamli 6grenmelerin” bilginin bireysellestiriimis boyutu ile ilgili olan
boyutu cesitli yazarlar tarafindan sikca vurgulanmistir (Aydin, 2017, 146; Meydan, 2016).
Bilginin bireysel boyutunun olmasi sadece “bireysellestiriimis 6grenme” ya da “anlamli
ogrenme” ilgili degildir. Ayni zamanda bilginin edinim silrecindeki yaklasimlarin da
bireysel boyutunun olmasiyla da ilgili bir durumdur. Ogrenme psikolojisinde “kisisel
epistemoloji” olarak da tanimlanan epistemolojik varsayimlarin hem kisisel olarak insa
ettigimiz deneyimlere ve varsayimlara dayanmakta oldugu hem de toplumsal olarak da
insa edildigi vurgulanmaktadir. Cunkl farkli varsayimlara sahip olan bireylerle
karsilastiginda bireyin epistemolojik varsayimlar agisindan bir uyumsuzluk s6z konusu
olabilmektedir. Ortaya cikan bu uyumsuzluklar ise bizzat deneyimlerimizi ve kabullerimizi
sekillendirebilmektedir (Baxter Magolda, 2002, 91). Bir anlamda “sosyal epistemoloji” ile
“kisisel epistemoloji” birbirinin tersi ya da farkli alanlara hitap eden epistemolojiler olarak
gorllebilir. Ancak sosyal epistemolojinin, toplumda bilginin nasil aktarildigini ekonomik,
sosyolojik, psikolojik vb. acilardan baglantilar kurarak anlamaya calismasi (Swanson,
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Cabirf (2015), Arap Ahlaki Akl adl calismasinda epistemolojik yaklasimlarin bireysel ve psikolojik
bilesenlerine kismen deginmis olsa da “Uc Bilgi Sistemi” teorisinde bu bilesenleri yeterince ele
almamistir.



2006, 104) kisisel epistemoloji ile sosyal epistemoloji devamli olarak birbirini anlamaya ve
aciklamaya muhtac¢ birakmaktadir. Bitln bunlara bakarak Cabiri’nin sosyal epistemoloji
ile bireysel epistemoloji arasindaki dengeyi yeterince gozetemedigi, bilginin sosyal olarak
yapilandiriimasini daha cok o6nemsedigi soylenebilir. Muhtemelen Cabiri'nin irfani
epistemolojiyi reddetmesi ve epistemolojileri hiyerarsik bir siralamaya tabi tutmasi da
onun yapisalci ydntem ve sosyal epistemoloji merkezli analizlerinin birlesmesi sonucunda
ortaya cikmistir.

3.4. Entelektiiel Yetkinliklerin Kalitim ve Cografya Acisindan Degisimi

Cabirt “Arap-islam Aklinin Olusumu” adli eserinde Arap-islam epistemolojik sistemi
ile Grek-Avrupa epistemolojik sistemini karsilastirmaktadir. Zira Cabiri, akil s6zctgi ile
“bir kdltarin mensuplarina, bilgiye ulasabilmeleri icin bir temel olarak sundugu- hatta
epistemolojik bir sistem olarak dikte ettigi- ilke ve kurallar toplamini” kastetmektedir
(2001a, 41). Onun bu taniminda akil; “didsinme bicimi” ya da dusinmeye yon veren
epistemolojik kabuller dizisi olarak anlagilmaktadir. Ona gore Arap disuncesi Gzelinde
Islam daslncesinin akli/epistemolojik sistemi ile Grek-Avrupa kiltlrinin akli arasinda
derin yapisal farklar bulunmaktadir. Bati kultGrinde akil, nedenlerin kavranmasi yani
bilgiyle ilgili iken; islam diisiincesinde akil temelde davranis yani ahlakla ilgilidir. Modern
Bati ve onu besleyen kultirlerde (Yunan, Roma) epistemolojik yaklasimlar tabiati
dizenlemeyi éncelerken islam kultiirinde insan davranisini diizenlemeyi énceler. islam
disuncesinde akil, ahlaktan bilgiye dogru gider. Ancak bu gidis bilgiden ahlaka dogru
gitmekle ayni durumu ifade etmemektedir. Bu temel ayrima dayali olarak da Islam
kaltlranin epistemolojik sistemi esyaya normatif yaklasir ki bu yaklasim esyanin
dislincedeki yer ve konumunu dislincenin referans degerlerine goére belirler. Karsiti olan
objektif yaklasim ise analizci ve sentezci bir tarzla 6ze iliskin unsurlar tespit ve yeniden
insa pesinde olan yaklasimdir (Cabiri, 2001a, 31-40).

Cabirt akil ylrttme bicimleriyle ilgili milliyete goére farklilasma oldugu iddiasini
aciklarken Arap “akl” etmesi ile Acem ve Roma “akl” etmesini karsilastiran Cahiz ve
Sehristani’nin tespitlerine de yer vermektedir. Zira Araplarin zeka ve anlayis bakimindan
hizllligini ve kararhdini gostermek isteyen Cahiz, Araplarin Acemler gibi derin disinme,
arastirma, inceleme, karsilastirma vb. slireclere basvurmadigini, irticali ve anlk sezgiyle
kararlar verdigini soylemektedir. Sehristani ise Araplarin ve Hintlilerin Romalilar ve
Farisiler gibi esyanin tabiati ile degil de ayirt edici 6zellikleri ile ilgilendigini, nitelik ve
nicelik yargilarini ve cismani meseleleri (deney, duyu vb) kullanmadiklarini belirtmistir
(Cabirf, 2001a, 38-39). Ancak Arap dislnce gelenegine hakim olan bahsi gecen “akil”
ylUritme bicimini sezgi ve irticale bagh goéren Cabiri bu 6zelligi olumsuz bir 6zellik olarak
gormekte iken Cahiz ve Sehristani bu 6zelligi ovinllecek bir 6zellik olarak degerlendirmis
gorinmektedir. Bu bilginler Arap Miaslimanlarin toptan bir kavrayisa sahip oldugunu, bazi
disinme slreclerini atlayabilme yeteneklerinin oldugunu ifade etmek istemislerdir.
Onlarin toptan kavrayis kastinda rasyonelligin/istidlali aklin olmadigi gorisu ise Cabiri'ye
ait yorum olarak goérinmektedir. Aksi halde Cahiz ve Sehristani diger topluluklara karsi
Ustln olduguna bir dayanak ararken Araplarin akletmesinin kusurlarini ortaya koymus
olacaktir. Ayrica Cahiz ve Sehristani’'nin yaklasimi Kur'an ve slnnet kaynakli olarak
islam’in insan ve dinya géristnG yansitan ilkelerden biri olarak goérilebilecek “insanin
fitri yeteneklerinin aciga cikabilmesinin ve basarili olabilmesinin insanin calisma ve
gayretine bagh oldugu” ilkesi acisindan da sorunlu olacaktir.

Cabiri'nin entelektlel becerilerle ilgili Dogu-Bati bicimde yaptidi genel ayirimin
benzerini MUsliman toplumlar 6zelinde de yaptigi goérilmektedir. Magribli Misliman
bilginleri rasyonel yaklasima sahip olmalari bakimindan Mesrikli bilginlerden Ustin
tutmustur. Bu ayrimlar onun Bati disinme bicimini ylceltmesi ile iliskilidir. Her ne kadar
Cabiri’nin Bati'yl sdmurgeci olarak gérdigu icin Bati karsiti sayilacak bazi yénlerini bilsek
de (Fransizca yazmay reddetmesi gibi) (Ulukltlik, 2013, 32), onun cografi olarak Bati ya
yakin olmayi bile bir Ustlnlik gibi gérdigu izlenimi dogmaktadir. Bitiin bunlara ilaveten
onun epistemolojik paradigmalari degerlendirirken bilgi sistemleri arasinda yaptigi “asiri
genelleme”nin, cografya acisindan yaptigi ayrimda da s6z konusu oldugunu, bir sistem
icerisindeki genis spektrumlarn gdérmezden geldigini sdyleyebiliriz. Bu acidan o bir
anlamda bUtlin Magribli MUsliman bilginlerin ya da bitin Mesrikli Misliman bilginlerin
ayni yaklasima sahip oldugunu ima etmis olmaktadir ki bu durum mimkin degildir. Zira
onun daha Ustin gérdigl Magdribi dislincenin en énde gelen duslnrlerinden Ibn Tufeyl



tam da Cabiri'nin elestirdigi seyi yapmistir: irfani epistemoloji ile beyani epistemolojiyi
birlestirmeye calismistir (Ibn Tufeyl, 2017).

Cabiri'nin, irfani epistemolojiyi Farisilerle iliskilendiren ve burhani epistemolojiyi
Yunanlilara 6zgid goéren milliyet tabanli ayrimi ve rasyonel disinme yetenedi agisindan
Dogu Muslimanlar ile Bati Mdslimanlar arasindaki cografi tabanh ayrimi (2001a),
egitimde yetenek-caba tartismalari acisindan oldukca sorunludur. Ogrenme psikolojisinde
bilginin edinilmesinin (bilme/6grenme) dodustan getirilen yeteneklere bagh oldugu,
gosterilen cabanin egitimsel basariyl getiremeyecedi seklinde bir epistemolojik anlayis
“ilkel/gelismemis (naive)” bir epistemolojik anlayis olarak degerlendiriimektedir (Hofer -
Pintrich, 1997, 119-120). Cabiri'nin Dogu-Bati dislincesi ayrimi, Platondan baslayarak
felsefeyi, hikmeti Bati'ya 06zgl kilan cografi bélGculeri hatirlatmaktadir. ilginctir ki;
Cabiri'nin Islam disincesinin en zirvesindeki isim olarak gérdigi Ibn Risd, Platonu
hikmeti, akli, rasyonaliteyi, felsefeyi Yunanlilara 6zgi gordigd ve baska milletlerin
dislinsel yeteneklerini kiicimsedigi icin ciddi bir bicimde elestirmekte, bahsi gecen
zihinsel yeteneklerin egitim sayesinde kazanilabilecek yetenekler olduguna dikkat
cekmektedir (Ibn, Risd, 2005, 43-45). Cabiri’'nin rasyonaliteye dayanma o6lclsline gore
Magribi disUnceyi Mesriki disinceden Ustln tutarken 6n plana cikardidi bir diger Magribli
bilgin olan Ibn Hald(n ise, Magrib egitim sisteminin ve elestirel disinme geleneginin
Mesrik’ten geri oldugundan sikayet etmektedir (lbn Hald(n, 2004, 603-606). Bu durumda
Cabiri'nin teorisinde rasyonel diisinme acisindan Dodu-Bati arasinda yaptigi ayrim bizzat
onun teorisinin ideal bilginleri tarafindan yanlislanmis olmaktadir.

3.5. Bilgi Sistemlerini Birlestirme Girisimleri

Cabiri'nin bilgi sistemleri teorisi, birbiriyle catisan ve birbirini dislayan farkli
bilgilenme sistemlerinin islam entelektiiel gelenedinde hakim oldugunu iddia etmektedir.
Ona gore Muslimanlarin gercek bilgiye ulasma ugrasinda, birka¢c minferit birlestirme
girisimi haric tutulmak kaydiyla, tercih edilen bilgi sistemi gercek bilgiye ulasmanin en
dogru yolu olarak goértlmustir. Cabirf, burhani ve irfani epistemolojik sistemi birlikte
kullanan kisiler olarak ihvan-1 Safa’yi, ibn Sind’yi ve bazi ismailileri; beyani epistemolojik
sistem ile sOff irfanini birlikte kullanan kisiler olarak; Muhasibi'yi, Kelebazi'yi ve Gazzali'yi
detaylica incelemistir. Kindi ve ibn Riisd’( ise hem beyani bilgi sitemine hem de burhani
bilgi sistemine deger veren bilginler olarak tanitmistir. Kesinligi zahiri olanda arayan ibn
Hazm'in burhani epistemoloji Gizerine kendi beyani epistemolojisini insa ettigini ilgi cekici
bir bicimde aciklamistir. Kiyas ydntemi ve donuklasmis Maliki fikhiyla miicadele eden ibn
Tumert'ten ve felsefe ile dini yani nakille akli ayr tutan ibn Bacce’den 6vglyle séz
etmektedir. Ona gore lbn Risd; irfana basvurmadigi, Ibn Siha ve Gazzali'deki sapmalari
ortaya koydugu, zahirle amel prensibini yerlestirerek Kelami ve sGff yontemleri disarda
tuttugu ve beyani ile burhani epistemolojiyi ayirarak kullandidi icin islam distincesinde
epistemolojik krizi asmaya en yakin olan filozof olmustur (Cabirf, 2001a, 287-364).

Cabiri teorisini yapilandirirken ¢oklu epistemolojik sisteminin var olmasinin olumlu
yonlerine yeterince deginmemis, iki farkli bilgilenme bigimini kullanan bilginleri de
pragmatist bir yaklasimla epistemolojik krizi asmaya calisan bilginler olarak géstermistir.
Onun islam medeniyetinin gecmisinde coklu bilgilenme sisteminin var olmasina yaptigi
vurgu “bir durum tespiti” yapmaktan ziyade bu coklu sistemi sorunlarin, ihtilaflarin
kaynagi olarak gdsterme yani "bir suclu arama” egilimi tasimaktadir. ibn Hazm érneginde
oldugu gibi bazi bilginlerin farkli epistemolojik sistemleri kullanmasini kendi dlstncelerini
muhkem kilmak icin basvurdugu pragmatist bir yonelimden ibaret olarak aciklamistir
(Cabiri, 2001a). Bu ve benzeri degerlendirmelerinin kanita dayali olmayan varsayim ve
kurgular dayanmasi da onun yorumlarinin objektiflik karakteri ile ilgili tartisiimasi gereken
boyutlarin oldugunu goéstermektedir.

Bilgi sistemlerinin bir birini disladigr iddiasinin Cabiri’nin teorisinin en blylk
sorunlarindan biri oldugu gérilmektedir. islam egitim gelenegdi acisindan ele alindiginda
bilgi sistemlerin dislayicilik 6zelligi ancak kismi olarak kabul edilebilir. Zira medreselerde
her (¢ bilgi sistemine dahil olan ilimlerin tahsil edilebildigine rastlaniimaktadir. Hatta
islam egitim geleneginde medrese goérevi Ustlenen tekkelere ve hem miiderris hem
tarikat seyhi olan bilginler bulunmaktadir. Bunun yani sira ibn Sina ve Gazzali gibi burhani
ve/veya beyani ilimleri tahsil ettikten sonra Irfani yaklasima ydnelen bircok bilgin
gorebilir. Bu durumda cok sayida bilginin bilgi sistemlerini birlestirmeye girismis olmasi



bu sistemlerin birbirini disladigi iddiasiyla tam uyum gdstermemektedir. Zira eger
Cabiri’'nin belirttigi gibi birbirini dislayan sistemler olsalardi onlar birlikte kullanma
egiliminin slrekli tekrar etmemesi gerekirdi. Kimdulatif bir tecribe neticesinde bilgi
sistemlerinin birlikte kullanilamayacadinin anlasiimasi gerekirdi.

islam kultirinde dini-teolojik yénelimlerin genelde “gelenekcilik” ve “akilcilik
(rey)” diye bir ayrima tabi tutuldugu goérilmektedir. Bu ikili yonelimin temelinde ise nakli
olani ya da akli olani 6ncelemeye dayali ikili epistemolojik varsayimlar yatmaktadir.
Dolayisiyla bilgilenme kaynagi olarak akil ve nakil karsisinda benimsenen tavir hem
epistemolojik hem de dini-teolojik anlayislarin belirleyicisi olmustur. Cabiri ise islam
kultirine hakim olan bilgi sistemlerinin sayisini ¢ olarak (beyani, burhani, irfani)
aciklamaktadir (Cabiri, 2001, 288). Cabiri’'nin tasnifindeki bu ¢ sistem bazi donemlerde
ve bazi gruplarda baskin bilgi sistemi olarak 6n plana cikmistir. Bu sistemler birbirini
dislayan ve birbirine disman sistemler gibi goriinse de Cabiri'nin gorislerinin aksine bu
sistemler temelde birbirini timUlyle reddeden sistemler degildir. Bilhassa burhani ve
beyani sistemleri birbirinden ayirmak pek mimkiin gérinmemektedir. ister dini ilimlerde
olsun isterse de felsefi ilimlerde olsun bir Mislimanin her ikisine de birbirine yakin élctide
basvurmasi elzem goérinmektedir. Nitekim literatlrde felsefe-din uzlastirmasi amaciyla
ortaya konulmus yorumlarda bu durum detayl bir bicimde ele alinmistir. Bunun yaninda
hem gelenekciler hem de rey taraftarlari her iki kaynagi (akil ve nakil) dnemsediklerini
acikca ifade etmislerdir. Hatta akilci diye nitelenen sahislarin/gruplarin bazi durumlarda
nakli, gelenekci diye tanimlananlarin ise akli 6nceledigi gorilmustir®.

Cabiri’'nin teorisinde bilgilenme sistemleri arasindaki farkhliklar o kadar
abartilmistir ki UlukGtik'Gn (2016) belirttigi gibi onlarin “ortak bir zemin Uzerinde
gelistiklerini bile unutulmustur”. Oysa hakikat arayisinda olan insan zihninin dogal
yonelimlerinin sonucu olarak bu U¢ epistemolojik sistemin ¢esitli bicimlerde ve dlculerde
hep var olmasi gerekmektedir. Islam kultlirinde goértlen bu durumu pek ala Hristiyan ve
Yahudi kdltirinde de goérebilmek mumkdndir. Zira bu yoénelimler bir olumlu ya da
olumsuz bir durumdan ziyade insanin dogasina iliskin dogal bir durumu yansitmaktadir.
Bunun yaninda Uc¢ farkh bilgilenme kaynaginin birlikte var olmasinin olumlu katkilarinin,
olumsuzluk iceren risklerden daha fazla oldugu goértlmektedir. Bu baglamda Makdisi'nin
(2012, 372-373) dikkatimizi yonelttigi bir isim vardir: “Ebi’l-Vefa ibn Akil”. Bu Hanbeli
bilgini Mu‘tezileye saygl gostermekle sugclanmis ve ciddi bir baski gérmustir. Ancak o
kendisini suclayanlara kizmamis, Mu‘tezileye nicin ehemmiyet verdigini aciklamaya
calismistir. ibn Akil’e gére manzara tam da sdyleydi: Hakikate ulasma arayisinda Mu'tezile
¢ok 6nemli zihinsel araglara sahiptir. Bilhassa metodoloji acisindan Mu’tezilenin takip
ettigi metodoloji oldukca verimli ve faydall sonucglar vermektedir. Bunun yaninda
Hanbeliligin ise Kur'an ve Sinnete dayall samimi bir inan¢ sistemi bulunmaktaydi. Bu
durum karsisinda yapilmasi gereken en makul sey ise Hanbeli inanc¢ sistemi ile Mu'tezil
akilcih@ini  birlestirmektir.  ibn  Akil'in  yapmak istedi§i de bu birlestirmeyi
gerceklestirmektir.

islam medeniyetinde filozoflarin bitiintyle burhani bilgi sitemi icerisinde hareket
ettigi ya da dini ilimlerle mesgul olan bilginlerin tamamen beyani bilgi sistemi icinde
kaldigini sdylemek mimkin goériinmemektedir. Ayni sekilde s(fi teorisyenlerin de sadece
irfant bilgi sistemi icerisinde bilgiyi ele aldigi, burhant ve beyani bilgi sistemine
basvurmadigini séylemek dogru olmayacaktir. Akilci Mu‘tezili karsithginin en 6énemli
temsilcilerinden olan Es‘ariligin dahi hem gelenek¢i hem de akilci yorumunun olmasi, bazi
Es‘arflerin akilci, bazilarinin ise gelenekci kanadi temsil etmesi bu duruma o6rnek
gésterilebilir (bk. Makdisi, 2007, 72-74). O halde Cabiri'nin islam medeniyetinin krizi
olarak nitelendirdigi bu coklu bilgi sisteminin varligi ayni zamanda Muslimanlara kati bir
bicimde mutlak dogrucu epistemolojik yaklasim saplantisina dismeme firsati
dogurmustur. Bu c¢oklu bilgilenme sisteminin varligi sayesinde, bazi dénemlerde
sistemlerinden birinin baskinliginin siddeti bireysel ya da toplumsal acidan zarar vermeye
baslayinca diger bir sisteme kacls imkani dogmustur. Yeni tanisilan kilttrlerde hermetik-
irfani bilgi anlayisinin asirihdgi ile bas etmek icin akilci Mu’tezili anlayisa, akilci Mutezill
asiriligr s6z konusu oldugunda ise beyani bilgi sistemine daha fazla yer acilmistir. Benzer

> Bu konuyla ilgili olarak Avvame'nin (2011), bazi meseleler karsisinda rey ehli olarak nitelendirilmelerine ragmen

Hanefilerin nakille (hadisle) hiikiim verdigini, gelenekgi diye bilinen diger mezheplerin ise nakli dikkate almayip akil
yiirtitme yoluyla hiikiim verdigini ispatlayan 6rnekleri topladig bir ¢calismasi bulunmaktadir.



bicimde akilci ya da nakilci cizgiye yakin olmasi cihetiyle fikhi yonelimlerinde dénemsel
sartlara goére degisebilmistir (Gozitok, 2019, 180-185). Bitin bunlarin yani sira,
Gazzali'nin sezgisel bilgiye yonelmesi 6rneginde oldugu gibi, burhant bilgi sisteminin asiri
baskinligindan kaynaklanan bazi problemlerle bas edilebilmek icin irfani bilgi sistemine
daha fazla yer acilmasi gerektigi iddia edilebilmistir(Gazzali, 2005). Dolayisiyla bilgilenme
sistemlerine yoénelten itici unsurlarin daha ¢ok ddnemsel krizlerden kurtulma ve bir
dengeye ulasma arayisi oldugu gorilmektedir. Bu acidan pedagojik ve epistemolojik
yonelimler tUzerinde dénemsel sosyo-politik ve kultlrel sartlarin etkisini iyi bir bicimde
okuyan Muslimanlar farkli yénelimlerin birlikteligini veya dénemsel baskinhgini biytk bir
sorun haline getirmemislerdir. Bu durumda Cabiri'nin teorisinde farkl bilgi sistemlerinden
kaynaklanan sorunun baylkligu acisindan ortaya koydugu goérislerden hareketle onun
gelenegdi okumasinin -her ne kadar psikolojik acidan okumasi kadar olmasa da- sosyolojik
ve egitimsel acidan da bazi eksiklikleri oldugu goérilmektedir. Zira Cabiri’nin iddiasinin
aksine; farkh  bilgi sistemlerini kullanmadaki pragmatist ydnelim goérusleri
muhkemlestirme ya da yayma amacindan ziyade bireysel ve toplumsal krizleri asma
amaci tasimaktadir. Bahsi gecen krizleri asma arayisinin sonucu olarak farkl sistemler
daha agirlikli olarak tercih edilmisse de hicbir zaman diger sistemler tamamen disarda
tutulmamistir. Ana kaynaklardaki apacik ilkelerin kontroll altinda bu ¢ sistem arasindaki
kaymalar farkh goérlslere duyulan midsamahanin sinirlarinin genislemesine katkida
bulunmustur.

Cabiri'nin teorisini aciklarken, bilhassa beyani ilimler ve beyani bilgi sistemi
acisindan, problem/sorun ve problematik/sorunsal ayrimina yaptigi vurgu da editimsel
acidan oldukca ©nemlidir. Problematik soézcigini epistemik kopus, paradigma
sbzcukleriyle denk kullanmasinin yani sira bu sézcagin nasil bir yaplyl yansittigini da
gindeme tasimistir. Iskaliyet s6zcidind problematik sézcigl yerine kullanan Cabiri
“problem”in ¢6zimuinin hemen ya da kisa vadede gerceklestigine, “problematik” olanin
ise ¢O6zUmUnldn ise yakin bir zaman icin ufukta goérinemedigine dikkat ceker:
“Problematik”, icerigi farkh alanlara temas eden; ¢6zimi de farkh fikirlerin, teorilerin
birlikte kullanilmasina bagl olan karmasik bir yapiy! ifade eder (Cabiri, 2003, 19, 24;
a.mlf., 2001c®). Cabiri’'nin problematik birligi ifadesiyle dikkat cektigi genis tabanli bir
dizlemde ¢6zim bulabilecek problemlerin varligiyla ilgili farkindalik olusturabilmek din
egitimi agisindan oldukca 6nemlidir. Zira bir problematigin ¢6zimu kimulatif bir cabaya
ve orta veya uzun vadeli bir ¢6zim slresine baghdir. Cogu zaman problematik igin
c6zimden ziyade c¢6zime yaklasabilmek s6z konusudur. Bu acidan din egitiminde
¢6zUmU ahirete kadar ertelenmis bircok problematigin bulundugu soéylenebilir. Buna
ragmen codu kez din egitimi alaninda problem ile problematik ayriminin yapilmadigi
goOrilmektedir. Egitilenler kadar egitimcilerin de bu ayrimi yapamadigi, bir problematigi
bireysel girisimleriyle c6zmeye yoéneldikleri sdylenebilir. Kuskusuz bu tir girisimler tatmin
edicilikten uzak, yavan ve zorlama ¢6zUmlerin ileri strilmesine neden olmaktadir. Bu
acidan egitimcilerin karsilarina cikan sorunlar icin “problem” mi, “problematik” mi
ayrimina goére davranis sergileyebilmeleri gerekmektedir. Ogrencilerin de problematik
olan bir konunun c¢6zimuinde siradan bir problemin ¢dézimuUndeki gibi kesin ve hizl
sonugclar beklememeye yatkinlik kazandirmaya calismalari gerekmektedir. Bdylece onlarin
dinde cevabi kesin bir bicimde verilemeyen alanlarin varligindan daha az rahatsiz olmasi,
muglak konulardaki tartismalarda birden fazla dogru goris olabilecegi hususunda daha az
gerginlik yasamasi saglanabilecektir. Son tahlilde Cabiri'nin “problem” ve “problematik”
ayrimina yaptigr vurgu egitimsel acidan degerli olmakla birlikte, onun problematiklerin
¢6zUmU icin genis tabanl bir ¢cozim zemini gerektigini bizzat bildirmesine ragmen bu
zemini daraltacak bigcimde sadece burhani epistemolojinin zeminini kullanmak istemesinin
distndirici bir tutum oldugu séylenebilir.

Sonug

Cabiri islam dustincesinin tarihi gelisimini sosyolojik ve kiltiirel acidan detayl bir
bicimde okuyarak teorisini gelistirmistir. Ancak onun okumasinda psikolojik boyutun eksik
birakildigr gérilmektedir. Diger bir deyisle Cabiri tarihi ve toplumu okuyabilmis ise de
“insanl” yeterince okumamistir veya okuyamamistir. Bu agidan onun teorisinde goéze

¢ Cabiri, Arap-islam Kultiriiniin Akil Yapisi adli eserinin bircok yerinde hem beyani hem de irfant

ilimler agisindan problematik kavramini érnekler Gzerinden detaylica ele alir.



carpan en buyldk eksikligin; “belli bir insan tasavvuruna sahip olmayan, bir insan
tasavvuru ortaya koymadan Uretilmis bir teori” olmasindan kaynaklandigi gortlmektedir.
Bilgi sistemlerinin/epistemolojik yaklasimlarin ortaya cikisindaki psikolojik yénelimleri g6z
ardi etmesinden dolayi Cabiri'nin teorisinin egitimsel acidan da bazi sorunlari oldugu
gOrtlmustir. Bilhassa onun teorisinde insanin maddi yonu ile manevi yonU ve rasyonel
yOnuyle irrasyonel ydnU arasindaki ayrimin derinlestirilerek vurgulanmasi, insanin
bitanligunld koruma boyutuyla iliskili olarak egitimsel agidan sorunlu bir durumdur.

Cabiri, bilgi sistemlerinden bazilarinin baskin olusu ve bu baskinlklarin tarihi
slirecte gezinti yasamasi olgusunu dederlendirirken, toplumsal ihtiyaclar ve dénemsel
sartlari yeterince tahlil edememis goérinmektedir. Bu nedenle onun teorisi kati bir
determinizmin hakim oldugu bir teori gorintisline sahiptir. Bu baglamda Cabiri'nin
teorisini olustururken tarihi, felsefi ve sosyolojik perspektifin yani sira egitsel
perspektiften daha fazla faydalanmasi gerektigi soylenebilir. Her ne kadar onun egitim
alanina 6zel bir ilgi duydugunu, egitimle ilgili eserler kaleme aldigini bilsek de (Advéun
a’'la mdaskili't-ta’lim  bi’l-Magrib eseri gibi) “lc¢ bilgi sistemi teorisi"nde egitsel
degerlendirmelerin  eksik kaldigi gorilmektedir. Bu acidan “Cabiri’'nin teorisini
olustururken islam egitim gelenegindeki yapilara ve uygulamalara detayli bir bicimde
egilmis olmasi, teorisinin indirgemeci ve kati determinst olmasini engelleyebilirdi” izlenimi
dogurmaktadir.

Cabiri birkag 6nemli bilgin disinda butlin bilginleri bilgi sistemlerinin birine dahil
olarak gérme egilimi gostermistir. Genelde, MUsliman entelektiellerin bilgi sistemlerine
dahil olmadan bu sistemler arasinda bulunma ihtimalini oldukca zayif goren bir tutum
sergilemistir. Bunun yani sira Cabiri’'nin bir bilgi sistemi icerisinde olanlarin hangi oranda o
sisteme dahil oldugunu, hangi oranda bir diger sisteme yakin oldugunu g6z ardi
etmesinden dolayi parca-butin iliskisi acisindan 6zclliik hatasina distliga soylenebilir.

ister ayri ayn isterse de ici ice gecmis sekilde olsun (¢ bilgi sisteminin mevcut
olmasi Cabiri’'nin iddiasinin aksine bir kriz olarak dedil egitimsel acidan firsat olarak
gorilmelidir. islam egitim anlayisinin dayandi§i epistemolojinin her ¢ bilgi sistemine yer
vermeyi basarmasi islam egitiminin/din egitiminin bireysel, toplumsal ve kiiresel sorunlari
¢6zme kapasitesini arttiracaktir. Batin bilgilenme bicimlerinin insanin ve insan iliskilerinin
batunltgldnid saglama adina kullaniimasi islam egitim anlayisinin kendine 6zgl pragmatist
yOnlne isaret eder ki bu da Islam egitim gelenegdinin “faydali ilim” ilkesiyle 6rtismektedir.

Cabiri'nin teorisinin egitsel acidan olumlu degerlendirilebilecek yoénleri de
bulunmaktadir. Onun yeni dislnce Uretimine ve entelektliel canhlia sekte vurmasi
cihetiyle dilde asirn gramerci ve kuralci anlayisa yaptigi elestiriler egitim alani agisindan
oldukca dnemlidir. Bahsi gecen bu tlr yaklasimlar disinsel kapasitenin ortaya ¢ikmasina,
goémuali  olan gercek anlamlarin  disari  ¢ikmasina yani egitimsel hedeflerin
gerceklesmesine engel olabilecek yaklasimlardir. Ayrica Cabiri'nin sorun (mes’ele) ve
sorunsal (iskaliyye) ayrimina yaptigi vurgu da egitsel hedeflere ulasma acgisindan énemli
bir vurgudur. Sorun ve sorunsal ayrimini iyi yapan egitimciler/6grenciler sosyal bilimlerde
ve din bilimlerinde daha gercekci sorun ¢ézicu yaklasimlar Uretebilecek, belirsizliklerden
ve zithklardan daha az rahatsiz olabilecektir.

Egitimsel acidan epistemolojik yaklasimin tdrinden ziyade epistemolojik
yaklasimin niteligi 6nemsenmelidir. Bilgi kaynaklarinin, bilgilenme ydntemlerinin
standartlastirimasinin  6nemsenmesinden ziyade onlarin glvenirliginin dnemsenmesi
gerekmektedir. Benimsenen epistemolojik yaklasimin ya da yaklasimlarin bilgi kaynagini,
bilgi otoritesini degerlendirebilme, bilgiyi elestirebilme, yeni bilgi lGretebilme niteligi 6n
planda olmalidir. Bu agidan bilgi sistemlerinin ¢oklugundan ziyade bilgi sistemleriyle ilgili
kati tutucu ya da dislayici tutumlar sorun olarak goértlmelidir. Teorisyenlerin ve
arastirmacilar sahip olunan epistemolojik yaklasimla ilgili bahsi gecen niteliksel 6zelliklere
odaklanmalidir.
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An Educational Analysis of Mohammed Abed Al-Jabri’s Theory of ‘Three
Knowledge Systems’

Abstract

This paper aims to analyze al- Jabri's theory, which is expressed as the "Three
Epistemological Systems", from an educational point of view. The idea that Jabiri's theory
is mainly related to the criticism of the Islamic educational tradition has been effective in
the preference of this subject. Al-Jabri’s views, which were determined by the document
analyzing method, were compared with the studies in the literature and the principles
and conventions of the educational sciences. In al- Jabiri's theory, the number of
reference knowledge systems that dominate Islamic culture is three: (1) "knowledge
system of the bayan (explication)", (2) "knowledge system of the burhan
(demonstration)" and (3) "knowledge system of the ‘irfan (illumination)". According to
him, these three epistemological approaches, separately, have been the dominant way of
producing and using knowledge at all times and in all Muslim societies, starting from the
codification (tadwin) period. Al-Jabri considers the existence of three knowledge systems
(bayani, burhani, ‘irfani) separately and their mixing with each other among the causes of
intellectual, political and cultural crises that Islamic civilization could not overcome.
According to him, the existence of three different epistemological systems caused a crisis
that resulted in social and mental fragmentation in Islamic civilization. The only way to
overcome this crisis is to enter a new period of construction that emphasizes rationality
and takes into account the legacy of Maghribi philosophy in the past. There are some
problems from an educational view in Jabri's ideas about the production and evaluation of
knowledge in Islamic culture. One of these problems is that he ignores the integrity of
human beings and the way humans relate to God and the universe, and regards these
knowledge systems as independent, separate and hostile systems. Psychological
orientations in the emergence of epistemological approaches have been ignored in his
theory, which was produced without revealing a certain conception of human. Another
important problem of his theory is that he directly associates intellectual skills with
nationality (heredity) and geography (socio-cultural structure). Moreover, it can be said
that in the prevalence of knowledge/epistemological systems or in the alterations
between knowledge/epistemological systems in the course of time, he could not
sufficiently analyse the social needs and historical conditions. In this respect, it is seen
that al-Jabri should use the educational perspective as well as his historical, philosophical
and sociological perspective. If Jabri had elaborated on the structures and practices in the
Islamic educational tradition, in certain respects his theory would have avoided being
reductionist and rigidly deterministic. For the existence of three different epistemological
systems, which Jabri sees as a crisis, seems to be an opportunity in some respects when
viewed from an educational perspective.

Keywords: Religious Education, Mohammed Abed Al-Jabri, Knowledge System of the
Bayan, Knowledge System of the Burhan, Knowledge System of the ‘Irfan
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Bu calismada Cabiri’'nin “Uc Bilgi Sistemi” olarak ifade ettigi teorisinin egitimsel acidan
analiz edilmesi amaclanmistir. Bu konunun seciminde Cabiri’inin teorisinin en temelde
islam egitim gelenegdi elestirisiyle ilgili oldugu disincesi etkili olmustur. Cabiri'nin
dokiman taramasi yontemiyle tespit edilen gortsleri literatirdeki calismalarla ve egitim
bilimleri alanina ait ilke ve kabullerle karsilastirilmistir. Cabiri’'nin teorisinde islam
kultirine hakim olan referans bilgi sistemlerinin sayisini Ggtir: (1) “beyani bilgi sistemi”,
(2) “irfant bilgi sistemi” ve (3) “burhani bilgi sistemi”. Ona gobre bu ¢ epistemolojik
yaklasim, tedvin déneminden baslayarak, bitin zamanlarda ve bitin Muisliman
toplumlarda, ayri ayri olarak, baskin bicimde bilgiyi Gretme ve kullanma tarzi olmustur.
Cabirl Uc¢ bilgi sisteminin (beyani, burhani, irfani) hem ayri ayri var olmasini hem de
birbirleriyle karismasini islam medeniyetinin bir tirli atlatamadi§i entelektiel, siyasi ve
kdltarel buhranlarin nedenleri arasinda goérmektedir. Ona goére u¢ farkh bilgilenme
sisteminin olmasi islam medeniyeti acisindan toplumsal ve zihinsel parcalanma ile
sonuclanan bir krize neden olmustur. Bu krizi asmak icin yegane yol; rasyonaliteyi 6n
plana cikaran, gecmisteki Magribi felsefenin mirasini dikkate alan yeni bir yapilanma
dénemine girmektir. Cabiri’nin islam kualtirinde bilginin Uretilmesi ve degerlendirilmesi
konusundaki tespitlerinde egitimsel acidan bazi sorunlar bulunmaktadir. Onun insanin
bUtinliguind ve insanin Allah ve evrenle iliski bicimlerini g6z ardi ederek bilgi
sistemlerinin birbirinden bagimsiz, ayrik ve disman sistemler gibi yansitmasi bu
sorunlarin basinda gelmektedir. Belirli bir insan tasavvuru ortaya koymadan uretilmis olan
bu teoride epistemolojik yaklasimlarin ortaya cikisindaki psikolojik yénelimler g6z ardi
edilmistir. Onun entelektiiel becerileri dogrudan milliyet (kalitim) ve cografya (sosyo-
kilttrel yapi) ile iliskilendirmesi ise teorisinin diger énemli bir sorunudur. Bitln bunlarin
yani sira onun, tarihi slirecte bilgi sistemlerinin baskin olusunda ya da bilgi sistemleri
arasinda gezinti yasanmasinda toplumsal ihtiyaclar ve dénemsel sartlari yeterince tahlil
edemedigi de soylenebilir. Bu acidan Cabiri'nin tarihi, felsefi ve sosyolojik perspektifinin
yani sira egitsel perspektifi de kullanmasi gerektigi gorilmektedir. Eger islam egitim
gelenegindeki yapilara ve uygulamalara detayl bir bicimde egilmis olsaydi belli acilardan
Cabiri'nin teorisi indirgemeci ve kati determinist olmaktan kurtulabilecekti. Zira Cabiri'nin
bir kriz olarak goérdigu Uc¢ ayn bilgi sisteminin mevcudiyeti egitimsel perspektifle
bakildiginda bazi acilardan firsat olarak gérinmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Muhammed Abid el-Cabiri, Beyani Bilgi Sistemi, Burhani
Bilgi Sistemi, Irfanf Bilgi Sistemi

Giris

Muhammed Abid el-Cabiri (1936-2010), islam cografyasinin siyasal, toplumsal ve
kdltarel sorunlarina ¢6zim bulma tesebbislyle kaleme aldi§i eserleriyle taninmis bir
distnirdir. Arap disincesinin ve aklinin islam disiince ve aklini temsil ettigi fikrinden
hareket eden Cabiri, genis bir tarihi perspektiften bakarak c¢agdas dinyadaki
Muslimanlarin yasadigi krizlere ¢éziim Uretmeye calismistir. Tirkceye “Arap-islam Aklinin
Olusumu”, “Arap-islam Kiltirinin Akil Yapisi”, “Arap-islam Siyasal Akh” ve “Arap Ahlaki
Aklh”, “Felsefi Mirasimiz ve Biz" isimleriyle cevrilen eserlerini kaleme almasinin temel
amaci; isldam dasuncesini Misliimanlarin dini, siyasi ve sosyo-kiltiirel sorunlarina ¢dziim
Uretecek bir bicimde yeniden yapilandirma arayisidir. Cabiri'nin bu arayisi cagdas
dinyaya uyum konusunda sorun olusturmayacak, Muslimanlarin her tarli zihinsel,
kdltarel, siyasi ve toplumsal sorunlarinin ¢ézimunde temel olacak epistemolojik bir
yaklasim insa edebilmektir. Bu acidan Cabiri'nin, isldm medeniyetine hakim olan
epistemolojik sistemleri tarihsel ¢ézimlemelerle tahlil ederek bu sistemlerin kusurlarini
goéstermeyi ve yeni bir entelektlel gelenek olusturmak suretiyle zihinsel canlanmayi
gerceklestirmek istedigi gorilmektedir.

Cabiri’'nin “Uc¢ Bilgi Sistemi Teorisi”ni daha iyi anlayabilmek icin onun islam
medeniyetindeki dinf ve entelektlel hareketliligin tarihi seyrini nasil okuduguna kisaca bir
g6z atmak gerekmektedir. Bilhassa “Arap-islam Aklinin Olusumu”, “Arap-islam Kultiranin
Akil Yapisi” adh eserlerinde onun isldam kdltirinde baskin olan epistemolojiler ve
dusinme bicimleriyle ilgili farkh yéntemleri birlestirerek kendine 6zgu tarihi perspektiften
bir okuma yapti§i gorilmektedir. Cabiri Arap-islam akhni tahlil ederken eserlerinde
kullandigi yontemi: “Tarihsel c6zimleme, yapisal dizenleme, ideolojik tartisma ve



olusumculuk (bitlncllik)” olarak aciklamaktadir (Cabirf, 2015, 26; a. mlf., 2003, 15-16;
a. mif,, 2001a, 8).

Cabiri, Misliman entelektlellerin dinf, siyasi ve sosyal sorunlara ¢6zim Uretme
kabiliyetini kaybetmelerini onlarin epistemik yaklasimlarindaki degisime vyani akh
kullanma bicimlerindeki degisime bagladigi icin bu degisimin tarihi izlerini takip etmekle
ise baslamaktadir. Cabirl eserlerinde yapisalci bir yaklasimla (structuralism) Arap-Islam
aklinin bilesenlerini ve temel unsurlarini ortaya koymaya calisir. Zira Cabiri'nin de
belirttigi gibi yapisalci yoéntem, “kiltirel zamani” dikkate alarak hem mevcut gercek
durumu (simdiyi) tarif etmekte hem simdinin tarihi gelisimi boyunca gecirdigi asamalari
(gecmisi) yansitmaktadir (Cabirf, 2001la, 42-51). Ancak Cabiri'nin gecmisi tahlili,
gecmisten gerekli dersleri ¢cikarmak, gecmisin zenginliklerinden faydalanmak, gecmisin
tecrbe ve birikimini cagin sorunlarini ¢ézmek icin kullanmak gibi clmlelerle
nihayetlenmez. Aksine onun tahlili, gecmise ait akil yapisindan ve gecmisin epistemolojik
yaklasimlarindan kurtulmayi bir recete olarak sunmakla nihayetlenir. Ona goére
MUslimanlarin buglin icine distigla ataletin nedeni gecmisin epistemolojik bakis acisi
oldugu icin Mdislimanlar bu ataletten ancak gecmisten/gelenekten uzaklasarak
kurtulabilecektir (Cabirf, 2003, 20). Bu uzaklasma o kadar derin olmali ki bir kopus olarak
nitelendirilebilmelidir. Foucault tarafindan da islenen “kopus” kavrami Thomas Kuhn’'un
kullandigi “paradigma” degisimi gibi kokli bir dedisimi ifade etmektedir (Uluktttk, 2013,
50). Cabiri (2001a)’ye gore bu kopusun ardindan yeni bir insa gerceklesmelidir. Bu kopus
ve insa gelenedi tamamen “mizeye kaldirarak” dedil, aksine gelenedin Uzerine yapilan
bir insa olmalidir. Bu yeni yapida, rasyonaliteyi hakim kilan bir epistemolojik perspektifle
MUslimanlarin sorunlarini ¢ézmenin yolu aranmalidir. Kuskusuz Cabiri'nin dile getirdigi
“gelenekten kopus” ve “gelenek Uzerine yeni insa” birlikte gerceklesmesi fikri ylzeysel
bir bakisla celiskili bir durumu olarak aks etmektedir. Ancak Cabiri bilhassa “Arap-islam
Aklinin Olusumu” adli eserinde bu durumun gerceklesebilecedini ispatlamaya calismistir.

Cabiri, yazili kiltdrin 6n plan ¢iktigi tedvin asrini, epistemolojik acidan temel bir
“referans cerceve” olusturdugu icin Arap-Islam duslince tarihinin baslangic noktasi olarak
gérmektedir. O, tedvin dénemiyle birlikte Arap-isldam disiincesinin dini, siyasi ve
toplumsal alanlarda ortaya cikan sorunlara ¢6zim Uretebilme kapasitesini hizli bir
bicimde kaybettigini ve bu durum nedeniyle islam dinyasinin bitmeyen bir kriz dénemi
yasadigini iddia etmektedir. Ona gbre bahsi gecen bu krize neden olan sey, Mislimanlari
bu tir krizlerden koruma adina girisilen tedvin faaliyetlerinin bizzat kendisi olmustur. Zira
bu dénemde olusan epistemolojik anlayislarin olusturdugu “referans cercevesi”;
Maslimanlarin disltnsel ve eylemsel sorunlarinin ¢éziminde asamadiklar bir engel,
¢6zim Uretme kapasitesine sahip Misliman entelektlellerin ellerini baglayan bir bag
olmustur. Bu dénemde mevcut bilgi birikimini ayiklama ve tasnif faaliyeti baslangicta
islam distincesinin ¢6zim (retme kapasitesini arttiracak statik gliclerini aciga cikarmayi
amac¢ edinmisse de mevcut durumdan cok daha glcli bir statikligin ortaya cikmasina
neden olmustur. Bdylece isldam dislincesinin yeni bilgi Uretme kapasitesi gittikce
zayiflamis ve yok olmaya yUz tutmustur (Cabiri, 2001a, 71-73).

Cabirf, isldm medeniyetindeki akil yapilarini degerlendirirken “olusturucu (tekvinf)
akil” ve “olusturulmus (mukevven) akil” ayrimina basvurmaktadir. Olusturucu/evrensel
akil, “disincenin arastirma ve inceleme yaparken gerceklestirildigi, kavramlar bulan ve
ilkeler koyan zihni faaliyet”; Olusturulmus akil ise “insani cikarimlarin dayandigi ilke ve
kurallarin toplamidir” (Cabiri, 200la, 18). Cabiri'ye gore olusturucu akil degismez
evrensel ve ilkesel bir karaktere dayanmasina karsi olusturulmus akil caglara hatta
bireylere gore degdisen donemsel ve kultirel baglamlara dayanan akildir. Dolayisiyla
olusturulmus akil, bir kiltlr(i tesis eden bilgi sistemini olusturan akildir. Tedvin dénemiyle
birlikte islam disiincesinde “olusturulmus akil” hikim strmektedir ancak bu akil yerini
ivedilikle olusturucu akla terk etmelidir (Cabirf, 2001a, 18-20). Clnk0 bu tarihsel olan akil
yapisi, islam dislincesinin ve Misliman toplumlarin gelismesi icin islevsel degildir. islam
medeniyetinin her agidan gelisebilmesi icin bu akil yapisindan bir “epistemolojik kopus”un
yasanmas! ve Muslimanlarin yeni bir epistemolojik perspektife gore kendi geleneklerini
yeniden insa etmesi gerekmektedir (Cabiri, 2003, 11).



1. Calismanin Problemi, Amaci ve Onemi

Cabiri'nin fikirleri Muisliman entelektleller arasinda ses getirmis ve cokca
tartisilmistir. Cabiri'nin fikirlerini dinf, felsefi, kelami, siyasi ve sosyolojik acilardan ele alan
calismalar yapilmistir. Bu calismaya basladigimizda Cabiri’'nin fikirlerini mustakil olarak
“egitim” alaninda ele alan bir calismaya rastlaniimamisti. Ancak yakin bir zamanda
Gumdis'tin (2021), “Cabiri'nin Arap-islam Aklinin Elestirisi: Din Egitimi Baglaminda Yeni Bir
Okuma” isimli 6nemli bir calismasi yayimlamistir. Gimus (2021) bu calismasinda
Cabiri'nin Arap-islam aklina yaptigi elestirileri, bilgi-iktidar iliskisiyle baglantili olarak,
ortaya cikan dindarlik bicimleri ve bu bicimleri ortaya cikaran tarihsel kosullar baglaminda
ele almistir. GUms’'lin bahsi gecen calismasindan farkl olarak bu calismada ise Cabiri'nin
“Uc bilgi Sistemi” teorisine odaklaniimistir.

Cabiri’nin fikirlerinin bircok acidan hatta en temelde islam egitim geleneginin yapi
ve uygulamalarina ait sorunlarin ¢6zimi icin verdigi ugrastan dolayl ortaya ciktigi
soylenebilir. Onun Gzerinde durdugu bilgi/bilgilenme kultlrine ait sorunlar bizzat egitim
ve Ogretim alanina ait sorunlardir. Zira bGtlin yoénleri ile 6grenme ve 6Jretme slreci
bilginin elde edilmesini, islenmesini ve paylasiimasini gerektirdigi icin Eisenberg’in (2008,
39) de belirttigi gibi “egitim tamamiyla bilgi temelinde gerceklestirilen bir faaliyettir”.
Egitimin niteligini ve egitim sirecinin isleyisini bizzat epistemolojiye ait varsayimlar
belirlemektedir. Epistemolojiye ait teoriler kendini ancak egitim alaninda sinama imkani
bulmaktadir. Dolaysiyla Cabiri’'nin epistemolojiye ait fikirlerinin, bilhassa bilgi sitemleri
teorisini egitsel bir bakis acisiyla da incelemesi gerekmektedir. Bu sayede onun fikirleri
Uzerine yapilmis dini, felsefi ve sosyolojik degerlendirmelere farkli agilardan katki
sunulabilir.

Bu calismada dokiiman incelemesi yontemiyle Cabiri'nin eserlerinde “l¢ bilgi
sistemi” teorisi incelenmistir. Bu incelemeler sonucu ulasilan tespitler egitim alani
cercevesinde degerlendiriimeye calisiimistir. Bahsi gecen degerlendirmelerin hem cagdas
egitim anlayisi cercevesinde hem de Islam egitim gelenedi cercevesinde yapilmasina
cahisilmistir. Cabiri’'nin gorislerini dederlendirirken onun dislinceleri Gzerine yapilan farkl
calismalardaki tespitler de dikkate alinmistir. Bu durumda bu calismada “Cabiri’'nin Uc
bilgi sistemi teorisinin egitimsel agidan teskil ettigi sorunlar ve imkanlar nedir?” sorusuna
cevap aranmis olmaktadir. Calisma sadece Cabiri’'nin “lc bilgi sistemi” teorisine ait
gorUsleriyle sinirlandiriimis, onun siyasi ve ahlaki akil teorilerine ait goérisleri arastirma
alani disinda tutulmustur.

Ulkemizde Cabiri’'nin fikirleri Uzerine énemli calismalar yapilmistir. “Felsefe”,
“Siyaset Bilimi”, “Kelam”, “islam Felsefesi”, “Din Sosyolojisi” ve “Din Felsefesi” alaninda
yapilan cahlsmalarla Cabir’'nin gorisleri incelenmistir. Ancak egitim alanina 6zel
calismalar yeni yeni yapilmaya baslanmistir. Keskin'in (2009), “Bir Yapisalci Olarak
Muhammed Abid Cabiri’de Din-Kiltir iliskisi”, Ulukitiik'in (2013) “Muhammed Abid el-
Cabiri"de Din-Akil iliskisinin Epistemolojik Analizi” isimli doktora tez calismalari en cok
dikkat ceken calismalardir. Bahsi gecen calismalarda Islam egitim gelenegdi baglaminda
onemli degerlendirmeler yapilmis olsa da bu ¢alismalarda Cabiri’nin gorisleri 6zel olarak
egitim alani cercevesinde degerlendirilmemistir. Bu acidan calismamiz, Cabiri'nin
goruslerinin egitimsel boyutuyla ilgili tespitlerde bulunmak suretiyle alanyazindaki diger
calismalara katki saglamis olacaktir.

2. Cabiri’nin ‘Ucg Bilgi Sistemi Teorisi’

Cabiri, isldam medeniyetinde ortaya cikan &énemli ekollerin ve bilginlerin
dislncelerini ayrintili bir bicimde ele almamistir. Onun yoneldigi sey ekollerin veya
bilginlerin disinme bicimini olusturan temel unsurlar, referans cerceveleri olmustur
(Keskin, 2010, 258). Bu ydnelisi onun isld&m medeniyetinde bilgi lretiminin belirli bilgi
kaliplari/sistemleri icerisinde gerceklestigi seklindeki teorisini Gretmesine neden olmustur.
Onun teorisinin orijinalligi tartisilabilir. Zira bilgi referans sistemi olarak ¢li siniflamasinin
benzerinin Kuseyri  tarafindan yapildigi bildirmektedir (Fazhoglu, 2009)
Orijinalligi/benzerligi tartismal bir konu olsa da Cabiri’'nin islam medeniyetinde referans

bilgi sistemleri ile ilgili meseleleri 6zgtn bir bicimde ele aldigi ve gérislerinin entelektiel
dinyada oldukga dikkat cektigi gérilmektedir.



Cabirf, “bilgi sitemi” kavramini; “herhangi bir tarihsel donemde bilgiye bilincdisi
yapisinl kazandiran kavram, ilke ve uygulamalarin toplami” (Cabirf, 2001a, 41) seklinde
tanimlamaktadir. Ona goére bilgi sistemi, o kiltlire mensup bireylerin kainata, insana,
topluma, tarihe bakisini belirleyen zihinsel tasavvur ve anlayislarin bileskesidir. Onun
ifadesiyle “bilgi sistemi, bilgi eylemine hikmettigi” (Cabiri, 2001b, 21) icin butin dinf,
toplumsal, siyasi ve kdiltlrel eylemlerin, yonelimlerin ve olusumlarin temelinde tercih
edilen referans bilgi sistemi vardir.

Cabiri’'nin  “Uc Bilgi Sistemi” ya da “Uc Referans Bilgi Sistemi” olarak
adlandirabilecegimiz teorisi 6zetle bes varsayima dayanmaktadir:

(1) islam medeniyetinin kendi ic dinamikleri ve farkli kdiltirlerle temasindan
kaynakl dis dinamikleri tarihi stirecte bilginin kaynagi ve dederi ile ilgili kabullerle
iliskili olarak Uc¢ farkh bilgilenme bicimini ortaya cikarmistir: “Beyani, burhant,
irfant”.

(2) Beyani, burhani, irfani bilgilenme tarzi tedvin déneminden baslayarak, bugin
de dahil olmak lzere, bitlin zamanlarda ve bitlin Misliman toplumlarda ayri ayri
olarak baskin bilgi Gretme ve paylasma tarzi olmustur.

(3) Bahsi gecen ¢ farkh bilgilenme sistemi islam medeniyeti acisindan “toplumsal
ve zihinsel parcalanma” ile sonuclanan krizlere neden olmustur.

(4) Bu krizi asmak icin islam bilginleri arasinda farkli bilgilenme sistemlerini birlikte
kullananlar olmustur ancak bu durum yeni bir krize neden olmustur (temellerin
catismasi).

(5) Bu kriz durumunu asmak icin yeniden rasyonaliteyi (burhdni) én plana ¢ikaran,
gecmisteki Magribi felsefeyi dikkate alan yeni bir yapilanma donemine girilmelidir.
Bu yapilanma ibn Riisd’tin akilciligi, ibn Hazm'in tenkitciligi, ibn HaldGn’un tarihi
analizciligi cizgisinde ve daha sekiler olmalidir. Bahsi gecen bu bilginlerin kendi
donemlerinde  tamamlayamadigi sire¢  yeni yapilanma déneminde
tamamlanmalidir.

Cabiri (2001a), islam kiltiriine hakim olan bilgi sistemlerinin sayisini ic olarak
aciklamaktadir. Bu sistemler; (1) “beyani bilgi sistemi”, (2) “irfani bilgi sistemi” ve (3)
“burhani bilgi sistemi” seklinde isimlendirmistir. Beyani bilgi sitemi, dil ve dini metinler
Uzerinden tesis edilmis ve dini ilimlerin dayandigi bilgi sistemidir. Bu sistemin temelini
olusturan unsur “nass” ve “kiyas"tir. Irf4ni bilgi sistemi, irrasyonalizm (zerinden tesis
edilmis ve “Hermetizm” gibi kadim mirasa dayanan bilgi sistemidir. irfani bilgi sistemi
“duygu/ his” temelinde insa edilmis bir bilgi sistemidir. Akl yurGtme Uzerine
temellendirilmis ve felsefe ve akli bilimlerin dayandigi bilgi sistemi ise burhani bilgi
sistemidir. Bu sistem ise “akil” ve “mantik” temelinde olusmaktadir (Cabiri, 2001a, 288).

Bilgiyi Gretme ve dederleme araci olarak Cabiri’'nin bahsettigi tc bilgi sitemin farkli
kaynaklarda benzer veya yakin bir sekilde farkli isimlerle anilmistir. istidlali, nakli, irfant,
suh(di, estetik, vb. bilgi tlrleri Cabiri’nin siniflamasindaki gruplara dahil edilebilir. Benzer
bir bicimde Reza Arjmand (2018, 3) da dért ana epistemolojik yaklasimi siralar: (1) Mantik
ve kiyas ilkelerine goére isleyen ve insanlarin bilgi Gretmesini amaclayan “yapilandirmaci
yaklasim”, (2) Kelam'a (diyalektik teoloji) dayanan ve dlinyevi bilginin yani sira ilahi
bilgiyi de desifre etmeyi amaclayan “kelami yaklasim”, (3) bilginin bilinen éncdller
aracihgiyla bilinmeyenlere ulasmak icin aktif akil ylritmeyle ve tahmin (vehm) slreci
yoluyla elde edildigini Yeni-Platoncu hareket ve Peripatetik (gizemci) islam felsefesine
dayanan “felsefi yaklasim”, (4) tim bilginin kaynagdi olarak ilahi bilgiyi ve onu elde etmek
araci olarak sezgiyi gésteren “mistik/teozofik yaklasim". islam dislncesinde bahsi gecen
epistemolojik yaklasimlarin en temelde “akli” ve “nakli” ayrimina dayandigi, “sezgi”
tabanli epistemolojik yaklasimlarin ise tartismali bir bicimde kabul goérdigi séylenebilir.

Uc farkli referans bilgi(lenme) sisteminin mevcut olmasini islam medeniyeti
acisindan en blylk buhran olarak géren Cabiri, islam duslincesi icerisinde ilmi sahada bu
Ucldndn birlikte kullaniminin gerceklestiriiemedigine, siyasi alanda ise bu ¢ sistemin
birada kullanilabildigine dikkat ceker. Ona gore siyasi olma geregi pragmatizme dayanan
siyaset, akla boyun egmez bilakis siyasetle ona boyun egdirir. Zira “siyasi akil sadece
beyani, irfani ve burhani degildir, ihtiyaca gore cesitli bilgi sistemlerinin kategorilerini ve
araclarini kullanir” (Cabiri, 2001b, 12).



Cabiri, islam medeniyetinde bélgelere, ekollere ve énemli ilmi kisilere gére g bilgi
sisteminden birinin baskin olarak kullaniimasini Islam medeniyetinin gerilemesine neden
olan ve asilamayan bir buhran olarak tanimlasa da onun yakindigi sey tam olarak bilgi
sistemlerinden her Uclnin bir arada kullanilamamasi degildir. Zira o “irfani” bilgi
sistemini basl basina bir sorun olarak gérmektedir. Ona gére “irfani” gelenek islam
medeniyetinin entelektiel, siyasi ve toplumsal agidan geri kalmishdina neden olan
irrasyonelligi besleyen bir gelenektir. irfani gelenekteki Hermetik unsurlar Sii
dislncesinde cok rahat kendine yer buldugu gibi zamanla Sinni dinyada da cesitli
bicimde kdklesmis bir yapiya biriinmastir. ibn Sina gibi bir filozof dahi Hermetik-gnostik
ve daha bircok irrasyonel unsuru isldm disiincesinin mukimleri haline getirerek
rasyonelligi blyuk sekteye ugratmistir. Dogu’da Mu‘tezile ile boy géstermeye calisan ve
Farabi gibi buylk bir filozoflar desteklenen rasyonel dislnce, sdfilerin ismaililerin, israki
filozoflarin ve ibn Sind’nin ortakhdi karsisinda gelisememis, yerini irrasyonel duslinceye
birakmak zorunda kalmistir. Bu acidan irfanf bilgi sistemini baskin yahut ortak olarak
kullanan her entelektiel ve dini girisim sorunlara sorun ekleyen basarisiz bir girisim
olmus; dinf, siyasi ve toplumsal sorunlarin daha da derinlesmesine neden olmustur. Bu
durumda onun teorisinde kullanilabilecek iki muteber bilgi sistemi ikisi kalmaktadir:
“Burhani” ve “beyani” bilgi sistemi. Ancak Cabiri'nin muteberlikten kasti bu iki sistemin
birlikte kullanilmasi degildir. O, ayri alanlar olarak ve sekller bir paradigmaya dayall
olarak iki sistemin varhdini slirdirmesini kastetmektedir. Cabiri, irfani sistemin disarda
birakarak, sadece “burhani” ve “beyani bilgi sistemlerini (ayrik bir bicimde) kullanma
girisimlerini &deta karanlk bir tiinelin icinde kalmis islam disincesi icin 1siga en yakin
oldugu anlar olarak gérmektedir (Cabirf, 2001a, 249-335; a.mlf., 2003, 162-175).

Cabiri’ye gore, islam disincesinde “epistemolojik yaklasim/akil yapisi” acisindan
tedvin déneminden beri ortada olan engelleri asmaya c¢ok vyaklasilan ddénemler
yasanmistir. Bilhassa Madgrip’te, islam diinyasinin sorunlarina ¢ézim getirme Gmidini
yesertecek bir bicimde beyan ile burhan’in kullanildigi, irfan’in dikkate alinmadigi
entelektiiel girisimler yasanmistir. ibn Hazm ve ibn Bacce cizgisindeki kismi entelektiiel
canlanisi ibn Risd en ileri seviyeyi gérmustir. Cabiri’ye gére Mesriki islam distincesinden
farkli olarak Magribi isldam duslincesinde beyén ile burhdnin uzlastiriimasi teolojik bir
karakterde degil sekuler bir karakterde gerceklesmistir. Bu sekiler karakter, Magribi
Islam dislncesini, bilhassa Ibn Risdclliigl, ginimiz icin mimkin ve elzem kilan
karakterdir (Cabiri, 2001a, 357-369). Dolayisiyla Cabiri agisindan yeniden bir tedvin
déneminden s6z edilecekse bu dénemin epistemolojik yaklasimi Ibn RisdclU bir gizgide
olmalidir. Cabiri’nin bu konudaki anlatisi su sekildedir: Yeniden yapilandirma Magribf islam
distndarlerinin biraktigi yerde onlarin biraktigi disltncelerin Gzerinden gerceklesmelidir.
Bu entelektiel canlanisi mikemmel kilan sey aklin/felsefenin ve dinin iki ayr alan olarak
goériilmesine ragmen ikisi arasindaki amac birliginin muhafaza edilmesidir. ibn Risd ile
oldukca saglam temellere oturtulan din ile felsefenin ayri alanlar olarak degerlendiriimesi
gerektigi teorisi ne yazik ki Mislimanlar tarafindan sadra sifa bir teori gérilmemistir.
Buna mukabil, Bati dusidncesinin yenilenmesinde ve dolayisiyla Bati biliminin
canlanmasinda “ibn Rlsdculik” adeta katalizér goérevi Ustlenmistir. Dogu’ya
(Maslimanlara) kalan ise akli atil birakan irfani bilgi sistemi, taklide dayanan burhani bilgi
sistemi ve sekilcilige dayanan beyani sistem ile yerinde saymak olmustur. Buglin dahi Ibn
RUsdculuk cizgisinde toplumsal ve dlslnsel sorunlari icin bircok recete bulunmakta iken
MUslimanlar hala bu receteyi kullanmamaktadir (Cabirf, 2001a: 363-373).

3. Cabiri'nin ‘U¢ Bilgi Sistemi Teorisi’nin Egitimsel Acidan
Degerlendirilmesi

Cabiri'nin “bilgi sistemi kavramina” yUkledigi anlam &6grenme psikolojisindeki
“epistemolojik anlayis”, “epistemolojik yaklasim”, “epistemolojik teoriler”, “epistemolojik
tarz”, “epistemolojik perspektifler”, “epistemolojik standartlar”, “epistemolojik tutumlar”,
“epistemolojik kuramlar” gibi kavramlari cagristirmaktadir! Bu kavramlarin hemen hepsi
bilginin dogasina, kaynagina ve bilgi elde etme bicimine ait varsayimlar anlamina
gelmektedir (Hofer, 2016, 20-21). Bu durumda Cabiri’nin bilgi sistemleri teorisinin bilginin
dogasina, kaynadina ve edinilmesine dair varsayimlara dayanan ve 0zlinde

! Bu kavramlarla ilgili detayli bilgi icin Hofer’in (2016, 20-21) “Epistemic Cognition As a Psychological Construct:

Advancements and Challenges” adli calismasi incelenebilir.



epistemolojiye ait bir teori oldugu soylenebilir. Onun teorisinin egitimsel acidan analiz
edilmesi gereken varsayimlar asagida gectigi gibi bes baslik altinda gruplandirabilir.

3.1. Bilgi Sitemlerinin Ayristiriimasi ve irfani Epistemolojinin Dislanmasi

Cabiri'nin akil teorisinin “pratik akil” ve “teorik akil” ayrimina dayandigi
gorulmektedir. Zira o, bilgi Gretme eylemine ait olan akh “dlUsince akl”; siyasi akli ise
“gercedin akli” seklinde nitelendirmektedir (Cabiri, 2001b, 11). Ote yandan onun
“dlsince akh” Gzerine olusturdugu UclU referans bilgi sistemi teorisinin ise “rasyonel
olan” ve “rasyonel olmayan” seklindeki bir ayrima dayandigi gérilmektedir. Bu ayrimda
rasyonel olan distGnme bicimi (burhan) yegane gercek degeri hak etmekte iken irrasyonel
olan “irfan”a dayali akil ve epistemoloji kesin bir bicimde reddedilmektedir. Beyani
epistemolojiye gelince; Cabiri onun rasyonel bir boyutunun oldugunu kabul etse de beyant
epistemolojinin burhani epistemoloji ile birlestiriimesine miisamaha gdstermemekte,
beyani aklin ayn bir alan olarak disarda tutulmasi gerektigi ileri strGlmektedir. Bilgi
sistemleri arasinda secmeci bir tavir sergileyen Cabiri’'nin bir anlamda standartlasmis
epistemolojik yaklasimlardan kurtulma adina yeni bir standartlasma teklif ettigi
sOylenebilir. Onun yeni standart epistemolojik yaklasimiyla ilgili tutumunu Ulukutik,
(2013, 24) soyle aciklamaktadir:

“...Cabiri butinutyle gayri makul bir zeminde, yani gayri makulin (irrasyonelin)
hakim oldugu bir disince tarzi dogrultusunda tesekkil ettigini disindigi Arap-
Islam kaltlridnd, s6z konusu ayrim yoluyla rasyonel olan lehine degerden distrme
cihetine gider. O, metafizik gelenek boyunca apriori bir deger atfedilmek suretiyle
ylceltilen aklin, gergekte tarihsel bir insa, yiktigi mitin yerine gegen yeni bir mit
oldugu yonindeki cagdas yaklasimlari dikkate almaz.”

“irfant bilgi sistemi” olarak adlandirilan epistemolojik yaklasimin Cabiri tarafindan
dislamasiyla ilgili Gzerinde durulmasi gereken birka¢ nokta vardir. Bunlardan ilki, diger
bilgi sistemlerine nazaran Cabiri’nin irfani epistemolojik yaklasimi daha ylzeysel bir
bicimde ele almasidir. Bu ylzeysel bakis onun irfani distncenin islami karakterini
gbrmesine engel olmustur. O, codunlukla Islam ©ncesi Hermetik unsurlarin bu bilgi
sistemi Gzerindeki etkisine vurgu yapmissa bu unsurlarin islam kdiltirine uyumlu olarak
donlstirilmesine pek deginmemistir. Bunu yaninda irfani epistemolojinin orijinal olarak
islam kiltiriinden neset eden unsurlarina da pek deginmemistir. Muhtemelen, Hermetik
irfani gelenegin islamilestirilen ve bizzat orijinal olarak isldm medeniyetinde zuhur eden
irfani epistemolojinin  kadim Dogu-irani irfani geleneginden farkli olan boyutlarini
irdelememesi Cabiri'nin irfani epistemolojiyi tamamen irrasyonel epistemoloji olarak
gérmesine neden olmustur. Zira islami bir kimlik kazanan irfani epistemolojinin Kur'an’in
epistemolojisinden bagimsiz olmasi disinilemez. Sahin (2013)'nin dikkat cektigi Uzere
Kur'anft bir epistemolojinin ise rasyonaliteden uzak olmasi disinilemez 2.

Ikinci olarak da Cabiri, islam kultariinde irfani unsurlarin irrasyonelliginden séz
ederken daha cok ana akim gelenegin disinda kalan Batiniler, ismaililer vb. asirihiga
kacmis akimlari vurgulamistir. Beyani ve burhani sistemle daha uyumlu diger sinnfi irfani
geleneklerden (ibn Sina, Gazzali, israkiler vb.) daha cok burhén ile irfan basarisiz bir
bicimde birlestirme cabalariyla ilgili bélimlerde sdz etmistir. irfani gelenekte rasyonel
disunceye verilen énemi yeterince ele almamistir. Bu durum onun irfani gelenegin
rasyonel yoninl ortaya koymada yanh davrandigini disindirmektedir. Zira Israkiligin
rasyonaliteye atfettigi 6nem o kadar blyuktdr ki dislince tarihinde bircok bilginin Messat
mi yoksa Israki mi oldugu tam anlasilamamis, her iki ekole de dahil edilmislerdir
(Bekiryazici, 2014). Bu durumda “rasyonel boyutu da oldukca guc¢lid olan bir
epistemolojinin islAm medeniyetindeki irrasyonellikten sorumlu tutulmasi ne kadar dogru
olabilir?” sorusu giindeme gelmektedir. Bu acidan Cabiri'nin, “asiri genelleme” yaptigi ve
“6zcl” bir yaklasima sahip oldugu soylenebilir.

Uciincii olarak ise Cabiri’nin irfani gelenegdi yiizeysel incelemesine bagli olarak bu
gelenegin bilgilenme tarzina ve bilgi kaynaklarina dair detayl tahliller yapmamis
olmasidir. Bu ylzden sUfi-irfant gelenekte tercih meselesi olarak birakilan epistemolojik
kabulleri zorunlu kabuller olarak gérmustir. Zira Gézitok'un (2001, 101) belirttigi Gzere,

Kur’'an’in epistemolojik yaklasiminda rasyonelligin yeri ile ilgili egitimsel degerlendirmeler igin Sahin'in (2013)’
“ New Directions in islamic Education” adli calismasinin teorik kismi incelenebilir.



bireysel i¢ tecribesine dayanan “kesf” denilen ilham yolu ile ulasilan bilginin sadece
bireye 6zglu oldugu ve yalnizca onu bagladigi bizzat mutasavviflarin kendileri tarafindan
dile getirilmistir. SOff dlsincede bazi bilgilenme bicimlerinin sibjektifligine vurgu
yapilmasi bu gelenegin bilgi sistemleri arasinda rasyonel olanla irrasyonel olan arasinda
denge kurma girisimi olarak gortlebilir. Ancak Cabiri'nin bu durumlar g6z ardi ettigi ve
bunun sonucu olarak da irfani gelenekte beyana ve burhana atfedilen degeri tam olarak
kesfedemedigi anlasiimaktadir.

Bilginin degisik ifade edilmesinden dolaylr olusan farkli vyollarin birbirini
tamamladigini vurgulayan Fazlioglu, irfant distincenin “nazar”in tamamlayicisi olduguna,
“burhan”dan ayr bir dislince sistemi olarak goérilmemesi gerektigine dikkat cekmektedir
(2018, 123-130). Fazlioglu, Istidlalt akhn bilgi Gretme araci olarak ¢cok degerli oldugunu
belirtmekle birlikte “suh(di”, “estetik”, “irfani” ve “metafizik” bilginin bu akil ile ircasini
tehlikeli bulmaktadir (2018, 71-75). Fazhoglu'nun bahsettigi tehlikenin en genel anlamda;
bireyin, toplumun, evrenin kisaca tim varligin cok katmanli yapisina uygun bir anlamanin
gerceklesememesi tehlikesi oldugu sodylenebilir. Zira varligin ¢ok katmanh vyapisi
anlasilabilmek icin epistemolojik katmanlara ihtiyac duymaktadir. Bu katmanlarin ne
oldugunu yine Fazhoglu'nun ifadesiyle sdyleyecek olursak; “varliga ait bilgimiz mesh(d,
merslid, makdl oldugu icin epistemolojik katmanlar da hissi, kesfi, nazari seklindedir”
(2018, 147).

Cabiri’'nin irfani akli dislamasi, bu aklin kesf ve ilham merkezli olmasindan yani
dznel olmasindan dolayidir. “Oznel olanin ve denetlenemez olmasi rasyonel bilinci
rahatsiz etmesinden dolayi Cabiri'yi de rahatsiz etmistir”(Uluk(tik, 2013, 206). Cabiri’nin
yapisalci bir yontem izlemesinden dolayl burada, yapisalciligin 6zneyi yapiya bagimii
goérmesi, 6zneyi yapl kavraminin icerigi etrafina konumlandiriimis olarak gérmesi (6znenin
maglubiyeti) (Say, 2013) durumu karsimiza cikmaktadir. Ancak bilginin 6znel olan
kisimlarinin kabul edilmemesi egitimsel acidan bir sorundur. isldm egitim anlayisinda
gercek bilgiye (el-ilm) ulasmak mutlak bir hedef olsa da bu hedefe ulasana kadar edilen
bilginin goreceli boyutlarinin oldugu inkar edilmemektedir. En temel de Allah’in bilgisi ile
insanin bilgisinin farkh oldugu ilkesinden hareketle, acik secik olan vahyi bilgi disinda,
MUslimanlar icin bilginin goreliginin belli oranlarda her zaman mimkin oldugu
sOylenebilir. Bu baglamda Cabiri 6znel bilgi karsithgindan dolay! irfani referans bilgi
sistemini devre disI birakmasi tartismali bir yaklasim olmaktadir.

Calismasinda irfani epistemolojinin din egitiminde kullanilip kullaniimayacagi
konusunu da deginen Ozalp’e (2020) gére, Islam distncesinde bilgi, batin ayrimlarina
ragmen en nihayetinde butlncil bir bakisla olusturulmaktadir. Islam disincesinde bilgi
kaynaklarinin ve tirlerinin cesitliligini insan ve din iliskisinin cesitliligine, bu iliskinin
araclarina; insanin ve insan iliskilerinin ¢ok boyutlu yapisina baglamaktadir. “iliskisellik”
ve “islevsellik” kavramlar etrafinda goéruaslerini aciklayan Oza_lp, din egitimi acisindan
dolayll ya da dogrudan kutsalla iliski kurma araclari olarak Islam dislncesinde bilgi
kaynaklari olarak kullanilan b0tin bilgi kaynaklarindan ve tilrlerinden yararlanmak
gerektigini vurgulamaktadir. Din egitiminde bu kaynaklardan herhangi birini tercih etmek
veya hiyerarsik bir diizende ele almak zorunda olunmadiginin altini cizen Ozalp’e gére,
vehbi-kesbf, ameli-nazari, vahyi-akli-irfani, batinf, kalbi bittn bilgiler, kutsalla iliski kurma
amacina yonelik olarak islevsel kilinabilmelidir. Kuskusuz Ozalp’in bahsi gecen butinciil
epistemolojik yaklasimi Allah, insan ve evren arasinda dengeli bir iliski kurabilme
acisindan oldukga genis bir imkan alani sunmaktadir.

Cabiri'nin teorisinde bilgi sistemlerini ayrik olarak gérmesiyle ilgili dikkat ceken bir
diger nokta ise; onun bilgi sistemleri tasnifinde 6zcillik (essantalizm) hatasina dismus
olmasidir. O, bir bilgi sistemi igerisinde oldugunu degerlendirdigi bilginlerin hangi oranda
o sisteme dahil oldugu, hangi oranda bir diger sisteme yakin olduguyla ilgili durumlari g6z
ardi etmistir. S6z gelimi beyani bilgi sistemi icerisinde dederlendirilen bilginlerden biri
%99 oraninda, bir diger bilgin ise %51 bu sistemle uyumlu bir vyaklasim
sergileyebilmektedir. Benzer bir bicimde her U¢ sisteme yaklasim olarak uyumu cok yakin
olana (%35,%35,%30 gibi) bir bilginin olmasi da mimkindur. Bu bilginleri ayni sisteme
dahil etmek ne kadar dogru olacaktir? Batin bunlar dikkate alinmadigi zaman “parganin,
bUtindn tim o6zelliklerini gosterdigini kabul etme” hatasina (6zcllik) disilmus olacaktir
ki Cabiri'nin de bu hataya dlstigl soOylenebilir. Homojen bir beyani anlayis ya da
homojen bir irfant anlayis varmis gibi yaptigi degerlendirmelerin ¢ogunlukla varsayimlara



dayandigi ve onu “asiri genelleme” yapma hatasina dustrdiagu goéridlmektedir. Nitekim
onun burhanf akil acisindan ideal bilgin tipolojisine en cok uyan Ibn Risd ve Ibn Haldln
gibi bilginler beyani bilgi acisindan bilgi otoritesi olarak kabul edilmis, gelenekci fikih
ekollerinden biri olan Maliki mezhebi adina kadilik gérevi icra etmisilerdir.

3.2. Tedvin Déonemi Etkisi: ‘Entelektiiel Donuklasma’ ve ‘Epistemolojik
Kopus’

Kuskusuz islam egitiminde ilimlerin, egditim anlayislarinin ve egitim geleneginin
olusmasinda tedvin dénemi kilit rol oynamistir. Zira bircok teolojik ve felsefi meselede
oldugu gibi epistemoloji ve egitim ile ilgili meselelerde de islam medeniyetinin ana akim
tasavvuru tedvin déonemimde belirgin hal almaya baslamistir. Cabiri (2001a, 48)'nin de
belirttigi Gzere “isldam duslncesinin ve kiltirinin cercevesini olusturan genel kultir
yapisi bu devirde tesekkill etmistir”. Cabiri, tedvin donemi sistematize olmanin ve
kuralcih@in etkisiyle isldami disiincesinde statiklesmenin ortaya ciktigr dénem olarak
gérmektedir (2001a, 49-52). Bu iddia belli acilardan dogru olsa da Islam dislncesi
acisindan bu donemin ayni zamanda dislnsel canliigin ve ¢ok gorusliligun goraldiagi
bir débnem oldugu yadsinamaz. Zira bu tesekkdil-tasnif doneminde bir taraftan farkli
kdltarlerle temas acisindan sosyo-kiltlrel bir canliik yasanmis, diger taraftan toplumsal,
dini ve felsefi sorunlarin ve sorunlara getirilen ¢céztmlerin dizenleme gerektirecek kadar
hizli artis géstermesinden dolay! zorunlu bir sekilde entelektlel canlihk yasanmistir. Bu
acidan bu dénemi sistematize etme girisimleri nedeniyle donuklasmanin basladigi dénem
olarak gormek bahsi gecen canlihigi g6z ardi etmek olacaktir. Donuklasmanin-
duraganlasmanin bu dénemi takip eden sonraki donemlerde tedricen oldugunu ve baska
faktorlerin etkisinin de bahsi gecen donuklasmaya neden oldugunu séylemek daha dogru
bir yaklasim olarak gézikmektedir. Bu baglamda islam egitim geleneginde énemli bir yer
tutan tedvin doneminin Cabiri gibi dlstnenlerin dile getirdigi kadar bitin sorunlarin
kaynagi olmadigi, bu dénemde girisilen egitimsel faaliyetlerin sonraki donemleri etkileyen
olumlu sonuclarinin da oldugu sdylenebilir.

Tedvin doneminin cizdigi referans bilgi cercevesinin etkisi konusunda Cabiri'nin
dikkat cektigi bazi durumlarn agiklamak gugctir. Bunlar: (1) Tedvin ddéneminin bugin
bircok acidan hala islam kiltir ve medeniyeti (izerinde sekillendirici etkisini muhafaza
etmesi, (2) MUisliman dasundrlerin bilgi Gretme kapasitesinin statiklesmeye dogru bir
doénisim gecirmesidir. Cabiri’'nin anlatisina gére Onceki Muisliman bilginlerin “farkli
gorisleri zikrettikten sonra dogrusunu ancak Allah bilir seklindeki ifadeleri artik “hakikat
budur” sekline dénltsmus ve entelektlellerin, arastirmacilar icin bile “hakikat, en son
okuduklarn kitaptaki veya en son dinledigi konusmadaki bilgi haline gelmis
bulunmaktadir” (Cabiri, 2001a, 51). Tekamdlin aksi yonde cereyan eden bu dénlsimi
anlamlandirmadaki glcliglu co6zebilecek bazi aciklamalari yine Cabiri’'nin zikrettigine
rastlamaktayiz. Cabiri, islam kultiir mirasinin bir diinya gérusi olarak kullanilabilmesini ve
aktarilabilmesini mimkin kilan tedvin doneminde olusan referans cevresinin
epistemolojik degerlendirmesini yaparken dikkat cekici bir kayit eklemektedir: “Tedvin
doneminden aktarilan miras “kat’i olarak degil, ilim ehlinin sartlarina gére sahihtir”
(2001a, 73). Cabiri'nin bu kaydi, her ne kadar Cabiri'nin diger gorisleriyle tam uyum
gostermese de, islam kaltirinan epistemolojik yaklasimindaki kural disiiga misamaha
gOstermeyen mutlakcl anlayistan tedvin donemi faaliyetlerinin sorumlu oldugu fikrine bir
aciklama getirmektedir. Buna gore o dénemin bilginlerinin de Cabiri’nin koydugu bu
kaydin farkinda oldugu fikrinden hareketle tedvin dénemindeki “tashih”, “tasnif” ve
“takdim” gibi faaliyetlerin, dncelikli ama¢ olarak mutlak bir kesinlik délclist belirlemeyi
secmedigi soylenebilir. Bu dénemdeki girisimin 6ncelikli amaci mevcut bilgi birikiminin
eldeki imkanlara goére korunmasini ve en verimli bir bicimde kullanilabilmesini
saglamaktir. Bu dénemin Uretimi ya da dizenlemesi sonucu olusan bilgilerin, kesinligin
6lglst konumuna getirilmesi ise daha sonraki yorumcularin bu dénem merkezinde bir
referans cercevesi olusturma gayretlerinin sonucunda gerceklesmistir. Dolayisiyla Islam
egitim geleneginde tedvin déneminin yeri ile ilgili Cabiri'nin ortaya koydugu olumsuz
tablonun gercek durumu tam olarak yansitmadigi gorilmektedir. Cabiri ve onun gibi
disinenlerin tedvin donemi ile ilgili geriye dogru tarih okumalarinda sonrakilerin tedvin
dénemi Urinlerine bictigi asin ylceltici tablonun arkasina gecip tedvin ddéneminin
kendisine ulasamadigi ve bir tiir anakronizm yasadigi gorilmektedir. Dolayisiyla Cabiri’'nin
bahsettigi gibi donuklasmadan sorumlu olan tedvin dénemi degildir, tedvin déneminin



Urlnlerine “mutlak” payesi veren sonraki yorumculardir. Tedvin déneminin olumsuz
sonuclar doguran kati kuralci karakteri sonrakilerin yorumuna bagl olarak ortaya ciktigi
gibi pekald buglnlin yorumculari bu karakteri ortadan kaldirabilir. Bu acidan bakildiginda
buginiin ilahiyat akademisinde bu konularin bahsi gecen minval Uzere daha cok
irdelemesi gerektigi sonucu ¢ikmaktadir.

Tedvin dénemiyle birlikte isldam kiltiriinde sorun ¢éziicl  orijinal  bilgi
Uretilmemesini ve bilgi anlayisinin rasyonellikten irrasyonellige dogru olan gezginligini
elestiren Cabirf, tarihi sirecte epistemolojik kabuller konusunda kesinlikten yana
gerceklesen donusimunin Muasliman aydinlarin tenkit¢ci ruhunu ve dusuncelerindeki
derinlik boyutunu ortadan kaldirdigini belirtmektedir (Cabirf, 2001a, 51). Bu durumda
Cabirt isldam disiincesinin bilgi sisteminin baslangicta “kesinlik” takintis olmayan bir
sistemden kesinlik takintili olan bir hale donismesine dikkat cekmekte ve Islam
medeniyetinde deder kaliplarina sikistiriimis normatif ve indirgemeci bir karaktere sahip
bilgi Gretme anlayisinin hakim oldugunu diisiinmektedir?. Cabiri’nin isldam disiincesi icin
“normatif” nitelemesini kullanmasi “islami bir epistemoloji “normatif” olabilir mi?”
sorusunu gundeme getirmektedir. Bu soruyla ilgili olarak; “normatiflik” tanimlamasi da
dahil olmak (zere islam disiincesinin/medeniyetinin  epistemolojik perspektifini
tanimlayabilmek icin cagdas terminoloji ile ifade edilecek herhangi bir karakterin 6n plan
ctkmadigi soylenebilir. Cagdas terminolojide kullanilan nitelemeler belki “kismi” ibaresi
eklenerek islami bir epistemoloji icin kullanilabilir. Bu baglamda Yildirim’in (2000, 249)
Keldam ilminin bilgi anlayisinin subjektivizm, idealizm, dogmatizm ve septizmden vb.
ayrilan yénini ifade etmek icin kullandigi “kismilik” nitelemesi bitin islam disiincesi icin
gecerli bir “kismilik” olmaktadir. Bu durumda normatif boyutlari olsa da bu islami
epistemolojinin tamamen normatif olarak tanimlayacadi, Islam dlslncesinin ve
kaltarinin epistemolojik yaklasiminin eklektik olmadan, mevcut yaklasimlari kismen
iceren kendine 6zgu bir yaklasim oldugu sdylenebilir.

Cabiri’nin ginimiz Mislimanlarinin bir an énce islam-Arap disiince geleneginden
epistemolojik bir kopus yasamasi gerektigini disinmektedir. Bu kopus gelenegin
kendisinden degil, gelenegi okuma araclarindan (yontemlerinden, disinme
bicimlerinden) bir kopus olmalidir. Bahsi gecen bu kopusu elzem kilan aktoérler ise (1)
rasyonel/ felsefi distinceye engel teskil eden ve siyasi bir arag olarak kullanilan kelami
disiince, (2) Islam geleneginde hakim diisence bicimi olan kiyas yontemidir. Cabiri kelam
ilminin ve onun ybéntemlerinin rasyonellikten koptuguna, siyasallastiina ve artik
Mislimanlar icin faydadan cok zarar vermeye basladigina dikkat cekmektedir. Ona gore
bir an 6nce kelami didsinme biciminin terk edilip felsefi disinme bigiminin hakim
kihnmasi gerekir. Kelami disinme biciminden sonra fikhi distGnmeyi ele alan Cabiri,
gecmis epistemolojik kabulleri/varsayimlari terk etme gereginin baslica nedeni olarak
onlarin temelde “kiyas” metoduna dayanmasini gosterir. Ona goére, Safil ile sinirlandirilan
ve sistemlesen “gaibin sahide kiyasi” yéntemi, tedvin asrindan bugline kadar Arap-islam
disincesinin temel yapisini olusturan ve onu harekete geciren yegane metodolojik esas,
en baskin bilgi Uretme araci olmustur. Gecmiste ve ginimuzde Musliman entelektleller
farkhi metodolojileri, farkli ideolojileri, farkh bilgilenme bicimlerini tercih etmis olsa da
hepsi de “kiyas”a basvurmaktadir. Kiyasta tezat olusturacak bir bicimde “suana ve
gelecege (gaib/bilinmeyen)” ait problemlerin ¢6zimi “gecmiste (sahid/bilinen/kesin
oldugu varsayilan bilgi)” aranmistir. Geleneksel yontemin (kiyas) gecmise donik calisan
bu yapisi onun gelecegin sorunlarini cdzmede yetersiz olmasina ve Arap-islam kultirinde
disinme bicimlerinin tek tiplesmesine ve donuklasmasina neden olmustur (Cabiri, 20013,
116-133, 356). Cabiri'nin bu anlatisindan kiyas ile sorun ¢ézme girisiminin, ¢6zim
imkanini adeta sans faktoérine biraktigi izlenimi dogmaktadir. Clnki( ona go0re eger
mevcut problem gecmiste yasanmissa veya gecmiste yasanmis bir problemle
kiyaslanabiliyorsa ona kiyasla ¢6zim O&nerisi getirebilir. Gecmiste emsal bir problemin
olmadigi durumlarda ise ¢6zUmsilzlik yasanmakta veya zorlama c¢6zimler ortaya
¢itkmaktadir.

3 Cabiri islam medeniyetinin kesinlik takintisinin tedvin déneminden sonra olustugunu belirtmektedir. Bauer (2019)

ise islam medeniyeti icin kesinlik takintisinin modern Bati diisiincesi ve kiltiirliyle temastan sonra olusan etkilerle
basladigini iddia etmektedir. Ona gére eger modern Bati’nin olumsuz etkisi olmasaydi islam kiiltiirii miiphemlige daha
cok yer vermeye devam edecekti.



Cabirl’'nin ¢c6zim Uretebilme kapasitesi acisindan kiyas icin yapti§i degerleme,
oldukca basitlestirilmis bir degerleme olarak gorinmektedir. Zira bilinenden hareketle
bilinmeyene ulasma olarak tanimlanan kiyas; dini, felsefi ve hukuki literatlirde bir akil
ylritme bicimini ifade ederken egitim bilimleri acisindan “analoji” ya da “benzesim”
adiyla bir 6gretim yéntemini ifade etmektedir. Bu durumda egitim bilimleri literatlrQ
acisindan degerlendirildiginde Cabiri'nin degersizlestirdigi kiyasin sorun ¢6ézme bigimi,
egitim felsefesi kuramlarindan “pragmatizm”de ve ona dayali olarak olusturulan
“yapilandirmacilik” kuraminda ve “problem cdzme"” stratejisiyle 6gretme yaklasiminda
oldukca 6nemli bir yer tutmaktadir. Bir egitim felsefesi yaklasimi olarak “Pragmatizm”e
gore; 0grenilen her problem cézme tecribesi bir sonraki problemin ¢éziiminde zihinsel
bir ydéntem olmaktadir. Ogrenme, bireyin gecmis tecriibelerinin problem c¢ézerken
kullanilmasini ifade etmektedir. “Tecribe ve yeniden kurma” sayesinde 6grenen igin
strekli gelisme saglanmis olunmaktadir (Gutek, 2014, 91-121). Diger taraftan
yapilandirmacilik yaklasiminda bilginin yapilandirma slreci icerisinde kesfetme diye bir
basamak bulunmaktadir. Yeni bilgi Gretiminde bu basamak olmazsa olmaz édneme sahip
bir basamaktir (Okumuslar, 2007). Kiyas/analoji ise kesfetme basamadi icin vazgecilmez
bir aractir. Dolayisiyla orijinal bilgi Uretiminde 6rintl ve iliskileri ortaya cikarmak igin
kiyas her zaman kullanilabilecek bir yéntem olmaktadir. Benzer bir sekilde “otantik
ogrenme” (bk. Lombardi, 2007) ve “probleme dayali 6grenme"” yaklasiminda (bk. Cheong,
2008; Wood, 2004) gercek hayattaki problemlerin ¢6ziminde glncel olanla ve gecmiste
olanla benzesim kurabilmenin (kiyasin) oldukca 6nemli bir islevi bulunmaktadir. Bu
durumda Cabiri'nin kiyasin problem ¢cézme glici ve islevi icin yaptigi degerlendirmesinin
dar kapsamli ve indirgemeci oldugu soylenebilir. Zira buglin cagdas egitim
yaklasimlarinda dahi problem ¢ézme slirecinde gecmis tecriibelere dayanan kiyas benzeri
mekanizmalarla bir cesit “birikimli problem c¢c6zme becerisi” diyebilecegimiz beceriler
kazanmak énemli bir yer tutmaktadir. Batin bunlarin yani sira analojinin (kiyasin), yeni
bilgileri var olan bilgilerle iliskilendirerek 6grenmenin anlamli ve kalici olmasini saglamaya
katkisi acisindan egitimsel degerinin oldukca blylk oldugu da g6z ardi edilmemelidir
(Gentre -Holyoak, 1997).

Kiyas'in ve ogrenmede vyeri ile ilgili bahsi gecen degerlendirmeler; kiyasi
basitlestiren Cabiri’'nin aksine, her ¢ozllen problemin bilgi ve yontem olarak bir sonraki
problemin ¢6zimune aktarilabilmenin egitsel degerinden dolayi kiyasi (analoji, benzesim)
onemli bir 6gretim yéntemi olarak gérmemizi gerektirmektedir. Zira kiyasin egitsel degeri
konusunda, Cabiri'nin basvurdugu akil ayrimlarindan hareket edecek olursak dahi kiyasin
hem “olusturucu akil” hem de “olusturulan akil” ile ilgili boyutlarinin oldugunu
gorilecektir. Bu acidan kiyasin statik bir yapida sadece kdiltarin, gelenedin yani dissal
cevrenin olusturdugu bir aklin (olusturulan akil) Grini olmasi s6z konusu degildir. Kiyasin
bilgiyi kesfedici yoni (olusturulanin kesfi) agirlikh olsa da bu kesfedici boyutun bilgiyi
yapilandiran boyuttan (olusturucu boyut) ayr distntlmesi mimkUin degildir. Nitekim
bahsi gectigi Uzere yapilandirmacilik yaklasiminda bilginin yapilandiriimasinda, orijinal
bilgi Uretilmesinde bu kesfedici boyut elzem bir basamak olarak gérulmustir. Bu acidan
kiyas, olusturucu aklin bizzat olusturulan akh olusturmaya devam ettigi dinamik bir slreci
ifade etmektedir.

Cabiri, teorisini yapilandirirken dil ve dlslince iliskisine de deginmistir. O, tedvin
déneminde anlamin ortaya cikarilmasinda bedevi dilinin referans alinmasinin, farkinda
olmadan bedevi kultlirinin ve bedevi dislince biciminin de benimsenmesine neden
oldugunu distinmektedir. Ona gore Arapcanin tarihsel olarak belirli bir zamana bagl
dondurulmasi dustncenin gelisimine de engel olmustur. Donmus bu dil yapisinin fasih ve
ammice ayrimi ile bédlinmesi dustincenin de parcalanmasina neden olmustur. Oysa Kur'an
Arapcasl nahivcilerin ortaya koydugu bedevi Arapcasindan daha genis, daha esnek, daha
verimli ve daha ileriye dénuktiir. isldam kiltirini yeniden canlandirma Kur’an ve siinnetin
rasyonelligini ortaya cikarabilmeye bagl oldugu icin Kur'an ve slinnetin anlasiimasinda
bedevi Arapgasinin kiltirel belirleyiciliginin etkisi ortadan kaldirnlmalidir. Bunu
gerceklestirmek icin Kur'an anlasilmasinda bizzat Kur'an’in dili tercih edilerek, bedevi
Arapcanin deterministliginden kurtarilmis bir rasyonellik cercevesinde olusturulmalidir
(Cabirf, 2001a, 89-101.)

“Kur'an dili” ve “bedevi dili” ayriminda Cabiri'nin celiskiye distigd bir husus daha
ortaya c¢ikmaktadir. Onun “dilin gramer ve anlam acisindan Kur’an'a dayandiriimasi”



fikrini ileri sirmesine ragmen bilgi sistemleri teorisinde bu fikri pek dikkate almadigi
gorinmektedir. Cabiri'nin Uc bilgi sistemi icerisinde sadece burhani sistem lehine tercihte
bulunmasi, Kur'an’in kullandigi dil ve anlatim bicimiyle bagdasmamaktadir. Zira Kur'an’in
kullandi§i dil ve anlatimda bilgi; “ilmT (rasyonel)”, “edebi” ve “hitabi” Uslubun karisimiyla
olusan orijinal bir Gslupla sunulmaktadir (Sahin, 2013, 180-197). Kur’an’in kendine 6zgi
bu Uslubu ayni zamanda Kur'an’in epistemolojik yaklasimini yansitmaktadir. Bu
yaklasimda bilgi; ilahi kaynaktan dogrudan sunulmakla birlikte insanin rasyonel ve
duygusal yoninU harekete gecirecek bicimde de sunulmaktadir. Bu acidan Kur'an’in bahsi
gecen orijinal Gslubunun Cabiri’'nin teorisindeki her (¢ bilgi sistemine (beyani, burhantf,
irfant) ayri ayri hitap eden yonlerinin oldugu gorilmektedir. Dolayisiyla bilgi Gretiminde ve
bilgi arayisin da bahsi gecgen (g referans bilgi sisteminin kaynadi bizzat Kur’an olmaktadir.
Bu acidan Cabiri'nin bu sistemlerden sadece burhani sistemi 6n plana c¢ikarmasi ve bu
sistemleri birbirinden ayrik olarak konumlandirmasi Kur’an’in epistemolojik esaslariyla ve
bilgiyi sunarken benimsedigi zengin Usluplu tarzla uyum géstermemektedir.

Sahin (2013, 18) asirt gramer kuralcihdi takintisinin Kur'an’in anlasiimasinda ve
dini ilimlerde kati bir metodolojiye dayayan epistemik bir cerceve cizdigine dikkat
cekmektedir. Benzer dlslnceleri Cabiri’ de dile getirmektedir. Ona gore dilbilimcilerin
tedvin doneminde sbzclkleri derlenme ve gramer kurallarini belirlenme girisimi bitin dini
ilimleri etkilemis, IGgatgilerin ve nahivcilerin yontem ve yaklasimlar sinirlayici bir referans
cercevesi olusturmustur. Halil bin Ahmed’'ten beri gramercilerin izledigi yéntem Arap
dilindeki gelismelere ve yenilesmeye karsi bir set olusturmustur. Ayrica bu yol, sézcUkleri
salt matematiksel bir iliskiye indirgeyerek ve harflerle olusturulabilecek kombinasyonlari
sinirlandirarak Muslimanlarin akil yaritme ve bilgi elde etme bicimleri Gzerinde olumsuz
etkilerde bulunmustur (Cabirf, 2001, 94-102). Her ne kadar Cabiri'nin bahsi gecen iddiasi
tedvin donemindeki gramercilerin olumlu katkilarini géz ardi etmis olsa da bltin bu
tespitlerin 1siginda kural disiliga ve cesitlilige misamahasi olmayan gramer merkezli
tutumun zaman zaman literalci (lafizci), yorum karsithgr vb. bicimlerde ortaya cikan
anlayislara referans oldugu yadsinamaz bir durumdur. Nitekim gramerci ve lafizc
yaklasim cogu kez gdémiulld olan anlamin ortaya cikarilmasinin éninde blyilk bir engel
teskil etmistir. Bireysel ve toplumsal sorunlarin ¢6zimuU surecinde bilgi Uretiminin
ylzeysel ve tatmin edicilikten uzak olmasina neden olmustur. Kuskusuz egitimsel
hedeflerin gerceklesmesine engel olan bu takintili tutumun ortaya cikardigi zarar
acisindan Cabiri’'nin kati gramerci tutumu elestiren degerlendirmelerine katilmamak
mUmkin degildir.

3.3. insan Tasavvuru ve insanin Butianliga

insan dogasi geredi hem duygusal/hitabi hem rasyonel/mantiki hem de mistik
bilgiye meyletmektedir. Zira insan hem “rasyonel bir varlik” hem “duygusal bir varlik”
hem de “ irrasyonel bir varliktir’. insanin bu c¢ok boyutlu yapisi insan hakkinda
genellemeler yapmaya engel teskil etmektedir. Bu acidan insanin bilgi arayisinda
yonelimlerin bulunmasi gayet tabii bir durum olmaktadir. Bunlar arasinda birinin agirligini
cok fazla arttirmak veya bazilarini yok saymak ise cesitli sorunlara neden olabilmektedir.
Bu yonelimlerin oransal dengesizliginden kaynaklanan sorunlarin en temelinde ise insanin
ontolojik yapisini taniyamama, bu yapiyla ilgili si§ ve kisith bilgiye sahip olma sorunu
bulunmaktadir.

Kur'anin ve sinnetin bilgiyi sunus tarzi ve kullandigi epistemolojik sistemlerin
birden fazla olmasi durumu temelde islam’in “insan tasavvuru” ile ilgili bir konudur.
Kur'an'in ve slnnetin dolayisiyla isldm’in insan tasavvurunda en cok dikkat ceken
noktalardan biri ise bu tasavvurun ilkesel olarak bdtincul bir insan anlayisina ve bu
bdtinliglin korunmasina dayanmasidir. Kur'an ve slinnet merkezli Islam dislncesi
Kalin'in (2012) vurguladigi gibi “insan-merkezli (anthropocentric)” varlik tasavvurunun
aksine insanin bitin varlikla bittnleyicilik iliskisine sahip oldugu “antropokozmik” insan
tasavvuruna sahiptir. insan, diger varliklarla olan bu dis bditiinligiin yani sira kendi varlk
yapisini olusturan unsurlar acisindan da i¢ biitiinltige sahiptir. Bu acidan isldam’in insan
anlayisinin; insanin, bilissel-duygusal-estetik; maddi-manevi ydnlerinin ve bu ydnlere ait
doyurulmasi gereken farkli ihtiyaglarinin olduguna dayandigi sdylenebilir.

islAm’da diinya ve ahiret saadeti diye formiile edilen nihai hedef, insanin maddi ve
manevi boyutunun birlikte ele alinmasini ve gelistiriimesini gerektirir. Ancak burada



Uzerinde durulmasi gereken 6nemli nokta, insani bir butin ele alirken onun maddi
gercekligi ile manevi gercekligini ayr ayri gerceklikler olarak gérilmemesi gerektigidir.
Maddi ve manevi gercekligi bir bltinin ayrn ayn iki parcasi olarak gérmek yerine maddi
boyutu, maddi olanin agir bastidi ancak manevi boyutunda karisti§i bir boyut; manevi
boyutu ise maneviligin yogun oldugu ancak maddi olanlarinda karistigi bir boyut olarak
gérmek gerekmektedir. insanin maddi ya da manevi bir yéninin homojen olmadig
konusunda Carrel (1976) de her iki yoninun birbiriyle ic ice olduguna, insanin maddi ve
manevi boyutlar arasindaki farklihgr derinlestirmenin dogru bir yaklasim olmadigini
vurgulamaktadir. Bu meseleyi islam dislincesi acisindan ele alan Yar (2000) ise benzer
bir bicimde ruh ve beden arasindaki ayrimi derinlestirmemenin insanin bitinligu koruma
acisindan énemine dikkat cekmekte, bu ayrimi derinlestirmenin islam diisiincesine uygun
olmadigini vurgulamaktadir.

insanin maddi ve manevi boyutu arasinda keskin bir ayrim yerine seffaf gecislerin
olduguna dayal yaklasim, isldm’in ve isldm egitim anlayisinin dinya-ahiret dengesine
dayanan ve Islam’in insanin duygusal, bilissel ve estetik yonlerini bitlin olarak kusatan
hayat gorisine daha uygun gorinmektedir. Nitekim insanin hem akli hem de duygusal
bir varlik oldugunu dikkate alan Kur'an, bilgiyi hem akli/istidlali hem de hitabi bir tarzda
sunmustur. Ayni zamanda insan estetik bir varlik oldugu icin Kur'an bilgiyi belig bir
bicimde de sunmustur. Kur'an'in bilgiyi sunus tarzindan milhem islam’in bilgi teorisi de
insanin ¢ok yonla yapisini dikkate alan bir yaklasima sahip olmalidir. Bu ¢ok yoénll
yaklasim sayesinde Fazlioglu'nun (2018, 75) da dikkat cektigi gibi “istidlali (rasyonel,
¢tkarimsal) aklin bGtinl, batin olarak anlasiimasina engel olan parcalamasindan”
korunacaktir. Kur'an’in yaklasimina uygun olan bu c¢ok boyutlu epistemolojik yaklasim
sayesinde Islam dlsincesinde ve egitim gelenedinde hakikate goétirecek bitin
bilgilenme yollarini kullanarak hakikati bélmeden onun farkli vechelerine ulasabilmek
mumkin kilinmak amaclamistir. Cabiri'nin teorisi bahsi gecen Kur’'an orijinli cok yonli
epistemolojik yaklasim acisindan ele alindijinda ise sOyle bir manzara ortaya ¢ikmaktadir:
Cabirf, sosyolojik ve politik unsurlarin Isldm medeniyetindeki bilgi
sistemlerine/epistemolojik yaklasimlara etkisini olduk¢a detayli bicimde ele almis, ancak
bireysel ve psikolojik unsurlari ayni élclide dikkate almamistir. Bu ylzden onun teorisi,
bilgilenme kaynaklarinin ¢cesitlenmesini bir kriz nedeni veya pragmatist bir yénelim olarak
gérmdus, bireyin farkl bilgilenme kaynaklarina ve bicimlerine ydénelmesini bireyin
dogasiyla, fitratla ilgili bir durumun parcasi olarak ele almamistir.

Cabiri'nin epistemolojik varsayimlarin bireysel/psikolojik yonini g6z ardi ettigi?,
daha c¢ok epistemolojik anlayislarin sosyal olarak insa edilmesini 6nemsedigi
anlasiimaktadir. Sosyal epistemoloji ile bireysel epistemoloji arasindaki iliskileri ele
almamasi onun bilginin Uretimde ve ediniminde bireyselligin baskin oldugu boyutlari
yeterince kesfedemedigini gdstermektedir. Bugliin ¢cagdas 6grenme psikolojisinde bilginin
anlam ifade edebilmesi ve bilgi sahibinin anlam Uretebilmesi icin bilginin
bireysellestiriimesi gereken boyutlarina dikkat cekmektedir. Bilgi bireysellestirildigi siirece
birey gercekten bilgi sahibi olabildigi kabul edilmektedir. Din egitimi acisinda da “gercek
ogrenmelerin” ve “anlamli 6grenmelerin” bilginin bireysellestiriimis boyutu ile ilgili olan
boyutu cesitli yazarlar tarafindan sikca vurgulanmistir (Aydin, 2017, 146; Meydan, 2016).
Bilginin bireysel boyutunun olmasi sadece “bireysellestiriimis 6grenme” ya da “anlamli
ogrenme” ilgili degildir. Ayni zamanda bilginin edinim silrecindeki yaklasimlarin da
bireysel boyutunun olmasiyla da ilgili bir durumdur. Ogrenme psikolojisinde “kisisel
epistemoloji” olarak da tanimlanan epistemolojik varsayimlarin hem kisisel olarak insa
ettigimiz deneyimlere ve varsayimlara dayanmakta oldugu hem de toplumsal olarak da
insa edildigi vurgulanmaktadir. Cunkl farkli varsayimlara sahip olan bireylerle
karsilastiginda bireyin epistemolojik varsayimlar agisindan bir uyumsuzluk s6z konusu
olabilmektedir. Ortaya cikan bu uyumsuzluklar ise bizzat deneyimlerimizi ve kabullerimizi
sekillendirebilmektedir (Baxter Magolda, 2002, 91). Bir anlamda “sosyal epistemoloji” ile
“kisisel epistemoloji” birbirinin tersi ya da farkli alanlara hitap eden epistemolojiler olarak
gorllebilir. Ancak sosyal epistemolojinin, toplumda bilginin nasil aktarildigini ekonomik,
sosyolojik, psikolojik vb. acilardan baglantilar kurarak anlamaya calismasi (Swanson,
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Cabirf (2015), Arap Ahlaki Akl adl calismasinda epistemolojik yaklasimlarin bireysel ve psikolojik
bilesenlerine kismen deginmis olsa da “Uc Bilgi Sistemi” teorisinde bu bilesenleri yeterince ele
almamistir.



2006, 104) kisisel epistemoloji ile sosyal epistemoloji devamli olarak birbirini anlamaya ve
aciklamaya muhtac¢ birakmaktadir. Bitln bunlara bakarak Cabiri’nin sosyal epistemoloji
ile bireysel epistemoloji arasindaki dengeyi yeterince gozetemedigi, bilginin sosyal olarak
yapilandiriimasini daha cok o6nemsedigi soylenebilir. Muhtemelen Cabiri'nin irfani
epistemolojiyi reddetmesi ve epistemolojileri hiyerarsik bir siralamaya tabi tutmasi da
onun yapisalci ydntem ve sosyal epistemoloji merkezli analizlerinin birlesmesi sonucunda
ortaya cikmistir.

3.4. Entelektiiel Yetkinliklerin Kalitim ve Cografya Acisindan Degisimi

Cabirt “Arap-islam Aklinin Olusumu” adli eserinde Arap-islam epistemolojik sistemi
ile Grek-Avrupa epistemolojik sistemini karsilastirmaktadir. Zira Cabiri, akil s6zctgi ile
“bir kdltarin mensuplarina, bilgiye ulasabilmeleri icin bir temel olarak sundugu- hatta
epistemolojik bir sistem olarak dikte ettigi- ilke ve kurallar toplamini” kastetmektedir
(2001a, 41). Onun bu taniminda akil; “didsinme bicimi” ya da dusinmeye yon veren
epistemolojik kabuller dizisi olarak anlagilmaktadir. Ona gore Arap disuncesi Gzelinde
Islam daslncesinin akli/epistemolojik sistemi ile Grek-Avrupa kiltlrinin akli arasinda
derin yapisal farklar bulunmaktadir. Bati kultGrinde akil, nedenlerin kavranmasi yani
bilgiyle ilgili iken; islam diisiincesinde akil temelde davranis yani ahlakla ilgilidir. Modern
Bati ve onu besleyen kultirlerde (Yunan, Roma) epistemolojik yaklasimlar tabiati
dizenlemeyi éncelerken islam kultiirinde insan davranisini diizenlemeyi énceler. islam
disuncesinde akil, ahlaktan bilgiye dogru gider. Ancak bu gidis bilgiden ahlaka dogru
gitmekle ayni durumu ifade etmemektedir. Bu temel ayrima dayali olarak da Islam
kaltlranin epistemolojik sistemi esyaya normatif yaklasir ki bu yaklasim esyanin
dislincedeki yer ve konumunu dislincenin referans degerlerine goére belirler. Karsiti olan
objektif yaklasim ise analizci ve sentezci bir tarzla 6ze iliskin unsurlar tespit ve yeniden
insa pesinde olan yaklasimdir (Cabiri, 2001a, 31-40).

Cabirt akil ylrttme bicimleriyle ilgili milliyete goére farklilasma oldugu iddiasini
aciklarken Arap “akl” etmesi ile Acem ve Roma “akl” etmesini karsilastiran Cahiz ve
Sehristani’nin tespitlerine de yer vermektedir. Zira Araplarin zeka ve anlayis bakimindan
hizllligini ve kararhdini gostermek isteyen Cahiz, Araplarin Acemler gibi derin disinme,
arastirma, inceleme, karsilastirma vb. slireclere basvurmadigini, irticali ve anlk sezgiyle
kararlar verdigini soylemektedir. Sehristani ise Araplarin ve Hintlilerin Romalilar ve
Farisiler gibi esyanin tabiati ile degil de ayirt edici 6zellikleri ile ilgilendigini, nitelik ve
nicelik yargilarini ve cismani meseleleri (deney, duyu vb) kullanmadiklarini belirtmistir
(Cabirf, 2001a, 38-39). Ancak Arap dislnce gelenegine hakim olan bahsi gecen “akil”
ylUritme bicimini sezgi ve irticale bagh goéren Cabiri bu 6zelligi olumsuz bir 6zellik olarak
gormekte iken Cahiz ve Sehristani bu 6zelligi ovinllecek bir 6zellik olarak degerlendirmis
gorinmektedir. Bu bilginler Arap Miaslimanlarin toptan bir kavrayisa sahip oldugunu, bazi
disinme slreclerini atlayabilme yeteneklerinin oldugunu ifade etmek istemislerdir.
Onlarin toptan kavrayis kastinda rasyonelligin/istidlali aklin olmadigi gorisu ise Cabiri'ye
ait yorum olarak goérinmektedir. Aksi halde Cahiz ve Sehristani diger topluluklara karsi
Ustln olduguna bir dayanak ararken Araplarin akletmesinin kusurlarini ortaya koymus
olacaktir. Ayrica Cahiz ve Sehristani’'nin yaklasimi Kur'an ve slnnet kaynakli olarak
islam’in insan ve dinya géristnG yansitan ilkelerden biri olarak goérilebilecek “insanin
fitri yeteneklerinin aciga cikabilmesinin ve basarili olabilmesinin insanin calisma ve
gayretine bagh oldugu” ilkesi acisindan da sorunlu olacaktir.

Cabiri'nin entelektlel becerilerle ilgili Dogu-Bati bicimde yaptidi genel ayirimin
benzerini MUsliman toplumlar 6zelinde de yaptigi goérilmektedir. Magribli Misliman
bilginleri rasyonel yaklasima sahip olmalari bakimindan Mesrikli bilginlerden Ustin
tutmustur. Bu ayrimlar onun Bati disinme bicimini ylceltmesi ile iliskilidir. Her ne kadar
Cabiri’nin Bati'yl sdmurgeci olarak gérdigu icin Bati karsiti sayilacak bazi yénlerini bilsek
de (Fransizca yazmay reddetmesi gibi) (Ulukltlik, 2013, 32), onun cografi olarak Bati ya
yakin olmayi bile bir Ustlnlik gibi gérdigu izlenimi dogmaktadir. Bitiin bunlara ilaveten
onun epistemolojik paradigmalari degerlendirirken bilgi sistemleri arasinda yaptigi “asiri
genelleme”nin, cografya acisindan yaptigi ayrimda da s6z konusu oldugunu, bir sistem
icerisindeki genis spektrumlarn gdérmezden geldigini sdyleyebiliriz. Bu acidan o bir
anlamda bUtlin Magribli MUsliman bilginlerin ya da bitin Mesrikli Misliman bilginlerin
ayni yaklasima sahip oldugunu ima etmis olmaktadir ki bu durum mimkin degildir. Zira
onun daha Ustin gérdigl Magdribi dislincenin en énde gelen duslnrlerinden Ibn Tufeyl



tam da Cabiri'nin elestirdigi seyi yapmistir: irfani epistemoloji ile beyani epistemolojiyi
birlestirmeye calismistir (Ibn Tufeyl, 2017).

Cabiri'nin, irfani epistemolojiyi Farisilerle iliskilendiren ve burhani epistemolojiyi
Yunanlilara 6zgid goéren milliyet tabanli ayrimi ve rasyonel disinme yetenedi agisindan
Dogu Muslimanlar ile Bati Mdslimanlar arasindaki cografi tabanh ayrimi (2001a),
egitimde yetenek-caba tartismalari acisindan oldukca sorunludur. Ogrenme psikolojisinde
bilginin edinilmesinin (bilme/6grenme) dodustan getirilen yeteneklere bagh oldugu,
gosterilen cabanin egitimsel basariyl getiremeyecedi seklinde bir epistemolojik anlayis
“ilkel/gelismemis (naive)” bir epistemolojik anlayis olarak degerlendiriimektedir (Hofer -
Pintrich, 1997, 119-120). Cabiri'nin Dogu-Bati dislincesi ayrimi, Platondan baslayarak
felsefeyi, hikmeti Bati'ya 06zgl kilan cografi bélGculeri hatirlatmaktadir. ilginctir ki;
Cabiri'nin Islam disincesinin en zirvesindeki isim olarak gérdigi Ibn Risd, Platonu
hikmeti, akli, rasyonaliteyi, felsefeyi Yunanlilara 6zgi gordigd ve baska milletlerin
dislinsel yeteneklerini kiicimsedigi icin ciddi bir bicimde elestirmekte, bahsi gecen
zihinsel yeteneklerin egitim sayesinde kazanilabilecek yetenekler olduguna dikkat
cekmektedir (Ibn, Risd, 2005, 43-45). Cabiri’'nin rasyonaliteye dayanma o6lclsline gore
Magribi disUnceyi Mesriki disinceden Ustln tutarken 6n plana cikardidi bir diger Magribli
bilgin olan Ibn Hald(n ise, Magrib egitim sisteminin ve elestirel disinme geleneginin
Mesrik’ten geri oldugundan sikayet etmektedir (lbn Hald(n, 2004, 603-606). Bu durumda
Cabiri'nin teorisinde rasyonel diisinme acisindan Dodu-Bati arasinda yaptigi ayrim bizzat
onun teorisinin ideal bilginleri tarafindan yanlislanmis olmaktadir.

3.5. Bilgi Sistemlerini Birlestirme Girisimleri

Cabiri'nin bilgi sistemleri teorisi, birbiriyle catisan ve birbirini dislayan farkli
bilgilenme sistemlerinin islam entelektiiel gelenedinde hakim oldugunu iddia etmektedir.
Ona gore Muslimanlarin gercek bilgiye ulasma ugrasinda, birka¢c minferit birlestirme
girisimi haric tutulmak kaydiyla, tercih edilen bilgi sistemi gercek bilgiye ulasmanin en
dogru yolu olarak goértlmustir. Cabirf, burhani ve irfani epistemolojik sistemi birlikte
kullanan kisiler olarak ihvan-1 Safa’yi, ibn Sind’yi ve bazi ismailileri; beyani epistemolojik
sistem ile sOff irfanini birlikte kullanan kisiler olarak; Muhasibi'yi, Kelebazi'yi ve Gazzali'yi
detaylica incelemistir. Kindi ve ibn Riisd’( ise hem beyani bilgi sitemine hem de burhani
bilgi sistemine deger veren bilginler olarak tanitmistir. Kesinligi zahiri olanda arayan ibn
Hazm'in burhani epistemoloji Gizerine kendi beyani epistemolojisini insa ettigini ilgi cekici
bir bicimde aciklamistir. Kiyas ydntemi ve donuklasmis Maliki fikhiyla miicadele eden ibn
Tumert'ten ve felsefe ile dini yani nakille akli ayr tutan ibn Bacce’den 6vglyle séz
etmektedir. Ona gore lbn Risd; irfana basvurmadigi, Ibn Siha ve Gazzali'deki sapmalari
ortaya koydugu, zahirle amel prensibini yerlestirerek Kelami ve sGff yontemleri disarda
tuttugu ve beyani ile burhani epistemolojiyi ayirarak kullandidi icin islam distincesinde
epistemolojik krizi asmaya en yakin olan filozof olmustur (Cabirf, 2001a, 287-364).

Cabiri teorisini yapilandirirken ¢oklu epistemolojik sisteminin var olmasinin olumlu
yonlerine yeterince deginmemis, iki farkli bilgilenme bigimini kullanan bilginleri de
pragmatist bir yaklasimla epistemolojik krizi asmaya calisan bilginler olarak géstermistir.
Onun islam medeniyetinin gecmisinde coklu bilgilenme sisteminin var olmasina yaptigi
vurgu “bir durum tespiti” yapmaktan ziyade bu coklu sistemi sorunlarin, ihtilaflarin
kaynagi olarak gdsterme yani "bir suclu arama” egilimi tasimaktadir. ibn Hazm érneginde
oldugu gibi bazi bilginlerin farkli epistemolojik sistemleri kullanmasini kendi dlstncelerini
muhkem kilmak icin basvurdugu pragmatist bir yonelimden ibaret olarak aciklamistir
(Cabiri, 2001a). Bu ve benzeri degerlendirmelerinin kanita dayali olmayan varsayim ve
kurgular dayanmasi da onun yorumlarinin objektiflik karakteri ile ilgili tartisiimasi gereken
boyutlarin oldugunu goéstermektedir.

Bilgi sistemlerinin bir birini disladigr iddiasinin Cabiri’nin teorisinin en blylk
sorunlarindan biri oldugu gérilmektedir. islam egitim gelenegdi acisindan ele alindiginda
bilgi sistemlerin dislayicilik 6zelligi ancak kismi olarak kabul edilebilir. Zira medreselerde
her (¢ bilgi sistemine dahil olan ilimlerin tahsil edilebildigine rastlaniimaktadir. Hatta
islam egitim geleneginde medrese goérevi Ustlenen tekkelere ve hem miiderris hem
tarikat seyhi olan bilginler bulunmaktadir. Bunun yani sira ibn Sina ve Gazzali gibi burhani
ve/veya beyani ilimleri tahsil ettikten sonra Irfani yaklasima ydnelen bircok bilgin
gorebilir. Bu durumda cok sayida bilginin bilgi sistemlerini birlestirmeye girismis olmasi



bu sistemlerin birbirini disladigi iddiasiyla tam uyum gdstermemektedir. Zira eger
Cabiri’'nin belirttigi gibi birbirini dislayan sistemler olsalardi onlar birlikte kullanma
egiliminin slrekli tekrar etmemesi gerekirdi. Kimdulatif bir tecribe neticesinde bilgi
sistemlerinin birlikte kullanilamayacadinin anlasiimasi gerekirdi.

islam kultirinde dini-teolojik yénelimlerin genelde “gelenekcilik” ve “akilcilik
(rey)” diye bir ayrima tabi tutuldugu goérilmektedir. Bu ikili yonelimin temelinde ise nakli
olani ya da akli olani 6ncelemeye dayali ikili epistemolojik varsayimlar yatmaktadir.
Dolayisiyla bilgilenme kaynagi olarak akil ve nakil karsisinda benimsenen tavir hem
epistemolojik hem de dini-teolojik anlayislarin belirleyicisi olmustur. Cabiri ise islam
kultirine hakim olan bilgi sistemlerinin sayisini ¢ olarak (beyani, burhani, irfani)
aciklamaktadir (Cabiri, 2001, 288). Cabiri’'nin tasnifindeki bu ¢ sistem bazi donemlerde
ve bazi gruplarda baskin bilgi sistemi olarak 6n plana cikmistir. Bu sistemler birbirini
dislayan ve birbirine disman sistemler gibi goriinse de Cabiri'nin gorislerinin aksine bu
sistemler temelde birbirini timUlyle reddeden sistemler degildir. Bilhassa burhani ve
beyani sistemleri birbirinden ayirmak pek mimkiin gérinmemektedir. ister dini ilimlerde
olsun isterse de felsefi ilimlerde olsun bir Mislimanin her ikisine de birbirine yakin élctide
basvurmasi elzem goérinmektedir. Nitekim literatlrde felsefe-din uzlastirmasi amaciyla
ortaya konulmus yorumlarda bu durum detayl bir bicimde ele alinmistir. Bunun yaninda
hem gelenekciler hem de rey taraftarlari her iki kaynagi (akil ve nakil) dnemsediklerini
acikca ifade etmislerdir. Hatta akilci diye nitelenen sahislarin/gruplarin bazi durumlarda
nakli, gelenekci diye tanimlananlarin ise akli 6nceledigi gorilmustir®.

Cabiri’'nin teorisinde bilgilenme sistemleri arasindaki farkhliklar o kadar
abartilmistir ki UlukGtik'Gn (2016) belirttigi gibi onlarin “ortak bir zemin Uzerinde
gelistiklerini bile unutulmustur”. Oysa hakikat arayisinda olan insan zihninin dogal
yonelimlerinin sonucu olarak bu U¢ epistemolojik sistemin ¢esitli bicimlerde ve dlculerde
hep var olmasi gerekmektedir. Islam kultlirinde goértlen bu durumu pek ala Hristiyan ve
Yahudi kdltirinde de goérebilmek mumkdndir. Zira bu yoénelimler bir olumlu ya da
olumsuz bir durumdan ziyade insanin dogasina iliskin dogal bir durumu yansitmaktadir.
Bunun yaninda Uc¢ farkh bilgilenme kaynaginin birlikte var olmasinin olumlu katkilarinin,
olumsuzluk iceren risklerden daha fazla oldugu goértlmektedir. Bu baglamda Makdisi'nin
(2012, 372-373) dikkatimizi yonelttigi bir isim vardir: “Ebi’l-Vefa ibn Akil”. Bu Hanbeli
bilgini Mu‘tezileye saygl gostermekle sugclanmis ve ciddi bir baski gérmustir. Ancak o
kendisini suclayanlara kizmamis, Mu‘tezileye nicin ehemmiyet verdigini aciklamaya
calismistir. ibn Akil’e gére manzara tam da sdyleydi: Hakikate ulasma arayisinda Mu'tezile
¢ok 6nemli zihinsel araglara sahiptir. Bilhassa metodoloji acisindan Mu’tezilenin takip
ettigi metodoloji oldukca verimli ve faydall sonucglar vermektedir. Bunun yaninda
Hanbeliligin ise Kur'an ve Sinnete dayall samimi bir inan¢ sistemi bulunmaktaydi. Bu
durum karsisinda yapilmasi gereken en makul sey ise Hanbeli inanc¢ sistemi ile Mu'tezil
akilcih@ini  birlestirmektir.  ibn  Akil'in  yapmak istedi§i de bu birlestirmeyi
gerceklestirmektir.

islam medeniyetinde filozoflarin bitiintyle burhani bilgi sitemi icerisinde hareket
ettigi ya da dini ilimlerle mesgul olan bilginlerin tamamen beyani bilgi sistemi icinde
kaldigini sdylemek mimkin goériinmemektedir. Ayni sekilde s(fi teorisyenlerin de sadece
irfant bilgi sistemi icerisinde bilgiyi ele aldigi, burhant ve beyani bilgi sistemine
basvurmadigini séylemek dogru olmayacaktir. Akilci Mu‘tezili karsithginin en 6énemli
temsilcilerinden olan Es‘ariligin dahi hem gelenek¢i hem de akilci yorumunun olmasi, bazi
Es‘arflerin akilci, bazilarinin ise gelenekci kanadi temsil etmesi bu duruma o6rnek
gésterilebilir (bk. Makdisi, 2007, 72-74). O halde Cabiri'nin islam medeniyetinin krizi
olarak nitelendirdigi bu coklu bilgi sisteminin varligi ayni zamanda Muslimanlara kati bir
bicimde mutlak dogrucu epistemolojik yaklasim saplantisina dismeme firsati
dogurmustur. Bu c¢oklu bilgilenme sisteminin varligi sayesinde, bazi dénemlerde
sistemlerinden birinin baskinliginin siddeti bireysel ya da toplumsal acidan zarar vermeye
baslayinca diger bir sisteme kacls imkani dogmustur. Yeni tanisilan kilttrlerde hermetik-
irfani bilgi anlayisinin asirihdgi ile bas etmek icin akilci Mu’tezili anlayisa, akilci Mutezill
asiriligr s6z konusu oldugunda ise beyani bilgi sistemine daha fazla yer acilmistir. Benzer

> Bu konuyla ilgili olarak Avvame'nin (2011), bazi meseleler karsisinda rey ehli olarak nitelendirilmelerine ragmen

Hanefilerin nakille (hadisle) hiikiim verdigini, gelenekgi diye bilinen diger mezheplerin ise nakli dikkate almayip akil
yiirtitme yoluyla hiikiim verdigini ispatlayan 6rnekleri topladig bir ¢calismasi bulunmaktadir.



bicimde akilci ya da nakilci cizgiye yakin olmasi cihetiyle fikhi yonelimlerinde dénemsel
sartlara goére degisebilmistir (Gozitok, 2019, 180-185). Bitin bunlarin yani sira,
Gazzali'nin sezgisel bilgiye yonelmesi 6rneginde oldugu gibi, burhant bilgi sisteminin asiri
baskinligindan kaynaklanan bazi problemlerle bas edilebilmek icin irfani bilgi sistemine
daha fazla yer acilmasi gerektigi iddia edilebilmistir(Gazzali, 2005). Dolayisiyla bilgilenme
sistemlerine yoénelten itici unsurlarin daha ¢ok ddnemsel krizlerden kurtulma ve bir
dengeye ulasma arayisi oldugu gorilmektedir. Bu acidan pedagojik ve epistemolojik
yonelimler tUzerinde dénemsel sosyo-politik ve kultlrel sartlarin etkisini iyi bir bicimde
okuyan Muslimanlar farkli yénelimlerin birlikteligini veya dénemsel baskinhgini biytk bir
sorun haline getirmemislerdir. Bu durumda Cabiri'nin teorisinde farkl bilgi sistemlerinden
kaynaklanan sorunun baylkligu acisindan ortaya koydugu goérislerden hareketle onun
gelenegdi okumasinin -her ne kadar psikolojik acidan okumasi kadar olmasa da- sosyolojik
ve egitimsel acidan da bazi eksiklikleri oldugu goérilmektedir. Zira Cabiri’nin iddiasinin
aksine; farkh  bilgi sistemlerini kullanmadaki pragmatist ydnelim goérusleri
muhkemlestirme ya da yayma amacindan ziyade bireysel ve toplumsal krizleri asma
amaci tasimaktadir. Bahsi gecen krizleri asma arayisinin sonucu olarak farkl sistemler
daha agirlikli olarak tercih edilmisse de hicbir zaman diger sistemler tamamen disarda
tutulmamistir. Ana kaynaklardaki apacik ilkelerin kontroll altinda bu ¢ sistem arasindaki
kaymalar farkh goérlslere duyulan midsamahanin sinirlarinin genislemesine katkida
bulunmustur.

Cabiri'nin teorisini aciklarken, bilhassa beyani ilimler ve beyani bilgi sistemi
acisindan, problem/sorun ve problematik/sorunsal ayrimina yaptigi vurgu da editimsel
acidan oldukca ©nemlidir. Problematik soézcigini epistemik kopus, paradigma
sbzcukleriyle denk kullanmasinin yani sira bu sézcagin nasil bir yaplyl yansittigini da
gindeme tasimistir. Iskaliyet s6zcidind problematik sézcigl yerine kullanan Cabiri
“problem”in ¢6zimuinin hemen ya da kisa vadede gerceklestigine, “problematik” olanin
ise ¢O6zUmUnldn ise yakin bir zaman icin ufukta goérinemedigine dikkat ceker:
“Problematik”, icerigi farkh alanlara temas eden; ¢6zimi de farkh fikirlerin, teorilerin
birlikte kullanilmasina bagl olan karmasik bir yapiy! ifade eder (Cabiri, 2003, 19, 24;
a.mlf., 2001c®). Cabiri’'nin problematik birligi ifadesiyle dikkat cektigi genis tabanli bir
dizlemde ¢6zim bulabilecek problemlerin varligiyla ilgili farkindalik olusturabilmek din
egitimi agisindan oldukca 6nemlidir. Zira bir problematigin ¢6zimu kimulatif bir cabaya
ve orta veya uzun vadeli bir ¢6zim slresine baghdir. Cogu zaman problematik igin
c6zimden ziyade c¢6zime yaklasabilmek s6z konusudur. Bu acidan din egitiminde
¢6zUmU ahirete kadar ertelenmis bircok problematigin bulundugu soéylenebilir. Buna
ragmen codu kez din egitimi alaninda problem ile problematik ayriminin yapilmadigi
goOrilmektedir. Egitilenler kadar egitimcilerin de bu ayrimi yapamadigi, bir problematigi
bireysel girisimleriyle c6zmeye yoéneldikleri sdylenebilir. Kuskusuz bu tir girisimler tatmin
edicilikten uzak, yavan ve zorlama ¢6zUmlerin ileri strilmesine neden olmaktadir. Bu
acidan egitimcilerin karsilarina cikan sorunlar icin “problem” mi, “problematik” mi
ayrimina goére davranis sergileyebilmeleri gerekmektedir. Ogrencilerin de problematik
olan bir konunun c¢6zimuinde siradan bir problemin ¢dézimuUndeki gibi kesin ve hizl
sonugclar beklememeye yatkinlik kazandirmaya calismalari gerekmektedir. Bdylece onlarin
dinde cevabi kesin bir bicimde verilemeyen alanlarin varligindan daha az rahatsiz olmasi,
muglak konulardaki tartismalarda birden fazla dogru goris olabilecegi hususunda daha az
gerginlik yasamasi saglanabilecektir. Son tahlilde Cabiri'nin “problem” ve “problematik”
ayrimina yaptigr vurgu egitimsel acidan degerli olmakla birlikte, onun problematiklerin
¢6zUmU icin genis tabanl bir ¢cozim zemini gerektigini bizzat bildirmesine ragmen bu
zemini daraltacak bigcimde sadece burhani epistemolojinin zeminini kullanmak istemesinin
distndirici bir tutum oldugu séylenebilir.

Sonug

Cabiri islam dustincesinin tarihi gelisimini sosyolojik ve kiltiirel acidan detayl bir
bicimde okuyarak teorisini gelistirmistir. Ancak onun okumasinda psikolojik boyutun eksik
birakildigr gérilmektedir. Diger bir deyisle Cabiri tarihi ve toplumu okuyabilmis ise de
“insanl” yeterince okumamistir veya okuyamamistir. Bu agidan onun teorisinde goéze

¢ Cabiri, Arap-islam Kultiriiniin Akil Yapisi adli eserinin bircok yerinde hem beyani hem de irfant

ilimler agisindan problematik kavramini érnekler Gzerinden detaylica ele alir.



carpan en buyldk eksikligin; “belli bir insan tasavvuruna sahip olmayan, bir insan
tasavvuru ortaya koymadan Uretilmis bir teori” olmasindan kaynaklandigi gortlmektedir.
Bilgi sistemlerinin/epistemolojik yaklasimlarin ortaya cikisindaki psikolojik yénelimleri g6z
ardi etmesinden dolayi Cabiri'nin teorisinin egitimsel acidan da bazi sorunlari oldugu
gOrtlmustir. Bilhassa onun teorisinde insanin maddi yonu ile manevi yonU ve rasyonel
yOnuyle irrasyonel ydnU arasindaki ayrimin derinlestirilerek vurgulanmasi, insanin
bitanligunld koruma boyutuyla iliskili olarak egitimsel agidan sorunlu bir durumdur.

Cabiri, bilgi sistemlerinden bazilarinin baskin olusu ve bu baskinlklarin tarihi
slirecte gezinti yasamasi olgusunu dederlendirirken, toplumsal ihtiyaclar ve dénemsel
sartlari yeterince tahlil edememis goérinmektedir. Bu nedenle onun teorisi kati bir
determinizmin hakim oldugu bir teori gorintisline sahiptir. Bu baglamda Cabiri'nin
teorisini olustururken tarihi, felsefi ve sosyolojik perspektifin yani sira egitsel
perspektiften daha fazla faydalanmasi gerektigi soylenebilir. Her ne kadar onun egitim
alanina 6zel bir ilgi duydugunu, egitimle ilgili eserler kaleme aldigini bilsek de (Advéun
a’'la mdaskili't-ta’lim  bi’l-Magrib eseri gibi) “lc¢ bilgi sistemi teorisi"nde egitsel
degerlendirmelerin  eksik kaldigi gorilmektedir. Bu acidan “Cabiri’'nin teorisini
olustururken islam egitim gelenegindeki yapilara ve uygulamalara detayli bir bicimde
egilmis olmasi, teorisinin indirgemeci ve kati determinst olmasini engelleyebilirdi” izlenimi
dogurmaktadir.

Cabiri birkag 6nemli bilgin disinda butlin bilginleri bilgi sistemlerinin birine dahil
olarak gérme egilimi gostermistir. Genelde, MUsliman entelektiellerin bilgi sistemlerine
dahil olmadan bu sistemler arasinda bulunma ihtimalini oldukca zayif goren bir tutum
sergilemistir. Bunun yani sira Cabiri’'nin bir bilgi sistemi icerisinde olanlarin hangi oranda o
sisteme dahil oldugunu, hangi oranda bir diger sisteme yakin oldugunu g6z ardi
etmesinden dolayi parca-butin iliskisi acisindan 6zclliik hatasina distliga soylenebilir.

ister ayri ayn isterse de ici ice gecmis sekilde olsun (¢ bilgi sisteminin mevcut
olmasi Cabiri’'nin iddiasinin aksine bir kriz olarak dedil egitimsel acidan firsat olarak
gorilmelidir. islam egitim anlayisinin dayandi§i epistemolojinin her ¢ bilgi sistemine yer
vermeyi basarmasi islam egitiminin/din egitiminin bireysel, toplumsal ve kiiresel sorunlari
¢6zme kapasitesini arttiracaktir. Batin bilgilenme bicimlerinin insanin ve insan iliskilerinin
batunltgldnid saglama adina kullaniimasi islam egitim anlayisinin kendine 6zgl pragmatist
yOnlne isaret eder ki bu da Islam egitim gelenegdinin “faydali ilim” ilkesiyle 6rtismektedir.

Cabiri'nin teorisinin egitsel acidan olumlu degerlendirilebilecek yoénleri de
bulunmaktadir. Onun yeni dislnce Uretimine ve entelektliel canhlia sekte vurmasi
cihetiyle dilde asirn gramerci ve kuralci anlayisa yaptigi elestiriler egitim alani agisindan
oldukca dnemlidir. Bahsi gecen bu tlr yaklasimlar disinsel kapasitenin ortaya ¢ikmasina,
goémuali  olan gercek anlamlarin  disari  ¢ikmasina yani egitimsel hedeflerin
gerceklesmesine engel olabilecek yaklasimlardir. Ayrica Cabiri'nin sorun (mes’ele) ve
sorunsal (iskaliyye) ayrimina yaptigi vurgu da egitsel hedeflere ulasma acgisindan énemli
bir vurgudur. Sorun ve sorunsal ayrimini iyi yapan egitimciler/6grenciler sosyal bilimlerde
ve din bilimlerinde daha gercekci sorun ¢ézicu yaklasimlar Uretebilecek, belirsizliklerden
ve zithklardan daha az rahatsiz olabilecektir.

Egitimsel acidan epistemolojik yaklasimin tdrinden ziyade epistemolojik
yaklasimin niteligi 6nemsenmelidir. Bilgi kaynaklarinin, bilgilenme ydntemlerinin
standartlastirimasinin  6nemsenmesinden ziyade onlarin glvenirliginin dnemsenmesi
gerekmektedir. Benimsenen epistemolojik yaklasimin ya da yaklasimlarin bilgi kaynagini,
bilgi otoritesini degerlendirebilme, bilgiyi elestirebilme, yeni bilgi lGretebilme niteligi 6n
planda olmalidir. Bu agidan bilgi sistemlerinin ¢oklugundan ziyade bilgi sistemleriyle ilgili
kati tutucu ya da dislayici tutumlar sorun olarak goértlmelidir. Teorisyenlerin ve
arastirmacilar sahip olunan epistemolojik yaklasimla ilgili bahsi gecen niteliksel 6zelliklere
odaklanmalidir.
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Sayin Hakem Hocam,

Oncelikle makalemin niteliginin artmasi icin yaptiginiz inceleme ve éneriler icin sizlere cok tesekkiir

ederim. Sizlerin degerli vaktini ikinci kez almamak icin 6nerilerinizle ilgili bir bilgi notu hazirladim.

Boylece yaptiklarimi takipte sizlere kolaylik saglamayi amacladim. Diizenlemeleri Word belgesinde

degisiklikleri izle sekmesini acik tutmak suretiyle yaparak da sizin takibinizi kolaylastirmayi

amacladim.

1.

(Y1)“Sistem” s6zcuginu kullanmayi tercih eden Cabiri’nin bu sézcligti “yaklasim” anlaminda
kullandigi izlenimi dogmaktadir”. Bu sézctikle ilgili aciklama “2 nolu bashgin ikinci
paragrafinda” ve “3. nolu” basligin hemen altinda yapilmistir.

(Y2) ingilizce karsihgi verilmek suretiyle yapisalciliktan(structuralism) kastimizin
yapilandirmacilik olmadigi belirtilmistir.

(y3) (y4) ve (y5) de isaret ettiginiz hususlardaki ifade ve fikirler tamamen Cabiri’ye aittir.

(y6) Arastirma problemi ve sinirliliklari daha net ifade edilmeye calisiimistir.

Calismada egitsel bakistan ya da egitimsel analizden kasit: Cabiri’nin gorislerinin egitim
alanina konu edinilmesi ve cercevede tartisiimaya calisiimasidir. Tipki sosyoljik bakis ya da
psikolojik bakis ifadelerinde oldugu gibi alana 6zgii degerlendirmeler kastedilmistir. Cabiri’nin
bahsi gecen teorisi 6zlinde egitim alanina ait bir teori olmadigi icin onun gorisleri topyekin
bir egitim teorisi gibi ele alinmamistir. Onun goérislerinin egitim alanini ilgilendiren kisimlari
daha 6nce egitim litearatiiriinde ortaya konulan genis diizlemde kabul gérmds veya taninmis
goruslerle kiyaslanarak degerlendirilmeye calisiimistir.

Sizin isaret ettiginiz hususlarin disindaki degisiklikler diger hakem hocanin tavsiyeleriyle
yapimistr.

Degerli hocam bu bilgi notu vesilesiyle bir kez daha ayirdiginiz zaman ve verdiginiz emek icin

tekrar tesekkir eder, saygi ve hiirmetlerimi bildiririm..
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