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Classical discourses on prophethood and other areas of religion
in Muslim thought began to be expressed with a new discourse
in the 19th and 20th centuries due to the pressure of Western
philosophical thoughts. In the face of the criticism and attacks
of the West against Islam and specifically the issues related to
prophecy from a positive point of view, recent scholars have
tried to prove the necessity of prophecy and the need for
prophecy from a mental point of view. Although the existence of
Allah and the fact that the universe and beings were created by
Him in Muslim culture have been tried to be proven with many
scientific evidences in addition to rational proofs, attempts to
prove prophecy and revelation with scientific evidence are rare
cases. Scientific grounding work, especially on faith issues, has
also been seen as an important and courageous initiative that is
not on the agenda of eastern culture. The experimental studies
of 19th century Western scientists and philosophers on the soul
and similar subjects, scientific explanations on subjects such as
hypnosis, magnetism, genius, communication between living
things and instinct, led Muslim thinkers to attempts to prove
the revelation scientifically. In this study, the possibility of
scientific grounding of revelation has been examined. It is seen
that many scientific activities were produced in the period of
New Scientific Kalam as a defense reflex against the
threatening activities of the West's positivist and materialist
thought towards spirituality, especially against the suspicions
and accusations of Islam. The different interpretations of the
revelation by Muslim thinkers within the scope of solving the
belief problems of the period against Western culture and
science can be considered as an original contribution to Islamic
thought. In this respect, the scope of the study is limited to the
New Scientific Period. Research In the framework of Ferid
Vecdi and some of his contemporaries, different approaches to
revelation and the claims of scientific proof of revelation are
discussed and evaluated. In addition, in the study, it is aimed to
exhibit the diversity of the intellectual structure of the New
Scientific Kalam period, in which a new vitality was observed
after the stagnation and regression period in the history of
Kalam, and the context of the different initiative in question. As
a result of the research, it is seen that the method of Western
thinkers is used in the answers given to the claims made by
materialist thinkers. The theses put forward on many subjects
such as prophecy and revelation were tried to be refuted with
the evidences of those theses. In this period, it is understood
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Oz (tr)

Misliman diisiincesinde niibiuvvet ve dinin diger alanlar ile
ilgili klasik soylemler 19. ve 20. yuzyillarda Bati1 kaynakli felsefi
dusuncelerin baskisi sebebiyle yeni bir soylemle dillendirilmeye
baslanmistir. Bati’nin pozitif bakis acisiyla Islam’a ve 6zelde
nubuvvetle ilgili konulara yonelttigi elestiri ve saldirilar
karsisinda yakin donemdeki alimler niubuvvetin gerekliligini ve
nubuvvete duyulan ihtiyaci akli yonden ispatlamaya
calismislardir. Misliman kiltiirde Allah’in varligi, evrenin ve
varliklarin O’nun tarafindan yaratildigi olgusu akli delillerin
yaninda bircok bilimsel delille kanitlanmaya ¢alisilmis olmasina
karsin, nubuvvetin ve vayhin bilimsel delillerle ispatlama
girisimleri ender gorilen durumlardandir. Ozellikle inang
konularina yonelik bilimsel temellendirme g¢alismasi dogu
kulturunun gundeminde yer almayan onemli ve cesur bir girisim
olarak da gorulmustur. 19. yuzyil Bati bilim insanlarinin ve
filozoflarinin ruh ve benzeri konularda yaptiklar: deneysel
calismalar, hipnoz, manyetizma, dahilik, canlilar arasindaki
iletisim ve iggudu gibi konularda bilimsel aciklamalar,
Musluman dusunurlerin elini guglendrmis, vahyin bilimsel
acidan ispatlanabilecegi girisimlerine sevk etmistir. Bu
calismada vahyin bilimsel temellendirme imkani incelenmistir.
Batinin pozitivist ve materyalist dusuncesinin maneviyata
yonelik tehditkar faaliyetlerinin 6zellikle Islam’a yonelik siiphe
ve ithamlar karsisinda bir savunma refleksi olarak Yeni ilmi
Kelam doneminde birgok ilmi faaliyetin tiretildigi gorilmektedir.
Miusluman dusunurlerin Bati kultur ve bilimine karsi1 donemin
inang¢ sorunlarini ¢6zme kapsaminda vahyi fakli yorumlamalari
Islam diisiincesine yapilmis 6zgiin katki olarak
degerlendirilebilir. Bu acidan ¢alismanin kapsami Yeni IImi
Donem donemi ile sinirlandirilmistir. Arastirma Ferid Vecdi ve
onun ¢agdasi baz1 distnturler gercevesinde vahye iliskin farkh
yaklasimlari, vahyin bilimsel olarak kanitlama iddialar: ele
alinmis ve degerlendirilmistir. Ayrica ¢alismada Kelam tarihinde
duraklama ve gerileme doneminin akabinde yeni bir canliligin
gozlemlendigi Yeni ilmi Kelam déneminin fikri yapisinin
cesitliliginin ve s6z konusu farkl girisimin baglaminin
sergilenmesi hedeflenmistir. Arastirmanin sonucunda
materyalist dusunurler tarafindan ileri surulen iddialara verilen
cevaplarda Batili disunirlerin metodunun kullandig
gorulmektedir. Nubuvvet, vahiy gibi bircok konuda ileri surulen
tezler, yine o tezlerin delilleriyle curutulmeye calisilmistir. Bu
donemde peygamberlere gonderilen 6zel vahiyden ziyade,
vahyin bir olgu olarak ele alindigini ve bilimsel temellendirme
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Abstract
Classical discourses on prophethood and other areas of religion in Muslim thought
began to be expressed with a new discourse in the 19th and 20th centuries due to the
pressure of Western philosophical thoughts. In the face of the criticism and attacks of the
West against Islam and specifically the issues related to prophecy from a positive point of
view, recent scholars have tried to prove the necessity of prophecy and the need for
prophecy from a mental point of view.

Although the existence of Allah and the fact that the universe and beings were
created by Him in Muslim culture have been tried to be proven with many scientific
evidences in addition to rational proofs, attempts to prove prophecy and revelation with
scientific evidence are rare cases. Scientific grounding work, especially on faith issues,
has also been seen as an important and courageous initiative that is not on the agenda of
eastern culture. The experimental studies of 19th century Western scientists and
philosophers on the soul and similar subjects, scientific explanations on subjects such as
hypnosis, magnetism, genius, communication between living things and instinct, led
Muslim thinkers to attempts to prove the revelation scientifically.

In this study, the possibility of scientific grounding of revelation has been
examined. It is seen that many scientific activities were produced in the period of New
Scientific Kalam as a defense reflex against the threatening activities of the West's
positivist and materialist thought towards spirituality, especially against the suspicions
and accusations of Islam. The different interpretations of the revelation by Muslim
thinkers within the scope of solving the belief problems of the period against Western
culture and science can be considered as an original contribution to Islamic thought. In
this respect, the scope of the study is limited to the New Scientific Period. Research In the
framework of Ferid Vecdi and some of his contemporaries, different approaches to
revelation and the claims of scientific proof of revelation are discussed and evaluated. In
addition, in the study, it is aimed to exhibit the diversity of the intellectual structure of
the New Scientific Kalam period, in which a new vitality was observed after the stagnation
and regression period in the history of Kalam, and the context of the different initiative in
question.

As a result of the research, it is seen that the method of Western thinkers is used
in the answers given to the claims made by materialist thinkers. The theses put forward
on many subjects such as prophecy and revelation were tried to be refuted with the
evidences of those theses. In this period, it is understood that the revelation was handled
as a phenomenon rather than the special revelation sent to the prophets and an effort
was made to establish scientific grounds.

It is seen that thinkers like Ecstasy cling to theories that are not generally
accepted and currently defended for the scientific justification of revelation-type issues,
and they perceive Western knowledge as science and make different interpretations from
time to time. It can be said that such initiatives have made original contributions to
Islamic thought in terms of scientifically handling prophecy and revelation, exhibiting a
sociological approach to the relationship between prophecy and civilization,
reinterpreting Islamic teachings against the developing Western culture and science, and
producing solutions to the problems of the day.

Keywords
Kalam, Nubuwa, Revelation, New Kalam, inspiration
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Oz.

Mulsliman dislncesinde niblvvet ve dinin diger alanlan ile ilgili klasik sdylemler
19. ve 20. yuzyillarda Bati kaynakli felsefi disuncelerin baskisi sebebiyle yeni bir soylemle
dillendirilmeye baslanmistir. Bati'nin pozitif bakis acisiyla Islam’a ve 6zelde nubuvvetle
ilgili konulara vyonelttigi elestiri ve saldirilart karsisinda yakin ddénemdeki alimler
nibUvvetin gerekliligini ve nldbldvvete duyulan ihtiyaci akli yénden ispatlamaya
calismislardir.

MUsliman kaltirde Allah’in varhigi, evrenin ve varliklarin O’nun tarafindan
yaratildigi olgusu akli delillerin yaninda bircok bilimsel delille kanitlanmaya calisiimis
olmasina karsin, nublvvetin ve vayhin bilimsel delillerle ispatlama girisimleri ender
goérilen durumlardandir. Ozellikle inan¢ konularina yénelik bilimsel temellendirme
calismasi dogu kiltlrinin giindeminde yer almayan 6nemli ve cesur bir girisim olarak da
gorulmastar. 19. ylzyill Bati bilim insanlarinin ve filozoflarinin ruh ve benzeri konularda
yaptiklari deneysel calismalar, hipnoz, manyetizma, dahilik, canlilar arasindaki iletisim ve
icgudu gibi konularda bilimsel aciklamalar, MUsliman disUnurleri vahyin bilimsel acidan
ispatlanabilecegi girisimlerine sevk etmistir.

Bu calismada vahyin bilimsel temellendirme imkani incelenmistir. Batinin pozitivist
ve materyalist dislincesinin maneviyata yonelik tehditkar faaliyetlerinin 6zellikle Islam’a
yonelik siphe ve ithamlari karsisinda bir savunma refleksi olarak Yeni ilmi Kelam
doéneminde bircok ilmi faaliyetin Uretildigi goérilmektedir. MUsliman duasuntrlerin Bati
kaltir ve bilimine karsi dénemin inang¢ sorunlarini ¢ézme kapsaminda vahyi fakh
yorumlamalari islam dlstincesine yapilmis 6zgin katki olarak degerlendirilebilir. Bu
acidan calismanin kapsami Yeni ilmi Dénem dénemi ile sinirlandiriimistir. Arastirma Ferid
Vecd! ve onun cagdas! bazi diUslnUrler cercevesinde vahye iliskin farkh yaklasimlari,
vahyin bilimsel olarak kanitlama iddialari ele alinmis ve dedgerlendirilmistir. Ayrica
calismada Kelam tarihinde duraklama ve gerileme déneminin akabinde yeni bir canlihigin
gbzlemlendigi Yeni ilmi Kelam déneminin fikri yapisinin cesitliliginin ve séz konusu farkli
girisimin baglaminin sergilenmesi hedeflenmistir.

Arastirmanin sonucunda materyalist dlstnurler tarafindan ileri surilen iddialara
verilen cevaplarda Batili disindrlerin metodunun kullandigi goridlmektedir. Niblvvet,
vahiy gibi bircok konuda ileri surllen tezler, yine o tezlerin delilleriyle curitilmeye
calisilmistir. Bu dénemde peygamberlere génderilen 6zel vahiyden ziyade, vahyin bir olgu
olarak ele alindigini ve Dbilimsel temellendirme gayreti icerisinde olundugu
anlasiimaktadir. Vecdi gibi ddsundlerin vahiy tdrt konularin bilimsel temellendirilmesi
adina genel kabul gérmeyen ve halihazirda savunulan teoriden Oteye gecmeyen
goruslere sarildiklar ve Bati kaynakli bilgiyi bilim olarak algilayip zaman zaman asiri
yorumlarda bulunduklari gérilmektedir. Niblvvet ve vahyin bilimsel acidan ele alinmasi,
nubuvvet-medeniyet iliskisine sosyolojik yaklasim sergilenmesi, gelisen Bati kultur ve
bilimine karsi islami 6gretileri yeniden yorumlanmasi ve ginin sorunlarina ¢ézim
Uretiimesi acisindan bu tir girisimlerin isldm dlstncesine 6zglin katkilar yaptig
soylenebilir.

Anahtar Kelimeler

Kelam, Nibuvvet, Vahiy, Yeni ilmi Kelam, ilham.

GiRiS

Ferid Vecdi, ‘modernizmin orta cad dusuncesinin aksine aklin Ustinligline
inanmasi ve bilimsel deneylerle uyusmayan her tarli otoriteyi reddetmesi’ olgusundan
hareketle dini meseleleri, akil ve bilim i1siginda ele almistir. Cliinkii maddeci ve pozitivist
disince ekollerinin ortak noktalari, gérinen varlik dunyasinin akli bir yorumunun
Otesinde baska bir tutkularinin olmamasidir.! Onun nlibivvet konusunda ileri strdigu
tezler, materyalistlerin ortaya attiklart sUphelere cevap verme temelinde
sekillenmektedir. Hatta onun kaleme aldigi tim eser ve makaleleri icin bu sdylemi
genellestiriimek mimkindir. Dahasi tim yasamini ugruna feda ettigi bilimsel

calismalarinin temel gayesini, akil ve bilime dayanan cagdas dini zihniyeti insa etmekten
ibaret olmustur.

! Etienne Gilson, Tanri ve Felsefe, Cev. Mehmet Aydin, izmir, 1986, 75.



Diger dinler gibi islam dininin temelini olusturan nibiivvet olgusunu insan ruhunun
bir ihtiyaci olarak goéren Vecdi, insan hayatindaki gelismelere paralel olarak cagin
ihtiyaclarina cevap verecek bir nlUblUvvet anlayisinin gelistirilmesi gerektigini
belirtmektedir. Bu meselenin, onceki alimlerin gorisine bagh kalarak ve tabi olunan
mezhebin gorisleri cercevesinde aciklanmasinin cagdas sorunlara ¢6zim getirmekten
uzak oldugunu sdéylemektedir.? Bu nedenle peygamberligin vazgecilmez bir unsuru olan
vahyin ispatina yonelik cagdas deliller ortaya koymanin énemini vurgulamaktadir. Bu
dogrultuda nibuvvetle ilgili ortaya atilan stiphelerin ancak bilimsel yontemlerle gelistirilen
tezlerle ortadan kaldirilabilecegini ileri siirmektedir. Ona gore telif edilen mevcut siyer
eserleri israiliyatla dolu, belagat ve fesahate dayanan ve betimsel bir nitelik tasimaktadir.
Bundan dolayi stpheci akillari ikna etmesi mumkuin gérinmemektedir. Bilimsel gercekleri
destekleyen, delile dayanan, arastirma yontemlerini esas alan bir nibuvvet anlayisi artik
kacinilmazdir. Bu ylzden Hz. Peygamber’in hayatini ve insa ettigi evrensel medeniyeti
ilim ve felsefe i1s1g1 altinda yeniden yorumlamak gerekir.3

islam dlslincesinde vahiy, Yiice Allah’in bitin varliklara, yaratilis diizenine uygun
davranis bigimlerini bildirme yolu ve insanlarla konusma seklidir. Buna gore vahiyde genel
ve 6zel olmak Uzere iki alan s6z konusudur. Ozel alan peygamberlerle olan, genel alan ise
tim varliklarla olan iletisimi ifade eder. Vahyin bu iki alani da sonuclar acisindan zorunlu
ve baglayici olmakla birlikte icerik ve amag¢ acisindan farkliik arz etmektedir. Bu
cercevede vahiy terim olarak, Allah’in buyruklarini aracili veya aracisiz, gizli ve suratli bir
sekilde peygamberlerine iletmesi anlamina gelmektedir.*

islami anlayisa gore vahyin kaynadi Allah’tir ve 6zel bir iletisim ile peygambere
nakledilir. Vahiy, peygambere 6zel bir tecriibe oldugundan, onun mabhiyeti Allah ile
peygamber arasinda, nuUbuvvetin bir sirr olarak, peygamber olmayanlar tarafindan
anlasilmasi mimkin olmayan bir 6zellik arz eder.®

Kur’an’da Allah’a nispet edilen vahiy, peygamberlere génderilenlerin yaninda, canli
cansiz diger varliklara yapilan vahiyleri de kapsamaktadir. Cink( Allah bitin varliklara
yaratilis diizenine uygun hareket tarzlarini vahiy ve ilham ile bildirmistir.® Vahyin bu genis
kapsami, peygamberler disindaki diger insanlarda/varliklarda ortaya cikan ilham gibi
olaganustl durumlarin vahiy cercevesinde ele alinmasina neden olmustur.

Vahyin bu cesitli anlamlan arasindaki ortak nokta, bir manay! digerine s6z
sdylemeden aktarmak veya s6z sOylenecekse baskalarn tarafindan duyulmayacak
derecede gizlice sbylemektir. Bundan dolay! isaret, yazi, ilham, yaratilisina uygun
hareket, yazisma, hatta hayvanlarin isaretle maksatlarini anlatmalari vahiy manasina
dahildir. Butin bu aciklamalardan bu kelimenin dini terimdeki anlaminin, so6zllk
anlamindan ¢ok da ayri olmadigi goérilmektedir. Nitekim cahiliye devri sairleri de vahyi bu
anlamda kullanmislardir.”

Erken doénemlerinden itibaren vahyin mahiyeti konusunda farkli goérisler dile
getirilmistir. Ozellikle felsefi ve tasavvufi yorumlarda kesf ve ilham gibi acilimlarla
geleneksel vahiy anlayisinin disina cikilmistir. Ancak bu durum sinni kelami niblvvet
anlayisiyla bagdasmadigi vurgulanmistir. Son dénemde ise Fazlur Rahman, Muhammed
Abduh, Muhammed ikbal, Abdllkerim Sirus gibi distnurler geleneksel anlayistan farkh
gorusleri ortaya koymuslardir. Vahyin mahiyeti ile ilgili geleneksel hakim goris ve anlayis

2 Muhammed Ferid Vecdi, D&’ireti’l-madrifi’l-karni’l-isrin (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1971), IX/764.

®  Muhammed Ferid Vecdi, es-Siratli’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve’l-felsefe (Kahire: ed-

Daru’l-Misriyyeti’l-Libnaniyye, 1993), 38. Ferid Vecdi’'nin el-Ezher dergisinde nlblvvete iliskin

yazdigi makaleler, M. Receb el-Beyy(mi tarafindan bir araya getirilmis ve yaymlanmstir. ilim ve

Felsefe Isigi Altinda Hz. Muhammed’in Hayati olarak adlandirilmasi eserin icerigini ve hedefini de

aciklamaktadir.

Celaleddin SuyQti, el-itkan fi ulimi’l-Kur’dn (Beyrut, ts.), 1/59; Muhammed Abdulazim ez-Zurkant,

Menéhilu’l-irfan T ulimi’l-Kur’dn (Misir: Daru’l-Kitabi’l-Arabf, 1995), 1/56.

> Abdulgaffar Aslan, Kur'an’da Vahiy, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2000, 277; Muhsin Demirci,
“Gaybi Bir Bilgi Kayna§i Olarak Vahiy”, Kur’an ve Tefsir Arastirmalan-V, Tartismali [imi Toplanti,
istanbul, 2003, ss. 79-95, 79-80.

¢ Aslan, Kur’an’da Vahiy, 277.

7 Abdulgaffar Aslan, Kur’an’da Vahiy (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2000), 277; Muhsin
Demirci, “Gaybi Bir Bilgi Kayna§i Olarak Vahiy”, Kur'dn ve Tefsir Arastirmalari-V Tartismal iImi
Toplanti, 2002, 79-80.
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dahil tim gorisler sonucta birer kanaatten ibarettir. Pesinen inanmak sartiyla, vahyin
mahiyet ve keyfiyeti hakkinda geleneksel kabullere aykiri géris belirtmekte hicbir sakinca
olmasa gerektir.®

Ferid Vecdi vahyi, “Akil ve duyular olmadan Allah'in, dogrudan ya da melek
araciligi ile veya riya yoluyla peygamberlerin kalbine bilgiyi ilka etmesidir.”® seklinde
tanimlamaktadir.

Vecdi, vahyi ‘irfan’ olarak tanimlayan Abduh’un gérisinu benimsemekte ve vahyin
imkanina vurgu yapmaktadir. Vecdi, Allah’in seckin kullarindan istedigine vahiy
géndermesinde ve gonderilen mesajin akil tarafindan idrak edilmesinde herhangi bir
engel veya zorluk gérmemektedir. Allah'in, her bakimdan diger insanlardan dstin kildigi
bir kuluna vahyi goéndermesinin mimkin oldugunu kabul etmemek selim akil igin
imkansizdir. Dolayisiyla vahyin anlasiimamasi veya kabul edilmemesi ancak kisinin aklini
ve duygularini zorlamasi sonucunda mimkuin olabilir.°

Ferid Vecdi'nin ‘bilimsel temellendirme’ cabasi icerisinde vahyi baska bir yonden
ele aldigi goérilmektedir. Bu baglamda Vecdi’'nin s6z konusu tezini temellendirmek icin
ileri sirdgu deliller tartismaya acik olsa da nlblvvet literatiiriine bir zenginlik kattigi
soylenebilir.

Tarihsel slrecte islam inanc ilkeleri, genelde Allah'in varhigini ispat érneginde,
vahiy, akil ve akli istidlal metodu kullanilarak temellendiriimeye calisiimistir. 19. ylzyilda
ise Bati dunyasinin siyasi, felsefi ve ideolojik akimlari Mdslimanlarin inancini tehdit
etmeye baslamistir. Maneviyati kabul etmeyen, din ve Tanr disuncesini reddeden
materyalist ve ateist dlUsincelere karsi MUsliman duasunurler tarafindan, bir yandan
kelam tarihinde Allah’in varhigini ispat icin kullanilan deliller ortaya cikarilmaya,** diger
yandan yeni akimlar dikkate alinarak inancin temellendiriimesine yénelik farkl
yaklasimlar gelistiriimeye calisiimistir. Bu donemde Muhammed Abduh, Ferid Vecdi, Sibli
Nu’'mani, Filibeli Ahmed Hilmi, Elmalih M. Hamdi Yazir, A. Hamdi Akseki gibi bircok
disUnGran materyalist disinceye karsi Allah’in varligini kanitlamaya yo6nelik eser kaleme
almasi, ortaya atilan iddialara cevap verme amacini tasidigi gibi, ayni zamanda islam
inancinin temellendirilmesi gayreti olarak da degerlendirilebilir.

Bu dénemde dini sdylemlerin daha cok akli metotlarla gelistirilmesi, materyalist ve
pozitivist disUncelerin ithamlarini ciritmeye yoénelik olmasindan kaynaklanmaktadir. Ruh
ve maneviyata iliskin deneysel verilerin ortaya konulmasi, maddi olandan baska hicbir
varligi tanimayan materyalist didslncenin yarattigi bunalim ortamindan bir ¢ikis yolu
olarak goérUlmustidr. Boyle bir ortamda 6zellikle vahiy ve niblvvet konularini bilimsel
delillerle temellendirme girisiminde bulunan Vecdi'nin, ©6nceden beri nUbUvveti
temellendirmede kullanilan akli metotlari bir adim 6teye tasimaya calistigi gérilmektedir.
Dolayisiyla Islam’a yonelik ortaya atilan stphe ve iddialara karsi akli metodun yaninda
bilimsel delillerin de kullanilabilecegini giindeme getirdigi soylenebilir.

Muhammed Abdullah Draz, modem bilimin, telefon, telsiz, mikrofon, plak ve radyo
gibi iletisim araclariyla insan uzak diyarlardaki kimselerle iletisim kurma, onlara
dilediklerini anlatma ve onlari istediklerine yénlendirme imkanini vahiy iletisimine
benzetmektedir. Bu araclari, Allah’in melek vasitasi ile ya da onun vasitasi olmadan
seckin kullarindan bazilarinin kalbine insanlari hidayete erdiren ve hakki ortaya koyan
s6zu, elcisinin dikkat ve saglamlikla pekistirecegi bicimde onun kalbine naksedecek
tarzda yerlestirmesine 6rnek gosterilebilecegini ileri stirmektedir. Ona goére iletisim
alanindaki buluslar Allah’in, kullarindan diledigi birine melek vasitasiyla ya da onun
aracihgi olmaksizin vahyetmesine benzemektedir.*?

Draz, modem bilimle yeni araclar kesfeden bilim insanlarinin farkinda olmadiklari
anlarda bazi insanlar icin cesitli kesiflerin ve ruhi gerceklerin ortaya cikabilecegini

©

Mustafa Oztirk, Kur’an, Vahiy ve Nizdl (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 8.

Vecdi, D&’iretl’l-maérifi'l-karni’l-isrin, X/706; Vecdi, es-Siratli’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi

ve’l-felsefe, 45.

°° Vecdi, D&’iretii’l-madrifi’l-karni’l-isrin, X/706-709; Muhammed Abduh, Tevhid Risélesi, cev. Sabri
Hizmetli (Ankara: Fecr Yayinlari, 1996), 154-157.

1 M. Sait Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislari (istanbul: iISAM Yayinlari, 1998), 78.

2. Muhammed Abdullah Draz, en-Nebeli’l-azim (Riyad: Daru Tayyibe, 2000), 93-94.
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acikladiklarini ifade ederek bu durumun Allah’in sectigi bazi insanlara vahiy yoluyla ilmi
kesifleri vermesinin kabul edilebilir bir durum oldugunu ileri sirmektedir.*?

Nubuvvete Bilimsel Yaklasim

Mulsliman kiltirde Allah’in varlidi, evrenin ve varliklarin yaratilmasina iliskin pek
cok bilimsel delil ileri strGlmesine karsin, niblUvvetin bilimsel olarak temellendiriimesi
ender durumlardan biridir. Ferid Vecdi’'nin bu konuya bilimsel acidan yaklasmasi 6zgUtn bir
caba olarak degerlendirilebilir. Nitekim o, bu durumu, “Dogu kUltirinin gtindeminde yer
almayan bu konunun bilimsel temellendiriimesi énemli bir cesarettir. Oysa nubuvvet
gergeginin bilimsel acidan ispatlanabilir olmasi, 19. ylzyil Bati bilim insanlarinin ve
filozoflarinin ruh ve benzeri konularda yaptiklari deneysel calismalar sonucu gayet
mumkUndir.”** sozleriyle dile getirmektedir.

NUbUvveti dinin en zor meselelerinden biri olarak tanimlayan Vecdi'ye goére,
gunimuzde, Allah’in varhgini, evrenin O’'nun tarafindan yaratildigini ve ruh olgusunun
gercekligini deneysel deliller ile anlamak kolay olsa da peygamberlik hakkinda yeterli delil
bulabilmek ve onu anlamak daha kolay degildir.** O, inkarcilarin slipheleri ve inananlarin
inanclarinda tatmin olmalarn icin peygamberlikle ilgili bilimsel delillerin ortaya konmasi
gerektigini vurgulamaktadir.®

Vecdi, Bati’da ruh Uzerine yapilan psikolojik arastirmalar sonucu ciddi deliller elde
edildigini ve bu verilerin akademik yayinlarla bilim diinyasina sunuldugunu belirtmektedir.
Ancak bu sonuglarin Misliman alimler tarafindan dikkate alinmasi bir yana, onlar
gizleyerek blyUk cinayet islediklerini ileri sirmektedir. Ona gdre s6z konusu alimlerin
klasik sodylemlerle izah etmeye calismalari, nidblvvet meselelerine ¢6zim getirmek
yerine, sipheleri artirmakta ve islam dismanlarinin elestirilerine ortam hazirlamaktadir.’
Dolayisiyla niblUvvet konusunda cagdas bilimsel verileri kullanarak yeni bir niblvvet
anlayisi ortaya koymanin geredini vurgulamaktadir. Bu kapsamda bilimsel gelismeler
karsisinda dini konularda yeni fikirler gelistiremeyen Misliman alimleri de elestirmekten
geri durmamaktadir.

Vecdi’'nin nUbUvveti bilimsel temellendirme dustncesini, nubuvvetin en temel
olgusu olan vahiy Uzerine insa ettigi gorilmektedir.

Vecdi, evrende akil ve duyular disinda bilginin varligina isaret eden olgular olarak
gordigu ‘ilham’ ve ‘dahilik’*® ile vahyi bilimsel temellendirme yoluna gitmektedir. Bunlarin
yaninda bilimsel delil olarak gordigld delillerden bir digeri de ‘hipnoz’ ve
‘manyetizma’dir.’®* Vecdi, Russel Wallace, William Crooks gibi arastirmacilarin yaptigi
deneysel calismalarda ruhun varliginin kanitlandigini, séz konusu arastirma sonuclarinin
nibUvvete delil teskil edebilecegini ileri stiren ilk distinlirdlir. Ona gére ruh ve bedenden
olusan insan bedeni, sinirl maddi alemle irtibati ile bulundugu gibi ruhu da sinirsiz manevi
alemle iliskilidir. insan her ne kadar temel ihtiyaclar konusunda hayvanlara benzese de
ruhi acidan idrak edilemeyecek bir alemle irtibathidir. Bu durum manyetizma deneyleriyle
ortaya konmustur. Bu deliller insanin sadece maddeden ibaret olmadigini gdstermektedir.
Hipnoz uygulamalari ile ruhun varligi kanitlanmistir. Varligi kanitlanan bu ruhun
kendisinden Ustln, ‘Sonsuz bir Ruh’la baglantili oldugu bir gercektir. Hipnoz esnasinda
birtakim bilgilerin ortaya cikmasi, Hintlilerin parapsikolojik eylemleri siradan ve basit
durum olarak aciklanamaz. Dinyada hicbir seyin kendiliginden olmadigi géz 6nline
alinirsa, bu harikulade seylerin de kendiliginden gerceklesmedigi anlasilir. Sonuc olarak
tim bu gercgekler “Yuce bir Ruh’ tarafindan yonlendirilmektedir. NGbUvvet iddiasini histeri

Muhammed Abdulazim ez-Ziirkani, Kur'an ilimleri Menéhilu’l-*irfdn Terciimesi (Menahilu’l-‘irfan
T ‘Ulami’l-Kur’an), cev. Halil Aldemir - Ramazan Sahan (Istanbul: Beka Yayinlari, 2015), 1/122.
Vecdi, D&’iretii’l-maérifi’l-karni’l-isrin, 1X/766.
Vecdi, D&’iretli’l-maérifi’l-karni’l-isrin, 1X/756.
% Vecdi, D§’iretd’l-madrifi’l-karni’l-isrin, 1X/756-757.
Y Vecdi, D&’ireti’l-madrifi’l-karni’l-isrin, 1X/766.

Vecdi, D&’iretli’l-madrifi’l-karni’l-isrin, 1X/706; Vecdi, es-Siratii’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi
ve'l-felsefe, 45-47.

Vecdi, D&’iretii’l-madrifi’l-karni’l-isrin, X/713-715; Muhammed Ferid Vecdi, el-isldm dinun
ammun hélidun (Kahire: Da’iretl Maarifi’l-Karni'l-Isrin, 1932), 16-18.
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hastalik olarak géren ve maddeden baska varlik tanimayan Batili filozoflar, ruhla ilgili
calismalardan sonra nibivveti kabul noktasina yaklasmislardir.?®

Bu dénemin ortak karakteri gibi gorinen, insana ait bitlin bilgilere uygulanabilen
metafizik dusuncelerin delili, suurun derinlestirilmis arastirmalarinda aranmistir. Bu
donemin bircok spiritialist dastnGrd,? suurun ortaya c¢iktigi 'ben’ ile ‘ruh’u
aynilestirmislerdir. Bu donemde psikolojinin de gittikce daha bagimsiz bir ilim haline
gelmesi diger taraftan pozitivist ve materyalist dinya goérislerinin, kainattaki dizeni
izahta yetersiz kalmasi, ruh ve beden arasindaki birligi saglayamamasi, spiritUalist
dislncelere yonelimi saglarken XIX. ylzyilin sonu ile XX. ylzyilin baslarinda Musliman
dlslnUrlerde de etkisini gostermistir.??

Bati'da Hiristiyan din adamlarinin ve Kkilisenin bilim karsiti tavri, materyalist
distncenin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Boyle bir ortamda dogal olarak bilim
adamlarinin manevi olani reddedip, her seyi maddeden ibaret olarak degerlendirmelerine
neden olmustur. Bununla birlikte hastalarin ruhsal sifa yontemleriyle tedavi edilmeye
baslanmasi, parapsikolojinin Avrupa’da temellerinin atildi§i bir gelisme olarak
gorulmektedir. 1700’IU yillarda Mesmer, bazi hastalari normal tibbi mtdahalenin yani sira
miknatisli cubuklar ve ellerini kullanarak tedavi etmeyi kesfetti. Mesmer bunu, canlilarin
bedenlerinden yayilan ‘canlisal manyetizma’ (hayvansal manyetizma) adi verilen bir gucle
acikliyordu. Mesmer’in calismalarini devam ettiren Marquis de Puysegur (6. 1825) bu
bedensel manyetizma guclnin her insanda mevcut oldugunu iddia ederek, hastadaki
inanc ve iradenin fiziksel beden Uzerinde degisiklikler meydana getirdigini ileri sirdu.
Puysegur kendi yéntemleriyle insandaki ‘yapay uyurgezerlik'i ortaya cikardi ve buna
‘somnambulizm’ adini verdi. Bu degisik biling halinin kesfi, daha sonra parapsikoloji ve
metapsisik alaninda bircok calisma yapanlara buylk olanaklar saglamistir. 19. ylUzyilin
sonlarina dogru bilimin getirmis oldugu kati materyalist anlayisa karsi tepkiler ortaya
ciktl. ‘Insani tesaduflerle olusmus gayet mekanik ve otomatik yapiya sahip bir varhk’
olarak goren 18. ve 19. yy. bilim anlayisina karsi cikan bu yeni yaklasim, ‘insanin Ustln
bir varlik ve ruhsal yoninin daha baskin oldugu’nu ileri stirdi. Aslinda bu durumu 19. yy.
biliminin insani icine sirikledigi mekanik kérdigimden cikacak bir yol arayisi olarak da
nitelendirmek muamkandar. insanin duyular 6tesi ydnlerini ve 6zellikle de psisik
yeteneklerini laboratuvar ortaminda inceleme calismalari parapsikolojinin bilimsellesme
surecini baslatmistir. Bu calismalari ve sonuclarini yakindan takip eden Vecdi, bunlarin
vahiy ve niblvveti bilimsel temellendirmede delil olabilecegini ileri sirmustar.

1. Vahye Bilimsel Yaklasim

Vecdi, kelamcilarin ele aldigi baglamdan farkli olarak, vahyi ve ilhami materyalist
dislncenin maneviyati inkar etmesine karsi savunmaci bir yaklasim tarzi icerisinde ele
almaktadir. Bu nedenle o, Batili disunurlerin ruh ve manevi olgularla ilgili yaptiklan
deneysel calismalardan hareketle, vahiy ve niblvveti ‘bilimsel’ olarak temellendirmeye
calismaktadir.

Ona gore, peygamberlik ve vahyin gercgekligine dair mantiki deliller coktur. Ancak
glinimulz insaninin aklinin bu delillerle ikna olmasi zordur. Manevi alemin varligini
reddeden materyalistler, peygamberligi de efsanevi hikaye olarak degerlendirmektedir.
Bu nedenle nubuvvet ve vahiy meselesinde ortaya konulan siphelere cevap vermede akli

2 Vecdi, D§’iretii’l-madrifi’l-karni’l-1srin, 1X/766-768.
2 Bati‘da 19. ylzyil ortalarinda R. Descartes (6.1650), G. W. Leibniz (1646-1716) ve H. Bergson
gibi dusunurlerin fikirleriyle ortaya cikan spiritizm akimi, Tlrkiye'de entelektiel bir kesimin de
ilgisini gekmistir. Ruh-beden aynligi ve ruhun 6limsizliglu temeline dayanan spiritializm
diisiincesi Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi (6. 1914), ismail Fenni Ertugrul (6. 1946), Omer
Ferit Kam (6. 1944), Mehmet Ali Ayni (6. 1945), ismail Hakki izmirli 6. 1949), M. Semseddin
Glnaltay (6. 1961) ve Mustafa Sekip Tung (6. 1958) ve Bedri Ruhselman (6. 1960) gibi
dasundrler tarafindan ruhsal olaylarin 6ézellikle de dini ve manevi olgularin ac¢iklanmasinda
argiiman olarak kullanilmistir. Neset Toku, Ttirkiye'de Spiritiialist Felsefe (istanbul: Kum Saati
Yayinlari, 2012), 54.

Zekeriyya Uludag, Sehrebenderzade Filibeli Ahmet Hilmi ve Spiritializm (Ankara: Akcad
Yayinlari, 1996), 198.
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deliller vyeterli degildir. Dolayisiyla nlblvveti savunmak icin, bilimsel arastirma
yontemlerine uygun, ikna edici kesin deliller ortaya konulmahdir.?

Vahiy, ylce Allah’in yalnizca peygamber olarak gorevlendirdigi kullarina 6zg
kildigi ruhsal bir yiiceliktir. insanlara kesin ve yiiksek evrensel varolus gerceklerini bildirir.
Kuskusuz bilim, aradan kusaklar ve asirlar gectikten sonra, bu gerceklerin bir kismini
kavrama, bunlara egemen olan yasalari ve bu yasalarin sirlarini bilme noktasinda bazi
adimlar atabilir. Bunlarin bir kismi ise, yuce Allah’in yeryluzine ve oradaki canli cansiz
bitlin varlklara mirascl olacagl zamana kadar bilimin kavrama alani disinda kalmaya
devam ederler.

Ancak pozitif bilim acisindan vahiy, bilimin bugline kadar ulastigi dizey itibariyle
istisnai ve benzersiz bir ruhsal olgu oldugundan, onu bilimsel yontemlerle aciklamak
mUmkUin goérinmemektedir. Buna karsin bilimin genis boyutlara ulasmasina ragmen
bircok ruhsal ve psikolojik olgu hala tam olarak aciklanamamaktadir. Yakin zamana kadar
bircok bulus hayal Uurint ve gerceklesmesi mumkin olmayan fanteziler olarak
degerlendirilirdi. Ama ginimuzde, bu hayaller somutlasmis durumda ve dahasi siradan
seyler olarak algilanmaktadir. Bununla birlikte ruhsal ve psikolojik olgular bugin bilim
adamlarinin baslica udgrasilari haline gelmislerdir. Normal hayatta bu gercekler
gOzlerimizin 6nundeyken, elbette hayatta var olan tim olgulan bilimsel yéntemlerle
aciklamaya calismak sonugsuz kalmaya mahkim oldugu gibi ayni zamanda bosa
harcanmis bir emek olacaktir. Bilimin bu zamana kadar ulastigi dizey, vahiy olgusunu
maddji, bilimsel yontemlerle aciklamak bakimindan yetersiz olabilir. Ancak vahye dayanan
dinlerin tarinte medeniyet insa edecek kadar vizyona sahip oldugu da inkar edilemez.
Bunun inkar edilmesi, bilimle bagdasmayan ve gercek karsiti bir bagnazlik olarak
nitelendirilebilir.?*

Vecdi, nibuvveti temellendirmede bilimsel delil olarak ‘ilham’, ‘dahilik’, ‘hipnoz ve
manyetizma'yi ileri sirmektedir.

1.1. ilham

Vecdi ilhami, “Bir eylemi yapip yapmamasina dair Allah’in insan akil/zihnine
gonderdigi emir.”? olarak tanimlamaktadir. O, vahyi ve peygamberligi, evrende akil ve
duyular disinda bilginin varligina isaret eden olgular olarak gordigi ilham ve dahilik ile
birlikte bilimsel temellendirme yoluna gitmektedir. Ona goére akil icin vahyin varhgi
mumkandar.

Vecdi, akildan yoksun, sinirli idrake sahip olan hayvan ve bitki dinyasindan bazi
ornekler vererek, ilk yaratilislarindan itibaren mikemmel bir sistem icerisinde bu alemde
bir 6gretim ve yonlendirme ile yasamin sirdiguind, bunun da ancak manevi bir kudretin
ilham etmesiyle mumkin olabilecegini soylemektedir. Bunu soyle bir 6rnekle
aciklamaktadir:

ilk dénemlerden itibaren arastirmacilar, hayvanlarin gida arama, yuva yapma,
yumurta birakma, yavru egitiminde bircok islem miisahede etmislerdir. Hayvanlar
dlemindeki bu sistemin mikemmelligini sadece onlarin idraki olarak aciklamak yetersiz
kalir. Ornegin kelebek, o6mriiniin 3. devresinde yesil yapraga daire seklinde
yumurtalarini  birakir. Sonraki asamada annenin 6ldigld bir dénemde yavrular
yumurtadan kurtcuk halinde cikarlar. Bu kelebeklere yesil yapraga yumurta
birakmasini ve yavrunun ne zaman c¢ikacagini égreten kimdir? Anneleri midir? Hayir,
clinkti anne yavrular ¢cikmadan énce élmdastir. Akil mi gbsterdi. Hayir, ¢ciinkd onlarin
idrakleri sinirlidir. O halde, tiim bunlar Ylice bir Kudret’in ilhamidir.?®

Vecdi, bitki ve hayvanlar icin s6z konusu olan bu ilhamin, Ustin yeteneklere sahip
ve ylice alemle iletisimi daha glcli olan insan icin pekalda mimkln olabilecegini, bunun
da vahiy icin delil oldugunu ileri sirmektedir.?

B Vecdi, es-Siratii’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve’l-felsefe, 45-46.

Muhammed Hiseyin Heykel, Hz. Muhammed’in Hayati, cev. Vahdettin ince (istanbul: Yénelis
Yayinlari, 2000), 1/77-79.

Vecdt, D&’iretti’l-madrifi’l-karni’l-isrin, 8/675.

Vecdi, es-Siratti’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve'l-felsefe, 45-46.

Vecdi'nin verdigi 6érnedge benzer olarak bitkilerin fizyolojik yapilarinin 6tesinde insanlarla olan
iliskisi, Amerika’da yapilan deneylerde ortaya konulmustur. Bu deneylerden birinde, laboratuvar
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Vecdi, varligin ruhunun kendi basina hareket etmedigini, surekli devam eden bir
iliskiyle varligin ruhunu diizenleyen ytce bir kudrete bagli oldugunu vurgulamaktadir. Ona
gore, hayvanlarin yaptiklari isten sonuc cikaracak akli 6zellikleri olmadigi icin onlari dogru
yOne surikleyen bir ilham vardir. Hayvan aleminin tim tirleri ile birlikte ortaya cikmalari
ve yasamlarindaki olaganisti sistem akillan hayrette birakarak insanlari inanmaya
zorlamaktadir.?®

Hayvan ve bitki dinyasindaki tUm isleyisler, genel ruhun® inayeti altinda
gerceklesmektedir. Bu genel ruh, canlilarin kendilerini ve turlerini korumak icin onlar
zorunlu ilhamlara suriklemektedir. Ayni zamanda bu ilham onlarin var olmalarinin temel
nedenidir. Ferid Vecdi, elma tohumu 6rnegiyle bu iliskiyi aciklamaktadir:

Elma tohumunun c¢akil tasindan farki yoktur. Tohum topraga atilir orda gelisir,
agac olur, cicek acar ve sonunda meyve verir. Tohumun toprak altinda iken ve toprak
listiine cikistan sonra gecirdigi asamalar, genel ruhun isleyisine bir isarettir. Canlilar
aleminde kendini ve tliriin(i devam ettirecek bir bilgi bulunmaktadir. Bu bilgi ise genel
ruhtan tim canlilara bahsedilen bir nefestir.°

Vecdi’'nin ifade etmeye c¢alistigini yapilmis bazi deneylerde gdézlemlemek
mumkundar. Ornedin bir deneyde biri bos digeri 20-24 sayidan olusan karinca grubu
yerlestirilen iki metal kutu topraga gémilmdastir. Bir sire sonra karincalarla dolu olan
kutunun bulundugu bdlgeye karincalardan olusan kurtarma ekipleri gelerek topragdi
kazmaya baslamislardir. Bos kutunun yer aldigi boélgede ise herhangi bir hareketlilik
gb6zlenmemistir. Karincalar Uzerinde yapilan bu deney sonucu “canlilar arasinda mahiyeti
bilinmeyen bir iletisimin bulundugu” tespit edilmistir.3® Genelde tim canlilar arasinda
duyu étesi denilen karmasik bir iletisim sekliyle haberlesebildikleri belirtilmektedir.32

DUsUnUrimuize gore, hayvanlar ve bitkilere verilen umumi ruh destedi insana da
verilmistir. insan kontrolii disinda gerceklesen gérme, isitme ve sindirim gibi olaylar genel
ruh tarafindan yonetildigi gibi, insan ruhu genel ruhtan akli bir destek de almaktadir.
Temel yasam gereksinimleri hayvana benzeyen insan, ondan farkh olarak ilham ve
yonlendirme olmaksizin bu temel yasamini surdirir. insan tim ilim ve tekniklerden
soyutlanmis olarak dogar,*® akh sayesinde, 6grenme yoluyla 06zlinde var olan
yeteneklerini gelistirir. Bu noktada vahiy, genel ruhtan insana 6grenmesi ve diger
insanlara 6gretmesi gerektigi seylerin kendi sayginhgina uygun tarzda bahsedildigi ruh-u
am (genel ruh) olarak ifade edilen 6zel bir vergidir. Bu 6greti ile insan, yasamini dogasina
uygun sekilde srdirir.3*

Vecdi ile ayni dénemde yasayan Muhammed Abdilazim ez-Zirkani (6. 1948) de
deneysel psikolojinin elde ettigi verilerin vahye delil teskil ettigini ve vahyin mimkin
oldugu ve onu zihinlerin algilamasina yardimci oldugunu ileri sirmektedir. Bu cercevede
alti delil®*® ortaya koyan Zerkani, hayvanlar alemindeki muhtesem diizen ve isleyisi akil ve

ortaminda bulunan bitkilerden biri laborant tarafindan kesilmistir. Bu esnada bitkilere bagli olan
hassas cihazlar diger bitkilerden elektrik sinyalleri almistir. is bununla kalmamis, laborant disar
cikarilmis ve bu arada baska insanlar iceri girip ¢ikmis cihazlarda herhangi bir kayit
gdzlenmemistir. Ama ayni laborantin tekrar iceri girmesiyle birlikte bitkilerin hepsi birden ayni
elektrik sinyalleri vermistir. Bkz. Tahir Ozakkas, Gercedin Dirilisine Kapi Hipnoz (Kayseri: Ozak
Yayinlari, 1993), 1/12.

Vecdi, el-isldm dinun 4mmun hélidun, 12-14; Muhammed Ferid Vecdi, min meélimi’l-isldmiyye
(Kahire: ed-Daru’l-Misriyyetl’l-Libnaniyye, 1994), 74.

Vecdi'nin ‘genel ruh’ olarak Tanri'yi ve O’'nun yerylzindeki kudret, idare ve talimini kastettigi
anlasiimaktadir.

Vecdi, el-isldm dinun 4mmun hélidun, 12-14; Muhammed Ferid Vecdi, Al§ Itl4li’l-mezhebi’l-
maddi (Kahire: Dairatl’l-maarif, 1931), 11/14-15.

Ozakkas, Gercedin Dirilisine Kapi Hipnoz, 1/5,12.

Michael C. Corballis, isaretten Konusmaya Dilin Kékeni ve Gelisimi, cev. A. Gérey (istanbul: Kitap
Yayinevi, 2003), 10, 36.

“Ve sizi analarinizin karnindan, hicbir sey bilmez bir halde cikarip size, siikredesiniz diye isitme
duyusu, gérme duyusu, diusinme yetisi bahseden Allah’tir.” Nahl, 16/78.

Vecdi, el-isldm dinun dmmun hélidun, 15.

Zurkani, vahye bilimsel olarak 6 delil ileri sirmektedir: 1. Manyetizma ve hipnoz, 2. Radyo ve
telefon gibi iletisim araclari, 3. Hayvan alemindeki (ilham yoluyla olusturulmus) dizen, iletisim
ve isleyis, 4. Ses kaydi yapilabilen fonograf turl araclarin kesfi, 5. Dahilik, 6. Bazi insanlarin
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disiinme vyetisine sahip olmayan canlilarin gerceklestirmesinin imkansiz oldugunu
vurgulamaktadir. Ona gbére dunyadaki bazi hayvanlarin hayret uyandiran sistemlere sahip
olduklarini ve hayret veren isler gerceklestirdiklerini gdzlemlenmektedir. Bunlarin o
hayvanlarda var olan bir disinceden ya da basit bir icgiididen meydana geldigini
sOylemek imkansizdir. Gézlemlerimiz bitin bunlarin, o hayvanlara s6z konusu hayret
verici isleri, inceligi ve dehayi ilham eden ve vahyeden ylice bir iradeden sadir olduguna
kesin olarak inanmamizi mecbur kilmaktadir. Hayvanlar alemine iliskin bu durum, ylice
ufuk ile baglanti kurma yetenegi daha guUcli insanin, bu ufuktan bilgi almasinin daha
kolay oldugunu gdstermektedir. Vahiy yoluyla meydana gelenlerin de bu tiirden oldugunu
sOylemek mimkindir.3®

Zlrkanft, bu disincesini karinca, bal arisi ve diger canlilarin yaptiklar cesitli isleri
ve uyduklari hassas sistemi ornek gostererek®” desteklemektedir. Ona goére, butln
mevcudatl var eden, koruyup yoéneten Ylce Varlik onlara kendilerini ayakta tutacak ve
kendi yararlarina olan bilgileri duyular disinda baska bir yolla vermektedir. Onlar bu
duyular vasitasiyla o bilgiye asla ulasamazlar. Tabiat arastirmacilarin llaht gliclin en kiicik
haserelere verdigi ilhami kabul edip ardindan bireysel ve sosyal hayatinda bu tir ilham ve
vahiylere herkesten daha fazla ihtiya¢ duyan insan tlrinde buna benzer bir durumun
olmadigini sdylemesi bos ve yanlis gorislerden biridir.3®

Vecdi’'nin canlilarin yasamlarindaki duzen ve isleyise dair elde edilen deneysel
verilerin vahiy icin bilimsel delil teskil ettigini ileri sirdigd bu durum, psikolojide duyu
otesi algi olarak tanimlanmaktadir. Buna gére duyu 6&tesi algi; (extrasensory
perception/ESP), duyu organlarini kullanmaksizin bilgi alma, olaylari gérme yetisi, normal
disi algi olarak agiklanmaktadir. Varligini kanitlamaya yoénelik birgok girisime ragmen,
inandirici bulgular elde edilemeyen bu terim, gaipten haber verme, telepati ve gelecegi
gorme gibi fenomenler icin ortak bir terim olarak kullanilmaktadir.3®

Sibli, telgraf ve telsiz 6rnedini vererek ses dalgalarinin bir yerden digerine cok hizli
bir sekilde ulastigini, bu alandaki gelismelerin, insan duyularinin faaliyetine bir sinir tayin
edilemeyecegini séylemektedir.*° Dolayisiyla bir insanin, duyularinin, diger insanlarin
duyularindan daha cok kuvvetli olmasi, onun baskalari tarafindan goérlilmeyen seyleri
gérmesi mumkundur. Bu nedenle peygambere gelen vahyin bilimsel olarak izah edilmesi
imkan dahilindedir.

Vecdi gibi disuntrlerin vahyin bilimsel olarak anlasilabilecegi seklindeki cabalarin,
dini olgularin izahinda akla verdikleri 6ncelik ve énemden kaynaklandigi distnulebilir.
Nitekim vahiy, mucize gibi nlbulvvet olgularini tamamen gaybi alanin konusu olarak

gosterdikleri parapsikolojik durumlar. Zirkani, Menahilu’l-irfan fi ulimi’l-Kur’an, 1/54-62.

Zarkani, Menéhilu’l-irfan fi ulimi’l-Kur’an, 60.

Fransa'daki Sourboun Universitesi dgretim lyelerinden Milan Edward oxhexlob hakkinda séyle
demistir: “Oxhexlob adi verilen hayvanlar tek baslarina yasarlar. Yumurtlayinca da hemen
olarler. Bu hayvanlarin yavrulan ayaksiz olarak kurtcuk hélinde cikar. Kendilerini herhangi bir
saldirgana karsi koruyamazlar. Ayni sekilde kendilerini beslemeye de glicleri yetmez. Bununla
birlikte yasanilan kapall bir ortamda tam slk{net icinde eksiksiz bir sene yasamay! gerektirir.
Aksi takdirde bu hayvanlar helak olur. Anne ne zaman yumurtlamasi gerektigini bilir.
Yumurtlama zamani gelince bir odun parcasina ydnelir, uzunlamasina onda bir oyuk kazar. Oyuk
kazmay! tamamlayinca kendisi igin yiyecek depolamaya koyulur. Az bir yiyecek ona bir sene
boyu yeter. Depolanan yiyecek cicek tozu ile seker iceren bazi yapraklardan meydana gelir.
Anne bu yiyecekleri oyugun girisme yidar, ardindan buraya yumurtasini birakir. Sonra bigki
talasini andiran ufalanmis adac¢ tozlarini getirir ve bundan bir hamur yogurur. Bu hamuru
yumurtanin Uzerine tavan yapar. Ardindan baska bir yiyecek getirip bu tavanin tzerine koyar.
Sonra bir yumurta daha yumurtlar. Yumurtalar bitene kadar bu sekilde devam eder. En sonunda
hepsini orada birakip can verir.” Bu zayif hasereye akillari hayrete disuren bu isi yapmayi kim
o6gretmis olabilir? Kendisi yumurtladiktan hemen sonra 6lirken dogacak cocuklarinin acziyet ve
ihtiyag icinde bir sene kalmaya gereksinimlerinin oldugunu ona kim anlatmistir? Yumurtaciklarini
yumurtlamak igin bitin bu zorluklarla micadele edecek kadar kendi tlrine bu denli 6nem
verme disiincesini onun kalbine kim yerlestirmistir?” Ziirkani, Kur’an ilimleri Men&hilu’l-‘irfan
Terciimesi (Men&hilu’l-“irfan f1 ‘UIGmi’I-Kur’én), 1/120.

Zirkant, Kur’an flimleri Men&hilu’l-‘irfan Terciimesi (Mend&hilu’l-‘irfan fi ‘UlGmi’l-Kur’an), 1/120-
121.
¥ Selguk Budak, Psikoloji S6zIiigii (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2003), 236.

“©  Sibli Nu’'mani, Asr-1 Saadet (isldm Tarihi), cev. Omer Riza Dogrul (Eser Nesriyat, 1981), 11/206.
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degerlendirmek, akli devreden cikararak timiuyle imanin kapsami icinde gérmek pek
mUmkun goézukmemektedir. Sonucta gaybi bir nitelik tasisa da vahiy olgusu akilla
kavranmaktadir. Bu nedenle Ylce Allah’in evrende olusturdugu sistemdeki 6rneklerden
hareketle, vahyin bilimsel olarak ispatlanmasi anlasilir bir durum olarak gérilebilir.

1.2. Dahilik
Ferid Vecdi'nin vahiy icin getirdigi bir baska bilimsel delil de dahiliktir.

Dé&hi, “cok zeki, olaganistl isler basaracak kadar Ustln yetenekli olan, birtakim
bulus ve icatlari gerceklestirecek sekilde yaratici dlstnceye ve zihin glclne sahip olan
insan” seklinde, dhilik ise, “kendisine yaratici bir eser ortaya koyma olanadi veren Ustiin
nitelikleri bulunan insanin vasfi ve blylk yaratici yetenegi”** olarak tanimlanmaktadir.
Bununla birlikte dahilerin daha énceki gelismelerini konu alan arastirmalar onlarin genel
zeka dlzeylerinin oldukga ylksek oldugunu gdstermistir.

Vecdi dahiligi, “egitim ve araclarla elde edilemeyen, bilimin ve aklin harikulade bir
olay olarak acikladigi, akil ve duyular disinda insana verilen bir yaraticilik olgusu” seklinde
tanimlamaktadir. Ona gore, insanlik tarihinde taklidi mimkin olmayan Ust dizeyde ilmi
ve teknik gelismeler olmustur. Bu sira disi olaylar, herhangi bir hazirlik olmadan, en klguk
caba gostermeden bir anda ortaya cikmaktadir. Kadim felsefeciler bunlari ‘aklin rolGntn
olmadigr bir durum’ olarak, cagdas felsefeciler ise ‘ilahi kaynakli olaganisti durum’
olarak degerlendirmektedir. Dahilik olgusu, niblvvetin ve vahyin ispatlanmasina yardim
edecek, aklin bunlari kabul etmesine yaklastiracaktir.*

DUsUntrimuiz vahyin imkani icin bilimsel temel olarak gordigi dahilik olgusunu,
Frederic W. H. Myers’'in (6. 1901)* dahiler lzerinde yaptigi deneysel arastirmalara
dayandirarak s6z konusu arastirmalardan su sonuclarin cikarilabilecegini belirtmektedir:

Canlilarda akil ve duyularin Ustinde bir 6gretim ve yoénlendirme
bulunmaktadir. Aklin yoénlendirmesi olmaksizin insanliga birtakim buluslar
getiren dahilik, bu 06greti sayesinde ortaya cikmaktadir. Ayni zamanda bu
Ogretiyi saglayan icsel bir iletisim de bulunmaktadir. *

Ona gore, dahilerin ortaya koydugu buluslar, bilimin seyrini degistirdigi gibi,
nublvvet de toplumlarin sosyal ve fikri donGsuminG gerceklestirir. Evrensel capta
dénlsum anlaminda gerceklesen en buylUk olaylar nublvvet temellidir. Insan hayatini
derinden etkileyen niublvvet gergeginin kasitl yalanlar ya da vehimlere dayandigi iddiasi,
en basta insanin degeri ile gelisen bir durum oldugu gibi ayni zamanda makul de degildir.
Toplumsal hayatin ilk déneminde ve sonraki gelisim asamalarindaki insanin en cok ihtiyac
duydugu sey ilham iken, natlralist arastirmacilarin ilhami en basit varliklarda kabul edip
insan icin onun varhgini reddetmeleri gercekten abestir. Dolayisiyla vahiy, aklin ve bilimin
kabul edecedi mimkin bir durumdur. %

Misliman kdiltirde dahi insanlar, manevi onderler ve blylk filozoflar ile
peygamberler arasinda benzerlik ve vyakin iliski kuruldugu goérilmektedir. Dahasi,
peygamberlerle dahiler ayni kategoride de degerlendirilmistir. Ornegin S. Ahmed Han,
insana verilen yeteneklerin glgli hale gelmesiyle peygamber olarak anilabildigini,
peygamberlerle dahiler arasindaki farkin, calistiklari ‘alan farki’ oldugunu ileri
strmustdr.®

“ Ahmet Cevizci, Felsefe SézIigi (istanbul: Paradigma Yayinlari, 2000), 227.

2 Vecdi, es-Siratii’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve’l-felsefe, 49-50.

* Frederic William Henry Myers; Paranormal fenomenleri incelemek amaciyla kurulan, Britanyali
Psisik Arastirma Dernegi (SPR: Society for Psychical Research) kurucu-uyelerinden Ingiliz bilim
adami. Bu alanda Human Personality and its Survival of Bodily Death (Insanin Kisiligi ve
Govdesinin Oliminden Sonra Yasamasi) adh iki ciltlik bir eserin yazaridir. Insan varliginin
duyular-disi yonlerini ve o6zellikle psisik yeteneklerini incelemesiyle bilinmektedir.“Meydan-
Larousse” (Istanbul: Meydan Yayinlari, 1990), 1X/186.

“  Vecdi, es-Siratli’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve’l-felsefe, 45-47.

* Vecdi, es-Siratii’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve’l-felsefe, 55.

% Saban Ali DUzgln, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi (Ankara: Akcad Yayinlari,
1997), 105.



Zlurkani, “Fransiz sair Rene’nin genellikle siirin bir boliminli tamamlamadan
uyudugunu, sonra uyaninca siirini tam olarak buldugu” 6érneginin ve yine Fransiz sair
Alfred De Musset'un (6. 1857) “Ben hicbir sey yapmiyorum. Sadece bana ilka edileni
dinliyor ve naklediyorum. Sanki mech(l bir insan benim kulagima fisildiyor...” 6rneginin
bazi bireylerde insani alisik olan yolun disinda bilgi ve hidayet ile destekleyen batini ve
ruhi iletisimin varligini ispat ettigini belirtmektedir. Ona gére bu o6rnekler, ilahiyat ve
nibUvvet konularini yalanlandigi ve dinlerle alay etmeye varincaya kadar stphelerinin
arttigr bir donemde vahyi insan zihnine oldukca yaklastirmaktadir. Oysa nUblvvet ve
vahiy olgusu, insandaki fikri ve sosyal gelisimin en blylk etkeni, alemi degistiren en
blylk olay ve tarihin akisim ceviren en blyik hadiselerdir. Bu bliylik olaylarin ash
olmayan dislncelerin veya yalanlarin Uzerine kuruldugunu sdylemek insanin degerini
dlslren en blylk ayiplardan biridir.*’

Vecdi'nin ‘dahilik’i bir olgu olmaktan ziyade vahiyle ayni kaynaktan olmasi
nedeniyle niblvvete delil olarak ileri stirdligu gorilmektedir. Clnkl ‘dahilik’, insan akli ve
emeginin Grdnu (kesbi) bir durum olmadigi icin ‘vehbi’ olanlarin da anlasiilmasina ve kabul
edilmesine bir arac olarak goérulebilir. Boylece Vecdi'nin hem bir ara¢ olarak ‘dahilik’e
hem de bu aracin kaynagina vurgu yaptigi sdylenebilir.

1.3. Hipnoz ve Manyetizma

Ferid Vecdi'nin vahiy icin bilimsel delil olarak goérdigl delillerden bir digeri de
hipnoz ve manyetizmadir.

Hipnoz, bir kimsenin, baska birine telkin etmek yoluyla, gecici bir sire emrine
alarak, soyledigi telkinleri kabul edebilir duruma sokma halidir. Hipnoz, kisinin, disaridan
telkinlere ve yonlendirmelere daha acik oldugu gecici, transa benzer yapay bir uyku; bir
tar farkli biling durumudur. Normal uykuya benzese de hipnoz altindaki insanlarin beyin
dalga sekillerinin, derin gevseme sekillerine ¢cok benzedigi kesfedilmistir. Teknik, temel
olarak kisinin gevsemesine, yogunlasmasina ve dikkatini belli bir sey (cogunlukla
hipnotistin sesi) Uzerinde odaklamasina dayanir. Hipnozun gucu hipnotistin 6zel bir
gucline veya yetenegine bagh degildir, asil glc¢ hipnotize edilen kisinin hipnoza
yatkinhginda yatmaktadir. Hipnotize edilmis olmak, kisinin 6z kontroli birakmasi demek
degil, aksine hipnotize olma deneyimi, hipnotistin bir egitmen olarak 6zneyi davranisa
yOneltmesi sirasinda bireyin yeni kontrol yollart 6grenmesine olanak tanir.
Arastirmacilarin ve terapistlerin kullandiklar sekliyle hipnoz, biling duygusunu inceleme
ve degistirme sansini verme potansiyeline sahip bir tekniktir.*®

1882 yilinda Londra’da kurulan ve Unli pek cok bilim insaninin {ye oldugu
Britanya Psisik Arastirma Dernegi'nde,* 45 yil boyunca hipnoz ve manyetizma ile ilgili cok
saylda deneysel arastirma yapilmis ve raporlan yayinlanmistir. Ferid Vecdi de ileri
slirdtiga fikirlerini bu raporlara dayandirmaktadir.>® Ona gore, Alman Franz Anton Mesmer

4 Zurkani, Kur'an ilimleri Men&hilu’l-‘irfan Terciimesi (Mendhilu’l-‘irfan fi ‘UlGmi’l-Kur’an), 1/122.

“  Budak, Psikoloji S6zIiigti, 364; ] Richard Gerrig - G. Philip Zimbardo, Psikolojiye Giris Psikoloji ve
Yasam, cev. Gamze Sart (Ankara: Nobel Yayincilik, 2012), 150-151; Duane P. Schultz - Sydney
Ellen, Modern Psikoloji Tarihi, cev. Yasemin Aslay (istanbul: Kakniis Yayinlari, 2007), 626;
Ozakkas, Gercegdin Dirilisine Kapi Hipnoz, 1/24; Arikdal, Ergiin, Ansiklopedik Metapsisik Terimler
S6zIigii (istanbul: Ruh ve Madde Yayinlari, 1989), 80-81; “Meydan-Larousse”, VI/103.

4 Society for Psychical Research: 18 ve 19. ylizyilda, pozitif bilimin, insani ‘tesadiiflerle olusmus,
mekanik ve otomatik yapiya sahip bir varlik’ olarak tanimlanan anlayisina karsi cikan bilim
insanlari, insanin sadece fiziksel bir varlik olmadigini, ayni zamanda, gériinmeyen manevi
yoninin de oldugunu ortaya koymayi amaclamislardir. Bu dernek Uyeleri bu amacla insan
varhginin duyu-disi yonlerini ve 6zellikle psisik yeteneklerini incelemis, konuyla ilgili ylzlerce
vaka Uzerinde gbézlem yapmislardir. Sir Oliver Lodge, William Crookes, Frederic Myers, William
James, Henry Bergson, Freud, Pierre Janet ve C. G. Jung, bu dernegin Gyelerindendir.

*°  Vecdi, D&’ireti’l-madrifi’l-karni’l-1srin, X/713.
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(6. 1815)'in°! canli manyetizma olarak isimlendirdigi, insanda dolasan ‘i¢sel bir canlinin’>?
varligi, hipnoz uygulamalari araciligiyla kesfedildi. Bu arastirma ortaya koymustur ki, her
insanda normal aklinin disinda, ondan bagimsiz, daha Ustin ve daha kompleks bir baska
akil da bulunmaktadir. Bu akil insani glizele meyletmesini, cirkin ve koétulUklerden
sakinmasini da telkin eder. Bu i¢csel akil ayni zamanda bedeni ydnlendirir, organlarini
idare eder ve zararlardan korur.>® Frederic Myers’a gore insan ruhu ile iliskili ve onunla
irtibat kurabilen diinyada genel bir ruh vardir. insanda bulunan ruh, giiciini ve iyiligini bu
ruhani alemden almaktadir.>*

DUsUnirimize gore insanin, biri sinirh dizeyde normal hayat, digeri ise
manyetizma deneylerinin akillarda stiphe birakmayacak sekilde ortaya koydugu ruhani
hayat olmak Gzere iki hayati vardir. insan bu ruhani yasaminda elde ettigi semavi bilgileri
ve ilahi hakikatleri dogasina uygun hale getirir ve aklinin anlayacagi bicime doénusturdr.
Boylece insan tekamdulinG slrdirir.>® Dolayisiyla insan iradesi ile elde ettigi bilgilerin
disinda daha Ustin bir bilginin varligi, manyetizma ile deneysel olarak ortaya
konulmaktadir.

ez-Zlrkani, peygamberlerin vahiy alma halinde yasadiklari ruhsal durumlardan
bazilarini, denegin hipnoz anindaki durumuna benzetmektedir. Ona goére, vahiy aninda
peygamber, uykuya dalmis veya baygin dismus gibi bir haldedir. Bununla birlikte siddetli
sarsinti gecirdigi ve terledigi bu psikolojik durum onun bedenine yansir. Normal insani

' Franz Anton Mesmer (6. 1815) Alman hekim, ayni zamanda mesmerizm’in kasifi. Bulusunu

kendisi magnétism animal olarak adlandirmistir. Mesmer gozle gérilmeyip, Olclilemeyen hayat
enerjisinin (bir cesit manyetik enerji) cesitli kanallar ile baska alanlara akisini saglayarak
hastalarini tedavi etmeye calismistir. Mesmer'in bu fikirlerinin ve uygulamalarinin evrimi James
Braid'in 1842'de hipnozu kesfetmesini saglamistir. Mesmer insan vicudunun tipki fizikgiler
tarafindan kullanilan miknatislar gibi g¢alisan manyetik bir gice sahip olduguna inaniyordu.
Hayvan manyetizmasi hastanin manyetik seviyesi ile ¢cevrede gecerli olan manyetik seviye
arasinda bir denge kurarak sinir bozukluklarini iyilestirebiliyordu. Mesmer baslangicta hastalara
miknatislasmis demir gubuklar tutturarak akil hastaligini tersine cevirdigini iddia etti. Daha sonra
Mesmer tim yapmasi gerekenin hastanin ellerine dokunmak veya vurmak oldugunu ve boylece
kendi manyetik glicinin hastaya aktarildigi fikrinde karar kildi. “Meydan-Larousse”, VIII/659.

Hipnoz, bir doktor ve Paris Salpetriere'deki ndroloji kliniginin baskani olan Jean Martin Charcot'un (6.

1893) calismalariyla buyuk bir 6nem kazandi. Charcot isteri hastalarini hipnoz yoluyla tedavi etti

ve bir dereceye kadar da basarli oldu. Daha dénemlisi hem isterinin hem de hipnozun

semptomlarini tibbi terimlerle ifade etti. Bu durum daha 6énceleri kabul edilmeyen hipnozun tip
dinyasi tarafindan uygulanabilir olmasinin 6nani acti. Schultz - Ellen, Modern Psikoloji Tarihi,

55-57.

insan bedeni, tipki bir pil gibi elektrik tretir ve manyetik bir alana sahiptir. Canlisal manyetik

gug, 1s1, 1sitk ve elektrik gibi bir doga kuvvetidir. Canlilardaki glclerin denge halinde olmasi
onlarin dizenli calismasini saglar. Manyetik gic¢ dengesi bozulan bir beden ya da organ islevini
yerine getirmekte zorluk ceker, yani hastalanir. Dengeyi kurmak icin manyetik alani
kuvvetlendirici bir enerji akimina gerek vardir. Béylece, canlilara 6zgi manyetik etkiyi aktarmak
suretiyle hasta beden ya da organin manyetik dengesi kurulur ve bedenin kendi kendini
iyilestirmesi mekanizmasina yardim edilir. Beden kendini iyilestirecek her turli mekanizmaya
sahiptir. Disardan iceriye dogru yapilan yardim dogrudan etki etmez dolayl bir yardim islevini
yerine getirir.

insan viicudu manyetik giice sahiptir. Bu giici baska bir cisim ya da viicuda aktarabilir. Eller, gdzler
ve nefesimiz bu etkinin en gok aktanldigi yerlerdir. Demirden bir miknatisin nasil kutuplarn varsa,
canl bedenlerinde de boyle bir kutupsallik vardir. Saglikli bir insan bedenindeki manyetik
kuvvet, irade ve istek yoluyla artabilir, istek ve ilgi yoluyla baska bir yere aktarilabilir. Kendine
guven duygusu bu islemin temel unsurudur. Sefkat ve sevgi manyetik guclin tedavi edici rolindn
ayrilmaz bir pargasidir.

Manyetik tedavi bir elektriksel akimla degdil, manyetik akiskanla olusur. Bu akiskan, vicuttan
etrafina yayilir, cisimden cisme gecer. Akiskan, temelde ruhsal enerjinin bir baska gérGnimudar.
Gucglerin dontsimi prensibi burada da gecerlidir.

Manyetizmanin fiziksel yasalari: insan viicudu kutupludur, sag taraflar pozitif, sol taraflar negatiftir.

Vicudun 6n tarafi pozitif, arka tarafi negatiftir. Ayni isimli kutuplar birbirlerini iterler; zit isimliler

bir birlerini c¢ekerler. Ayni isimli kutuplar uyartici zit isimli kutuplar ise sakinlestirici

niteliktedirler.Arikdal, Erglin, Ansiklopedik Metapsisik Terimler S6zI(igd, 97-99.

Vecdi, el-isldm dinun dmmun hélidun, 16; Vecdi, min meélimi’l-isldmiyye, 74.

Frederic Myers, Human Personality (Cambridge: Longmans Press, 1903), 105.

Vecdi, el-isldm dinun dmmun hélidun, 18.
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halinden soyutlanan peygamber artik vahiy (ilahi telkin) almaya hazir bir duruma girer.
Boylece kendisine verilen vahiy bir daha unutmamak Gzere hafizasina naksedilir. Insanda
normal akildan daha Ustln bir i¢csel aklin varligini ortaya cikaran yapay uykudaki kisinin
durumu vahye muhatap olan peygamberin yasadidi durumla benzerlik tasimaktadir.
Hipnoz aninda bedeni cansiz bir halde olmasina karsin insan, bedenin etkisiz oldugu bu
durumda zihinsel faaliyetlerini strdlirmektedir. Hipnotistin sézlerini isitir, 6rtt arkasindaki
seyi okuyabilir, bazi gizli seyleri bildirebilir ve telkin almaya hazirdir. insanin hipnoz
halindeki bu durumunun deneysel olarak kanitlanmasi, benzer niteliklere sahip olan
vahyin anlasiimasini kolaylastirdidi gibi inkar edilmesini de imkansiz kilmaktadir.>¢

Zirkani, sahit oldugu hipnoz deneyi®’ sayesinde bilimsel bir yol ile pratik olarak
vahyin anlasilmasini kolaylastiran, bilimsel olarak da delillerin ortaya ciktigini ileri
surmektedir. Hipnoz seansinda gerceklesen durum ile vahyi sdyle karsilastirmaktadir:

“Vahiy melek acisindan melegin, Peygamber ile kurdugu bir baglantidir.
Bu bagdlantida birinci varlk ikinci varliga etkide bulunmakta, ikinci varlik da
birinci varhktan etkilenmektedir. Her iki durum da bu iki varlhktaki 6zel
yetenekten kaynaklanmaktadir. Soyle ki: Melekte verme ve etkileme guUcl
vardir. Cinkl o tamamen ruhanidir. Peygamber’in ise hem an ruhaniyeti hem
de melegin arinmishdina uygun goéndl ve zihin arinmishdl sayesinde alma
kabiliyeti vardir. Melegin Peygamber'e hikmetmesi esnasinda Peygamber
normal durumundan siyrilir, bunun izleri onda belirir, tamamen kendini

% Zirkani, Menahilu’l-irfan fi uldmi’l-Kur’an, 1/57-59; Draz, en-Nebeli’l-azim, 93-94.

Zurkani deneyimledigi hipnozu soéyle anlatmaktadir: “Hipnotizmanin vahyin anlasiimasini
kolaylastiracak deneylerinden birine Bizzat g6zlerimle sahit oldum. Bu deney Musliman Gencgler
Dernegi’'nde kulttrli blylk bir kalabahdin huzurunda herkesin gorebilecedi ve isitebilecegi bir
ortamda gerceklestirilmisti. insanlar hipnotizma ve hipnotizmanin kisinin inancini ve dinini
degistirme konusunda kotu bir silah olarak kullanilabilecegini kanitlamak hakkinda énemli bir
konferansa katilmak icin gelmislerdi. Nitekim bazi misyonerler bu yénteme basvuracak kadar
alcalmistir. Sinsi disman hicri 1351 yilinda en seckin MUsliman genclerden birini bu sekilde
dininden dondirmistld. Bu korkung hadise herkes tarafindan bilinmektedir ve bu hadisenin
Uzerinden uzun zaman ge¢cmemistir. Konferansi veren kisi, hipnotizma uzmani idi. Bu uzman
denegi getirdi. Denek hocasindan etkilenme 6zelligine sahip bir gencti. Hoca ise onu etkileyecek
guice sahipti. ilki zayif yapida, ikincisi ise giiclii yapida idi. Zayiflik ve gucliligin cesitli yonleri
vardir. Ancak bu bélim bunlarin anlatilacagl yer degildir. Hoca deneginin gbziine derin ve
etkileyici bicimde bakti. Onun lzerinde sehabat adini verdikleri bazi hareketleri gerceklestirdi.
Cok gecmeden denek uyuyan kimse gibi horlamaya basladi, rengi atti, bedeni hareketsiz hale
geldi, siradan duyularim yitirdi. Hatta icimizden biri defalarca igne batirdi. Onun ardindan ikinci
ve Uglncl kisi de ona igne batirdi. Ama denek ne hareket etti ne de hissettigine ve algiladigina
dair kiicUk bir tepki verdi. iste 0 zaman onun hipnotize edildigini kesin olarak anladik. Bu arada
hoca denegin lzerinde hakimiyet kurmaya basladi. Ona ismini sordu. Denek gercek ismini
soyleyerek haber verdi. Hoca bu ismin onun gercek adi olmadigini sdyledi ve baska bir isim
uydurup ona “Senin ismin bu” dedi. Sonra kanitlar suretinde anlasiimayan soézler ile olumlu ve
olumsuz emir kipinde ona yoénlendirdigi ciimleler sayesinde denedin zihnine bu asilsiz yeni ismi
yerlestirmeye ve gercek ismin izlerini silmeye basladi. Bu sekilde bu uyduruk ismi ona dayatti.
Sonunda o da buna boyun egdi ve uydu. Daha sonra hem hoca hem biz cesitli araliklarla ve onun
gafil oldugu konusma esnasinda defalarca ona gergek ismi ile seslendik. Bunu s6z sirasinda
birdenbire tekrarladigimiz da oldu. Ama nafile... O bize cevap vermedi. Uyduruk ismi ile ona
seslendigimiz zaman ise en kiglk tereddit yasamadan ve duraksamadan hemen cevap verdi.
Hoca denege bu yeni ismin kendisinin gercek ismi oldugunu ve bunu sirekli hatirlamasini emretti.

Bu durum denek uyandiktan sonra yarim saatten fazla devam etti. Hoca denegini uyandirdi ve
konferansini tamamlamaya basladi. Biz ise denege gercek ismi ile seslenmeye devam ettik. Ama
0 bize tepki vermedi. Diger ismi ile seslenince bize yanit verdi. Belirlenen yarim saatlik siire sona
erdi ve denek gercek ismini bildigi ilk haline dondu.

Bu deney ile hoca bir insanin adi gibi ne kadar sabit olursa olsun ya da dinf inanc gibi ne kadar
mukaddes olursa olsun hipnotizmanin kisinin zihin dinyasindan silinmek istenen her seyi
silmede kullanilabilecegini ispat etti.

Bu hoca dini degil de ismi silmeyi su iki nedenden dolayi tercih etmisti: Birincisi; dini yok etmek cok

kota dasmanliktir, blyUk bir suctur. Katiimcilar bir yana konferansi verenin yapisi bile bunu

kabul etmezdi. ikincisi ise; isim, kisinin zihninde dinden daha yerlesiktir. Dolayisiyla onu silmek
daha ¢ok hayret uyandirir. Buradan dinin kisinin zihin ve gonidl dinyasindan ¢ikariimasinin daha
kolay oldugu anlasilir. Zirkani, Kur'an ilimleri Menahilu’l-‘irfan Terciimesi (Menéhilu’l-‘irfan fi

‘Ulimi’l-Kur’én), 1/117-118.
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melekten almaya verir ve aldiklari, kalbinin sayfalarina yazilmiscasina zihninde
hazir hale gelerek hafizasinda aynen ezbere alinirdi.”>®

Zurkani, insanin hipnotizma vasitasiyla bir varligin baska bir varliga yaptigi etkinin,
Allah’in vahiy vasitasiyla kullarindan diledigi birinin ic dinyasinda etkide bulunmasina
benzeterek hipnozun vahyin anlasiimasina bilimsel bir 6rnek olarak gostermektedir.>®

Vecdi, psikolojik arastirmalarin ortaya koydugu sonuclardan hareketle, dahilik gibi
caba otesi ortaya konulan harikuladelikler, hayvan ve bitkilerde bulunan ilham ve hipnoz
ile ortaya cikan insanin fizik o6tesi icsel kisiligini vahiy icin bilimsel temel olarak
gormektedir. Vecdi’'nin yasadigi dénem g6z 6nlne alinirsa, materyalist akimin ortaya
attig itikadi sliphelere karsi zihni karisik insanlara klasik séylemlerle cevap vermenin pek
ikna edici olamayacagi aciktir. Materyalizm baskisi altinda glcli soylemleri gelistirme
asamasinda olan Musliman toplumunda, yine Bati kaynakli verileri kullanarak cevap
vermeye calisan Ferid Vecdi’'nin pozitif bilimlerden oldukca etkilendigi, vahiy ve
niblUvvete pozitivist bir bakis acisiyla yaklastigi gorilmektedir. Ayrica s6z konusu
arastirma verilerini vahiy icin temel kabul etmekle birlikte, bu verilerin Allah’in tim
varliklarla iletisimini, evrendeki yaratilis ve hakimiyetini de gosterdigini vurgulamaya
calismistir.

Yakin dénem alimleri pozitivist-materyalist dlinya gorisleri ve cesitli felsefi itirazlar
karsisinda vahyin imkani konusunu agirlikli bir sekilde ele alma ihtiyacini duymuslardir.
Burada islenen ana tema, gaybi bir nitelie sahip olan vahiy bilgisinde ve onun Allah
tarafindan secilen bazi insanlara aktarilmasinda aklen bir imkansizligin bulunmamasidir.
Bu donem kelamcilarinin vahyin dogrulugunu géstermek ve kabuliini saglamak amaciyla
basvurduklari ydntem, islam vahyinin en gecerli dlcit kabul edilen akli bilgiler ve bilimsel
verilerle mukayesesinin aciklanmaya calisiimasidir. Bu konuda diger din ve
medeniyetlerle Islam dini karsilastirilarak isldm’in ne kadar akilci ve yenilik¢i oldugu
ortaya konulmaya calisiimistir.®®

Yakin dénem kelamcilari, akilci yéntemle zamanin bilimsel verilerini vahyin
anlasiimasinda kullanmiglardir. Bu durum onlari zaman zaman gaybi konularda farkli
teviller yapmasina yodneltmistir. Bunun sebebi vahyin dogrulugunu ispat ya da tevil
ederken, karsilastirdiklari veya esas aldiklari ilmin niteligini arastirmada veya ilmi
nazariyelerdeki yanhslk ve hata durumunu incelemede c¢ok dikkatli ve titiz
davranmamalarndir. Unutulmamasi gerekir ki, herhangi bir bilimsel sistemin dogusuna
etki eden ya da ilim adaminin kendisinden gelen faktérler mevcuttur. Dolayisiyla bir ilm?
sistemin, icinden ciktigi kiltirden ve ahlaki felsefeden badimsiz kalabilmesi ya da ondan
katki almamasi imkansizdir. O ylizden islam, ilmin kendisini tesvik ederken belli sartlara
tabi olan ve birtakim felsefi temellere dayanan bir bilimin veri ve nazariyeleri ile pekala
uyusmayabilir.

Bu baglamda karsilasilan bilimin tezleri de gelenede sonradan giren yanlis inancglar
gibi dénemin alimleri tarafindan sorgulanmasi gerekirdi. Fakat su da var ki bilimsel
konularda ileri derecede ihtisas gerektiren bu tarz bir calismanin, bu alimler icin o
dénemin sartlarinda zor, hatta imkansiz olacagi tespiti insafli bir yaklasim sayilmalidir.
Ayrica bilime blUytk deger verildigi, insanlarin her ¢ikan nazariyeye doért elle sarldigi bir
zamanda, s0z konusu kelamcilari dénemin sartlarinin haricinde tasavvur etmek yanlis
olur. Tam tersine, onlarin hatalarini telafi etmek, baslattiklari arastirma ve inceleme
yolunu takip eden haleflerinin gérevi olmalidir.

Bati dusincesinde her seyi maddeden ibaret gbéren pozitivizm ve materyalizm
akimlarinin revacta oldugu dénemde psikoloji deneysel bir bilim haline gelmistir. Bilimsel
metotlarin zihinsel fenomenlere uygulanabilecegi fikri hem felsefi dlistiinceden hem de 17.
ylzyilldan 19. yilzyila uzanan fizyoloji arastirmalarindan miras kalmistir.®® Fizyolojinin
deneysel metodunu ve laboratuvar arastirmalarini kendi alanina tasiyan psikoloji,
‘deneysel psikoloji’ olarak yeni bir boyut kazanarak, ‘genel disince ve gézlemlere
dayanan’ metodunun, ‘elde edilen verilerin kesinlik ifade eden gb6zlemlere dayanmasl’
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Zurkant, Kur’an ilimleri Men&hilu’l-‘irfan Terclimesi (Men&hilu’l-‘irfan i ‘UlGmi’l-Kur’én), 1/119.
Zirkant, Kur’an flimleri Men&hilu’l-‘irfan Terciimesi (Mend&hilu’l-‘irfan fi ‘UlGmi’l-Kur’an), 1/117-
1109.

Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislari, 107.

¢ Schultz - Ellen, Modern Psikoloji Tarihi, 27.
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seklinde gelistigi gorilmektedir. Bunun yaninda sinir ve ruh hastaliklarinin gelisen bilimsel
metotlarla tedavi edilmeye baslanmasi, psikiyatrinin bilimsellik 6zelligi kazanmasini
saglamistir. TUm bu etkenler, psikolojinin felsefeden ayrilarak bagimsiz bir bilim .olma
surecini gerceklestirmistir. Nitekim o dénemde psikolojinin inceleme alani davranislar ve
tepkiler olmakla birlikte, pratikte biling olaylarini incelemekteydi. Bu baglamda bilingli,
iradeli ve akill bir varlik olarak algilanan insanin biling 6tesi gérinmeyen yoénu inceleme
alaninda degildi.®?

S6z konusu psikolojik anlayisa tepki olarak, ‘bireyin ruhsal hayati, blyUk o6lcide
ruhun bilin¢li alaninda degil, biling disinda veya bilincaltinda kalan alaninda cereyan
ettigini’ ileri sGren bir akim olarak psikanaliz® ortaya cikmistir. Sigmund Freud tarafindan
kurulan psikanalizin en dnemli temsilcisi olarak Carl Gustav Jung goértlmektedir. Derinlik
psikolojisi olarak da adlandirilan psikanaliz, kendi derinligi ve genisligi icerisinde insanin
genellikle biling disinda kalan veya biling disindan kaynaklanan ruhsal olaylan ya da
insanin biling disi derinlikleriyle olan ilgisini arastiran bir bilim dalidir. Buradan hareketle o
ilk planda bilin¢g disindan veya bilincaltindan beslenen ruhsal olaylari ortaya clkarma
gayesini gitmektedir.%

Psikolojide yasanan bu gelismeler, materyalist dislncenin yaratti§i bunalima bir
nefes getirdigi gibi, s6z konusu materyalist felsefenin iddialarina karsi cevap vermeye
calisan maneviyat savunucusu dusltnulrler icin de bir can simidi olarak goruldiagu
soylenebilir.

Canli varliklar ‘genel ruh’tan birer parcadir. Beden bir arag olarak ruhtan bagimsiz
bir durumda hicbir sey ifade edemez. Eger materyalistlerin dedigi gibi insanda ruh denilen
bir cevher bulunmayip da mesele sirf maddiyattan ibaret bulunsaydi insan vicudunun da
makina gibi, belirli ve kayitl bir hayati olurdu. Ama insanda géremedigimiz bir cevher de
vardir. Bu cevherin vucutla iliskisi de vicudu isletmesi ve idare etmesi dolayisiyladir.
Beyin, vicudun yodneticisidir. Fakat beyin, madde olmak bakimindan bir parmaktan, bir
tirnaktan farki yoktur. Onun diger organlardan Ustinligu isletme 6zelligidir. Hicbir suretle
gorilmeyen ve tutulmayan bu isletme gucu ruh olarak adlandiriimaktadir. Sonucta madde
ve ruh ayni bir seyin birbirinden ayrilmaz iki ylUzdir. Bu nedenle materyalistlerle
spiritGalistler bir ortamda birlesmek zorundadirlar. Clink0 varlik birdir,5>%°

Psikolojik verilere gb6re, insanin zihinsel hayati yalniz normal biling ve
gorintudsinden ibaret degildir. Bu bilincin 6tesinde bilincalti denilen gizli bir biling, bir akil,
bir zihin vardir. Normal biling, bir gercedi goriinen duyular araciliiyla ve delillendirme
yoluyla bildigi halde, gizli biling, onu g6z ve kulak gibi duyulara ve disliinmeye muhtac
olmaksizin, dogrudan dogruya idrak eder ve bu yolla ulasilan bilgiye zorunlu ilim denilir.
Bunun dini cercevede karsiligi ise kesif ve ilham olarak adlandiriimaktadir.

Gizli bilincin faaliyet gostermeye baslamasi normal bilincin etkinligini devre disi
birakmasini saglayabilir. Bir kimsenin gizli bilinci, hipnoz ve telkinle yénlendirildiginde,
normal sartlarda basaramadigi bazi seyleri yerine getirebilir. Bu halde bulunan bir
kimseye, meseld on iki yasinda bir cocuk oldugu telkin edilecek olsa, o kimse derhal o
yastaki tavrini alarak, cocuk gibi séyler ve o zamanda yapti§i seyleri tekrar eder. Zihni
hesapta, glizel sanatlarda bazen ortaya cikan olaganUsti eserlerin kaynagi bu gizli
bilinctir. Hayvanlarda gériilen akillara hayret veren sanatlara ve benzeri isler islam
alimleri tarafindan ilham veya fitri ilham olarak adlandirildigi gibi, bilim insanlari bunlara
icgudiu adini vermekte ve kalitsal yolla tirlere intikal eden birikmis tecrubeler neticesi

¢ Kerim Yavuz, Psikanalizde ilk Dini Gelismelerin Dederi (Erzurum: Atatiirk Universitesi Yayinlari,

1987), 4-5.

Psikanaliz: Eylemlerin, s6zclklerin, riya ve sayiklamalarin bilincdisinda bulunan 6z kaynaklarina
inip catisma ve karmasalar ylzeye, biling alanina c¢ikararak anlasilmaz ve ¢ézllmez gibi
g6zlken sorunlar aydinlatma ve sagaltim ydntemidir. O. A. Guran, “Psikoloji S6zluga, inkilap
Kitabevi, Istanbul” (Istanbul: Inkilap Kitabevi, ts.), 118-119.

Yavuz, Psikanalizde ilk Dini Gelismelerin Dederi, 6-7.

Bkz. Cavit Sunar, “Madde ve Ruh Hakkinda Birka¢ Séz”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi XX/ (1975), 41.

% Sunar, “Madde ve Ruh Hakkinda Birkag S6z”,41.
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olarak gérmektedirler. Ancak son zamanlarda bunlarin kaynaginin da gizli biling oldugu
anlastimistir.®’

Ancak peygamberlerde gerceklesen vahiy ve gaybi haberler gibi, ruhani ve kutsal
durumlar medyumlarda gorilen garip olaylara asla kiyaslanamaz. Medyumlarin
kendilerinde ortaya cikan olaylar her insanda goértlebilecek normal, siradan hadiseler ve
bazi s6zlerden ibarettir. Oysa peygamberlere gonderilen vahiyler insanlsti bir nitelige
sahiptir. ClnkU vahiy ve ilhamin kaynadi ilahidir ve araci olarak bunu bir melek
getirmektedir.®®

Gunlimuzde hayatin ayrilmaz bir parcasi olan telefon, telsiz ve uydular arasi
haberlesme teknikleriyle insanlar diledigi anda en uzak mesafelerle dahi iletisim
kurabilmekte, radyo ve televizyon sayesinde de hem sesli hem de goérintula olarak bilgi
alabilmektedir. insan aklinin kesfettigi bu teknolojik harikalar, kulli akla sahip olan
Yaraticinin kullarindan istedigine gonderdigi vahyin anlasilmasina ve kabul edilmesine
yardimci olabilir. Ayrica icat edilen teyp, plak ve video gibi araclar, ses ve géruntuleri
kaydedip uzun zaman muhafaza edebilmektedir. Dolayisiyla bu durum Ylce Allah’in
melekler araciligiyla ya da vasitasiz bir sekilde peygamberlerinin kalplerine mukaddes
keldmini kaydetmesinin mimkiin olabilecedi hususunda insana bir fikir verebilir.5®

Gok cisimleri sayesinde insanlara gelecekleriyle ilgili yorum yapma imkani
saglayan astroloji, kisilerin esya lzerinde fiziki etkiler meydana getirmesini konu edinen
parapsikoloji, fertlere, ruhlarla iliski kurarak onlardan bilgi alma yollarini gésteren spritizm
gibi bilimler ve kisileri trans haline gecirerek onlara telkinde bulunmayr muimkin kilan
hipnoz ve telepati gibi olaylar, gorinen alem disinda fizikétesi bir alemin varhgi
konusunda insana bir fikir vermektedir. Ancak tim bunlarin vahiy olgusunu kanitladigini
sdylemek zorlama bir durum olarak goérulmektedir. Pozitivist ve materyalist dustncelere
karsi dini savunma ugrasinda olan Vecdi’'nin nliblvvet ve vahye yo6nelik iddialara karsi
sOylem gelistirmeye calistigi bir gercektir. Manevi olgular inkar eden bir disiincenin
manevi delilleri kabul etmesi de disinllemez. Yasadigi devrin bilimsel ve sosyokiiltirel
yapisi gbz oOnine alindiginda Vecdi'nin nlblvvete dair ortaya koydudu goérislerinin
anlasilabilir oldugu soylenebilir.

SONUC

17. yazyildan itibaren Bati'da yasanan Aydinlanma geleneginin dogal bir sonucu
olarak pozitivizmin temel vurgusu, insan akl ve bilimin geleneksel Tanri ve din iliskisinin
yerine gegirilmesi olmustur. Bu baglamda her seyi yeniden tasarlamayi ve kurgulamayi
merkeze alan modern anlayis, insan ve toplumla ilgili durumlarin ve eylemlerin dini
niteligini soyutlayarak tamamen akli bir insa tarzini benimsemistir. Bdylece insan ve
toplum hayati teosantrik yapidan antroposantrik bir yapiya burandarulmustar.

Bunun karsisinda Muslimanlar, ilkeleri Allah tarafindan vahyedilmis din ile ilkeleri
insan tarafindan konulmus bir yontem ve kanunlar bilim tarafindan kesfedilmis olan
modern olusumlarin arasini telif etmeye calismislardir. Ancak Muslimanlarin bu durumda
ortaya koymaya calistiklari ¢cézimlerin ideolojik ve totolojik 6nermeden 6teye gecmedigi
gorilmektedir. Nitekim Bati medeniyetinin Ustlinligu karsisinda alternatif UGretmekten
ziyade “gercek ve tek medeniyetin islam oldugu” veya "islam’in gercek medeniyete
uygun oldugu” gibi séylemler dile getirilmistir.

18. ve 19. yazyillarda Bati'da bilimsel ve kdaltlrel gelismelerin etkin bir baski
olusturmasi nedeniyle, Misliman dusundurler, zirveye ulasmis bir medeniyet tecribesine
sahip manevi birikimlerini yeniden canlandirma cabasi igerisine girmislerdir. Cagin
sorunlarina islam'in temel prensiplerinden hareket ederek c¢ézim bulma gayreti olarak
nitelendirilebilecek bu girisimler bir dénlisim programi, bir toplumsal seferberlik ilani
olarak da degerlendirilebilir.

islami modernizmin dnemli simgelerinden Afgani-Abduh cizgisinde yer alan Ferid
Vecdi, Bati medeniyetinin meydan okumasina karsi, Islam medeniyetinin alternatif hatta
tek medeniyet oldugunu ortaya koymaya calisan bir distndrddr.

¢ ismail Fenni Ertugrul, Hakikat Nurlari (istanbul, 1949), 336-338.
¢ Ertugrul, Hakikat Nurlari, 339.
¢ Zurkani, Menahilu’l-irfan i uldmi’l-Kur’an, 1/69-70.



Bati'nin bilimsel alanda gelismesiyle beraber materyalist dlisiincenin ortaya attigi
supheler Muslimanlari da etkisi altina almistir. Ferid Vecdi de tim ilmi birikimini bu
ugurda ortaya koymaya calismistir. Onun disiincelerinde ve ortaya atilan iddialara
verdigi cevaplarda, Batili dastnUrlerin metodunu kullandigr goérilmektedir. NibUvvet,
vahiy gibi bircok konuda ileri surllen tezleri, yine o tezlerin delilleriyle ¢Uritmeye
calismistir.

Vecdi, peygamberligin gercekligi ve vahyin imkanina dair akli delillerin
bulundugunu kabul etmekle birlikte, cagimiz insaninin deneysel kanitlara énem verdigini
dikkate alarak, niblvvet ve vahyin bilimsel yoldan da kanitlanmasi gerektigini diistinmesi
nedeniyle farkl bir yaklasim sergilemistir. Nitekim bitki ve hayvanlarin déllenme, yetisme
ve neslini slrdirme gibi islevlerinin ilhamla gerceklestigini belirterek, bunu vahiy icin
bilimsel bir delil olarak degerlendirmistir. Yine ona gére, deha 6rneginde oldugu gibi,
insanlar icinde ylUksek ruhi melekeye sahip olanlara ilham yoluyla bilgilerin geldigini
psikoloji bilimi ortaya koymustur. Ayni sekilde, hipnoz uygulamalarinda akil ve duyularin
disinda hipnotize edilen kisilerin bazi bilgilere eristikleri gézlemlenmistir. Ona gére bu 6zel
bilgilerin kaynagi madde o6tesi alemdir. BUtliin bunlar, insanlar arasinda Allah’tan vahiy
almaya elverisli olan ylksek ruhi mertebeye sahip bir zimrenin bulunabilecegini ve
bunlarin da nebi veya resul diye adlandirilan sahsiyetlerden olustugunu gosteren hissf
delillerdir.

Vecdi’'nin peygamberlere génderilen 6zel vahiyden ziyade, vahyi bir olgu olarak ele
aldigini ve bilimsel temellendirme gayreti icerisinde oldugunu belirtmek gerekir.

Vecdi, isra 6rnedinde vahiy gibi mucizenin de bilimsel olarak aciklanabilecegini
ileri sirmustur. DUnyanin glnes etrafinda dénmesi ve parapsikolojik olaylarla insan
bedeninin farkli mekanlara gitmesini delil getirerek mucizeyi bilimsel olarak anlasilabilir
goérmektedir. O dénemin dusinurlerinde gdrulen bu anlayis Uzerinde pozitif bilimlerin
etkisi oldugu sodylenebilir. Zaten pek c¢ok modernist, Allah’in gelisiglizel midahale
etmedigi, birtakim yasalarla dlzenledigi evrende, sebep-sonuc iliskisinin varligini
benimsemislerdir. Mucizelere de bu iliski cercevesinde baktiklar gortlmektedir. Nitekim
ismail Fenni Ertugrul, Dozy’'nin islam’a ve Hz. Peygamber’'e yénelik elestirilerine cevap
verirken mucize savunusunda telepati 6rnegini gerekce sunmaktadir. Ona gore insanlarin
beyninde telepati denilen ruhi hadise meydana gelmektedir. Bu durum Bati bilim insanlar
tarafindan kabul edilmis psikolojik bir olgudur. Dolayisiyla insanlardaki psikolojik
durumlarin kabul edilmesi benzerlik arz eden mucize gibi dini olgularin da varligini
kabulde tereddide mahal birakmaz.”®

Vecdi’'nin vahiy, peygamberlik ve mucize gibi olgulari Bati kaynakli bilimsel
verilerle ispatlamaya calismasi, zamanindaki materyalist disiincenin baskisi
altinda bir cikis yolu olarak cevap verme cabasidir. Ancak disaridan gelen bir
kultirin sisteme adapte olmasi ne kadar mimkiin olabilir? Gelenek-modernite
catismasinda modern bilimden yararlanma olciisii dikkat edilmesi gereken bir
durumdur. Vecdi’nin bu konularda genel kabul gérmeyen ve halihazirda
savunulan teoriden oteye gecmeyen goériislere sahip ciktigi ve Bati kaynakl
bilgiyi ilim olarak algilayip zaman zaman asiri yorumlarda bulundugu
goriilmektedir. Oyle ki pozitivist ve determinist yénlerini sorgulamadan sé6z
konusu bilimin veri ve teorilerini genel gecer dogrular olarak degerlendirmistir.
Sonucta pozitivist bilim anlayisinin etkisiyle gayb alemi ile ilgili meseleleri
duyular diinyasinin kaliplariyla izah etme yoluna gitmistir. Yenilik arayisi
icindeki Vecdi’nin modernite siirecinde bilimsel olarak gordigu verileri
sorgulamasi beklenebilir. Ancak su da g6z ardi edilmemelidir ki o donemde
insanlar, bilime biyiik deger verildigi, adeta kutsandigi ve her yeni teorinin
pesinen kabul edildigi bir zamanda, 19. yizyil sartlarinda yasamislardir.

Nubuvvet ve vahyi bilimsel acidan ele almasi, nlblvvet-medeniyet iligkisine
sosyolojik yaklasimi, dini 6gretilerin hurafelerden ayiklanarak asli halinin korunmasi
tzerinde israrla durmasi, gelisen Bati kiltir ve bilimine karsi islami dgretileri yeniden
yorumlamaya galismasi ve gunln sorunlarini ¢6zmeye gayret etmesi, agisindan Vecdi'nin
Islam dlslincesine 6zgln katkilar yaptigi séylenebilir.
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Vahyin Bilimsel Temellendirme imkani

Oz

Misliman dislncesinde niblvvet ve dinin diger alanlari ile ilgili klasik séylemler 19. ve
20. yuzyilllarda Bati kaynakh felsefi disincelerin baskisi sebebiyle yeni bir séylemle
dillendiriimeye baslanmistir. Bati'nin pozitif bakis acisiyla islam’a ve ézelde niblvvetle
ilgili konulara yonelttigi elestiri ve saldirilart karsisinda yakin dénemdeki alimler
nibUvvetin gerekliligini ve nldbldvvete duyulan ihtiyaci akli yénden ispatlamaya
calismislardir. Misliman kaltirde Allah’in varligi, evrenin ve varliklarin O’'nun tarafindan
yaratildigi olgusu akli delillerin yaninda bircok bilimsel delille kanitlanmaya calisiimis
olmasina karsin, nubuvvetin ve vayhin bilimsel delillerle ispatlama girisimleri ender
gorilen durumlardandir. Ozellikle inan¢ konularina yénelik bilimsel temellendirme
calismasi dogu kiltlrinin gliindeminde yer almayan 6nemli ve cesur bir girisim olarak da
gorulmastar. 19. ylzyill Bati bilim insanlarinin ve filozoflarinin ruh ve benzeri konularda
yaptiklari deneysel calismalar, hipnoz, manyetizma, dahilik, canlilar arasindaki iletisim ve
icgudl gibi konularda bilimsel aciklamalar, MUsliman dusundrlerin elini glclendrmis,
vahyin bilimsel acidan ispatlanabilecegi girisimlerine sevk etmistir. Bu calismada vahyin
bilimsel temellendirme imkani incelenmistir. Batinin pozitivist ve materyalist dliisiincesinin
maneviyata yénelik tehditkar faaliyetlerinin 6zellikle islam’a yénelik siiphe ve ithamlari
karsisinda bir savunma refleksi olarak Yeni iimi Kelam déneminde bircok ilmi faaliyetin
Uretildigi gortulmektedir. Masliman disUndrlerin Bati kiltir ve bilimine karsi dénemin
inan¢ sorunlarini ¢é6zme kapsaminda vahyi fakli yorumlamalari islam dusincesine
yapilmis 6zglin katki olarak degerlendirilebilir. Bu acidan calismanin kapsami Yeni ilmi
Dénem doénemi ile sinirlandirniimistir. Arastirma Ferid Vecdi ve onun cagdasl bazi
dusinurler gercevesinde vahye iliskin farkli yaklasimlari, vahyin bilimsel olarak kanitlama
iddialari ele alinmis ve degerlendirilmistir. Ayrica calismada Kelam tarihinde duraklama ve
gerileme déneminin akabinde yeni bir canliigin gézlemlendigi Yeni iimi Kelam déneminin
fikri yapisinin cesitliliginin ve s6z konusu farkh girisimin baglaminin sergilenmesi
hedeflenmistir. Arastirmanin sonucunda materyalist dusunurler tarafindan ileri strulen
iddialara verilen cevaplarda Batili disidnlrlerin metodunun kullandigr goérilmektedir.
Nubulvvet, vahiy gibi bircok konuda ileri sirilen tezler, yine o tezlerin delilleriyle
carattilmeye calisiimistir. Bu donemde peygamberlere génderilen 6zel vahiyden ziyade,
vahyin bir olgu olarak ele alindigini ve bilimsel temellendirme gayreti icerisinde olundugu
anlasilmaktadir. Vecdi gibi disinulerin vahiy tird konularin bilimsel temellendiriimesi
adina genel kabul gdérmeyen ve halihazirda savunulan teoriden oteye gecmeyen
goruslere sarildiklart ve Bati kaynakli bilgiyi bilim olarak algilayip zaman zaman asiri
yorumlarda bulunduklar gérulmuastir. Nabdvvet ve vahyin bilimsel acidan ele alinmasi,
nubuvvet-medeniyet iliskisine sosyolojik yaklasim sergilenmesi, gelisen Bati kudltlr ve
bilimine karsi islami 6gretileri yeniden yorumlanmasi ve ginin sorunlarina ¢ézim
Uretilmesi acisindan bu tir girisimleri islam disincesine yapilan 6zgin katkilar olarak
degerlendirilebilir.

Anahtar Kelimeler
Kelam, Nibuvvet, Vahiy, Yeni ilmi Kelam, ilham.

The Scientific Justification of Revelation

Abstract

Classical discourses on prophethood and other areas of religion in Muslim thought began
to be expressed with a new discourse in the 19th and 20th centuries due to the pressure
of Western philosophical thoughts. In the face of the criticism and attacks of the West
against Islam and specifically the issues related to prophecy from a positive point of view,
recent scholars have tried to prove the necessity of prophecy and the need for prophecy



from a mental point of view. Although the existence of Allah and the fact that the
universe and beings were created by Him in Muslim culture have been tried to be proven
with many scientific evidences in addition to rational proofs, attempts to prove prophecy
and revelation with scientific evidence are rare cases. Scientific grounding work,
especially on faith issues, has also been seen as an important and courageous initiative
that is not on the agenda of eastern culture. The experimental studies of 19th century
Western scientists and philosophers on the soul and similar subjects, scientific
explanations on subjects such as hypnosis, magnetism, genius, communication between
living things and instinct, led Muslim thinkers to attempts to prove the revelation
scientifically. In this study, the possibility of scientific grounding of revelation has been
examined. It is seen that many scientific activities were produced in the period of New
Scientific Kalam as a defense reflex against the threatening activities of the West's
positivist and materialist thought towards spirituality, especially against the suspicions
and accusations of Islam. The different interpretations of the revelation by Muslim
thinkers within the scope of solving the belief problems of the period against Western
culture and science can be considered as an original contribution to Islamic thought. In
this respect, the scope of the study is limited to the New Scientific Period. Research In the
framework of Ferid Vecdi and some of his contemporaries, different approaches to
revelation and the claims of scientific proof of revelation are discussed and evaluated. In
addition, in the study, it is aimed to exhibit the diversity of the intellectual structure of
the New Scientific Kalam period, in which a new vitality was observed after the stagnation
and regression period in the history of Kalam, and the context of the different initiative in
question. As a result of the research, it is seen that the method of Western thinkers is
used in the answers given to the claims made by materialist thinkers. The theses put
forward on many subjects such as prophecy and revelation were tried to be refuted with
the evidences of those theses. In this period, it is understood that the revelation was
handled as a phenomenon rather than the special revelation sent to the prophets and an
effort was made to establish scientific grounds. It is seen that thinkers like Ecstasy cling
to theories that are not generally accepted and currently defended for the scientific
justification of revelation-type issues, and they perceive Western knowledge as science
and make different interpretations from time to time. It can be said that such initiatives
have made original contributions to Islamic thought in terms of scientifically handling
prophecy and revelation, exhibiting a sociological approach to the relationship between
prophecy and civilization, reinterpreting Islamic teachings against the developing
Western culture and science, and producing solutions to the problems of the day.

Keywords

Kalam, Nubuwa, Revelation, New Kalam, inspiration

Giris

14 asirlik tarihi siirec icerisinde isldam diinyasi dis kaynakli meydan okumalarla
karsilastigi bilinmektedir.! ilk meydan okuma sayilan Eski Yunan felsefe gelenegi, islam
kiltir ve medeniyetinin canlihdi ve siyasal istikrarinin saglamhgiyla atlatiimis, bu
cercevede itikadl ve felsefi savunma mekanizmalari gelistirilerek bu meydan okumadan
islam duslincesi giiclenerek cikmistir.? Mislimanlarin karsilasti§i bir tehdit, daha cok
siyasal hakimiyet alanina yoénelik Mogol istilasi (1258) olmustur. Bu dénemde glgcli
kurumsal yapisi sayesinde blyik maddi kayiplar verse de Muslimanlar bu tehlikenin
Ustesinden gelmeyi basarmistir. Mislimanlarin karsilastigl bir diger meydan okuma ise,
Bati'nin, Aydinlanma dénemi ve endustri devriminden sonra, bilim, teknoloji, ekonomi ve
askeri alanlarinda gerceklestirdigi ilerlemelerle birlikte, bazi MuUsliman Ulkeleri
sémirgelestirme faaliyetleri, Batili islam karsitlarni tarafindan baslatilan saldirilar ve
misyoner faaliyetlerdir. islam medeniyetine yonelik tehdit ve meydan okumalari ‘sadme’
olarak nitelendiren W. Montgomery Watt (6. 2006) Eski Yunan medeniyetine dayanan

1 William Montgomery Watt, islami Hareketler ve Modernlik, cev. Turan Koc (istanbul: iz Yayinlari,

1997), 155-157. ]
Mehmet Akgil, “Modernlesme Caginda Islam Dlinyasinin Degisim Slireci ve Din Alaninda
Yasanan Kirilma (Bir Arka Plan C6ziimlemesi)”, Makalat 1 (1999), 59.
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modern Avrupa’nin islam diinyasina yénelik son ‘sadme’yi “Helenizm’in Gciinci dalgas!”
olarak adlandirmaktadir.® ilk iki sadme olumlu yéne cevrilerek atlatilirken sonuncusu
Muslimanlar derinden etkilemistir. Bunun en basta gelen nedeni MUsliman toplumlarin
bilimsel ve kuiltirel durumunun tehditlere cevap verecek nitelikte olmamasi, egitim
sistemindeki zayiflama neticesinde kati bir medrese dogmatizmi icerisinde bulunmasi* ve
bu olumsuz durumun, Bati'daki ilim ve felsefe alanindaki gelismelerin takip edilmesini
engellemesi® olarak degerlendirilebilir. Mislimanlar, yenicagin baslarindan itibaren
Bati'da gortlmeye baslanan yenilik hareketlerini dogru algilayip yorumlayamamislardir.
Bati'nin 17. ylzyillda yasamaya basladigi entelektliel ve ekonomik degisimi, MlUslimanlar
nispi olarak ancak on dokuzuncu ylizyillda yasamaya baslamislard:.®

Tanri merkezli evren anlayisinin yerine, insani ve aklini merkeze alan bir bilim ve
felsefe anlayisina sahip Aydinlanma gelenedi’ dinlere yénelik elestiriler getirmistir. islam
dini icin ilerlemeye engel teskil ettigi ve MuUslimanlarin basarilari olan bir gegmisleri
bulunmadigindan o&vinmelerinin gereksiz oldugu, dolayisiyla gelecege iliskin Umit
vadetmedigi, bu nedenle Mduslimanlarin kendilerini geri biraktiran prangadan, yani
islam'dan kurtulmalari ve zihinlerine vurulmus bu agir zinciri koparip atmalar
dnerilmistir.?

O dbénemde teolojik, epistemik, etik veya metodik olarak pozitivizmin arka
planinin analitik bir ¢ézimleme ile ele alinip dederlendiriimese’ de Bati dlinyasini
izlemeye ve modern akimlarla temas kurmaya c¢alisan bazi Midsliman aydinlar, medeniyet
bakimindan geri kalmisliklarinin sebebini, dogru bilimden ziyade bilimsel zihniyete sahip
olmamaya bagladilar ve ginin problemlerine iliskin Gretmeye calistiklari ¢ézimlerde
pozitif bilimlere 6zgli metot ve anlayislarin benimsenmesinin uygun bir yol oldugunu
dusinduler. Dolayisiyla Bati kultdrd icin pozitivizm Aydinlanma felsefesinin sonuclarindan
biri iken isldam cografyasi icin ilerleme ve kalkinma adina bir hareket noktasi sayilmistir.®
Diger yandan, Bati'daki teknolojik ve kiltirel gelismeler, cezbedici bir etki yaratarak
Musliman toplumlar nazarinda bu kultirden yararlanma potansiyeli olusturdu. Zaten
Islami dirilisin filizZienmesinin énemli pargalarindan biri de toplumun yeniliklere karsi hazir
bulunmasidir.™

Mulsliman toplumlar Uzerindeki siyasi, sosyal, kultirel etkiler, uzun sire ilmi ve
fikrl durgunluk yasayan islam dinyasinda bir uyanisa ve hareketlilie sebep olmus; bu
uyanis cercevesinde Musliman toplumlarda farkli dislince, yéntem ve tavirlar ortaya
cikmistir. 19. ve 20. yizyilda, islam’i bir butiin olarak yeniden hayata hakim kilmak ve
akilci bir metotla Maslimanlar, Bati sémurisidnden, taklitten, hurafelerden kurtarmak,
medenilestirmek, birlestirmek amaciyla modernist ve eklektik ydnleri baskin siyasi, fikri
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ve ilmi calismalarin, teklif ve cézimlerin bitinind iceren bir hareket olarak islamcilik*
disuncesi dogmustur.™

Bu dusincenin temeli, Mogol istilasi ile zirveye ulasan durgunluk, kargasa ve
bozulma karsisinda islam’in ilk cagindaki saflik ve dinamizmini hayata iade ederek sosyal
problemlere care getirmeye calisan Sah Veliyyullah Dehlevi'ye (6. 1762) kadar
dayanmaktadir.** Bu hareketler, sadece Hint alt kitasinda isld&mi suurun uyanmasina
katkida bulunmakla kalmamis, ihyaciliga oldugu kadar modernizme de ilham kaynadi
olmustur.” Bu slrecte Cemaleddin Afgani (6. 1897) ve Muhammed Abduh (6. 1905)
modernizmin temsilcisi olarak goérilmistir. Abduh'tan sonra Ortadogu’da modernlesme
veya ihyacilik adina Uc¢ hareket ortaya cikti: Bu ekolin ‘Laik Baticilik’ yoninld Taha
Hiseyin (6. 1973), ‘selefiyecilik’ yoninl Resid Riza (6. 1935), ‘muhafazakar’ yonini ise
Ferid Vecdi temsil etmistir.'® Filibeli Ahmed Hilmi (6. 1914), Said Halim Pasa (6. 1921),
Mehmed Akif Ersoy (6. 1936), Elmalili Hamdi Yazir (6. 1942) ve izmirli ismail Hakki (6.
1946) gibi dlsunurler tarih boyu sahip olunan temeller GUzerinde sentezci bir yenilesmeyi
savunmuslardir.”” Bu distncenin temel dogrulama mekanizmasi ise vahiy-akil uyumu ve
celismezligidir. Akil  Grini Bati  distncelerini isldami c¢ercevede yorumlamaya
calismislardir. Bu hareketler, MUslUmanlarin Bati medeniyeti karsisinda yasamis olduklari
durgunlugu goérerek problemlere ¢6zim Uretme ve yeni arayislara yénelme karakterlerini
tasimaktadir. Siyasi ve sosyokdultirel alanda oldugu gibi dini alanda da yenilenme adina
farkli din anlayislar ortaya koymuslardir. Bu dusunurler, dini alanda reform yapilmasini
zorunlu gérmuslerdir. Muslimanlar arasindaki bu dini yenilesme hareketinin temel hedefi,
halk arasinda kok salmis, isldam’in tabiatini tahrif eden birtakim fikirlerin kékinden
s6kilmesinin gerekliligidir.'

Musliman disanirler, materyalist felsefenin ortaya attigi siphelere karsi islam’i
savunmada Islam dininin evrenselligi ve islAm medeniyetinin Bati medeniyetinden Ustiin
oldugu tezini kullanmislardir. DUnyanin islahi ve insanligin ylceligine gotiren tim
erdemlerin, isldm’da bulundugu ancak bu gercedin Uzerinin yorumlar ve hurafelerle
kaplandigi, bu acik hakikatin 6rtisinidn ancak ikna edici, bilime dayall tezlerle
kaldirllabilecegi savunulmustur. Batidan gelen Islam’a yonelik sUphelere karsi ancak
saglam delillerle ortaya konulmus disincelerle savunmanin mimkin oldugu dile
getirilmistir.”

Bati medeniyetinin Gstinligu karsisinda 19. yizyilda bir tir kimlik bunalimi icinde
bulunan Muslimanlarin bu durumdan kurtulmak icin mevcut din anlayisinda bir ‘yenilik’
olmasi gerektigi disuncesinin genel olarak kabul edildigi séylenebilir. Yenilik dlisincesinin
temelinde aklin ve bilimin UGstliin goérilmesi, dini meselelerin akil ve bilim isiginda ele
alinmasi 6n plana cikmaktadir. Cinkli maddeci ve pozitivist dustnce taraftartarlarinin
ortak noktalari, gérinen varlik didnyasinin akli bir yorumunun o&tesinde baska bir
tutkularinin olmamasidir.?

Toplumsal degisim ve vyenilesme dislncesi kapsaminda dini daslncenin
yenilenmesi yeni ilmi kelam déneminde 6énemli bir giindem olusturmustur. Dini 6gretinin
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basta gelen temsilcisi Hz. Peygamber olmasi nedeniyle niblvvet ve buna bagh konulara
yoneltilen Bati kaynakl elestirilere karsi Mdsliman dusunurler dini olgulari savunma
adina zamanin sartlarina gore yeniden yorumlama girisimlerinde bulunmuslardir. Diger
dinler gibi isldm dininin temelini olusturan ndbivvet olgusunu insan ruhunun bir ihtiyaci
olarak gbéren Musliman dastndrler, gelismelere paralel olarak cagin ihtiyaglarina cevap
verecek bir niblUvvet anlayisinin gelistiriimesi gerektigini belirtmektedir. Bu meselenin,
onceki alimlerin gorisiine bagl kalarak ve tabi olunan mezhebin goérisleri cercevesinde
aciklanmasinin ¢cagdas sorunlara ¢6zim getirmekten uzak oldugu, Batili elestirilere cevap
vermede yetersiz oldugu kanaatindedirler.> Bu nedenle peygamberligin vazgecilmez bir
unsuru olan vahyin ispatina yonelik cagdas deliller ortaya koymanin ©6nemini
vurgulamaktadir. Bu dogrultuda nlUbivvetle ilgili ortaya atilan sdphelerin ancak akli ve
bilimsel yontemlerle gelistirilen tezlerle ortadan kaldirilabilecegini ileri sirmektedirler.
Vecdi'ye gore telif edilen mevcut siyer eserleri israiliyatla dolu, belagat ve fesahate
dayanan ve betimsel bir nitelik tasimaktadir. Bundan dolayi supheci akillari ikna etmesi
mumkdn gorinmemektedir. Bilimsel gercekleri destekleyen, delile dayanan, arastirma
yontemlerini esas alan bir ndblvvet anlayisi artik kacinilmazdir. Bu yluzden Hz.
Peygamber’in hayatini ve insa ettigi evrensel medeniyeti ilim ve felsefe 1sig1 altinda
yeniden yorumlamak gerekir.?

isldam distncesinde vahiy, Yice Allah’in bitin varliklara, yaratilis diizenine uygun
davranis bicimlerini bildirme yolu ve insanlarla konusma seklidir. Buna gore vahiyde genel
ve O0zel olmak lzere iki alan s6z konusudur. Ozel alan peygamberlerle olan, genel alan ise
tim varliklarla olan iletisimi ifade eder. Vahyin bu iki alani da sonuglari agisindan zorunlu
ve baglayici olmakla birlikte icerik ve amac acisindan farkliik arz etmektedir. Bu
cercevede vahiy terim olarak, Allah’in buyruklarini aracili veya aracisiz, gizli ve suratli bir
sekilde peygamberlerine iletmesi anlamina gelmektedir.?

islami anlayisa gére vahyin kaynadi Allah’tir ve ézel bir iletisim ile peygambere
nakledilir. Vahiy, peygambere 6zel bir tecribe oldugundan, onun mahiyeti Allah ile
peygamber arasinda, nlbuvvetin bir sirn olarak, peygamber olmayanlar tarafindan
anlasiimasi mimkuin olmayan bir 6zellik arz eder.

Kur’an’da Allah’a nispet edilen vahiy, peygamberlere génderilenlerin yaninda, canli
cansiz diger varliklara yapilan vahiyleri de kapsamaktadir. CinkG Allah bitdn varliklara
yaratilis diizenine uygun hareket tarzlarini vahiy ve ilham ile bildirmistir.” Vahyin bu genis
kapsami, peygamberler disindaki diger insanlarda/varliklarda ortaya cikan ilham gibi
olaganusti durumlarin vahiy cercevesinde ele alinmasina neden olmustur.

Vahyin bu cesitli anlamlan arasindaki ortak nokta, bir manay! digerine so6z
sdylemeden aktarmak veya s0z sOylenecekse baskalari tarafindan duyulmayacak
derecede gizlice sbylemektir. Bundan dolay! isaret, yazi, ilham, yaratilisina uygun
hareket, yazisma, hatta hayvanlarin isaretle maksatlarini anlatmalari vahiy manasina
dahildir. Butin bu aciklamalardan bu kelimenin dini terimdeki anlaminin, so6zlik
anlamindan ¢ok da ayri olmadigr goérilmektedir. Nitekim cahiliye devri sairleri de vahyi bu
anlamda kullanmislardir.®

Erken donemlerinden itibaren vahyin mahiyeti konusunda farkli gorugsler dile
getirilmistir. Ozellikle felsefi ve tasavvufi yorumlarda kesf ve ilham gibi acilimlarla
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geleneksel vahiy anlayisinin disina cikilmistir. Ancak bu durum sinni kelami niblvvet
anlayisiyla bagdasmadigi vurgulanmistir. Son dénemde ise Fazlur Rahman, Muhammed
Abduh, Muhammed ikbal, Abdilkerim Sirus gibi diisinirler geleneksel anlayistan farkh
gorusleri ortaya koymuslardir. Vahyin mahiyeti ile ilgili geleneksel hakim goris ve anlayis
dahil tim gorisler sonucta birer kanaatten ibarettir. Pesinen inanmak sartiyla, vahyin
mabhiyet ve keyfiyeti hakkinda geleneksel kabullere aykiri gérus belirtmekte hicbir sakinca

olmasa gerektir.”’

Ferid Vecdi vahyi, “Akil ve duyular olmadan Allah'in, dogrudan ya da melek
aracilidi ile veya rliya yoluyla peygamberlerin kalbine bilgiyi ilka etmesidir.”?® seklinde
tanimlamaktadir. Vecdi, vahyi ‘irfan’ olarak tanimlayan Abduh’un go6risini
benimsemekte ve vahyin imkanina vurgu yapmaktadir. Vecdi, Allah'in seckin kullarindan
istedigine vahiy gondermesinde ve goénderilen mesajin akil tarafindan idrak edilmesinde
herhangi bir engel veya zorluk gormemektedir. Allah'in, her bakimdan diger insanlardan
Ustin kildigr bir kuluna vahyi géndermesinin mimkin oldugunu kabul etmemek selim akil
icin imkansizdir. Dolayisiyla vahyin anlasilmamasi veya kabul edilmemesi ancak kisinin
aklini ve duygularini zorlamasi sonucunda mumkun olabilir.?’

Muhammed Abdullah Draz, modem bilimin, telefon, telsiz, mikrofon, plak ve radyo
gibi iletisim araclariyla insan uzak diyarlardaki kimselerle iletisim kurma, onlara
dilediklerini anlatma ve onlan istediklerine yonlendirme imkanini vahiy iletisimine
benzetmektedir. Bu araclari, Allah’in melek vasitasi ile ya da onun vasitasi olmadan
seckin kullarindan bazilarinin kalbine insanlari hidayete erdiren ve hakki ortaya koyan
s6zl, elcisinin dikkat ve saglamlikla pekistirecegi bicimde onun kalbine naksedecek
tarzda yerlestirmesine Ornek gosterilebilecedini ileri sirmektedir. Ona goére iletisim
alanindaki buluslar Allah’in, kullarindan diledigi birine melek vasitasiyla ya da onun
araciligi olmaksizin vahyetmesine benzemektedir.*

Draz, modem bilimle yeni aracglar kesfeden bilim insanlarinin farkinda olmadiklar
anlarda baz insanlar icin cesitli kesiflerin ve ruhi gerceklerin ortaya cikabilecegini
acikladiklarini ifade ederek bu durumun Allah’in sectigi bazi insanlara vahiy yoluyla ilmf

kesifleri vermesinin kabul edilebilir bir durum oldugunu ileri sirmektedir.

Tarihsel sirecte isldam inanc ilkeleri, genelde Allah’in varhi§ini ispat érneginde,
vahiy, akil ve akli istidlal metodu kullanilarak temellendiriimeye calisiimistir. 19. ylzyilda
ise Bati dUnyasinin siyasi, felsefi ve ideolojik akimlari Midslimanlarin inancini tehdit
etmeye baslamistir. Maneviyati kabul etmeyen, din ve Tanr disUncesini reddeden
materyalist ve ateist dlslUncelere karsi Miusliman dustnUrler tarafindan, bir yandan
keldm tarihinde Allah’in varligini ispat icin kullanilan deliller ortaya c¢ikarilmaya,® diger
yandan yeni akimlar dikkate alinarak inancin temellendiriimesine yoénelik farkh
yaklasimlar gelistiriimeye calisiimistir. Bu donemde Muhammed Abduh, Ferid Vecdi, Sibli
Nu’'manf, Filibeli Ahmed Hilmi, Elmalih M. Hamdi Yazir, A. Hamdi Akseki gibi bircok
duslindridn materyalist disinceye karsi Allah’in varligini kanitlamaya yénelik eser kaleme
almasi, ortaya atilan iddialara cevap verme amacini tasidigi gibi, ayni zamanda lIslam
inancinin temellendiriimesi gayreti olarak da degerlendirilebilir.*

Bu dénemde dini sdylemlerin daha cok akli metotlarla gelistirilmesi, materyalist ve
pozitivist disuncelerin ithamlarini ciratmeye yonelik olmasindan kaynaklanmaktadir. Ruh
ve maneviyata iliskin deneysel verilerin ortaya konulmasi, maddi olandan baska hicbir
varligi tanimayan materyalist didslncenin yarattigi bunalim ortamindan bir ¢ikis yolu
olarak gorUlmustidr. Boyle bir ortamda 6zellikle vahiy ve nlblvvet konularini bilimsel
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ve'l-felsefe, 45.

2% Vecdi, D&'irett’l-maarifi’l-karni’l-isrin, X/706-709; Muhammed Abduh, Tevhid Risalesi, ¢cev. Sabri
Hizmetli (Ankara: Fecr Yayinlari, 1996), 154-157.

30 Muhammed Abdullah Draz, en-Nebel’l-azim (Riyad: Daru Tayyibe, 2000), 93-94.

31 Muhammed Abdulazim ez-Ziirkdni, Kur'an ilimleri Menahilu’l-‘irfan Terciimesi (Menahilu’l-‘irfan
fl ‘UlGmi’l-Kur’an), cev. Halil Aldemir - Ramazan Sahan (Istanbul: Beka Yayinlari, 2015), I/122.

32 M. Sait Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislar (istanbul: [SAM Yayinlari, 1998), 78.

3 jsmail Bulut, NUblivvete Cagdas Bir Yaklasim Muhammed Ferid Vecdi (Konya: Necmettin
Erbakan Universitesi Yayinlari, 2021), 65.



Yayin Kurulu incelemesine Sunulan Metin

delillerle temellendirme girisiminde bulunan Vecdi'nin, 6nceden beri nilblvveti
temellendirmede kullanilan akli metotlant bir adim oteye tasimaya calistigi
goriilmektedir.* Dolayisiyla islam’a yénelik ortaya atilan siphe ve iddialara karsi akli
metodun yaninda bilimsel delillerin de kullanilabilecegini gindeme getirdigi sdylenebilir.

1. Nubuvvete Bilimsel Yaklasim

Muasliman kiltirde Allah’in varligi, evrenin ve varliklarin yaratiimasina iliskin pek
cok bilimsel delil ileri strlGlmesine karsin, nublvvetin bilimsel olarak temellendiriimesi
ender durumlardan biridir. Ferid Vecdi'nin bu konuya bilimsel acidan yaklasmasi 6zgtn bir
caba olarak degerlendirilebilir. Nitekim o, bu durumu, “Dogu kiltirinin gliindeminde yer
almayan bu konunun bilimsel temellendiriimesi énemli bir cesarettir. Oysa nubuvvet
gerceginin bilimsel acidan ispatlanabilir olmasi, 19. ylzyll Bati bilim insanlarinin ve
filozoflarinin ruh ve benzeri konularda yaptiklari deneysel calismalar sonucu gayet
mumkunduar.”® sozleriyle dile getirmektedir.

NUblvveti dinin en zor meselelerinden biri olarak tanimlayan Vecdi'ye goére,
gunimuzde, Allah’in varhgini, evrenin O’'nun tarafindan yaratildigini ve ruh olgusunun
gercekligini deneysel deliller ile anlamak kolay olsa da peygamberlik hakkinda yeterli delil
bulabilmek ve onu anlamak daha kolay degildir.*® O, inkarcilarin stipheleri ve inananlarin
inanglarinda tatmin olmalan igin peygamberlikle ilgili bilimsel delillerin ortaya konmasi
gerektigini vurgulamaktadir.”

Vecdi, Bati‘da ruh Uzerine yapilan psikolojik arastirmalar sonucu ciddi deliller elde
edildigini ve bu verilerin akademik yayinlarla bilim dinyasina sunuldugunu belirtmektedir.
Ancak bu sonuclarin Misliman alimler tarafindan dikkate alinmasi bir yana, onlan
gizleyerek bilylk cinayet islediklerini ileri stirmektedir. Ona go6re s6z konusu alimlerin
klasik sdylemlerle izah etmeye c¢alismalar, nublvvet meselelerine ¢6zim getirmek
yerine, siipheleri artirmakta ve islam diismanlarinin elestirilerine ortam hazirlamaktadir.®
Dolayisiyla niblUvvet konusunda cagdas bilimsel verileri kullanarak yeni bir niblvvet
anlayisi ortaya koymanin geregini vurgulamaktadir. Bu kapsamda bilimsel gelismeler
karsisinda dini konularda yeni fikirler gelistiremeyen Misliman alimleri de elestirmekten
geri durmamaktadir.

Vecdi'nin niblvveti bilimsel temellendirme dlstncesini, nibivvetin en temel
olgusu olan vahiy Uzerine insa ettigi gorilmektedir.

Vecdi, evrende akil ve duyular disinda bilginin varligina isaret eden olgular olarak
gordigu ‘ilham’ ve ‘dahilik’® ile vahyi bilimsel temellendirme yoluna gitmektedir. Bunlarin
yaninda bilimsel delil olarak go6érdiglu delillerden bir digeri de ‘hipnoz’ ve
‘manyetizma’dir. Vecdi, Russel Wallace, William Crooks gibi arastirmacilarin yaptig
deneysel calismalarda ruhun varhginin kanitlandigini, sé6z konusu arastirma sonuclarinin
nibuvvete delil teskil edebilecedini ileri siren ilk distnirdldr. Ona gore ruh ve bedenden
olusan insan bedeni, sinirli maddi alemle irtibati ile bulundugu gibi ruhu da sinirsiz manevi
alemle iliskilidir. insan her ne kadar temel ihtiyaclar konusunda hayvanlara benzese de
ruhi acidan idrak edilemeyecek bir alemle irtibathidir. Bu durum manyetizma deneyleriyle
ortaya konmustur. Bu deliller insanin sadece maddeden ibaret olmadigini gostermektedir.
Hipnoz uygulamalar ile ruhun varlidi kanitlanmistir. Varhgr kanitlanan bu ruhun
kendisinden Ustlin, ‘Sonsuz bir Ruh’la baglantili oldugu bir gercektir. Hipnoz esnasinda
birtakim bilgilerin ortaya cikmasi, Hintlilerin parapsikolojik eylemleri siradan ve basit
durum olarak aciklanamaz. Dlinyada hicbir seyin kendiliginden olmadigi g6z o6nline
alinirsa, bu harikulade seylerin de kendiliginden gerceklesmedigi anlasilir. Sonug olarak
tim bu gercekler ‘Yice bir Ruh’ tarafindan yonlendiriimektedir. NUbuvvet iddiasini histeri

34 Bulut, NiblUvvete Cagdas Bir Yaklasim Muhammed Ferid Vecdi, 66.

3 Vecdi, D&'iretl’l-maarifi’l-karni’l-isrin, IX/766.

3% Vecdi, D&'iretl’l-maarifi’l-karni’l-isrin, IX/756.

37 Vecdi, D&'iretl’l-maarifi’l-karni’l-isrin, IX/756-757.

3% Vecdi, D&'iretl’l-maarifi’l-karni’l-isrin, 1X/766.

3 Vecdi, D&'iretl’l-maarifi’l-karni’l-isrin, IX/706; Vecdi, es-Siratl’'l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi
ve'l-felsefe, 45-47. .

40 Vecdi, Da'iretl’l-maarifi'l-karni’l-isrin, X/713-715; Muhammed Ferid Vecdi, el-Islam dinun
ammun halidun (Kahire: D&’iretli Maarifi’l-Karni’l-Isrin, 1932), 16-18.



hastalik olarak géren ve maddeden baska varlik tanimayan Batili filozoflar, ruhla ilgili
calismalardan sonra niibUvveti kabul noktasina yaklasmislardir.*!

Bu dénemin ortak karakteri gibi gbériinen, insana ait butln bilgilere uygulanabilen
metafizik ddsUncelerin delili, suurun derinlestiriimis arastirmalarinda aranmistir. Bu
donemin bircok spiritalist dustnird,” suurun  ortaya ciktigi 'ben’ ile ‘ruh’u
aynilestirmislerdir. Bu dénemde psikolojinin de gittikce daha bagimsiz bir ilim haline
gelmesi diger taraftan pozitivist ve materyalist dinya gorislerinin, kainattaki dizeni
izahta yetersiz kalmasi, ruh ve beden arasindaki birligi saglayamamasi, spiritlalist
dUsincelere yonelimi saglarken XIX. ylzyilin sonu ile XX. ylzyilin baslarinda Masliman
disunurlerde de etkisini gdostermistir.®

Bati'da Hiristiyan din adamlarinin ve kilisenin bilim karsiti tavri, materyalist
dUsincenin ortaya cikmasina zemin hazirlamistir. Boyle bir ortamda dogal olarak bilim
adamlarinin manevi olani reddedip, her seyi maddeden ibaret olarak degerlendirmelerine
neden olmustur. Bununla birlikte hastalarin ruhsal sifa yéntemleriyle tedavi edilmeye
baslanmasi, parapsikolojinin Avrupa’da temellerinin atildigi bir gelisme olarak
gorulmektedir. 1700°IU yillarda Mesmer, bazi hastalari normal tibbi midahalenin yani sira
miknatisli cubuklar ve ellerini kullanarak tedavi etmeyi kesfetti. Mesmer bunu, canlilarin
bedenlerinden yayilan ‘canlisal manyetizma’ (hayvansal manyetizma) adi verilen bir gugle
acikliyordu. Mesmer’in calismalarini devam ettiren Marquis de Puysegur (6. 1825) bu
bedensel manyetizma glcinin her insanda mevcut oldugunu iddia ederek, hastadaki
inanc ve iradenin fiziksel beden Uzerinde degisiklikler meydana getirdigini ileri sardd.
Puysegur kendi ydntemleriyle insandaki ‘yapay uyurgezerlik'i ortaya cikardi ve buna
‘somnambulizm’ adini verdi. Bu degisik biling halinin kesfi, daha sonra parapsikoloji ve
metapsisik alaninda bircok calisma yapanlara buylk olanaklar saglamistir. 19. ylUzyilin
sonlarina dogru bilimin getirmis oldugu kati materyalist anlayisa karsi tepkiler ortaya
ciktl. ‘insani tesadiiflerle olusmus gayet mekanik ve otomatik yapiya sahip bir varlik’
olarak goren 18. ve 19. yy. bilim anlayisina karsi cikan bu yeni yaklasim, ‘insanin Ustln
bir varlik ve ruhsal yoninin daha baskin oldugu’'nu ileri stirdi. Aslinda bu durumu 19. yy.
biliminin insani icine sirikledigi mekanik kérdigimden cikacak bir yol arayisi olarak da
nitelendirmek muamkandar. insanin duyular 6tesi yénlerini ve 6zellikle de psisik
yeteneklerini laboratuvar ortaminda inceleme calismalari parapsikolojinin bilimsellesme
slirecini baslatmistir. Bu calismalari ve sonuclarini yakindan takip eden Vecdi, bunlarin
vahiy ve nibuvveti bilimsel temellendirmede delil olabilecedini ileri sirmustdr.

2. Vahye Bilimsel Yaklasim

Yakin donem alimleri pozitivist-materyalist gorlsler ve bazi felseft itirazlar
karsisinda vahyin imkanini ve gerekliligini ele alma ihtiyacini duymuslardir. Bu konuda
distncelerini temellendirirken ‘gaybi bir nitelie sahip olan vahyin Allah tarafindan
secilmis bazi insanlara génderilmesinin aklen mimkin oldugu’ tezini kullanmislardir.
Ornegin Muhammed Abduh, zek& derecesi ve anlayis kapasitesi acisindan insanlarin
bazilarinin daha kabiliyetli oldugu herkes kabul ettigine gore, Allah’in bazi insanlar secip
her bakimdan Ustln 6zellikler vererek onlara vahyini vermesi akh selime aykirilik teskil
etmez. Dogustan temiz bir fitrata sahip peygamberler fitratlarindan gelen kabiliyetle, ruh
dinyalari o sekilde gelisir ki baskasinin 6grenmek ve okumakla elde edemedigi hakikatleri
gorebilir ve alabilir duruma gelirler. Nihayetinde peygamberlere Allah tarafindan vahiy adi
verilen ilahi bilgiyi alarak teblig etme gorevi verilir.

41 Vecdri, Da'iretl’l-maarifi’l-karni’l-isrin, 1X/766-768.

42 Bati'da 19. ylzyil ortalarinda R. Descartes (6.1650), G. W. Leibniz (1646-1716) ve H. Bergson
gibi dusundrlerin fikirleriyle ortaya ¢ikan spiritizm akimi, Tlrkiye’de entelektiiel bir kesimin de
ilgisini cekmistir. Ruh-beden ayriligi ve ruhun 6limslzIigl temeline dayanan spirittializm
diisiincesi Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi (6. 1914), ismail Fenni Ertugrul (6. 1946), Omer
Ferit Kam (6. 1944), Mehmet Ali Ayni (6. 1945), ismail Hakki izmirli 6. 1949), M. Semseddin
Glnaltay (6. 1961) ve Mustafa Sekip Tun¢ (6. 1958) ve Bedri Ruhselman (6. 1960) gibi
disundrler tarafindan ruhsal olaylarin ézellikle de dini ve manevi olgularin aciklanmasinda
argliman olarak kullanilmistir. Neset Toku, Tirkiye'de Spiritlalist Felsefe (istanbul: Kum Saati
Yayinlari, 2012), 54.

43 Zekeriyya Uludag, Sehrebenderzade Filibeli Ahmet Hilmi ve Spirithalizm (Ankara: Akcag
Yayinlari, 1996), 198.

4 Abduh, Tevhid Risalesi, 155.
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Bu donem kelamcilarinin vahyin dogrulugunu géstermek ve kabulinu saglamak
icin en cok basvurduklari yontem, Islam vahyinin en gecerli kriter kabul edilen akli bilgiler
ve bilimsel verilerle mukayesesidir. Bu konuda diger din ve medeniyetlerle islam dini
karsilastirilarak islam’in akilci ve yenilikci bir din oldugu, Allah’in kitabi ile doga bilimleri
arasinda bir celiski olmadigi vurgulanmistir.® Kelamcilar vahyin imkan ve lizumunu
savunmakla birlikte zamanlarinin modem bilim ve teknigini de g6z 6nlne almislar,
kendilerine ulasan bilgiler 1siginda Kur'an vahyini yorumlamaya, 6énceki mufessir ya da
kelamcilarda rastlanmayan yeni izahlar yapmaya calismislardir.*

Vecdi, kelamcilarin ele aldigi baglamdan farkh olarak, vahyi ve ilhami materyalist
disincenin maneviyati inkar etmesine karsi savunmaci bir yaklasim tarzi icerisinde ele
almaktadir. Dahasi o, Batili distUndrlerin ruh ve manevi olgularla ilgili yaptiklari deneysel
calismalardan hareketle, vahiy ve nubuvveti ‘bilimsel’ olarak temellendirmeye
calismaktadir. Ona gbére, peygamberlik ve vahyin gercekligine dair mantiki deliller coktur.
Ancak ginidmiz insaninin aklinin bu delillerle ikna olmasi zordur. Manevi alemin varligini
reddeden materyalistler, peygamberligi de efsanevi hikaye olarak degerlendirmektedir.
Bu nedenle nubuvvet ve vahiy meselesinde ortaya konulan siphelere cevap vermede akli
deliller vyeterli degildir. Dolayisiyla nlblvveti savunmak icin, bilimsel arastirma
yontemlerine uygun, ikna edici kesin deliller ortaya konulmalidir.*’

Vahiy, ylce Allah’in yalnizca peygamber olarak goérevlendirdigi kullarina 6zgu
kildigi ruhsal bir yiceliktir. Insanlara kesin ve ylksek evrensel varolus gerceklerini bildirir.
Kuskusuz bilim, aradan kusaklar ve asirlar gectikten sonra, bu gerceklerin bir kismini
kavrama, bunlara egemen olan yasalari ve bu yasalarin sirlarini bilme noktasinda bazi
adimlar atabilir. Bunlarin bir kismi ise, ylce Allah’in yerylzine ve oradaki canli cansiz
batin varlklara mirasci olacagi zamana kadar bilimin kavrama alani disinda kalmaya
devam ederler.

Ancak pozitif bilim acisindan vahiy, bilimin buglne kadar ulastigi diizey itibariyle
istisnai ve benzersiz bir ruhsal olgu oldugundan, onu bilimsel yéntemlerle aciklamak
mUimkin goérinmemektedir. Buna karsin bilimin genis boyutlara ulasmasina ragmen
bircok ruhsal ve psikolojik olgu hala tam olarak aciklanamamaktadir. Yakin zamana kadar
bircok bulus hayal Uurint ve gerceklesmesi mumkin olmayan fanteziler olarak
degerlendirilirdi. Ama ginimiuzde, bu hayaller somutlasmis durumda ve dahasi siradan
seyler olarak algilanmaktadir. Bununla birlikte ruhsal ve psikolojik olgular bugtn bilim
adamlarinin baslica udgrasilari haline gelmislerdir. Normal hayatta bu gercekler
gOzlerimizin 6nldndeyken, elbette hayatta var olan tim olgulan bilimsel yéntemlerle
aciklamaya calismak sonucsuz kalmaya mahkim oldugu gibi ayni zamanda bosa
harcanmis bir emek olacaktir. Bilimin bu zamana kadar ulastigi dizey, vahiy olgusunu
maddji, bilimsel yontemlerle aciklamak bakimindan yetersiz olabilir. Ancak vahye dayanan
dinlerin tarihte medeniyet insa edecek kadar vizyona sahip oldugu da inkar edilemez.
Bunun inkar edilmesi, bilimle bagdasmayan ve gercek karsiti bir bagnazlik olarak

nitelendirilebilir.*®

Yakin dénem alimleri materyalist/pozitivist dislncenin toplumlar derinden
etkiledigi bir ylzyilin sonunda daha ¢ok vahyin imkani konusunu ele alarak savunmak
mecburiyetinde kalmislardir. Vahyi temellendirmede, ilahi rehberlige duyulan ihtiyac,
Allah'in gonderdigi bilginin genel ve sosyal gerceklere aykiri olmadigi, bilime ve akla ters
dismedigi tezini kullanmiglardir. Seyyid Ahmed Han, Ferid Vecdi, Zirkani ve Sibli gibi
alimler, bu temellendirmenin daha da ilerisine giderek “maddenin sakimi”, "tabii
hadiselerin degismezligi”, manyetizma, hipnoz gibi, kendi dénemlerinde bilimsel olarak
gorulen teorileri genel gecer hakikat seklinde ele almiglardir. Bu anlayis, mucize gibi
gaybi konulara farkl yaklasimlarla degerlendirmeyi beraberinde getirmistir.

NUbuvveti temellendirmede bilimsel delil olarak ‘ilham’, ‘dahilik’, ‘hipnoz ve
manyetizma kullaniimistir.

4 jzmirli ismail Hakki, Yeni ilm-i Kelam (Istanbul, 1341), I/14.

*  Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislar, 109.

47 Vecdi, es-Sirati’'l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve’l-felsefe, 45-46.

8  Muhammed Hiiseyin Heykel, Hz. Muhammed’in Hayati, cev. Vahdettin ince (istanbul: Yénelis
Yayinlari, 2000), 1/77-79.



2.1. ilham

ilham kavrami, icerdigi anlamlar yéniinden oldukca kapsamli bir terim
niteligindedir. Ruhgulara gore ilham, insan ruhunun kudreti ve liyakati oraninda rehber,
miursit ve ylksek ruhi planlardan aldigi sezgi ve bilgilerdir. Bu alinanlar bazen dogrudan
dogruya, bazen da dolayh sekilde zihne ve suur dlzeyine ulasirlar. Cogunlukla bilincaltina
gectikten sonra elverisli bir cabanin sonunda biling Ustine cikarak ilham tarzinda
goérunurler. Her iki durumda da ruhsal bir iliski s6z konusudur.*

isldami terminolojide ilham denilince daha cok kalpleri tasfiye edilmis kisilere ani
olarak verilen tefekkiir ve istidlal disi bilgiler kastedilmektedir. iste bu anlamda ilham hem
peygamberler hem de bunlarin disinda bazi insanlar i¢in s6z konusudur. Ancak
baglayicilik acisindan her iki ilham birbirinden farklidir. Kelamda insan kalbine bazi
bilgilerin ilham edilmesi mimkin goérilmekle birlikte bunlar genel-gecerligi bulunan kesin
bilgi kayna@! teskil etmez ve dini alanda delil olarak kullanilamaz. ilhamin dini alanda
kullanilabilecek kesin bir bilgi kaynagdi olmadigi ve uyulmasi zorunlu bir hikmun delilini
teskil edemeyecegi, naslarin yani sira akil ilkelerine de uygun goériinmektedir.>® Neticede
peygamber disindaki insanlar icin gecerli olan ilhami, MuUsliman kelamcilar ortaya
koyduklari farkliliklariyla vahiyden kesin bicimde ayirmislardir.

Vecdi ilhami, “Bir eylemi yapip yapmamasina dair Allah’in insan akil/zihnine
gonderdigi emir.”s* olarak tanimlamaktadir. O, vahyi ve peygamberligi, evrende akil ve
duyular disinda bilginin varligina isaret eden olgular olarak gérdigu ilham ve dahilik ile
birlikte bilimsel temellendirme yoluna gitmektedir. Ona goére akil icin vahyin varhgi
mumkadndar.

Vecdi, akildan yoksun, sinirli idrake sahip olan hayvan ve bitki diinyasindan bazi
ornekler vererek, ilk yaratilislarindan itibaren mikemmel bir sistem icerisinde bu alemde
bir 6gretim ve yonlendirme ile yasamin sirdigini, bunun da ancak manevi bir kudretin
ilham etmesiyle mimkin olabilecegini sodylemektedir. Bunu séyle bir 6rnekle
aciklamaktadir:

ilk dénemlerden itibaren arastirmacilar, hayvanlarin gida arama, yuva yapma,
yumurta birakma, yavru egitiminde bircok islem miisahede etmislerdir. Hayvanlar
alemindeki bu sistemin miikemmelligini sadece onlarin idraki olarak aciklamak yetersiz
kalir. Ornedin kelebek, &émriiniin 3. devresinde yesil yaprada daire seklinde
yumurtalarini  birakir. Sonraki asamada annenin 06ldigu bir dbénemde yavrular
yumurtadan kurtcuk halinde cikarlar. Bu kelebeklere yesil yapraga yumurta
birakmasini ve yavrunun ne zaman cikacagini égreten kimdir? Anneleri midir? Hayir,
¢cunkl anne yavrular ¢cikmadan énce élmustir. Akil mi gésterdi. Hayir, ¢lnkl onlarin
idrakleri sinirlidir. O halde, tim bunlar Yice bir Kudret'in ilhamidir.>

Vecdi, bitki ve hayvanlar icin s6z konusu olan bu ilhamin, Ustin yeteneklere sahip
ve ylce alemle iletisimi daha gUlicli olan insan icin pekalda mimkin olabilecegini, bunun
da vahiy icin delil oldugunu ileri siirmektedir.

Vecdi, varligin ruhunun kendi basina hareket etmedigini, slirekli devam eden bir
iliskiyle varh@in ruhunu diizenleyen ylce bir kudrete bagh oldugunu vurgulamaktadir. Ona
gore, hayvanlarin yaptiklar isten sonug ¢ikaracak akli 6zellikleri olmadigi icin onlar dogru
yOne strikleyen bir ilham vardir. Hayvan aleminin tim tirleri ile birlikte ortaya cikmalari

4 Arikdal, Ergiin, Ansiklopedik Metapsisik Terimler S6zIigl (istanbul: Ruh ve Madde Yayinlari,
1989), 77.

50 Yusuf Sevki Yavuz, “ilham”, Turkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2000), 22/99.

51 Vecdi, D&'iretl’l-maarifi’l-karni’l-isrin, 8/675.

%2 Vecdi, es-Siratli’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve'l-felsefe, 45-46.

53 Vecdi’'nin verdidi érnege benzer olarak bitkilerin fizyolojik yapilarinin étesinde insanlarla olan
iliskisi, Amerika’da yapilan deneylerde ortaya konulmustur. Bu deneylerden birinde, laboratuvar
ortaminda bulunan bitkilerden biri laborant tarafindan kesilmistir. Bu esnada bitkilere bagli olan
hassas cihazlar diger bitkilerden elektrik sinyalleri almistir. is bununla kalmamis, laborant disar
cikarilmis ve bu arada baska insanlar iceri girip ¢ikmis cihazlarda herhangi bir kayit
gbézlenmemistir. Ama ayni laborantin tekrar iceri girmesiyle birlikte bitkilerin hepsi birden ayni
elektrik sinyalleri vermistir. Bkz. Tahir Ozakkas, Gercegin Dirilisine Kapi Hipnoz (Kayseri: Ozak
Yayinlari, 1993), 1/12.
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ve yasamlarindaki olaganlstli sistem akillari hayrette birakarak insanlari inanmaya
zorlamaktadir.>

Hayvan ve bitki ddnyasindaki tim isleyisler, genel ruhun® inayeti altinda
gerceklesmektedir. Bu genel ruh, canhlarin kendilerini ve tarlerini korumak icin onlari
zorunlu ilhamlara suriklemektedir. Ayni zamanda bu ilham onlarin var olmalarinin temel
nedenidir. Ferid Vecdi, elma tohumu 6rnegiyle bu iliskiyi aciklamaktadir:

Elma tohumunun cakil tasindan farki yoktur. Tohum topraga atilir orda gelisir,
agac olur, cicek acar ve sonunda meyve verir. Tohumun toprak altinda iken ve toprak
listiine cikistan sonra gecirdigi asamalar, genel ruhun isleyisine bir isarettir. Canlilar
adleminde kendini ve tlirinii devam ettirecek bir bilgi bulunmaktadir. Bu bilgi ise genel
ruhtan tim canlilara bahsedilen bir nefestir.>®

Vecdi'nin ifade etmeye calistigini yapilmis bazi deneylerde g6zlemlemek
mumkandar. Ornedin bir deneyde biri bos digeri 20-24 sayidan olusan karinca grubu
yerlestirilen iki metal kutu topraga gdomilmdastir. Bir sire sonra karincalarla dolu olan
kutunun bulundugu bdlgeye karincalardan olusan kurtarma ekipleri gelerek topragdi
kazmaya baslamislardir. Bos kutunun yer aldigi bdlgede ise herhangi bir hareketlilik
gdézlenmemistir. Karincalar Gzerinde yapilan bu deney sonucu “canlilar arasinda mahiyeti
bilinmeyen bir iletisimin bulundugu” tespit edilmistir.’” Genelde tim canlilar arasinda
duyu O6tesi denilen karmasik bir iletisim sekliyle haberlesebildikleri belirtiimektedir.s®
Diaslnlre goére, hayvanlar ve bitkilere verilen umumi ruh destegi insana da verilmistir.
insan kontrolii disinda gerceklesen gérme, isitme ve sindirim gibi olaylar genel ruh
tarafindan yonetildigi gibi, insan ruhu genel ruhtan akli bir destek de almaktadir. Temel
yasam gereksinimleri hayvana benzeyen insan, ondan farkl olarak ilham ve y6énlendirme
olmaksizin bu temel yasamini stirdiiriir. insan tim ilim ve tekniklerden soyutlanmis olarak
dogar,® akli sayesinde, 6grenme yoluyla 6zinde var olan yeteneklerini gelistirir. Bu
noktada vahiy, genel ruhtan insana 6grenmesi ve diger insanlara 6gretmesi gerektigi
seylerin kendi sayginligina uygun tarzda bahsedildigi ruh-u dm (genel ruh) olarak ifade
edilen 6zel bir vergidir. Bu 6greti ile insan, yasamini dogasina uygun sekilde strd(rir.®

Vecdi ile ayni dénemde yasayan Muhammed Abdilazim ez-Zirkani (6. 1948) de
deneysel psikolojinin elde ettigi verilerin vahye delil teskil ettigini ve vahyin mimkin
oldugu ve onu zihinlerin algilamasina yardimci oldugunu ileri sirmektedir. Bu cercevede
alti delil®* ortaya koyan Zerkani, hayvanlar alemindeki muhtesem dlizen ve isleyisi akil ve
disiinme vyetisine sahip olmayan canlilarin gerceklestirmesinin imkansiz oldugunu
vurgulamaktadir. Ona goére dinyadaki bazi hayvanlarin hayret uyandiran sistemlere sahip
olduklarini ve hayret veren isler gercgeklestirdiklerini gézlemlenmektedir. Bunlarin o
hayvanlarda var olan bir dislinceden ya da basit bir icgididen meydana geldigini
sOylemek imkansizdir. Gézlemlerimiz batin bunlarin, o hayvanlara s6z konusu hayret
verici isleri, inceligi ve dehayi ilham eden ve vahyeden ylice bir iradeden sadir olduguna
kesin olarak inanmamizi mecbur kilmaktadir. Hayvanlar alemine iliskin bu durum, ylice
ufuk ile baglanti kurma yetenegi daha gUcli insanin, bu ufuktan bilgi almasinin daha
kolay oldugunu gostermektedir. Vahiy yoluyla meydana gelenlerin de bu tlirden oldugunu
sOylemek mumkindur.*?

34 Vecdi, el-islam dinun &mmun halidun, 12-14; Muhammed Ferid Vecdi, min mealimi’l-islamiyye
(Kahire: ed-Déaru’l-Misriyyeti’l-Liibnaniyye, 1994), 74.

> Vecdi’nin ‘genel ruh’ olarak Tanri’yi ve O’nun yeryliziindeki kudret, idare ve talimini kastettigi
anlasiimaktadir.

56 Vecdi, el-islam dinun &mmun halidun, 12-14; Muhammed Ferid Vecdi, Ala Itlali'l-mezhebi’l-
maddi (Kahire: Déirati’l-maarif, 1931), 1I/14-15.

57 Ozakkas, Gercegin Dirilisine Kapi Hipnoz, 1/5,12.

8 Michael C. Corballis, isaretten Konusmaya Dilin Kékeni ve Gelisimi, cev. A. Gérey (istanbul:
Kitap Yayinevi, 2003), 10, 36.

5% “Ve sizi analarinizin karnindan, hicbir sey bilmez bir halde cikarip size, siikredesiniz diye isitme
duyusu, gérme duyusu, dlstinme yetisi bahseden Allah’tir.” Nahl, 16/78.

8 Vecdi, el-islam dinun &mmun halidun, 15.

61 Zirkéni, vahye bilimsel olarak 6 delil ileri siirmektedir: 1. Manyetizma ve hipnoz, 2. Radyo ve
telefon gibi iletisim araclari, 3. Hayvan &lemindeki (ilham yoluyla olusturulmus) diizen, iletisim
ve isleyis, 4. Ses kaydi yapilabilen fonograf tiir(i araclarin kesfi, 5. Dahilik, 6. Bazi insanlarin
gésterdikleri parapsikolojik durumlar. Ziirk4ni, Menahilu’l-irfan fi ulimi’l-Kur’an, 1/54-62.

62 Zirkani, Menahilu’l-irfan fi ulimi’l-Kur’an, 60.



Zlrkanf, bu dusincesini karinca, bal arisi ve diger canlilarin yaptiklar cesitli isleri
ve uyduklari hassas sistemi Ornek gosterereks desteklemektedir. Ona goére, butln
mevcudatl var eden, koruyup ydneten Yuce Varlik onlara kendilerini ayakta tutacak ve
kendi yararlarina olan bilgileri duyular disinda baska bir yolla vermektedir. Onlar bu
duyular vasitasiyla o bilgiye asla ulasamazlar. Tabiat arastirmacilarin llaht gliciin en kiicik
haserelere verdigi ilhami kabul edip ardindan bireysel ve sosyal hayatinda bu tir ilham ve
vahiylere herkesten daha fazla ihtiya¢ duyan insan tlrinde buna benzer bir durumun
olmadigini séylemesi bos ve yanlis gérislerden biridir.®

Vecdi'nin canlilarin yasamlarindaki dizen ve isleyise dair elde edilen deneysel
verilerin vahiy icin bilimsel delil teskil ettigini ileri strdigid bu durum, psikolojide duyu
otesi algi olarak tanimlanmaktadir. Buna gdére duyu 6&tesi algi; (extrasensory
perception/ESP), duyu organlarini kullanmaksizin bilgi alma, olaylari gérme yetisi, normal
disi algr olarak acgiklanmaktadir. Varligini kanitlamaya yonelik bircok girisime ragmen,
inandirici bulgular elde edilemeyen bu terim, gaipten haber verme, telepati ve gelecegi
gdérme gibi fenomenler icin ortak bir terim olarak kullaniimaktadir.®

Sibli, telgraf ve telsiz 6rnedini vererek ses dalgalarinin bir yerden digerine cok hizlh
bir sekilde ulastigini, bu alandaki gelismelerin, insan duyularinin faaliyetine bir sinir tayin
edilemeyecegini sdylemektedir.®® Dolayisiyla bir insanin, duyularinin, diger insanlarin
duyularindan daha cok kuvvetli olmasi, onun baskalari tarafindan goérlilmeyen seyleri
gérmesi mumkundudr. Bu nedenle peygambere gelen vahyin bilimsel olarak izah edilmesi
imkan dahilindedir.

Vecdt gibi dislnirlerin vahyin bilimsel olarak anlasilabilecedi seklindeki cabalarin,
dini olgularin izahinda akla verdikleri 6ncelik ve 6énemden kaynaklandigi distnulebilir.
Nitekim vahiy, mucize gibi nubuvvet olgularini tamamen gaybi alanin konusu olarak
degerlendirmek, akli devreden cikararak timuiyle imanin kapsami icinde gérmek pek
mumkidn gézikmemektedir. Sonucta gaybi bir nitelik tasisa da vahiy olgusu akilla
kavranmaktadir. Bu nedenle Yice Allah’in evrende olusturdugu sistemdeki érneklerden
hareketle, vahyin bilimsel olarak ispatlanmasi anlasilir bir durum olarak goérdilebilir.

2.2. Dahilik
Vahiy icin kullanilan bir baska bilimsel delil de dahiliktir.

Dahi, “cok zeki, olaganustl isler basaracak kadar Ustlin yetenekli olan, birtakim
bulus ve icatlar gerceklestirecek sekilde yaratici dislinceye ve zihin glicliine sahip olan
insan” seklinde, dahilik ise, “kendisine yaratici bir eser ortaya koyma olanadi veren Ustin
nitelikleri bulunan insanin vasfi ve blyik yaratici yetenedi”® olarak tanimlanmaktadir.

8 Fransa’daki Sourboun Universitesi é6gretim (liyelerinden Milan Edward oxhexlob hakkinda séyle

demistir: “Oxhexlob adi verilen hayvanlar tek baslarina yasarlar. Yumurtlayinca da hemen
Oldrler. Bu hayvanlarin yavrulan ayaksiz olarak kurtcuk hdlinde ¢ikar. Kendilerini herhangi bir
saldirgana karsi koruyamazlar. Ayni sekilde kendilerini beslemeye de glicleri yetmez. Bununla
birlikte yasanilan kapali bir ortamda tam slkdnet icinde eksiksiz bir sene yasamayi gerektirir.
Aksi takdirde bu hayvanlar helak olur. Anne ne zaman yumurtlamasi gerektigini bilir.
Yumurtlama zamani gelince bir odun parc¢asina ydnelir, uzunlamasina onda bir oyuk kazar. Oyuk
kazmayr tamamlayinca kendisi icin yiyecek depolamaya koyulur. Az bir yiyecek ona bir sene
boyu yeter. Depolanan yiyecek cicek tozu ile seker iceren bazi yapraklardan meydana gelir.
Anne bu yiyecekleri oyugun girisme yigar, ardindan buraya yumurtasini birakir. Sonra bicki
talasini andiran ufalanmis agac tozlarini getirir ve bundan bir hamur yodgurur. Bu hamuru
yumurtanin Uzerine tavan yapar. Ardindan baska bir yiyecek getirip bu tavanin (zerine koyar.
Sonra bir yumurta daha yumurtlar. Yumurtalari bitene kadar bu sekilde devam eder. En sonunda
hepsini orada birakip can verir.” Bu zayif hasereye akillari hayrete dusliren bu isi yapmayi kim
o6gretmis olabilir? Kendisi yumurtladiktan hemen sonra éliirken dogacak cocuklarinin acziyet ve
ihtiyag icinde bir sene kalmaya gereksinimlerinin oldugunu ona kim anlatmistir? Yumurtaciklarini
yumurtlamak i¢in bitin bu zorluklarla micadele edecek kadar kendi tlriine bu denli 6nem
verme diisiincesini onun kalbine kim yerlestirmistir?” Ziirkdni, Kur'an ilimleri Menahilu’l-‘irfan
Terciimesi (Menahilu’l-irfan fi ‘UlGmi’l-Kur’an), 1/120.

6 Ziirkdni, Kur'an ilimleri Men&hilu’l-‘irfan Tercimesi (Menahilu’l-‘irfan fI ‘UlGmi’l-Kur’an), 1/120-
121.

> Sel¢uk Budak, Psikoloji S6zIigu (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2003), 236.

Sibli Nu’méni, Asr-1 Saadet (islam Tarihi), cev. Omer Riza Dogrul (Eser Nesriyat, 1981), 11/206.

Ahmet Cevizci, Felsefe S6zIugu (istanbul: Paradigma Yayinlari, 2000), 227.
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Bununla birlikte dahilerin daha 6nceki gelismelerini konu alan arastirmalar onlarin genel
zeka dlzeylerinin oldukca ylksek oldugunu gdstermistir.

Vecd! dahiligi, “egitim ve araclarla elde edilemeyen, bilimin ve aklin harikulade bir
olay olarak acikladigi, akil ve duyular disinda insana verilen bir yaraticilik olgusu” seklinde
tanimlamaktadir. Ona goére, insanlik tarihinde taklidi mimkUin olmayan Ust dizeyde ilmi
ve teknik gelismeler olmustur. Bu sira disi olaylar, herhangi bir hazirlik olmadan, en kicuk
caba gostermeden bir anda ortaya cikmaktadir. Kadim felsefeciler bunlar ‘aklin rolGntn
olmadigi bir durum’ olarak, cagdas felsefeciler ise ‘ilahi kaynakli olaganisti durum’
olarak degerlendirmektedir. Dahilik olgusu, niblvvetin ve vahyin ispatlanmasina yardim
edecek, aklin bunlar kabul etmesine yaklastiracaktir.®

Vecdi vahyin imkani igin bilimsel temel olarak gérdigi dahilik olgusunu, Frederic
W. H. Myers'in (6. 1901)% dahiler Gzerinde yaptigi deneysel arastirmalara dayandirarak
s6z konusu arastirmalardan su sonuclarin cikarilabilecegini belirtmektedir:

Canlilarda akil ve duyularin Gstiinde bir 6gretim ve yonlendirme bulunmaktadir.
Aklin yonlendirmesi olmaksizin insanhiga birtakim buluslar getiren dahilik, bu
O0greti sayesinde ortaya cikmaktadir. Ayni zamanda bu 6gretiyi saglayan icsel
bir iletisim de bulunmaktadir.

Ona gore, dahilerin ortaya koydugu buluslar, bilimin seyrini dedistirdigi gibi,
nibuvvet de toplumlarin sosyal ve fikri donlGsUmunl gerceklestirir. Evrensel capta
donusim anlaminda gerceklesen en buydk olaylar nabdvvet temellidir. Insan hayatini
derinden etkileyen nibivvet gerceginin kasith yalanlar ya da vehimlere dayandidi iddiasi,
en basta insanin degeri ile celisen bir durum oldugu gibi ayni zamanda makul de dedgildir.
Toplumsal hayatin ilk déneminde ve sonraki gelisim asamalarindaki insanin en ¢ok ihtiyag
duydugu sey ilham iken, natlralist arastirmacilarin ilhami en basit varliklarda kabul edip
insan icin onun varhgini reddetmeleri gercekten abestir. Dolayisiyla vahiy, aklin ve bilimin
kabul edecegi mumkin bir durumdur.

Mlsliman kuiltirde dahi insanlar, manevi oOnderler ve buyilk filozoflar ile
peygamberler arasinda benzerlik ve yakin iliski kuruldugu gorilmektedir. Dahasi,
peygamberlerle dahiler ayni kategoride de degerlendirilmistir. Ornedin S. Ahmed Han,
insana verilen yeteneklerin glcgli hale gelmesiyle peygamber olarak anilabildigini,

peygamberlerle dahiler arasindaki farkin, calistiklari ‘alan farki’ oldugunu ileri stirmustdr.”

Zlurkani, “Fransiz sair Rene’nin genellikle siirin bir boliminli tamamlamadan
uyudugunu, sonra uyaninca siirini tam olarak buldugu” 6rnedinin ve yine Fransiz sair
Alfred De Musset'un (6. 1857) “Ben hicbir sey yapmiyorum. Sadece bana ilka edileni
dinliyor ve naklediyorum. Sanki mech(l bir insan benim kulagima fisildiyor...” érneginin
bazi bireylerde insani alisik olan yolun disinda bilgi ve hidayet ile destekleyen batini ve
ruhf iletisimin varligini ispat ettigini belirtmektedir. Ona gbére bu o6rnekler, ilahiyat ve
niblUvvet konularini yalanlandigi ve dinlerle alay etmeye varincaya kadar stphelerinin
arttigi bir déonemde vahyi insan zihnine oldukca yaklastirmaktadir. Oysa nlblvvet ve
vahiy olgusu, insandaki fikri ve sosyal gelisimin en biylk etkeni, alemi degistiren en
blylk olay ve tarihin akisim ceviren en blylk hadiselerdir. Bu blylk olaylarin aslh
olmayan dislncelerin veya yalanlarin Uzerine kuruldugunu sdylemek insanin degerini
dislren en buyuk ayiplardan biridir.”

Dahilik’in bir olgu olmaktan ziyade vahiyle ayni kaynaktan gelmesi nedeniyle
nibivvete delil olarak ileri strialdigi goridlmektedir. Cankli ‘dahilik’, insan akli ve

%  Vecdi, es-Siratl’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve'l-felsefe, 49-50.

% Frederic William Henry Myers; Paranormal fenomenleri incelemek amaciyla kurulan, Britanyali
Psisik Arastirma Dernedi (SPR: Society for Psychical Research) kurucu-tlyelerinden Ingiliz bilim
adami. Bu alanda Human Personality and its Survival of Bodily Death (insanin Kisiligi ve
Gévdesinin Oliimiinden Sonra Yasamasi) adli iki ciltlik bir eserin yazandir. Insan varliginin
duyular-disi yénlerini ve o6zellikle psisik yeteneklerini incelemesiyle bilinmektedir. “Meydan-
Larousse” (istanbul: Meydan Yayinlari, 1990), 1X/186.

0 Vecdi, es-Siratli’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve’l-felsefe, 45-47.

"t Vecdi, es-Siratli’'l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve'l-felsefe, 55.

2 Saban Ali Dlizgin, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi (Ankara: Akgag Yayinlari,
1997), 105.

3 Ziirk&ni, Kur'an ilimleri Menahilu’l-‘irfan Tercimesi (Menahilu’l-‘irfan fi ‘UIGmi’l-Kur’an), 1/122.



emeginin GUrind (kesbi) bir durum olmadigi icin ‘vehbi’ olanlarin da anlasiimasina ve kabul
edilmesine bir arac olarak gorulebilir. Bodylece dahiligi bilimsel delil olarak goéren
disinirlerin hem bir arac¢ olarak ‘dahilik’e hem de bu aracin kaynadina vurgu yaptiklari
soylenebilir.

2.3. Hipnoz ve Manyetizma

Vahiy icin bilimsel delil olarak goérilen delillerden bir digeri de hipnoz ve
manyetizmadir.

Hipnoz, bir kimsenin, baska birine telkin etmek yoluyla, gecici bir sire emrine
alarak, soyledigi telkinleri kabul edebilir duruma sokma halidir. Hipnoz, kisinin, disaridan
telkinlere ve yonlendirmelere daha acik oldugu gecici, transa benzer yapay bir uyku; bir
tar farkh biling durumudur. Normal uykuya benzese de hipnoz altindaki insanlarin beyin
dalga sekillerinin, derin gevseme sekillerine ¢cok benzedigi kesfedilmistir. Teknik, temel
olarak kisinin gevsemesine, yogunlasmasina ve dikkatini belli bir sey (cogunlukla
hipnotistin sesi) Uzerinde odaklamasina dayanir. Hipnozun gucU hipnotistin 6zel bir
glcline veya yetenegine bagh degildir, asil glc hipnotize edilen kisinin hipnoza
yatkinhdginda yatmaktadir. Hipnotize edilmis olmak, kisinin 6z kontroli birakmasi demek
degil, aksine hipnotize olma deneyimi, hipnotistin bir egitmen olarak 6zneyi davranisa
yOneltmesi sirasinda bireyin yeni kontrol yollari 6grenmesine olanak tanir.
Arastirmacilarin ve terapistlerin kullandiklari sekliyle hipnoz, bilin¢ duygusunu inceleme
ve degistirme sansini verme potansiyeline sahip bir tekniktir.”

1882 yilinda Londra’da kurulan ve Unli pek cok bilim insaninin {ye oldugu
Britanya Psisik Arastirma Dernegdi’'nde,” 45 yil boyunca hipnoz ve manyetizma ile ilgili cok
saylida deneysel arastirma yapilmis ve raporlari yayinlanmistir. Hipnoz ve manyetzmayi
bilimsel delil olarak goéren dusinurlerin ileri strdagt fikirlerini bu raporlara
dayandirmaktadir.”® Ona gére, Alman Franz Anton Mesmer (6. 1815)’'in”” canli manyetizma
olarak isimlendirdigi, insanda dolasan ‘i¢csel bir canlinin’’® varligi, hipnoz uygulamalari

% Budak, Psikoloji S6zlUgu, 364, J Richard Gerrig - G. Philip Zimbardo, Psikolojiye Giris Psikoloji ve
Yasam, cev. Gamze Sart (Ankara: Nobel Yayincilik, 2012), 150-151; Duane P. Schultz - Sydney
Ellen, Modern Psikoloji Tarihi, cev. Yasemin Aslay (istanbul: Kakniis Yayinlari, 2007), 626;
Ozakkas, Gercegin Dirilisine Kapi Hipnoz, 1/24; Arikdal, Ergiin, Ansiklopedik Metapsisik Terimler
S6zIugu, 80-81; “Meydan-Larousse”, VI/103.

> Society for Psychical Research: 18 ve 19. yiizyilda, pozitif bilimin, insani ‘tesadliflerle olusmus,
mekanik ve otomatik yapiya sahip bir varlik’ olarak tanimlanan anlayisina karsi ¢ikan bilim
insanlari, insanin sadece fiziksel bir varlik olmadigini, ayni zamanda, gériinmeyen manevi
yoénunin de oldugunu ortaya koymayr amaclamislardir. Bu dernek lyeleri bu amacla insan
varhiginin duyu-disi yénlerini ve ézellikle psisik yeteneklerini incelemis, konuyla ilgili ylizlerce
vaka Uzerinde g6zlem yapmislardir. Sir Oliver Lodge, William Crookes, Frederic Myers, William
James, Henry Bergson, Freud, Pierre Janet ve C. G. Jung, bu dernegin (lyelerindendir.

6 Vecdi, Da'iretl’l-maérifi’l-karni’l-isrin, X/713.

" Franz Anton Mesmer (6. 1815) Alman hekim, ayni zamanda mesmerizm’in késifi. Bulusunu
kendisi magnétism animal olarak adlandirmistir. Mesmer gézle gériilmeyip, diciilemeyen hayat
enerjisinin (bir ¢esit manyetik enerji) cesitli kanallar ile baska alanlara akisini saglayarak
hastalarini tedavi etmeye calismistir. Mesmer'in bu fikirlerinin ve uygulamalarinin evrimi James
Braid'in 1842'de hipnozu kesfetmesini saglamistir. Mesmer insan viicudunun tipki fizikgiler
tarafindan kullanilan miknatislar gibi calisan manyetik bir glice sahip olduguna inaniyordu.
Hayvan manyetizmasi hastanin manyetik seviyesi ile ¢evrede gecerli olan manyetik seviye
arasinda bir denge kurarak sinir bozukluklarini iyilestirebiliyordu. Mesmer baslangicta hastalara
muknatislasmis demir cubuklar tutturarak akil hastaligini tersine cevirdigini iddia etti. Daha sonra
Mesmer tiim yapmasi gerekenin hastanin ellerine dokunmak veya vurmak oldugunu ve béylece
kendi manyetik glicliniin hastaya aktarildigi fikrinde karar kildi. “Meydan-Larousse”, VIII/659.

Hipnoz, bir doktor ve Paris Salpetriere'deki néroloji kliniginin baskani olan Jean Martin Charcot'un (6.
1893) calismalariyla buiylik bir énem kazandi. Charcot isteri hastalarini hipnoz yoluyla tedavi etti
ve bir dereceye kadar da basarili oldu. Daha oénemlisi hem isterinin hem de hipnozun
semptomlarini tibbi terimlerle ifade etti. Bu durum daha 6nceleri kabul edilmeyen hipnozun tip
diinyas! tarafindan uygulanabilir olmasinin énind acti. Schultz - Ellen, Modern Psikoloji Tarihi,
55-57.

8 jnsan bedeni, tipki bir pil gibi elektrik (iretir ve manyetik bir alana sahiptir. Canlisal manyetik
gli¢, 1s1, 1sik ve elektrik gibi bir doga kuvvetidir. Canlilardaki gliclerin denge halinde olmasi
onlarin diizenli calismasini saglar. Manyetik glic dengesi bozulan bir beden ya da organ islevini
yerine getirmekte zorluk c¢eker, yani hastalanir. Dengeyi kurmak igcin manyetik alani
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araciligiyla kesfedildi. Bu arastirma ortaya koymustur ki, her insanda normal aklinin
disinda, ondan bagimsiz, daha Ustin ve daha kompleks bir baska akil da bulunmaktadir.
Bu akil insani gluzele meyletmesini, cirkin ve kétuluklerden sakinmasini da telkin eder. Bu
icsel akil ayni zamanda bedeni ydnlendirir, organlarini idare eder ve zararlardan korur.”
Frederic Myers’a gdre insan ruhu ile iliskili ve onunla irtibat kurabilen dinyada genel bir
ruh vardir. insanda bulunan ruh, glciini ve iyiligini bu ruhani alemden almaktadir.®

Vecdi'ye gore insanin, biri sinirh diizeyde normal hayat, digeri ise manyetizma
deneylerinin akillarda siphe birakmayacak sekilde ortaya koydugu ruhani hayat olmak
Uzere iki hayati vardir. insan bu ruhani yasaminda elde ettigi semavi bilgileri ve ilahi
hakikatleri dogasina uygun hale getirir ve aklinin anlayacagi bicime doénUstirtr. Boylece
insan tek&dmuland surdirar.®* Dolayisiyla insan iradesi ile elde ettigi bilgilerin disinda daha
Ustin bir bilginin varligi, manyetizma ile deneysel olarak ortaya konulmaktadir.

ez-Zlrkani, peygamberlerin vahiy alma halinde yasadiklari ruhsal durumlardan
bazilarini, denegin hipnoz anindaki durumuna benzetmektedir. Ona goére, vahiy aninda
peygamber, uykuya dalmis veya baygin dismus gibi bir haldedir. Bununla birlikte siddetli
sarsinti gecirdigi ve terledigi bu psikolojik durum onun bedenine yansir. Normal insani
halinden soyutlanan peygamber artik vahiy (ilahi telkin) almaya hazir bir duruma girer.
Bdylece kendisine verilen vahiy bir daha unutmamak tizere hafizasina naksedilir. insanda
normal akildan daha Ustlin bir i¢gsel aklin varligini ortaya cikaran yapay uykudaki kisinin
durumu vahye muhatap olan peygamberin yasadigi durumla benzerlik tasimaktadir.
Hipnoz aninda bedeni cansiz bir halde olmasina karsin insan, bedenin etkisiz oldugu bu
durumda zihinsel faaliyetlerini sirdirmektedir. Hipnotistin sézlerini isitir, 6rtd arkasindaki
seyi okuyabilir, bazi gizli seyleri bildirebilir ve telkin almaya hazirdir. insanin hipnoz
halindeki bu durumunun deneysel olarak kanitlanmasi, benzer niteliklere sahip olan
vahyin anlasiimasini kolaylastirdigi gibi inkar edilmesini de imkansiz kilmaktadir.®

kuvvetlendirici bir enerji akimina gerek vardir. Béylece, canlilara 6zgi manyetik etkiyi aktarmak
suretiyle hasta beden ya da organin manyetik dengesi kurulur ve bedenin kendi kendini
iyilestirmesi mekanizmasina yardim edilir. Beden kendini iyilestirecek her tirli mekanizmaya
sahiptir. Disardan iceriye dogru yapilan yardim dogrudan etki etmez dolayl bir yardim islevini
yerine getirir.

insan viicudu manyetik giice sahiptir. Bu glicii baska bir cisim ya da viicuda aktarabilir. Eller, gézler
ve nefesimiz bu etkinin en ¢ok aktarildigi yerlerdir. Demirden bir miknatisin nasil kutuplar varsa,
canli bedenlerinde de béyle bir kutupsallik vardir. Saghkli bir insan bedenindeki manyetik
kuvvet, irade ve istek yoluyla artabilir, istek ve ilgi yoluyla baska bir yere aktarilabilir. Kendine
glven duygusu bu islemin temel unsurudur. Sefkat ve sevgi manyetik glictin tedavi edici
roltindin ayrilmaz bir parcasidir.

Manyetik tedavi bir elektriksel akimla degil, manyetik akiskanla olusur. Bu akiskan, vdicuttan
etrafina yayilir, cisimden cisme gecer. Akiskan, temelde ruhsal enerjinin bir baska gérindmduddir.
Glclerin dénlsimdi prensibi burada da gecerlidir.

Manyetizmanin fiziksel yasalari: insan viicudu kutupludur, sag taraflar pozitif, sol taraflar negatiftir.
Viicudun 6n tarafi pozitif, arka tarafi negatiftir. Ayni isimli kutuplar birbirlerini iterler; zit isimliler
birbirlerini cekerler. Ayni isimli kutuplar uyartici zit isimli kutuplar ise sakinlestirici niteliktedirler.
Arikdal, Ergtin, Ansiklopedik Metapsisik Terimler S6zlugu, 97-99.

9 Vecdi, el-islam dinun &mmun halidun, 16; Vecdi, min mealimi’l-islamiyye, 74.

8  Frederic Myers, Human Personality (Cambridge: Longmans Press, 1903), 105.

8 Vecdi, el-islam dinun &mmun halidun, 18.

82 Ziirkani, Menahilu’l-irfan fi ulmi’l-Kur’an, 1/57-59; Draz, en-Nebel’l-azim, 93-94.



Zlrkani, sahit oldugu hipnoz deneyi® sayesinde bilimsel bir yol ile pratik olarak
vahyin anlasilmasini kolaylastiran, bilimsel olarak da delillerin ortaya ciktigini ileri
strmektedir. Hipnoz seansinda gerceklesen durum ile vahyi sdyle karsilastirmaktadir:

“Vahiy melek acisindan melegin, Peygamber ile kurdugu bir baglantidir.
Bu baglantida birinci varlk ikinci varliga etkide bulunmakta, ikinci varlik da
birinci varhktan etkilenmektedir. Her iki durum da bu iki varlhktaki 6zel
yetenekten kaynaklanmaktadir. Séyle ki: Melekte verme ve etkileme gicl
vardir. Cinkl o tamamen ruhanidir. Peygamber’in ise hem an ruhaniyeti hem
de melegin arinmisligina uygun gondl ve zihin arinmishgl sayesinde alma
kabiliyeti vardir. Melegin Peygamber'e hikmetmesi esnasinda Peygamber
normal durumundan siyrilir, bunun izleri onda belirir, tamamen kendini
melekten almaya verir ve aldiklari, kalbinin sayfalarina yazilmiscasina zihninde

hazir hale gelerek hafizasinda aynen ezbere alinirdi.”®

Zlrkani, insanin hipnotizma vasitasiyla bir varligin baska bir varliga yaptigi etkinin,
Allah’in vahiy vasitasiyla kullarindan diledigi birinin i¢ dinyasinda etkide bulunmasina
benzeterek hipnozun vahyin anlasiimasina bilimsel bir 6rnek olarak gdostermektedir.®

Vecdi, psikolojik arastirmalarin ortaya koydudu sonuclardan hareketle, dahilik gibi
caba otesi ortaya konulan harikuladelikler, hayvan ve bitkilerde bulunan ilham ve hipnoz

8 Zirkani deneyimledigi hipnozu sdyle anlatmaktadir: “Hipnotizmanin vahyin anlasiimasini
kolaylastiracak deneylerinden birine Bizzat gbézlerimle sahit oldum. Bu deney Mdisliman Gencler
Dernegi’nde kdlttirli bliyiik bir kalabaligin huzurunda herkesin gérebilecegi ve isitebilecegi bir
ortamda gerceklestirilmisti. insanlar hipnotizma ve hipnotizmanin kisinin inancini ve dinini
degistirme konusunda kéti bir silah olarak kullanilabilecegini kanitlamak hakkinda énemli bir
konferansa katiimak icin gelmislerdi. Nitekim bazi misyonerler bu yénteme basvuracak kadar
alcalmistir. Sinsi disman hicri 1351 yilinda en seckin Musliiman genclerden birini bu sekilde
dininden déndirmlsti. Bu korkun¢ hédise herkes tarafindan bilinmektedir ve bu héadisenin
lizerinden uzun zaman gecmemistir. Konferansi veren kisi, hipnotizma uzmani idi. Bu uzman
denegi getirdi. Denek hocasindan etkilenme &6zelligine sahip bir gencti. Hoca ise onu etkileyecek
glice sahipti. liki zayif yapida, ikincisi ise gliclii yapida idi. Zayifik ve gicldligin cesitli yénleri
vardir. Ancak bu bélim bunlarin anlatilacagi yer degildir. Hoca deneginin géziine derin ve
etkileyici bicimde bakti. Onun lizerinde sehabat adini verdikleri bazi hareketleri gerceklestirdi.
Cok gecmeden denek uyuyan kimse gibi horlamaya basladi, rengi atti, bedeni hareketsiz héle
geldi, siradan duyularim yitirdi. Hatta icimizden biri defalarca igne batirdi. Onun ardindan ikinci
ve lclincli kisi de ona igne batirdi. Ama denek ne hareket etti ne de hissettigine ve algiladigina
dair kiiciik bir tepki verdi. iste o zaman onun hipnotize edildidini kesin olarak anladik. Bu arada
hoca denegin lzerinde hakimiyet kurmaya basladi. Ona ismini sordu. Denek gercek ismini
séyleyerek haber verdi. Hoca bu ismin onun gercek adi olmadigini séyledi ve baska bir isim
uydurup ona “Senin ismin bu” dedi. Sonra kanitlar suretinde anlasiimayan sézler ile olumlu ve
olumsuz emir kipinde ona yénlendirdigi climleler sayesinde denegin zihnine bu asilsiz yeni ismi
yerlestirmeye ve gercek ismin izlerini silmeye basladi. Bu sekilde bu uyduruk ismi ona dayatti.
Sonunda o da buna boyun egdi ve uydu. Daha sonra hem hoca hem biz cesitli araliklarla ve
onun gafil oldugu konusma esnasinda defalarca ona gercek ismi ile seslendik. Bunu séz
sirasinda birdenbire tekrarladigimiz da oldu. Ama nafile... O bize cevap vermedi. Uyduruk ismi
ile ona seslendigimiz zaman ise en kli¢lik teredd(it yasamadan ve duraksamadan hemen cevap
verdi.

Hoca denege bu yeni ismin kendisinin gercek ismi oldugunu ve bunu sirekli hatirlamasini emretti.
Bu durum denek uyandiktan sonra yarim saatten fazla devam etti. Hoca denegini uyandirdi ve
konferansini tamamlamaya basladi. Biz ise denege gercgek ismi ile seslenmeye devam ettik. Ama
o bize tepki vermedi. Diger ismi ile seslenince bize yanit verdi. Belirlenen yarim saatlik slire sona
erdi ve denek gercek ismini bildigi ilk haline déndu.

Bu deney ile hoca bir insanin adi gibi ne kadar sabit olursa olsun ya da dinf inan¢ gibi ne kadar
mukaddes olursa olsun hipnotizmanin kisinin zihin diinyasindan silinmek istenen her seyi
silmede kullanilabilecegini ispat etti.

Bu hoca dini degil de ismi silmeyi su iki nedenden dolayi tercih etmisti: Birincisi; dini yok etmek ¢ok
koétd diusmanhiktir, blylk bir suctur. Katiimcilar bir yana konferansi verenin yapisi bile bunu
kabul etmezdi. ikincisi ise; isim, kisinin zihninde dinden daha yerlesiktir. Dolayisiyla onu silmek
daha cok hayret uyandirir. Buradan dinin kisinin zihin ve géntil diinyasindan ¢ikarilmasinin daha
kolay oldugu anlasilir. Ziirkdni, Kur'an ilimleri Men&hilu’l-‘irfan Terciimesi (Men&hilu’l-‘irfan fi
‘Ulami‘l-Kur’an), 1/117-118.

84 Z{irkadni, Kur'an ilimleri Menahilu’l-‘irfan Tercimesi (Menahilu’l-‘irfan fi ‘UIGmi’l-Kur’an), 1/119.

8  Z{irkdni, Kur'an ilimleri Menahilu’l-‘irfan Terciimesi (Menahilu’l-‘irfan fi ‘UlGmi’l-Kur’an), I/117-
119.
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ile ortaya cikan insanin fizik otesi icsel kisiligini vahiy icin bilimsel temel olarak
goérmektedir. Vecdi'nin yasadigi déonem g6z o6niline alinirsa, materyalist akimin ortaya
attig itikadi sliphelere karsi zihni karisik insanlara klasik séylemlerle cevap vermenin pek
ikna edici olamayacadi aciktir. Materyalizm baskisi altinda gUcli soéylemleri gelistirme
asamasinda olan Musliman toplumunda, yine Bati kaynakli verileri kullanarak cevap
vermeye calisan Ferid Vecdi'nin pozitif bilimlerden oldukca etkilendigi, vahiy ve
niblUvvete pozitivist bir bakis acisiyla yaklastigi gorilmektedir. Ayrica s6z konusu
arastirma verilerini vahiy icin temel kabul etmekle birlikte, bu verilerin Allah’in tim
varliklarla iletisimini, evrendeki yaratilis ve hakimiyetini de gosterdigini vurgulamaya
calismistir.

Yakin dénem alimleri pozitivist-materyalist dlinya gorisleri ve cesitli felsefi itirazlar
karsisinda vahyin imkani konusunu agirlikli bir sekilde ele alma ihtiyacini duymuslardir.
Burada islenen ana tema, gaybi bir nitelie sahip olan vahiy bilgisinde ve onun Allah
tarafindan secilen bazi insanlara aktarilmasinda aklen bir imkansizligin bulunmamasidir.
Bu dénem kelamcilarinin vahyin dogrulugunu géstermek ve kabullni saglamak amaciyla
basvurduklari yéntem, isldam vahyinin en gecerli élcit kabul edilen akli bilgiler ve bilimsel
verilerle mukayesesinin aciklanmaya calisiimasidir. Bu konuda diger din ve
medeniyetlerle isldam dini karsilastirilarak isldm’in ne kadar akilci ve yenilikci oldugu

ortaya konulmaya cahsiimistir.®

Yakin dénem kelamcilari, akilci yéntemle zamanin bilimsel verilerini vahyin
anlasiimasinda kullanmisglardir. Bu durum onlari zaman zaman gaybi konularda farkli
teviller yapmasina yodneltmistir. Bunun sebebi vahyin dogrulugunu ispat ya da tevil
ederken, karsilastirdiklari veya esas aldiklari ilmin niteligini arastirmada veya ilmi
nazariyelerdeki yanhslk ve hata durumunu incelemede c¢ok dikkatli ve titiz
davranmamalaridir. Unutulmamasi gerekir ki, herhangi bir bilimsel sistemin dogusuna
etki eden ya da ilim adaminin kendisinden gelen faktérler mevcuttur. Dolayisiyla bir ilm?
sistemin, icinden c¢iktigi kiltirden ve ahlaki felsefeden badimsiz kalabilmesi ya da ondan
katki almamasi imkansizdir. O ylizden islam, ilmin kendisini tesvik ederken belli sartlara
tabi olan ve birtakim felsefi temellere dayanan bir bilimin veri ve nazariyeleri ile pekala
uyusmayabilir.

Bu baglamda karsilasilan bilimin tezleri donemin alimleri tarafindan sorgulanmasi
gerekirdi. Fakat su da var ki bilimsel konularda ileri derecede ihtisas gerektiren bu tarz bir
calismanin, bu alimler icin o donemin sartlarinda zor, hatta imkansiz olacagi tespiti insafli
bir yaklasim sayilmalidir. Ayrica bilime blylk deger verildigi, insanlarin her cikan
nazariyeye dort elle sarildigi bir zamanda, s6z konusu kelamcilari dénemin sartlarinin
haricinde tasavvur etmek yanlis olur.

Bati dlUsiUncesinde her seyi maddeden ibaret gbéren pozitivizm ve materyalizm
akimlarinin revacta oldugu dénemde psikoloji deneysel bir bilim haline gelmistir. Bilimsel
metotlarin zihinsel fenomenlere uygulanabilecegi fikri hem felsefi dlistiinceden hem de 17.
ylzyilldan 19. yazyila uzanan fizyoloji arastirmalarindan miras kalmistir.¥” Fizyolojinin
deneysel metodunu ve laboratuvar arastirmalarini kendi alanina tasiyan psikoloji,
‘deneysel psikoloji’ olarak yeni bir boyut kazanarak, ‘genel disince ve gdézlemlere
dayanan’ metodunun, ‘elde edilen verilerin kesinlik ifade eden gdzlemlere dayanmasl’
seklinde gelistigi gorilmektedir. Bunun yaninda sinir ve ruh hastaliklarinin gelisen bilimsel
metotlarla tedavi edilmeye baslanmasi, psikiyatrinin bilimsellik 6zelligi kazanmasini
saglamistir. Tum bu etkenler, psikolojinin felsefeden ayrilarak bagimsiz bir bilim .olma
surecini gerceklestirmistir. Nitekim o dénemde psikolojinin inceleme alani davranislar ve
tepkiler olmakla birlikte, pratikte bilin¢ olaylarini incelemekteydi. Bu baglamda bilingli,
iradeli ve akill bir varlik olarak algilanan insanin biling 6tesi gérinmeyen yo6nu inceleme
alaninda degildi.®®

S6z konusu psikolojik anlayisa tepki olarak, ‘bireyin ruhsal hayati, bliyUk 6lclde
ruhun bilin¢li alaninda degil, biling disinda veya bilincaltinda kalan alaninda cereyan

8  Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislar, 107.

8 Schultz - Ellen, Modern Psikoloji Tarihi, 27. )

8  Kerim Yavuz, Psikanalizde Ik Dini Gelismelerin Degeri (Erzurum: Atatlirk Universitesi Yayinlari,
1987), 4-5.



ettigini’ ileri stiren bir akim olarak psikanaliz® ortaya cikmistir. Sigmund Freud tarafindan
kurulan psikanalizin en édnemli temsilcisi olarak Carl Gustav Jung goértlmektedir. Derinlik
psikolojisi olarak da adlandirilan psikanaliz, kendi derinligi ve genisligi icerisinde insanin
genellikle biling disinda kalan veya biling disindan kaynaklanan ruhsal olaylan ya da
insanin biling disi derinlikleriyle olan ilgisini arastiran bir bilim dalidir. Buradan hareketle o
ilk planda bilin¢g disindan veya bilincaltindan beslenen ruhsal olaylari ortaya clkarma
gayesini gitmektedir.”

Psikolojide yasanan bu gelismeler, materyalist distncenin yarattigi bunalima bir
nefes getirdigi gibi, s6z konusu materyalist felsefenin iddialarina karsi cevap vermeye
calisan maneviyat savunucusu dusltnulrler icin de bir can simidi olarak goruldiagi
soylenebilir.

Canli varliklar ‘genel ruh’tan birer parcadir. Beden bir arac olarak ruhtan bagimsiz
bir durumda hicbir sey ifade edemez. E§er materyalistlerin dedigi gibi insanda ruh denilen
bir cevher bulunmayip da mesele sirf maddiyattan ibaret bulunsaydi insan vicudunun da
makina gibi, belirli ve kayith bir hayati olurdu. Ama insanda géremedigimiz bir cevher de
vardir. Bu cevherin vucutla iliskisi de vicudu isletmesi ve idare etmesi dolayisiyladir.
Beyin, vicudun ydneticisidir. Fakat beyin, madde olmak bakimindan bir parmaktan, bir
tirnaktan farki yoktur. Onun diger organlardan Ustinligua isletme 6zelligidir. Hicbir suretle
gorulmeyen ve tutulmayan bu isletme gucu ruh olarak adlandiriimaktadir. Sonu¢gta madde
ve ruh ayni bir seyin birbirinden ayrilmaz iki yUzdidr. Bu nedenle materyalistlerle
spirittalistler bir ortamda birlesmek zorundadirlar. Clinki varhk birdir.”*”

Psikolojik verilere gobre, insanin zihinsel hayati yalniz normal biling ve
gorintudsinden ibaret degildir. Bu bilincin 6tesinde bilincalti denilen gizli bir biling, bir akil,
bir zihin vardir. Normal biling, bir gercegi goérinen duyular araciligiyla ve delillendirme
yoluyla bildigi halde, gizli biling, onu g6z ve kulak gibi duyulara ve disiinmeye muhtacg
olmaksizin, dogrudan dogruya idrak eder ve bu yolla ulasilan bilgiye zorunlu ilim denilir.
Bunun dini cercevede karsiligi ise kesif ve ilham olarak adlandiriimaktadir.

Gizli bilincin faaliyet gostermeye baslamasi normal bilincin etkinligini devre disi
birakmasini saglayabilir. Bir kimsenin gizli bilinci, hipnoz ve telkinle yénlendirildiginde,
normal sartlarda basaramadi§i bazi seyleri yerine getirebilir. Bu halde bulunan bir
kimseye, meseld on iki yasinda bir cocuk oldugu telkin edilecek olsa, o kimse derhal o
yastaki tavrini alarak, ¢ocuk gibi sOyler ve o zamanda yaptigi seyleri tekrar eder. Zihni
hesapta, glizel sanatlarda bazen ortaya cikan olaganUsti eserlerin kaynagi bu gizli
bilinctir. Hayvanlarda gérilen akillara hayret veren sanatlara ve benzeri isler islam
alimleri tarafindan ilham veya fitri ilham olarak adlandirildi§i gibi, bilim insanlari bunlara
icgudl adini vermekte ve kalitsal yolla turlere intikal eden birikmis tecribeler neticesi
olarak gérmektedirler. Ancak son zamanlarda bunlarin kaynadinin da gizli bilin¢c oldugu

anlasiimistir.”

Ancak peygamberlerde gerceklesen vahiy ve gaybi haberler gibi, ruhani ve kutsal
durumlar medyumlarda goérllen garip olaylara asla kiyaslanamaz. Medyumlarin
kendilerinde ortaya cikan olaylar her insanda goértlebilecek normal, siradan hadiseler ve
bazi sozlerden ibarettir. Oysa peygamberlere gonderilen vahiyler insanlsti bir nitelige
sahiptir. ClnkU vahiy ve ilhamin kaynadi ilahidir ve araci olarak bunu bir melek
getirmektedir.”

GUnUumuUzde hayatin ayrilmaz bir parcasi olan telefon, telsiz ve uydular arasi
haberlesme teknikleriyle insanlar diledigi anda en uzak mesafelerle dahi iletisim
kurabilmekte, radyo ve televizyon sayesinde de hem sesli hem de gorintdll olarak bilgi
alabilmektedir. Insan aklinin kesfettigi bu teknolojik harikalar, killi akla sahip olan

8  Psikanaliz: Eylemlerin, s6zcliklerin, riiya ve sayiklamalarin bilingdisinda bulunan 6z kaynaklarina
inip catisma ve karmasalari ylzeye, bilin¢ alanina c¢ikararak anlasiimaz ve c¢ézilmez gibi
géziiken sorunlari aydinlatma ve sadaltim yéntemidir. O. A. Giriin, “Psikoloji S6zIidd, inkilap
Kitabevi, istanbul” (istanbul: inkilap Kitabevi, ts.), 118-1109.

% Yavuz, Psikanalizde ilk Dini Gelismelerin Degeri, 6-7.

%1 Bkz. Cavit Sunar, “Madde ve Ruh Hakkinda Birkac S6z”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi XX (1975), 41.

92 Sunar, “Madde ve Ruh Hakkinda Birka¢ S6z”,41.

% [smail Fenni Ertugrul, Hakikat Nurlari (istanbul, 1949), 336-338.
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Yaraticinin kullarindan istedigine gonderdigi vahyin anlasilmasina ve kabul edilmesine
yardimci olabilir. Ayrica icat edilen teyp, plak ve video gibi araclar, ses ve géruntuleri
kaydedip uzun zaman muhafaza edebilmektedir. Dolayisiyla bu durum Ylce Allah’in
melekler araciligiyla ya da vasitasiz bir sekilde peygamberlerinin kalplerine mukaddes

keldamini kaydetmesinin mimkiin olabilecedi hususunda insana bir fikir verebilir.”

GOk cisimleri sayesinde insanlara gelecekleriyle ilgili yorum yapma imkani
saglayan astroloji, kisilerin esya Uzerinde fiziki etkiler meydana getirmesini konu edinen
parapsikoloji, fertlere, ruhlarla iliski kurarak onlardan bilgi alma yollarini gésteren spritizm
gibi bilimler ve kisileri trans haline gecirerek onlara telkinde bulunmayr mimkun kilan
hipnoz ve telepati gibi olaylar, goérliinen alem disinda fizikétesi bir alemin varhgi
konusunda insana bir fikir vermektedir. Ancak tim bunlarin vahiy olgusunu kanitladigini
sdylemek zorlama bir durum olarak gérilmektedir. Pozitivist ve materyalist dusincelere
kars! dini savunma ugrasinda olan alimlerin niblvvet ve vahye yonelik iddialara karsi
sOylem gelistirmeye calistigi bir gercektir. Manevi olgular inkar eden bir dislncenin
manevi delilleri kabul etmesi de dlistntlemez. Yasadiklari devrin bilimsel ve sosyokultlrel
yapisi g6z ondne alindiginda bu dénem distnuUrlerin nldbivvete dair ortaya koydugu
gorislerinin anlasilabilir oldugu soylenebilir.

Sonuc¢

17. ylzyildan itibaren Bati'da yasanan Aydinlanma geleneginin dogal bir sonucu
olarak pozitivizmin temel vurgusu, insan akli ve bilimin geleneksel Tanri ve din iligkisinin
yerine gecirilmesi olmustur. Bu baglamda her seyi yeniden tasarlamayi ve kurgulamayi
merkeze alan modern anlayis, insan ve toplumla ilgili durumlarin ve eylemlerin dinf
niteligini soyutlayarak tamamen akli bir insa tarzini benimsemistir. Boylece insan ve
toplum hayati teosantrik yapidan antroposantrik bir yapiya bartndurdlmustar.

Bunun karsisinda Miaslumanlar, ilkeleri Allah tarafindan vahyedilmis din ile ilkeleri
insan tarafindan konulmus bir yéntem ve kanunlari bilim tarafindan kesfedilmis olan
modern olusumlarin arasini telif etmeye calismislardir. Ancak Muslimanlarin bu durumda
ortaya koymaya calistiklari ¢ézimlerin ideolojik ve totolojik 6nermeden 6teye gecmedidi
gorilmektedir. Nitekim Bati medeniyetinin Gstinliga karsisinda alternatif Gretmekten
ziyade “gercek ve tek medeniyetin Islam oldugu” veya "Islam’in gercek medeniyete
uygun oldugu” gibi séylemler dile getirilmistir.

18. ve 19. yuzyillarda Bati'da bilimsel ve kdultirel gelismelerin etkin bir baski
olusturmasi nedeniyle, Misliman dusUtndurler, zirveye ulasmis bir medeniyet tecriibesine
sahip manevi birikimlerini yeniden canlandirma cabasi icerisine girmislerdir. Cagin
sorunlarina isldm'in temel prensiplerinden hareket ederek ¢dziim bulma gayreti olarak
nitelendirilebilecek bu girisimler bir dénltsim programi, bir toplumsal seferberlik ilani
olarak da degerlendirilebilir.

Bati'nin bilimsel alanda gelismesiyle beraber materyalist distincenin ortaya attigi
slUpheler Muislimanlan da etkisi altina almistir. Ferid Vecdi gibi dislntrler, Batil
dasundrlerin metodunu kullanarak nibutvvet, vahiy gibi bircok konuda ileri strulen tezleri,
yine o tezlerin delilleriyle clritmeye calismislardir. Peygamberligin gercgekligi ve vahyin
imkanina dair akli delillerin yaninda yasadiklari donemde deneysel kanitlara 6nem
verildigini dikkate alarak, niblvvet ve vahyin bilimsel yoldan da kanitlanabilir oldugunu
ileri sirmuslerdir. Nitekim bitki ve hayvanlarin déllenme, yetisme ve neslini sirdlirme gibi
islevlerinin ilhamla gerceklestigini belirterek, bunu vahiy icin bilimsel bir delil olarak
degerlendirmistir. Yine deha 6rneginde oldugu gibi, insanlar icinde ylksek ruht melekeye
sahip olanlara ilham yoluyla bilgilerin geldigini psikoloji bilimi ortaya koymustur. Ayni
sekilde, hipnoz uygulamalarinda akil ve duyularin disinda hipnotize edilen kisilerin bazi
bilgilere eristikleri gdzlemlenmistir. Ozel bilgilerin kaynaginin madde 6tesi alem olarak
gdren dusunurler, bu tdr durumlari insanlar arasinda Allah’tan vahiy almaya elverisli olan
ylUksek ruhi mertebeye sahip bir zimrenin bulunabilecegini ve bunlarin da nebi veya resul
diye adlandirilan sahsiyetlerden  olustugunu  gdsteren hissi  delil olarak
degerlendirmislerdir.

% Ertugrul, Hakikat Nurlar, 339.
9 Ziirkdni, Menahilu’l-irfan fi ulimi’l-Kur’an, 1/69-70.



Ddénemin alimlerinin bilimsel temellendirme gayreti icerisinde bulunduklari vahyin
peygamberlere gonderilen 6zel vahiyden ziyade, bir olgu olarak ele alinan vahiy oldugunu
Ozellikle belirtmek gerekir.

NUblvvet olgusuna genel yaklasim cercevesinde isra o6rnedinde oldugu gibi
mucizelerin de bilimsel olarak aciklanabilecegi ileri sdrtGlmistir. Dldnyanin glnes
etrafinda donmesi ve parapsikolojik olaylarla insan bedeninin farkli mekanlara gitmesini
delil getirerek mucizeyi bilimsel olarak anlasilabilir gdérualmustir. O ddénemin
distndrlerinde gorilen bu anlayis lGzerinde pozitif bilimlerin etkisi oldugu soéylenebilir.
Zaten pek cok modernist, Allah’in gelisiglizel midahale etmedigdi, birtakim yasalarla
dizenledigi evrende, sebep-sonug iliskisinin varligini benimsemislerdir. Mucizelere de bu
iliski cercevesinde baktiklari gérilmektedir. Nitekim ismail Fenni Ertugrul, Dozy’nin
islam’a ve Hz. Peygamber’e yénelik elestirilerine cevap verirken mucize savunusunda
telepati 6rnegini gerekce sunmaktadir. Ona goére insanlarin beyninde telepati denilen ruhi
hadise meydana gelmektedir. Bu durum Bati bilim insanlarn tarafindan kabul edilmis
psikolojik bir olgudur. Dolayisiyla insanlardaki psikolojik durumlarin kabul edilmesi
benzerlik arz eden mucize gibi dini olgularin da varhdini kabulde tereddide mahal
birakmaz.®

Vahiy, peygamberlik ve mucize gibi olgulari Bati kaynakli bilimsel verilerle
ispatlamaya calisan alimlerin, zamanindaki materyalist disincenin baskisi altinda bir ¢cikis
yolu arama sonucunda elestirilere cevap verme cabasi seklinde degerlendirilebilir. Ancak
disaridan gelen bir kiltdrin sisteme uyum saglamasi ne kadar mimkun olabilir? Dinin
temel olgulann konusunda modern bilimden vyararlanmada kantarin topuzunun
kacinimamasina dikkat edilmesi gereken bir durumdur. Vecdi gibi disintrlerin bu
konularda teori halinden kanitlanmis durumuna gecmemis goruslere sahip ciktiklarn ve
Bati kaynakli bilgiyi ilim olarak algilaylp zaman zaman asiri yorumlarda bulunduklari
gorulmektedir. Kimi zaman pozitivist ve determinist yoénlerini sorgulamadan ulastiklar
teorileri ve bulgulari genel gecer dogrular olarak degerlendirmistir. Sonucta pozitivist
bilim anlayisinin etkisiyle gayb alemi ile ilgili meseleleri duyular dinyasinin kaliplariyla
izah etme yoluna gitmislerdir. Yenilik arayisi icindeki disunurlerin modernite surecinde
bilimsel olarak goérdigu verileri sorgulamalar beklenebilir. Ancak o dénemde insanlarin
bilime blyuk deger verildigi, adeta kutsandigi ve her yeni teorinin pesinen kabul edildigi
bir zamanda 19. yuzyil sartlarinda yasadiklari g6z éntinde bulundurulmalidir.

NUbUvvet ve vahyin bilimsel acidan ele alinmasi, ndbuvvete psikolojik ve
sosyolojik yaklasim, dini 6gretilerin hurafelerden ayiklanarak asli halinin korunmasi
Uzerinde israrla durmalari, dini dUstincenin yenilesme ihtiyacina vurgu yapmalari, gelisen
Bati kiltiir ve bilimine karsi islami égretileri yeniden yorumlamaya calismalari ve gunin
sorunlarini  cézmeye gayret etmeleri, acisindan Vecdi gibi digunurlerin  Urettikleri
degerlerin Islam dlstncesine 6zglin katki olarak gorilebilir.
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Abstract
Classical discourses on prophethood and other areas of religion in Muslim thought
began to be expressed with a new discourse in the 19th and 20th centuries due to the
pressure of Western philosophical thoughts. In the face of the criticism and attacks of the
West against Islam and specifically the issues related to prophecy from a positive point of
view, recent scholars have tried to prove the necessity of prophecy and the need for
prophecy from a mental point of view.

Although the existence of Allah and the fact that the universe and beings were
created by Him in Muslim culture have been tried to be proven with many scientific
evidences in addition to rational proofs, attempts to prove prophecy and revelation with
scientific evidence are rare cases. Scientific grounding work, especially on faith issues,
has also been seen as an important and courageous initiative that is not on the agenda of
eastern culture. The experimental studies of 19th century Western scientists and
philosophers on the soul and similar subjects, scientific explanations on subjects such as
hypnosis, magnetism, genius, communication between living things and instinct, led
Muslim thinkers to attempts to prove the revelation scientifically.

In this study, the possibility of scientific grounding of revelation has been
examined. It is seen that many scientific activities were produced in the period of New
Scientific Kalam as a defense reflex against the threatening activities of the West's
positivist and materialist thought towards spirituality, especially against the suspicions
and accusations of Islam. The different interpretations of the revelation by Muslim
thinkers within the scope of solving the belief problems of the period against Western
culture and science can be considered as an original contribution to Islamic thought. In
this respect, the scope of the study is limited to the New Scientific Period. Research In the
framework of Ferid Vecdi and some of his contemporaries, different approaches to
revelation and the claims of scientific proof of revelation are discussed and evaluated. In
addition, in the study, it is aimed to exhibit the diversity of the intellectual structure of
the New Scientific Kalam period, in which a new vitality was observed after the stagnation
and regression period in the history of Kalam, and the context of the different initiative in
question.

As a result of the research, it is seen that the method of Western thinkers is used
in the answers given to the claims made by materialist thinkers. The theses put forward
on many subjects such as prophecy and revelation were tried to be refuted with the
evidences of those theses. In this period, it is understood that the revelation was handled
as a phenomenon rather than the special revelation sent to the prophets and an effort
was made to establish scientific grounds.

It is seen that thinkers like Ecstasy cling to theories that are not generally
accepted and currently defended for the scientific justification of revelation-type issues,
and they perceive Western knowledge as science and make different interpretations from
time to time. It can be said that such initiatives have made original contributions to
Islamic thought in terms of scientifically handling prophecy and revelation, exhibiting a
sociological approach to the relationship between prophecy and civilization,
reinterpreting Islamic teachings against the developing Western culture and science, and
producing solutions to the problems of the day.

Keywords
Kalam, Nubuwa, Revelation, New Kalam, inspiration
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Oz.

Mulsliman dislncesinde niblvvet ve dinin diger alanlan ile ilgili klasik sdylemler
19. ve 20. yuzyillarda Bati kaynakli felsefi disuncelerin baskisi sebebiyle yeni bir soylemle
dillendirilmeye baslanmistir. Bati'nin pozitif bakis acisiyla Islam’a ve 6zelde nubuvvetle
ilgili konulara vyonelttigi elestiri ve saldirilart karsisinda yakin ddénemdeki alimler
nibUvvetin gerekliligini ve nldbldvvete duyulan ihtiyaci akli yénden ispatlamaya
calismislardir.

MUsliman kaltirde Allah’in varhigi, evrenin ve varliklarin O’nun tarafindan
yaratildigi olgusu akli delillerin yaninda bircok bilimsel delille kanitlanmaya calisiimis
olmasina karsin, nublvvetin ve vayhin bilimsel delillerle ispatlama girisimleri ender
goérilen durumlardandir. Ozellikle inan¢ konularina yénelik bilimsel temellendirme
calismasi dogu kiltlrinin giindeminde yer almayan 6nemli ve cesur bir girisim olarak da
gorulmastar. 19. ylzyill Bati bilim insanlarinin ve filozoflarinin ruh ve benzeri konularda
yaptiklari deneysel calismalar, hipnoz, manyetizma, dahilik, canlilar arasindaki iletisim ve
icgudu gibi konularda bilimsel aciklamalar, MuslUman duasundrlerin elini guclendrmis,
vahyin bilimsel acidan ispatlanabilecegi girisimlerine sevk etmistir.

Bu calismada vahyin bilimsel temellendirme imkani incelenmistir. Batinin pozitivist
ve materyalist dislincesinin maneviyata yonelik tehditkar faaliyetlerinin 6zellikle Islam’a
yonelik siphe ve ithamlari karsisinda bir savunma refleksi olarak Yeni ilmi Kelam
doéneminde bircok ilmi faaliyetin Uretildigi goérilmektedir. MUsliman duasuntrlerin Bati
kaltir ve bilimine karsi dénemin inang¢ sorunlarini ¢ézme kapsaminda vahyi fakh
yorumlamalari islam dlstincesine yapilmis 6zgin katki olarak degerlendirilebilir. Bu
acidan calismanin kapsami Yeni ilmi Dénem dénemi ile sinirlandiriimistir. Arastirma Ferid
Vecd! ve onun cagdas! bazi diUslnUrler cercevesinde vahye iliskin farkh yaklasimlari,
vahyin bilimsel olarak kanitlama iddialar ele alinmis ve degerlendirilmistir. Bu donemde
ddsundrler tarafindan konu edinilen vahiy olgusu Uzerinde farkl yorumlar yapilmistir. Bu
calismada Bati eksenli tazyiklerin Mdisliman dislnlrlerde olusturdugu etkinin
degerlendirilmesi yapilmistir. Dolayisiyla bu ¢alismanin ilgili donemde vahyin sadece bu
cercevede ele alindigina dair bir iddiasinin olmadigini belirtmek isteriz. Ayrica calismada
Kelam tarihinde duraklama ve gerileme doéneminin akabinde yeni bir canlihigin
g6zlemlendigi Yeni ilmi Kelam déneminin fikri yapisinin cesitliliginin ve séz konusu farkli
girisimin baglaminin sergilenmesi de hedeflenmistir.

Arastirmanin sonucunda materyalist dlustnurler tarafindan ileri strilen iddialara
verilen cevaplarda Batili disindrlerin metodunun kullandigr goridlmektedir. Niblvvet,
vahiy gibi bircok konuda ileri strlilen tezler, yine o tezlerin delilleriyle curitlilmeye
calisiimistir. Bu dénemde peygamberlere génderilen 6zel vahiyden ziyade, vahyin bir olgu
olarak ele alindigini ve bilimsel temellendirme gayreti icerisinde olundugu
anlasiimaktadir. Vecdi gibi disinulerin vahiy tird konularin bilimsel temellendiriimesi
adina genel kabul goérmeyen ve halihazirda savunulan teoriden o6teye gecmeyen
goruslere sarildiklari ve Bati kaynakli bilgiyi bilim olarak algilayip zaman zaman asiri
yorumlarda bulunduklar goértlmuastir. Nabdvvet ve vahyin bilimsel acidan ele alinmasi,
nublUvvet-medeniyet iliskisine sosyolojik yaklasim sergilenmesi, gelisen Bati klltir ve
bilimine karsi islami 6gretileri yeniden yorumlanmasi ve giniin sorunlarina ¢6zim
Uretilmesi acisindan bu tir girisimleri islam disincesine yapilan dzgin katkilar olarak
degerlendirilebilir.

Anahtar Kelimeler

Kelam, NUbuvvet, Vahiy, Yeni iimi Kelam, ilham.

GIRIS

14 asirlik tarihi sirec icerisinde islam dinyasi dis kaynakl meydan okumalarla
karsilastigi bilinmektedir.* ilk meydan okuma sayilan Eski Yunan felsefe gelenegi, islam

kiltir ve medeniyetinin canlihdi ve siyasal istikrarinin saglamhgiyla atlatiimis, bu
cercevede itikadi ve felsefi savunma mekanizmalari gelistirilerek bu meydan okumadan

1 William Montgomery Watt, islami Hareketler ve Modernlik, cev. Turan Koc (istanbul: iz Yayinlari,
1997), 155-157.



islam duslincesi giiclenerek cikmistir.? Mislimanlarin karsilasti§i bir tehdit, daha cok
siyasal hakimiyet alanina yonelik Mogol istilasi (1258) olmustur. Bu dénemde glcli
kurumsal yapisi sayesinde blyik maddi kayiplar verse de Muslimanlar bu tehlikenin
Ustesinden gelmeyi basarmistir. Mislimanlarin karsilastigi bir diger meydan okuma ise,
Bati'nin, Aydinlanma dénemi ve endustri devriminden sonra, bilim, teknoloji, ekonomi ve
askeri alanlarinda gercgeklestirdigi ilerlemelerle birlikte, bazi Mdisliman dlkeleri
sémirgelestirme faaliyetleri, Batili islam karsitlari tarafindan baslatilan saldirilar ve
misyoner faaliyetlerdir. islam medeniyetine yénelik tehdit ve meydan okumalari ‘sadme’
olarak nitelendiren W. Montgomery Watt (6. 2006) Eski Yunan medeniyetine dayanan
modern Avrupa’nin Islam dinyasina yonelik son ‘sadme’yi “Helenizm’in Gglncli dalgas!”
olarak adlandirmaktadir.® ilk iki sadme olumlu yéne cevrilerek atlatilirken sonuncusu
Mdslimanlar derinden etkilemistir. Bunun en basta gelen nedeni MUsliman toplumlarin
bilimsel ve kuiltirel durumunun tehditlere cevap verecek nitelikte olmamasi, egitim
sistemindeki zayiflama neticesinde kati bir medrese dogmatizmi icerisinde bulunmasi’ ve
bu olumsuz durumun, Bati'daki ilim ve felsefe alanindaki gelismelerin takip edilmesini
engellemesi® olarak degerlendirilebilir. Mislimanlar, yenicadin baslarindan itibaren
Bati'da gortlmeye baslanan yenilik hareketlerini dogru algilayip yorumlayamamislardir.
Bati'nin 17. ylzyilda yasamaya basladigi entelektiiel ve ekonomik degisimi, Muslimanlar
nispi olarak ancak on dokuzuncu ylzyilda yasamaya baslamislardi.®

Tanri merkezli evren anlayisinin yerine, insani ve aklini merkeze alan bir bilim ve

felsefe anlayisina sahip Aydinlanma gelenegi’ dinlere yoénelik elestiriler getirmistir.
Ornegin Renan, islam cografyasinin geri kalmishidini, fikir Gretmedeki yetersiz olmasini
islam dinine baglamistir. Ona gére bir Musliimanin kafasi dar ve bir nevi cemberle
kusatilmis oldugu icin bilime acik degildir. Hatta bir sey 6grenme ve fikir gelistirme
yeteneginden yoksundur. Renan, islam’in rasyonalizm veya bilimsellikten cok uzak oldugu
icin, MUslimanlarin doga bilimleri ile ugrasmasini Allah ile rekabet etmekle es deger
gérmustir.? Bu nedenle Renan gibi distnurler, islam dini icin ilerlemeye engel teskil ettigi
ve Muslimanlarin basarilar olan bir gegmisleri bulunmadigindan éviinmelerinin gereksiz
oldugu, dolayisiyla gelecege iliskin Umit vadetmedigi, bu nedenle Mdislimanlarin
kendilerini geri biraktiran prangadan, yani Islam'dan kurtulmalari ve zihinlerine vurulmus

bu agir zinciri koparip atmalari énerilmistir.”

O dénemde teolojik, epistemik, etik veya metodik olarak pozitivizmin arka
planinin analitik bir ¢é6zimleme ile ele alinip dederlendiriimese™ de Bati dinyasini
izlemeye ve modern akimlarla temas kurmaya calisan bazi Misliman aydinlar, medeniyet
bakimindan geri kalmisliklarinin sebebini, dogru bilimden ziyade bilimsel zihniyete sahip
olmamaya bagladilar ve ginin problemlerine iliskin Gretmeye calistiklari ¢ézimlerde
pozitif bilimlere 6zgli metot ve anlayislarin benimsenmesinin uygun bir yol oldugunu
dusinduler. Dolayisiyla Bati kaltdra icin pozitivizm Aydinlanma felsefesinin sonuclarindan
biri iken isldm cografyasi icin ilerleme ve kalkinma adina bir hareket noktasi sayilmistir.™
Diger yandan, Bati'daki teknolojik ve kiultirel gelismeler, cezbedici bir etki yaratarak

2 Mehmet Akgiil, “Modernlesme Cadinda islam Diinyasinin Dedisim Siireci ve Din Alaninda
Yasanan Kirilma (Bir Arka Plan C6ziimlemesi)”, Makalat 1 (1999), 59.

3 W. Montgomery Watt, islami Tetkikler islam Felsefesi ve Keldmi,(Islamic Philosophy and
Theology), cev. Siileyman Ates (Ankara: Ankara Universitesi llahiyat Fakdiltesi Yayinlari, 1968),
155.

¢ Samiha Ayverdi, Turk Tarihinde Osmanli Asirlari (istanbul: Damla Yayinevi, 1977), lll/41-48.

> Hilmi Ziya Ulken, Tirkiye'de Cagdas Dislince Tarihi (Selcuk Yayinlari, 1966), 1/43.

6 llyas Celebi, “Mu’tezile’nin Klasik Islam Dlislincesindeki Yeri ve Modern Déneme Etkileri”, Kelam
Arastirmalari Dergisi, Sayi: 2/2, 2004, 13.

7 Akgll, “Modernlesme GCadinda Islam Diinyasinin Degisim Stireci”, 60.

8  Ernest Renan, “Isld&mlik ve Bilim”, cev. Ziya Ishan, Nutuklar ve Konferanslar (Ankara: Sakarya
Basimevi, 1946), 186-202. )
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Musliman toplumlar nazarinda bu kualturden yararlanma potansiyeli olusturdu. Zaten
Islami dirilisin filizZlenmesinin énemli parcalarindan biri de toplumun yeniliklere karsi hazir
bulunmasidir.”

Masliman toplumlar Uzerindeki siyasi, sosyal, kilturel etkiler, uzun sire ilmi ve
fikrl durgunluk yasayan Islam diinyasinda bir uyanisa ve hareketlilie sebep olmus; bu
uyanis cercevesinde Musliman toplumlarda farkl disidnce, yéntem ve tavirlar ortaya
cikmistir. 19. ve 20. yizyilda, islam’i bir bitiin olarak yeniden hayata hakim kilmak ve
akilci bir metotla Maslimanlar, Bati sdmurlisunden, taklitten, hurafelerden kurtarmak,
medenilestirmek, birlestirmek amaciyla modernist ve eklektik ydnleri baskin siyasi, fikri
ve ilmi calismalarin, teklif ve ¢cézimlerin bitinini iceren bir hareket olarak islamcilik®

dUslincesi dogmustur.™

Bu dusincenin temeli, Mogol istilasi ile zirveye ulasan durgunluk, kargasa ve
bozulma karsisinda islam’in ilk cagindaki saflik ve dinamizmini hayata iade ederek sosyal
problemlere care getirmeye calisan Sah Veliyyullah Dehlevi'ye (6. 1762) kadar
dayanmaktadir.”® Bu hareketler, sadece Hint alt kitasinda isldmi suurun uyanmasina
katkida bulunmakla kalmamis, ihyacilia oldugu kadar modernizme de ilham kaynadi
olmustur.” Bu sirecte Cemaleddin Afgani (6. 1897) ve Muhammed Abduh (6. 1905)
modernizmin temsilcisi olarak goéridlmistir. Abduh'tan sonra Ortadogu’da modernlesme
veya ihyacilik adina ¢ hareket ortaya cikti: Bu ekollin ‘Laik Baticilik’ yonini Taha
Hiseyin (6. 1973), ‘selefiyecilik’ yoninl Resid Riza (6. 1935), ‘muhafazakar’ yonini ise
Ferid Vecdi temsil etmistir.” Filibeli Ahmed Hilmi (6. 1914), Said Halim Pasa (6. 1921),
Mehmed Akif Ersoy (6. 1936), Elmalili Hamdi Yazir (6. 1942) ve izmirli ismail Hakki (6.
1946) gibi distnurler tarih boyu sahip olunan temeller Gzerinde sentezci bir yenilesmeyi
savunmuslardir.”® Bu disuncenin temel dogrulama mekanizmasi ise vahiy-akil uyumu ve
celismezligidir. Akil Grind Bati disiincelerini isldmi cercevede yorumlamaya
calismislardir. Bu hareketler, MislUmanlarin Bati medeniyeti karsisinda yasamis olduklari
durgunlugu goérerek problemlere ¢6zim lretme ve yeni arayislara yoénelme karakterlerini
tasimaktadir. Siyasi ve sosyokdiltirel alanda oldugu gibi dini alanda da yenilenme adina
farkh din anlayislar ortaya koymuslardir. Bu dusunurler, dini alanda reform yapilmasini
zorunlu gérmauslerdir. Mudslimanlar arasindaki bu dini yenilesme hareketinin temel hedefi,
halk arasinda koék salmis, islam’in tabiatini tahrif eden birtakim fikirlerin kékiinden
sokulmesinin gerekliligidir.”

Misliman dasunlrler, materyalist felsefenin ortaya atti§i siphelere karsi islam’i
savunmada Islam dininin evrenselligi ve islam medeniyetinin Bati medeniyetinden Ustiin
oldugu tezini kullanmislardir. Dunyanin islahi ve insanligin ylceligine goétiren tim
erdemlerin, Islam’da bulundugu ancak bu gercedin Uzerinin yorumlar ve hurafelerle
kaplandigi, bu acik hakikatin 6rtisindn ancak ikna edici, bilime dayall tezlerle
kaldirllabilecegi savunulmustur. Batidan gelen Islam’a yonelik slphelere karsi ancak

1 jlhan Kutluer, “Pozitivizm”, Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2007), 34/338.

12 Watt, islami Hareketler ve Modernlik, 77-78.

13 Serif Mardin’e gére isldmcilik, 19. yliizyilda 6zelliklerini kazanan, Hindistan’da ve Osmanli
Devleti’nin merkezinden uzak yerlerde sekillenen, 1870’lerden sonra merkezi devlet blinyesinde
etkisini gosteren bir fikirsel akimdir. Mardin, /slémc:llg/ birinci (modernist) ve ikinci (siyasal
isldm) olarak iki kategoride degerlendirmektedir. Serif Mardin, Tirkiye’de Din ve Siyaset
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(Slough: The Open Press, 1978), 4; Mazharuddin Siddiki, islam Diinyasinda Modernist Diisiince
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saglam delillerle ortaya konulmus disltncelerle savunmanin  mUmkin oldugu dile
getirilmistir.”

Bati medeniyetinin Gstinligu karsisinda 19. ylzyilda bir tdr kimlik bunalimi icinde
bulunan Muslimanlarin bu durumdan kurtulmak icin mevcut din anlayisinda bir ‘yenilik’
olmasi gerektigi distncesinin genel olarak kabul edildigi séylenebilir. Yenilik dlisiincesinin
temelinde aklin ve bilimin UGstiin goérilmesi, dini meselelerin akil ve bilim isiginda ele
alinmasi 6n plana ¢ikmaktadir. Clnkli maddeci ve pozitivist dislnce taraftartarlarinin
ortak noktalari, goérinen varlik didnyasinin akli bir yorumunun o6tesinde baska bir
tutkularinin olmamasidir.?

Bati'da felsefe ve dlisincede meydana gelen gelismeler, Kur'an ayetlerinin
geleneksel yorum tarzindan farkli yorumlanmasina da etki etmistir. Mdsliman aydinlarin
batinin bilimsel Ustunligine karsi islam’in bilimle uyumlu oldudu, bilime dnem verdigi,
akil nakil ile celismedigi, pozitif bilimlerin elde ettigi sonuclarin Kur’an tarafindan da isaret
edildigi ileri sGrGlmastir. Bu dislincelere paralel olarak Kur'an metnini bilimsel veriler
dogrultusunda yorumlama ve anlama meyli yayginlasmistir.?2 Bu egilim, doga bilimlerine
ait terimlerin, Kur'an ayetlerinde var oldugunu kabul eden, degisik bilim ve felsefi
gorisleri ondan ¢ikarmaya calisan bilimsel veya fenni tefsir ekoll olarak adlandiriimistir.?

Toplumsal degisim ve vyenilesme disincesi kapsaminda dini dustncenin
yenilenmesi yeni ilmi kelam déneminde 6énemli bir giindem olusturmustur. Dini 6gretinin
basta gelen temsilcisi Hz. Peygamber olmasi nedeniyle niblvvet ve buna bagh konulara
yoneltilen Bati kaynakl elestirilere karsi Midsliman dustnurler dini olgulari savunma
adina zamanin sartlarina gore yeniden yorumlama girisimlerinde bulunmuslardir. Diger
dinler gibi islam dininin temelini olusturan nibivvet olgusunu insan ruhunun bir ihtiyaci
olarak gbéren Musliman dasitndrler, gelismelere paralel olarak cagin ihtiyaglarina cevap
verecek bir niblvvet anlayisinin gelistirilmesi gerektigini belirtmektedir. Bu meselenin,
onceki alimlerin gorisiine bagl kalarak ve tabi olunan mezhebin goérisleri cercevesinde
aciklanmasinin ¢agdas sorunlara ¢6zim getirmekten uzak oldugu, Batili elestirilere cevap
vermede yetersiz oldugu kanaatindedirler.” Bu nedenle peygamberligin vazgecilmez bir
unsuru olan vahyin ispatina yoOnelik cagdas deliller ortaya koymanin &nemini
vurgulamaktadir. Bu dogrultuda nlUbuvvetle ilgili ortaya atilan sidphelerin ancak akli ve
bilimsel yontemlerle gelistirilen tezlerle ortadan kaldirilabilecegini ileri sirmektedirler.
Vecdi'ye gore telif edilen mevcut siyer eserleri israiliyatla dolu, belagat ve fesahate
dayanan ve betimsel bir nitelik tasimaktadir. Bundan dolay! stipheci akillari ikna etmesi
mumkdn goérinmemektedir. Bilimsel gercekleri destekleyen, delile dayanan, arastirma
yontemlerini esas alan bir nlblvvet anlayisi artik kacinilmazdir. Bu ylzden Hz.
Peygamber’in hayatini ve insa ettigi evrensel medeniyeti ilim ve felsefe 1sig1 altinda

yeniden yorumlamak gerekir.”

islam distncesinde vahiy, Yiice Allah’in bitin varliklara, yaratilis diizenine uygun
davranis bicimlerini bildirme yolu ve insanlarla konusma seklidir. Buna goére vahiyde genel
ve O0zel olmak lzere iki alan s6z konusudur. Ozel alan peygamberlerle olan, genel alan ise
tim varliklarla olan iletisimi ifade eder. Vahyin bu iki alani da sonuclari agisindan zorunlu
ve baglayici olmakla birlikte icerik ve amac acisindan farkliik arz etmektedir. Bu
cercevede vahiy terim olarak, Allah’in buyruklarini aracili veya aracisiz, gizli ve suratli bir
sekilde peygamberlerine iletmesi anlamina gelmektedir.*

20 Gibli Nu’méni, iim-i Kelam-1 Cedid, cev. S. Muhammed Taki F. Gilni (Tahran: Eser Nesriyat,
1329), 201-202; Muhammed Ferid Vecdi, es-Sirati’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve'l-felsefe
(Kahire: ed-Déaru’l-Misriyyeti’l-Libnaniyye, 1993), 6-7; Kara, Turkiye'de Islamcilik Dislincesi, 8.

21 Ftienne Gilson, Tanri ve Felsefe, cev. Mehmet Aydin (izmir, 1986), 75.

22 Gezer Slileyman, Kur'an'in Bilimsel Yorumu (Bir Zihniyet Tahlili) (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2009), 202.

2 [smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi Il (Ankara: Diyanet isleri Baskanhgi Yayinlari, 1988), 423.
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Dé&ru’l-Ma’rife, 1971), IX/764.

3 Vecdi, es-Siratl’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve'l-felsefe, 38.
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islami anlayisa gére vahyin kaynagi Allah’tir ve 6zel bir iletisim ile peygambere
nakledilir. Vahiy, peygambere 6zel bir tecribe oldugundan, onun mahiyeti Allah ile
peygamber arasinda, nubuvvetin bir sirn olarak, peygamber olmayanlar tarafindan
anlasiimasi mimkudn olmayan bir 6zellik arz eder.”

Kur’an’da Allah’a nispet edilen vahiy, peygamberlere génderilenlerin yaninda, canli
cansiz diger varliklara yapilan vahiyleri de kapsamaktadir. CinkU Allah bitdn varliklara
yaratilis diizenine uygun hareket tarzlarini vahiy ve ilham ile bildirmistir.?® Vahyin bu genis
kapsami, peygamberler disindaki diger insanlarda/varliklarda ortaya cikan ilham gibi
olaganusti durumlarin vahiy cercevesinde ele alinmasina neden olmustur.

Vahyin bu cesitli anlamlan arasindaki ortak nokta, bir manay! digerine so6z
sdylemeden aktarmak veya s0z sOylenecekse baskalari tarafindan duyulmayacak
derecede gizlice sdylemektir. Bundan dolay! isaret, yazi, ilham, yaratilisina uygun
hareket, yazisma, hatta hayvanlarin isaretle maksatlarini anlatmalari vahiy manasina
dahildir. Butin bu aciklamalardan bu kelimenin dini terimdeki anlaminin, so6zlik
anlamindan ¢ok da ayri olmadigr goérilmektedir. Nitekim cahiliye devri sairleri de vahyi bu

anlamda kullanmislardir.?”

Erken ddénemlerinden itibaren vahyin mahiyeti konusunda farkli gérusler dile
getirilmistir. Ozellikle felsefi ve tasavvufi yorumlarda kesf ve ilham gibi acilimlarla
geleneksel vahiy anlayisinin disina cikilmistir. Ancak bu durum sinni kelami niblvvet
anlayisiyla bagdasmadigi vurgulanmistir. Son dénemde ise Fazlur Rahman, Muhammed
Abduh, Muhammed ikbal, Abdilkerim Sirus gibi diisinirler geleneksel anlayistan farkh
gorisleri ortaya koymuslardir. Vahyin mahiyeti ile ilgili geleneksel hakim goériis ve anlayis
dahil tim gorisler sonucta birer kanaatten ibarettir. Pesinen inanmak sartiyla, vahyin
mahiyet ve keyfiyeti hakkinda geleneksel kabullere aykiri géris belirtmekte hicbir sakinca
olmasa gerektir.®

Ferid Vecdi vahyi, “Akil ve duyular olmadan Allah’in, dogrudan ya da melek
araciligi ile veya riya yoluyla peygamberlerin kalbine bilgiyi ilka etmesidir.”*! seklinde
tanimlamaktadir. Vecdi, vahyi ‘irffan’ olarak tanimlayan Abduh’un gorisina
benimsemekte ve vahyin imkanina vurgu yapmaktadir. Vecdi, Allah'in seckin kullarindan
istedigine vahiy gondermesinde ve gonderilen mesajin akil tarafindan idrak edilmesinde
herhangi bir engel veya zorluk gormemektedir. Allah'in, her bakimdan diger insanlardan
Gsttn kildigr bir kuluna vahyi géndermesinin mimkin oldugunu kabul etmemek selim akil
icin imkansizdir. Dolayisiyla vahyin anlasilmamasi veya kabul edilmemesi ancak kisinin
aklini ve duygularini zorlamasi sonucunda mumkiin olabilir.*

Muhammed Abdullah Draz, modem bilimin, telefon, telsiz, mikrofon, plak ve radyo
gibi iletisim araclanyla insan uzak diyarlardaki kimselerle iletisim kurma, onlara
dilediklerini anlatma ve onlan istediklerine yodnlendirme imkanini vahiy iletisimine
benzetmektedir. Bu araclari, Allah’in melek vasitasi ile ya da onun vasitasi olmadan
seckin kullarindan bazilarinin kalbine insanlari hidayete erdiren ve hakki ortaya koyan
s0zl, elgisinin dikkat ve saglamlikla pekistirecedi bicimde onun kalbine naksedecek
tarzda yerlestirmesine 0Ornek gosterilebilecedini ileri sirmektedir. Ona goére iletisim
alanindaki buluslar Allah’in, kullarindan diledigi birine melek vasitasiyla ya da onun

araciligi olmaksizin vahyetmesine benzemektedir.*

Draz, modem bilimle yeni araclar kesfeden bilim insanlarinin farkinda olmadiklari
anlarda baz insanlar icin cesitli kesiflerin ve ruhi gerceklerin ortaya cikabilecegini
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acikladiklarini ifade ederek bu durumun Allah’in sectigi bazi insanlara vahiy yoluyla ilm?
kesifleri vermesinin kabul edilebilir bir durum oldugunu ileri sirmektedir.*

Tarihsel sirecte islam inanc ilkeleri, genelde Allah’in varhi§ini ispat érneginde,
vahiy, akil ve akli istidlal metodu kullanilarak temellendiriimeye calisiimistir. 19. ylzyilda
ise Bati dlnyasinin siyasi, felsefi ve ideolojik akimlari Midslimanlarin inancini tehdit
etmeye baslamistir. Maneviyati kabul etmeyen, din ve Tanr disuncesini reddeden
materyalist ve ateist dlslncelere karsi Misliman duastnUrler tarafindan, bir yandan
keldam tarihinde Allah’in varligini ispat icin kullanilan deliller ortaya ¢ikariimaya,® diger
yandan yeni akimlar dikkate alinarak inancin temellendiriimesine yoénelik farkh
yaklasimlar gelistirilmeye calisiimistir. Bu donemde Muhammed Abduh, Ferid Vecdi, Sibli
Nu’'mani, Filibeli Ahmed Hilmi, Elmalih M. Hamdi Yazir, A. Hamdi Akseki gibi bircok
distnidran materyalist disiinceye karsi Allah’in varhdini kanitlamaya yonelik eser kaleme
almasi, ortaya atilan iddialara cevap verme amacini tasidigi gibi, ayni zamanda islam
inancinin temellendirilmesi gayreti olarak da degerlendirilebilir.*

Bu dénemde dini séylemlerin daha cok akli metotlarla gelistirilmesi, materyalist ve
pozitivist dislncelerin ithamlarini ciritmeye yoénelik olmasindan kaynaklanmaktadir. Ruh
ve maneviyata iliskin deneysel verilerin ortaya konulmasi, maddi olandan baska hicbir
varhigi tanimayan materyalist distncenin yarattidi bunalim ortamindan bir ¢ikis yolu
olarak goérulmustar. Boyle bir ortamda 0Ozellikle vahiy ve nubUvvet konularini bilimsel
delillerle temellendirme girisiminde bulunan Vecdi'nin, 6nceden beri nilblvveti
temellendirmede kullanilan akli metotlart bir adim oteye tasimaya calistigi
goriilmektedir.”’ Dolayisiyla islam’a yénelik ortaya atilan siiphe ve iddialara karsi akli
metodun yaninda bilimsel delillerin de kullanilabilecegini glindeme getirdigi sdylenebilir.

1. Nibivvete Bilimsel Yaklasim

Misliman kdltirde Allah’in varlidi, evrenin ve varliklarin yaratilmasina iliskin pek
cok bilimsel delil ileri strilmesine karsin, nudbuvvetin bilimsel olarak temellendirilmesi
ender durumlardan biridir. Ferid Vecdi'nin bu konuya bilimsel acidan yaklasmasi 6zgtn bir
caba olarak degerlendirilebilir. Nitekim o, bu durumu, “Dogu kiltirinin gindeminde yer
almayan bu konunun bilimsel temellendiriimesi énemli bir cesarettir. Oysa nubuvvet
gerceginin bilimsel acidan ispatlanabilir olmasi, 19. ylzyil Bati bilim insanlarinin ve
filozoflarinin ruh ve benzeri konularda yaptiklari deneysel calismalar sonucu gayet
mUmkanduar.”*® s6zleriyle dile getirmektedir.

NUblvveti dinin en zor meselelerinden biri olarak tanimlayan Vecdi'ye goére,
glnimuzde, Allah’in varligini, evrenin O'nun tarafindan yaratildigini ve ruh olgusunun
gercekligini deneysel deliller ile anlamak kolay olsa da peygamberlik hakkinda yeterli delil
bulabilmek ve onu anlamak daha kolay degildir.* O, inkarcilarin stipheleri ve inananlarin
inanclarinda tatmin olmalar icin peygamberlikle ilgili bilimsel delillerin ortaya konmasi
gerektigini vurgulamaktadir.®

Vecdi, Bati'da ruh Uzerine yapilan psikolojik arastirmalar sonucu ciddi deliller elde
edildigini ve bu verilerin akademik yayinlarla bilim dinyasina sunuldugunu belirtmektedir.
Ancak bu sonuclarin Misliman alimler tarafindan dikkate alinmasi bir yana, onlan
gizleyerek blylk cinayet islediklerini ileri stirmektedir. Ona gore s6z konusu alimlerin
klasik sdylemlerle izah etmeye c¢alismalari, nidbuivvet meselelerine ¢6zim getirmek
yerine, sipheleri artirmakta ve islam diismanlarinin elestirilerine ortam hazirlamaktadir.*
Dolayisiyla niblUvvet konusunda cagdas bilimsel verileri kullanarak yeni bir niblvvet
anlayisi ortaya koymanin geregini vurgulamaktadir. Bu kapsamda bilimsel gelismeler
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41 Vecdri, Da'iretl’l-maarifi’l-karni’l-isrin, 1X/766.
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karsisinda dini konularda yeni fikirler gelistiremeyen Misliman alimleri de elestirmekten
geri durmamaktadir.

Vecdi'nin nlUblvveti bilimsel temellendirme disiincesini, niblvvetin en temel
olgusu olan vahiy Uzerine insa ettigi gorilmektedir.

Vecdi, evrende akil ve duyular disinda bilginin varligina isaret eden olgular olarak
goérdaga ‘ilham’ ve ‘dahilik’* ile vahyi bilimsel temellendirme yoluna gitmektedir. Bunlarin
yaninda bilimsel delil olarak gordigld delillerden bir digeri de ‘hipnoz’ ve
‘manyetizma’dir.*® Vecdi, Russel Wallace, William Crooks gibi arastirmacilarin yaptig
deneysel calismalarda ruhun varliginin kanitlandigini, séz konusu arastirma sonuclarinin
nibuvvete delil teskil edebilecedini ileri siren ilk distnirdir. Ona goére ruh ve bedenden
olusan insan bedeni, sinirl maddi alemle irtibati ile bulundugu gibi ruhu da sinirsiz manevi
alemle iliskilidir. insan her ne kadar temel ihtiyaclar konusunda hayvanlara benzese de
ruhi acidan idrak edilemeyecek bir alemle irtibathdir. Bu durum manyetizma deneyleriyle
ortaya konmustur. Bu deliller insanin sadece maddeden ibaret olmadigini géstermektedir.
Hipnoz uygulamalarn ile ruhun varhigi kanitlanmistir. Varhgr kanitlanan bu ruhun
kendisinden Ustln, ‘Sonsuz bir Ruh’la baglantili oldugu bir gercektir. Hipnoz esnasinda
birtakim bilgilerin ortaya cikmasi, Hintlilerin parapsikolojik eylemleri siradan ve basit
durum olarak aciklanamaz. Dlinyada hicbir seyin kendiliginden olmadigi géz o6nline
alinirsa, bu harikulade seylerin de kendiliginden gerceklesmedigi anlasilir. Sonuc olarak
tim bu gercgekler ‘Yice bir Ruh’ tarafindan yoénlendiriimektedir. NUbUvvet iddiasini histeri
hastalik olarak gdéren ve maddeden baska varlik tanimayan Batili filozoflar, ruhla ilgili
calismalardan sonra niiblvveti kabul noktasina yaklasmislardir.*

Bu donemin ortak karakteri gibi gérinen, insana ait butln bilgilere uygulanabilen
metafizik ddsUncelerin delili, suurun derinlestiriimis arastirmalarinda aranmistir. Bu
donemin bircok spiritGalist dustnird,” suurun  ortaya c¢iktigi 'ben’ ile ‘ruh’u
aynilestirmislerdir. Bu dénemde psikolojinin de gittikce daha bagimsiz bir ilim haline
gelmesi diger taraftan pozitivist ve materyalist dinya gorislerinin, kainattaki dizeni
izahta yetersiz kalmasi, ruh ve beden arasindaki birligi saglayamamasi, spiritlalist
dislncelere yonelimi saglarken XIX. ylzyilin sonu ile XX. ylzyilin baslarinda Muisliman
disunurlerde de etkisini gostermistir.*

Bati'da Hiristiyan din adamlarinin ve Kkilisenin bilim karsiti tavri, materyalist
dislincenin ortaya cikmasina zemin hazirlamistir. Béyle bir ortamda dogal olarak bilim
adamlarinin manevi olani reddedip, her seyi maddeden ibaret olarak degerlendirmelerine
neden olmustur. Bununla birlikte hastalarin ruhsal sifa yéntemleriyle tedavi edilmeye
baslanmasi, parapsikolojinin Avrupa’da temellerinin atildigi bir gelisme olarak
gorulmektedir. 1700°IU yillarda Mesmer, bazi hastalari normal tibbi midahalenin yani sira
miknatisli cubuklar ve ellerini kullanarak tedavi etmeyi kesfetti. Mesmer bunu, canlilarin
bedenlerinden yayilan ‘canlisal manyetizma’ (hayvansal manyetizma) adi verilen bir gugle
acikhyordu. Mesmer’in galismalarini devam ettiren Marquis de Puysegur (6. 1825) bu
bedensel manyetizma glcinin her insanda mevcut oldugunu iddia ederek, hastadaki
inanc ve iradenin fiziksel beden Uzerinde degisiklikler meydana getirdigini ileri sardd.
Puysegur kendi ydntemleriyle insandaki ‘yapay uyurgezerlik'i ortaya cikardi ve buna

42 Vecdi, Da'iretl’l-maarifi'l-karni’l-isrin, 1X/706; Vecdi, es-Sirati’'l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi
ve'l-felsefe, 45-47.

4 Vecdi, D&’iretl’l-maarifi’l-karni’l-isrin, X/713-715; Muhammed Ferid Vecdi, el-islam dinun
ammun halidun (Kahire: D&’iretli Maarifi’l-Karni’l-Isrin, 1932), 16-18.

44 Vecdi, Da'iretl’l-maarifi’l-karni’l-isrin, IX/766-768.

4 Bati'da 19. ylizyil ortalarinda R. Descartes (6.1650), G. W. Leibniz (1646-1716) ve H. Bergson
gibi dustindrlerin fikirleriyle ortaya cikan spiritizm akimi, Tlrkiye’de entelektliel bir kesimin de
ilgisini ¢ekmistir. Ruh-beden ayriigi ve ruhun 6élimsiizIligl temeline dayanan spiritlializm
diisiincesi Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi (6. 1914), ismail Fenni Ertugrul (6. 1946), Omer
Ferit Kam (6. 1944), Mehmet Ali Ayni (6. 1945), ismail Hakki izmirli 6. 1949), M. Semseddin
Gulnaltay (6. 1961) ve Mustafa Sekip Tun¢ (6. 1958) ve Bedri Ruhselman (6. 1960) gibi
diasdndrler tarafindan ruhsal olaylarin ézellikle de dini ve manevi olgularin agiklanmasinda
argiiman olarak kullanilmistir. Neset Toku, Tirkiye’de Spiritlialist Felsefe (istanbul: Kum Saati
Yayinlari, 2012), 54.

4 Zekeriyya Uludag, Sehrebenderzade Filibeli Ahmet Hilmi ve Spirithalizm (Ankara: Akcad
Yayinlari, 1996), 198.



‘somnambulizm’ adini verdi. Bu degisik biling halinin kesfi, daha sonra parapsikoloji ve
metapsisik alaninda bircok calisma yapanlara blylk olanaklar saglamistir. 19. ylzyilin
sonlarina dogru bilimin getirmis oldugu kati materyalist anlayisa karsi tepkiler ortaya
cikti. ‘insani tesadiflerle olusmus gayet mekanik ve otomatik yapiya sahip bir varlk’
olarak goren 18. ve 19. yy. bilim anlayisina karsi ¢ikan bu yeni yaklasim, ‘insanin Gstin
bir varlik ve ruhsal yoninin daha baskin oldugu’nu ileri strdi. Aslinda bu durumu 19. yy.
biliminin insani icine slrtkledigi mekanik kérdigimden cikacak bir yol arayisi olarak da
nitelendirmek mumkdndur. Insanin duyular o6tesi yoénlerini ve o&zellikle de psisik
yeteneklerini laboratuvar ortaminda inceleme calismalar parapsikolojinin bilimsellesme
slirecini baslatmistir. Bu calismalari ve sonuclarini yakindan takip eden Vecdi, bunlarin
vahiy ve niblvveti bilimsel temellendirmede delil olabilecegini ileri stirmustar.

2. Vahye Bilimsel Yaklasim

Yakin dénem alimleri pozitivist-materyalist gorlUsler ve baz felsefi itirazlar
karsisinda vahyin imkanini ve gerekliligini ele alma ihtiyacini duymuslardir. Bu konuda
dusincelerini temellendirirken ‘gaybi bir nitelige sahip olan vahyin Allah tarafindan
secilmis bazi insanlara goénderilmesinin aklen mdmkin oldugu’ tezini kullanmiglardir.
Ornedin Muhammed Abduh, zekd derecesi ve anlayis kapasitesi acisindan insanlarin
bazilarinin daha kabiliyetli oldugu herkes kabul ettigine gore, Allah’in bazi insanlari segip
her bakimdan Ustlin 6zellikler vererek onlara vahyini vermesi akli selime aykirilik teskil
etmez. Dogustan temiz bir fitrata sahip peygamberler fitratlarindan gelen kabiliyetle, ruh
dinyalar o sekilde gelisir ki baskasinin 6grenmek ve okumakla elde edemedigi hakikatleri
gorebilir ve alabilir duruma gelirler. Nihayetinde peygamberlere Allah tarafindan vahiy adi
verilen ilahi bilgiyi alarak tebli§ etme gérevi verilir.*

Bu donem kelamcilarinin vahyin dogrulugunu géstermek ve kabullni saglamak
icin en cok basvurduklar yéntem, islam vahyinin en gecerli kriter kabul edilen akli bilgiler
ve bilimsel verilerle mukayesesidir. Bu konuda diger din ve medeniyetlerle islam dini
karsilastirilarak islam’in akilci ve yenilikci bir din oldugu, Allah’in kitabi ile doga bilimleri
arasinda bir geliski olmadigi vurgulanmistir.®® Kelamcilar vahyin imkan ve lizumunu
savunmakla birlikte zamanlarinin modem bilim ve teknigini de g6z 6nline almislar,
kendilerine ulasan bilgiler 1siginda Kur'an vahyini yorumlamaya, 6énceki mufessir ya da
kelamcilarda rastlanmayan yeni izahlar yapmaya calismislardir.#

Vecdi, kelamcilarin ele aldigi baglamdan farkh olarak, vahyi ve ilhami materyalist
disincenin maneviyati inkar etmesine karsi savunmaci bir yaklasim tarzi icerisinde ele
almaktadir. Dahasi o, Batili distUndrlerin ruh ve manevi olgularla ilgili yaptiklari deneysel
calismalardan hareketle, vahiy ve nubuvveti ‘bilimsel’ olarak temellendirmeye
calismaktadir. Ona gore, peygamberlik ve vahyin gercekligine dair mantiki deliller coktur.
Ancak gliinim{z insaninin akhinin bu delillerle ikna olmasi zordur. Manevi alemin varhgini
reddeden materyalistler, peygamberligi de efsanevi hikaye olarak degerlendirmektedir.
Bu nedenle nubuvvet ve vahiy meselesinde ortaya konulan siphelere cevap vermede akli
deliller vyeterli degildir. Dolayisiyla nlblvveti savunmak icin, bilimsel arastirma
yontemlerine uygun, ikna edici kesin deliller ortaya konulmalidir.>°

Vahiy, ylce Allah’in yalnizca peygamber olarak gérevlendirdigi kullarina 6zgu
kildigi ruhsal bir yiceliktir. insanlara kesin ve yiiksek evrensel varolus gerceklerini bildirir.
Kuskusuz bilim, aradan kusaklar ve asirlar gectikten sonra, bu gerceklerin bir kismini
kavrama, bunlara egemen olan yasalar ve bu yasalarin sirlarini bilme noktasinda bazi
adimlar atabilir. Bunlarin bir kismi ise, ylce Allah’in yerylzine ve oradaki canli cansiz
butin varliklara mirascl olacagi zamana kadar bilimin kavrama alani disinda kalmaya
devam ederler.

Ancak pozitif bilim acisindan vahiy, bilimin buglne kadar ulastigi diizey itibariyle
istisnai ve benzersiz bir ruhsal olgu oldugundan, onu bilimsel yéntemlerle aciklamak
mimkidn gorinmemektedir. Buna karsin bilimin genis boyutlara ulasmasina ragmen
bircok ruhsal ve psikolojik olgu hala tam olarak aciklanamamaktadir. Yakin zamana kadar

47 Abduh, Tevhid Risalesi, 155.

8 jzmirli ismail Hakki, Yeni ilm-i Kelam (istanbul, 1341), 1/14.

4 Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislari, 109.

%0 Vecdi, es-Siratl’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve'l-felsefe, 45-46.



bircok bulus hayal Urint ve gerceklesmesi mumkin olmayan fanteziler olarak
degerlendirilirdi. Ama ginimuzde, bu hayaller somutlasmis durumda ve dahasi siradan
seyler olarak algilanmaktadir. Bununla birlikte ruhsal ve psikolojik olgular bugin bilim
adamlarinin baslica ugrasilart haline gelmislerdir. Normal hayatta bu gercekler
gOzlerimizin 6nldndeyken, elbette hayatta var olan tim olgulan bilimsel yéntemlerle
aciklamaya calismak sonugsuz kalmaya mahkim oldugu gibi ayni zamanda bosa
harcanmis bir emek olacaktir. Bilimin bu zamana kadar ulastigi dizey, vahiy olgusunu
maddji, bilimsel yontemlerle aciklamak bakimindan yetersiz olabilir. Ancak vahye dayanan
dinlerin tarihte medeniyet insa edecek kadar vizyona sahip oldugu da inkar edilemez.
Bunun inkar edilmesi, bilimle bagdasmayan ve gercek karsiti bir bagnazlik olarak

nitelendirilebilir.>*

Yakin donem alimleri materyalist/pozitivist dislncenin toplumlari derinden
etkiledigi bir ylzyilin sonunda daha ¢ok vahyin imkani konusunu ele alarak savunmak
mecburiyetinde kalmislardir. Vahyi temellendirmede, ilahi rehberlie duyulan ihtiyac,
Allah'in gonderdigi bilginin genel ve sosyal gerceklere aykiri olmadigi, bilime ve akla ters
dismedigi tezini kullanmislardir. Seyyid Ahmed Han, Ferid Vecdi, Zirkani ve Sibli gibi
alimler, bu temellendirmenin daha da ilerisine giderek “maddenin sakimi”, "tabii
hadiselerin degismezligi”, manyetizma, hipnoz gibi, kendi dénemlerinde bilimsel olarak
gorulen teorileri genel gecer hakikat seklinde ele almiglardir. Bu anlayis, mucize gibi
gaybi konulara farkh yaklasimlarla degerlendirmeyi beraberinde getirmistir.

NUbuvveti temellendirmede bilimsel delil olarak ‘ilham’, ‘dahilik’, ‘hipnoz ve
manyetizma kullaniimistir.

2.1. ilham

ilham kavrami, icerdigi anlamlar yéninden oldukca kapsamli bir terim
niteligindedir. Ruhgulara goére ilham, insan ruhunun kudreti ve liyakati oraninda rehber,
mursit ve yiksek ruhi planlardan aldigi sezgi ve bilgilerdir. Bu alinanlar bazen dogrudan
dogruya, bazen da dolayl sekilde zihne ve suur dizeyine ulasirlar. Cogunlukla bilincaltina
gectikten sonra elverisli bir cabanin sonunda biling Ustine cikarak ilham tarzinda
gorundurler. Her iki durumda da ruhsal bir iliski s6z konusudur.>?

islami terminolojide ilham denilince daha cok kalpleri tasfiye edilmis kisilere ani
olarak verilen tefekkir ve istidlal disi bilgiler kastedilmektedir. iste bu anlamda ilham hem
peygamberler hem de bunlarin disinda bazi insanlar icin s6z konusudur. Ancak
baglayicilik acisindan her iki ilham birbirinden farklidir. Kelamda insan kalbine bazi
bilgilerin ilham edilmesi mimkin gorilmekle birlikte bunlar genel-gecerligi bulunan kesin
bilgi kaynag teskil etmez ve dini alanda delil olarak kullanilamaz. ilhamin dini alanda
kullanilabilecek kesin bir bilgi kaynagi olmadigi ve uyulmasi zorunlu bir hikmin delilini
teskil edemeyecegi, naslarin yani sira akil ilkelerine de uygun goériinmektedir.>> Neticede
peygamber disindaki insanlar icin gecerli olan ilhami, MUsliman kelamcilar ortaya
koyduklar farkliliklariyla vahiyden kesin bicimde ayirmislardir.

Vecd! ilhami, “Bir eylemi yapip yapmamasina dair Allah’in insan akil/zihnine
gonderdigi emir.”s* olarak tanimlamaktadir. O, vahyi ve peygamberligi, evrende akil ve
duyular disinda bilginin varligina isaret eden olgular olarak gordigi ilham ve dahilik ile
birlikte bilimsel temellendirme yoluna gitmektedir. Ona gdére akil icin vahyin varligi
mumkdndar.

Vecdi, akildan yoksun, sinirli idrake sahip olan hayvan ve bitki diinyasindan baz
ornekler vererek, ilk yaratilislarindan itibaren mikemmel bir sistem icerisinde bu alemde
bir 6gretim ve yoénlendirme ile yasamin strdiguind, bunun da ancak manevi bir kudretin
ilham etmesiyle mimkin olabilecegini soylemektedir. Bunu soOyle bir &6rnekle
aciklamaktadir:

51 Muhammed Hiseyin Heykel, Hz. Muhammed'in Hayati, cev. Vahdettin ince (istanbul: Yénelis
Yayinlari, 2000), 1/77-79.

2 Arikdal, Ergiin, Ansiklopedik Metapsisik Terimler SézIUgl (istanbul: Ruh ve Madde Yayinlari,
1989), 77.

53 Yusuf Sevki Yavuz, “ilham”, Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2000), 22/99.

% Vecdi, D&'iretl’l-maarifi’l-karni’l-isrin, 8/675.



ilk dénemlerden itibaren arastirmacilar, hayvanlarin gida arama, yuva yapma,
yumurta birakma, yavru egitiminde bircok islem milisahede etmislerdir. Hayvanlar
adlemindeki bu sistemin mikemmelligini sadece onlarin idraki olarak aciklamak yetersiz
kalir. Ornegin kelebek, émriinin 3. devresinde yesil yaprada daire seklinde
yumurtalarini  birakir. Sonraki asamada annenin 6&ldigld bir dénemde yavrular
yumurtadan kurtcuk halinde c¢ikarlar. Bu kelebeklere yesil yapraga yumurta
birakmasini ve yavrunun ne zaman c¢ikacagini égreten kimdir? Anneleri midir? Hayir,
clinkii anne yavrular ¢cikmadan énce élmdastir. Akil mi gbsterdi. Hayir, ¢iinkd onlarin
idrakleri sinirlidir. O halde, tim bunlar Yice bir Kudret’in ilhamidir.>

Vecdi, bitki ve hayvanlar icin s6z konusu olan bu ilhamin, Ustin yeteneklere sahip
ve ylice alemle iletisimi daha glcli olan insan icin pekalda mimkin olabilecegini, bunun
da vahiy icin delil oldugunu ileri sirmektedir.>®

Vecdi, varligin ruhunun kendi basina hareket etmedigini, slirekli devam eden bir
iliskiyle varhgin ruhunu diizenleyen ytce bir kudrete bagli oldugunu vurgulamaktadir. Ona
gore, hayvanlarin yaptiklari isten sonug cikaracak akli 6zellikleri olmadigi icin onlari dogru
yOne surikleyen bir ilham vardir. Hayvan aleminin tim tirleri ile birlikte ortaya cikmalari
ve yasamlarindaki olaganisti sistem akillan hayrette birakarak insanlar inanmaya
zorlamaktadir.*’

Hayvan ve bitki didnyasindaki tim isleyisler, genel ruhun®® inayeti altinda
gerceklesmektedir. Bu genel ruh, canlilarin kendilerini ve turlerini korumak icin onlar
zorunlu ilhamlara siriklemektedir. Ayni zamanda bu ilham onlarin var olmalarinin temel
nedenidir. Ferid Vecdi, elma tohumu 6rnegiyle bu iliskiyi agiklamaktadir:

Elma tohumunun c¢akil tasindan farki yoktur. Tohum topraga atilir orda gelisir,
agac olur, cicek acar ve sonunda meyve verir. Tohumun toprak altinda iken ve toprak
listiine ¢ikistan sonra gecirdigi asamalar, genel ruhun isleyisine bir isarettir. Canlilar
aleminde kendini ve tliriin(i devam ettirecek bir bilgi bulunmaktadir. Bu bilgi ise genel
ruhtan tim canlilara bahsedilen bir nefestir.>®

Vecdi'nin ifade etmeye calistigini yapilmis bazi deneylerde go6zlemlemek
mimkdndadr. Ornegin bir deneyde biri bos digeri 20-24 sayidan olusan karinca grubu
yerlestirilen iki metal kutu topraga gémulmustir. Bir sire sonra karincalarla dolu olan
kutunun bulundugu boblgeye karincalardan olusan kurtarma ekipleri gelerek topragi
kazmaya baslamislardir. Bos kutunun yer aldigi bélgede ise herhangi bir hareketlilik
go6zlenmemistir. Karincalar lUzerinde yapilan bu deney sonucu “canlilar arasinda mahiyeti
bilinmeyen bir iletisimin bulundugu” tespit edilmistir.®® Genelde tim canhlar arasinda
duyu 6étesi denilen karmasik bir iletisim sekliyle haberlesebildikleri belirtilmektedir.s!
Duaslnlre goére, hayvanlar ve bitkilere verilen umumi ruh destegi insana da verilmistir.
insan kontrolli disinda gerceklesen goérme, isitme ve sindirim gibi olaylar genel ruh
tarafindan yonetildigi gibi, insan ruhu genel ruhtan akli bir destek de almaktadir. Temel
yasam gereksinimleri hayvana benzeyen insan, ondan farkli olarak ilham ve yodnlendirme
olmaksizin bu temel yasamini siirdiiriir. insan tim ilim ve tekniklerden soyutlanmis olarak

% Vecdi, es-Siratl’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve'l-felsefe, 45-46.

% Vecdi’'nin verdigi érnege benzer olarak bitkilerin fizyolojik yapilarinin étesinde insanlarla olan

iliskisi, Amerika’da yapilan deneylerde ortaya konulmustur. Bu deneylerden birinde, laboratuvar

ortaminda bulunan bitkilerden biri laborant tarafindan kesilmistir. Bu esnada bitkilere bagl olan

hassas cihazlar diger bitkilerden elektrik sinyalleri almistir. is bununla kalmamis, laborant disari

cikarilmis ve bu arada baska insanlar iceri girip ¢ikmis cihazlarda herhangi bir kayit

gézlenmemistir. Ama ayni laborantin tekrar iceri girmesiyle birlikte bitkilerin hepsi birden ayni

elektrik sinyalleri vermistir. Bkz. Tahir Ozakkas, Gercegdin Dirilisine Kapi Hipnoz (Kayseri: Ozak

Yayinlari, 1993), I/12.

Vecdi, el-islam dinun &mmun halidun, 12-14; Muhammed Ferid Vecdi, min mealimi’l-islamiyye

(Kahire: ed-Daru’l-Misriyyeti’l-Liibnaniyye, 1994), 74.

Vecdi’'nin ‘genel ruh’ olarak Tanri’yi ve O’nun yeryliziindeki kudret, idare ve talimini kastettigi

anlasiimaktadir.

5 Vecdi, el-islam dinun &mmun halidun, 12-14; Muhammed Ferid Vecdi, Ala Itlali'l-mezhebi’l-
maddi (Kahire: Déiratl’l-maarif, 1931), 1l/14-15.
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81 Michael C. Corballis, isaretten Konusmaya Dilin Kékeni ve Gelisimi, cev. A. Gérey (istanbul:
Kitap Yayinevi, 2003), 10, 36.
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dogar,®? akli sayesinde, 6grenme yoluyla 6zinde var olan yeteneklerini gelistirir. Bu
noktada vahiy, genel ruhtan insana 6grenmesi ve diger insanlara 6gretmesi gerektigi
seylerin kendi sayginligina uygun tarzda bahsedildigi ruh-u dm (genel ruh) olarak ifade
edilen 6zel bir vergidir. Bu 6greti ile insan, yasamini dogasina uygun sekilde siardurir.®

Vecdt! ile ayni donemde yasayan Muhammed Abdilazim ez-Zlrkani (6. 1948) de
deneysel psikolojinin elde ettigi verilerin vahye delil teskil ettigini ve vahyin mimkin
oldugu ve onu zihinlerin algilamasina yardimci oldugunu ileri sirmektedir. Bu cercevede
alti delil** ortaya koyan Zerkani, hayvanlar dlemindeki muhtesem dlizen ve isleyisi akil ve
disiinme vyetisine sahip olmayan canlilarin gerceklestirmesinin imkansiz oldugunu
vurgulamaktadir. Ona gore dunyadaki bazi hayvanlarin hayret uyandiran sistemlere sahip
olduklarini ve hayret veren isler gerceklestirdiklerini gdzlemlenmektedir. Bunlarin o
hayvanlarda var olan bir disinceden ya da basit bir icgididen meydana geldigini
sOylemek imkansizdir. Gézlemlerimiz batin bunlarin, o hayvanlara s6z konusu hayret
verici isleri, inceligi ve dehayi ilham eden ve vahyeden ylice bir iradeden sadir olduguna
kesin olarak inanmamizi mecbur kilmaktadir. Hayvanlar alemine iliskin bu durum, ylice
ufuk ile baglanti kurma yetenegi daha gulcli insanin, bu ufuktan bilgi almasinin daha
kolay oldugunu gdstermektedir. Vahiy yoluyla meydana gelenlerin de bu tiirden oldugunu
soylemek mUumkuindar.®

Zlrkanf, bu dusincesini karinca, bal arisi ve diger canlilarin yaptiklar gesitli isleri
ve uyduklari hassas sistemi Ornek gostererek® desteklemektedir. Ona goére, butin
mevcudatl var eden, koruyup ydneten Yuce Varlik onlara kendilerini ayakta tutacak ve
kendi yararlarina olan bilgileri duyular disinda basgka bir yolla vermektedir. Onlar bu
duyular vasitasiyla o bilgiye asla ulasamazlar. Tabiat arastirmacilarin llaht gliciin en kiigik
haserelere verdigi ilhami kabul edip ardindan bireysel ve sosyal hayatinda bu tir ilham ve
vahiylere herkesten daha fazla ihtiya¢ duyan insan tlrinde buna benzer bir durumun
olmadigini sdylemesi bos ve yanlis goérislerden biridir.®’

Vecdi'nin canlilarin yasamlarindaki dizen ve isleyise dair elde edilen deneysel
verilerin vahiy icin bilimsel delil teskil ettigini ileri strdigid bu durum, psikolojide duyu
otesi algi olarak tanimlanmaktadir. Buna gbére duyu 6&tesi algi; (extrasensory
perception/ESP), duyu organlarini kullanmaksizin bilgi alma, olaylari gérme yetisi, normal
disi algr olarak acgiklanmaktadir. Varligini kanitlamaya yonelik bircok girisime ragmen,

62 “Ve sizi analarinizin karnindan, hicbir sey bilmez bir halde cikarip size, stikredesiniz diye isitme
duyusu, gérme duyusu, dlstiinme yetisi bahseden Allah’tir.” Nahl, 16/78.

3 Vecdi, el-islam dinun &mmun halidun, 15.

6 Zirkani, vahye bilimsel olarak 6 delil ileri stirmektedir: 1. Manyetizma ve hipnoz, 2. Radyo ve
telefon gibi iletisim araclari, 3. Hayvan dlemindeki (ilham yoluyla olusturulmus) dlizen, iletisim
ve isleyis, 4. Ses kaydi yapilabilen fonograf tiir(i araclarin kesfi, 5. Dahilik, 6. Bazi insanlarin
gosterdikleri parapsikolojik durumlar. Zirkani, Menahilu’l-irfan fi ulimi’l-Kur'an, 1/54-62.

65 Ziirkdni, Menéhilu’l-irfan fi ulimi’l-Kur’'an, 60.

%  Fransa’daki Sourboun Universitesi égretim (liyelerinden Milan Edward oxhexlob hakkinda séyle
demistir: “Oxhexlob adi verilen hayvanlar tek baslarina yasarlar. Yumurtlayinca da hemen
Olirler. Bu hayvanlarin yavrulan ayaksiz olarak kurtcuk héalinde c¢ikar. Kendilerini herhangi bir
saldirgana karsi koruyamazlar. Ayni sekilde kendilerini beslemeye de glcleri yetmez. Bununla
birlikte yasanilan kapali bir ortamda tam slikdnet icinde eksiksiz bir sene yasamayi gerektirir.
Aksi takdirde bu hayvanlar helak olur. Anne ne zaman yumurtlamasi gerektigini bilir.
Yumurtlama zamani gelince bir odun par¢asina yénelir, uzunlamasina onda bir oyuk kazar. Oyuk
kazmayi tamamlayinca kendisi i¢in yiyecek depolamaya koyulur. Az bir yiyecek ona bir sene
boyu yeter. Depolanan yiyecek cicek tozu ile seker iceren bazi yapraklardan meydana gelir.
Anne bu yiyecekleri oyugun girisme yigar, ardindan buraya yumurtasini birakir. Sonra bicki
talasini andiran ufalanmis agac tozlarini getirir ve bundan bir hamur yodurur. Bu hamuru
yumurtanin (zerine tavan yapar. Ardindan baska bir yiyecek getirip bu tavanin (zerine koyar.
Sonra bir yumurta daha yumurtlar. Yumurtalari bitene kadar bu sekilde devam eder. En sonunda
hepsini orada birakip can verir.” Bu zayif hasereye akillari hayrete dustiren bu isi yapmayi kim
6gretmis olabilir? Kendisi yumurtladiktan hemen sonra éllirken dogacak cocuklarinin acziyet ve
ihtiyac icinde bir sene kalmaya gereksinimlerinin oldugunu ona kim anlatmistir? Yumurtaciklarini
yumurtlamak icin bltin bu zorluklarla miicadele edecek kadar kendi tiriine bu denli énem
verme dlisiincesini onun kalbine kim yerlestirmistir?” Ziirkani, Kur’an ilimleri Menahilu’l-‘irfan
Tercimesi (Menahilu’l-irfan fi ‘UlGmi’l-Kur’an), 1/120.

67 Ziirkdni, Kur'an ilimleri Menahilu’l-‘irfan Tercimesi (Menahilu’l-‘irfan fi ‘UlGmi’l-Kur’an), 1/120-
121.
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inandirici bulgular elde edilemeyen bu terim, gaipten haber verme, telepati ve gelecegi
gdérme gibi fenomenler icin ortak bir terim olarak kullaniimaktadir.s®

Sibli, telgraf ve telsiz 6rnegini vererek ses dalgalarinin bir yerden digerine ¢ok hizli
bir sekilde ulastigini, bu alandaki gelismelerin, insan duyularinin faaliyetine bir sinir tayin
edilemeyecegini sdylemektedir.®® Dolayisiyla bir insanin, duyularinin, diger insanlarin
duyularindan daha cok kuvvetli olmasi, onun baskalari tarafindan goérilmeyen seyleri
gérmesi mumkundur. Bu nedenle peygambere gelen vahyin bilimsel olarak izah edilmesi
imkan dahilindedir.

Vecdt gibi dislnirlerin vahyin bilimsel olarak anlasilabilecedi seklindeki cabalarin,
dini olgularin izahinda akla verdikleri 6ncelik ve énemden kaynaklandigi duistnulebilir.
Nitekim vahiy, mucize gibi nublvvet olgularini tamamen gaybi alanin konusu olarak
degerlendirmek, akh devreden cikararak timiyle imanin kapsami iginde gérmek pek
mUmkuin goézukmemektedir. Sonucta gaybi bir nitelik tasisa da vahiy olgusu akilla
kavranmaktadir. Bu nedenle Ylce Allah’in evrende olusturdugu sistemdeki 6rneklerden
hareketle, vahyin bilimsel olarak ispatlanmasi anlasilir bir durum olarak gérilebilir.

2.2. Dahilik
Vahiy icin kullanilan bir baska bilimsel delil de dahiliktir.

Dahi, “cok zeki, olaganistl isler basaracak kadar Ustln yetenekli olan, birtakim
bulus ve icatlar gerceklestirecek sekilde yaratici dlslnceye ve zihin glclne sahip olan
insan” seklinde, dahilik ise, “kendisine yaraticl bir eser ortaya koyma olanadi veren Ustin
nitelikleri bulunan insanin vasfi ve blyUk yaratici yetenegi”’ olarak tanimlanmaktadir.
Bununla birlikte dahilerin daha 6nceki gelismelerini konu alan arastirmalar onlarin genel
zeka dlzeylerinin oldukga ylksek oldugunu gdstermistir.

Vecd! dahiligi, “egitim ve araclarla elde edilemeyen, bilimin ve aklin harikulade bir
olay olarak acikladigi, akil ve duyular disinda insana verilen bir yaraticilik olgusu” seklinde
tanimlamaktadir. Ona gdre, insanlik tarihinde taklidi mimkin olmayan Ust dizeyde ilmi
ve teknik gelismeler olmustur. Bu sira disi olaylar, herhangi bir hazirlhk olmadan, en kiguk
caba gobstermeden bir anda ortaya ¢ikmaktadir. Kadim felsefeciler bunlar ‘aklin rolinin
olmadigr bir durum’ olarak, cagdas felsefeciler ise ‘ilahi kaynakli olaganisti durum’
olarak degerlendirmektedir. Dahilik olgusu, nlblvvetin ve vahyin ispatlanmasina yardim
edecek, aklin bunlar kabul etmesine yaklastiracaktir.”

Vecd! vahyin imkani icin bilimsel temel olarak gérdigid dahilik olgusunu, Frederic
W. H. Myers'in (6. 1901)” dahiler Gzerinde yapti§i deneysel arastirmalara dayandirarak
s6z konusu arastirmalardan su sonuclarin cikarilabilecegini belirtmektedir:

Canlilarda akil ve duyularin Gstiinde bir 6gretim ve yonlendirme bulunmaktadir.
Aklin yonlendirmesi olmaksizin insanhida birtakim buluslar getiren dahilik, bu
Ogreti sayesinde ortaya cikmaktadir. Ayni zamanda bu 6gretiyi saglayan icsel
bir iletisim de bulunmaktadir. 73

Ona gore, dahilerin ortaya koydugu buluslar, bilimin seyrini degistirdigi gibi,
nublvvet de toplumlarin sosyal ve fikri donUsuminl gerceklestirir. Evrensel capta
dénusim anlaminda gerceklesen en blydk olaylar nidbivvet temellidir. Insan hayatini
derinden etkileyen niblvvet gerceginin kasitll yalanlar ya da vehimlere dayandigi iddiasi,
en basta insanin degeri ile gelisen bir durum oldugu gibi ayni zamanda makul de degildir.
Toplumsal hayatin ilk déneminde ve sonraki gelisim asamalarindaki insanin en ¢ok ihtiyag
duydugu sey ilham iken, natlralist arastirmacilarin ilhami en basit varliklarda kabul edip

8 Selcuk Budak, Psikoloji S6zIUgl (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2003), 236.

8 Sibli Nu’'mani, Asr-1 Saadet (islam Tarihi), cev. Omer Riza Dogrul (Eser Nesriyat, 1981), 11/206.

°  Ahmet Cevizci, Felsefe S6zIugu (istanbul: Paradigma Yayinlari, 2000), 227.

T Vecdi, es-Siratli’'l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve'l-felsefe, 49-50.

2 Frederic William Henry Myers; Paranormal fenomenleri incelemek amaciyla kurulan, Britanyali
Psisik Arastirma Dernegi (SPR: Society for Psychical Research) kurucu-lyelerinden ingiliz bilim
adami. Bu alanda Human Personality and its Survival of Bodily Death (Insan/n Kisiligi ve
Gévdesinin Oliimiinden Sonra Yasamasi) adli iki ciltlik bir eserin yazandir. Insan varliginin
duyular-disi yénlerini ve o6zellikle psisik yeteneklerini incelemesiyle bilinmektedir. “Meydan-
Larousse” (istanbul: Meydan Yayinlari, 1990), I1X/186.

3 Vecdi, es-Siratli’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve’l-felsefe, 45-47.



insan icin onun varhgini reddetmeleri gercekten abestir. Dolayisiyla vahiy, aklin ve bilimin
kabul edecegi mimkin bir durumdur. 7

Mlsliman klltirde dahi insanlar, manevi oOnderler ve buylk filozoflar ile
peygamberler arasinda benzerlik ve yakin iliski kuruldugu gorilmektedir. Dahasi,
peygamberlerle dahiler ayni kategoride de degerlendirilmistir. Ornegin S. Ahmed Han,
insana verilen yeteneklerin glcli hale gelmesiyle peygamber olarak anilabildigini,

peygamberlerle dahiler arasindaki farkin, calistiklari ‘alan farki’ oldugunu ileri stirmustdr.”

Zlirkani, “Fransiz sair Rene’nin genellikle siirin bir bolimini tamamlamadan
uyudugunu, sonra uyaninca siirini tam olarak buldugu” 6érneginin ve yine Fransiz sair
Alfred De Musset’'un (6. 1857) “Ben hicbir sey yapmiyorum. Sadece bana ilka edileni
dinliyor ve naklediyorum. Sanki mech(l bir insan benim kulagima fisildiyor...” érneginin
bazi bireylerde insani alisik olan yolun disinda bilgi ve hidayet ile destekleyen batini ve
ruhf iletisimin varligini ispat ettigini belirtmektedir. Ona gbére bu o6rnekler, ilahiyat ve
nibUvvet konularini yalanlandigi ve dinlerle alay etmeye varincaya kadar stphelerinin
arttigi bir déonemde vahyi insan zihnine oldukca yaklastirmaktadir. Oysa nlblvvet ve
vahiy olgusu, insandaki fikri ve sosyal gelisimin en blylk etkeni, alemi degistiren en
blylk olay ve tarihin akisim ceviren en blyldk hadiselerdir. Bu blylk olaylarin asl
olmayan dulslncelerin veya yalanlarin Gzerine kuruldugunu sdylemek insanin degerini

duslren en blyuk ayiplardan biridir.”

Dahilik’in bir olgu olmaktan ziyade vahiyle ayni kaynaktan gelmesi nedeniyle
nibivvete delil olarak ileri strialdigi goérilmektedir. CanklG ‘dahilik’, insan akli ve
emeginin Grind (kesbi) bir durum olmadigi icin ‘vehbi’ olanlarin da anlasiimasina ve kabul
edilmesine bir arac olarak gorllebilir. Boylece dahiligi bilimsel delil olarak goéren
disUnirlerin hem bir arac olarak ‘dahilik’e hem de bu aracin kaynagina vurgu yaptiklari
soylenebilir.

2.3. Hipnoz ve Manyetizma

Vahiy icin bilimsel delil olarak goérilen delillerden bir digeri de hipnoz ve
manyetizmadir.

Hipnoz, bir kimsenin, baska birine telkin etmek yoluyla, gecici bir siire emrine
alarak, soyledigi telkinleri kabul edebilir duruma sokma halidir. Hipnoz, kisinin, disaridan
telkinlere ve yonlendirmelere daha acik oldugu gecici, transa benzer yapay bir uyku; bir
tar farkli biling durumudur. Normal uykuya benzese de hipnoz altindaki insanlarin beyin
dalga sekillerinin, derin gevseme sekillerine ¢cok benzedigi kesfedilmistir. Teknik, temel
olarak kisinin gevsemesine, yogunlasmasina ve dikkatini belli bir sey (cogunlukla
hipnotistin sesi) Uzerinde odaklamasina dayanir. Hipnozun gucu hipnotistin 6zel bir
glcline veya yetenegine bagli degildir, asil glc¢ hipnotize edilen kisinin hipnoza
yatkinhginda yatmaktadir. Hipnotize edilmis olmak, kisinin 6z kontroli birakmasi demek
degil, aksine hipnotize olma deneyimi, hipnotistin bir egitmen olarak 6zneyi davranisa
ybneltmesi sirasinda bireyin yeni kontrol vyollari 6drenmesine olanak tanir.
Arastirmacilarin ve terapistlerin kullandiklari sekliyle hipnoz, biling duygusunu inceleme
ve degistirme sansini verme potansiyeline sahip bir tekniktir.”

1882 yilinda Londra’da kurulan ve Unli pek cok bilim insaninin {ye oldugu
Britanya Psisik Arastirma Dernegdi’'nde,” 45 yil boyunca hipnoz ve manyetizma ile ilgili cok

7 Vecdi, es-Siratl’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve'l-felsefe, 55.

S Saban Ali Diizgiin, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi (Ankara: Akgcag Yayinlari,
1997), 105.

76 Ziirkadni, Kur’an ilimleri Menahilu’l-‘irfan Tercimesi (Menahilu’l-‘irfan fi ‘UIGmi’l-Kur’an), 1/122.

7 Budak, Psikoloji S6zIugU, 364, J Richard Gerrig - G. Philip Zimbardo, Psikolojiye Giris Psikoloji ve
Yasam, cev. Gamze Sart (Ankara: Nobel Yayincilik, 2012), 150-151; Duane P. Schultz - Sydney
Ellen, Modern Psikoloji Tarihi, cev. Yasemin Aslay (istanbul: Kakniis Yayinlari, 2007), 626;
Ozakkas, Gercegin Dirilisine Kapi Hipnoz, I/24; Arikdal, Ergiin, Ansiklopedik Metapsisik Terimler
S6zItgu, 80-81; “Meydan-Larousse”, VI/103.

8 Society for Psychical Research: 18 ve 19. yizyilda, pozitif bilimin, insani ‘tesadiflerle olusmus,
mekanik ve otomatik yapiya sahip bir varlik’ olarak tanimlanan anlayisina karsi ¢ikan bilim
insanlari, insanin sadece fiziksel bir varlik olmadigini, ayni zamanda, gdériinmeyen manevi
yoénliniin de oldugunu ortaya koymayr amaclamislardir. Bu dernek lyeleri bu amacla insan
varliginin duyu-disi yénlerini ve ézellikle psisik yeteneklerini incelemis, konuyla ilgili ylzlerce



saylda deneysel arastirma yapilmis ve raporlari yayinlanmistir. Hipnoz ve manyetzmayi
bilimsel delil olarak goéren duasuntrlerin ileri sdrdiga fikirlerini bu raporlara
dayandirmaktadir.”” Ona gére, Alman Franz Anton Mesmer (6. 1815)'in® canli manyetizma
olarak isimlendirdigi, insanda dolasan ‘icsel bir canlinin’® varlidi, hipnoz uygulamalari
araciliiyla kesfedildi. Bu arastirma ortaya koymustur ki, her insanda normal aklinin
disinda, ondan bagimsiz, daha Ustin ve daha kompleks bir baska akil da bulunmaktadir.
Bu akil insani glzele meyletmesini, cirkin ve kétuluklerden sakinmasini da telkin eder. Bu
icsel akil ayni zamanda bedeni ydnlendirir, organlarini idare eder ve zararlardan korur.®
Frederic Myers’a gore insan ruhu ile iliskili ve onunla irtibat kurabilen diinyada genel bir
ruh vardir. insanda bulunan ruh, giictini ve iyiligini bu ruhani alemden almaktadir.®

Vecdi'ye gore insanin, biri sinirh diizeyde normal hayat, digeri ise manyetizma
deneylerinin akillarda siphe birakmayacak sekilde ortaya koydugu ruhani hayat olmak
Uzere iki hayati vardir. insan bu ruhani yasaminda elde ettigi semavi bilgileri ve ilahi
hakikatleri dogasina uygun hale getirir ve aklinin anlayacag! bicime donUstirir. Boylece
insan tekamilind strdrar.® Dolayisiyla insan iradesi ile elde ettidi bilgilerin disinda daha
Ustln bir bilginin varligi, manyetizma ile deneysel olarak ortaya konulmaktadir.

vaka lzerinde g6zlem yapmislardir. Sir Oliver Lodge, William Crookes, Frederic Myers, William
James, Henry Bergson, Freud, Pierre Janet ve C. G. Jung, bu dernegin lyelerindendir.

® Vecdi, D&’iretl’l-maarifi’l-karni’l-isrin, X/713.

8  Franz Anton Mesmer (6. 1815) Alman hekim, ayni zamanda mesmerizm’in késifi. Bulusunu
kendisi magnétism animal olarak adlandirmistir. Mesmer gézle gériilmeyip, diciilemeyen hayat
enerjisinin (bir ¢esit manyetik enerji) cesitli kanallar ile baska alanlara akisini saglayarak
hastalarini tedavi etmeye calismistir. Mesmer'in bu fikirlerinin ve uygulamalarinin evrimi James
Braid'in 1842'de hipnozu kesfetmesini saglamistir. Mesmer insan viicudunun tipki fizikgiler
tarafindan kullanilan miknatislar gibi calisan manyetik bir glice sahip olduguna inaniyordu.
Hayvan manyetizmasi hastanin manyetik seviyesi ile ¢evrede gecerli olan manyetik seviye
arasinda bir denge kurarak sinir bozukluklarini iyilestirebiliyordu. Mesmer baslangicta hastalara
miknatislasmis demir cubuklar tutturarak akil hastaligini tersine cevirdigini iddia etti. Daha sonra
Mesmer tiim yapmasi gerekenin hastanin ellerine dokunmak veya vurmak oldugunu ve béylece
kendi manyetik glicliniin hastaya aktarildigi fikrinde karar kildi. “Meydan-Larousse”, VIII/659.

Hipnoz, bir doktor ve Paris Salpetriere'deki néroloji kliniginin baskani olan Jean Martin Charcot'un (6.
1893) calismalariyla buiylik bir énem kazandi. Charcot isteri hastalarini hipnoz yoluyla tedavi etti
ve bir dereceye kadar da basarili oldu. Daha o6nemlisi hem isterinin hem de hipnozun
semptomlarini tibbi terimlerle ifade etti. Bu durum daha énceleri kabul edilmeyen hipnozun tip
diinyas tarafindan uygulanabilir olmasinin énind acti. Schultz - Ellen, Modern Psikoloji Tarihi,
55-57.

81 jnsan bedeni, tipki bir pil gibi elektrik (iretir ve manyetik bir alana sahiptir. Canlisal manyetik
glg, isi, 1sik ve elektrik gibi bir doga kuvvetidir. Canlilardaki gl¢lerin denge halinde olmasi
onlarin diizenli calismasini saglar. Manyetik glic dengesi bozulan bir beden ya da organ islevini
yerine getirmekte Zzorluk c¢eker, yani hastalanir. Dengeyi kurmak i¢cin manyetik alani
kuvvetlendirici bir enerji akimina gerek vardir. Béylece, canlilara 6zgii manyetik etkiyi aktarmak
suretiyle hasta beden ya da organin manyetik dengesi kurulur ve bedenin kendi kendini
iyilestirmesi mekanizmasina yardim edilir. Beden kendini iyilestirecek her tirli mekanizmaya
sahiptir. Disardan iceriye dogru yapilan yardim dogrudan etki etmez dolayli bir yardim islevini
yerine getirir.

insan viicudu manyetik giice sahiptir. Bu glicii baska bir cisim ya da viicuda aktarabilir. Eller, gézler
ve nefesimiz bu etkinin en ¢ok aktarildigi yerlerdir. Demirden bir miknatisin nasil kutuplari varsa,
canli bedenlerinde de bdéyle bir kutupsallik vardir. Saglikli bir insan bedenindeki manyetik
kuvvet, irade ve istek yoluyla artabilir, istek ve ilgi yoluyla baska bir yere aktarilabilir. Kendine
gliven duygusu bu islemin temel unsurudur. Sefkat ve sevgi manyetik glicliin tedavi edici
roltintin ayrilmaz bir parcasidir.

Manyetik tedavi bir elektriksel akimla degil, manyetik akiskanla olusur. Bu akiskan, vdicuttan
etrafina yayilir, cisimden cisme gecer. Akiskan, temelde ruhsal enerjinin bir baska gériinimdddir.
Gluglerin dénlisimu prensibi burada da gecerlidir.

Manyetizmanin fiziksel yasalari: insan viicudu kutupludur, sad taraflar pozitif, sol taraflar negatiftir.
Viicudun 6n tarafi pozitif, arka tarafi negatiftir. Ayni isimli kutuplar birbirlerini iterler; zit isimliler
birbirlerini ¢ekerler. Ayni isimli kutuplar uyartici zit isimli kutuplar ise sakinlestirici niteliktedirler.
Arikdal, Ergiin, Ansiklopedik Metapsisik Terimler S6zIGgU, 97-99.

8 Vecdi, el-islam dinun &mmun halidun, 16; Vecdi, min mealimi’l-islamiyye, 74.

8 Frederic Myers, Human Personality (Cambridge: Longmans Press, 1903), 105.

8 Vecdi, el-isldam dinun &mmun halidun, 18.



ez-Zlrkani, peygamberlerin vahiy alma halinde yasadiklari ruhsal durumlardan
bazilarini, denegin hipnoz anindaki durumuna benzetmektedir. Ona gore, vahiy aninda
peygamber, uykuya dalmis veya baygin dismus gibi bir haldedir. Bununla birlikte siddetli
sarsinti gecirdigi ve terledigi bu psikolojik durum onun bedenine yansir. Normal insani
halinden soyutlanan peygamber artik vahiy (ilahi telkin) almaya hazir bir duruma girer.
Boylece kendisine verilen vahiy bir daha unutmamak Gzere hafizasina naksedilir. insanda
normal akildan daha Ustin bir i¢csel aklin varligini ortaya cikaran yapay uykudaki kisinin
durumu vahye muhatap olan peygamberin yasadigi durumla benzerlik tasimaktadir.
Hipnoz aninda bedeni cansiz bir halde olmasina karsin insan, bedenin etkisiz oldugu bu
durumda zihinsel faaliyetlerini sirdlirmektedir. Hipnotistin s6zlerini isitir, 6rti arkasindaki
seyi okuyabilir, bazi gizli seyleri bildirebilir ve telkin almaya hazirdir. insanin hipnoz
halindeki bu durumunun deneysel olarak kanitlanmasi, benzer niteliklere sahip olan
vahyin anlasiimasini kolaylastirdigi gibi inkar edilmesini de imkansiz kilmaktadir.®

Zirkani, sahit oldugu hipnoz deneyi® sayesinde bilimsel bir yol ile pratik olarak
vahyin anlasilmasini kolaylastiran, bilimsel olarak da delillerin ortaya ciktigini ileri
strmektedir. Hipnoz seansinda gerceklesen durum ile vahyi sdyle karsilastirmaktadir:

“Vahiy melek acisindan melegin, Peygamber ile kurdugu bir baglantidir.
Bu baglantida birinci varlk ikinci varlhiga etkide bulunmakta, ikinci varlk da
birinci varlhktan etkilenmektedir. Her iki durum da bu iki varlktaki 6zel
yetenekten kaynaklanmaktadir. Soéyle ki: Melekte verme ve etkileme gicl

8  Zirkani, Menahilu’l-irfan fi ulimi’l-Kur’an, 1/57-59; Draz, en-Nebel’l-azim, 93-94.

8  Zirkdni deneyimledigi hipnozu séyle anlatmaktadir: “Hipnotizmanin vahyin anlasiimasini
kolaylastiracak deneylerinden birine Bizzat gézlerimle sahit oldum. Bu deney Musliiman Gencler
Dernegi’nde kdltirli blylk bir kalabaligin huzurunda herkesin gédrebilecegi ve isitebilecedi bir
ortamda gerceklestirilmisti. insanlar hipnotizma ve hipnotizmanin kisinin inancini ve dinini
degistirme konusunda kétd bir silah olarak kullanilabilecegini kanitlamak hakkinda énemli bir
konferansa katilmak icin gelmislerdi. Nitekim bazi misyonerler bu yénteme basvuracak kadar
alcalmistir. Sinsi diisman hicri 1351 yilinda en seckin Mdusliiman genclerden birini bu sekilde
dininden déndirmliistii. Bu korkunc¢ hadise herkes tarafindan bilinmektedir ve bu hadisenin
lizerinden uzun zaman gecmemistir. Konferansi veren kisi, hipnotizma uzmani idi. Bu uzman
denegi getirdi. Denek hocasindan etkilenme ézelligine sahip bir gencti. Hoca ise onu etkileyecek
glice sahipti. ilki zayif yapida, Ikincisi ise gliclii yapida idi. Zayiflik ve glicliiliigiin cesitli yénleri
vardir. Ancak bu bolim bunlarin anlatilacagi yer degildir. Hoca deneginin géziine derin ve
etkileyici bicimde bakti. Onun (izerinde sehabat adini verdikleri bazi hareketleri gerceklestirdi.
Cok ge¢gmeden denek uyuyan kimse gibi horlamaya basladi, rengi atti, bedeni hareketsiz hale
geldi, siradan duyularim yitirdi. Hatta icimizden biri defalarca igne batirdi. Onun ardindan ikinci
ve lglincl kisi de ona igne batirdi. Ama denek ne hareket etti ne de hissettigine ve algiladigina
dair kiiclik bir tepki verdi. iste o zaman onun hipnotize edildidini kesin olarak anladik. Bu arada
hoca denegin lzerinde hakimiyet kurmaya basladi. Ona ismini sordu. Denek gercek ismini
séyleyerek haber verdi. Hoca bu ismin onun gercek adi olmadigini séyledi ve baska bir isim
uydurup ona “Senin ismin bu” dedi. Sonra kanitlar suretinde anlasiimayan sézler ile olumlu ve
olumsuz emir kipinde ona yénlendirdigi ciimleler sayesinde denegin zihnine bu asilsiz yeni ismi
yerlestirmeye ve gercek ismin izlerini silmeye basladi. Bu sekilde bu uyduruk ismi ona dayatti.
Sonunda o da buna boyun eddi ve uydu. Daha sonra hem hoca hem biz c¢esitli araliklarla ve
onun gafil oldugu konusma esnasinda defalarca ona gercek ismi ile seslendik. Bunu séz
sirasinda birdenbire tekrarladigimiz da oldu. Ama nafile... O bize cevap vermedi. Uyduruk ismi
ile ona seslendigimiz zaman ise en kliclik tereddiit yasamadan ve duraksamadan hemen cevap
verdi.

Hoca denege bu yeni ismin kendisinin gercek ismi oldugunu ve bunu sdrekli hatirlamasini emretti.
Bu durum denek uyandiktan sonra yarim saatten fazla devam etti. Hoca denegini uyandirdi ve
konferansini tamamlamaya basladi. Biz ise denege gercek ismi ile seslenmeye devam ettik. Ama
0 bize tepki vermedi. Diger ismi ile seslenince bize yanit verdi. Belirlenen yarim saatlik slire sona
erdi ve denek gercek ismini bildigi ilk hdline dénd(i.

Bu deney ile hoca bir insanin adi gibi ne kadar sabit olursa olsun ya da dinf inan¢ gibi ne kadar
mukaddes olursa olsun hipnotizmanin kisinin zihin dlnyasindan silinmek istenen her seyi
silmede kullanilabilecegini ispat etti.

Bu hoca dini degil de ismi silmeyi su iki nedenden dolayi tercih etmisti: Birincisi; dini yok etmek ¢cok
kétu dusmanliktir, blylk bir suctur. Katiimcilar bir yana konferansi verenin yapisi bile bunu
kabul etmezdi. ikincisi ise; isim, kisinin zihninde dinden daha yerlesiktir. Dolayisiyla onu silmek
daha ¢ok hayret uyandirir. Buradan dinin kisinin zihin ve géndil dlinyasindan ¢ikariimasinin daha
kolay oldugu anlasilir. Ziirkdni, Kur’an ilimleri Menahilu’l-‘irfAn Terciimesi (Menahilu’l-‘irfan fi
‘Uldmi‘l-Kur'an), 1/117-118.



vardir. CunkU o tamamen ruhanidir. Peygamber’in ise hem an ruhaniyeti hem
de melegin arinmisligina uygun gonidl ve zihin arinmishglr sayesinde alma
kabiliyeti vardir. Meledin Peygamber'e hikmetmesi esnasinda Peygamber
normal durumundan siyrilir, bunun izleri onda belirir, tamamen kendini
melekten almaya verir ve aldiklari, kalbinin sayfalarina yazilmiscasina zihninde

hazir hale gelerek hafizasinda aynen ezbere alinirdi.”®

Zurkani, insanin hipnotizma vasitasiyla bir varligin baska bir varliga yaptigi etkinin,
Allah’in vahiy vasitasiyla kullarindan diledigi birinin ic dinyasinda etkide bulunmasina
benzeterek hipnozun vahyin anlasiimasina bilimsel bir 6rnek olarak géstermektedir.®

Vecdi, psikolojik arastirmalarin ortaya koydugu sonuclardan hareketle, dahilik gibi
caba Otesi ortaya konulan harikuladelikler, hayvan ve bitkilerde bulunan ilham ve hipnoz
ile ortaya cikan insanin fizik otesi icsel kisiligini vahiy icin bilimsel temel olarak
gérmektedir. Vecdi'nin yasadigi dénem g6z 6niline alinirsa, materyalist akimin ortaya
attigi itikadi sGphelere karsi zihni karisik insanlara klasik séylemlerle cevap vermenin pek
ikna edici olamayacagdi aciktir. Materyalizm baskisi altinda gucli sodylemleri gelistirme
asamasinda olan Musliuman toplumunda, yine Bati kaynakh verileri kullanarak cevap
vermeye calisan Ferid Vecdi'nin pozitif bilimlerden oldukca etkilendigi, vahiy ve
nibUvvete pozitivist bir bakis acisiyla yaklastigi goérilmektedir. Ayrica s6z konusu
arastirma verilerini vahiy icin temel kabul etmekle birlikte, bu verilerin Allah’in tim
varliklarla iletisimini, evrendeki yaratilis ve hakimiyetini de goésterdigini vurgulamaya
calismistir.

Yakin dénem alimleri pozitivist-materyalist dlinya gorisleri ve cesitli felsefi itirazlar
karsisinda vahyin imkani konusunu agirlikli bir sekilde ele alma ihtiyacini duymuslardir.
Burada islenen ana tema, gaybi bir nitelige sahip olan vahiy bilgisinde ve onun Allah
tarafindan secilen bazi insanlara aktarilmasinda aklen bir imkansizligin bulunmamasidir.
Bu dénem kelamcilarinin vahyin dogrulugunu géstermek ve kabulini saglamak amaciyla
basvurduklari yéntem, islam vahyinin en gecerli 6lcut kabul edilen akli bilgiler ve bilimsel
verilerle mukayesesinin aciklanmaya calisiimasidir. Bu konuda diger din ve
medeniyetlerle Islam dini karsilastirilarak isldm’in ne kadar akilci ve yenilik¢i oldugu

ortaya konulmaya calisiimistir.

Yakin dénem kelamcilari, akilci yéntemle zamanin bilimsel verilerini vahyin
anlasilmasinda kullanmiglardir. Bu durum onlari zaman zaman gaybi konularda farkli
teviller yapmasina yoneltmistir. Bunun sebebi vahyin dogrulugunu ispat ya da tevil
ederken, karsilastirdiklari veya esas aldiklari ilmin niteligini arastirmada veya ilmi
nazariyelerdeki yanhshk ve hata durumunu incelemede c¢ok dikkatli ve titiz
davranmamalaridir. Unutulmamasi gerekir ki, herhangi bir bilimsel sistemin dogusuna
etki eden ya da ilim adaminin kendisinden gelen faktérler mevcuttur. Dolayisiyla bir ilm{
sistemin, icinden ciktigi kiltlirden ve ahlaki felsefeden badimsiz kalabilmesi ya da ondan
katki almamasi imkansizdir. O ylGzden islam, ilmin kendisini tesvik ederken belli sartlara
tabi olan ve birtakim felsefi temellere dayanan bir bilimin veri ve nazariyeleri ile pekala
uyusmayabilir.

Bu baglamda karsilasilan bilimin tezleri donemin alimleri tarafindan sorgulanmasi
gerekirdi. Fakat su da var ki bilimsel konularda ileri derecede ihtisas gerektiren bu tarz bir
calismanin, bu alimler icin o donemin sartlarinda zor, hatta imkansiz olacadi tespiti insafli
bir yaklasim sayilmalidir. Ayrica bilime blylk deger verildigi, insanlarin her cikan
nazariyeye dort elle sarildigi bir zamanda, s6z konusu kelamcilari dénemin sartlarinin
haricinde tasavvur etmek yanlis olur.

Bati disuncesinde her seyi maddeden ibaret géren pozitivizm ve materyalizm
akimlarinin revacta oldugu dénemde psikoloji deneysel bir bilim haline gelmistir. Bilimsel
metotlarin zihinsel fenomenlere uygulanabilecegi fikri hem felsefi dlistinceden hem de 17.
ylzyilldan 19. ylzyila uzanan fizyoloji arastirmalarindan miras kalmistir.” Fizyolojinin

87 Zliirkani, Kur'an ilimleri Menahilu’l-‘irfan Terctimesi (Menahilu’l-‘irfan fi ‘UlGmi’l-Kur’an), 1/119.

88  Zirkani, Kur'an llimleri Mené&hilu’l-‘Irfan Tercimesi (Menéhilu’l-‘Irfan fi ‘UIGmi’'l-Kur’an), 1/117-
1109.

9 Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislari, 107.

° Schultz - Ellen, Modern Psikoloji Tarihi, 27.
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deneysel metodunu ve laboratuvar arastirmalarini kendi alanina tasiyan psikoloji,
‘deneysel psikoloji’ olarak yeni bir boyut kazanarak, ‘genel dusince ve gdézlemlere
dayanan’ metodunun, ‘elde edilen verilerin kesinlik ifade eden gb6zlemlere dayanmasl’
seklinde gelistigi gorilmektedir. Bunun yaninda sinir ve ruh hastaliklarinin gelisen bilimsel
metotlarla tedavi edilmeye baslanmasi, psikiyatrinin bilimsellik 6zelligi kazanmasini
saglamistir. Tum bu etkenler, psikolojinin felsefeden ayrilarak bagimsiz bir bilim .olma
surecini gerceklestirmistir. Nitekim o dénemde psikolojinin inceleme alani davranislar ve
tepkiler olmakla birlikte, pratikte biling olaylarini incelemekteydi. Bu baglamda bilincli,
iradeli ve akill bir varlik olarak algilanan insanin biling étesi gérinmeyen yoénu inceleme

alaninda degildi.”

S6z konusu psikolojik anlayisa tepki olarak, ‘bireyin ruhsal hayati, blyUk o6lcide
ruhun bilingli alaninda degil, biling disinda veya bilincaltinda kalan alaninda cereyan
ettigini’ ileri stiren bir akim olarak psikanaliz’ ortaya ¢cikmistir. Sigmund Freud tarafindan
kurulan psikanalizin en dnemli temsilcisi olarak Carl Gustav Jung gdértlmektedir. Derinlik
psikolojisi olarak da adlandirilan psikanaliz, kendi derinligi ve genisligi icerisinde insanin
genellikle biling disinda kalan veya biling disindan kaynaklanan ruhsal olaylan ya da
insanin biling disi derinlikleriyle olan ilgisini arastiran bir bilim dalidir. Buradan hareketle o
ilk planda biling disindan veya bilincaltindan beslenen ruhsal olaylar ortaya cikarma
gayesini gutmektedir.”

Psikolojide yasanan bu gelismeler, materyalist dislncenin yaratti§i bunalima bir
nefes getirdigi gibi, s6z konusu materyalist felsefenin iddialarina karsi cevap vermeye
calisan maneviyat savunucusu duastnuUrler icin de bir can simidi olarak goruldiagu
soylenebilir.

Canli varliklar ‘genel ruh’tan birer parcadir. Beden bir arac olarak ruhtan bagimsiz
bir durumda hicbir sey ifade edemez. Eger materyalistlerin dedigi gibi insanda ruh denilen
bir cevher bulunmayip da mesele sirf maddiyattan ibaret bulunsaydi insan vicudunun da
makina gibi, belirli ve kayith bir hayati olurdu. Ama insanda géremedigimiz bir cevher de
vardir. Bu cevherin vicutla iliskisi de vicudu isletmesi ve idare etmesi dolayisiyladir.
Beyin, vicudun ydneticisidir. Fakat beyin, madde olmak bakimindan bir parmaktan, bir
tirnaktan farki yoktur. Onun diger organlardan Ustlnligu isletme 6zelligidir. Hicbir suretle
gorllmeyen ve tutulmayan bu isletme glcU ruh olarak adlandiriimaktadir. Sonucta madde
ve ruh ayni bir seyin birbirinden ayrilmaz iki yuzdir. Bu nedenle materyalistlerle

spirithalistler bir ortamda birlesmek zorundadirlar. Cinkd varlik birdir.””

Psikolojik verilere gbre, insanin zihinsel hayati yalniz normal biling ve
gorintlisinden ibaret degildir. Bu bilincin 6tesinde bilincalti denilen gizli bir biling, bir akil,
bir zihin vardir. Normal biling, bir gercegi goriinen duyular araciligiyla ve delillendirme
yoluyla bildigi halde, gizli biling, onu g6z ve kulak gibi duyulara ve disiinmeye muhtag
olmaksizin, dogrudan dogruya idrak eder ve bu yolla ulasilan bilgiye zorunlu ilim denilir.
Bunun dini cercevede karsiligi ise kesif ve ilham olarak adlandiriimaktadir.

Gizli bilincin faaliyet gostermeye baslamasi normal bilincin etkinligini devre disi
birakmasini saglayabilir. Bir kimsenin gizli bilinci, hipnoz ve telkinle yénlendirildiginde,
normal sartlarda basaramadi§i bazi seyleri yerine getirebilir. Bu halde bulunan bir
kimseye, mesela on iki yasinda bir cocuk oldugu telkin edilecek olsa, o kimse derhal o
yastaki tavrini alarak, ¢ocuk gibi sOyler ve o zamanda yaptigi seyleri tekrar eder. Zihni
hesapta, glizel sanatlarda bazen ortaya cikan olaganUstli eserlerin kaynagi bu gizli
bilinctir. Hayvanlarda gériilen akillara hayret veren sanatlara ve benzeri isler islam
alimleri tarafindan ilham veya fitri ilham olarak adlandirildigi gibi, bilim insanlari bunlara

%1 Kerim Yavuz, Psikanalizde ilk Dini Gelismelerin Degeri (Erzurum: Atatiirk Universitesi Yayinlari,
1987), 4-5.

92 Ppsikanaliz: Eylemlerin, sézciiklerin, riiya ve sayiklamalarin bilin¢disinda bulunan 6z kaynaklarina
inip ¢atisma ve karmasalan ylizeye, bilin¢ alanina c¢ikararak anlasiimaz ve c¢ézilmez gibi
géziiken sorunlari aydinlatma ve sadaltim yéntemidir. O. A. Gliriin, “Psikoloji S6zIiigd, inkilap
Kitabevi, istanbul” (istanbul: inkilap Kitabevi, ts.), 118-119.

% Yavuz, Psikanalizde ilk Dini Gelismelerin Degeri, 6-7.

% Bkz. Cavit Sunar, “Madde ve Ruh Hakkinda Birkac S6z”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi XX (1975), 41.

%  Sunar, “Madde ve Ruh Hakkinda Birka¢ S6z”,41.



icgudu adini vermekte ve kalitsal yolla tUrlere intikal eden birikmis tecrlbeler neticesi
olarak gérmektedirler. Ancak son zamanlarda bunlarin kaynaginin da gizli biling oldugu

anlasiimistir.”

Ancak peygamberlerde gerceklesen vahiy ve gaybi haberler gibi, ruhani ve kutsal
durumlar medyumlarda goérilen garip olaylara asla kiyaslanamaz. Medyumlarin
kendilerinde ortaya cikan olaylar her insanda goérulebilecek normal, siradan hadiseler ve
bazi s6zlerden ibarettir. Oysa peygamberlere génderilen vahiyler insanlsti bir nitelige
sahiptir. ClnkU vahiy ve ilhamin kaynadi ilahidir ve araci olarak bunu bir melek

getirmektedir.”

GUnUimuUzde hayatin ayrilmaz bir parcasi olan telefon, telsiz ve uydular arasi
haberlesme teknikleriyle insanlar diledigi anda en uzak mesafelerle dahi iletisim
kurabilmekte, radyo ve televizyon sayesinde de hem sesli hem de géruntill olarak bilgi
alabilmektedir. insan aklnin kesfettigi bu teknolojik harikalar, killi akla sahip olan
Yaraticinin kullarindan istedigine gonderdigi vahyin anlasiimasina ve kabul edilmesine
yardimci olabilir. Ayrica icat edilen teyp, plak ve video gibi araclar, ses ve goéruntuleri
kaydedip uzun zaman muhafaza edebilmektedir. Dolayisiyla bu durum Yuce Allah’in
melekler araciligiyla ya da vasitasiz bir sekilde peygamberlerinin kalplerine mukaddes
kelamini kaydetmesinin mimkuan olabilecedi hususunda insana bir fikir verebilir.”

Gok cisimleri sayesinde insanlara gelecekleriyle ilgili yorum yapma imkani
saglayan astroloji, kisilerin esya lzerinde fiziki etkiler meydana getirmesini konu edinen
parapsikoloji, fertlere, ruhlarla iliski kurarak onlardan bilgi alma yollarini gésteren spritizm
gibi bilimler ve kisileri trans haline gecirerek onlara telkinde bulunmayr mimkin kilan
hipnoz ve telepati gibi olaylar, goérinen alem disinda fizikétesi bir alemin varhgi
konusunda insana bir fikir vermektedir. Ancak tim bunlarin vahiy olgusunu kanitladigini
sdylemek zorlama bir durum olarak goérulmektedir. Pozitivist ve materyalist duslncelere
kars! dini savunma udrasinda olan alimlerin niblvvet ve vahye yonelik iddialara karsi
sOylem gelistirmeye calistigi bir gergektir. Manevi olgularn inkar eden bir distncenin
manevi delilleri kabul etmesi de distnilemez. Yasadiklari devrin bilimsel ve sosyokulturel
yapisi g6z ondne alindiginda bu dénem distnuUrlerin nidbivvete dair ortaya koydugu
goruslerinin anlasilabilir oldugu soylenebilir.

SONUC

18. ve 19. yazyillarda Bati'da bilimsel ve kdaltlrel gelismelerin etkin bir baski
olusturmasi nedeniyle, Musliman dusunurler, zirveye ulasmis bir medeniyet tecribesine
sahip manevi birikimlerini yeniden canlandirma cabasi icerisine girmislerdir. Cagin
sorunlarina islam'in temel prensiplerinden hareket ederek c¢ézim bulma gayreti olarak
nitelendirilebilecek bu girisimler bir dénlisim programi, bir toplumsal seferberlik ilani
olarak da degerlendirilebilir. Miaslimanlar, ilkeleri Allah tarafindan vahyedilmis din ile
ilkeleri insan tarafindan konulmus bir yéntem ve kanunlari bilim tarafindan kesfedilmis
olan modern olusumlarin arasini telif etmeye calismislardir.

Bati'nin bilimsel alanda gelismesiyle beraber materyalist diisiincenin ortaya attigi
sipheler Muislimanlan da etkisi altina almistir. Ferid Vecdi gibi dislntrler, Batih
ddsundrlerin metodunu kullanarak nibulvvet, vahiy gibi bircok konuda ileri strulen tezleri,
yine o tezlerin delilleriyle clritmeye calismislardir. Peygamberligin gercekligi ve vahyin
imkanina dair akli delillerin yaninda yasadiklari déonemde deneysel kanitlara 6nem
verildigini dikkate alarak, niblvvet ve vahyin bilimsel yoldan da kanitlanabilir oldugunu
ileri sirmuslerdir. Nitekim bitki ve hayvanlarin dollenme, yetisme ve neslini sirdirme gibi
islevlerinin ilhamla gerceklestigini belirterek, bunu vahiy icin bilimsel bir delil olarak
degerlendirmistir. Yine deha 6rneginde oldugu gibi, insanlar icinde ylksek ruht melekeye
sahip olanlara ilham yoluyla bilgilerin geldigini psikoloji bilimi ortaya koymustur. Ayni
sekilde, hipnoz uygulamalarinda akil ve duyularin disinda hipnotize edilen kisilerin bazi
bilgilere eristikleri gdzlemlenmistir. Ozel bilgilerin kaynaginin madde 6tesi alem olarak
gdren dusunurler, bu tar durumlari insanlar arasinda Allah’tan vahiy almaya elverisli olan
ylksek ruhi mertebeye sahip bir zimrenin bulunabilecegini ve bunlarin da nebi veya resul

% fsmail Fenni Ertugrul, Hakikat Nurlari (istanbul, 1949), 336-338.
7 Ertugrul, Hakikat Nurlar, 339.
%8 Ziirkani, Menahilu’l-irfan fi ulmi’l-Kur’an, 1/69-70.



diye adlandirilan sahsiyetlerden  olustugunu  gdsteren hissi  delil olarak
degerlendirmislerdir.

Doénemin alimlerinin bilimsel temellendirme gayreti icerisinde bulunduklari vahyin
peygamberlere gonderilen 6zel vahiyden ziyade, bir olgu olarak ele alinan vahiy oldugunu
Ozellikle belirtmek gerekir.

NUbilvvet olgusuna genel yaklasim cercevesinde isra 6rneginde oldugu gibi
mucizelerin de bilimsel olarak aciklanabilecegi ileri sdrtGlmuUstir. Dldnyanin glnes
etrafinda donmesi ve parapsikolojik olaylarla insan bedeninin farkli mekanlara gitmesini
delil getirerek mucizeyi bilimsel olarak anlasilabilir goérdlmustir. O dénemin
disinarlerinde gorilen bu anlayis Gzerinde pozitif bilimlerin etkisi oldugu soéylenebilir.
Zaten pek cok modernist, Allah’in gelisiglizel midahale etmedigi, birtakim yasalarla
dizenledigi evrende, sebep-sonug iliskisinin varligini benimsemislerdir. Mucizelere de bu
iliski cercevesinde baktiklari gordlmektedir. Nitekim ismail Fenni Ertugrul, Dozy’'nin
Islam’a ve Hz. Peygamber’e yonelik elestirilerine cevap verirken mucize savunusunda
telepati 6rnegini gerekce sunmaktadir. Ona goére insanlarin beyninde telepati denilen ruhi
hadise meydana gelmektedir. Bu durum Bati bilim insanlar tarafindan kabul edilmis
psikolojik bir olgudur. Dolayisiyla insanlardaki psikolojik durumlarin kabul edilmesi
benzerlik arz eden mucize gibi dini olgularin da varhdini kabulde tereddide mahal
birakmaz.®

Vahiy, peygamberlik ve mucize gibi olgulari Bati kaynakli bilimsel verilerle
ispatlamaya calisan alimlerin, zamanindaki materyalist distncenin baskisi altinda bir cikis
yolu arama sonucunda elestirilere cevap verme cabasi seklinde degerlendirilebilir. Ancak
disaridan gelen bir kdltarin sisteme uyum saglamasi ne kadar mimkun olabilir? Dinin
temel olgularnt konusunda modern bilimden yararlanmada kantarin topuzunun
kacinlmamasina dikkat edilmesi gereken bir durumdur. Vecdi gibi disintrlerin bu
konularda teori halinden kanitlanmis durumuna gecmemis goérlslere sahip ciktiklari ve
Bati kaynakl bilgiyi ilim olarak algilayip zaman zaman asirn yorumlarda bulunduklar
gortlmektedir. Kimi zaman pozitivist ve determinist yonlerini sorgulamadan ulastiklan
teorileri ve bulgularn genel gecer dogrular olarak degerlendirmistir. Sonucta pozitivist
bilim anlayisinin etkisiyle gayb alemi ile ilgili meseleleri duyular dinyasinin kaliplariyla
izah etme yoluna gitmislerdir. Yenilik arayisi igcindeki dUsunurlerin modernite slrecinde
bilimsel olarak goérdligu verileri sorgulamalari beklenebilir. Ancak o dénemde insanlarin
bilime blylk deger verildigi, adeta kutsandidi ve her yeni teorinin pesinen kabul edildigi
bir zamanda 19. yuzyil sartlarinda yasadiklari g6z éntinde bulundurulmalidir.

NUbuvvet ve vahyin bilimsel acidan ele alinmasi, nublUvvete psikolojik ve
sosyolojik yaklasim, dini 6gretilerin hurafelerden ayiklanarak asli halinin korunmasi
uzerinde israrla durmalari, dini disuncenin yenilesme ihtiyacina vurgu yapmalari, gelisen
Bati kiltlr ve bilimine karsi Islami 6gretileri yeniden yorumlamaya calismalari ve glnin
sorunlarini ¢ézmeye gayret etmeleri, acisindan Vecdi gibi disUnirlerin Grettikleri
degerlerin islam dusiincesine 6zgiin katki olarak gérulebilir.

YUce Allah’in evreni yaratmasi, varliklarla iletisimi ve insanin dinyadaki ideal
yasami icin ilettigi vahiy konusu ittifakla kabul edilmis olmakla birlikte vahyin niceligi
konusunda farklh yaklasimlar sergilenmistir. Bu yaklasimlarda tarihsel tecribe, glncel
bilimsel ve teknolojik gelismelerden yararlanilarak yeniden yorumlamaya calisiimistir.
GUnUimiuzde de transhiimanizm, yapay zeka, genlere midahale gibi bir acidan dini boyutu
ilgilendiren bilimsel gelismeler birtakim etik sorunlari meydana getirmektedir. Bunlara
ybnelik ¢o6zim dretmede diger bilimlerin verilerini dikkate alarak disiplinler arasi
calismalar yapilmasinin énemini gdstermektedir. Sonucta dini olgularin kékli gecmisi
bulunsa da insanin yasadigi dénemin sartlari ve insanin anlam arayisi bu olgulara farkl
yaklasimini beraberinde getirecegi sdylenebilir.
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Oz

Miisliiman diisiincesinde niibiivvet ve dinin diger alanlari ile ilgili klasik sdylemler 19. ve 20. yiizyillarda
Bati kaynakli felsefi \dii;iincelerin baskisi sebebiyle yeni bir sdylemle dillendiriimeye baglanmistir. Bati’nin pozitif
bakis acisiyla islam’a ve ozelde niibiivvetle ilgili konulara yonelttigi elestiri ve saldirilari karsisinda yakin
donemdeki alimler niibtivvetin gerekliligini ve nublvvete duyulan ihtiyac akli l{ﬁnden ispatlamaya ‘callsmlslardur.

Musliman kultarde Allah’in' varligi, evrenin ve varlklarin' O'nun tarafindan yaratildigi olgusu akli
delillerin yaninda birgok bilimsel delille kanitlanmaya ¢aligiimig olmasina karsin, nibiivvetin ve vayhin bilimsel
delillerle ispatlama girisimleri ender goriilen durumlardandir. Ozellikle inan¢ konularina yonelik bilimsel
temellendirme c¢alismasi dogu kiltiirinin gindeminde yer almayan 6nemli ve cesur bir girisim olarak da
gorulmustur. 19. yuzyil Bati bilim insanlarinin ve filozoflarinin ruh ve benzeri konularda yaptiklari deneysel
galismalar, hipnoz, manyetizma, dahilik, canlilar arasindaki iletisim ve i¢gtidii gibi konularda bilimsel agiklamalar,
Misliman dustinurlerin elini gliclendrmis, vahyin bilimsel agidan ispatlanabilecegi girisimlerine sevk etmistir.

Bu calismada vahyin bilimsel temellendirme imkani incelenmistir. Batinin pozitivist ve materyalist
diistincesinin maneviyata yonelik tehditkar faaliyetlerinin 6zellikle islam’a yonelik siiphe ve ithamlar karsisinda
bir savunma refleksi olarak Yeni ilmi Kelam déneminde birgok ilmi faaliyetin iretildigi griilmektedir. Miisliman
dusundrlerin Bati kultir ve bilimine karsi donemin inang sorunlarini ¢gdzme kapsaminda vahyi fakli yorumlamalarn
islam dusiincesine yapilmis 6zgiin katki olarak degerlendirilebilir. Bu agidan galismanin kapsami Yeni ilmi Dénem
dénemi ile sinirlandinlmistir. Arastirma Ferid Vecdi ve onun g¢agdasi bazi diistiniirler cergevesinde vahye iliskin
farklh yaklagimlari, vahyin bilimsel olarak kanitlama iddialari ele alinmis ve degerlendirilmistir. Bu donemde
dustintirler tarafindan konu edinilen vahiy olgusu Gzerinde farkh yorumlar yapilmistir. Bu galismada Bati eksenli
tazyiklerin Misliman distndrlerde olusturdugu etkinin degerlendirilmesi yapilmistir. Dolayisiyla bu galismanin
ilgili donemde vahyin sadece bu gergevede ele alindigina dair bir iddiasinin olmadigini belirtmek isteriz. Ayrica
calismada Kelam tarihinde duraklama ve gerileme déneminin akabinde yeni bir canliligin gézlemlendigi Yeni ilmi
Kelam doneminin fikri yapisinin gesitliliginin ve s6z konusu farkl girisimin baglaminin sergilenmesi de
hedeflenmistir.

Arastirmanin sonucunda materyalist dugtinurler tarafindan ileri siriilen iddialara verilen cevaplarda
Batili diistintirlerin metodunun kullandigi gérilmektedir. Nubuvvet, vahiy gibi birgok konuda ileri surilen tezler,
yine o tezlerin delilleriyle ¢ritilmeye galisiimistir. Bu donemde peygamberlere gonderilen 6zel vahiyden ziyade,
vahyin bir olgu olarak ele alindigini ve bilimsel temellendirme gayreti icerisinde olundugu anlasilmaktadir. Vecdi
gibi dustnulerin vahiy tirl konularin bilimsel temellendirilmesi adina genel kabul gérmeyen ve halihazirda
savunulan teoriden Oteye gegcmeyen goruslere sarildiklar ve Bati kaynakl bilgiyi bilim olarak algilayip zaman
zaman asiri yorumlarda bulunduklari gortlmustir. Nublvvet ve vahyin bilimsel agidan ele alinmasi, niblvvet-
medeniyet iliskisine sosyolojik yaklasim sergilenmesi, gelisen Bati kiiltiir ve bilimine karsi islami 6gretileri yeniden
yorumlanmasi ve giiniin sorunlarina ¢éziim Uretilmesi agisindan bu tiir girisimleri isldm disiincesine yapilan
ozgun katkilar olarak degerlendirilebilir.

Anahtar Kelimeler

Kelam, Niibiivvet, Vahiy, Yeni ilmi Kelam, ilham.

The Scientific Justification of Revelation

Abstract

Classical discourses on prophethood and other areas of religion in Muslim thought began to be
expressed with a new discourse in the 19th and 20th centuries due to the pressure of Western philosophical
thoughts. In the face of the criticism and attacks of the West against Islam and specifically the issues related to
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prophecy from a positive point of view, recent scholars have tried to prove the necessity of prophecy and the
need for prophecy from a mental point of view.

Although the existence of Allah and the fact that the universe and beings were created by Him in Muslim
culture have been tried to be proven with many scientific evidences in addition to rational proofs, attempts to
prove prophecy and revelation with scientific evidence are rare cases. Scientific grounding work, especially on
faith issues, has also been seen as an important and courageous initiative that is not on the agenda of eastern
culture. The experimental studies of 19th century Western scientists and philosophers on the soul and similar
subjects, scientific explanations on subjects such as hypnosis, magnetism, genius, communication between living
things and instinct, led Muslim thinkers to attempts to prove the revelation scientifically.

In this Etudy, the bossibilitylofscientific grounding of revelation has been examined. It is seen that many
scientific activities were produced in the period of New Scientific Kalam as a defense reflex against the
threatening activities of the West's positivist and materialist thought towards spirituality, especially against the
suspicions and accusations of Islam. The different interpretations of the revelation by Muslim thinkers within the
scope of solving the belief problems of the period against Western culture and science can be considered as an
original contribution to Islamic thought. In this respect, the scope of the study is limited to the New Scientific
Period. Research In the framework of Ferid Vecdi and some of his contemporaries, different approaches to
revelation and the claims of scientific proof of revelation are discussed and evaluated. In addition, in the study,
it is aimed to exhibit the diversity of the intellectual structure of the New Scientific Kalam period, in which a new
vitality was observed after the stagnation and regression period in the history of Kalam, and the context of the
different initiative in question.

As a result of the research, itlisl5een thatthe'method of Western thinkers is used in the answers given
to the claims made by materialist thinkers. The theses put forward on many subjects such as prophecy and
revelation were tried to be refuted with the evidences of those theses. In this period, it is understood that the
revelation was handled as a phenomenon rather than the special revelation sent to the prophets and an effort
was made to establish scientific grounds.

It is seen that thinkers like Ecstasy cling to theories that are not generally accepted and currently
defended for the scientific justification of revelation-type issues, and they perceive Western knowledge as
science and make different interpretations from time to time. It can be said that such initiatives have made
original contributions to Islamic thought in terms of scientifically handling prophecy and revelation, exhibiting a
sociological approach to the relationship between prophecy and civilization, reinterpreting Islamic teachings
against the developing Western culture and science, and producing solutions to the problems of the day.

Keywords

Kalam, Nubuwa, Revelation, New Kalam, inspiration

GiRiS

14 asirlik tarihi siireg icerisinde islam diinyasi dis kaynakli meydan okumalarla karsilastigi bilinmektedir.*
ilk meydan okuma sayilan Eski Yunan felsefe gelenegi, islam kiiltiir ve L'nedeniyetinin |canl|I|§| ve'siyasal istikrarinin
saglamhgiyla atlatilmis, bu cercevede itikadi ve felsefi savunma mekanizmalari gelistirilerek bu meydan
okumadan islam disiincesi giiglenerek gikmistir.2 Miislimanlarin karsilastigi bir tehdit, daha ¢ok siyasal hakimiyet
alanina yonelik Mogol istilasi (1258) olmustur. Bu donemde giigli kurumsal yapisi sayesinde biiyliik maddi kayiplar
verse de Muslimanlar bu tehlikenin tstesinden gelmeyi basarmistir. Muslimanlarin karsilastigi bir diger meydan
okuma ise, Bat’'nin, Aydinlanma dénemi ve endustri devriminden sonra, bilim, teknoloji, ekonomi ve askeri
alanlarinda gergeklestirdigi ilerlemelerle birlikte, bazi Miisliiman iilkeleri sémiirgelestirme faaliyetleri, Batili islam
karsitlari tarafindan baslatilan saldirilar ve misyoner faaliyetlerdir. islam medeniyetine yénelik tehdit ve meydan
okumalari ‘sadme’ olarak nitelendiren W. Montgomery Watt (6. 2006) Eski Yunan medeniyetine dayanan modern
Avrupa’nin islam diinyasina yonelik son ‘sadme’yi “Helenizm’in Giglincii dalgasi” olarak adlandirmaktadir.? ilk iki
sadme olumlu yone cevrilerek atlatilirken sonuncusu Muslimanlari derinden etkilemistir. Bunun en basta gelen
nedeni Musliman toplumlarin bilimsel ve kiltiirel durumunun tehditlere cevap verecek nitelikte olmamasi,

1 William WEModemlik, ev. Turan Kog (Istanbul: iz Yayinlari, ‘1997), 155-157.

2 Mehmet Akgiil, “Modernlesme Caginda Islam w ﬁ Bin' Alaninda Yasanan Kirilma (Bir Arka Plan
Cozimlemesi)”, Makalat 1 (1999), 59.

3 W. Montgomery Watt, islami Tetkikler islam Felsefesi ve Kelami,(Islamic Philosophy and Theology), me

: Universitesi ilahiyat Fakilltesi Yaymlar, 1968), 155.
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egitim sistemindeki zayiflama neticesinde kati bir medrese dogmatizmi igerisinde bulunmasi* ve bu olumsuz
durumun, Batr'daki ilim ve felsefe alanindaki gelismelerin takip edilmesini engellemesi® olarak degerlendirilebilir.
Mislimanlar, yenigagin baslarindan itibaren Bati'da gortilmeye baslanan yenilik hareketlerini dogru algilayip
yorumlayamamislardir. Bati’'nin 17. ylizyilda yasamaya basladigi entelektiel ve ekonomik degisimi, Mslimanlar
nispi olarak ancak on dokuzuncu yiizyilda yasamaya baslamislardi.®

Tanri merkezli evren anlayisginin yerine, insani ve aklini merkeze alan bir bilim ve felsefe anlayigina sahip
Aydinlanma gelenegi’ dinlere yonelik elestiriler getirmistir. Ornegin Renan, islam cografyasinin geri kalmishgini,
fikir iretmedeki yetersiz olmasini islam dinine baglamistir. Ona gore bir Miislimanin kafasi dar ve bir nevi
¢emberle kusatiimis oldugu igin bilime acik degildir. Hatta bir sey 6grenme ve fikir gelistirme yeteneginden
yoksundur. Renan, islam’in rasyonalizm veya bilimsellikten ok uzak oldugu icin, Mislimanlarin doga bilimleri ile
ugrasmasini Allah ile rekabet etmekle es deger gérmiistiir.2 Bu nedenle Renan gibi disiiniirler, islam dini icin
ilerlemeye engel teskil ettigi ve Mislimanlarin basarilari olan bir gegmisleri bulunmadigindan éviinmelerinin
gereksiz oldugu, dolayisiyla gelecege iliskin Umit vadetmedigi, bu nedenle Mislimanlarin kendilerini geri
biraktiran prangadan, yani islam'dan kurtulmalari ve zihinlerine vurulmus bu agir zinciri koparip atmalari
Snerilmistir.®

O donemde teolojik, epistemik, etik veya metodik olarak pozitivizmin arka planinin analitik bir
¢oziimleme ile ele alinip degerlendirilmese'® de Bati diinyasini izlemeye ve modern akimlarla temas kurmaya
¢alisan bazi MUsliman aydinlar, medeniyet bakimindan geri kalmishklarinin sebebini, dogru bilimden ziyade
bilimsel zihniyete sahip olmamaya bagladilar ve giiniin problemlerine iliskin Gretmeye calistiklari ¢oziimlerde
pozitifbilimlere 0zgu metot ve anlayislarin benimsenmesinin uygun bir klol blduéunu Hﬁ;ﬁndﬁler. bolaylsnyla Bati
kultird igin pozitivizm Aydinlanma felsefesinin sonuglarindan biri iken islam koérafyasn icin ilerleme ve kalkinma
adina bir hareket noktasi sayilmistir.** Diger yandan, Bati’daki teknolojik ve kiiltiirel gelismeler, cezbedici bir etki
yaratarak Miisliiman toplumlar nazarinda bu kiiltiirden yararlanma potansiyeli olusturdu. Zaten islami dirilisin
filizlenmesinin 6nemli pargalarindan biri de toplumun yeniliklere karsi hazir bulunmasidir.*?

Musliman toplumlar tizerindeki siyasi, sosyal, kiilturel etkiler, uzun sire ilmi ve fikri durgunluk yasayan
islam diinyasinda bir uyanisa ve hareketlilige sebep olmus; bu uyanis cercevesinde Miisliman toplumlarda farkli
diistince, yontem ve tavirlar ortaya ¢ikmistir. 19. ve 20. yiizyilda, islam’i bir btan olarak yeniden hayata hakim
kilmak ve akiler bir metotla Mislimanlari, Bati somurustnden, taklitten, hurafelerden kurtarmak,
medenilestirmek, birlestirmek amaciyla modernist ve eklektik H/énleri baskin lsiyasi, Fikri ve ilmi galismalarin, teklif
ve h;éz(imlerin butinina ‘i(;eren bir hareket olarak islamcilik!3 dustincesi dogmustur.*

Bu diisiincenin temeli, Mogol istilasi ile zirveye ulasan durgunluk, kargasa ve bozulma karsisinda islam’in
ilk cagindaki saflik ve dinamizmini hayata iade ederek sosyal problemlere gare getirmeye galisan Sah Veliyyullah
Dehlevi'ye (6.1762) kadar dayanmaktadir.'® Bu hareketler, sadece Hint alt kitasinda islami suurun uyanmasina

4 Samiha Ayverdi, Tiirk Tarihinde Osmanli Asirlari (stanbul: Damla Yaynevi, 1977), Ill/41-48.

S Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye'de k;aédas Dustince Tarihi (Selcuk Yayinlari, 1966), 1/43.

5 jlyas Celebi, “Mu’tezile’nin Klasik Islém Diisiincesindeki Yeri ve Modern Déneme Etkileri”, Kelam Arastirmalari Dergisi, Sayi:
2/2,2004, 13.

7 Akgiil, “Modernlesme Caginda Islém Diinyasinin Degisim Siireci”, 60.

& Ernest Renan, “Islémiik ve Bilim”, cev. Ziya ishan, Nutuklar ve Konferanslar (Ankara: Sakarya Basimevi, 1946), 186-202.

9 Renan tarafindan ileri siiriilen bu iddialar, islém diinyasinda biiyiik tepkilere yol acti ve pesi sira Cemaleddin Afgéni
Muhammed Abduh, Ziya Pasa, Ali Ferruh, Namik Kemal, Atdullah Bayezidof, Emir Ali, Celdl Nuri, Resid Riza, Mehmet Akif
gibi bir¢ok dusiinir tarafindan reddiyelerle karsilik bulmugstur. Bkz. Diicane Cindioglu, “Ernest Renan ve ‘Reddiyeler’
Baglaminda islém-Bilim Tartismalarina Bibliyografik Bir Katki”, Divan: Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi 2 (1996), 1-94.

10 Albert Hourani, Gagdas Arap Dusuncesi, kev. Latif’ ‘Boyacr—Hleeyin Yilmaz (fstanbul: insan Yayinlari, 11994), 160.

11 jlhan Kutluer, “Pozitivizm”, Tirkiye Diyanet Vakfi islam ‘Ansiklopedisi (Istanbul: TDVIYaymlan, 2007), 34/338.

12 \Watt, islami Hareketler ve Modernlik, 77-78.

13 Serif Mardin’e gére Isléamcilik, 19. yizyilda Gzelliklerini kazanan, Hindistan’da ve Osmanli Devleti’nin merkezinden uzak
yerlerde sekillenen, 1870'lerden sonra merkezi devlet binyesinde etkisini gésteren bir fikirsel akimdir. Mardin, islémciligi
birinci (modernist) ve ikinci (siyasal Islém) olarak iki kategoride degerlendirmektedir. Serif Mardin, Turkiye'de Din ve

Siyaset (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2011), 23.
i Ko kong Ty e Ftabevi, 1997), 16
15 [smail Bulut, Sah Veliyyullah Dehlevi’nin Kelami Gérisleri (Ankara: m

‘ezi, 2007), 7-8.
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katkida bulunmakla kalmamis, ihyaciliga oldugu kadar modernizme de ilham kaynagi olmustur.’® Bu siiregte
Cemaleddin Afgani (6. 1897) ve Muhammed Abduh (6. 1905) modernizmin temsilcisi olarak goérulmustir.
Abduh'tan sonra Ortadogu’da modernlesme veya ihyacilik adina ti¢ hareket ortaya cikti: Bu ekoliin ‘Laik Baticilik’
yoninii Taha Hiseyin (6. 1973), ‘selefiyecilik’ yoniinii Resid Riza (6. 1935), ‘muhafazakar’ yoniini ise Ferid Vecdi
temsil etmistir."” Filibeli Ahmed Hilmi (6. 1914), Said Halim Pasa (6. 1921), Mehmed Akif Ersoy (6. 1936), Elmalili
Hamdi Yazir (6. 1942) ve izmirli ismail Hakki (6. 1946) gibi diistiniirler tarih boyu sahip olunan temeller Gizerinde
sentezci bir yenilesmeyi savunmuslardir.*® Bu diisiincenin temel dogrulama mekanizmasi ise vahiy-akil uyumu ve
celismezligidir. Akil Griinii Bati disiincelerini islami cercevede yorumlamaya calismislardir. Bu hareketler,
Muslimanlarin Bati medeniyeti karsisinda yasamig olduklari durgunlugu gorerek problemlere ¢éziim tretme ve
yeni arayislara yonelme karakterlerini tagimaktadir. Siyasi ve sosyokdiltirel alanda oldugu gibi dini alanda da
yenilenme adina farkl din anlayiglari ortaya koymuslardir. Bu dustindrler, dini alanda reform yapilmasini zorunlu
gormislerdir. Mislimanlar arasindaki bu dini yenilesme hareketinin temel hedefi, halk arasinda kok salmis,
islam’in tabiatini tahrif eden birtakim fikirlerin kokiinden sékiilmesinin gerekliligidir.*®

Miisliiman dusiindirler, materyalist felsefenin ortaya attig siiphelere karsi islam’i savunmada islam
dininin evrenselligi ve islam medeniyetinin Bati medeniyetinden istiin oldugu tezini kullanmiglardir. Diinyanin
1slahi ve insanhigin yiiceligine gétiiren tiim erdemlerin, islam’da bulundugu ancak bu gergegin iizerinin yorumlar
ve hurafelerle kaplandigi, bu agik hakikatin ortiistintiin ancak ikna edici, bilime dayal tezlerle kaldirilabilecegi
savunulmustur. Batidan gelen islam’a yonelik siiphelere karsi ancak saglam delillerle ortaya konulmus
dusiincelerle savunmanin miimkiin oldugu dile getirilmistir.2°

Bati medeniyetinin Ustunlugl karsisinda 19. yuzyilda bir tir kimlik bunalimi iginde bulunan
Mislimanlarin bu durumdan kurtulmak i¢in mevcut din anlayisinda bir ‘yenilik’ olmasi gerektigi dugtincesinin
genel olarak kabul edildigi séylenebilir. Yenilik distincesinin temelinde aklin ve bilimin Gstiin gérulmesi, dini
meselelerin akil ve bilim 151ginda ele alinmasi 6n plana ¢ikmaktadir. Clinkii maddeci ve pozitivist diigiince
taraftartarlarinin ortak noktalari, gértinen varlik diinyasinin akli bir yorumunun 6tesinde baska bir tutkularinin
olmamasidir.?*

Bati'da felsefe ve dustncede ‘meydana gelen gelismeler, Kur'an ayetlerinin geleneksel yorum tarzindan
farkli yorumlanmasina da etki etmistir. Misliman aydinlarin batinin bilimsel tstiinliigiine karsi islam’in bilimle
uyumlu oldugu, bilime 6nem verdigi, akil nakil ile gelismedigi, pozitif bilimlerin elde ettigi sonuglarin Kur'an
tarafindan da isaret edildigi ileri surtlmustar. Bu distincelere paralel olarak Kur'an Imetnini bilimsel veriler
dogrultusunda yorumlama ve anlama meyli yayginlagmistir.?? Bu egilim, Hoéa bilimlerine ait terimlerin, Kur'an
ayetlerinde var oldugunu kabul eden, degisik bilim ve felsefi gorisleri ondan gikarmaya ¢alisan bilimsel veya
fenni tefsir ekolii olarak adlandirnlmistir.??

Toplumsal degisim ve yenilesme disiincesi kapsaminda dini diisiincenin yenilenmesi yeni ilmi kelam
déneminde 6nemli bir glindem olusturmustur. Dini 6gretinin basta gelen temsilcisi Hz. Peygamber olmasi
nedeniyle nibulvvet ve buna bagli konulara yoneltilen Bati kaynakl elestirilere kargi Musliman dusunarler dini
olgulari savunma adina zamanin sartlarina gore yeniden yorumlama girisimlerinde bulunmuslardir. Diger dinler
gibi islam dininin temelini olusturan niibiivvet olgusunu insan ruhunun bir ihtiyaci olarak géren Misliman
dusundrler, gelismelere paralel olarak ¢agin ihtiyaglarina cevap verecek bir niibivvet anlayisinin gelistirilmesi
gerektigini belirtmektedir. Bu meselenin, 6nceki alimlerin gorisiine bagh kalarak ve tabi olunan mezhebin
gorusleri cergevesinde agiklanmasinin ¢agdas sorunlara ¢oziim getirmekten uzak oldugu, Batili elestirilere cevap

16 Hayrettin Karaman, islam’in Isiginda Giiniin Meseleleri (istanbul: iz Yayincilik, 2003), 534-535; Mehmet
Erdogan, “imam Sah Veliyyullah Dihlevi”, Huccetullahi’l-baliga (istanbul: iz Yayincilik, 1994), ixxix.

17 Saban Ali Diizgtin, Din Birey ve Toplum (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1997), 192.

8 M. Sait Ozervarl, “Osmanli Keldm Geleneginden Nasil Yararlanabiliriz?” (Diinden Bugiine Osmanli Arastirmalari
Sempozyumu, istanbul: TDV Yayinlari, 2002), 665.

18 Muhammd Zaki IBad:::wi, The Reformers of Egypt: A Critique ‘of'al-Afghani, Abduh and Ridha I(ShJugh: The Open Press, 1978),
4; Mazharuddin Siddiki, islam Diinyasinda Modernist Diisiince (istanbul: Dergah Yayinlari, 1990), 13.

20 Sibli Nu’méni, ilm-i Kelam-1 Cedid, cev. S. Muhammed Taki F. Gildni (Tahran: Eser Nesriyat, 1329), 201-202; Muhammed
Ferid Vecdi, es-Siratl’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve’l-felsefe (Kahire: ed-Daru’l-Misriyyeti’l-Libnaniyye, 1993), 6-
7; Kara, Tiirkiye’de islamcilik Diisiincesi, 8.

21 Ftienne ‘Gilson, Yl’anrl ve ‘Felsefe, cev. Mehmet Aydin I(I‘zmir, 1986), 75.

22 Gezer Suleyman, Kur'an'in Bilimsel Yorumu (Bir Zihniyet Tahlili) (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2009), 202.

23 jsmail Cerrahoglu, Tefsir Tarini I (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig: Yayinlar,, 1988), 423.
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vermede yetersiz oldugu kanaatindedirler.* Bu nedenle peygamberligin vazgegilmez bir unsuru olan vahyin
ispatina yonelik cagdas deliller ortaya koymanin énemini vurgulamaktadir. Bu dogrultuda niibiivvetle ilgili ortaya
atilan suphelerin ancak akli ve bilimsel yontemlerle gelistirilen tezlerle ortadan kaldirilabilecegini ileri
sirmektedirler. Vecdi'ye gore telif edilen mevcut siyer eserleri isrdiliyatla dolu, belagat ve fesahate dayanan ve
betimsel bir nitelik tagimaktadir. Bundan dolayi siipheci akillari ikna etmesi mimkin gérinmemektedir. Bilimsel
gercekleri destekleyen, delile dayanan, arastirma yontemlerini esas alan bir niiblivvet anlayisi artik kaginilmazdir.
Bu ylizden Hz. Peygamber’in hayatini ve insa ettigi evrensel medeniyeti ilim ve felsefe 15181 altinda yeniden
yorumlamak gerekir.?®

islam disiincesinde vahiy, Yiice Allah’in biitiin varliklara, yaratilis diizenine uygun davranis bigimlerini
bildirme yolu ve insanlarla konusma seklidir. Buna gore vahiyde genel ve 6zel olmak tizere iki alan s6z konusudur.
Ozel alan peygamberlerle olan, genel alan ise tiim varliklarla olan iletisimi ifade eder. Vahyin bu iki alani da
sonuglar agisindan zorunlu ve baglayici olmakla birlikte icerik ve amag agisindan farkhlik arz etmektedir. Bu
cercevede vahiy terim olarak, Allah’in buyruklarini aracili veya aracisiz, gizli ve suratli bir sekilde peygamberlerine
iletmesi anlamina gelmektedir.?®

islami anlayisa gére vahyin kaynag Allah’tir ve 6zel bir iletisim ile peygambere nakledilir. Vahiy,
peygambere 6zel bir tecriibe oldugundan, onun mahiyeti Allah ile peygamber arasinda, nibivvetin bir sirr
olarak, peygamber olmayanlar tarafindan anlagilmasi miimkiin olmayan bir ézellik arz eder.?’

Kur'an’da Allah’a nispet edilen vahiy, peygamberlere gonderilenlerin yaninda, canli cansiz diger
varliklara yapilan vahiyleri de kapsamaktadir. Cinku Allah buttn varliklara yaratihs dizenine uygun hareket
tarzlarini vahiy ve ilham ile bildirmistir.?® Vahyin bu genis kapsami, peygamberler disindaki diger
insanlarda/varliklarda ortaya ¢ikan ilham gibi olaganistii durumlarin vahiy gercevesinde ele alinmasina neden
olmustur.

Vahyin bu gesitli anlamlari arasindaki ortak nokta, bir manayi digerine s6z séylemeden aktarmak veya
soz soylenecekse baskalari tarafindan duyulmayacak derecede gizlice séylemektir. Bundan dolay isaret, yazi,
ilham, yaratiigina uygun hareket, yazisma, hatta hayvanlarin isaretle maksatlarini anlatmalari vahiy manasina
dahildir. Batiin bu agiklamalardan bu kelimenin dini terimdeki anlaminin, sézliik anlamindan ¢ok da ayri olmadig
goriilmektedir. Nitekim cahiliye devri sairleri de vahyi bu anlamda kullanmislardir.?®

Erken dénemlerinden itibaren vahyin mahiyeti konusunda farkli gériisler dile getirilmistir. Ozellikle
felsefi ve tasavvufi yorumlarda kesf ve ilham gibi agilimlarla geleneksel vahiy anlayisinin disina gikilmistir. Ancak
bu durum sinni kelami nublvvet anlayisiyla bagdasmadigi vurgulanmistir. Son dénemde ise Fazlur Rahman,
Muhammed Abduh, Muhammed ikbal, Abdiilkerim Siirus gibi diisiiniirler geleneksel anlayistan farkl gorisleri
ortaya koymuslardir. Vahyin mahiyeti ile ilgili geleneksel hakim goris ve anlayis dahil tim gorisler sonugta birer
kanaatten ibarettir. Pesinen inanmak sartiyla, vahyin mahiyet ve keyfiyeti hakkinda geleneksel kabullere aykiri
goriis belirtmekte higbir sakinca olmasa gerektir.°

Ferid Vecdi vahyi, “Akil ve duyular olmadan Allah’in, dogrudan ya da melek araciligi ile veya riiya yoluyla
peygamberlerin kalbine bilgiyi ilka etmesidir.”3! seklinde tanimlamaktadir. Vecdi, vahyi ‘irfan’ olarak tanimlayan
Abduh’un gorisiinu benimsemekte ve vahyin imkanina vurgu yapmaktadir. Vecdi, Allah’in segkin kullarindan
istedigine vahiy gondermesinde ve gonderilen mesajin akil tarafindan idrak edilmesinde herhangi bir engel veya
zorluk gormemektedir. Allah'in, her bakimdan diger insanlardan tstin kildigi bir kuluna vahyi géndermesinin
mumkin oldugunu kabul etmemek selim akil igin imkansizdir. Dolayisiyla vahyin anlagilmamasi veya kabul
edilmemesi ancak kisinin aklini ve duygularini zorlamasi sonucunda miimkiin olabilir.?

24 Nu’m@ni, ilm-i Keldm-1 Cedid, 119; Fazlurrahman, islami Yenilenme Makaleler | (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2000), 49;
Muhammed Ferid Vecdi, D&'ireti’l-maarifi’l-karni’l-isrin (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1971), IX/764.

25 Vecdi, es-Sirati’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve’l-felsefe, 38.

26 Celdleddin Suydti, el-itkan fi ulami’l-Kur'an (Beyrut, ts.), 1/59; Muhammed Abdulazim ez-Ziirkdni, Menahilu’l-irfan fi ulGmi’l-
Kur'an (Misir: Déru’l-Kitabi’l-Arabi, 1995), 1/56.

27 Abdiilgaffar Aslan, Kur'an'da Vahiy (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2000), 277; Muhsin Demirci, “Gaybi Bir Bilgi Kaynadi
Olarak Vahiy”, Kur’an ve Tefsir Arastirmalari-V Tartismali ilmi Toplanti, 2002, 79-80.

28 Aslan, Kur'an’da Vahiy, 277.

29 Aslan, Kur’an’da Vahiy, 277; Demirci, “Gaybi Bir Bilgi Kaynagi Olarak Vahiy”, 79-80.

30 Mustafa Oztiirk, Kur'an, Vahiy ve Nzl (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 8.

31 Vecdi, D&'iretil’l-maarifi’l-karni’l-isrin, X/706; Vecdi, es-Sirati’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve’l-felsefe, 45.

32 Vecdi, D@'iretl’|-maarifi’l-karni’l-igrin, X/706-709; Muhammed Abduh, Tevhid Risélesi, ¢ev. Sabri Hizmetli (Ankara: Fecr
Yayinlari, 1996), 154-157.
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Muhammed Abdullah Draz, modem bilimin, telefon, telsiz, mikrofon, plak ve radyo gibi iletisim
araglariyla insan uzak diyarlardaki kimselerle iletisim kurma, onlara dilediklerini anlatma ve onlari istediklerine
yonlendirme imkanini vahiy iletisimine benzetmektedir. Bu araglari, Allah’in melek vasitasi ile ya da onun vasitasi
olmadan segkin kullarindan bazilarinin kalbine insanlari hidayete erdiren ve hakki ortaya koyan sozi, elgisinin
dikkat ve saglamlikla pekistirecegi bigimde onun kalbine naksedecek tarzda vyerlestirmesine ornek
gosterilebilecegini ileri stirmektedir. Ona gore iletisim alanindaki buluslar Allah’in, kullarindan diledigi birine
melek vasitasiyla ya da onun araciligi olmaksizin vahyetmesine benzemektedir.3

Draz, modem bilimle yeni araglar kesfeden bilim insanlarinin farkinda olmadiklari anlarda bazi insanlar
icin cesitli kesiflerin ve ruhi gergeklerin ortaya cikabilecegini agikladiklarini ifade ederek bu durumun Allah’in
sectigi bazi insanlara vahiy yoluyla ilmi kesifleri vermesinin kabul edilebilir bir durum oldugunu ileri
siirmektedir.3*

Tarihsel siiregte islam inang ilkeleri, genelde Allah’in varligini ispat érneginde, vahiy, akil ve akli istidlal
metodu kullanilarak temellendirilmeye ¢alisilmistir. 19. yiizyilda ise Bati diinyasinin siyasi, felsefi ve ideolojik
akimlari Muslimanlarin inancini tehdit etmeye baglamistir. Maneviyati kabul etmeyen, din ve Tanri diisiincesini
reddeden materyalist ve ateist disiincelere karsi Miisliman dlsundrler tarafindan, bir yandan kelam tarihinde
Allah’in varligini ispat icin kullanilan deliller ortaya cikarilmaya, diger yandan yeni akimlar dikkate alinarak
inancin temellendirilmesine yonelik farkli yaklasimlar gelistiriimeye calisiimistir. Bu donemde Muhammed
Abduh, Ferid Vecdi, Sibli Nu’'mani, Filibeli Ahmed Hilmi, Elmalili M. Hamdi Yazir, A. Hamdi Akseki gibi birgok
distintrin materyalist distinceye kargi Allah’in varligini kanitlamaya yonelik eser kaleme almasi, ortaya atilan
iddialara cevap verme amacini tasidigi gibi, ayni zamanda islam inancinin temellendirilmesi gayreti olarak da
degerlendirilebilir.3®

Bu donemde dini soylemlerin daha ¢ok akli metotlarla gelistiriimesi, materyalist ve pozitivist
distincelerin ithamlarini ¢lritmeye yonelik olmasindan kaynaklanmaktadir. Ruh ve maneviyata iliskin deneysel
verilerin ortaya konulmasi, maddi olandan baska higbir varligi tanimayan materyalist dislincenin yarattigi
bunalim ortamindan bir ¢ikis yolu olarak gorilmustir. Boyle bir ortamda 6zellikle vahiy ve nibiivvet konularini
bilimsel delillerle temellendirme girisiminde bulunan Vecdi'nin, 6nceden beri nibuvveti temellendirmede
kullanilan akli metotlari bir adim 6teye tasimaya calistig1 goriilmektedir.3” Dolayisiyla islam’a yonelik ortaya atilan
suphe ve iddialara kargi akli metodun yaninda bilimsel delillerin de kullanilabilecegini giindeme getirdigi
soylenebilir.

1. Niibiivvete Bilimsel Yaklagim

Miusliman kaltirde mmWratllmasma mpek ¢ok bilimsel delil ileri

~HMender durumlardan biridir. Ferid Vecdi’nin bu

konuya bilimsel agidan yaklasmasi 6zglin bir gaba olarak degerlendirilebilir. Nitekim o, bu durumu, “Dogu

kiltirinin gindeminde yer almayan bu konunun bilimsel temellendirilmesi dnemli bir cesarettir. Oysa nibuvvet

gerceginin bilimsel agidan ispatlanabilir olmasi, 19. yiizyil Bati bilim insanlarinin ve filozoflarinin ruh ve benzeri
konularda L,/apﬂklan deneysel calismalar sonucu gayet miimkindir.”*® sézleriyle dile getirmektedir.

Nibtvveti dinin en zor meselelerinden biri olarak tanimlayan Vecdi'ye gore, glinimuzde, Allah’in
varligini, evrenin O’nun tarafindan yaratildigini ve ruh olgusunun gergekligini deneysel deliller ile anlamak kolay
olsa da peygamberlik hakkinda yeterli delil bulabilmek ve onu anlamak daha kolay degildir.*® O, inkarcilarin
supheleri ve inananlarin inanglarinda tatmin olmalari igin peygamberlikle ilgili bilimsel delillerin ortaya konmasi
gerektigini vurgulamaktadir.*°

Vecdi, Bat'da ruh Uzerine yapilan psikolojik arastirmalar sonucu ciddi deliller elde edildigini ve bu
verilerin akademik yayinlarla bilim diinyasina sunuldugunu belirtmektedir. Ancak bu sonuglarin Misliman

3 Muhammed Abdullah Draz, en-Nebeii’l-azim (Riyad: Daru Tayyibe, 2000), 93-94.

34 Muhammed Abdulazim ez-Ziirkdni, Kur'an ilimleri Menahilu’l-‘irfan Terciimesi (Menahilu’l-‘irfan fi ‘Ulami’l-Kur'an), cev.
Halil Wdemir - Ramazan Sahan Wstanbul: beka Yayinlari, ‘201 5),1/122.

35 M. Sait Gzervarli, Kelamda Yenilik Arayislari (istanbul: [SAM Yayinlari, 1998), 78.

36 [smail Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklasim Muhammed Ferid Vecdi (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi Yayinlari,
2021), 65.

37 Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklagim Muhammed Ferid Vecdi, 66.

38 \fecdi, D&'ireti’l-maarifi’l-karni’l-irin, 1X/766.

39 Vecdi, D&’iretli’l-maarifi’l-karni’l-igrin, 1X/756.

40 Vecdi, D&’iretli’l-maérifi’l-karni’l-isrin, IX/756-757.
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alimler tarafindan dikkate alinmasi bir yana, onlar gizleyerek buyuk cinayet islediklerini ileri sirmektedir. Ona
gore soz konusu alimlerin klasik sdylemlerle izah etmeye ¢alismalari, niiblivwvet meselelerine ¢6ziim getirmek
yerine, stipheleri artirmakta ve islam diismanlarinin elestirilerine ortam hazirlamaktadir.*! Dolayisiyla niibiivvet
konusunda ¢agdas bilimsel verileri kullanarak yeni bir nibivvet anlayisi ortaya koymanin geregini
vurgulamaktadir. Bu kapsamda bilimsel gelismeler karsisinda dini konularda yeni fikirler gelistiremeyen
Misliman alimleri de elestirmekten geri durmamaktadir.

Vecdi'nin niblvveti bilimsel temellendirme distncesini, niblvvetin en temel olgusu olan vahiy Gzerine
insa ettigi gorulmektedir.

Vecdi, evrende akil ve duyular disinda bilginin varligina isaret eden olgular olarak gordiugu ‘ilham’ ve
‘dahilik’*? ile vahyi bilimsel temellendirme yoluna gitmektedir. Bunlarin yaninda bilimsel delil olarak gordigi
delillerden bir digeri de ‘hipnoz’ ve ‘manyetizma’dir.** Vecdi, Russel Wallace, William Crooks gibi arastirmacilarin
yaptigi deneysel ¢alismalarda ruhun varliginin kanitlandigini, s6z konusu arastirma sonuglarinin nibuvvete delil
teskil edebilecegini ileri stiren ilk diisintrdir. Ona gore ruh ve bedenden olusan insan bedeni, sinirly maddi alemle
irtibati ile bulundugu gibi ruhu da sinirsiz manevi alemle iliskilidir. insan her ne kadar temel ihtiyaglar konusunda
hayvanlara benzese de ruhi agidan idrak edilemeyecek bir alemle irtibathdir. Bu durum manyetizma deneyleriyle
ortaya konmustur. Bu deliller insanin sadece maddeden ibaret olmadigini gostermektedir. Hipnoz uygulamalar
ile ruhun varlig kanitlanmistir. Varligi kanitlanan bu ruhun kendisinden listiin, “Sonsuz bir Ruh’la baglantili oldugu
bir gercektir. Hipnoz esnasinda birtakim bilgilerin ortaya ¢ikmasi, Hintlilerin parapsikolojik eylemleri siradan ve
basit durum olarak agiklanamaz. Diinyada higbir seyin kendiliginden olmadigi g6z 6niline alinirsa, bu harikulade
seylerin de kendiliginden gergeklesmedigi anlasilir. Sonug olarak tim bu gercekler ‘Yiice bir Ruh’ tarafindan
yonlendirilmektedir. Nubivvet iddiasini histeri hastalik olarak géren ve maddeden baska varlik tanimayan Batili
filozoflar, ruhla ilgili galismalardan sonra niibiivveti kabul noktasina yaklagmislardir.*

Bu dénemin ortak karakteri gibi goriinen, insana ait blttn bilgilere uygulanabilen metafizik dustincelerin
delili, suurun derinlestirilmis arastirmalarinda aranmistir. Bu dénemin birgok spirittialist diistintirii,*® suurun
ortaya ¢iktigi 'ben’ ile ‘ruh’u aynilestirmislerdir. Bu donemde psikolojinin de gittikge daha bagimsiz bir ilim haline
gelmesi diger taraftan pozitivist ve materyalist diinya goruslerinin, kainattaki diizeni izahta yetersiz kalmasi, ruh
ve beden arasindaki birligi saglayamamasi, spirittialist distuincelere yonelimi saglarken XIX. ylzyilin sonu ile XX.
yuizyilin baslarinda Misliman distiniirlerde de etkisini gostermistir.

Bati’da Hiristiyan din adamlarinin ve kilisenin bilim karsiti tavri, materyalist disiincenin ortaya ¢ikmasina
zemin hazirlamistir. Boyle bir ortamda dogal olarak bilim adamlarinin manevi olani reddedip, her seyi maddeden
ibaret olarak degerlendirmelerine neden olmustur. Bununla birlikte hastalarin ruhsal sifa yontemleriyle tedavi
edilmeye baslanmasi, parapsikolojinin Avrupa’da temellerinin atildig bir gelisme olarak gortilmektedir. 1700°Ii
yillarda Mesmer, bazi hastalari normal tibbi miidahalenin yani sira miknatisli gubuklar ve ellerini kullanarak tedavi
etmeyi kesfetti. Mesmer bunu, canlilarin bedenlerinden yayilan ‘canlisal manyetizma’ (hayvansal manyetizma)
adi verilen bir gugle agikliyordu. Mesmer’in ¢aligmalarini devam ettiren Marquis de Puysegur (6. 1825) bu
bedensel manyetizma gtlictiniin her insanda mevcut oldugunu iddia ederek, hastadaki inang ve iradenin fiziksel
beden Uzerinde degisiklikler meydana getirdigini ileri stirdl. Puysegur kendi yontemleriyle insandaki ‘yapay
uyurgezerlik’i ortaya ¢ikardi ve buna ‘somnambulizm” adini verdi. Bu degisik biling halinin kesfi, daha sonra
parapsikoloji ve metapsisik alaninda birgok ¢alisma yapanlara bulyuk olanaklar saglamistir. 19. ylzyilin sonlarina
dogru bilimin getirmis oldugu kati materyalist anlayisa karsi tepkiler ortaya cikti. ‘insani tesadiiflerle olusmus
gayet mekanik ve otomatik yapiya sahip bir varlik’ olarak goren 18. ve 19. yy. bilim \anlayusma karsi ¢cikan bu yeni
yaklasim, ‘insanin Ustiin bir varlik ve ruhsal yoniintin daha baskin oldugu’nu ileri stirdl. Aslinda bu durumu 19.

41 Vecdi, D&'iretli’l-maarifi’l-karni’l-igrin, 1X/766.

42 Vecdi, D&’iretl’l-madrifi’l-karni’l-igrin, IX/706; Vecdi, es-Sirati’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve’l-felsefe, 45-47.

43 Vecdi, Da’irety’l-maarifi’l-karni’l-isrin, X/713-715; Muhammed Ferid Vecdi, el-islam dinun ammun halidun (Kahire: D&’iretii
Madrifi’l-Karni’l-lgrin, 1932), 16-18.

4 ecdi, D@’iretl’l-maarifi’l-karni’l-igrin, IX/766-768.

45 Bati’da 19. yiizyil ortalarinda R. Descartes (6.1650), G. W. Leibniz (1646-1716) ve H. Bergson gibi disdndirlerin fikirleriyle
ortaya ¢ikan spiritizm akimi, Tirkiye'de entelektiel bir kesimin de ilgisini cekmistir. Ruh-beden ayriligi ve ruhun
oliimszIligu temeline dayanan spiritiializm disincesi Sehbenderzéade Filibeli Ahmet Hilmi ‘(6. 1914), ismail Fenni Ertugrul
(6. 1946), OGmer Ferit Kam (6. ‘1944), Mehmet Ali |Ayni‘ (6. ‘1945}, Ismail Hakki [zmirli 6. 1949), M. Semseddin Giinaltay (6.
1961) ve Mustafa Sekip Tung (6. 1958) ve Bedri Ruhselman (6. 1960) gibi disdnirler tarafindan ruhsal olaylarin 6zellikle
de dini ve manevi olgularin agiklanmasinda argiiman olarak kullanilmistir. Neset Toku, Tirkiye'de *

Yayinlari, 2012), 54.

46 Zekeriyya Uludag, Sehrebenderzade Filibeli Ahmet WYaymlan, 1996), 198.
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yy. biliminin insani igine strikledigi mekanik kordiguimden gikacak bir yol arayigi olarak da nitelendirmek
mimkindir. insanin duyular étesi yénlerini ve dzellikle de psisik yeteneklerini laboratuvar ortaminda inceleme
¢alismalari parapsikolojinin bilimsellesme siirecini baglatmistir. Bu calismalari ve sonuglarini yakindan takip eden
Vecdi, bunlarin vahiy ve niibivveti bilimsel temellendirmede delil olabilecegini ileri sirmustir.

2. Vahye Bilimsel Yaklagim

Yakin donem alimleri pozitivist-materyalist goriisler ve bazi felsefi itirazlar karsisinda vahyin imkanini ve
gerekliligini ele alma ihtiyacini duymuslardir. Bu konuda distincelerini temellendirirken ‘gaybi bir nitelige sahip
olan vahyin Allah tarafindan segilmis bazi insanlara génderilmesinin aklen miimkiin oldugu’ tezini kullanmislardir.
Ornegin Muhammed Abduh, zeka derecesi ve anlayis kapasitesi agisindan insanlarin bazilarinin daha kabiliyetli
oldugu herkes kabul ettigine gore, Allah’in bazi insanlari secip her bakimdan ustiin 6zellikler vererek onlara
vahyini vermesi akli selime aykirilik teskil etmez. Dogustan temiz bir fitrata sahip peygamberler fitratlarindan
gelen kabiliyetle, ruh diinyalari o sekilde gelisir ki baskasinin 6grenmek ve okumakla elde edemedigi hakikatleri
gorebilir ve alabilir duruma gelirler. Nihayetinde peygamberlere Allah tarafindan vahiy adi verilen ilahi bilgiyi
alarak teblig etme gorevi verilir.

Bu donem keldmcilarinin vahyin Hoéruluéunu gostermek ve kabuliini ‘saélamak ‘iqin en ¢ok basvurduklar
yontem, islam vahyinin en gegerli kriter kabul edilen akl‘l‘\bilgiler ve bilimsel verilerle mukayesesidir. Bu konuda
diger din ve medeniyetlerle islam dini karsilastirilarak islam’in akilci ve yenilikgi bir din oldugu, Allah’in kitabi ile
doga bilimleri arasinda bir geliski olmadigi vurgulanmistir.®® Keldmcilar vahyin imkan ve lizumunu savunmakla
birlikte zamanlarinin modem bilim ve teknigini de géz 6ntine almislar, kendilerine ulasan bilgiler 1s1i8inda Kur'an
vahyini yorumlamaya, énceki miifessir ya da keldamcilarda rastlanmayan yeni izahlar yapmaya calismiglardir.*®

Vecdi, kelamcilarin ele aldigi baglamdan farkl olarak, vahyi ve ilhami materyalist disiincenin maneviyati
inkar etmesine karsi savunmaci bir yaklagim tarzi igerisinde ele almaktadir. Dahasi o, Batili dustinirlerin ruh ve
manevi olgularla ilgili yaptiklari deneysel c¢alismalardan hareketle, vahiy ve nibivveti ‘bilimsel’ olarak
temellendirmeye ¢aligmaktadir. Ona gore, peygamberlik ve vahyin gergekligine dair mantiki deliller goktur. Ancak
glinimiz insaninin akhnin bu delillerle ikna olmasi zordur. Manevi alemin varligini reddeden materyalistler,
peygamberligi de efsanevi hikaye olarak degerlendirmektedir. Bu nedenle niiblivvet ve vahiy meselesinde ortaya
konulan suphelere cevap vermede akli deliller yeterli degildir. Dolayisiyla niiblivveti savunmak igin, bilimsel
arastirma yontemlerine uygun, ikna edici kesin deliller ortaya konulmalidir.*®

Vahiy, ytice Allah’in yalnizca peygamber olarak gorevlendirdigi kullarina 6zgu kildigi ruhsal bir yiceliktir.
insanlara kesin ve yiiksek evrensel varolus gerceklerini bildirir. Kuskusuz bilim, aradan kusaklar ve asirlar
gectikten sonra, bu gergeklerin bir kismini kavrama, bunlara egemen olan yasalari ve bu yasalarin sirlarini bilme
noktasinda bazi adimlar atabilir. Bunlarin bir kismi ise, ytice Allah’in yeryiziine ve oradaki canli cansiz butln
varliklara mirasgi olacagi zamana kadar bilimin kavrama alani diginda kalmaya devam ederler.

Ancak pozitif bilim agisindan vahiy, bilimin bugtne kadar ulastigi duzey itibariyle istisnai ve benzersiz bir
ruhsal olgu oldugundan, onu bilimsel yontemlerle agiklamak miimkiin gériinmemektedir. Buna karsin bilimin
genis boyutlara ulasmasina ragmen birgok ruhsal ve psikolojik olgu hala tam olarak agiklanamamaktadir. Yakin
zamana kadar birgok bulus hayal Griinu ve gergeklesmesi mimkiin olmayan fanteziler olarak degerlendirilirdi.
Ama ginumizde, bu hayaller somutlasmis durumda ve dahasi siradan seyler olarak algilanmaktadir. Bununla
birlikte ruhsal ve psikolojik olgular bugtin bilim adamlarinin baslica ugrasilar haline gelmislerdir. Normal hayatta
bu gercekler gozlerimizin 6niindeyken, elbette hayatta var olan tim olgular bilimsel yontemlerle agiklamaya
¢alismak sonugsuz kalmaya mahkim oldugu gibi ayni zamanda bosa harcanmis bir emek olacaktir. Bilimin bu
zamana kadar ulastigi diizey, vahiy olgusunu maddi, bilimsel yontemlerle agiklamak bakimindan yetersiz olabilir.
Ancak vahye dayanan dinlerin tarihte medeniyet insa edecek kadar vizyona sahip oldugu da inkar edilemez.
Bunun inkar edilmesi, bilimle bagdasmayan ve gergek karsiti bir bagnazlik olarak nitelendirilebilir.>*

Yakin donem alimleri materyalist/pozitivist dustincenin toplumlar derinden etkiledigi bir ytzyilin
sonunda daha ¢ok vahyin imkani konusunu ele alarak savunmak mecburiyetinde kalmiglardir. Vahyi
temellendirmede, ilahi rehberlige duyulan ihtiyag, Allah'in génderdigi bilginin genel ve sosyal gerceklere aykiri
olmadig), bilime ve akla ters dismedigi tezini kullanmiglardir. Seyyid Ahmed Han, Ferid Vecdi, Ziirkani ve Sibli gibi

47 Abduh, Tevhid Risalesi, 155.

48 [zmirli Ismail Hakki, Yeni llm-i Kelam (Istanbul, 1341), I/14.

49 Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislari, 109.

50 Vecdi, es-Siratli’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve’l-felsefe, 45-46.

51 Muhammed Hiiseyin Heykel, Hz. Muhammed'in Hayati, cev. Vahdettin ince (istanbul: Yénelis Yayinlari, 2000), 1/77-79.
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alimler, bu temellendirmenin daha da ilerisine giderek “maddenin sakimi”, "tabii hadiselerin degismezligi”,
manyetizma, hipnoz gibi, kendi donemlerinde bilimsel olarak goriilen teorileri genel geger hakikat seklinde ele
almislardir. Bu anlayis, mucize gibi gaybi konulara farkh yaklagimlarla degerlendirmeyi beraberinde getirmistir.

Nibivveti temellendirmede bilimsel delil olarak ‘ilham’, ‘dahilik’, ‘hipnoz ve manyetizma kullanilmistir.
2.1. ilham

ilham kavrami, icerdigi anlamlar yoéniinden olduk¢a kapsamli bir terim niteligindedir. Ruhgulara gére
ilham, insan ruhunun kudreti ve liyakati oraninda rehber, mirsit ve yiiksek ruhi planlardan aldig sezgi ve
bilgilerdir. Bu alinanlar bazen dogrudan dogruya, bazen da dolayl sekilde zihne ve suur duzeyine ulasirlar.
Cogunlukla bilingaltina gegtikten sonra elverisli bir ¢abanin sonunda biling Ustiine gikarak ilham tarzinda
goruntrler. Her iki durumda da ruhsal bir iligski s6z konusudur.

islami terminolojide ilham denilince daha ¢ok _tasfiye edilmis kisilere ‘ani olarak verilen tefekkiir
Ve istidlal disi bilgiler kastedilmektedir. iste bu anlamda hem de bunlarin disinda
ilham birbirinden farklidir. Kelamda insan kalbine
bazi bilgilerin ilham edilmesi mimkiin goriilmekle birlikte bunlar genel-gegerligi bulunan kesin bilgi kaynag teskil
etmez ve din alanda delil olarak kullanilamaz. ilhamin dinf alanda kullanilabilecek kesin bir bilgi kaynagi olmadig
ve uyulmasi zorunlu bir hikmun delilini teskil edemeyecegi, naslarin yani sira akil ilkelerine de uygun
gorinmektedir.>* Neticede peygamber disindaki insanlar igin gegerli olan ilhami, Musliman kelamcilar ortaya
koyduklari farkhliklariyla vahiyden kesin bigimde ayirmiglardir.

Vecdi ilhami, “Bir eylemi yapip yapmamasina dair Allah’in insan akil/zihnine génderdigi emir.”> olarak
tanimlamaktadir. O, vahyi ve peygamberligi, evrende akil ve duyular disinda bilginin varligina isaret eden olgular
olarak bérdﬁgﬁ ilham ve dahilik ile birlikte bilimsel temellendirme yoluna gitmektedir. Ona gore akil igin vahyin
varhgr mumkinddr.

Vecdi, akildan yoksun, sinirli idrake sahip olan hayvan ve bitki diinyasindan bazi 6rnekler vererek, ilk
yaratiliglarindan itibaren mikemmel bir sistem icerisinde bu adlemde bir 6gretim ve yonlendirme ile yagamin
surdiglini, bunun da ancak manevi bir kudretin ilham etmesiyle mimkin olabilecegini sdylemektedir. Bunu
soyle bir 6rnekle agiklamaktadir:

ilk dénemlerden itibaren arastirmacilar, hayvanlarin gida arama, yuva yapma, yumurta birakma,
yavru egitiminde bircok islem misahede etmislerdir. Hayvanlar Glemindeki bu sistemin mikemmelligini
sadece onlarin idraki olarak aciklamak yetersiz kalir. Ornegin kelebek, émriiniin 3. devresinde yesil yapraga
daire seklinde yumurtalarini birakir. Sonraki asamada annenin 6ldigi bir dénemde yavrular yumurtadan
kurtguk halinde ¢ikarlar. Bu kelebeklere yesil yapraga yumurta birakmasini e yavrunun ne zaman ¢ikacagini
ogreten kimdir? Anneleri midir? Hayir, ¢linki anne \yavrular ¢tkmadan énce 6lmdistir. Akil mi gosterdi. Hayir,
clinkdi onlarin idrakleri sinirhdir. O|halde, tiim bunlar Yiice bir Kudret'in ilhamidir.>

Vecdi, bitki ve hayvanlar igin s6z konusu olan bu ilhamin, Gstiin yeteneklere sahip ve yiice dlemle iletigimi
daha glicli olan insan igin pekald mimkin olabilecegini, bunun da vahiy igin delil oldugunu ileri sirmektedir.

Vecdi, varligin ruhunun kendi bagina hareket etmedigini, stirekli devam eden bir iliskiyle varhigin ruhunu
diizenleyen yice bir kudrete bagl oldugunu vurgulamaktadir. Ona gore, hayvanlarin yaptiklar isten sonug
¢ikaracak akli 6zellikleri olmadigi i¢in onlari dogru y6ne siriikleyen bir ilham vardir. Hayvan aleminin tim tarleri
ile birlikte ortaya ¢ikmalari ve yasamlarindaki olaganusti sistem akillari hayrette birakarak insanlari inanmaya
zorlamaktadir.””

52 Arikdal, Ergtin, IAnsiklopedik IMetapsisik Terimler Sﬁzlﬁ%ﬁ (Istanbul: Ruh ve Madde ‘Yaymlan, 1989), 77.

53 Yusuf Sevki Yavuz, “ilham”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDVlYay/nlar/, 2000), 22/99.

54 Vecdi, D@’iretli’l-maarifi’l-karni’l-igrin, 8/675.

55 Vecdi, es-Siratl’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve’l-felsefe, 45-46.

56 Vecdi'nin verdigi 6rnege benzer olarak bitkilerin fizyolojik yapilarinin étesinde insanlarla olan iliskisi, Amerika’da yapilan
deneylerde ortaya konulmustur. Bu deneylerden birinde, laboratuvar ortaminda bulunan bitkilerden biri laborant
tarafindan kesilmistir. Bu esnada bitkilere baglh olan hassas cihazlar diger bitkilerden elektrik sinyalleri almistir. is bununla
kalmamus, laborant disari ¢ikanilmis ve bu arada baska insanlar iceri girip ¢ikmis cihazlarda herhangi bir kayit
gozlenmemistir. Ama ayni laborantin tekrar igeri girmesiyle birlikte bitkilerin hepsi birden ayni elektrik sinyalleri vermistir.
Bkz. Tahir Ozakkas, Gergegin Dirilisine Kapi Hipnoz (Kayseri: Ozak Yayinlari, 1993), 1/12.

57 Vecdi, el-isldam dinun &mmun halidun, 12-14; Muhammed Ferid Vecdi, min mealimi’l-islamiyye (Kahire: ed-Déru’l-
Muisriyyetii’l-Libnaniyye, 1994), 74.
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Hayvan ve bitki diinyasindaki tim isleyisler, genel ruhun? inayeti altinda gergeklesmektedir. Bu genel
ruh, canlilarin kendilerini ve tiirlerini korumak igin onlari zorunlu ilhamlara siiriiklemektedir. Ayni zamanda bu
ilham onlarin var olmalarinin temel nedenidir. Ferid Vecdi, elma tohumu &érnegiyle bu iliskiyi agiklamaktadir:

Elma tohumunun cakil \tasmdan karka ‘yoktur. Tohum topraga atilir orda gelisir, agag olur, ¢cicek agar
ve sonunda meyve verir. Tohumun toprak altinda iken ve toprak Ustiine ¢ikistan sonra gegirdigi asamalar,
genel ruhun fsleyi;ine bir \i;arettir. Canlilar éleminde kendini ve tiiriinii devam ettirecek birk:ilgi bulunmaktadir.
Bu bilgi ise genel ruhtan tiim canllara bahsedilen bir nefestir.>

Vecdi'nin ifade etmeye calistigini yapilmis bazi deneylerde gozlemlemek miimkiindiir. Ornegin bir
deneyde biri bos digeri 20-24 sayidan olusan karinca grubu yerlestirilen iki metal kutu topraga gémulmustar. Bir
sure sonra karincalarla dolu olan kutunun bulundugu bélgeye karincalardan olusan kurtarma ekipleri gelerek
topragl kazmaya baslamisglardir. Bos kutunun yer aldigi bolgede ise herhangi bir hareketlilik gozlenmemistir.
Karincalar tizerinde yapilan bu deney sonucu “canlilar arasinda mahiyeti bilinmeyen bir iletisimin bulundugu”
tespit edilmistir.®® Genelde tim canllar arasinda duyu d&tesi denilen karmasik bir iletisim sekliyle
haberlesebildikleri belirtiimektedir.®' Distintre gore, hayvanlar ve bitkilere verilen umumi ruh destegi insana da
verilmistir. insan kontrolii disinda gerceklesen gérme, isitme ve sindirim gibi olaylar genel ruh tarafindan
yonetildigi gibi, insan ruhu genel ruhtan akli bir destek de almaktadir. Temel yasam gereksinimleri hayvana
benzeyen insan, ondan farkli olarak ilham ve yénlendirme olmaksizin bu temel yasamini siirdiiriir. insan tim ilim
ve tekniklerden soyutlanmis olarak dogar,®? akli sayesinde, 6grenme yoluyla 6zinde var olan yeteneklerini
gelistirir. Bu noktada vahiy, genel ruhtan insana ogrenmesi ve diger insanlara 6gretmesi gerektigi seylerin kendi
sayginhgina bygun tarzda bahsedildigi ruh-u Gm (genel ruh) olarak ifade edilen 6zel bir vergidir. Bu 6gretiile insan,
yasamini dogasina uygun sekilde surdarir.s

Vecdi ile ayni donemde yasayan Muhammed Abdilazim ez-Zirkani (6. 1948) de deneysel psikolojinin
elde ettigi verilerin vahye delil teskil ettigini ve vahyin miimkiin oldugu ve onu zihinlerin algilamasina yardimci
oldugunuiileri sirmektedir. Bu gercevede alti delil® ortaya koyan Zerkani, hayvanlar alemindeki muhtesem diizen
ve isleyisi akil ve disinme yetisine sahip olmayan canlilarin gergeklestirmesinin imkadnsiz oldugunu
vurgulamaktadir. Ona gore diinyadaki bazi hayvanlarin hayret uyandiran sistemlere sahip olduklarini ve hayret
veren isler gergeklestirdiklerini gozlemlenmektedir. Bunlarin o hayvanlarda var olan bir distinceden ya da basit
bir icgidiiden meydana geldigini séylemek imkansizdir. Gozlemlerimiz batin bunlarin, o hayvanlara s6z konusu
hayret verici isleri, inceligi ve dehayi ilham eden ve vahyeden yiice bir iradeden sadir olduguna kesin olarak
inanmamizi mecbur kilmaktadir. Hayvanlar alemine iliskin bu durum, yiice ufuk ile baglanti kurma yetenegi daha
glicli insanin, bu ufuktan bilgi almasinin daha kolay oldugunu gostermektedir. Vahiy yoluyla meydana gelenlerin
de bu tlrden oldugunu séylemek mimkandir.®®

Zurkani, bu duslincesini karinca, bal arisi ve diger canlilarin yaptiklan gesitli isleri ve uyduklari hassas
sistemi 6rnek gostererek® desteklemektedir. Ona gore, bitiin mevcudati var eden, koruyup yoneten Yiice Varlik

S8 Vecdi’'nin ‘genel ruh’ olarak Tanri’yi ve O’nun yeryiziindeki Ikudret, idare ve talimini Ikasl‘t»;'x'l‘ig'i anlasiimaktadir.

59 Vecd, el-islam dinun dmmun |hélidun, ‘12-14; Muhammed Ferid Vecdi, Ala 1t131¢I-mezhebi’l-maddi I(Kahire: ‘Dﬁiratii’l-maarif,
1931), 11/14-15.

60 Gzakkas, Gergegin Dirilisine Kapi Hipnoz, 1/5,12.

61 Michael C. Corballis, Isaretten ‘Konusmaya Dilin Kokeni ve Gelisimi, cev. A. Gorey (Istanbul: ‘Kitap Yayinevi, 2003), 10, 36.

62 “\e sizi analarinizin karnindan, hicbir sey bilmez bir halde ¢ikarip size, siikredesiniz diye isitme duyusu, gérme duyusu,
distinme yetisi bahseden Allah’tir.” Nahl, 16/78.

63 Vecdi, el-islam dinun @ammun halidun, 15.

64 Ziirkani, vahye bilimsel olarak 6 delil ileri sirmektedir: 1. Manyetizma ve hipnoz, 2. Radyo ve telefon gibi iletisim araglari, 3.
Hayvan élemindeki (ilham yoluyla olusturulmus) diizen, iletisim ve isleyis, 4. Ses kaydi yapilabilen fonograf tiiri araclarin
kesfi, 5. Déhilik, 6. Bazi insanlarin gésterdikleri parapsikolojik durumlar. Ziirkdni, Menahilu’l-irfan fi uldmi’l-Kur'an, 1/54-
62.

65 Ziirkdani, Menahilu’l-irfan fi ulimi’l-Kur’an, 60.

8 Fransa’daki Sourboun Universitesi égretim iyelerinden Milan Edward oxhexlob hakkinda séyle demistir: “Oxhexlob adi
verilen hayvanlar tek baslarina yasarlar. Yumurtlayinca da hemen éliirler. Bu hayvanlarin yavrulan ayaksiz olarak kurtguk
hélinde ¢ikar. Kendilerini herhangi bir saldirgana karsit koruyamazlar. Ayni sekilde kendilerini beslemeye de gligleri yetmez.
Bununla birlikte yasanilan kapali bir ortamda tam siikdnet iginde eksiksiz bir sene yasamayi gerektirir. Aksi takdirde bu
hayvanlar helak olur. Anne ne zaman yumurtlamasi gerektigini bilir. Yumurtlama zamani gelince bir odun pargasina
yonelir, uzunlamasina onda bir oyuk kazar. Oyuk kazmayi tamamlayinca kendisi igin yiyecek depolamaya koyulur. Az bir
yiyecek ona bir sene boyu yeter. Depolanan yiyecek cigek tozu ile seker igeren bazi yapraklardan meydana gelir. Anne bu
yiyecekleri oyugun girisme yigar, ardindan buraya yumurtasini birakir. Sonra bigki talasini andiran ufalanmis agag tozlarini
getirir ve bundan bir hamur yogurur. Bu hamuru yumurtanin (izerine tavan yapar. Ardindan baska bir yiyecek getirip bu
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onlara kendilerini ayakta tutacak ve kendi yararlarina olan bilgileri duyular disinda baska bir yolla vermektedir.
Onlar bu duyular vasitasiyla o bilgiye asla ulasamazlar. Tabiat arastirmacilarin ilahi giiciin en kiigiik haserelere
verdigi ilhami kabul edip ardindan bireysel ve sosyal hayatinda bu tiir ilham ve vahiylere herkesten daha fazla
ihtiya¢ duyan insan tiiriinde buna benzer bir durumun olmadigini sdylemesi bos ve yanlis géruslerden biridir.®”

Vecdi’nin canlilarin yasamlarindaki diizen ve isleyise dair elde edilen deneysel verilerin vahiy igin bilimsel
delil teskil ettigini ileri stirdGiglu bu durum, psikolojide duyu étesi algr olarak tanimlanmaktadir. Buna gore duyu
otesi algi; (extrasensory perception/ESP), duyu organlarini kullanmaksizin bilgi alma, olaylari gérme yetisi, normal
disi algr olarak agiklanmaktadir. Varligini kanitlamaya yonelik birgok girisime ragmen, inandirici bulgular elde
edilemeyen bu terim, gaipten haber verme, telepati ve gelecegi gorme gibi fenomenler igin ortak bir terim olarak
kullaniimaktadir.®

Sibli, telgraf ve telsiz 6rnegini vererek ses dalgalarinin bir yerden digerine ¢ok hizli bir sekilde ulastigini,
bu alandaki gelismelerin, insan duyularinin faaliyetine bir sinir tayin edilemeyecegini sdylemektedir.%’ Dolayisiyla
bir insanin, duyularinin, diger insanlarin duyularindan daha ¢ok kuvvetli olmasi, onun baskalari tarafindan
gortlmeyen seyleri géormesi mumkiindir. Bu nedenle peygambere gelen vahyin bilimsel olarak izah edilmesi
imkan dahilindedir.

Vecdi gibi distindrlerin vahyin bilimsel olarak anlasilabilecegi seklindeki ¢cabalarin, dini olgularin izahinda
akla verdikleri 6ncelik ve 6nemden kaynaklandigi dlsunlebilir. Nitekim vahiy, mucize gibi niibivvet olgularini
tamamen gaybi alanin konusu olarak degerlendirmek, akli devreden ¢ikararak timuyle imanin kapsami iginde
gormek pek mumkin gozikmemektedir. Sonugta gaybi bir nitelik tagisa da vahiy olgusu akilla kavranmaktadir.
Bu nedenle Yice Allah’in evrende olusturdugu sistemdeki 6rneklerden hareketle, vahyin bilimsel olarak
ispatlanmasi anlasilir bir durum olarak gordlebilir.

2.2. Dahilik
Vahiy igin kullanilan bir baska bilimsel delil de dahiliktir.

Ddéhi, “cok zeki, olaganistl igler basaracak kadar ustiin yetenekli olan, birtakim bulus ve icatlan
gerceklestirecek sekilde yaratici diistinceye ve zihin giiciine sahip olan insan” seklinde, déhilik ise, “kendisine
yaratici bir eser ortaya koyma olanagi veren ustiin nitelikleri bulunan insanin vasfi ve buyik yaratici yetenegi”
olarak tanimlanmaktadir. Bununla birlikte dahilerin daha onceki gelismelerini konu alan arastirmalar onlarin
genel zeka duizeylerinin oldukga yliksek oldugunu géstermistir.

Vecdi dahiligi, “egitim ve Eraclarla elde edilemeyen, bilimin ve aklin harikulade bir blay olarak agikladig,
akilve |duyu|ar disinda insana verilen bir yaraticilik olgusu” seklinde tanimlamaktadir. Ona gore, insanlik tarihinde
taklidi mimkin olmayan tst dizeyde ilmi ve teknik gelismeler olmustur. Bu sira disi olaylar, herhangi bir hazirlik
olmadan, en kiigik ¢aba gostermeden bir anda ortaya ¢ikmaktadir. Kadim felsefeciler bunlari ‘aklin roltniin
olmadigi bir durum’ olarak, cagdas felsefeciler ise ‘ilahi kaynakli olaganlsti durum’ olarak degerlendirmektedir.
Dahilik olgusu, nibuvvetin ve vahyin ispatlanmasina yardim edecek, aklin bunlari kabul etmesine
yaklastiracaktir.”

Vecdi vahyin imkani igin bilimsel temel olarak gordiugu dahilik olgusunu, Frederic W. H. Myers’in (6.
1901)7 dahiler tzerinde yaptigl deneysel arastirmalara dayandirarak s6z konusu arastirmalardan su sonuglarin
cikarilabilecegini belirtmektedir:

tavanin tzerine koyar. Sonra bir yumurta daha yumurtlar. Yumurtalar bitene kadar bu sekilde devam eder. En sonunda
hepsini orada birakip can verir.” Bu zayif hasereye akillari hayrete diigiiren bu isi yapmayi kim 6gretmis olabilir? Kendisi
yumurtladiktan hemen sonra élirken dogacak ¢ocuklarinin acziyet ve ihtiyag iginde bir sene kalmaya gereksinimlerinin
oldugunu ona kim anlatmistir? Yumurtaciklarini yumurtlamak igin bitiin bu zorluklarla miicadele edecek kadar kendi
tiiriine bu denli 6nem verme diisiincesini onun kalbine kim yerlestirmistir?” Ziirkani, Kur'an ilimleri Menahilu’l-‘Irfan
Terciimesi (Menahilu’l-‘irfan fi ‘UlGmi’l-Kur’an), 1/120.

67 Ziirkani, Kur'an ilimleri Menahilu’l-‘irfan Tercimesi (Menahilu’l-‘irfan fi ‘UlGmi’l-Kur’an), 1/120-121.

68 Selcuk Budak, IPsikoloji Sozltgt (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2003), 236.

9 Sibli Nu’mdéni, Asr-1 Saadet ‘(islﬁm Tarihi), ‘;ev. Bmer Riza Dogrul ‘(Eser‘Ne;riyat, 1981), 11/206.

70 Ahmet Cevizci, - 12000), 227.

71 Vecdi, es-Sirati’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve’l-felsefe, 49-50.

72 Frederic William Henry Myers; Paranormal fenomenleri incelemek amaciyla kurulan, Britanyali Psisik Arastirma Dernegi
(SPR: Society for Psychical Research) kurucu-iiyelerinden ingiliz bilim adami. Bu alanda Human Personality and its Survival
of Bodily Death (insanin Kisiligi ve Gévdesinin Gliimiinden Sonra Yasamast) adli iki ciltlik bir eserin yazaridir. insan varhginin
duyular-disi yonlerini ve 6zellikle psisik yeteneklerini incelemesiyle bilinmektedir.“Meydan-Larousse” (istanbul: Meydan
Yayinlari, 1990), 1X/186.
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Canlilarda akil ve duyularin istiinde bir ogretim Ve yonlendirme bulunmaktadir. Aklin yonlendirmesi
olmaksizin insanliga birtakim buluslar getiren dahilik, bu 6greti sayesinde ortaya ¢ikmaktadir. Ayni
zamanda bu 6gretiyi saglayan igsel bir iletisim de bulunmaktadir.”

Ona gore, dahilerin ortaya koydugu buluslar, bilimin seyrini degistirdigi gibi, niblvvet de toplumlarin
sosyal ve fikri donusiminu gerceklestirir. Evrensel ¢capta donlsim anlaminda gergeklesen en buyuk olaylar
niibiivvet temellidir. insan hayatini derinden etkileyen niibiivvet gerceginin kasitl yalanlar ya da vehimlere
dayandigi iddiasi, en basta insanin degeri ile gelisen bir durum oldugu gibi ayni zamanda makul de degildir.
Toplumsal hayatin ilk doneminde ve sonraki gelisim asamalarindaki insanin en gok ihtiya¢ duydugu sey ilham
iken, natiralist arastirmacilarin ilhami en basit varliklarda kabul edip insan igin onun varligini reddetmeleri
gercekten abestir. Dolayisiyla vahiy, aklin ve bilimin kabul bdeceéi miimkin bir durumdur. 74

Musliman kaltirde dahi insanlar, manevi onderler ve buyik filozoflar ile peygamberler arasinda
benzerlik ve yakin iliski kuruldugu gorilmektedir. Dahasi, peygamberlerle dahiler ayni kategoride de
degerlendirilmistir. Ornegin S. Ahmed Han, insana verilen yeteneklerin giiclii hale gelmesiyle peygamber olarak
anilabildigini, peygamberlerle dahiler arasindaki farkin, calistiklari ‘alan farki’ oldugunu ileri stirmiistiir.”

Zurkani, “Fransiz sair Rene’nin genellikle siirin bir bolimini tamamlamadan uyudugunu, sonra uyaninca
siirini tam olarak buldugu” 6rneginin ve yine Fransiz sair Alfred De Musset’un (6. 1857) “Ben hicbir sey
yapmiyorum. Sadece bana ilkd edileni dinliyor ve naklediyorum. Sanki mechdl bir insan benim kulagima
fisildiyor...” 6rneginin bazi bireylerde insani alisik olan yolun disinda bilgi ve hidayet ile destekleyen batini ve ruhi
iletisimin varligini ispat ettigini belirtmektedir. Ona gore bu ornekler, ilahiyat ve nibivvet konularini yalanlandigi
ve dinlerle alay etmeye varincaya kadar siiphelerinin arttigi bir donemde vahyi insan zihnine olduk¢a
yaklastirmaktadir. Oysa nubuvvet ve vahiy olgusu, insandaki fikri ve sosyal gelisimin en buyuk etkeni, alemi
degistiren en bulyuk olay ve tarihin akisim geviren en buyiik hadiselerdir. Bu buyik olaylarin ash olmayan
dustincelerin veya yalanlarin tizerine kuruldugunu sdylemek insanin degerini dusiiren en biyik ayiplardan
biridir.”®

Dahilik’in bir olgu olmaktan ziyade vahiyle ayni kaynaktan gelmesi nedeniyle niibiivvete delil olarak ileri
suraldugu gorilmektedir. Cunkd ‘dahilik’, insan akl ve emeginin Griint (kesbi) bir durum olmadigi icin ‘vehbi’
olanlarin da anlasgiimasina ve kabul edilmesine bir arag olarak goriilebilir. Boylece dahiligi bilimsel delil olarak
goren dusunarlerin hem bir arag olarak ‘dahilik’e hem de bu aracin kaynagina vurgu yaptiklari séylenebilir.

2.3. Hipnoz ve Manyetizma
Vahiy igin bilimsel delil olarak gorilen delillerden bir digeri de hipnoz ve manyetizmadir.

Hipnoz, bir kimsenin, baska birine telkin etmek yoluyla, gegici bir siire emrine alarak, séyledigi telkinleri
kabul edebilir duruma sokma halidir. Hipnoz, kisinin, digsaridan telkinlere ve yonlendirmelere daha agik oldugu
gegici, transa benzer yapay bir uyku; bir tir farkh biling durumudur. Normal uykuya benzese de hipnoz altindaki
insanlarin beyin dalga sekillerinin, derin gevseme sekillerine cok benzedigi kesfedilmistir. Teknik, temel olarak
kisinin gevsemesine, yogunlasmasina ve dikkatini belli bir sey (cogunlukla hipnotistin sesi) tizerinde odaklamasina
dayanir. Hipnozun Ei]ci] hipnotistin szel birlgijcﬁne k/eya Kleteneéine baéll Heéildir, asil glig hipnotize edilen kisinin
hipnoza yatkinliginda yatmaktadir. Hipnotize edilmis olmak, kisinin 6z kontrolu birakmasi demek degil, aksine
hipnotize olma deneyimi, hipnotistin bir egitmen olarak 6zneyi davranisa yoneltmesi sirasinda bireyin yeni
kontrol yollari 6grenmesine olanak tanir. Arastirmacilarin ve terapistlerin kullandiklari sekliyle hipnoz, biling
duygusunu inceleme ve ldeéistirme sansini Verme potansiyeline sahip bir tekniktir.””

1882 yilinda Londra’da kurulan ve tnli pek ¢ok bilim insaninin Giye oldugu Britanya Psisik Arastirma
Dernegi’'nde,’® 45 yil boyunca hipnoz ve manyetizma ile ilgili cok sayida deneysel arastirma yapilmis ve raporlari

73 Vecdi, es-Sirati’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve’l-felsefe, 45-47.

74 Vecdi, es-Siratii’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve’l-felsefe, 55.

75 Saban Ali Diizgtin, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1997), 105.

76 Ziirkdani, Kur'an ilimleri Menahilu’l-‘irfan Tercimesi (Menahilu’l-‘irfan fi ‘UlGmi’l-Kur'an), 1/122.

77 Budak, Psikoloji S6zlugu, 364; J Richard Gerrig - G. Philip Zimbardo, Psikolojiye Giris Psikoloji ve Yasam, cev. Gamze Sart
(Ankara: Nobel Yayincilik, 2012), 150-151; Duane P. Schultz - Sydney Ellen, Modern Psikoloji Tarihi, cev. Yasemin Aslay
{Istanbul: Kaknis Yaymlar, 2007), 626; Ozakkas, Gergegin Dirilisine Kapi Hipnoz, I/24; Arikdal, Ergiin, Ansiklopedik
Metapsisik I'l'erimler Soézlugl, 80-81; “Meydan-Larousse”, VI/103.

78 Society for Psychical Research: 18 ve 19. yiizyilda, pozitif bilimin, insani ‘tesadiiflerle olusmus, mekanik ve otomatik ‘yaplya
sahip bir varlik’ olarak tanimlanan anlayisina karsi ¢ikan bilim insanlari, insanin sadece fiziksel bir varlik olmadigini, ayni
zamanda, gériinmeyen manevi yéniinin de oldugunu ortaya koymay: amaglamiglardir. Bu dernek iyeleri bu amagla insan
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yayinlanmistir. Hipnoz ve manyetzmayi bilimsel delil olarak goren dustinurlerin ileri sirdugu fikirlerini bu
raporlara dayandirmaktadir.”® Ona gére, Alman Franz Anton Mesmer (6. 1815)'in® canli manyetizma olarak
isimlendirdigi, insanda dolasan ‘i¢sel bir canlinin’®! varligi, hipnoz uygulamalari araciligiyla kesfedildi. Bu arastirma
ortaya koymustur ki, her insanda normal aklinin disinda, ondan bagimsiz, daha tstin ve daha kompleks bir baska
akil da bulunmaktadir. Bu akil insani glizele meyletmesini, girkin ve kotiliklerden sakinmasini da telkin eder. Bu
igsel akil ayni zamanda bedeni yonlendirir, organlarini idare eder ve zararlardan korur.®? Frederic Myers’a gore
insan ruhu ile iliskili ve onunla irtibat kurabilen diinyada genel bir ruh vardir. insanda bulunan ruh, giiciinii ve
iiligini bu ruhani alemden almaktadir.®®

Vecdi'ye gore insanin, biri sinirl diizeyde normal hayat, digeri ise manyetizma deneylerinin akillarda
stiphe birakmayacak sekilde ortaya koydugu ruhani hayat olmak lizere iki hayati vardir. insan bu ruhani
yasaminda elde ettigi semavi bilgileri ve ilahi hakikatleri dogasina uygun hale getirir ve aklinin anlayacagi bigcime
dontistirir. Boylece insan tekamilint strdirir.®* Dolayisiyla insan iradesi ile elde ettigi bilgilerin disinda daha
Ustin bir bilginin varligi, manyetizma ile deneysel olarak ortaya konulmaktadir.

ez-Zurkani, peygamberlerin vahiy alma halinde yasadiklari ruhsal durumlardan bazilarini, denegin hipnoz
anindaki durumuna benzetmektedir. Ona gore, vahiy aninda peygamber, uykuya dalmis veya baygin diismus gibi
bir haldedir. Bununla birlikte siddetli sarsinti gegirdigi ve terledigi bu psikolojik durum onun bedenine yansir.
Normal insani halinden soyutlanan peygamber artik vahiy (ilahi telkin) almaya hazir bir duruma girer. Boylece
kendisine verilen vahiy bir daha unutmamak iizere hafizasina naksedilir. insanda normal akildan daha istiin bir
i¢sel akhin varligini ortaya ¢ikaran yapay uykudaki kisinin durumu vahye muhatap olan peygamberin yasadigi
durumla benzerlik tagimaktadir. Hipnoz aninda bedeni cansiz bir halde olmasina karsin insan, bedenin etkisiz
oldugu bu durumda zihinsel faaliyetlerini stirdirmektedir. Hipnotistin sozlerini isitir, 6rtl arkasindaki seyi

varliginin duyu-disi yénlerini ve 6zellikle psisik yeteneklerini incelemis, konuyla ilgili yiizlerce vaka (lizerinde gozlem
yapmuslardir. Sir Oliver Lodge, William Crookes, Frederic ‘Myers, William James, Henry Bergson, Freud, Pierre Janet ve C.
G. Jung, bu dernegin tyelerindendir.

79 Vecdi, D@’ireti’l-maarifi’|-karni’l-isrin, X/713.

&0 Franz Anton Mesmerl(c'i‘ ‘1815) Alman hekim, ayni zamanda Imesmerizm'in kasifi. Bulusunu kendisi magnétism animal olarak
adlandirmistir. Mesmer gézle gorilmeyip, 6lcilemeyen hayat enerjisinin (bir cesit manyetik enerji) ¢esitli kanallar ile baska
alanlara akisini saglayarak hastalarini tedavi etmeye ¢alismistir. Mesmer'in bu fikirlerinin ve uygulamalarinin evrimi James
Braid'in 1842'de hipnozu kesfetmesini saglamistir. Mesmer insan viicudunun tipki fizikgiler tarafindan kullanilan
miknatislar gibi ¢alisan manyetik bir giice sahip olduguna inaniyordu. Hayvan manyetizmasi hastanin manyetik seviyesi
ile cevrede gegerli olan manyetik seviye arasinda bir denge kurarak sinir bozukluklarini iyilestirebiliyordu. Mesmer
baslangicta hastalara miknatislasmis demir cubuklar tutturarak akil hastaligini tersine cevirdigini iddia etti. Daha sonra
Mesmer tiim yapmasi gerekenin hastanin ellerine dokunmak veya vurmak oldugunu ve béylece kendi manyetik giiciiniin
hastaya aktarildigi fikrinde karar kildi. “Meydan-Larousse”, VIII/659.

Hipnoz, bir doktor ve Paris Salpetriere'deki néroloji kliniginin baskant olan Jean Martin Charcot'un (6. 1893) ¢alismalariyla
biiyiik bir 6nem kazandi. Charcot isteri hastalarini hipnoz yoluyla tedavi etti ve bir dereceye kadar da basarili oldu. Daha
onemlisi hem isterinin hem de hipnozun semptomlarini tibbi terimlerle ifade etti. Bu durum daha 6nceleri kabul edilmeyen
hipnozun tip dﬁnYaSI tarafindan uygulanabilir olmasinin 6niinii agt. Schultz - Ellen, Modern Psikoloji h’arihi, 55-57.

&1 nsan ‘bedenl, tipki bir pil gibi elektrik Gretir ve manyetik bir alana sahiptir. Canlisal manyetik glic, isi, i1sik ve elektrik gibi bir
doga kuvvetidir. Canllardaki giglerin denge halinde olmasi onlarin diizenli ¢alismasini saglar. Manyetik giic dengesi
bozulan bir beden ya da organ islevini yerine getirmekte zorluk ceker, yani hastalanir. Dengeyi kurmak icin manyetik alani
kuvvetlendirici bir enerji akimina gerek vardir. hb‘ylece, canhlara 6zgi manyetik etkiyi aktarmak suretiyle hasta beden ya
da organin Lnanyetik dengesi kurulur ve bed: kendi kendini iyilestirmesi mekanizmasina yardim edilir. Beden kendini
iyilestirecek her tirlii mekanizmaya lsahiptir. Disardan igeriye Lloém yapilan yardim Lloérudan tki etmez dolayh bir ‘yardlm
islevini yerine getirir.

insan viicudu manyetik bace sahiptir. Bu b()ci) baska bir cisim L'a da viicuda aktarabilir. Eller, gozler Ve nefesimiz bu etkinin en
cok aktarildigi yerlerdir. Demirden bir miknatisin nasil kutuplari varsa, canli bedenlerinde de béyle bir kutupsallik vardir.
Saglikh bir insan bedenindeki manyetik kuvvet, irade ve istek yoluyla artabilir, istek ve ilgi yoluyla baska bir yere
aktarilabilir. Kendine giiven duygusu bu islemin temel unsurudur. Sefkat ve sevgi manyetik giiciin tedavi edici rolinin
ayrilmaz bir parcasidir.

Manyetik ‘tedaw‘ ‘blr elektriksel akimla ‘de_(ﬂl, manyetik akiskanla L:Iu;ur. Bu L:kr;kan, viicuttan etrafina yayilr, bisimden cisme
gecer. Akiskan, temelde \ruhsalbnerjinin bir baska gérinamdiddr. Giglerin Ljéna;iim(i rensibi burada da gegerlidir.

Manyetizmanin fiziksel yasalari: insan ‘viicudu kutupludur, Isag |taraﬂar bozitiﬁ |sol l‘araﬂar negatiftir. Viicudun on tarafi ‘pozitif;
arka ‘taraﬁ negatiftir. Ayni isimli V(utuplar birbirlerini ‘iterler; it isimliler birbirlerini cekerler. A yni isimli ‘kutuplar uyarticr zit
isimli kutuplar ise sakinlestirici niteliktedirler. Arikdal, Ergiin, Ansiklopedik Metapsisik Terimler Sézliigd, 97-99.

52 \Vecd, el-islam dinun &mmun halidun, 16; Vecdi, min meélimi’l-islamiyye, 74.

& Frederic Myers, Human Personality (Cambridge: Longmans Press, 1903), 105.

84 Vecdi, el-islam dinun dmmun halidun, 18.
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okuyabilir, baz gizlikeyleri bildirebilir Ve telkin almaya hazirdir. insanin hipnoz halindeki bu durumunun |deneyse|
olarak kanitlanmasi, benzer niteliklere sahip olan vahyin anlasiimasini kolaylastirdigi gibi inkar edilmesini de
imkansiz kilmaktadir.®

Ziirkan, sahit oldugu hipnoz deneyi®® sayesinde bilimsel bir yol ile pratik olarak vahyin anlagiimasini
kolaylastiran, bilimsel olarak da delillerin ortaya ¢iktigini ileri sirmektedir. Hipnoz seansinda gergeklesen durum
ile vahyi soyle karsilastirmaktadir:

“Vahiy melek agisindan melegin, Peygamber ile kurdugu bir baglantidir. Bu baglantida birinci
varlik ikinci varliga etkide bulunmakta, ikinci varlik da birinci varliktan etkilenmektedir. Her iki durum
da bu iki varliktaki 6zel yetenekten kaynaklanmaktadir. Soyle ki: Melekte verme ve etkileme giici
vardir. Cinkii o tamamen ruhanidir. Peygamber’in ise hem an ruhaniyeti hem de melegin
arinmighgina uygun gondl ve zihin arinmishgr sayesinde alma kabiliyeti vardir. Melegin Peygamber’e
hikmetmesi esnasinda Peygamber normal durumundan siyrilir, bunun izleri onda belirir, tamamen
kendini melekten almaya verir ve aldiklar, kalbinin sayfalarina yazilmiscasina zihninde hazir hale
gelerek hafizasinda aynen ezbere alinird:.”®’

Zurkani, insanin hipnotizma vasitasiyla bir varhgin baska bir varliga yaptigi etkinin, Allah’in vahiy
vasitasiyla kullarindan diledigi birinin ic dunyasinda etkide bulunmasina benzeterek hipnozun vahyin
anlasiimasina bilimsel bir 6rnek olarak géstermektedir. %

Vecdi, psikolojik arastirmalarin ortaya koydugu sonuglardan hareketle, dahilik gibi caba otesi ortaya
konulan harikuladelikler, hayvan ve bitkilerde bulunan ilham ve hipnoz ile ortaya gikan insanin fizik 6tesi igsel
kisiligini vahiy icin bilimsel temel olarak gormektedir. Vecdi'nin yasadigl dénem goéz oniine alinirsa, materyalist
akimin ortaya attigi itikadi stiphelere karsi zihni karisik insanlara klasik séylemlerle cevap vermenin pek ikna edici
olamayacagl agiktir. Materyalizm baskisi altinda glgli séylemleri gelistirme asamasinda olan Muisliman

8 Ziirkdni, Menahilu’l-irfan fi ulimi’l-Kur’an, 1/57-59; Draz, en-Nebeii’l-azim, 93-94.

8 Ziirkdni deneyimledigi hipnozu séyle anlatmaktadir: “Hipnotizmanin vahyin anlasilmasini kolaylastiracak deneylerinden
birine Bizzat gozlerimle sahit oldum. Bu deney Miisliman Gengler Dernegi’nde kiiltiirlii biyiik bir kalabaligin huzurunda
herkesin gérebilecedi ve isitebilecedi bir ortamda gerceklestirilmisti. insanlar hipnotizma ve hipnotizmanin kisinin inancini
ve dinini degistirme konusunda kéti bir silah olarak kullanilabilecegini kanitlamak hakkinda énemli bir konferansa
katiimak icin gelmislerdi. Nitekim bazi misyonerler bu yonteme basvuracak kadar algalmistir. Sinsi diisman hicri 1351
yihinda en segkin Misliman genglerden birini bu sekilde dininden déndirmisti. Bu korkung hddise herkes tarafindan
bilinmektedir ve bu hddisenin iizerinden uzun zaman gegmemistir. Konferansi veren kisi, hipnotizma uzmani idi. Bu uzman
denedi getirdi. Denek hocasindan etkilenme 6zelligine sahip bir gengti. Hoca ise onu etkileyecek giice sahipti. ilki zayif
yapida, ikincisi ise giiglii yapida idi. Zayiflik ve gii¢liiliigiin cesitli yénleri vardir. Ancak bu béliim bunlarin anlatilacagi yer
degildir. Hoca deneginin géziine derin ve etkileyici bicimde bakti. Onun izerinde sehabdt adini verdikleri bazi hareketleri
gergeklestirdi. Cok gegmeden denek uyuyan kimse gibi horlamaya baslad|, rengi atti, bedeni hareketsiz héle geldi, siradan
duyularim yitirdi. Hatta igimizden biri defalarca igne batirdi. Onun ardindan ikinci ve lgtinci kisi de ona igne batirdi. Ama
denek ne hareket etti ne de hissettigine ve algiladigina dair kiigiik bir tepki verdi. iste o zaman onun hipnotize edildigini
kesin olarak anladik. Bu arada hoca denegin tizerinde hdkimiyet kurmaya basladi. Ona ismini sordu. Denek gergek ismini
sdyleyerek haber verdi. Hoca bu ismin onun gergek adi olmadigini séyledi ve baska bir isim uydurup ona “Senin ismin bu”
dedi. Sonra kanitlar suretinde anlasiimayan sézler ile olumlu ve olumsuz emir kipinde ona yonlendirdigi cimleler sayesinde
denegin zihnine bu asilsiz yeni ismi yerlestirmeye ve gergek ismin izlerini silmeye basladi. Bu sekilde bu uyduruk ismi ona
dayatti. Sonunda o da buna boyun egdi ve uydu. Daha sonra hem hoca hem biz gesitli araliklarla ve onun gafil oldugu
konusma esnasinda defalarca ona gercek ismi ile seslendik. Bunu séz sirasinda birdenbire tekrarladigimiz da oldu. Ama
nafile... O bize cevap vermedi. Uyduruk ismi ile ona seslendigimiz zaman ise en kiigiik tereddit yasamadan ve
duraksamadan hemen cevap verdi.

Hoca denege bu yeni ismin kendisinin gercek ismi oldugunu ve bunu siirekli hatirlamasini emretti. Bu durum denek uyandiktan
sonra yarim saatten fazla devam etti. Hoca denegini uyandirdi ve konferansini tamamlamaya basladi. Biz ise denege
gergek ismi ile seslenmeye devam ettik. Ama o bize tepki vermedi. Diger ismi ile seslenince bize yanit verdi. Belirlenen
yarim saatlik siire sona erdi ve denek gergek ismini bildigi ilk hdline dénd.

Bu deney ile hoca bir insanin adi gibi ne kadar sabit olursa olsun ya da dini inang gibi ne kadar mukaddes olursa olsun
hipnotizmanin kisinin zihin diinyasindan silinmek istenen her seyi silmede kullanilabilecegini ispat etti.

Bu hoca dini degil de ismi silmeyi su iki nedenden dolayi tercih etmisti: Birincisi; dini yok etmek ¢ok kéti dismanliktir, biyik
bir sugtur. Katihmcilar bir yana konferansi verenin yapisi bile bunu kabul etmezdi. ikincisi ise; isim, kisinin zihninde dinden
daha yerlesiktir. Dolayisiyla onu silmek daha ¢ok hayret uyandirir. Buradan dinin kisinin zihin ve goniil dinyasindan
¢ikarilmasinin daha kolay oldugu anlagilir. Ziirkéni, Kur'an ilimleri Menahilu’l-‘irfan Tercimesi (Menahilu’l-‘irfan fi
‘Ulami’l-Kur'an), 1/117-118.

&7 Ziirkéni, Kur'an ilimleri Menahilu’l-‘irfan Terctimesi (Menahilu’l-irfan fi ‘Ulami’l-Kur'an), 1/119.

8 Ziirkdni, Kur'an ilimleri Menahilu’l-‘irfan Tercimesi (Menahilu’l-“irfan fi ‘UlGmi’l-Kur’an), 1/117-119.
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toplumunda, yine Bati kaynakl verileri kullanarak cevap vermeye ¢alisan Ferid Vecdi’'nin pozitif bilimlerden
oldukga etkilendigi, vahiy ve niibiivvete pozitivist bir bakis agisiyla yaklastigi gorilmektedir. Ayrica séz konusu
arastirma verilerini vahiy igin temel kabul etmekle birlikte, bu verilerin Allah’in tim varliklarla iletigimini,
evrendeki yaratilis ve hakimiyetini de gosterdigini vurgulamaya calismistir.

Yakin donem alimleri pozitivist-materyalist diinya gorusleri ve gesitli felsefi itirazlar kargisinda vahyin
imkani konusunu agirhkh bir Eekilde ele alma ihtiyacini duymuslardir. Burada islenen ana tema, gaybi bir nitelige
sahip olan vahiy bilgisinde ve onun Allah tarafindan \secilen bazi insanlara aktariimasinda aklen bir |imk§nsuzl|gm
bulunmamasidir. Bu dénem kelamcilarinin vahyin dogrulugunu gostermek ve kabuliini saglamak amaciyla
bagvurduklar l{ﬁntem, islam Lvahyinin en hecerli Olglt kabul edilen akli bilgiler ve bilimsel verilerle mukayesesinin
agiklanmaya caligiimasidir. Bu konuda diger din ve medeniyetlerle islam dini karsilastirilarak islam’in ne kadar
akiler ve yenilikgi oldugu ortaya konulmaya caligilmigtir.8®

Yakin donem kelamcilari, akilcr yontemle zamanin bilimsel verilerini vahyin anlasiimasinda
kullanmiglardir. Bu durum onlari zaman zaman gaybi konularda farkl teviller yapmasina yéneltmistir. Bunun
sebebi vahyin dogrulugunu ispat ya da tevil ederken, karsilastirdiklari veya esas aldiklari ilmin niteligini
arastirmada veya ilmi nazariyelerdeki yanlislik ve hata durumunu incelemede c¢ok dikkatli ve titiz
davranmamalaridir. Unutulmamasi gerekir ki, herhangi bir bilimsel sistemin dogusuna etki eden ya da ilim
adaminin kendisinden gelen faktérler mevcuttur. Dolayisiyla bir ilmi sistemin, iginden giktigi kiltirden ve ahlaki
felsefeden bagimsiz kalabilmesi ya da ondan katki almamasi imkansizdir. O yiizden islam, ilmin kendisini tesvik
ederken belli sartlara tabi olan ve birtakim felsefi temellere dayanan bir bilimin veri ve nazariyeleri ile pekala
uyusmayabilir.

Bu baglamda karsilagilan bilimin tezleri dénemin alimleri tarafindan sorgulanmasi gerekirdi. Fakat su da
var ki bilimsel konularda ileri derecede ihtisas gerektiren bu tarz bir ¢alismanin, bu alimler igin o dénemin
sartlarinda zor, hatta imkansiz olacag tespiti insafli bir yaklagim sayilmalidir. Ayrica bilime biyiik deger verildigi,
insanlarin her ¢ikan nazariyeye dort elle sarildigi bir zamanda, s6z konusu kelamcilari donemin sartlarinin
haricinde tasavvur etmek yanhs olur.

Bati diistincesinde her seyi maddeden ibaret goren pozitivizm ve materyalizm akimlarinin revagta oldugu
dénemde psikoloji deneysel bir bilim haline gelmistir. Bilimsel metotlarin zihinsel fenomenlere uygulanabilecegi
fikri hem felsefi hﬁsﬁnceden hem de 17. Wzylldan 19. yiizyila uzanan fizyoloji arastirmalarindan miras kalmistir.%
Fizyolojinin deneysel metodunu ve laboratuvar arastirmalarini kendi alanina tagiyan psikoloji, ‘deneysel ‘psikoloji'
olarakl/eni bir boyut kazanarak, I'genel H(jsijnce Ve bbzlemlere Hayanan' metodunun, ‘elde edilen verilerin kesinlik
ifade eden gozlemlere dayanmasi’ seklinde gelistigi goriilmektedir. Bunun yaninda sinir ve ruh hastaliklarinin
gelisen bilimsel metotlarla tedavi edilmeye baglanmasi, psikiyatrinin bilimsellik 6zelligi kazanmasini saglamigtir.
Tum bu etkenler, psikolojinin felsefeden ayrilarak bagimsiz bir bilim .olma stirecini gergeklestirmistir. Nitekim o
donemde psikolojinin inceleme alani davranislar ve tepkiler olmakla' birlikte, pratikte biling olaylarini
incelemekteydi. Bu baglamda bilingli, iradeli ve akilli bir varlik olarak algilanan insanin biling 6tesi gériinmeyen
yonu inceleme alaninda degildi.**

S6z konusu psikolojik anlayisa tepki olarak, ‘bireyin ruhsal hayati, blyiik 6lgtide ruhun bilingli alaninda
degil, biling disinda veya bilingaltinda kalan alaninda cereyan ettigini’ ileri siiren bir akim olarak psikanaliz®? ortaya
¢ikmistir. Sigmund Freud tarafindan kurulan psikanalizin en onemli temsilcisi olarak Carl Gustav Jung
gorulmektedir. Derinlik psikolojisi olarak da adlandirilan psikanaliz, kendi derinligi ve genisligi igerisinde insanin
genellikle biling disinda kalan veya biling disindan kaynaklanan ruhsal olaylari ya da insanin biling disi
derinlikleriyle olan ilgisini arastiran bir bilim dalidir. Buradan hareketle o ilk planda biling digindan veya
bilingaltindan beslenen ruhsal olaylari ortaya ¢ikarma gayesini giitmektedir.**

Psikolojide yasanan bu gelismeler, materyalist distincenin yarattigi bunalima bir nefes getirdigi gibi, s6z
konusu materyalist felsefenin iddialarina karsi cevap vermeye ¢alisan maneviyat savunucusu dusunurler igin de
bir can simidi olarak goruldiigu soylenebilir.

8 Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislari, 107.

9 Schultz - Ellen, Modern Psikoloji Tarihi, 27.

91 Kerim IYavuz, psikanalizde ilk Dini IGelismelerin Degeri (Erzurum:‘Atatu'rk Universitesi Yayinlari, 1987), 4-5.

92 psikanaliz: Eylemlerin, sézciiklerin, riiya ve sayiklamalarin bilingdisinda bulunan 6z kaynaklarina inip ¢atisma ve karmasalari
yizeye, biling alamina ¢ikararak anlasilmaz ve ¢éziilmez gibi géziiken sorunlari aydinlatma ve sagaltim yéntemidir. O. A.
Giirtin, “Psikoloji S6zliigii, inkilap Kitabevi, istanbul” (istanbul: inkilap Kitabevi, ts.), 118-119.

93 Yavuz, Psikanalizde ilk Dini Gelismelerin Degeri, 6-7.
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Canlivarliklar ‘genel ruh’tan birer parcadir. Beden bir arag olarak ruhtan bagimsiz bir durumda higbir sey
ifade edemez. Eger materyalistlerin dedigi gibi insanda ruh denilen bir cevher bulunmayip da mesele sirf
maddiyattan ibaret bulunsaydi insan viicudunun da makina gibi, belirli ve kayith bir hayati olurdu. Ama insanda
goremedigimiz bir cevher de vardir. Bu cevherin viicutla iligkisi de viicudu isletmesi ve idare etmesi dolayisiyladir.
Beyin, vicudun yoneticisidir. Fakat beyin, madde olmak bakimindan bir parmaktan, bir tirnaktan farki yoktur.
Onun diger organlardan Gstunlugu isletme ozelligidir. Higbir suretle goriilmeyen ve tutulmayan bu isletme giict
ruh olarak adlandiriimaktadir. Sonugta madde ve ruh ayni bir seyin birbirinden ayrilmaz iki yuzdur. Bu nedenle
materyalistlerle spiritiialistler bir ortamda birlesmek zorundadirlar. Ctinkii varlik birdir.?4%

Psikolojik verilere gore, insanin zihinsel hayati yalniz normal biling ve gérintiisiinden ibaret degildir. Bu
bilincin 6tesinde bilingalti denilen gizli bir biling, bir akil, bir zihin vardir. Normal biling, bir gergegi gériinen duyular
araciligiyla ve delillendirme yoluyla bildigi halde, gizli biling, onu g6z ve kulak gibi duyulara ve diisinmeye muhtag
olmaksizin, dogrudan dogruya idrak eder ve bu yolla ulasilan bilgiye zorunlu ilim denilir. Bunun dini gercevede
karsihg ise i(esif ve ilham olarak adlandiriimaktadir.

Gizli bilincin faaliyet gostermeye baglamasi normal bilincin etkinligini devre disi birakmasini saglayabilir.
Bir kimsenin gizli bilinci, hipnoz ve telkinle yonlendirildiginde, normal sartlarda basaramadig bazi seyleri yerine
getirebilir. Bu halde bulunan bir kimseye, mesela on iki yasinda bir cocuk oldugu telkin edilecek olsa, o kimse
derhal o yastaki tavrini alarak, ¢ocuk gibi sdyler ve o zamanda yaptig seyleri tekrar eder. Zihni hesapta, giizel
sanatlarda bazen ortaya ¢ikan olaganisti eserlerin kaynagi bu gizli bilingtir. Hayvanlarda goérilen akillara hayret
veren sanatlara ve benzeri isler islam alimleri tarafindan ilham veya fitri ilham olarak adlandirildig gibi, bilim
insanlari bunlara i¢gidii adini vermekte ve kalitsal yolla tirlere intikal eden birikmis tecribeler neticesi olarak
gormektedirler. Ancak son zamanlarda bunlarin kaynaginin da gizli biling oldugu anlasilmistir.®

Ancak peygamberlerde gergeklesen vahiy ve gaybi haberler gibi, ruhani ve kutsal durumlar
medyumlarda gorulen garip olaylara asla kiyaslanamaz. Medyumlarin kendilerinde ortaya g¢ikan olaylar her
insanda gorilebilecek normal, siradan hadiseler ve bazi soézlerden ibarettir. Oysa peygamberlere gonderilen
vahiyler insanisti bir nitelige sahiptir. Clinki vahiy ve ilhamin kaynagi ilahidir ve araci olarak bunu bir melek
getirmektedir.’

GlUnumuzde hayatin ayrilmaz bir pargasi olan telefon, telsiz ve uydular arasi haberlesme teknikleriyle
insanlar diledigi anda en uzak mesafelerle dahi iletisim kurabilmekte, radyo ve televizyon sayesinde de hem sesli
hem de gériintiilii olarak bilgi alabilmektedir. insan aklinin kesfettigi bu teknolojik harikalar, kiilli akla sahip olan
Yaraticinin kullarindan istedigine gonderdigi vahyin anlasiimasina ve kabul edilmesine yardimci olabilir. Ayrica
icat edilen teyp, plak ve video gibi araglar, ses ve gortintileri kaydedip uzun zaman muhafaza edebilmektedir.
Dolayistyla bu durum Yiice Allah’in melekler araciligiyla ya da vasitasiz bir sekilde peygamberlerinin kalplerine
mukaddes kelamini kaydetmesinin miimkiin olabilecegi hususunda insana bir fikir verebilir.*®

Gok cisimleri sayesinde insanlara gelecekleriyle ilgili yorum yapma imkani saglayan astroloji, kisilerin
esya Uzerinde fiziki etkiler meydana getirmesini konu edinen parapsikoloji, fertlere, ruhlarla iliski kurarak
onlardan bilgi alma yollarini gésteren spritizm gibi bilimler ve kisileri trans haline gegirerek onlara telkinde
bulunmayr mimkin kilan hipnoz ve telepati gibi olaylar, goriinen alem disinda fizikotesi bir dlemin varlig
konusunda insana bir fikir vermektedir. Ancak tim bunlarin vahiy olgusunu kanitladigini séylemek zorlama bir
durum olarak gorilmektedir. Pozitivist ve materyalist distincelere karsi dini savunma ugrasinda olan alimlerin
nlibilivvet ve vahye yonelik iddialara karsi séylem gelistirmeye ¢alistigi bir gercektir. Manevi olgulari inkar eden
bir diistincenin manevi delilleri kabul etmesi de distinilemez. Yasadiklar devrin bilimsel ve sosyokiiltiirel yapisi
gbz oniine alindiginda bu donem dusundrlerin nubivvete dair ortaya koydugu gorislerinin anlasilabilir oldugu
soylenebilir.

SONUC

18. ve 19. yuzyillarda Bati'da bilimsel ve kultiirel gelismelerin etkin bir baski olusturmasi nedeniyle,
Mdusliman dustintirler, zirveye ulasmis bir medeniyet tecribesine sahip manevi birikimlerini yeniden
canlandirma gabasi igerisine girmiglerdir. Gagin sorunlarina islam'in temel prensiplerinden hareket ederek ¢éziim

94 Bkz. Cavit Sunar, “Madde ve Ruh Hakkinda Birkag S6z”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiltesi Dergisi Xx (1975), 41.
9 Sunar, “Madde ve Ruh Hakkinda Birkag S6z”,41.

% fsmail Fenni Ertugrul, Hakikat Nurlari (istanbul, 1949), 336-338.

97 Ertugrul, Hakikat Nurlari, 339.

9% Ziirkdni, Menahilu’l-irfan fi ulimi’l-Kur’an, 1/69-70.
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bulma gayreti olarak nitelendirilebilecek bu girisimler bir dontsim programi, bir toplumsal seferberlik ilani olarak
da degerlendirilebilir. Mislimanlar, ilkeleri Allah tarafindan vahyedilmis dinile ilkeleri insan tarafindan konulmus
biryontem ve kanunlari bilim tarafindan kesfedilmis olan modern olusumlarin arasini telif etmeye galismislardir.

Bati'nin bilimsel alanda gelismesiyle beraber materyalist disincenin ortaya attigl sipheler
Mislumanlari da etkisi altina almistir. Ferid Vecdi gibi dustndrler, Batilh dustnirlerin metodunu kullanarak
nliblivvet, vahiy gibi bircok konuda ileri strilen tezleri, yine o tezlerin delilleriyle ¢lritmeye ¢alismislardir.
Peygamberligin gercekligi ve vahyin imkanina dair akli delillerin yaninda yasadiklari donemde deneysel kanitlara
onem verildigini dikkate alarak, nibivvet ve vahyin bilimsel yoldan da kanitlanabilir oldugunu ileri sirmuslerdir.
Nitekim bitki ve hayvanlarin déllenme, yetisme ve neslini stirdiirme gibi islevlerinin ilhamla gergeklestigini
belirterek, bunu vahiy icin bilimsel bir delil olarak degerlendirmistir. Yine deha 6rneginde oldugu gibi, insanlar
icinde l{ﬁksek ruhi helekeyekahip olanlarailham lyoluyla bilgilerin geldigini psikoloji bilimi ortaya koymustur. Ayni
sekilde, hipnoz uygulamalarinda akil ve duyularin disinda hipnotize edilen kisilerin bazi bilgilere eristikleri
gozlemlenmistir. Ozel bilgilerin kaynaginin madde 6tesi alem olarak géren disiiniirler, bu tiir durumlari insanlar
arasinda Allah’tan vahiy almaya elverisli olan yiksek ruhi mertebeye sahip bir zimrenin bulunabilecegini Vel

bunlarin! dal nebi Veyal resull diye! adlandirilan! sahsiyetlerden olustugunu gésteren hissi delil olarak

degerlendirmislerdir.

Dénemin alimlerinin bilimsel temellendirme gayreti igerisinde bulunduklari vahyin peygamberlere
gonderilen 6zel vahiyden ziyade, bir olgu olarak ele alinan vahiy oldugunu 6zellikle belirtmek gerekir.

Nibdivvet olgusuna genel yaklagim gergevesinde isra 6rneginde oldugu gibi mucizelerin de bilimsel
olarak agiklanabilecegi ileri strtilmusttr. Dinyanin gunes etrafinda dénmesi ve parapsikolojik olaylarla insan
bedeninin farkli mekanlara gitmesini delil getirerek mucizeyi bilimsel olarak anlasilabilir gorilmustir. O donemin
distndrlerinde gorilen bu anlayis Gzerinde pozitif bilimlerin etkisi oldugu sdylenebilir. Zaten pek ¢cok modernist,
Allah’in gelisiglizel miidahale etmedigi, birtakim yasalarla diizenledigi evrende, sebep-sonug iligkisinin varligini
benimsemislerdir. Mucizelere de bu iliski gergevesinde baktiklari gériilmektedir. Nitekim ismail Fenni Ertugrul,
Dozy’nin islam’a ve Hz. Peygamber’e yonelik elestirilerine cevap verirken mucize savunusunda telepati 6rnegini
gerekge sunmaktadir. Ona gére insanlarin beyninde telepati denilen ruhi hadise meydana gelmektedir. Bu durum
Bati bilim insanlari tarafindan kabul edilmis psikolojik bir olgudur. Dolayisiyla insanlardaki psikolojik durumlarin
kabul edilmesi benzerlik arz eden mucize gibi dini olgularin da varligini kabulde tereddiide mahal birakmaz.”

Vahiy, peygamberlik ve mucize gibi olgulari Bati kaynakl bilimsel verilerle ispatlamaya ¢alisan alimlerin,
zamanindaki materyalist dlslncenin baskisi altinda bir ¢ikis yolu arama sonucunda elestirilere cevap verme
¢abasi seklinde degerlendirilebilir. Ancak disaridan gelen bir kiltiirin sisteme uyum saglamasi ne kadar mimkiin
olabilir? Dinin temel olgulari konusunda modern bilimden yararlanmada kantarin topuzunun kagirilmamasina
dikkat edilmesi gereken bir durumdur. Vecdi gibi dustintrlerin bu konularda teori halinden kanitlanmis durumuna
gegmemis goruslere sahip ciktiklari ve Bati kaynakli bilgiyi ilim olarak algilayip zaman zaman asiri yorumlarda
bulunduklari gériilmektedir. Kimi zaman pozitivist ve determinist yonlerini sorgulamadan ulastiklari teorileri ve
bulgulari genel geger dogrular olarak degerlendirmistir. Sonugta pozitivist bilim anlayisinin etkisiyle gayb alemi
ile ilgili meseleleri duyular dunyasinin kaliplariyla izah etme yoluna gitmislerdir. Yenilik arayisi igindeki
dusundrlerin modernite surecinde bilimsel olarak gérdugi verileri sorgulamalari beklenebilir. Ancak o donemde
insanlarin bilime buliytk deger verildigi, adeta kutsandigi ve her yeni teorinin pesinen kabul edildigi bir zamanda
19. yuzyil sartlarinda yasadiklari goz 6ntinde bulundurulmalidir.

Nubivvet ve vahyin bilimsel agidan ele alinmasi, nibuvvete psikolojik ve sosyolojik yaklagim, dini
ogretilerin hurafelerden ayiklanarak asli halinin korunmasi tizerinde i1srarla durmalari, dini distincenin yenilesme
ihtiyacina vurgu yapmalari, gelisen Bati kiiltiir ve bilimine karsi islami 6gretileri yeniden yorumlamaya calismalari
ve giiniin sorunlarini ¢dzmeye gayret etmeleri, agisindan Vecdi gibi diisiiniirlerin trettikleri degerlerin islam
dustincesine 6zguin katki olarak gordlebilir.

Yiice Allah’in evreni yaratmasi, varliklarla iletisimi ve insanin diinyadaki ideal yasami igin ilettigi vahiy
konusu ittifakla kabul edilmis olmakla birlikte vahyin niceligi konusunda farkl yaklagimlar sergilenmistir. Bu
yaklagimlarda tarihsel tecriibe, giincel bilimsel ve teknolojik gelismelerden yararlanilarak yeniden yorumlamaya
¢alisilmistir. Ginimizde de transhiimanizm, yapay zeka, genlere miidahale gibi bir agidan dini boyutu ilgilendiren
bilimsel gelismeler birtakim etik sorunlari meydana getirmektedir. Bunlara yonelik ¢ozim tretmede diger
bilimlerin verilerini dikkate alarak disiplinler arasi ¢alismalar yapilmasinin 6nemini géstermektedir. Sonugta dini

99 jsmail Fenni Ertugrul, Kitab-1 izale-i Sukik (Konya: Cizgi Kitabevi Yayinlari, 2017), 127.
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olgularin kokli gegmisi bulunsa da insanin yasadigi donemin sartlari ve insanin anlam arayisi bu olgulara farkh
yaklagimini beraberinde getirecegi soylenebilir.
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Misliman dislincesinde niblvvet ve dinin diger alanlan ile ilgili klasik séylemler
19. ve 20. yuzyillarda Bati kaynakli felsefi disliincelerin baskisi sebebiyle yeni bir sdylemle
dillendirilmeye baslanmistir. Bati’'nin pozitif bakis acisiyla islam’a ve dzelde niblvvetle
ilgili konulara yonelttigi elestiri ve saldirilart karsisinda yakin dénemdeki alimler
nibilvvetin gerekliligini ve nlblvvete duyulan ihtiyaci akli ydnden ispatlamaya
calismislardir.

Misliman kiltirde Allah’in varhgi, evrenin ve varlklarin O’nun tarafindan
yaratildigi olgusu akli delillerin yaninda bircok bilimsel delille kanitlanmaya calisiimis
olmasina karsin, nublvvetin ve vayhin bilimsel delillerle ispatlama girisimleri ender
gorilen durumlardandir. Ozellikle inanc konularina yénelik bilimsel temellendirme
calismasi dogu kultirdnin giindeminde yer almayan dnemli ve cesur bir girisim olarak da
goralmastur. 19. ylzyil Bati bilim insanlarinin ve filozoflarinin ruh ve benzeri konularda
yaptiklari deneysel calismalar, hipnoz, manyetizma, dahilik, canlilar arasindaki iletisim ve
icgudl gibi konularda bilimsel aciklamalar, MUsliman dusUndrlerin elini glglendrmis,
vahyin bilimsel acidan ispatlanabilecedi girisimlerine sevk etmistir.

Bu calismada vahyin bilimsel temellendirme imkani incelenmistir. Batinin pozitivist
ve materyalist diisiincesinin maneviyata yonelik tehditkar faaliyetlerinin 6zellikle islam’a
ybnelik stiphe ve ithamlan karsisinda bir savunma refleksi olarak Yeni ilmi Kelam
déneminde bircok ilmi faaliyetin Uretildigi goérilmektedir. Misliman disinlrlerin Bati
kaltir ve bilimine karsi donemin inanc¢ sorunlarini ¢6zme kapsaminda vahyi fakl
yorumlamalar islam disincesine yapilmis 6zgiin katki olarak degerlendirilebilir. Bu
acidan calismanin kapsami Yeni ilmi Dénem dénemi ile sinirlandinimistir. Arastirma Ferid
Vecdi ve onun cagdasi bazi dislnUrler cercevesinde vahye iliskin farkh yaklasimlari,
vahyin bilimsel olarak kanitlama iddialari ele alinmis ve dederlendirilmistir. Bu dénemde
dusunurler tarafindan konu edinilen vahiy olgusu Uzerinde farkli yorumlar yapilmistir. Bu
calismada Bati eksenli tazyiklerin Mduisliman dusdndrlerde olusturdugu etkinin
degerlendirilmesi yapilmistir. Dolayisiyla bu calismanin ilgili donemde vahyin sadece bu
cercevede ele alindigina dair bir iddiasinin olmadigini belirtmek isteriz. Ayrica ¢alismada
Kelam tarihinde duraklama ve gerileme doéneminin akabinde yeni bir canlihgin
gozlemlendigi Yeni ilmi Kelam déneminin fikri yapisinin cesitliliginin ve séz konusu farkli
girisimin baglaminin sergilenmesi de hedeflenmistir.

Arastirmanin sonucunda materyalist dusunurler tarafindan ileri surllen iddialara
verilen cevaplarda Batili dUstnUrlerin metodunun kullandigi goérilmektedir. Nibivvet,
vahiy gibi bircok konuda ileri strUlen tezler, yine o tezlerin delilleriyle c¢urdtilmeye
cahisilmistir. Bu dénemde peygamberlere gonderilen 6zel vahiyden ziyade, vahyin bir olgu
olarak ele alindigini ve Dbilimsel temellendirme gayreti icerisinde olundugu
anlasiimaktadir. Vecdi gibi disinllerin vahiy tirid konularin bilimsel temellendiriimesi
adina genel kabul gdérmeyen ve halihazirda savunulan teoriden o6teye gecmeyen
goéruslere sarildiklart ve Bati kaynakli bilgiyi bilim olarak algilayip zaman zaman asin
yorumlarda bulunduklar gértlmuastir. NUbdvvet ve vahyin bilimsel acidan ele alinmasi,
nubuvvet-medeniyet iliskisine sosyolojik yaklasim sergilenmesi, gelisen Bati kultur ve
bilimine karsi islami 6gretileri yeniden yorumlanmasi ve ginin sorunlarina ¢ézim
Uretilmesi acisindan bu tir girisimleri islam disincesine yapilan 6zgiin katkilar olarak
degerlendirilebilir.



Anahtar Kelimeler

Kelam, K&IaM, Nibiivvet, Vahiy, Yeni iimi Kelam YERiImSKelam, ilham.

The Scientific Justification of Revelation

Abstract

Classical discourses on prophethood and other areas of religion in Muslim thought
began to be expressed with a new discourse in the 19th and 20th centuries due to the
pressure of Western philosophical thoughts. In the face of the criticism and attacks of the
West against Islam and specifically the issues related to prophecy from a positive point of
view, recent scholars have tried to prove the necessity of prophecy and the need for
prophecy from a mental point of view.

Although the existence of Allah and the fact that the universe and beings were
created by Him in Muslim culture have been tried to be proven with many scientific
evidences in addition to rational proofs, attempts to prove prophecy and revelation with
scientific evidence are rare cases. Scientific grounding work, especially on faith issues,
has also been seen as an important and courageous initiative that is not on the agenda of
eastern culture. The experimental studies of 19th century Western scientists and
philosophers on the soul and similar subjects, scientific explanations on subjects such as
hypnosis, magnetism, genius, communication between living things and instinct, led
Muslim thinkers to attempts to prove the revelation scientifically.

In this study, the possibility of scientific grounding of revelation has been
examined. It is seen that many scientific activities were produced in the period of New
Scientific Kalam as a defense reflex against the threatening activities of the West's
positivist and materialist thought towards spirituality, especially against the suspicions
and accusations of Islam. The different interpretations of the revelation by Muslim
thinkers within the scope of solving the belief problems of the period against Western
culture and science can be considered as an original contribution to Islamic thought. In
this respect, the scope of the study is limited to the New Scientific Period. Research In the
framework of Ferid Vecdi and some of his contemporaries, different approaches to
revelation and the claims of scientific proof of revelation are discussed and evaluated. In
addition, in the study, it is aimed to exhibit the diversity of the intellectual structure of
the New Scientific Kalam period, in which a new vitality was observed after the stagnation
and regression period in the history of Kalam, and the context of the different initiative in
question.

As a result of the research, it is seen that the method of Western thinkers is used
in the answers given to the claims made by materialist thinkers. The theses put forward
on many subjects such as prophecy and revelation were tried to be refuted with the
evidences of those theses. In this period, it is understood that the revelation was handled
as a phenomenon rather than the special revelation sent to the prophets and an effort
was made to establish scientific grounds.

It is seen that thinkers like Ecstasy cling to theories that are not generally
accepted and currently defended for the scientific justification of revelation-type issues,
and they perceive Western knowledge as science and make different interpretations from
time to time. It can be said that such initiatives have made original contributions to
Islamic thought in terms of scientifically handling prophecy and revelation, exhibiting a
sociological approach to the relationship between prophecy and civilization,
reinterpreting Islamic teachings against the developing Western culture and science, and
producing solutions to the problems of the day.

Keywords

Kalam, Kalam, Nubuwa, Revelation, New Kalam, inspiration
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GIRIS Giris

14 asirlik tarihi siirec icerisinde isldam diinyasi dis kaynakli meydan okumalarla
karsilastigi bilinmektedir.! ilk meydan okuma sayilan Eski Yunan felsefe gelenegi, islam
kiltir ve medeniyetinin canlihd ve siyasal istikrarinin saglamhgiyla atlatiimis, bu
cercevede itikadl ve felsefi savunma mekanizmalari gelistirilerek bu meydan okumadan
islam duslincesi giiclenerek cikmistir.? Mislimanlarin karsilastigi bir tehdit, daha cok
siyasal hakimiyet alanina yoénelik Mogol istilasi (1258) olmustur. Bu dénemde gUgcli
kurumsal yapisi sayesinde blyik maddi kayiplar verse de Muslimanlar bu tehlikenin
Ustesinden gelmeyi basarmistir. Mislimanlarin karsilastigl bir diger meydan okuma ise,
Bati'nin, Aydinlanma dénemi ve endustri devriminden sonra, bilim, teknoloji, ekonomi ve
askeri alanlarinda gerceklestirdigi ilerlemelerle birlikte, bazi MuUsliman Ulkeleri
sémirgelestirme faaliyetleri, Batili islam karsitlan tarafindan baslatilan saldirilar ve
misyoner faaliyetlerdir. islam medeniyetine yonelik tehdit ve meydan okumalari ‘sadme’
olarak nitelendiren W. Montgomery Watt (6. 2006) Eski Yunan medeniyetine dayanan
modern Avrupa’nin islam dinyasina yonelik son ‘sadme’yi “Helenizm’in Uglnci dalgas”
olarak adlandirmaktadir.® ilk iki sadme olumlu yéne cevrilerek atlatilirken sonuncusu
Muslimanlar derinden etkilemistir. Bunun en basta gelen nedeni MUsliman toplumlarin
bilimsel ve kuiltirel durumunun tehditlere cevap verecek nitelikte olmamasi, egitim
sistemindeki zayiflama neticesinde kati bir medrese dogmatizmi icerisinde bulunmasi* ve
bu olumsuz durumun, Bati'daki ilim ve felsefe alanindaki gelismelerin takip edilmesini
engellemesi® olarak degerlendirilebilir. Mislimanlar, yenicadin baslarindan itibaren
Bati'da gortlmeye baslanan yenilik hareketlerini dogru algilayip yorumlayamamislardir.
Bati'nin 17. ylzyillda yasamaya basladigi entelektliel ve ekonomik degisimi, MlUslimanlar
nispi olarak ancak on dokuzuncu ylizyillda yasamaya baslamislard:.®

Tanr merkezli evren anlayisinin yerine, insani ve aklini merkeze alan bir bilim ve
felsefe anlayisina sahip Aydinlanma gelenegdi’ dinlere yo6nelik elestiriler getirmistir.
_Ornegin Renan, islam cografyasinin geri kalmishigini, fikir retmedeki yetersiz olmasini
Islam dinine baglamistir. Ona gore bir MiUslimanin kafasi dar ve bir nevi ¢cemberle
kusatilmis oldugu icin bilime acik dedildir. Hatta bir sey 6grenme ve fikir gelistirme
yeteneginden yoksundur. Renan, islam’in rasyonalizm veya bilimsellikten cok uzak oldugu
icin, Miaslimanlarin doga bilimleri ile ugrasmasini Allah ile rekabet etmekle es deger
gérmustir.? Bu nedenle Renan gibi distnurler, islam dini icin ilerlemeye engel teskil ettigi
ve Muslimanlarin basarilari olan bir gecmisleri bulunmadigindan évinmelerinin gereksiz
oldugu, dolayisiyla gelecege iliskin Umit vadetmedigi, bu nedenle Mduslimanlarin
kendilerini geri biraktiran prangadan, yani islam'dan kurtulmalari ve zihinlerine vurulmus
bu adir zinciri koparip atmalari 6nerilmistir.”

1 William Montgomery Watt, islami Hareketler ve Modernlik, cev. Turan Koc (istanbul: iz Yayinlari,
1997), 155-157.

William Montgomery Watt, islami Hareketler ve Modernlik, cev. Turan Koc (istanbul: iz Yayinlari,
1997), 155-157.
Yazar Adi Soyadi, Kitap Adi (Basim Yeri: Yayinci, Basim Yil), Sayfa Numarasi.

2 Mehmet Akgil, “Modernlesme Cadinda Islam Diinyasinin Dedisim Sireci ve Din Alaninda
Yasanan Kirilma (Bir Arka Plan Céziimlemesi)”, Makalat Makalat 1 (1999), 59. 1 (1999), 59.
Yazar Adi Soyadi, “Makale Adi”, Dergi Adi Cilt Numarasi/Sayr Numarasi (Yayin Ayl Yili), Sayfa
Numarasi.

3 W. Montgomery Watt, WiIMohtgomery Watt, islamf Tetkikler islam Felsefesi ve Kelami,(Islamic
Philosophy and Theology), Islami Tetkikler Islam Féelsefesitve Kelami,(Islamic Philosophy and
Théology), cev. Siileyman Ates (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakdiltesi Yayinlari, 1968),
155. cev. Silleyman Ates (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1968), 155.

¢ Samiha Ayverdi, Turk Tarihinde Osmanli Asirlari (Istanbul: Damla Yayinevi, 1977), Ill/41-48.

> Hilmi Ziya Ulken, Tlrkiye'de Cagdas DUslince Tarihi (Selcuk Yayinlari, 1966), 1/43.

6 jlyas Celebi, “Mu’tezile’nin Klasik isldm Diistincesindeki Yeri ve Modern Déneme Etkileri”, Kelam
Arastirmalan Dergisi, Sayi: 2/2, 2004, 13.

7 Akgiil, “Modernlesme Cadinda Isldm Diinyasinin Dedisim Stireci”, 60.

8  Ernest Renan, “isldamlik ve Bilim”, cev. Ziya ishan, Nutuklar ve Konferanslar (Ankara: Sakarya
Basimevi, 1946), 186-202.

°®  Renan tarafindan ileri siiriilen bu iddialar, isldm diinyasinda bliyiik tepkilere yol acti ve pesi sira
Cemaleddin Afgdni Muhammed Abduh, Ziya Pasa, Ali Ferruh, Nédmik Keméal, Atdullah Bayezidof,
Emir Ali, Celél Nuri, Resid Riza, Mehmet Akif gibi bircok dlisliniir tarafindan reddiyelerle karsilik



O ddénemde teolojik, epistemik, etik veya metodik olarak pozitivizmin arka
planinin analitik bir ¢ézimleme ile ele alinip dederlendiriimese’™ de Bati dUnyasini
izlemeye ve modern akimlarla temas kurmaya c¢alisan bazi Misliman aydinlar, medeniyet
bakimindan geri kalmisliklarinin sebebini, dogru bilimden ziyade bilimsel zihniyete sahip
olmamaya bagladilar ve gunin problemlerine iliskin Gretmeye calistiklari ¢6zimlerde
pozitif bilimlere 6zgli metot ve anlayislarin benimsenmesinin uygun bir yol oldugunu
dasunduler. Dolayisiyla Bati kiltaru icin pozitivizmm Aydinlanma felsefesinin sonuclarindan
biri iken isldam cografyasi icin ilerleme ve kalkinma adina bir hareket noktasi sayilmistir.*
Diger yandan, Bati'daki teknolojik ve kiultirel gelismeler, cezbedici bir etki yaratarak
Musliman toplumlar nazarinda bu kultirden yararlanma potansiyeli olusturdu. Zaten
islami dirilisin filizienmesinin dnemli parcalarindan biri de toplumun yeniliklere karsi hazir
bulunmasidir.™

Misliman toplumlar Gzerindeki siyasi, sosyal, kultirel etkiler, uzun sire ilmi ve
fikrl durgunluk yasayan islam dinyasinda bir uyanisa ve hareketlilie sebep olmus; bu
uyanis cercevesinde Musliman toplumlarda farklh disince, yéntem ve tavirlar ortaya
cikmistir. 19. ve 20. yizyilda, islam’i bir bitiin olarak yeniden hayata hakim kilmak ve
akilci bir metotla Maslimanlari, Bati sdmurisidnden, taklitten, hurafelerden kurtarmak,
medenilestirmek, birlestirmek amaciyla modernist ve eklektik ydnleri baskin siyasi, fikri
ve ilmi calismalarin, teklif ve ¢ézimlerin bitinini iceren bir hareket olarak islamcihk®

dUslncesi dogmustur.*

Bu dislncenin temeli, Mogol istilasi ile zirveye ulasan durgunluk, kargasa ve
bozulma karsisinda Islam’in ilk cagindaki saflik ve dinamizmini hayata iade ederek sosyal
problemlere care getirmeye calisan Sah Veliyyullah Dehlevi'ye (6. 1762) kadar
dayanmaktadir.”® Bu hareketler, sadece Hint alt kitasinda isldmi suurun uyanmasina
katkida bulunmakla kalmamis, ihyaciiga oldugu kadar modernizme de ilham kaynagdi
olmustur.” Bu sirecte Cemaleddin Afgani (6. 1897) ve Muhammed Abduh (6. 1905)
modernizmin temsilcisi olarak goérGlmustir. Abduh'tan sonra Ortadogu’da modernlesme
veya ihyacilik adina Uc¢ hareket ortaya cikti: Bu ekolin ‘Laik Baticilik’ yonini Taha
Hiseyin (6. 1973), ‘selefiyecilik’ yoninl Resid Riza (6. 1935), ‘muhafazakar’ yonind ise
Ferid Vecdi temsil etmistir.” Filibeli Ahmed Hilmi (6. 1914), Said Halim Pasa (6. 1921),
Mehmed Akif Ersoy (6. 1936), Elmalii Hamdi Yazir (6. 1942) ve izmirli ismail Hakki (.
1946) gibi distnurler tarih boyu sahip olunan temeller Gzerinde sentezci bir yenilesmeyi
savunmuslardir.® Bu disincenin temel dogrulama mekanizmasi ise vahiy-akil uyumu ve
celismezligidir. Akl Grind Bati  disiincelerini isldami cercevede yorumlamaya
calismislardir. Bu hareketler, MUslimanlarin Bati medeniyeti karsisinda yasamis olduklari

bulmustur. Bkz. Diicane Ciindioglu, “Ernest Renan ve ‘Reddiyeler’ Bagdlaminda isldm-Bilim
Tartismalarina Bibliyografik Bir Katki”, Divan: Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi 2 (1996), 1-94.

10 Albert Hourani, Cagdas Arap Duslincesi, cev. Latif Boyaci-Hiiseyin Yilmaz (istanbul: insan
Yayinlari, 1994), 160.

' jlhan Kutluer, “Pozitivizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2007), 34/338.

Yazar Adi Soyadi, “Madde Adi (Alt Baslik)”, Ansiklopedi Adi, ed. Editor Adi Soyadi (Basim

Yeri: Yayinci, Yil), Cilt/Sayfa Numarasi.

2 Watt, Islami Hareketler ve Modernlik, 77-78.

13 Serif Mardin’e gére Islamcilik, 19. yiizyilda ézelliklerini kazanan, Hindistan’da ve Osmanli

Devleti’'nin merkezinden uzak yerlerde sekillenen, 1870’lerden sonra merkezi devlet biinyesinde

etkisini gdésteren bir fikirsel akimdir. Mardin, isldmciligi birinci (modernist) ve ikinci (siyasal

isldm) olarak iki kategoride degerlendirmektedir. Serif Mardin, Tirkiye’de Din ve Siyaset

(istanbul: iletisim Yayinlar, 2011), 23.

[smail Kara, Turkiye'de islamcilik DUstincesi (istanbul: Kitabevi, 1997), 16. )

> [smail Bulut, Sah Veliyyullah Dehlevi’'nin Kelami GorUsleri (Ankara: Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitisu, Doktora Tezi, 2007), 7-8. ] ]

' Hayrettin Karaman, Islam’in Isiginda Gunln Meseleleri (Istanbul: Iz Yayincilik, 2003),
534-535; Mehmet Erdogan, “Imam Sah Veliyyullah Dihlevi”, Huccetullahi’l-baliga
(Istanbul: Iz Yayincilik, 1994), ixxix.

17 Saban Ali Dlizgiin, Din Birey ve Toplum (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1997), 192.

8 M. Sait Ozervarl, “Osmanl Keldm Geleneginden Nasil Yararlanabiliriz?” (Diinden Bugiine
Osmanli Arastirmalar Sempozyumu, istanbul: TDV Yayinlari, 2002), 665.
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durgunlugu goérerek problemlere ¢6zim Uretme ve yeni arayislara yonelme karakterlerini
tasimaktadir. Siyasi ve sosyokdultirel alanda oldugu gibi dini alanda da yenilenme adina
farkli din anlayislar ortaya koymuslardir. Bu dusunurler, dini alanda reform yapilmasini
zorunlu gérmuslerdir. MislUmanlar arasindaki bu dini yenilesme hareketinin temel hedefi,
halk arasinda kok salmis, isldam’in tabiatini tahrif eden birtakim fikirlerin kékinden

sokllmesinin gerekliligidir.*

Misliman disindrler, materyalist felsefenin ortaya attigi siiphelere karsi islam’i
savunmada islam dininin evrenselligi ve islam medeniyetinin Bati medeniyetinden Ustiin
oldugu tezini kullanmislardir. DUnyanin islahi ve insanligin ylceligine gotiren tim
erdemlerin, islam’da bulundugu ancak bu gercegin Uzerinin yorumlar ve hurafelerle
kaplandigi, bu acik hakikatin 6rtisinidn ancak ikna edici, bilime dayall tezlerle
kaldirllabilecegi savunulmustur. Batidan gelen Islam’a yoOnelik sliphelere karsi ancak
saglam delillerle ortaya konulmus disincelerle savunmanin mimkin oldugu dile
getirilmistir.?

Bati medeniyetinin GstinlGgu karsisinda 19. yuzyilda bir tir kimlik bunalimi icinde
bulunan Muslimanlarin bu durumdan kurtulmak icin mevcut din anlayisinda bir ‘yenilik’
olmasi gerektigi distncesinin genel olarak kabul edildigi séylenebilir. Yenilik dlisiincesinin
temelinde aklin ve bilimin Ustlin goérilmesi, dini meselelerin akil ve bilim isiginda ele
alinmasi 6n plana ¢ikmaktadir. Clnkli maddeci ve pozitivist dislnce taraftartarlarinin
ortak noktalari, goérinen varlik didnyasinin akli bir yorumunun o6tesinde baska bir
tutkularinin olmamasidir.*

Bati'da felsefe ve dlsincede meydana gelen gelismeler, Kur'an ayetlerinin
geleneksel yorum tarzindan farkl yorumlanmasina da etki etmistir. Misldman aydinlarin
batinin bilimsel tGstinltgine karsi Islam’in bilimle uyumlu oldugu, bilime 6nem verdigi,
akil nakil ile celismedigi, pozitif bilimlerin elde ettigi sonuclarin Kur’'an tarafindan da isaret
edildigi ileri sGrGlmastir. Bu dislincelere paralel olarak Kur'an metnini bilimsel veriler
dogrultusunda yorumlama ve anlama meyli yayginlasmistir.??2 Bu egilim, dogda bilimlerine
ait terimlerin, Kur'an ayetlerinde var oldugunu kabul eden, degisik bilim ve felsefi
gorisleri ondan ¢ikarmaya calisan bilimsel veya fenni tefsir ekoll olarak adlandiriimistir.?

Toplumsal degisim ve vyenilesme dislincesi kapsaminda dini dislncenin
yenilenmesi yeni ilmi kelam déneminde énemli bir giindem olusturmustur. Dini 6gretinin
basta gelen temsilcisi Hz. Peygamber olmasi nedeniyle niblvvet ve buna bagl konulara
yoneltilen Bati kaynakl elestirilere karsi Midsliman dusunurler dini olgulari savunma
adina zamanin sartlarina gore yeniden yorumlama girisimlerinde bulunmuslardir. Diger
dinler gibi islam dininin temelini olusturan niblvvet olgusunu insan ruhunun bir ihtiyaci
olarak gbéren Musliman dastndrler, gelismelere paralel olarak cagin ihtiyaglarina cevap
verecek bir niblvvet anlayisinin gelistiriimesi gerektigini belirtmektedir. Bu meselenin,
onceki alimlerin gorisiine bagl kalarak ve tabi olunan mezhebin gérisleri cercevesinde
aciklanmasinin ¢cagdas sorunlara ¢6zim getirmekten uzak oldugu, Batili elestirilere cevap
vermede yetersiz oldugu kanaatindedirler.* Bu nedenle peygamberligin vazgecilmez bir
unsuru olan vahyin ispatina yonelik c¢agdas deliller ortaya koymanin ©6nemini
vurgulamaktadir. Bu dogrultuda nublvvetle ilgili ortaya atilan slphelerin ancak akli ve
bilimsel yontemlerle gelistirilen tezlerle ortadan kaldirilabilecegini ileri sGrmektedirler.
Vecdi’'ye gore telif edilen mevcut siyer eserleri israiliyatla dolu, belagat ve fesahate
dayanan ve betimsel bir nitelik tasimaktadir. Bundan dolayi stupheci akillari ikna etmesi

¥ Muhammd Zaki Badawi, The Reformers of Egypt: A Critique of al-Afghani, Abduh and Ridha
(Slough: The Open Press, 1978), 4; Mazharuddin Siddiki, islam Diinyasinda Modernist Diisiince
(Istanbul: Dergah Yayinlari, 1990), 13.

20 Gibli Nu’méni, iIm-i Kelam-1 Cedid, cev. S. Muhammed Taki F. Gilani (Tahran: Eser Nesriyat,
1329), 201-202; Muhammed Ferid Vecdi, es-Siratl’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve’l-felsefe
(Kahire: ed-Déaru’l-Misriyyetii’l-Liibnaniyye, 1993), 6-7; Kara, Tirkiye'de islamcilik Diislincesi, 8.

21 FEtienne Gilson, Tanri ve Felsefe, cev. Mehmet Aydin (izmir, 1986), 75.

2 Gezer Slileyman, Kur'an'in Bilimsel Yorumu (Bir Zihniyet Tahlili) (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2009), 202.

2 jsmail Cerrahodlu, Tefsir Tarihi Il (Ankara: Diyanet isleri Baskanhdi Yayinlari, 1988), 423.

24 Nu’méni, iim-i Keldm-1 Cedid, 119; Fazlurrahman, islami Yenilenme Makaleler | (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2000), 49; Muhammed Ferid Vecdi, Da'iretl’l-maarifi'l-karni’l-isrin (Beyrut:
Déru’l-Ma’rife, 1971), IX/764.



mumkun gérinmemektedir. Bilimsel gercekleri destekleyen, delile dayanan, arastirma
yontemlerini esas alan bir nUblvvet anlayisi artik kacinilmazdir. Bu ylzden Hz.
Peygamber’in hayatini ve insa ettigi evrensel medeniyeti ilim ve felsefe 1sig1 altinda

yeniden yorumlamak gerekir.”

isldam diistncesinde vahiy, Yiice Allah’in biitiin varliklara, yaratilis diizenine uygun
davranis bicimlerini bildirme yolu ve insanlarla konusma seklidir. Buna goére vahiyde genel
ve 0zel olmak Uzere iki alan s6z konusudur. Ozel alan peygamberlerle olan, genel alan ise
tum varliklarla olan iletisimi ifade eder. Vahyin bu iki alani da sonuclari agisindan zorunlu
ve bagdlayici olmakla birlikte icerik ve amac¢ acisindan farkhlik arz etmektedir. Bu
cercevede vahiy terim olarak, Allah’in buyruklarini aracili veya aracisiz, gizli ve suratli bir
sekilde peygamberlerine iletmesi anlamina gelmektedir.*

islami anlayisa gore vahyin kaynadi Allah’tir ve 6zel bir iletisim ile peygambere
nakledilir. Vahiy, peygambere 6zel bir tecrliibe oldugundan, onun mahiyeti Allah ile
peygamber arasinda, nuUbuvvetin bir sirr olarak, peygamber olmayanlar tarafindan
anlasiimasi mimkin olmayan bir 6zellik arz eder.”

Kur’an’da Allah’a nispet edilen vahiy, peygamberlere génderilenlerin yaninda, canli
cansiz diger varliklara yapilan vahiyleri de kapsamaktadir. Clink( Allah bitin varliklara
yaratilis diizenine uygun hareket tarzlarini vahiy ve ilham ile bildirmistir.” Vahyin bu genis
kapsami, peygamberler disindaki diger insanlarda/varliklarda ortaya cikan ilham gibi
olaganistl durumlarin vahiy cercevesinde ele alinmasina neden olmustur.

Vahyin bu cesitli anlamlarn arasindaki ortak nokta, bir manay! digerine soz
sdylemeden aktarmak veya s6z sOylenecekse baskalari tarafindan duyulmayacak
derecede gizlice sdylemektir. Bundan dolay! isaret, yaz, ilham, yaratilisina uygun
hareket, yazisma, hatta hayvanlarin isaretle maksatlarini anlatmalari vahiy manasina
dahildir. Butin bu aciklamalardan bu kelimenin dini terimdeki anlaminin, sozlik
anlamindan ¢ok da ayri olmadigi goérilmektedir. Nitekim cahiliye devri sairleri de vahyi bu
anlamda kullanmislardir.?”

Erken donemlerinden itibaren vahyin mahiyeti konusunda farkli goérusler dile
getirilmistir. Ozellikle felsefi ve tasavvufi yorumlarda kesf ve ilham gibi acihimlarla
geleneksel vahiy anlayisinin disina cikilmistir. Ancak bu durum sinni kelami niblvvet
anlayisiyla bagdasmadigi vurgulanmistir. Son dénemde ise Fazlur Rahman, Muhammed
Abduh, Muhammed lkbal, Abdllkerim Sirus gibi distnUrler geleneksel anlayistan farkh
gorUsleri ortaya koymuslardir. Vahyin mahiyeti ile ilgili geleneksel hakim goris ve anlayis
dahil tim gorisler sonucta birer kanaatten ibarettir. Pesinen inanmak sartiyla, vahyin
mahiyet ve keyfiyeti hakkinda geleneksel kabullere aykiri goris belirtmekte hicbir sakinca

olmasa gerektir.®

Ferid Vecdi vahyi, “Akil ve duyular olmadan Allah’'in, dodrudan ya da melek
araciligi ile veya riya yoluyla peygamberlerin kalbine bilgiyi ilka etmesidir.”*! seklinde
tanimlamaktadir. Vecdi, vahyi ‘irfan’ olarak tanimlayan Abduh’un go6risini
benimsemekte ve vahyin imkanina vurgu yapmaktadir. Vecdi, Allah’in seckin kullarindan
istedigine vahiy gondermesinde ve gdnderilen mesajin akil tarafindan idrak edilmesinde
herhangi bir engel veya zorluk gérmemektedir. Allah'in, her bakimdan diger insanlardan
Gstln kildigr bir kuluna vahyi géndermesinin mimkin oldugunu kabul etmemek selim akil
icin imkansizdir. Dolayisiyla vahyin anlasiimamasi veya kabul edilmemesi ancak kisinin
aklini ve duygularini zorlamasi sonucunda mimkin olabilir.*

3 Vecdi, es-Siratl’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve'l-felsefe, 38.

%6 Celdleddin Suyiti, el-itkan fi ulimi’'l-Kur'an (Beyrut, ts.) (BeYrutayayantsy, | @/59; Muhammed
Abdulazim ez-Zlirkani, Menahilu'l-irfan fi ulmi’l-Kur'an (Misir: Daru’l-Kitébi’l-Arabi, 1995), 1/56.

27 Abdllgaffar Aslan, Kur'an'da Vahiy (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2000), 277; Muhsin
Demirci, “Gaybi Bir Bilgi Kaynadi Olarak Vahiy”, Kur'an ve Tefsir Arastirmalari-V Tartismali ilmi
Toplanti, 2002, 79-80.

28 Aslan, Kur'an'da Vahiy, 277.

2 Aslan, Kur'an'da Vahiy, 277; Demirci, “Gaybi Bir Bilgi Kaynadi Olarak Vahiy”, 79-80.

30 Mustafa Oztiirk, Kur'an, Vahiy ve NizGl (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 8.

31 Vecdi, D&’iretli’l-maarifi’l-karni’l-isrin, X/706; Vecdi, es-Sirati’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi
ve'l-felsefe, 45.
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Muhammed Abdullah Draz, modem bilimin, telefon, telsiz, mikrofon, plak ve radyo
gibi iletisim araclariyla insan uzak diyarlardaki kimselerle iletisim kurma, onlara
dilediklerini anlatma ve onlarn istediklerine yoénlendirme imkanini vahiy iletisimine
benzetmektedir. Bu araclari, Allah’in melek vasitasi ile ya da onun vasitasi olmadan
seckin kullarindan bazilarinin kalbine insanlarn hidayete erdiren ve hakki ortaya koyan
s0zl, elgisinin dikkat ve saglamlikla pekistirecedi bicimde onun kalbine naksedecek
tarzda yerlestirmesine 6rnek gosterilebilecegini ileri sirmektedir. Ona gore iletisim
alanindaki buluslar Allah’in, kullarindan diledigi birine melek vasitasiyla ya da onun

araciligi olmaksizin vahyetmesine benzemektedir.®

Draz, modem bilimle yeni araclar kesfeden bilim insanlarinin farkinda olmadiklari
anlarda baz insanlar icin cesitli kesiflerin ve ruhi gerceklerin ortaya cikabilecegini
acikladiklarini ifade ederek bu durumun Allah’in sectigi bazi insanlara vahiy yoluyla ilmt
kesifleri vermesinin kabul edilebilir bir durum oldugunu ileri sirmektedir.*

Tarihsel slrecte islam inanc ilkeleri, genelde Allah'in varhi§ini ispat érneginde,
vahiy, akil ve akli istidlal metodu kullanilarak temellendiriimeye calisiimistir. 19. ylzyilda
ise Bati dunyasinin siyasi, felsefi ve ideolojik akimlari Mdslimanlarin inancini tehdit
etmeye baslamistir. Maneviyati kabul etmeyen, din ve Tanr disuncesini reddeden
materyalist ve ateist dlUsincelere karsi MUsliman dasunurler tarafindan, bir yandan
keldm tarihinde Allah’in varligini ispat icin kullanilan deliller ortaya c¢ikarilmaya,® diger
yandan yeni akimlar dikkate alinarak inancin temellendiriimesine yoénelik farkl
yaklasimlar gelistiriimeye calisiimistir. Bu donemde Muhammed Abduh, Ferid Vecdi, Sibli
Nu’'manf, Filibeli Ahmed Hilmi, Elmalih M. Hamdi Yazir, A. Hamdi Akseki gibi bircok
dusiniridn materyalist dislnceye karsi Allah’in varligini kanitlamaya yénelik eser kaleme
almasi, ortaya atilan iddialara cevap verme amacini tasidigi gibi, ayni zamanda Islam
inancinin temellendirilmesi gayreti olarak da degerlendirilebilir.*

Bu dénemde dini sdylemlerin daha ¢ok akli metotlarla gelistiriimesi, materyalist ve
pozitivist disUncelerin ithamlarini cirdtmeye yoénelik olmasindan kaynaklanmaktadir. Ruh
ve maneviyata iliskin deneysel verilerin ortaya konulmasi, maddi olandan baska hicbir
varligi tanimayan materyalist disincenin yarattigi bunalim ortamindan bir cikis yolu
olarak goérulmustir. Boyle bir ortamda 0Ozellikle vahiy ve nUbUvvet konularini bilimsel
delillerle temellendirme girisiminde bulunan Vecdi'nin, 6nceden beri niblvveti
temellendirmede kullanilan akli metotlari  bir adim oOteye tasimaya calistigi
gorilmektedir.”’ Dolayisiyla islam’a yénelik ortaya atilan siphe ve iddialara karsi akli
metodun yaninda bilimsel delillerin de kullanilabilecegini giindeme getirdidi sdylenebilir.

1. Niubivvete Bilimsel Yaklasim

Misliman klltirde Allah’in varhidi, evrenin ve varliklarin yaratilmasina iliskin pek
¢ok bilimsel delil ileri strilmesine karsin, nudbuvvetin bilimsel olarak temellendirilmesi
ender durumlardan biridir. Ferid Vecdi’'nin bu konuya bilimsel agidan yaklasmasi 6zgln bir
caba olarak degerlendirilebilir. Nitekim o, bu durumu, “Dogu kultirinin giindeminde yer
almayan bu konunun bilimsel temellendirilmesi dnemli bir cesarettir. Oysa nubuvvet
gerceginin bilimsel acidan ispatlanabilir olmasi, 19. ylzyll Bati bilim insanlarinin ve
filozoflarinin ruh ve benzeri konularda yaptiklari deneysel calismalar sonucu gayet

mamkandar.”® sézleriyle dile getirmektedir.
Nibivveti dinin en zor meselelerinden biri olarak tanimlayan Vecdi'ye goére,

glinimuizde, Allah’in varhdini, evrenin O’'nun tarafindan yaratildigini ve ruh olgusunun
gercekligini deneysel deliller ile anlamak kolay olsa da peygamberlik hakkinda yeterli delil

32 Vecdi, D&'iretl’l-maarifi’l-karni’l-isrin, X/706-709; Muhammed Abduh, Tevhid Risalesi, cev. Sabri
Hizmetli (Ankara: Fecr Yayinlari, 1996), 154-157.
3 Muhammed Abdullah Draz, en-Nebei’l-azim (Riyad: Daru Tayyibe, 2000), 93-94. _
3 Muhammed Abdulazim ez-Zirkani, Kur'an llimleri Menahilu’l-‘Irfan Terclimesi (Menahilu’l-‘Irfan
fi ‘UIGmi’I-Kur’an), cev. Halil Aldemir - Ramazan Sahan (Istanbul: Beka Yayinlari, 2015), 1/122.
M. Sait Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislari (istanbul: ISAM Yayinlari, 1998), 78.
Ismail Bulut, Niblvvete Cagdas Bir Yaklasim Muhammed Ferid Vecdi (Konya: Necmettin
Erbakan Universitesi Yayinlari, 2021), 65.
Bulut, NibUvvete Cagdas Bir Yaklasim Muhammed Ferid Vecdi, 66.
Vecdi, Da’iretli’l-maarifi’l-karni’l-isrin, IX/766.

wow
o o

W w
© N



bulabilmek ve onu anlamak daha kolay degildir.*’ O, inkarcilarin stpheleri ve inananlarin
inanclarinda tatmin olmalarn icin peygamberlikle ilgili bilimsel delillerin ortaya konmasi
gerektigini vurgulamaktadir.

Vecdi, Bati'da ruh Uzerine yapilan psikolojik arastirmalar sonucu ciddi deliller elde
edildigini ve bu verilerin akademik yayinlarla bilim dlnyasina sunuldugunu belirtmektedir.
Ancak bu sonuglarin Misliman alimler tarafindan dikkate alinmasi bir yana, onlan
gizleyerek blylk cinayet islediklerini ileri stirmektedir. Ona go6re s6z konusu alimlerin
klasik sdylemlerle izah etmeye calismalari, nUbUvvet meselelerine ¢6zim getirmek
yerine, siipheleri artirmakta ve islam diismanlarinin elestirilerine ortam hazirlamaktadir.*
Dolayisiyla nibivvet konusunda cagdas bilimsel verileri kullanarak yeni bir nibivvet
anlayisi ortaya koymanin geregini vurgulamaktadir. Bu kapsamda bilimsel gelismeler
karsisinda dini konularda yeni fikirler gelistiremeyen Misliman alimleri de elestirmekten
geri durmamaktadir.

Vecdi’'nin nUblvveti bilimsel temellendirme diislincesini, niblvvetin en temel
olgusu olan vahiy lzerine insa ettigi gorilmektedir.

Vecdi, evrende akil ve duyular disinda bilginin varligina isaret eden olgular olarak
gordigu ‘ilham’ ve ‘dahilik’* ile vahyi bilimsel temellendirme yoluna gitmektedir. Bunlarin
yaninda bilimsel delil olarak gordigld delillerden bir digeri de ‘hipnoz’ ve
‘manyetizma’dir.”® Vecdi, Russel Wallace, William Crooks gibi arastirmacilarin yaptigi
deneysel calismalarda ruhun varliginin kanitlandigini, séz konusu arastirma sonuclarinin
nibUvvete delil teskil edebilecegdini ileri stiren ilk distinlirdir. Ona gére ruh ve bedenden
olusan insan bedeni, sinirll maddi alemle irtibati ile bulundugu gibi ruhu da sinirsiz manevi
alemle iliskilidir. insan her ne kadar temel ihtiyaclar konusunda hayvanlara benzese de
ruhi agidan idrak edilemeyecek bir alemle irtibathdir. Bu durum manyetizma deneyleriyle
ortaya konmustur. Bu deliller insanin sadece maddeden ibaret olmadigini géstermektedir.
Hipnoz uygulamalari ile ruhun varligi kanitlanmistir. Varligi kanitlanan bu ruhun
kendisinden Ustln, ‘Sonsuz bir Ruh’la baglantili oldugu bir gercektir. Hipnoz esnasinda
birtakim bilgilerin ortaya cikmasi, Hintlilerin parapsikolojik eylemleri siradan ve basit
durum olarak agiklanamaz. Diinyada hicbir seyin kendiliginden olmadigi géz o6nine
alinirsa, bu harikulade seylerin de kendiliginden gerceklesmedigi anlasilir. Sonuc olarak
tim bu gercekler ‘Yice bir Ruh’ tarafindan yoénlendiriimektedir. NUbuvvet iddiasini histeri
hastalik olarak gdéren ve maddeden baska varlik tanimayan Batili filozoflar, ruhla ilgili

calismalardan sonra niiblvveti kabul noktasina yaklasmislardir.*

Bu donemin ortak karakteri gibi gbérinen, insana ait butln bilgilere uygulanabilen
metafizik distncelerin delili, suurun derinlestiriimis arastirmalarinda aranmistir. Bu
dénemin bircok spirittalist duasunard,”  suurun  ortaya ciktigi  'ben’ ile ‘ruh’u
aynilestirmislerdir. Bu donemde psikolojinin de gittikce daha bagimsiz bir ilim haline
gelmesi diger taraftan pozitivist ve materyalist dinya gorislerinin, kainattaki dizeni
izahta yetersiz kalmasi, ruh ve beden arasindaki birligi saglayamamasi, spiritUalist

3 Vecdi, Da'iretl’l-maarifi’l-karni’l-isrin, IX/756.

40 Vecdi, D&’iretl’l-maarifi’l-karni’l-isrin, IX/756-757.

41 Vecdi, Da'iretl’l-maarifi’l-karni’l-isrin, 1X/766.

42 Vecdi, Da'iretl’l-maarifi’l-karni’l-isrin, 1X/706; Vecdi, es-Siratli’'l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi
ve'l-felsefe, 45-47.

4 Vecdi, D&’iretl’l-maarifi’l-karni’l-isrin, X/713-715; Muhammed Ferid Vecdi, el-islam dinun
ammun halidun (Kahire: D&’iretli Maarifi’l-Karni’l-Isrin, 1932), 16-18.

44 Vecdi, Da’iretl’l-maarifi’l-karni’l-isrin, IX/766-768.

4 Bati'da 19. ylizyil ortalarinda R. Descartes (6.1650), G. W. Leibniz (1646-1716) ve H. Bergson
gibi dustindrlerin fikirleriyle ortaya cikan spiritizm akimi, Tlrkiye’de entelektliel bir kesimin de
ilgisini ¢ekmistir. Ruh-beden ayriigi ve ruhun 6limsiizIligl temeline dayanan spiritlializm
dlisiincesi Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi (6. 1914), ismail Fenni Ertugrul (6. 1946), Omer
Ferit Kam (6. 1944), Mehmet Ali Ayni (6. 1945), ismail Hakki izmirli 6. 1949), M. Semseddin
Gunaltay (6. 1961) ve Mustafa Sekip Tun¢ (6. 1958) ve Bedri Ruhselman (6. 1960) gibi
diasdndrler tarafindan ruhsal olaylarin ézellikle de dini ve manevi olgularin agiklanmasinda
argiiman olarak kullanilmistir. Neset Toku, Tirkiye’de Spiritlialist Felsefe (istanbul: Kum Saati
Yayinlari, 2012), 54.
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dislncelere yonelimi saglarken XIX. ylzyilin sonu ile XX. yuzyilin baslarinda Musliman
dusinirlerde de etkisini géstermistir.*

Bati'da Hiristiyan din adamlarinin ve Kkilisenin bilim karsiti tavri, materyalist
dislncenin ortaya cikmasina zemin hazirlamistir. Boyle bir ortamda dogal olarak bilim
adamlarinin manevi olani reddedip, her seyi maddeden ibaret olarak degerlendirmelerine
neden olmustur. Bununla birlikte hastalarin ruhsal sifa yéntemleriyle tedavi edilmeye
baslanmasi, parapsikolojinin Avrupa’da temellerinin atildi§i bir gelisme olarak
gorulmektedir. 1700’10 yillarda Mesmer, bazi hastalari normal tibbi midahalenin yani sira
miknatisli cubuklar ve ellerini kullanarak tedavi etmeyi kesfetti. Mesmer bunu, canlilarin
bedenlerinden yayilan ‘canlisal manyetizma’ (hayvansal manyetizma) adi verilen bir glcle
acikliyordu. Mesmer’in calismalarini devam ettiren Marquis de Puysegur (6. 1825) bu
bedensel manyetizma glclnin her insanda mevcut oldugunu iddia ederek, hastadaki
inang ve iradenin fiziksel beden Uzerinde degisiklikler meydana getirdigini ileri sirdu.
Puysegur kendi yontemleriyle insandaki ‘yapay uyurgezerlik'i ortaya cikardi ve buna
‘somnambulizm’ adini verdi. Bu degisik biling halinin kesfi, daha sonra parapsikoloji ve
metapsisik alaninda bircok calisma yapanlara blylk olanaklar saglamistir. 19. yUzyilin
sonlarina dogru bilimin getirmis oldugu kati materyalist anlayisa karsi tepkiler ortaya
ciktl. ‘insani tesadiflerle olusmus gayet mekanik ve otomatik yapiya sahip bir varlik’
olarak gdren 18. ve 19. yy. bilim anlayisina karsi ¢cikan bu yeni yaklasim, ‘insanin Ustln
bir varlik ve ruhsal yoninin daha baskin oldugu’nu ileri stirdi. Aslinda bu durumu 19. yy.
biliminin insani icine sUrikledigi mekanik kérdigimden cikacak bir yol arayisi olarak da
nitelendirmek mimkiindir. insanin duyular 6tesi yoénlerini ve 6zellikle de psisik
yeteneklerini laboratuvar ortaminda inceleme calismalarn parapsikolojinin bilimsellesme
slirecini baslatmistir. Bu calismalari ve sonuclarini yakindan takip eden Vecdi, bunlarin
vahiy ve nubuvveti bilimsel temellendirmede delil olabilecegini ileri sirmuUstdr.

2. Vahye Bilimsel Yaklasim

Yakin dénem alimleri pozitivist-materyalist gorlisler ve baz felsefl itirazlar
karsisinda vahyin imkanini ve gerekliligini ele alma ihtiyacini duymuslardir. Bu konuda
disincelerini temellendirirken ‘gaybi bir nitelige sahip olan vahyin Allah tarafindan
secilmis bazi insanlara goénderilmesinin aklen mdmkin oldugu’ tezini kullanmiglardir.
Ornegin Muhammed Abduh, zeka derecesi ve anlayis kapasitesi acisindan insanlarin
bazilarinin daha kabiliyetli oldugu herkes kabul ettigine gore, Allah’in bazi insanlar secip
her bakimdan UGstlin 6zellikler vererek onlara vahyini vermesi akli selime aykirilik teskil
etmez. Dogustan temiz bir fitrata sahip peygamberler fitratlarindan gelen kabiliyetle, ruh
dinyalari o sekilde gelisir ki baskasinin 6grenmek ve okumakla elde edemedigi hakikatleri
gorebilir ve alabilir duruma gelirler. Nihayetinde peygamberlere Allah tarafindan vahiy adi
verilen i1ahi bilgiyi alarak teblig etme gérevi verilir.+

Bu donem kelamcilarinin vahyin dogrulugunu goéstermek ve kabulini saglamak
icin en cok basvurduklar yéntem, islam vahyinin en gecerli kriter kabul edilen akli bilgiler
ve bilimsel verilerle mukayesesidir. Bu konuda diger din ve medeniyetlerle islam dini
karsilastirilarak islam’in akilci ve yenilikci bir din oldugu, Allah’in kitabi ile doga bilimleri
arasinda bir celiski olmadigi vurgulanmistir.®® Kelamcilar vahyin imkan ve lizumunu
savunmakla birlikte zamanlarinin modem bilim ve teknigini de g6z 6nline almislar,
kendilerine ulasan bilgiler 1siginda Kur'an vahyini yorumlamaya, 6énceki mufessir ya da
kelamcilarda rastlanmayan yeni izahlar yapmaya calismislardir.#

Vecdi, kelamcilarin ele aldigi baglamdan farkl olarak, vahyi ve ilhami materyalist
disincenin maneviyati inkar etmesine karsi savunmaci bir yaklasim tarzi icerisinde ele
almaktadir. Dahasi o, Batili distndrlerin ruh ve manevi olgularla ilgili yaptiklari deneysel
calismalardan hareketle, vahiy ve nubuvveti ‘bilimsel’ olarak temellendirmeye
calismaktadir. Ona gbére, peygamberlik ve vahyin gercekligine dair mantiki deliller coktur.
Ancak gliinimuz insaninin aklinin bu delillerle ikna olmasi zordur. Manevi alemin varhgini
reddeden materyalistler, peygamberligi de efsanevi hikaye olarak degerlendirmektedir.

4 Zekeriyya Uludag, Sehrebenderzade Filibeli Ahmet Hilmi ve Spirithalizm (Ankara: Akcad
Yayinlari, 1996), 198.

47 Abduh, Tevhid Risalesi, 155.

48 jzmirli ismail Hakki, Yeni ilm-i Kelam (istanbul, 1341), I/14.

4 Oczervarli, Kelamda Yenilik Arayislari, 109.



Bu nedenle nubuvvet ve vahiy meselesinde ortaya konulan siphelere cevap vermede akli
deliller vyeterli degildir. Dolayisiyla nlblvveti savunmak icin, bilimsel arastirma
yontemlerine uygun, ikna edici kesin deliller ortaya konulmalidir.>°

Vahiy, ylce Allah’in yalnizca peygamber olarak goérevlendirdigi kullarina 6zg
kildigi ruhsal bir yiceliktir. insanlara kesin ve yiiksek evrensel varolus gerceklerini bildirir.
Kuskusuz bilim, aradan kusaklar ve asirlar gectikten sonra, bu gerceklerin bir kismini
kavrama, bunlara egemen olan yasalari ve bu yasalarin sirlarini bilme noktasinda bazi
adimlar atabilir. Bunlarin bir kismi ise, yuce Allah’in yerylzine ve oradaki canli cansiz
batin varliklara mirasci olacagl zamana kadar bilimin kavrama alani disinda kalmaya
devam ederler.

Ancak pozitif bilim acisindan vahiy, bilimin buglne kadar ulastigi diizey itibariyle
istisnai ve benzersiz bir ruhsal olgu oldugundan, onu bilimsel yontemlerle aciklamak
muimkidn gorinmemektedir. Buna karsin bilimin genis boyutlara ulasmasina ragmen
bircok ruhsal ve psikolojik olgu hala tam olarak aciklanamamaktadir. Yakin zamana kadar
bircok bulus hayal Urini ve gerceklesmesi mumkin olmayan fanteziler olarak
degerlendirilirdi. Ama ginimuzde, bu hayaller somutlasmis durumda ve dahasi siradan
seyler olarak algilanmaktadir. Bununla birlikte ruhsal ve psikolojik olgular buglin bilim
adamlarinin baslica udgrasilari haline gelmislerdir. Normal hayatta bu gercekler
gdzlerimizin 6nundeyken, elbette hayatta var olan tum olgular bilimsel yéntemlerle
aciklamaya calismak sonugsuz kalmaya mahkim oldugu gibi ayni zamanda bosa
harcanmis bir emek olacaktir. Bilimin bu zamana kadar ulastigi dizey, vahiy olgusunu
maddji, bilimsel yontemlerle aciklamak bakimindan yetersiz olabilir. Ancak vahye dayanan
dinlerin tarinte medeniyet insa edecek kadar vizyona sahip oldugu da inkar edilemez.
Bunun inkar edilmesi, bilimle bagdasmayan ve gercek karsiti bir bagnazlik olarak
nitelendirilebilir.”

Yakin dénem alimleri materyalist/pozitivist dislncenin toplumlar derinden
etkiledigi bir ylzyilin sonunda daha cok vahyin imkani konusunu ele alarak savunmak
mecburiyetinde kalmislardir. Vahyi temellendirmede, llahl rehberlige duyulan ihtiyac,
Allah'in génderdigi bilginin genel ve sosyal gerceklere aykiri olmadigi, bilime ve akla ters
dismedigi tezini kullanmislardir. Seyyid Ahmed Han, Ferid Vecdi, Zirkani ve Sibli gibi
alimler, bu temellendirmenin daha da ilerisine giderek “maddenin sakimi”, "tabii
hadiselerin degdismezligi”, manyetizma, hipnoz gibi, kendi dénemlerinde bilimsel olarak
goérulen teorileri genel gecer hakikat seklinde ele almiglardir. Bu anlayis, mucize gibi
gaybi konulara farkh yaklasimlarla degerlendirmeyi beraberinde getirmistir.

NUbUvveti temellendirmede bilimsel delil olarak ‘ilham’, ‘dahilik’, ‘hipnoz ve
manyetizma kullaniimistir.

2.1. ilham

ilham kavrami, icerdigi anlamlar yéninden oldukca kapsamli bir terim
niteligindedir. Ruhculara gore ilham, insan ruhunun kudreti ve liyakati oraninda rehber,
mursit ve ylUksek ruhi planlardan aldigi sezgi ve bilgilerdir. Bu alinanlar bazen dogrudan
dogruya, bazen da dolayh sekilde zihne ve suur dizeyine ulasirlar. Cogunlukla bilingaltina
gectikten sonra elverisli bir cabanin sonunda biling Ustline cikarak ilham tarzinda
gorundrler. Her iki durumda da ruhsal bir iliski s6z konusudur.3?

islami terminolojide ilham denilince daha cok kalpleri tasfiye edilmis kisilere ani
olarak verilen tefekkiir ve istidlal disi bilgiler kastedilmektedir. iste bu anlamda ilham hem
peygamberler hem de bunlarin disinda baz insanlar icin s6z konusudur. Ancak
baglayicilik acisindan her iki ilham birbirinden farklidir. Kelamda insan kalbine bazi
bilgilerin ilham edilmesi mimkin goérilmekle birlikte bunlar genel-gegerligi bulunan kesin
bilgi kaynad: teskil etmez ve dini alanda delil olarak kullanilamaz. ilhamin dini alanda
kullanilabilecek kesin bir bilgi kaynadi olmadigi ve uyulmasi zorunlu bir hikmin delilini

%0 Vecdi, es-Siratl’'l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve'l-felsefe, 45-46.

51 Muhammed Hiiseyin Heykel, Hz. Muhammed’in Hayati, cev. Vahdettin ince (istanbul: Yénelis
Yayinlari, 2000), 1/77-79.

52 Arikdal, Ergiin, Ansiklopedik Metapsisik Terimler S6zIigl (istanbul: Ruh ve Madde Yayinlari,
1989), 77.
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teskil edemeyecegi, naslarin yani sira akil ilkelerine de uygun goériinmektedir.>* Neticede
peygamber disindaki insanlar icin gecerli olan ilhami, MuUsliman kelamcilar ortaya
koyduklari farkliliklariyla vahiyden kesin bicimde ayirmislardir.

Vecdi ilhami, “Bir eylemi yapip yapmamasina dair Allah’in insan akil/zihnine
gonderdigi emir.”s* olarak tanimlamaktadir. O, vahyi ve peygamberligi, evrende akil ve
duyular disinda bilginin varligina isaret eden olgular olarak goérdigu ilham ve dahilik ile
birlikte bilimsel temellendirme yoluna gitmektedir. Ona goére akil icin vahyin varhgi
mumkandar.

Vecdi, akildan yoksun, sinirli idrake sahip olan hayvan ve bitki diinyasindan bazi
ornekler vererek, ilk yaratilislarindan itibaren mikemmel bir sistem icerisinde bu alemde
bir 6gretim ve yonlendirme ile yasamin strdligidni, bunun da ancak manevi bir kudretin
ilham etmesiyle mimkin olabilecegini sdylemektedir. Bunu soOyle bir 6&rnekle
aciklamaktadir:

ilk dénemlerden itibaren arastirmacilar, hayvanlarin gida arama, yuva yapma,
yumurta birakma, yavru egitiminde bir¢cok islem miisahede etmislerdir. Hayvanlar
alemindeki bu sistemin miikemmelligini sadece onlarin idraki olarak aciklamak yetersiz
kalir. Ornedin kelebek, o6mriinin 3. devresinde yesil yaprada daire seklinde
yumurtalarini  birakir. Sonraki asamada annenin 06ldigu bir dbénemde yavrular
yumurtadan kurtcuk halinde ¢ikarlar. Bu kelebeklere yesil yapraga yumurta
birakmasini ve yavrunun ne zaman c¢ikacagini égreten kimdir? Anneleri midir? Hayir,
¢ciinkl anne yavrular ¢cikmadan énce élmdustir. Akil mi gésterdi. Hayir, ¢lnkl onlarin
idrakleri sinirlidir. O halde, tim bunlar Yiice bir Kudret'in ilhamidir.>

Vecdi, bitki ve hayvanlar icin s6z konusu olan bu ilhamin, Ustin yeteneklere sahip
ve ylce alemle iletisimi daha gUcli olan insan icin pekala mimkln olabilecegini, bunun
da vahiy icin delil oldugunu ileri sirmektedir.s®

Vecdi, varligin ruhunun kendi basina hareket etmedigini, slirekli devam eden bir
iliskiyle varh@in ruhunu diizenleyen ylce bir kudrete bagh oldugunu vurgulamaktadir. Ona
gore, hayvanlarin yaptiklar isten sonug ¢ikaracak akli 6zellikleri olmadigi icin onlar dogru
yOne sulrikleyen bir ilham vardir. Hayvan aleminin tim tirleri ile birlikte ortaya cikmalari
ve yasamlarindaki olaganlstli sistem akillari hayrette birakarak insanlari inanmaya
zorlamaktadir.*

Hayvan ve bitki dinyasindaki tim isleyisler, genel ruhun® inayeti altinda
gerceklesmektedir. Bu genel ruh, canlilarin kendilerini ve turlerini korumak icin onlar
zorunlu ilhamlara suriklemektedir. Ayni zamanda bu ilham onlarin var olmalarinin temel
nedenidir. Ferid Vecdi, elma tohumu 6rnegiyle bu iliskiyi aciklamaktadir:

Elma tohumunun cakil tasindan farki yoktur. Tohum topraga atilir orda gelisir,
agac olur, cicek acar ve sonunda meyve verir. Tohumun toprak altinda iken ve toprak
listiine cikistan sonra gecirdigi asamalar, genel ruhun isleyisine bir isarettir. Canlilar
adleminde kendini ve tliriin(i devam ettirecek bir bilgi bulunmaktadir. Bu bilgi ise genel
ruhtan tum canlilara bahsedilen bir nefestir.>

3 Yusuf Sevki Yavuz, “ilham”, Turkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2000), 22/99.

% Vecdi, D&'iretl’l-maarifi’l-karni’l-isrin, 8/675.

> Vecdi, es-Siratli’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve'l-felsefe, 45-46.

% Vecdi’'nin verdidi érnege benzer olarak bitkilerin fizyolojik yapilarinin étesinde insanlarla olan
iliskisi, Amerika’da yapilan deneylerde ortaya konulmustur. Bu deneylerden birinde, laboratuvar
ortaminda bulunan bitkilerden biri laborant tarafindan kesilmistir. Bu esnada bitkilere bagli olan
hassas cihazlar diger bitkilerden elektrik sinyalleri almistir. is bununla kalmamis, laborant disari
cikarilmis ve bu arada baska insanlar iceri girip ¢ikmis cihazlarda herhangi bir kayit
gbézlenmemistir. Ama ayni laborantin tekrar iceri girmesiyle birlikte bitkilerin hepsi birden ayni
elektrik sinyalleri vermistir. Bkz. Tahir Ozakkas, Gercegdin Dirilisine Kapi Hipnoz (Kayseri: Ozak
Yayinlari, 1993), 1/12.

57 Vecdi, el-islam dinun &mmun halidun, 12-14; Muhammed Ferid Vecdi, min mealimi’l-islamiyye

(Kahire: ed-Déaru’l-Misriyyeti’l-Liibnaniyye, 1994), 74.

Vecdi’'nin ‘genel ruh’ olarak Tanri’yi ve O’nun yeryliziindeki kudret, idare ve talimini kastettigi
anlasiimaktadir.

% Vecdi, el-islam dinun dmmun halidun, 12-14; Muhammed Ferid Vecdi, Ala Itlali'l-mezhebi’l-
maddi (Kahire: Déiratd’l-maarif, 1931), 1l/14-15.
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Vecdi'nin ifade etmeye calistigini yapilmis bazi deneylerde g6zlemlemek
mumkdndadr. Ornegin bir deneyde biri bos digeri 20-24 sayidan olusan karinca grubu
yerlestirilen iki metal kutu topraga gdomilmdastir. Bir sire sonra karincalarla dolu olan
kutunun bulundugu bodlgeye karincalardan olusan kurtarma ekipleri gelerek topragi
kazmaya baslamislardir. Bos kutunun yer aldigi bdlgede ise herhangi bir hareketlilik
go6zlenmemistir. Karincalar lUzerinde yapilan bu deney sonucu “canlilar arasinda mahiyeti
bilinmeyen bir iletisimin bulundugu” tespit edilmistir.®® Genelde tim canlilar arasinda
duyu ébtesi denilen karmasik bir iletisim sekliyle haberlesebildikleri belirtilmektedir.s!
Dislnlre gore, hayvanlar ve bitkilere verilen umumi ruh destegi insana da verilmistir.
insan kontrolii disinda gerceklesen gérme, isitme ve sindirim gibi olaylar genel ruh
tarafindan yonetildigi gibi, insan ruhu genel ruhtan akli bir destek de almaktadir. Temel
yasam gereksinimleri hayvana benzeyen insan, ondan farkli olarak ilham ve yoénlendirme
olmaksizin bu temel yasamini stirdiirir. insan tiim ilim ve tekniklerden soyutlanmis olarak
dogar,® akli sayesinde, 6grenme yoluyla 6zinde var olan yeteneklerini gelistirir. Bu
noktada vahiy, genel ruhtan insana 6grenmesi ve diger insanlara 6gretmesi gerektigi
seylerin kendi sayginligina uygun tarzda bahsedildigi ruh-u &m (genel ruh) olarak ifade
edilen 6zel bir vergidir. Bu 6greti ile insan, yasamini dogasina uygun sekilde strd(rir.®

Vecdt! ile ayni donemde yasayan Muhammed Abdilazim ez-Zlrkani (6. 1948) de
deneysel psikolojinin elde ettigi verilerin vahye delil teskil ettigini ve vahyin mimkin
oldugu ve onu zihinlerin algilamasina yardimci oldugunu ileri siirmektedir. Bu cercevede
alti delil®* ortaya koyan Zerkani, hayvanlar alemindeki muhtesem dlizen ve isleyisi akil ve
disiinme vyetisine sahip olmayan canlilarin gerceklestirmesinin imkansiz oldugunu
vurgulamaktadir. Ona goére duinyadaki bazi hayvanlarin hayret uyandiran sistemlere sahip
olduklarini ve hayret veren isler gerceklestirdiklerini gdzlemlenmektedir. Bunlarin o
hayvanlarda var olan bir dislinceden ya da basit bir icgididen meydana geldigini
sOylemek imkansizdir. Gézlemlerimiz bitin bunlarin, o hayvanlara s6z konusu hayret
verici isleri, inceligi ve dehayi ilham eden ve vahyeden ylice bir iradeden sadir olduguna
kesin olarak inanmamizi mecbur kilmaktadir. Hayvanlar alemine iliskin bu durum, ylice
ufuk ile baglanti kurma yetenegi daha gUcli insanin, bu ufuktan bilgi almasinin daha
kolay oldugunu gdstermektedir. Vahiy yoluyla meydana gelenlerin de bu tirden oldugunu
sOylemek mumkinddar.®

Zlrkanf, bu dusincesini karinca, bal arisi ve diger canlilarin yaptiklar cesitli isleri
ve uyduklari hassas sistemi Ornek gostererek® desteklemektedir. Ona goére, bultin

%  Ozakkas, Gercegin Dirilisine Kapi Hipnoz, 1/5,12.

81 Michael C. Corballis, isaretten Konusmaya Dilin Kékeni ve Gelisimi, cev. A. Gérey (istanbul:
Kitap Yayinevi, 2003), 10, 36.

52 “Ve sizi analarinizin karnindan, hicbir sey bilmez bir halde ¢ikarip size, slikredesiniz diye isitme
duyusu, gérme duyusu, disinme yetisi bahseden Allah’tir.” Nahl, 16/78.

8 Vecdi, el-islam dinun &mmun halidun, 15.

6 Zirkani, vahye bilimsel olarak 6 delil ileri sirmektedir: 1. Manyetizma ve hipnoz, 2. Radyo ve
telefon gibi iletisim araclari, 3. Hayvan dlemindeki (ilham yoluyla olusturulmus) dlizen, iletisim
ve isleyis, 4. Ses kaydi yapilabilen fonograf tiir(i araclarin kesfi, 5. Dahilik, 6. Bazi insanlarin
gosterdikleri parapsikolojik durumlar. Zirkani, Menahilu’l-irfan fi ulGmi’l-Kur’an, 1/54-62.

65 Ziirkdni, Menéhilu’l-irfan fi ulimi’l-Kur’'an, 60.

%  Fransa’daki Sourboun Universitesi égretim (yelerinden Milan Edward oxhexlob hakkinda séyle
demistir: “Oxhexlob adi verilen hayvanlar tek baslarina yasarlar. Yumurtlayinca da hemen
Oliirler. Bu hayvanlarin yavrulan ayaksiz olarak kurtcuk hdlinde cikar. Kendilerini herhangi bir
saldirgana karsi koruyamazlar. Ayni sekilde kendilerini beslemeye de gli¢leri yetmez. Bununla
birlikte yasanilan kapali bir ortamda tam slkdnet icinde eksiksiz bir sene yasamayi gerektirir.
Aksi takdirde bu hayvanlar helak olur. Anne ne Zzaman yumurtlamasi gerektigini bilir.
Yumurtlama zamani gelince bir odun parcasina yénelir, uzunlamasina onda bir oyuk kazar. Oyuk
kazmay! tamamlayinca kendisi i¢in yiyecek depolamaya koyulur. Az bir yiyecek ona bir sene
boyu yeter. Depolanan yiyecek cicek tozu ile seker iceren bazi yapraklardan meydana gelir.
Anne bu yiyecekleri oyugun girisme yigar, ardindan buraya yumurtasini birakir. Sonra bicki
talasini andiran ufalanmis agac tozlarini getirir ve bundan bir hamur yodgurur. Bu hamuru
yumurtanin (zerine tavan yapar. Ardindan baska bir yiyecek getirip bu tavanin (zerine koyar.
Sonra bir yumurta daha yumurtlar. Yumurtalari bitene kadar bu sekilde devam eder. En sonunda
hepsini orada birakip can verir.” Bu zayif hasereye akillari hayrete dustiren bu isi yapmayi kim
6gretmis olabilir? Kendisi yumurtladiktan hemen sonra éllirken dogacak cocuklarinin acziyet ve
ihtiyac icinde bir sene kalmaya gereksinimlerinin oldugunu ona kim anlatmistir? Yumurtaciklarini
yumurtlamak icin bltin bu zorluklarla miicadele edecek kadar kendi tiriine bu denli énem
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mevcudatl var eden, koruyup ydneten Yuce Varlik onlara kendilerini ayakta tutacak ve
kendi yararlarina olan bilgileri duyular disinda baska bir yolla vermektedir. Onlar bu
duyular vasitasiyla o bilgiye asla ulasamazlar. Tabiat arastirmacilarin ilahi gliciin en kiciik
haserelere verdigi ilhami kabul edip ardindan bireysel ve sosyal hayatinda bu tir ilham ve
vahiylere herkesten daha fazla ihtiya¢ duyan insan tidrinde buna benzer bir durumun
olmadigini séylemesi bos ve yanlis gorislerden biridir.®

Vecdi'nin canlilarin yasamlarindaki diizen ve isleyise dair elde edilen deneysel
verilerin vahiy icin bilimsel delil teskil ettigini ileri strdigid bu durum, psikolojide duyu
oOtesi algi olarak tanimlanmaktadir. Buna go6re duyu O6tesi algi; (extrasensory
perception/ESP), duyu organlarini kullanmaksizin bilgi alma, olaylar gérme yetisi, normal
disi algi olarak aciklanmaktadir. Varligini kanitlamaya yonelik bircok girisime ragmen,
inandirici bulgular elde edilemeyen bu terim, gaipten haber verme, telepati ve gelecegi
gérme gibi fenomenler icin ortak bir terim olarak kullaniimaktadir.¢®

Sibli, telgraf ve telsiz 6rnegini vererek ses dalgalarinin bir yerden digerine ¢cok hizli
bir sekilde ulastigini, bu alandaki gelismelerin, insan duyularinin faaliyetine bir sinir tayin
edilemeyecegini sdylemektedir.® Dolayisiyla bir insanin, duyularinin, diger insanlarin
duyularindan daha c¢ok kuvvetli olmasi, onun baskalar tarafindan gérilmeyen seyleri
goérmesi mumkidndar. Bu nedenle peygambere gelen vahyin bilimsel olarak izah edilmesi
imkan dahilindedir.

Vecdi gibi distndrlerin vahyin bilimsel olarak anlasilabilecedi seklindeki cabalarin,
dini olgularin izahinda akla verdikleri éncelik ve 6nemden kaynaklandigi disinulebilir.
Nitekim vahiy, mucize gibi nublvvet olgularini tamamen gaybi alanin konusu olarak
degerlendirmek, akli devreden cikararak timuiyle imanin kapsami icinde gérmek pek
mumkuin gdézakmemektedir. Sonucta gaybi bir nitelik tasisa da vahiy olgusu akilla
kavranmaktadir. Bu nedenle Ylice Allah’in evrende olusturdugu sistemdeki 6rneklerden
hareketle, vahyin bilimsel olarak ispatlanmasi anlasilir bir durum olarak gérilebilir.

2.2. Dahilik
Vahiy icin kullanilan bir baska bilimsel delil de dahiliktir.

Dé&hi, “cok zeki, olaganistl isler basaracak kadar Ustln yetenekli olan, birtakim
bulus ve icatlar gerceklestirecek sekilde yaratici dlslnceye ve zihin glclne sahip olan
insan” seklinde, dahilik ise, “kendisine yaratici bir eser ortaya koyma olanagi veren (stln
nitelikleri bulunan insanin vasfi ve blylk yaratici yetenedi”” olarak tanimlanmaktadir.
Bununla birlikte dahilerin daha 6nceki gelismelerini konu alan arastirmalar onlarin genel
zeka dlzeylerinin oldukca ylksek oldugunu gdstermistir.

Vecdi dahiligi, “egitim ve araclarla elde edilemeyen, bilimin ve aklin harikulade bir
olay olarak acikladigi, akil ve duyular disinda insana verilen bir yaraticilik olgusu” seklinde
tanimlamaktadir. Ona gdre, insanlik tarihinde taklidi mumkin olmayan Ust dizeyde ilmi
ve teknik gelismeler olmustur. Bu sira disi olaylar, herhangi bir hazirlik olmadan, en kiguk
caba gostermeden bir anda ortaya cikmaktadir. Kadim felsefeciler bunlari ‘aklin rolGntn
olmadigi bir durum’ olarak, cagdas felsefeciler ise ‘ilahi kaynakli olaganisti durum’
olarak degerlendirmektedir. Dahilik olgusu, niblvvetin ve vahyin ispatlanmasina yardim
edecek, aklin bunlarn kabul etmesine yaklastiracaktir.”

verme diisiincesini onun kalbine kim yerlestirmistir?” Ziirkani, Kur’an ilimleri Menahilu’l-‘irfan
Tercimesi (Menahilu’l-irfan fi ‘UlGmi’l-Kur’an), 1/120.

87 Ziirk4ni, Kur'an ilimleri Menahilu’l-‘irfan Terciimesi (Menahilu’l-‘irfan fi ‘UIGmi’l-Kur’an), 1/120-
121.

%  Selcuk Budak, Psikoloji S0zIUgU (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2003), 236.

8 Sibli Nu’'méni, Asr-1 Saadet (islam Tarihi), cev. Omer Riza Dogrul (Eser Nesriyat, 1981), 11/206.

70 Ahmet Cevizci, Felsefe S6zIUgi (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2000), 227.

T Vecdi, es-Siratli’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve'l-felsefe, 49-50.



Vecd! vahyin imkani icin bilimsel temel olarak gordigl dahilik olgusunu, Frederic
W. H. Myers'in (6. 1901)™ dahiler Gzerinde yaptigi deneysel arastirmalara dayandirarak
s6z konusu arastirmalardan su sonuclarin cikarilabilecegini belirtmektedir:

Canlilarda akil ve duyularin Gstiinde bir 6gretim ve yonlendirme bulunmaktadir.
Aklin yonlendirmesi olmaksizin insanlhida birtakim buluslar getiren dahilik, bu
Ogreti sayesinde ortaya cikmaktadir. Ayni zamanda bu 6gretiyi saglayan icsel
bir iletisim de bulunmaktadir. 73

Ona gore, dahilerin ortaya koydugu buluslar, bilimin seyrini dedistirdigi gibi,
nuiblvvet de toplumlarin sosyal ve fikri déndsimuint gerceklestirir. Evrensel capta
dénisim anlaminda gerceklesen en bliylik olaylar niblvvet temellidir. insan hayatini
derinden etkileyen niiblvvet gerceginin kasith yalanlar ya da vehimlere dayandigi iddiasi,
en basta insanin degeri ile gelisen bir durum oldugu gibi ayni zamanda makul de degildir.
Toplumsal hayatin ilk déneminde ve sonraki gelisim asamalarindaki insanin en ¢ok ihtiyac
duydugu sey ilham iken, natlralist arastirmacilarin ilhami en basit varliklarda kabul edip
insan icin onun varhgini reddetmeleri gercekten abestir. Dolayisiyla vahiy, aklin ve bilimin
kabul edecegi mimkin bir durumdur. 7

MUsliman kdiltirde dahi insanlar, manevi onderler ve blylk filozoflar ile
peygamberler arasinda benzerlik ve vyakin iliski kuruldugu goéridlmektedir. Dahasi,
peygamberlerle dahiler ayni kategoride de degerlendirilmistir. Ornedin S. Ahmed Han,
insana verilen yeteneklerin glcli hale gelmesiyle peygamber olarak anilabildigini,
peygamberlerle dahiler arasindaki farkin, calistiklari ‘alan farki’ oldugunu ileri stirmustdr.”

Zlirkani, “Fransiz sair Rene’nin genellikle siirin bir boliminld tamamlamadan
uyudugunu, sonra uyaninca siirini tam olarak buldugu” 6rneginin ve yine Fransiz sair
Alfred De Musset'un (6. 1857) “Ben hicbir sey yapmiyorum. Sadece bana ilka edileni
dinliyor ve naklediyorum. Sanki mech(l bir insan benim kulagima fisildiyor...” 6rneginin
bazi bireylerde insani alisik olan yolun disinda bilgi ve hidayet ile destekleyen batini ve
ruhi iletisimin varligini ispat ettigini belirtmektedir. Ona gbére bu o6rnekler, ilahiyat ve
nibivvet konularini yalanlandigi ve dinlerle alay etmeye varincaya kadar siphelerinin
arttigr bir donemde vahyi insan zihnine oldukca yaklastirmaktadir. Oysa nUblvvet ve
vahiy olgusu, insandaki fikri ve sosyal gelisimin en blylk etkeni, alemi degistiren en
blylk olay ve tarihin akisim ceviren en blyik hadiselerdir. Bu bliylk olaylarin asl
olmayan duUsincelerin veya yalanlarin Gzerine kuruldugunu séylemek insanin degerini

dasuren en buylk ayiplardan biridir.”

Dahilik’'in bir olgu olmaktan ziyade vahiyle ayni kaynaktan gelmesi nedeniyle
nibivvete delil olarak ileri strdldigi goérdlmektedir. CankG ‘dahilik’, insan akli ve
emeginin Urtnd (kesbi) bir durum olmadigi icin ‘vehbi’ olanlarin da anlasiimasina ve kabul
edilmesine bir arac olarak gorulebilir. Boylece dahiligi bilimsel delil olarak goéren
dusindrlerin hem bir arac olarak ‘dahilik’e hem de bu aracin kaynadina vurgu yaptiklari
soylenebilir.

2.3. Hipnoz ve Manyetizma

Vahiy icin bilimsel delil olarak goérilen delillerden bir digeri de hipnoz ve
manyetizmadir.

Hipnoz, bir kimsenin, baska birine telkin etmek yoluyla, gecici bir sire emrine
alarak, soyledigi telkinleri kabul edebilir duruma sokma halidir. Hipnoz, kisinin, disaridan
telkinlere ve yonlendirmelere daha acik oldugu gecici, transa benzer yapay bir uyku; bir

2 Frederic William Henry Myers; Paranormal fenomenleri incelemek amaciyla kurulan, Britanyali
Psisik Arastirma Dernedi (SPR: Society for Psychical Research) kurucu-tlyelerinden Ingiliz bilim
adami. Bu alanda Human Personality and its Survival of Bodily Death (insanin Kisiligi ve
Gévdesinin Oliimiinden Sonra Yasamasi) adli iki ciltlik bir eserin yazandir. Insan varliginin
duyular-disi yénlerini ve o6zellikle psisik yeteneklerini incelemesiyle bilinmektedir. “Meydan-
Larousse” (istanbul: Meydan Yayinlari, 1990), 1X/186.

3 Vecdi, es-Siratli’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve’l-felsefe, 45-47.

" Vecdi, es-Siratli’'l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve'l-felsefe, 55.

S Saban Ali Dlizgiin, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi (Ankara: Akgag Yayinlari,
1997), 105.

76 Ziirkadni, Kur'an ilimleri Menahilu’l-‘irfan Tercimesi (Menahilu’l-‘irfan fi ‘UIGmi’l-Kur’an), 1/122.
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tar farkl biling durumudur. Normal uykuya benzese de hipnoz altindaki insanlarin beyin
dalga sekillerinin, derin gevseme sekillerine cok benzedigi kesfedilmistir. Teknik, temel
olarak kisinin gevsemesine, yogunlasmasina ve dikkatini belli bir sey (codunlukla
hipnotistin sesi) Uzerinde odaklamasina dayanir. Hipnozun gucU hipnotistin 6zel bir
glcline veya yetenegine bagli degildir, asil glc¢ hipnotize edilen kisinin hipnoza
yatkinliginda yatmaktadir. Hipnotize edilmis olmak, kisinin 6z kontroli birakmasi demek
degil, aksine hipnotize olma deneyimi, hipnotistin bir egitmen olarak 6zneyi davranisa
ybneltmesi sirasinda bireyin yeni kontrol vyollari 6grenmesine olanak tanir.
Arastirmacilarin ve terapistlerin kullandiklari sekliyle hipnoz, bilin¢ duygusunu inceleme

ve degistirme sansini verme potansiyeline sahip bir tekniktir.””

1882 yilinda Londra’da kurulan ve Unli pek cok bilim insaninin {ye oldugu
Britanya Psisik Arastirma Dernegdi’'nde,”® 45 yil boyunca hipnoz ve manyetizma ile ilgili cok
sayida deneysel arastirma yapilmis ve raporlari yayinlanmistir. Hipnoz ve manyetzmayi
bilimsel delil olarak goéren duasunirlerin ileri sdrdiga fikirlerini bu raporlara

dayandirmaktadir.”” Ona goére, Alman Franz Anton Mesmer (6. 1815)'in® canli manyetizma
olarak isimlendirdigi, insanda dolasan ‘icsel bir canlinin’® varlidi, hipnoz uygulamalari

7 Budak, Psikoloji S6zIigu, 364; | Richard Gerrig - G. Philip Zimbardo, Psikolojiye Giris Psikoloji ve
Yasam, ¢ev. Gamze Sart (Ankara: Nobel Yayincilik, 2012), 150-151; Duane P. Schultz - Sydney
Ellen, Modern Psikoloji Tarihi, cev. Yasemin Aslay (istanbul: Kakniis Yayinlari, 2007), 626;
Ozakkas, Gercegin Dirilisine Kapi Hipnoz, 1/24; Arikdal, Ergiin, Ansiklopedik Metapsisik Terimler
S6zIigu, 80-81; “Meydan-Larousse”, VI/103.

8 Society for Psychical Research: 18 ve 19. yizyilda, pozitif bilimin, insani ‘tesadiflerle olusmus,
mekanik ve otomatik yapiya sahip bir varlik’ olarak tanimlanan anlayisina karsi ¢ikan bilim
insanlari, insanin sadece fiziksel bir varlik olmadigini, ayni zamanda, gdériinmeyen manevi
yoénlinin de oldugunu ortaya koymayr amaclamislardir. Bu dernek (yeleri bu amacla insan
varliginin duyu-disi yénlerini ve 6zellikle psisik yeteneklerini incelemis, konuyla ilgili yiizlerce
vaka lizerinde g6zlem yapmislardir. Sir Oliver Lodge, William Crookes, Frederic Myers, William
James, Henry Bergson, Freud, Pierre Janet ve C. G. Jung, bu dernegin lyelerindendir.

® Vecdi, D&'iretl’l-maarifi’l-karni’l-isrin, X/713.

8  Franz Anton Mesmer (6. 1815) Alman hekim, ayni zamanda mesmerizm’in késifi. Bulusunu
kendisi magnétism animal olarak adlandirmistir. Mesmer gézle gériilmeyip, éiciilemeyen hayat
enerjisinin (bir ¢esit manyetik enerji) cesitli kanallar ile baska alanlara akisini saglayarak
hastalarini tedavi etmeye calismistir. Mesmer'in bu fikirlerinin ve uygulamalarinin evrimi James
Braid'in 1842'de hipnozu kesfetmesini saglamistir. Mesmer insan vicudunun tipki fizikciler
tarafindan kullanilan miknatislar gibi calisan manyetik bir glice sahip olduguna inaniyordu.
Hayvan manyetizmasi hastanin manyetik seviyesi ile ¢evrede gecerli olan manyetik seviye
arasinda bir denge kurarak sinir bozukluklarini iyilestirebiliyordu. Mesmer baslangicta hastalara
miknatislasmis demir cubuklar tutturarak akil hastaligini tersine cevirdigini iddia etti. Daha sonra
Mesmer tiim yapmasi gerekenin hastanin ellerine dokunmak veya vurmak oldugunu ve béylece
kendi manyetik gictinlin hastaya aktarildigi fikrinde karar kildi. “Meydan-Larousse”, VIII/659.

Hipnoz, bir doktor ve Paris Salpetriere'deki néroloji kliniginin baskani olan Jean Martin Charcot'un (6.
1893) calismalariyla blylk bir 56nem kazandi. Charcot isteri hastalarini hipnoz yoluyla tedavi etti
ve bir dereceye kadar da basarili oldu. Daha o6nemlisi hem isterinin hem de hipnozun
semptomlarini tibbi terimlerle ifade etti. Bu durum daha énceleri kabul edilmeyen hipnozun tip
dinyasi tarafindan uygulanabilir olmasinin énind acti. Schultz - Ellen, Modern Psikoloji Tarihi,
55-57.

81 jnsan bedeni, tipki bir pil gibi elektrik (iretir ve manyetik bir alana sahiptir. Canlisal manyetik
glg, isi, 1sik ve elektrik gibi bir doga kuvvetidir. Canlilardaki gli¢lerin denge halinde olmasi
onlarin diizenli ¢alismasini saglar. Manyetik glic dengesi bozulan bir beden ya da organ islevini
yerine getirmekte zorluk ¢eker, yani hastalanir. Dengeyi kurmak icin manyetik alani
kuvvetlendirici bir enerji akimina gerek vardir. Béylece, canlilara 6zgl manyetik etkiyi aktarmak
suretiyle hasta beden ya da organin manyetik dengesi kurulur ve bedenin kendi kendini
iyilestirmesi mekanizmasina yardim edilir. Beden kendini iyilestirecek her tirli mekanizmaya
sahiptir. Disardan iceriye dogru yapilan yardim dogrudan etki etmez dolayli bir yardim islevini
yerine getirir.

insan viicudu manyetik giice sahiptir. Bu glicii baska bir cisim ya da viicuda aktarabilir. Eller, gézler
ve nefesimiz bu etkinin en ¢ok aktarildigi yerlerdir. Demirden bir miknatisin nasil kutuplari varsa,
canli bedenlerinde de bdéyle bir kutupsallik vardir. Saglikli bir insan bedenindeki manyetik
kuvvet, irade ve istek yoluyla artabilir, istek ve ilgi yoluyla baska bir yere aktarilabilir. Kendine
gliven duygusu bu islemin temel unsurudur. Sefkat ve sevgi manyetik glicliin tedavi edici
roltintin ayrilmaz bir parcasidir.

Manyetik tedavi bir elektriksel akimla degil, manyetik akiskanla olusur. Bu akiskan, vdicuttan
etrafina yayilir, cisimden cisme gecer. Akiskan, temelde ruhsal enerjinin bir baska gériinimdddir.



araciligiyla kesfedildi. Bu arastirma ortaya koymustur ki, her insanda normal aklinin
disinda, ondan bagimsiz, daha Ustin ve daha kompleks bir baska akil da bulunmaktadir.
Bu akil insani gluzele meyletmesini, cirkin ve kétuluklerden sakinmasini da telkin eder. Bu
icsel akil ayni zamanda bedeni ydnlendirir, organlarini idare eder ve zararlardan korur.®
Frederic Myers’a gdre insan ruhu ile iliskili ve onunla irtibat kurabilen dinyada genel bir
ruh vardir. insanda bulunan ruh, glciini ve iyiligini bu ruhani alemden almaktadir.®

Vecdi'ye gore insanin, biri sinirh diizeyde normal hayat, digeri ise manyetizma
deneylerinin akillarda siphe birakmayacak sekilde ortaya koydugu ruhani hayat olmak
Uzere iki hayati vardir. insan bu ruhani yasaminda elde ettigi semavi bilgileri ve ilahi
hakikatleri dogasina uygun hale getirir ve aklinin anlayacagi bicime doénUstirtr. Boylece
insan tek&dmuland surdirar.®* Dolayisiyla insan iradesi ile elde ettigi bilgilerin disinda daha
Ustin bir bilginin varligi, manyetizma ile deneysel olarak ortaya konulmaktadir.

ez-Zlrkani, peygamberlerin vahiy alma halinde yasadiklari ruhsal durumlardan
bazilarini, denegin hipnoz anindaki durumuna benzetmektedir. Ona goére, vahiy aninda
peygamber, uykuya dalmis veya baygin dismus gibi bir haldedir. Bununla birlikte siddetli
sarsinti gecirdigi ve terledigi bu psikolojik durum onun bedenine yansir. Normal insani
halinden soyutlanan peygamber artik vahiy (ilahi telkin) almaya hazir bir duruma girer.
Bdylece kendisine verilen vahiy bir daha unutmamak tizere hafizasina naksedilir. insanda
normal akildan daha Ustlin bir i¢gsel aklin varligini ortaya cikaran yapay uykudaki kisinin
durumu vahye muhatap olan peygamberin yasadigi durumla benzerlik tasimaktadir.
Hipnoz aninda bedeni cansiz bir halde olmasina karsin insan, bedenin etkisiz oldugu bu
durumda zihinsel faaliyetlerini sirdirmektedir. Hipnotistin sézlerini isitir, 6rtd arkasindaki
seyi okuyabilir, bazi gizli seyleri bildirebilir ve telkin almaya hazirdir. insanin hipnoz
halindeki bu durumunun deneysel olarak kanitlanmasi, benzer niteliklere sahip olan
vahyin anlasiimasini kolaylastirdigi gibi inkar edilmesini de imkansiz kilmaktadir.®

Glglerin dénlsimU prensibi burada da gecerlidir.
Manyetizmanin fiziksel yasalari: Insan viicudu kutupludur, sag taraflar pozitif, sol taraflar negatiftir.
Viicudun 6n tarafi pozitif, arka tarafi negatiftir. Ayni isimli kutuplar birbirlerini iterler; zit isimliler
birbirlerini cekerler. Ayni isimli kutuplar uyartici zit isimli kutuplar ise sakinlestirici niteliktedirler.
Arikdal, Ergiin, Ansiklopedik Metapsisik Terimler S6zlugu, 97-99.
Vecdi, el-Islam dinun ammun halidun, 16; Vecdi, min mealimi’l-Islamiyye, 74.
Frederic Myers, Human Personality (Cambridge: Longmans Press, 1903), 105.
Vecdi, el-Islam dinun @mmun halidun, 18.
8  Zlirkani, Menahilu’l-irfan fi ullmi’l-Kur'an, 1/57-59; Draz, en-Nebel’l-azim, 93-94.



On inceleme ve intihal Taramasina Sunulan Metin

Zlrkani, sahit oldugu hipnoz deneyi® sayesinde bilimsel bir yol ile pratik olarak
vahyin anlasilmasini kolaylastiran, bilimsel olarak da delillerin ortaya ciktigini ileri
strmektedir. Hipnoz seansinda gerceklesen durum ile vahyi sdyle karsilastirmaktadir:

“Vahiy melek acisindan melegin, Peygamber ile kurdugu bir baglantidir.
Bu baglantida birinci varlk ikinci varliga etkide bulunmakta, ikinci varlik da
birinci varhktan etkilenmektedir. Her iki durum da bu iki varlhktaki 6zel
yetenekten kaynaklanmaktadir. Séyle ki: Melekte verme ve etkileme gicl
vardir. Cinkl o tamamen ruhanidir. Peygamber’in ise hem an ruhaniyeti hem
de melegin arinmisligina uygun gondl ve zihin arinmishgl sayesinde alma
kabiliyeti vardir. Melegin Peygamber'e hikmetmesi esnasinda Peygamber
normal durumundan siyrilir, bunun izleri onda belirir, tamamen kendini
melekten almaya verir ve aldiklari, kalbinin sayfalarina yazilmiscasina zihninde

hazir hale gelerek hafizasinda aynen ezbere alinirdi.”¥

Zlrkani, insanin hipnotizma vasitasiyla bir varligin baska bir varliga yaptigi etkinin,
Allah’in vahiy vasitasiyla kullarindan diledigi birinin i¢ dinyasinda etkide bulunmasina
benzeterek hipnozun vahyin anlasiimasina bilimsel bir 6rnek olarak gdostermektedir.®

Vecdi, psikolojik arastirmalarin ortaya koydudu sonuclardan hareketle, dahilik gibi
caba otesi ortaya konulan harikuladelikler, hayvan ve bitkilerde bulunan ilham ve hipnoz

8  Zirkani deneyimledigi hipnozu sdyle anlatmaktadir: “Hipnotizmanin vahyin anlasiimasini
kolaylastiracak deneylerinden birine Bizzat gbézlerimle sahit oldum. Bu deney Mdisliman Gencler
Dernegi’nde kdlttirli bliyiik bir kalabaligin huzurunda herkesin gérebilecegi ve isitebilecegi bir
ortamda gerceklestirilmisti. insanlar hipnotizma ve hipnotizmanin kisinin inancini ve dinini
degistirme konusunda kéti bir silah olarak kullanilabilecegini kanitlamak hakkinda énemli bir
konferansa katiimak icin gelmislerdi. Nitekim bazi misyonerler bu yénteme basvuracak kadar
alcalmistir. Sinsi disman hicri 1351 yilinda en seckin Musliiman genclerden birini bu sekilde
dininden déndirmlsti. Bu korkun¢ hédise herkes tarafindan bilinmektedir ve bu héadisenin
lizerinden uzun zaman gecmemistir. Konferansi veren kisi, hipnotizma uzmani idi. Bu uzman
denegi getirdi. Denek hocasindan etkilenme &6zelligine sahip bir gencti. Hoca ise onu etkileyecek
glice sahipti. liki zayif yapida, ikincisi ise gliclii yapida idi. Zayifik ve gicldligin cesitli yénleri
vardir. Ancak bu bélim bunlarin anlatilacagi yer degildir. Hoca deneginin géziine derin ve
etkileyici bicimde bakti. Onun lizerinde sehabat adini verdikleri bazi hareketleri gerceklestirdi.
Cok gecmeden denek uyuyan kimse gibi horlamaya basladi, rengi atti, bedeni hareketsiz héle
geldi, siradan duyularim yitirdi. Hatta icimizden biri defalarca igne batirdi. Onun ardindan ikinci
ve lclincli kisi de ona igne batirdi. Ama denek ne hareket etti ne de hissettigine ve algiladigina
dair kiiciik bir tepki verdi. iste o zaman onun hipnotize edildidini kesin olarak anladik. Bu arada
hoca denegin lzerinde hakimiyet kurmaya basladi. Ona ismini sordu. Denek gercek ismini
séyleyerek haber verdi. Hoca bu ismin onun gercek adi olmadigini séyledi ve baska bir isim
uydurup ona “Senin ismin bu” dedi. Sonra kanitlar suretinde anlasiimayan sézler ile olumlu ve
olumsuz emir kipinde ona yénlendirdigi climleler sayesinde denegin zihnine bu asilsiz yeni ismi
yerlestirmeye ve gercek ismin izlerini silmeye basladi. Bu sekilde bu uyduruk ismi ona dayatti.
Sonunda o da buna boyun egdi ve uydu. Daha sonra hem hoca hem biz cesitli araliklarla ve
onun gafil oldugu konusma esnasinda defalarca ona gercek ismi ile seslendik. Bunu séz
sirasinda birdenbire tekrarladigimiz da oldu. Ama nafile... O bize cevap vermedi. Uyduruk ismi
ile ona seslendigimiz zaman ise en kli¢lik teredd(it yasamadan ve duraksamadan hemen cevap
verdi.

Hoca denege bu yeni ismin kendisinin gercek ismi oldugunu ve bunu sirekli hatirlamasini emretti.
Bu durum denek uyandiktan sonra yarim saatten fazla devam etti. Hoca denegini uyandirdi ve
konferansini tamamlamaya basladi. Biz ise denege gercgek ismi ile seslenmeye devam ettik. Ama
o bize tepki vermedi. Diger ismi ile seslenince bize yanit verdi. Belirlenen yarim saatlik slire sona
erdi ve denek gercek ismini bildigi ilk haline déndu.

Bu deney ile hoca bir insanin adi gibi ne kadar sabit olursa olsun ya da dinf inan¢ gibi ne kadar
mukaddes olursa olsun hipnotizmanin kisinin zihin diinyasindan silinmek istenen her seyi
silmede kullanilabilecegini ispat etti.

Bu hoca dini degil de ismi silmeyi su iki nedenden dolayi tercih etmisti: Birincisi; dini yok etmek ¢ok
koétd diusmanhiktir, blylk bir suctur. Katiimcilar bir yana konferansi verenin yapisi bile bunu
kabul etmezdi. ikincisi ise; isim, kisinin zihninde dinden daha yerlesiktir. Dolayisiyla onu silmek
daha cok hayret uyandirir. Buradan dinin kisinin zihin ve géntil diinyasindan ¢ikarilmasinin daha
kolay oldugu anlasilir. Ziirkdni, Kur'an ilimleri Men&hilu’l-‘irfan Terciimesi (Men&hilu’l-‘irfan fi
‘Ulami‘l-Kur’an), 1/117-118.

87 Ziirkani, Kur'an ilimleri Menahilu’l-‘irfan Tercimesi (Menahilu’l-‘irfan fi ‘UIGmi’l-Kur’an), I/119.

8  Z(irkdnf, Kur'an ilimleri Menahilu’l-‘irfan Terciimesi (Menahilu’l-‘irfan fi ‘UlGmi’l-Kur’an), I/117-
119.



ile ortaya cikan insanin fizik otesi icsel kisiligini vahiy icin bilimsel temel olarak
goérmektedir. Vecdi'nin yasadigi déonem g6z o6niline alinirsa, materyalist akimin ortaya
attig itikadi sliphelere karsi zihni karisik insanlara klasik séylemlerle cevap vermenin pek
ikna edici olamayacadi aciktir. Materyalizm baskisi altinda gUcli soéylemleri gelistirme
asamasinda olan Musliman toplumunda, yine Bati kaynakli verileri kullanarak cevap
vermeye calisan Ferid Vecdi'nin pozitif bilimlerden oldukca etkilendigi, vahiy ve
niblUvvete pozitivist bir bakis acisiyla yaklastigi gorilmektedir. Ayrica s6z konusu
arastirma verilerini vahiy icin temel kabul etmekle birlikte, bu verilerin Allah’in tim
varliklarla iletisimini, evrendeki yaratilis ve hakimiyetini de gosterdigini vurgulamaya
calismistir.

Yakin dénem alimleri pozitivist-materyalist dlinya gorisleri ve cesitli felsefi itirazlar
karsisinda vahyin imkani konusunu agirlikli bir sekilde ele alma ihtiyacini duymuslardir.
Burada islenen ana tema, gaybi bir nitelie sahip olan vahiy bilgisinde ve onun Allah
tarafindan secilen bazi insanlara aktarilmasinda aklen bir imkansizligin bulunmamasidir.
Bu dénem kelamcilarinin vahyin dogrulugunu géstermek ve kabullni saglamak amaciyla
basvurduklari yéntem, isldam vahyinin en gecerli élcit kabul edilen akli bilgiler ve bilimsel
verilerle mukayesesinin aciklanmaya calisiimasidir. Bu konuda diger din ve
medeniyetlerle isldam dini karsilastirilarak isldm’in ne kadar akilci ve yenilikci oldugu

ortaya konulmaya cahsiimistir.®’

Yakin dénem kelamcilari, akilci yéntemle zamanin bilimsel verilerini vahyin
anlasiimasinda kullanmisglardir. Bu durum onlari zaman zaman gaybi konularda farkli
teviller yapmasina yodneltmistir. Bunun sebebi vahyin dogrulugunu ispat ya da tevil
ederken, karsilastirdiklari veya esas aldiklari ilmin niteligini arastirmada veya ilmi
nazariyelerdeki yanhslk ve hata durumunu incelemede c¢ok dikkatli ve titiz
davranmamalaridir. Unutulmamasi gerekir ki, herhangi bir bilimsel sistemin dogusuna
etki eden ya da ilim adaminin kendisinden gelen faktérler mevcuttur. Dolayisiyla bir ilm?
sistemin, icinden c¢iktigi kiltirden ve ahlaki felsefeden badimsiz kalabilmesi ya da ondan
katki almamasi imkansizdir. O ylizden islam, ilmin kendisini tesvik ederken belli sartlara
tabi olan ve birtakim felsefi temellere dayanan bir bilimin veri ve nazariyeleri ile pekala
uyusmayabilir.

Bu baglamda karsilasilan bilimin tezleri donemin alimleri tarafindan sorgulanmasi
gerekirdi. Fakat su da var ki bilimsel konularda ileri derecede ihtisas gerektiren bu tarz bir
calismanin, bu alimler icin o donemin sartlarinda zor, hatta imkansiz olacagi tespiti insafli
bir yaklasim sayilmalidir. Ayrica bilime blylk deger verildigi, insanlarin her cikan
nazariyeye dort elle sarildigi bir zamanda, s6z konusu kelamcilari dénemin sartlarinin
haricinde tasavvur etmek yanlis olur.

Bati dlUsiUncesinde her seyi maddeden ibaret gbéren pozitivizm ve materyalizm
akimlarinin revacta oldugu dénemde psikoloji deneysel bir bilim haline gelmistir. Bilimsel
metotlarin zihinsel fenomenlere uygulanabilecegi fikri hem felsefi dlistiinceden hem de 17.
ylzylldan 19. yuzyila uzanan fizyoloji arastirmalarindan miras kalmistir.”® Fizyolojinin
deneysel metodunu ve laboratuvar arastirmalarini kendi alanina tasiyan psikoloji,
‘deneysel psikoloji’ olarak yeni bir boyut kazanarak, ‘genel disince ve gdézlemlere
dayanan’ metodunun, ‘elde edilen verilerin kesinlik ifade eden gdzlemlere dayanmasl’
seklinde gelistigi gorilmektedir. Bunun yaninda sinir ve ruh hastaliklarinin gelisen bilimsel
metotlarla tedavi edilmeye baslanmasi, psikiyatrinin bilimsellik 6zelligi kazanmasini
saglamistir. Tum bu etkenler, psikolojinin felsefeden ayrilarak bagimsiz bir bilim .olma
surecini gerceklestirmistir. Nitekim o dénemde psikolojinin inceleme alani davranislar ve
tepkiler olmakla birlikte, pratikte bilin¢ olaylarini incelemekteydi. Bu baglamda bilingli,
iradeli ve akill bir varlik olarak algilanan insanin biling 6tesi gérinmeyen yo6nu inceleme
alaninda degildi.”

S6z konusu psikolojik anlayisa tepki olarak, ‘bireyin ruhsal hayati, bliyUk 6lclde
ruhun bilin¢li alaninda degil, biling disinda veya bilincaltinda kalan alaninda cereyan

8  Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislar, 107.

% Schultz - Ellen, Modern Psikoloji Tarihi, 27. )

%1 Kerim Yavuz, Psikanalizde Ik Dini Gelismelerin Degeri (Erzurum: Atatlirk Universitesi Yayinlari,
1987), 4-5.
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ettigini’ ileri stiren bir akim olarak psikanaliz® ortaya ¢cikmistir. Sigmund Freud tarafindan
kurulan psikanalizin en édnemli temsilcisi olarak Carl Gustav Jung goértlmektedir. Derinlik
psikolojisi olarak da adlandirilan psikanaliz, kendi derinligi ve genisligi icerisinde insanin
genellikle biling disinda kalan veya biling disindan kaynaklanan ruhsal olaylan ya da
insanin biling disi derinlikleriyle olan ilgisini arastiran bir bilim dalidir. Buradan hareketle o
ilk planda bilin¢g disindan veya bilincaltindan beslenen ruhsal olaylari ortaya clkarma
gayesini gutmektedir.”

Psikolojide yasanan bu gelismeler, materyalist distncenin yarattigi bunalima bir
nefes getirdigi gibi, s6z konusu materyalist felsefenin iddialarina karsi cevap vermeye
calisan maneviyat savunucusu dusltnulrler icin de bir can simidi olarak goruldiagi
soylenebilir.

Canli varliklar ‘genel ruh’tan birer parcadir. Beden bir arac olarak ruhtan bagimsiz
bir durumda hicbir sey ifade edemez. E§er materyalistlerin dedigi gibi insanda ruh denilen
bir cevher bulunmayip da mesele sirf maddiyattan ibaret bulunsaydi insan vicudunun da
makina gibi, belirli ve kayith bir hayati olurdu. Ama insanda géremedigimiz bir cevher de
vardir. Bu cevherin vucutla iliskisi de vicudu isletmesi ve idare etmesi dolayisiyladir.
Beyin, vicudun ydneticisidir. Fakat beyin, madde olmak bakimindan bir parmaktan, bir
tirnaktan farki yoktur. Onun diger organlardan Ustinligua isletme 6zelligidir. Hicbir suretle
gorulmeyen ve tutulmayan bu isletme gucu ruh olarak adlandiriimaktadir. Sonu¢gta madde
ve ruh ayni bir seyin birbirinden ayrilmaz iki yUzdidr. Bu nedenle materyalistlerle
spirittalistler bir ortamda birlesmek zorundadirlar. Clinki varhk birdir.”*”

Psikolojik verilere gobre, insanin zihinsel hayati yalniz normal biling ve
gorintudsinden ibaret degildir. Bu bilincin 6tesinde bilincalti denilen gizli bir biling, bir akil,
bir zihin vardir. Normal biling, bir gercegi goérinen duyular araciligiyla ve delillendirme
yoluyla bildigi halde, gizli biling, onu g6z ve kulak gibi duyulara ve disiinmeye muhtacg
olmaksizin, dogrudan dogruya idrak eder ve bu yolla ulasilan bilgiye zorunlu ilim denilir.
Bunun dini cercevede karsiligi ise kesif ve ilham olarak adlandiriimaktadir.

Gizli bilincin faaliyet gostermeye baslamasi normal bilincin etkinligini devre disi
birakmasini saglayabilir. Bir kimsenin gizli bilinci, hipnoz ve telkinle yénlendirildiginde,
normal sartlarda basaramadi§i bazi seyleri yerine getirebilir. Bu halde bulunan bir
kimseye, meseld on iki yasinda bir cocuk oldugu telkin edilecek olsa, o kimse derhal o
yastaki tavrini alarak, ¢ocuk gibi sOyler ve o zamanda yaptigi seyleri tekrar eder. Zihni
hesapta, glizel sanatlarda bazen ortaya cikan olaganUsti eserlerin kaynagi bu gizli
bilinctir. Hayvanlarda gérilen akillara hayret veren sanatlara ve benzeri isler islam
alimleri tarafindan ilham veya fitri ilham olarak adlandirildi§i gibi, bilim insanlari bunlara
icgudl adini vermekte ve kalitsal yolla turlere intikal eden birikmis tecribeler neticesi
olarak gérmektedirler. Ancak son zamanlarda bunlarin kaynadinin da gizli bilin¢c oldugu

anlasilmistir.”

Ancak peygamberlerde gerceklesen vahiy ve gaybi haberler gibi, ruhani ve kutsal
durumlar medyumlarda goérllen garip olaylara asla kiyaslanamaz. Medyumlarin
kendilerinde ortaya cikan olaylar her insanda goértlebilecek normal, siradan hadiseler ve
bazi sozlerden ibarettir. Oysa peygamberlere gonderilen vahiyler insanlsti bir nitelige
sahiptir. ClnkU vahiy ve ilhamin kaynadi ilahidir ve araci olarak bunu bir melek
getirmektedir.”

GUnUumuUzde hayatin ayrilmaz bir parcasi olan telefon, telsiz ve uydular arasi
haberlesme teknikleriyle insanlar diledigi anda en uzak mesafelerle dahi iletisim
kurabilmekte, radyo ve televizyon sayesinde de hem sesli hem de gorintdll olarak bilgi
alabilmektedir. Insan aklinin kesfettigi bu teknolojik harikalar, killi akla sahip olan

92 Psikanaliz: Eylemlerin, sézcliklerin, riiya ve sayiklamalarin bilingdisinda bulunan 6z kaynaklarina
inip catisma ve karmasalari ylzeye, bilin¢ alanina c¢ikararak anlasiimaz ve c¢ézilmez gibi
géziiken sorunlari aydinlatma ve sadaltim yéntemidir. O. A. Giriin, “Psikoloji S6zIidd, inkilap
Kitabevi, istanbul” (istanbul: inkilap Kitabevi, ts.), 118-1109.

% Yavuz, Psikanalizde ilk Dini Gelismelerin Degeri, 6-7.

%  Bkz. Cavit Sunar, “Madde ve Ruh Hakkinda Birkac S6z”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi XX (1975), 41.

% Sunar, “Madde ve Ruh Hakkinda Birka¢ S6z”,41.

% fsmail Fenni Ertugrul, Hakikat Nurlari (istanbul, 1949), 336-338.



Yaraticinin kullarindan istedigine gonderdigi vahyin anlasilmasina ve kabul edilmesine
yardimci olabilir. Ayrica icat edilen teyp, plak ve video gibi araclar, ses ve géruntuleri
kaydedip uzun zaman muhafaza edebilmektedir. Dolayisiyla bu durum Ylce Allah’in
melekler araciligiyla ya da vasitasiz bir sekilde peygamberlerinin kalplerine mukaddes

keldamini kaydetmesinin mimkiin olabilecedi hususunda insana bir fikir verebilir.”

GOk cisimleri sayesinde insanlara gelecekleriyle ilgili yorum yapma imkani
saglayan astroloji, kisilerin esya Uzerinde fiziki etkiler meydana getirmesini konu edinen
parapsikoloji, fertlere, ruhlarla iliski kurarak onlardan bilgi alma yollarini gésteren spritizm
gibi bilimler ve kisileri trans haline gecirerek onlara telkinde bulunmayr mimkun kilan
hipnoz ve telepati gibi olaylar, goérliinen alem disinda fizikétesi bir alemin varhgi
konusunda insana bir fikir vermektedir. Ancak tim bunlarin vahiy olgusunu kanitladigini
sdylemek zorlama bir durum olarak gérilmektedir. Pozitivist ve materyalist dusincelere
kars! dini savunma ugrasinda olan alimlerin niblvvet ve vahye yonelik iddialara karsi
sOylem gelistirmeye calistigi bir gercektir. Manevi olgular inkar eden bir dislncenin
manevi delilleri kabul etmesi de dlistntlemez. Yasadiklari devrin bilimsel ve sosyokultlrel
yapisi g6z ondne alindiginda bu dénem distnuUrlerin nldbivvete dair ortaya koydugu
gorislerinin anlasilabilir oldugu soylenebilir.

SONUC

18. ve 19. yuzyillarda Bati'da bilimsel ve kdultirel gelismelerin etkin bir baski
olusturmasi nedeniyle, Misliman dusunurler, zirveye ulasmis bir medeniyet tecribesine
sahip manevi birikimlerini yeniden canlandirma c¢abasi icerisine girmislerdir. Cagin
sorunlarina islam'in temel prensiplerinden hareket ederek c¢ézim bulma gayreti olarak
nitelendirilebilecek bu girisimler bir dénlisim programi, bir toplumsal seferberlik ilani
olarak da degerlendirilebilir. Mislimanlar, ilkeleri Allah tarafindan vahyedilmis din ile
ilkeleri insan tarafindan konulmus bir yontem ve kanunlan bilim tarafindan kesfedilmis
olan modern olusumlarin arasini telif etmeye calismislardir.

Bati'nin bilimsel alanda gelismesiyle beraber materyalist diisiincenin ortaya attigi
slUpheler Muislimanlan da etkisi altina almistir. Ferid Vecdi gibi dislntrler, Batih
dusunurlerin metodunu kullanarak nubivvet, vahiy gibi bircok konuda ileri sirllen tezleri,
yine o tezlerin delilleriyle clritmeye calismislardir. Peygamberligin gercgekligi ve vahyin
imkanina dair akll delillerin yaninda yasadiklari dénemde deneysel kanitlara 6nem
verildigini dikkate alarak, nublvvet ve vahyin bilimsel yoldan da kanitlanabilir oldugunu
ileri sirmuslerdir. Nitekim bitki ve hayvanlarin déllenme, yetisme ve neslini sirdirme gibi
islevlerinin ilhamla gerceklestigini belirterek, bunu vahiy icin bilimsel bir delil olarak
degerlendirmistir. Yine deha érnedinde oldugu gibi, insanlar icinde ylUksek ruhi melekeye
sahip olanlara ilham yoluyla bilgilerin geldigini psikoloji bilimi ortaya koymustur. Ayni
sekilde, hipnoz uygulamalarinda akil ve duyularin disinda hipnotize edilen kisilerin bazi
bilgilere eristikleri gdzlemlenmistir. Ozel bilgilerin kaynaginin madde otesi alem olarak
goren dusundurler, bu tdr durumlari insanlar arasinda Allah’tan vahiy almaya elverisli olan
ylUksek ruhi mertebeye sahip bir ziimrenin bulunabilecedini ve bunlarin da nebi veya resul
diye adlandirilan  sahsiyetlerden  olustugunu  gdsteren  hissi  delil  olarak
degerlendirmislerdir.

Doénemin alimlerinin bilimsel temellendirme gayreti icerisinde bulunduklari vahyin
peygamberlere gonderilen 6zel vahiyden ziyade, bir olgu olarak ele alinan vahiy oldugunu
Ozellikle belirtmek gerekir.

NUbUvvet olgusuna genel yaklasim cercevesinde isra oOrneginde oldugu gibi
mucizelerin de bilimsel olarak aciklanabilecegi ileri sirGlmistir. DUnyanin glnes
etrafinda donmesi ve parapsikolojik olaylarla insan bedeninin farkli mekanlara gitmesini
delil getirerek mucizeyi bilimsel olarak anlasilabilir goérdlmustir. O dénemin
disinarlerinde gorilen bu anlayis UGzerinde pozitif bilimlerin etkisi oldugu soéylenebilir.
Zaten pek cok modernist, Allah’in gelisigiizel midahale etmedigi, birtakim yasalarla
dizenledigi evrende, sebep-sonuc iliskisinin varligini benimsemislerdir. Mucizelere de bu
iliski cercevesinde baktiklari gorilmektedir. Nitekim ismail Fenni Ertugrul, Dozy’nin
Islam’a ve Hz. Peygamber’e yOnelik elestirilerine cevap verirken mucize savunusunda

7 Ertugrul, Hakikat Nurlar, 339.
98 Ziirkdni, Menéahilu’l-irfan fi ulimi’l-Kur’an, 1/69-70.
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telepati 6rnegini gerekce sunmaktadir. Ona goére insanlarin beyninde telepati denilen ruhi
hadise meydana gelmektedir. Bu durum Bati bilim insanlar tarafindan kabul edilmis
psikolojik bir olgudur. Dolayisiyla insanlardaki psikolojik durumlarin kabul edilmesi
benzerlik arz eden mucize gibi dini olgularin da varlhidini kabulde tereddiide mahal
birakmaz.®®

Vahiy, peygamberlik ve mucize gibi olgulari Bati kaynakl bilimsel verilerle
ispatlamaya c¢alisan alimlerin, zamanindaki materyalist distincenin baskisi altinda bir ¢ikis
yolu arama sonucunda elestirilere cevap verme cabasi seklinde degerlendirilebilir. Ancak
disaridan gelen bir kiltlrin sisteme uyum saglamasi ne kadar mimkin olabilir? Dinin
temel olgulari konusunda modern bilimden yararlanmada kantarin topuzunun
kacinlmamasina dikkat edilmesi gereken bir durumdur. Vecdi gibi disintrlerin bu
konularda teori halinden kanitlanmis durumuna gecmemis goéruslere sahip ciktiklari ve
Bati kaynakh bilgiyi ilim olarak algilayip zaman zaman asin yorumlarda bulunduklar
gorulmektedir. Kimi zaman pozitivist ve determinist yonlerini sorgulamadan ulastiklari
teorileri ve bulgulari genel gecer dogrular olarak degerlendirmistir. Sonugta pozitivist
bilim anlayisinin etkisiyle gayb alemi ile ilgili meseleleri duyular dinyasinin kaliplariyla
izah etme yoluna gitmislerdir. Yenilik arayisi icindeki dlisunurlerin modernite slUrecinde
bilimsel olarak goérdlgu verileri sorgulamalari beklenebilir. Ancak o dénemde insanlarin
bilime blyUk deger verildigi, adeta kutsandigi ve her yeni teorinin pesinen kabul edildigi
bir zamanda 19. yuzyil sartlarinda yasadiklari g6z éntinde bulundurulmalidir.

Nubuvvet ve vahyin bilimsel acidan ele alinmasi, nUbUvvete psikolojik ve
sosyolojik yaklasim, dini 6gretilerin hurafelerden ayiklanarak asli halinin korunmasi
Uzerinde 1srarla durmalari, dini distincenin yenilesme ihtiyacina vurgu yapmalari, gelisen
Bati kiiltiir ve bilimine karsi islami 6gretileri yeniden yorumlamaya calismalari ve giiniin
sorunlarini  ¢é6zmeye gayret etmeleri, acisindan Vecdi gibi disinurlerin  Grettikleri
degerlerin Islam dlslncesine 6zgln katki olarak gorilebilir.

Yuce Allah’in evreni yaratmasi, varliklarla iletisimi ve insanin dinyadaki ideal
yasami icin ilettigi vahiy konusu ittifakla kabul edilmis olmakla birlikte vahyin niceligi
konusunda farkli yaklasimlar sergilenmistir. Bu yaklasimlarda tarihsel tecribe, glncel
bilimsel ve teknolojik gelismelerden yararlanilarak yeniden yorumlamaya calisiimistir.
GUnUmuzde de transhiimanizm, yapay zeka, genlere miidahale gibi bir acidan dini boyutu
ilgilendiren bilimsel gelismeler birtakim etik sorunlari meydana getirmektedir. Bunlara
yOnelik ¢6zim Uretmede diger bilimlerin verilerini dikkate alarak disiplinler arasi
calismalar yapilmasinin énemini gostermektedir. Sonucta dini olgularin kokli gecmisi
bulunsa da insanin yasadigi dénemin sartlari ve insanin anlam arayisi bu olgulara farkl
yaklasimini beraberinde getirecegi séylenebilir.
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Oz

Musliman dislincesinde niblvvet ve dinin diger alanlan ile ilgili klasik séylemler
19. ve 20. yuzyillarda Bati kaynakli felsefi dUsincelerin baskisi sebebiyle yeni bir sdylemle
dillendirilmeye baslanmistir. Bati’'nin pozitif bakis acisiyla islam’a ve dzelde niblvvetle
ilgili konulara yonelttigi elestiri ve saldirilart karsisinda yakin ddénemdeki alimler
nibilvvetin gerekliligini ve nlblvvete duyulan ihtiyaci akli ydnden ispatlamaya
calismislardir.

Misliman kaltirde Allah’'in varhidi, evrenin ve varliklarin O’nun tarafindan
yaratildigi olgusu akli delillerin yaninda bircok bilimsel delille kanitlanmaya calisiimis
olmasina karsin, nublvvetin ve vayhin bilimsel delillerle ispatlama girisimleri ender
goérilen durumlardandir. Ozellikle inan¢ konularina yénelik bilimsel temellendirme
calismasi dogu kultirdnin giindeminde yer almayan dnemli ve cesur bir girisim olarak da
gorulmastar. 19. ylzyill Bati bilim insanlarinin ve filozoflarinin ruh ve benzeri konularda
yaptiklari deneysel calismalar, hipnoz, manyetizma, dahilik, canlilar arasindaki iletisim ve
icgudu gibi konularda bilimsel aciklamalar, MuslUman duasundrlerin elini guclendrmis,
vahyin bilimsel agidan ispatlanabilecedi girisimlerine sevk etmistir.

Bu calismada vahyin bilimsel temellendirme imkani incelenmistir. Batinin pozitivist
ve materyalist diislincesinin maneviyata yénelik tehditkar faaliyetlerinin ézellikle islam’a
yonelik siphe ve ithamlari karsisinda bir savunma refleksi olarak Yeni ilmi Kelam
doneminde birgok ilmi faaliyetin Uretildigi gorilmektedir. Misliman duslnUrlerin Bati
kaltir ve bilimine karsi dénemin inang¢ sorunlarini ¢ézme kapsaminda vahyi fakh
yorumlamalari  islam dislincesine yapillmis 6zgun katki olarak degerlendirilebilir. Bu
acidan calismanin kapsami Yeni lImi Dénem ddénemi ile sinirlandiriimistir. Arastirma Ferid
Vecdi ve onun caddasi bazi dislnUrler cercevesinde vahye iliskin farkl yaklasimlari,
vahyin bilimsel olarak kanitlama iddialari ele alinmis ve degerlendirilmistir. Bu dénemde
dusunurler tarafindan konu edinilen vahiy olgusu Uzerinde farkli yorumlar yapilmistir. Bu
calismada Bati eksenli tazyiklerin Mdisliman dislnlrlerde olusturdugu etkinin
degerlendirilmesi yapilmistir. Dolayisiyla bu calismanin ilgili donemde vahyin sadece bu
cercevede ele alindigina dair bir iddiasinin olmadigini belirtmek isteriz. Ayrica calismada
Kelam tarihinde duraklama ve gerileme doéneminin akabinde yeni bir canlihgin
g6zlemlendigi Yeni ilmi Kelam déneminin fikri yapisinin cesitliliginin ve sé6z konusu farkli
girisimin baglaminin sergilenmesi de hedeflenmistir.

Arastirmanin sonucunda materyalist dUstnurler tarafindan ileri strilen iddialara
verilen cevaplarda Batili distnUrlerin metodunun kullandigi goérilmektedir. Nibivvet,
vahiy gibi bircok konuda ileri surilen tezler, yine o tezlerin delilleriyle curitilmeye
calisiimistir. Bu dénemde peygamberlere génderilen 6zel vahiyden ziyade, vahyin bir olgu
olarak ele alindigini ve bilimsel temellendirme gayreti icerisinde olundugu
anlasiimaktadir. Vecdi gibi disintlerin vahiy tird konularin bilimsel temellendiriimesi
adina genel kabul goérmeyen ve halihazirda savunulan teoriden o6teye gecmeyen
goruslere sarildiklart ve Bati kaynakli bilgiyi bilim olarak algilayip zaman zaman asiri
yorumlarda bulunduklar goértlmuastir. Ndbdvvet ve vahyin bilimsel acidan ele alinmasi,
nubuvvet-medeniyet iliskisine sosyolojik yaklasim sergilenmesi, gelisen Bati kultur ve
bilimine karsi islami 6gretileri yeniden yorumlanmasi ve giniin sorunlarina ¢6zim
Uretilmesi acisindan bu tir girisimleri islam disincesine yapilan 6zgin katkilar olarak
degerlendirilebilir.

Anahtar Kelimeler
Kelam, Niibiivvet, Vahiy, Yeni ilmi Kelam, ilham.

The Scientific Justification of Revelation



Abstract

Classical discourses on prophethood and other areas of religion in Muslim thought
began to be expressed with a new discourse in the 19th and 20th centuries due to the
pressure of Western philosophical thoughts. In the face of the criticism and attacks of the
West against Islam and specifically the issues related to prophecy from a positive point of
view, recent scholars have tried to prove the necessity of prophecy and the need for
prophecy from a mental point of view.

Although the existence of Allah and the fact that the universe and beings were
created by Him in Muslim culture have been tried to be proven with many scientific
evidences in addition to rational proofs, attempts to prove prophecy and revelation with
scientific evidence are rare cases. Scientific grounding work, especially on faith issues,
has also been seen as an important and courageous initiative that is not on the agenda of
eastern culture. The experimental studies of 19th century Western scientists and
philosophers on the soul and similar subjects, scientific explanations on subjects such as
hypnosis, magnetism, genius, communication between living things and instinct, led
Muslim thinkers to attempts to prove the revelation scientifically.

In this study, the possibility of scientific grounding of revelation has been
examined. It is seen that many scientific activities were produced in the period of New
Scientific Kalam as a defense reflex against the threatening activities of the West's
positivist and materialist thought towards spirituality, especially against the suspicions
and accusations of Islam. The different interpretations of the revelation by Muslim
thinkers within the scope of solving the belief problems of the period against Western
culture and science can be considered as an original contribution to Islamic thought. In
this respect, the scope of the study is limited to the New Scientific Period. Research In the
framework of Ferid Vecdi and some of his contemporaries, different approaches to
revelation and the claims of scientific proof of revelation are discussed and evaluated. In
addition, in the study, it is aimed to exhibit the diversity of the intellectual structure of
the New Scientific Kalam period, in which a new vitality was observed after the stagnation
and regression period in the history of Kalam, and the context of the different initiative in
question.

As a result of the research, it is seen that the method of Western thinkers is used
in the answers given to the claims made by materialist thinkers. The theses put forward
on many subjects such as prophecy and revelation were tried to be refuted with the
evidences of those theses. In this period, it is understood that the revelation was handled
as a phenomenon rather than the special revelation sent to the prophets and an effort
was made to establish scientific grounds.

It is seen that thinkers like Ecstasy cling to theories that are not generally
accepted and currently defended for the scientific justification of revelation-type issues,
and they perceive Western knowledge as science and make different interpretations from
time to time. It can be said that such initiatives have made original contributions to
Islamic thought in terms of scientifically handling prophecy and revelation, exhibiting a
sociological approach to the relationship between prophecy and civilization,
reinterpreting Islamic teachings against the developing Western culture and science, and
producing solutions to the problems of the day.

Keywords

Kalam, Nubuwa, Revelation, New Kalam, inspiration

GiRiS

14 asirlik tarihi siirec icerisinde isldam diinyasi dis kaynakli meydan okumalarla
karsilastigi bilinmektedir.* ilk meydan okuma sayilan Eski Yunan felsefe gelenegi, islam

kiltir ve medeniyetinin canlihdi ve siyasal istikrarinin saglamhgiyla atlatiimis, bu
cercevede itikadl ve felsefi savunma mekanizmalari gelistirilerek bu meydan okumadan

1 William Montgomery Watt, islami Hareketler ve Modernlik, cev. Turan Koc (istanbul: iz Yayinlari,
1997), 155-157.
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islam duslincesi giiclenerek cikmistir.? Mislimanlarin karsilasti§i bir tehdit, daha cok
siyasal hakimiyet alanina yonelik Mogol istilasi (1258) olmustur. Bu dénemde glcli
kurumsal yapisi sayesinde blyik maddi kayiplar verse de Muslimanlar bu tehlikenin
Ustesinden gelmeyi basarmistir. Mislimanlarin karsilastigi bir diger meydan okuma ise,
Bati'nin, Aydinlanma dénemi ve endustri devriminden sonra, bilim, teknoloji, ekonomi ve
askeri alanlarinda gercgeklestirdigi ilerlemelerle birlikte, bazi Mdisliman dlkeleri
sémirgelestirme faaliyetleri, Batili islam karsitlari tarafindan baslatilan saldirilar ve
misyoner faaliyetlerdir. islam medeniyetine yénelik tehdit ve meydan okumalari ‘sadme’
olarak nitelendiren W. Montgomery Watt (6. 2006) Eski Yunan medeniyetine dayanan
modern Avrupa’nin Islam dinyasina yonelik son ‘sadme’yi “Helenizm’in Gglncli dalgas!”
olarak adlandirmaktadir.® ilk iki sadme olumlu yéne cevrilerek atlatilirken sonuncusu
Mdslimanlar derinden etkilemistir. Bunun en basta gelen nedeni MUsliman toplumlarin
bilimsel ve kuiltirel durumunun tehditlere cevap verecek nitelikte olmamasi, egitim
sistemindeki zayiflama neticesinde kati bir medrese dogmatizmi icerisinde bulunmasi’ ve
bu olumsuz durumun, Bati'daki ilim ve felsefe alanindaki gelismelerin takip edilmesini
engellemesi® olarak degerlendirilebilir. Mislimanlar, yenicadin baslarindan itibaren
Bati'da gortlmeye baslanan yenilik hareketlerini dogru algilayip yorumlayamamislardir.
Bati'nin 17. ylzyilda yasamaya basladigi entelektiiel ve ekonomik degisimi, Muslimanlar
nispi olarak ancak on dokuzuncu ylzyilda yasamaya baslamislardi.®

Tanri merkezli evren anlayisinin yerine, insani ve aklini merkeze alan bir bilim ve

felsefe anlayisina sahip Aydinlanma gelenegi’ dinlere yoénelik elestiriler getirmistir.
Ornegin Renan, islam cografyasinin geri kalmishidini, fikir Gretmedeki yetersiz olmasini
islam dinine baglamistir. Ona gére bir Musliimanin kafasi dar ve bir nevi cemberle
kusatilmis oldugu icin bilime acik degildir. Hatta bir sey 6grenme ve fikir gelistirme
yeteneginden yoksundur. Renan, islam’in rasyonalizm veya bilimsellikten cok uzak oldugu
icin, MUslimanlarin doga bilimleri ile ugrasmasini Allah ile rekabet etmekle es deger
goérmustir.® Bu nedenle Renan gibi disunirler, isldam dini icin ilerlemeye engel teskil ettigi
ve Muslimanlarin basarilan olan bir gegcmisleri bulunmadigindan évinmelerinin gereksiz
oldugu, dolayisiyla gelecege iliskin Umit vadetmedigi, bu nedenle Mduislimanlarin
kendilerini geri biraktiran prangadan, yani isldm'dan kurtulmalari ve zihinlerine vurulmus

bu agir zinciri koparip atmalari énerilmistir.’

O dbénemde teolojik, epistemik, etik veya metodik olarak pozitivizmin arka
planinin analitik bir ¢ézimleme ile ele alinip degerlendiriimese™ de Bati dianyasini
izlemeye ve modern akimlarla temas kurmaya c¢alisan bazi Midsliman aydinlar, medeniyet
bakimindan geri kalmisliklarinin sebebini, dogru bilimden ziyade bilimsel zihniyete sahip
olmamaya bagladilar ve glinin problemlerine iliskin Gretmeye calistiklari ¢ézimlerde
pozitif bilimlere 6zgli metot ve anlayislarin benimsenmesinin uygun bir yol oldugunu
dusinduler. Dolayisiyla Bati kultlrd icin pozitivizm Aydinlanma felsefesinin sonuclarindan

2 Mehmet Akgiil, “Modernlesme Cadinda islam Dinyasinin Dedisim Sireci ve Din Alaninda
Yasanan Kirilma (Bir Arka Plan Céziimlemesi)”, Makalat 1 (1999), 59.

3 W. Montgomery Watt, islami Tetkikler islam Felsefesi ve Keldmi,(Islamic Philosophy and
Theology), cev. Sileyman Ates (Ankara: Ankara Universitesi llahiyat Fakdiltesi Yayinlari, 1968),
155.

4 Samiha Ayverdi, Turk Tarihinde Osmanli Asirlari (istanbul: Damla Yayinevi, 1977), Ili/41-48.
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7 Akgiil, “Modernlesme Cadinda islam Dinyasinin Dedisim Siireci ve Din Alaninda Yasanan
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®  Renan tarafindan ileri siiriilen bu iddialar, Islam diinyasinda blylik tepkilere yol acti ve pesi sira
Cemaleddin Afgdni Muhammed Abduh, Ziya Pasa, Ali Ferruh, Ndmik Kemdl, Atdullah Bayezidof,
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biri iken isldam cografyasi icin ilerleme ve kalkinma adina bir hareket noktasi sayilmistir.*
Diger yandan, Bati'daki teknolojik ve kiltirel gelismeler, cezbedici bir etki yaratarak
Musliman toplumlar nazarinda bu kultirden yararlanma potansiyeli olusturdu. Zaten
islami dirilisin filizlenmesinin édnemli parcalarindan biri de toplumun yeniliklere karsi hazir
bulunmasidir.”

Mulsliman toplumlar Uzerindeki siyasi, sosyal, kultirel etkiler, uzun sire ilmi ve
fikri durgunluk yasayan islam diinyasinda bir uyanisa ve hareketlilife sebep olmus; bu
uyanis cercevesinde Musliman toplumlarda farkli dislince, yéntem ve tavirlar ortaya
cikmistir. 19. ve 20. yizyilda, isldam’i bir butiin olarak yeniden hayata hakim kilmak ve
akilci bir metotla Maslimanlar, Bati sdmurisunden, taklitten, hurafelerden kurtarmak,
medenilestirmek, birlestirmek amaciyla modernist ve eklektik ydnleri baskin siyasi, fikri
ve ilmi calismalarin, teklif ve ¢dézimlerin bitinini iceren bir hareket olarak islamcilik®

disuncesi dogmustur.™

Bu dusuncenin temeli, Mogol istilasi ile zirveye ulasan durgunluk, kargasa ve
bozulma karsisinda islam’in ilk cagindaki saflik ve dinamizmini hayata iade ederek sosyal
problemlere care getirmeye calisan Sah Veliyyullah Dehlevi'ye (6. 1762) kadar
dayanmaktadir.® Bu hareketler, sadece Hint alt kitasinda isldmi suurun uyanmasina
katkida bulunmakla kalmamis, ihyaciliga oldugu kadar modernizme de ilham kaynagi
olmustur.”® Bu silrecte Cemaleddin Afgani (6. 1897) ve Muhammed Abduh (6. 1905)
modernizmin temsilcisi olarak goérGlmustir. Abduh'tan sonra Ortadogu’da modernlesme
veya ihyacilik adina Uc¢ hareket ortaya cikti: Bu ekolin ‘Laik Baticilik’ yonini Taha
Hiseyin (6. 1973), ‘selefiyecilik’ yoninl Resid Riza (6. 1935), ‘muhafazakar’ yonind ise
Ferid Vecdi temsil etmistir.”” Filibeli Ahmed Hilmi (6. 1914), Said Halim Pasa (6. 1921),
Mehmed Akif Ersoy (6. 1936), Elmalili Hamdi Yazir (6. 1942) ve izmirli ismail Hakki (6.
1946) gibi dlsunurler tarih boyu sahip olunan temeller GUzerinde sentezci bir yenilesmeyi
savunmuslardir.”® Bu distncenin temel dogrulama mekanizmasi ise vahiy-akil uyumu ve
celismezligidir. Akil  Grini Bati  distncelerini isldami c¢ercevede yorumlamaya
calismislardir. Bu hareketler, Maslimanlarin Bati medeniyeti karsisinda yasamis olduklari
durgunlugu goérerek problemlere ¢6zim Uretme ve yeni arayislara yénelme karakterlerini
tasimaktadir. Siyasi ve sosyokdultirel alanda oldugu gibi dini alanda da yenilenme adina
farkli din anlayislar ortaya koymuslardir. Bu dusunurler, dini alanda reform yapilmasini
zorunlu gérmuslerdir. MislUmanlar arasindaki bu dini yenilesme hareketinin temel hedefi,
halk arasinda kok salmis, isldam’in tabiatini tahrif eden birtakim fikirlerin kékinden

sokilmesinin gerekliligidir."

Misliman disindrler, materyalist felsefenin ortaya attigi stiphelere karsi islam’i
savunmada islam dininin evrenselligi ve islam medeniyetinin Bati medeniyetinden Ustiin
oldugu tezini kullanmislardir. Dunyanin islahi ve insanligin ylceligine goétiren tim
erdemlerin, Islam’da bulundugu ancak bu gercegin Uzerinin yorumlar ve hurafelerle

1 jlhan Kutluer, “Pozitivizm”, Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2007), 34/338.

12 Watt, islami Hareketler ve Modernlik, 77-78.

13 Serif Mardin’e gére isldmcilik, 19. yliizyilda 6zelliklerini kazanan, Hindistan’da ve Osmanli
Devleti’nin merkezinden uzak yerlerde sekillenen, 1870’lerden sonra merkezi devlet blinyesinde
etkisini gosteren bir fikirsel akimdir. Mardin, /slémc:llg/ birinci (modernist) ve ikinci (siyasal
isldm) olarak iki kategoride degerlendirmektedir. Serif Mardin, Tirkiye’de Din ve Siyaset
(istanbul: iletisim Yayinlar, 2011), 23.

4 fsmail Kara, Turkiye'de islamcilik Distincesi (istanbul: Kitabevi, 1997), 16. )

> Ismail Bulut, Sah Veliyyullah Dehlevi'nin Kelami Gérusleri (Ankara: Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitisu, Doktora Tezi, 2007), 7-8. ] ]

' Hayrettin Karaman, Islam’in Isiginda Gunuln Meseleleri (Istanbul: Iz Yayincilik, 2003),
534-535; Mehmet Erdogan, “Imam Sah Veliyyullah Dihlevi”, Huccetullahi’l-baliga
(Istanbul: Iz Yayincilik, 1994), ixxix.

7 Saban Ali Dizgiin, Din Birey ve Toplum (Ankara: Ak¢cag Yayinlari, 1997), 192.

8 M. Sait Ozervarl, “Osmanh Keldm Gelenedinden Nasil Yararlanabiliriz?” (Dinden Bugiine
Osmanli Arastirmalar Sempozyumu, istanbul: TDV Yayinlari, 2002), 665.

¥ Muhammd Zaki Badawi, The Reformers of Egypt: A Critique of al-Afghani, Abduh and Ridha
(Slough: The Open Press, 1978), 4; Mazharuddin Siddiki, islam Diinyasinda Modernist Diisiince
(istanbul: Dergah Yayinlari, 1990), 13.
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kaplandigi, bu acik hakikatin Ortisinidn ancak ikna edici, bilime dayall tezlerle
kaldirllabilecegi savunulmustur. Batidan gelen Islam’a yonelik stphelere karsi ancak
saglam delillerle ortaya konulmus dislncelerle savunmanin mimkin oldugu dile
getirilmistir.?

Bati medeniyetinin Gstinligu karsisinda 19. yizyilda bir tir kimlik bunalimi icinde
bulunan Mislimanlarin bu durumdan kurtulmak icin mevcut din anlayisinda bir ‘yenilik’
olmasi gerektigi distincesinin genel olarak kabul edildigi sdylenebilir. Yenilik dlisiincesinin
temelinde aklin ve bilimin Gstin goérilmesi, dini meselelerin akil ve bilim isiginda ele
alinmasi 6n plana cikmaktadir. Cinkli maddeci ve pozitivist dustnce taraftartarlarinin
ortak noktalari, gérinen varlik didnyasinin akli bir yorumunun o&tesinde baska bir

tutkularinin olmamasidir.?

Bati'da felsefe ve dlislincede meydana gelen gelismeler, Kur'an ayetlerinin
geleneksel yorum tarzindan farkli yorumlanmasina da etki etmistir. MUsliUman aydinlarin
batinin bilimsel Gstanligine karsi Islam’in bilimle uyumlu oldugu, bilime énem verdigi,
akil nakil ile gelismedigi, pozitif bilimlerin elde ettigi sonuglarin Kur’an tarafindan da isaret
edildigi ileri strllmistir. Bu disiincelere paralel olarak Kur'an metnini bilimsel veriler
dogrultusunda yorumlama ve anlama meyli yayginlasmistir.” Bu egilim, doga bilimlerine
ait terimlerin, Kur'an ayetlerinde var oldugunu kabul eden, degisik bilim ve felsefi
gorusleri ondan cikarmaya calisan bilimsel veya fenni tefsir ekoll olarak adlandiriimistir.?

Toplumsal degisim ve vyenilesme disincesi kapsaminda dini dustncenin
yenilenmesi yeni ilmi kelam déneminde 6énemli bir giindem olusturmustur. Dini 6gretinin
basta gelen temsilcisi Hz. Peygamber olmasi nedeniyle niiblvvet ve buna bagh konulara
yoneltilen Bati kaynakl elestirilere karsi Midsliman dustnurler dini olgulari savunma
adina zamanin sartlarina gore yeniden yorumlama girisimlerinde bulunmuslardir. Diger
dinler gibi islam dininin temelini olusturan nibivvet olgusunu insan ruhunun bir ihtiyaci
olarak gbéren Musliman dastndrler, gelismelere paralel olarak cagin ihtiyaglarina cevap
verecek bir nublvvet anlayisinin gelistirilmesi gerektigini belirtmektedir. Bu meselenin,
onceki alimlerin gorisiine bagl kalarak ve tabi olunan mezhebin gérisleri cercevesinde
aciklanmasinin ¢cagdas sorunlara ¢6zim getirmekten uzak oldugu, Batili elestirilere cevap
vermede yetersiz oldugu kanaatindedirler.” Bu nedenle peygamberligin vazgecilmez bir
unsuru olan vahyin ispatina yoOnelik cagdas deliller ortaya koymanin &nemini
vurgulamaktadir. Bu dogrultuda nibuvvetle ilgili ortaya atilan sUphelerin ancak akli ve
bilimsel yontemlerle gelistirilen tezlerle ortadan kaldirilabilecegini ileri sirmektedirler.
Vecdi'ye gore telif edilen mevcut siyer eserleri israiliyatla dolu, belagat ve fesahate
dayanan ve betimsel bir nitelik tasimaktadir. Bundan dolayi stipheci akillari ikna etmesi
mumkdn goérinmemektedir. Bilimsel gercekleri destekleyen, delile dayanan, arastirma
yontemlerini esas alan bir nUblvvet anlayisi artik kacinilmazdir. Bu ylzden Hz.
Peygamber’in hayatini ve insa ettigi evrensel medeniyeti ilim ve felsefe 1sig1 altinda

yeniden yorumlamak gerekir.”

islam diisiincesinde vahiy, Yiice Allah’in bitiin varliklara, yaratilis diizenine uygun
davranis bicimlerini bildirme yolu ve insanlarla konusma seklidir. Buna goére vahiyde genel
ve 6zel olmak Uzere iki alan s6z konusudur. Ozel alan peygamberlerle olan, genel alan ise
tum varliklarla olan iletisimi ifade eder. Vahyin bu iki alani da sonuclari agisindan zorunlu
ve baglayici olmakla birlikte icerik ve amac¢ acisindan farkliik arz etmektedir. Bu
cercevede vahiy terim olarak, Allah’in buyruklarini aracili veya aracisiz, gizli ve suratli bir
sekilde peygamberlerine iletmesi anlamina gelmektedir.*

20 Gibli Nu’méni, iim-i Kelam-1 Cedid, cev. S. Muhammed Taki F. Gilni (Tahran: Eser Nesriyat,
1329), 201-202; Muhammed Ferid Vecdi, es-Sirati’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve'l-felsefe
(Kahire: ed-Déaru’l-Misriyyeti’l-Libnaniyye, 1993), 6-7; Kara, Turkiye'de Islamcilik Dislincesi, 8.

21 Ftienne Gilson, Tanri ve Felsefe, cev. Mehmet Aydin (izmir, 1986), 75.

22 Gezer Slileyman, Kur'an'in Bilimsel Yorumu (Bir Zihniyet Tahlili) (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2009), 202.

2 [smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi Il (Ankara: Diyanet isleri Baskanhdi Yayinlari, 1988), 423.

24 Nu’'méni, ilm-i Keldm-1 Cedid, 119; Fazlurrahman, islami Yenilenme Makaleler | (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2000), 49; Muhammed Ferid Vecdi, Da'iretl’l-maarifi'l-karni’l-isrin (Beyrut:
Déru’l-Ma’rife, 1971), IX/764.

3 Vecdi, es-Siratl’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve'l-felsefe, 38.



islami anlayisa gére vahyin kaynagi Allah’tir ve 6zel bir iletisim ile peygambere
nakledilir. Vahiy, peygambere 6zel bir tecribe oldugundan, onun mahiyeti Allah ile
peygamber arasinda, nubuvvetin bir sirn olarak, peygamber olmayanlar tarafindan
anlasiimasi mimkudn olmayan bir 6zellik arz eder.”

Kur’an’da Allah’a nispet edilen vahiy, peygamberlere génderilenlerin yaninda, canli
cansiz diger varliklara yapilan vahiyleri de kapsamaktadir. CinkU Allah bitdn varliklara
yaratilis diizenine uygun hareket tarzlarini vahiy ve ilham ile bildirmistir.?® Vahyin bu genis
kapsami, peygamberler disindaki diger insanlarda/varliklarda ortaya cikan ilham gibi
olaganusti durumlarin vahiy cercevesinde ele alinmasina neden olmustur.

Vahyin bu cesitli anlamlan arasindaki ortak nokta, bir manay! digerine so6z
sdylemeden aktarmak veya s0z sOylenecekse baskalari tarafindan duyulmayacak
derecede gizlice sdylemektir. Bundan dolay! isaret, yazi, ilham, yaratilisina uygun
hareket, yazisma, hatta hayvanlarin isaretle maksatlarini anlatmalari vahiy manasina
dahildir. Butin bu aciklamalardan bu kelimenin dini terimdeki anlaminin, so6zlik
anlamindan ¢ok da ayri olmadigr goérilmektedir. Nitekim cahiliye devri sairleri de vahyi bu

anlamda kullanmislardir.?”

Erken ddénemlerinden itibaren vahyin mahiyeti konusunda farkli gérusler dile
getirilmistir. Ozellikle felsefi ve tasavvufi yorumlarda kesf ve ilham gibi acilimlarla
geleneksel vahiy anlayisinin disina cikilmistir. Ancak bu durum sinni kelami niblvvet
anlayisiyla bagdasmadigi vurgulanmistir. Son dénemde ise Fazlur Rahman, Muhammed
Abduh, Muhammed ikbal, Abdilkerim Sirus gibi diisinirler geleneksel anlayistan farkh
gorisleri ortaya koymuslardir. Vahyin mahiyeti ile ilgili geleneksel hakim goériis ve anlayis
dahil tim gorisler sonucta birer kanaatten ibarettir. Pesinen inanmak sartiyla, vahyin
mahiyet ve keyfiyeti hakkinda geleneksel kabullere aykiri géris belirtmekte hicbir sakinca
olmasa gerektir.®

Ferid Vecdi vahyi, “Akil ve duyular olmadan Allah’in, dogrudan ya da melek
araciligi ile veya riya yoluyla peygamberlerin kalbine bilgiyi ilka etmesidir.”*! seklinde
tanimlamaktadir. Vecdi, vahyi ‘irffan’ olarak tanimlayan Abduh’un gorisina
benimsemekte ve vahyin imkanina vurgu yapmaktadir. Vecdi, Allah'in seckin kullarindan
istedigine vahiy gondermesinde ve gonderilen mesajin akil tarafindan idrak edilmesinde
herhangi bir engel veya zorluk gormemektedir. Allah'in, her bakimdan diger insanlardan
Gsttn kildigr bir kuluna vahyi géndermesinin mimkin oldugunu kabul etmemek selim akil
icin imkansizdir. Dolayisiyla vahyin anlasilmamasi veya kabul edilmemesi ancak kisinin
aklini ve duygularini zorlamasi sonucunda mumkiin olabilir.*

Muhammed Abdullah Draz, modem bilimin, telefon, telsiz, mikrofon, plak ve radyo
gibi iletisim araclanyla insan uzak diyarlardaki kimselerle iletisim kurma, onlara
dilediklerini anlatma ve onlan istediklerine yodnlendirme imkanini vahiy iletisimine
benzetmektedir. Bu araclari, Allah’in melek vasitasi ile ya da onun vasitasi olmadan
seckin kullarindan bazilarinin kalbine insanlari hidayete erdiren ve hakki ortaya koyan
s0zl, elgisinin dikkat ve saglamlikla pekistirecedi bicimde onun kalbine naksedecek
tarzda yerlestirmesine 0Ornek gosterilebilecedini ileri sirmektedir. Ona goére iletisim
alanindaki buluslar Allah’in, kullarindan diledigi birine melek vasitasiyla ya da onun

araciligi olmaksizin vahyetmesine benzemektedir.*

N

6 Celdleddin Suydti, el-itkdn fi uldmi’l-Kur'an (Beyrut, ts.), 1/59; Muhammed Abdulazim ez-
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Draz, modem bilimle yeni araclar kesfeden bilim insanlarinin farkinda olmadiklari
anlarda baz insanlar icin cesitli kesiflerin ve ruhi gerceklerin ortaya cikabilecegini
acikladiklarini ifade ederek bu durumun Allah’in sectigi bazi insanlara vahiy yoluyla ilm?

kesifleri vermesinin kabul edilebilir bir durum oldugunu ileri siirmektedir.*

Tarihsel slrecte islam inanc ilkeleri, genelde Allah’in varhgini ispat érneginde,
vahiy, akil ve akli istidlal metodu kullanilarak temellendiriimeye calisiimistir. 19. ylzyilda
ise Bati dunyasinin siyasi, felsefi ve ideolojik akimlari Muslimanlarin inancini tehdit
etmeye baslamistir. Maneviyati kabul etmeyen, din ve Tanr dislUncesini reddeden
materyalist ve ateist dlUsincelere karsi MUsliman duasunurler tarafindan, bir yandan
keldm tarihinde Allah’in varligini ispat icin kullanilan deliller ortaya c¢ikarilmaya,® diger
yandan yeni akimlar dikkate alinarak inancin temellendiriimesine yoénelik farkl
yaklasimlar gelistiriimeye calisiimistir. Bu donemde Muhammed Abduh, Ferid Vecdi, Sibli
Nu’'mani, Filibeli Ahmed Hilmi, Elmalih M. Hamdi Yazir, A. Hamdi Akseki gibi bircok
duslndridn materyalist distnceye karsi Allah’in varligini kanitlamaya yénelik eser kaleme
almasi, ortaya atilan iddialara cevap verme amacini tasidigi gibi, ayni zamanda Islam
inancinin temellendiriimesi gayreti olarak da degerlendirilebilir.*

Bu donemde dini sdéylemlerin daha ¢ok akli metotlarla gelistiriimesi, materyalist ve
pozitivist disuncelerin ithamlarini ciratmeye yonelik olmasindan kaynaklanmaktadir. Ruh
ve maneviyata iliskin deneysel verilerin ortaya konulmasi, maddi olandan baska hicbir
varligi tanimayan materyalist didslncenin yarattigi bunalim ortamindan bir ¢ikis yolu
olarak goérulmustir. Boyle bir ortamda 6zellikle vahiy ve nUbUvvet konularini bilimsel
delillerle temellendirme girisiminde bulunan Vecdi'nin, 6nceden beri niblvveti
temellendirmede kullanilan akli metotlari  bir adim oOteye tasimaya calistigi
gorilmektedir.” Dolayisiyla islam’a yoénelik ortaya atilan siphe ve iddialara karsi akli
metodun yaninda bilimsel delillerin de kullanilabilecegini giindeme getirdigi sdylenebilir.

1. Nubuvvete Bilimsel Yaklasim

Misliman klltirde Allah’in varhidi, evrenin ve varliklarin yaratilmasina iliskin pek
cok bilimsel delil ileri strilmesine karsin, niblUvvetin bilimsel olarak temellendiriimesi
ender durumlardan biridir. Ferid Vecdi’'nin bu konuya bilimsel agidan yaklasmasi 6zgln bir
caba olarak degerlendirilebilir. Nitekim o, bu durumu, “Dogu kultirinin gtindeminde yer
almayan bu konunun bilimsel temellendirilmesi 6nemli bir cesarettir. Oysa nubUvvet
gerceginin bilimsel acidan ispatlanabilir olmasi, 19. ylzyil Bati bilim insanlarinin ve
filozoflarinin ruh ve benzeri konularda yaptiklari deneysel calismalar sonucu gayet
mumkanduar.”* sézleriyle dile getirmektedir.

NUbivveti dinin en zor meselelerinden biri olarak tanimlayan Vecdi'ye goére,
ginimuzde, Allah'in varhgini, evrenin O’'nun tarafindan yaratildigini ve ruh olgusunun
gercekligini deneysel deliller ile anlamak kolay olsa da peygamberlik hakkinda yeterli delil
bulabilmek ve onu anlamak daha kolay degildir.*” O, inkarcilarin sipheleri ve inananlarin
inanclarinda tatmin olmalarn icin peygamberlikle ilgili bilimsel delillerin ortaya konmasi
gerektigini vurgulamaktadir.

Vecdi, Bati'da ruh Uzerine yapilan psikolojik arastirmalar sonucu ciddi deliller elde
edildigini ve bu verilerin akademik yayinlarla bilim dinyasina sunuldugunu belirtmektedir.
Ancak bu sonuglarin Misliman alimler tarafindan dikkate alinmasi bir yana, onlan
gizleyerek blylk cinayet islediklerini ileri sirmektedir. Ona gére s6z konusu alimlerin
klasik sdylemlerle izah etmeye calismalari, nUbUvvet meselelerine ¢6zim getirmek
yerine, siipheleri artirmakta ve islam diismanlarinin elestirilerine ortam hazirlamaktadir.*

3% Muhammed Abdulazim ez-Ziirkani, Kur'an ilimleri Men&hilu’l-‘irfAn Terciimesi (Menahilu’l-irfan

fl ‘Ulami’l-Kur’an), cev. Halil Aldemir - Ramazan Sahan (Istanbul: Beka Yayinlari, 2015), I/122.
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¢ jsmail Bulut, Niublvvete Cagdas Bir Yaklasim Muhammed Ferid Vecdi (Konya: Necmettin
Erbakan Universitesi Yayinlari, 2021), 65.

37 Bulut, NiblUvvete Cagdas Bir Yaklasim Muhammed Ferid Vecdi, 66.

3% Vecdi, D&'iretl’l-maarifi’l-karni’l-isrin, IX/766.

3 Vecdi, D&'iretl’l-maarifi’l-karni’l-isrin, IX/756.

40 Vecdi, Da’iretl’'l-maarifi’l-karni’l-isrin, IX/756-757.

41 Vecdri, Da'iretl’l-maarifi’l-karni’l-isrin, 1X/766.
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Dolayisiyla niblUvvet konusunda cagdas bilimsel verileri kullanarak yeni bir niblvvet
anlayisi ortaya koymanin geregini vurgulamaktadir. Bu kapsamda bilimsel gelismeler
karsisinda dini konularda yeni fikirler gelistiremeyen Misliman alimleri de elestirmekten
geri durmamaktadir.

Vecdi'nin nlUblvveti bilimsel temellendirme disincesini, niblvvetin en temel
olgusu olan vahiy Uzerine insa ettigi gorilmektedir.

Vecdi, evrende akil ve duyular disinda bilginin varligina isaret eden olgular olarak
gordigu ‘ilham’ ve ‘dahilik’* ile vahyi bilimsel temellendirme yoluna gitmektedir. Bunlarin
yaninda bilimsel delil olarak goérdiglu delillerden bir digeri de ‘hipnoz’ ve
‘manyetizma’dir.*® Vecdi, Russel Wallace, William Crooks gibi arastirmacilarin yaptigi
deneysel calismalarda ruhun varhiginin kanitlandigini, séz konusu arastirma sonuclarinin
nibUvvete delil teskil edebilecegini ileri stiren ilk distinlirdir. Ona gére ruh ve bedenden
olusan insan bedeni, sinirl maddi alemle irtibati ile bulundugu gibi ruhu da sinirsiz manevi
alemle iliskilidir. insan her ne kadar temel ihtiyaclar konusunda hayvanlara benzese de
ruhi acidan idrak edilemeyecek bir alemle irtibathdir. Bu durum manyetizma deneyleriyle
ortaya konmustur. Bu deliller insanin sadece maddeden ibaret olmadigini géstermektedir.
Hipnoz uygulamalarn ile ruhun varligi kanitlanmistir. Varhgr kanitlanan bu ruhun
kendisinden Ustin, ‘Sonsuz bir Ruh’la baglantili oldugu bir gercektir. Hipnoz esnasinda
birtakim bilgilerin ortaya c¢ikmasi, Hintlilerin parapsikolojik eylemleri siradan ve basit
durum olarak agiklanamaz. Diinyada hicbir seyin kendiliginden olmadigi géz o6nine
alinirsa, bu harikulade seylerin de kendiliginden gerceklesmedigi anlasilir. Sonug olarak
tim bu gercgekler “Yuce bir Ruh’ tarafindan yoénlendirilmektedir. NGbUvvet iddiasini histeri
hastalik olarak géren ve maddeden baska varlik tanimayan Batili filozoflar, ruhla ilgili
calismalardan sonra niiblvveti kabul noktasina yaklasmislardir.*

Bu donemin ortak karakteri gibi gériinen, insana ait butln bilgilere uygulanabilen
metafizik dlstncelerin delili, suurun derinlestiriimis arastirmalarinda aranmistir. Bu
dénemin bircok spiritialist dasanara,”  suurun  ortaya cikti§gr  'ben’ ile ‘ruh’u
aynilestirmislerdir. Bu dénemde psikolojinin de gittikce daha bagimsiz bir ilim haline
gelmesi diger taraftan pozitivist ve materyalist dinya gorislerinin, kainattaki dizeni
izahta yetersiz kalmasi, ruh ve beden arasindaki birligi saglayamamasi, spiritlalist
dislncelere yonelimi saglarken XIX. ylzyilin sonu ile XX. ylzyilin baslarinda Musliman
disunurlerde de etkisini gdstermistir.*

Bati'da Hiristiyan din adamlarinin ve Kkilisenin bilim karsiti tavri, materyalist
distncenin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Boyle bir ortamda dogal olarak bilim
adamlarinin manevi olani reddedip, her seyi maddeden ibaret olarak degerlendirmelerine
neden olmustur. Bununla birlikte hastalarin ruhsal sifa ydntemleriyle tedavi edilmeye
baslanmasi, parapsikolojinin Avrupa’da temellerinin atildigi bir gelisme olarak
gorulmektedir. 1700°IU yillarda Mesmer, bazi hastalari normal tibbi midahalenin yani sira
miknatisli gubuklar ve ellerini kullanarak tedavi etmeyi kesfetti. Mesmer bunu, canlilarin
bedenlerinden yayilan ‘canlisal manyetizma’ (hayvansal manyetizma) adi verilen bir gicle
acikliyordu. Mesmer’in calismalarini devam ettiren Marquis de Puysegur (6. 1825) bu
bedensel manyetizma guclnin her insanda mevcut oldugunu iddia ederek, hastadaki

42 Vecdi, Da'iretl’l-maarifi'l-karni’l-isrin, 1X/706; Vecdi, es-Sirati’'l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi
ve'l-felsefe, 45-47.

4 Vecdi, D&’iretl’l-maarifi’l-karni’l-isrin, X/713-715; Muhammed Ferid Vecdi, el-islam dinun
ammun halidun (Kahire: D&’iretli Maarifi’l-Karni’l-Isrin, 1932), 16-18.

44 Vecdi, Da'iretl’l-maarifi’l-karni’l-isrin, IX/766-768.

4 Bati'da 19. ylizyil ortalarinda R. Descartes (6.1650), G. W. Leibniz (1646-1716) ve H. Bergson
gibi dustindrlerin fikirleriyle ortaya cikan spiritizm akimi, Tlrkiye’de entelektliel bir kesimin de
ilgisini ¢ekmistir. Ruh-beden ayriigi ve ruhun 6élimsiizIligl temeline dayanan spiritlializm
diisiincesi Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi (6. 1914), ismail Fenni Ertugrul (6. 1946), Omer
Ferit Kam (6. 1944), Mehmet Ali Ayni (6. 1945), ismail Hakki izmirli 6. 1949), M. Semseddin
Gulnaltay (6. 1961) ve Mustafa Sekip Tun¢ (6. 1958) ve Bedri Ruhselman (6. 1960) gibi
diasdndrler tarafindan ruhsal olaylarin ézellikle de dini ve manevi olgularin agiklanmasinda
argiiman olarak kullanilmistir. Neset Toku, Tirkiye’de Spiritlialist Felsefe (istanbul: Kum Saati
Yayinlari, 2012), 54.

4 Zekeriyya Uludag, Sehrebenderzade Filibeli Ahmet Hilmi ve Spirithalizm (Ankara: Akcad
Yayinlari, 1996), 198.
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inang ve iradenin fiziksel beden Uzerinde degisiklikler meydana getirdigini ileri sirdu.
Puysegur kendi ydntemleriyle insandaki ‘yapay uyurgezerlik'i ortaya cikardi ve buna
‘somnambulizm’ adini verdi. Bu degisik bilin¢ halinin kesfi, daha sonra parapsikoloji ve
metapsisik alaninda bircok calisma yapanlara blylk olanaklar saglamistir. 19. yUzyilin
sonlarina dogru bilimin getirmis oldugu kati materyalist anlayisa karsi tepkiler ortaya
ciktl. ‘insani tesadiflerle olusmus gayet mekanik ve otomatik yapiya sahip bir varlik’
olarak géren 18. ve 19. yy. bilim anlayisina karsi cikan bu yeni yaklasim, ‘insanin Ustln
bir varlik ve ruhsal yoninin daha baskin oldugu’'nu ileri stirdi. Aslinda bu durumu 19. yy.
biliminin insani igine surikledigi mekanik kérdigimden c¢ikacak bir yol arayisi olarak da
nitelendirmek mimkindir. insanin duyular 6tesi yoénlerini ve &zellikle de psisik
yeteneklerini laboratuvar ortaminda inceleme calismalar parapsikolojinin bilimsellesme
slirecini baslatmistir. Bu calismalari ve sonuclarini yakindan takip eden Vecdi, bunlarin
vahiy ve nibuvveti bilimsel temellendirmede delil olabilecegini ileri sirmuUstdr.

2. Vahye Bilimsel Yaklasim

Yakin donem alimleri pozitivist-materyalist gorlisler ve bazi felsefl itirazlar
karsisinda vahyin imkanini ve gerekliligini ele alma ihtiyacini duymuslardir. Bu konuda
dislncelerini temellendirirken ‘gaybi bir nitelide sahip olan vahyin Allah tarafindan
secilmis bazi insanlara gdénderilmesinin aklen mdmkin oldugu’ tezini kullanmiglardir.
Ornegin Muhammed Abduh, zeka derecesi ve anlayis kapasitesi acisindan insanlarin
bazilarinin daha kabiliyetli oldugu herkes kabul ettigine gére, Allah’in bazi insanlan secip
her bakimdan Ustlin 6zellikler vererek onlara vahyini vermesi akh selime aykirilik teskil
etmez. Dogustan temiz bir fitrata sahip peygamberler fitratlarindan gelen kabiliyetle, ruh
dinyalari o sekilde gelisir ki baskasinin 6grenmek ve okumakla elde edemedigi hakikatleri
gorebilir ve alabilir duruma gelirler. Nihayetinde peygamberlere Allah tarafindan vahiy adi
verilen i1ahi bilgiyi alarak teblig etme gérevi verilir.+

Bu donem kelamcilarinin vahyin dogrulugunu goéstermek ve kabuliini saglamak
icin en cok basvurduklar yéntem, islam vahyinin en gecerli kriter kabul edilen akli bilgiler
ve bilimsel verilerle mukayesesidir. Bu konuda diger din ve medeniyetlerle islam dini
karsilastirilarak islam’in akilci ve yenilikci bir din oldugu, Allah’in kitabi ile doga bilimleri
arasinda bir celiski olmadigi vurgulanmistir.®® Kelamcilar vahyin imkan ve lizumunu
savunmakla birlikte zamanlarinin modem bilim ve teknigini de g6z 6nlne almislar,
kendilerine ulasan bilgiler 1siginda Kur'an vahyini yorumlamaya, 6énceki muifessir ya da
kelamcilarda rastlanmayan yeni izahlar yapmaya calismislardir.

Vecdi, kelamcilarin ele aldi§i baglamdan farkli olarak, vahyi ve ilhami materyalist
dislncenin maneviyati inkar etmesine karsi savunmaci bir yaklasim tarzi icerisinde ele
almaktadir. Dahasi o, Batili disundrlerin ruh ve manevi olgularla ilgili yaptiklari deneysel
calismalardan hareketle, vahiy ve nubilvveti ‘bilimsel’ olarak temellendirmeye
calismaktadir. Ona gére, peygamberlik ve vahyin gercekligine dair mantiki deliller coktur.
Ancak glnimiuz insaninin aklinin bu delillerle ikna olmasi zordur. Manevi alemin varligini
reddeden materyalistler, peygamberligi de efsanevi hikaye olarak degerlendirmektedir.
Bu nedenle nUblvvet ve vahiy meselesinde ortaya konulan stiphelere cevap vermede akli
deliller vyeterli degildir. Dolayisiyla nUblvveti savunmak icin, bilimsel arastirma
yontemlerine uygun, ikna edici kesin deliller ortaya konulmalidir.*

Vahiy, ylce Allah’in yalnizca peygamber olarak gorevlendirdigi kullarina 6zgu
kildigi ruhsal bir yiiceliktir. insanlara kesin ve yiiksek evrensel varolus gerceklerini bildirir.
Kuskusuz bilim, aradan kusaklar ve asirlar gectikten sonra, bu gergeklerin bir kismini
kavrama, bunlara egemen olan yasalari ve bu yasalarin sirlarini bilme noktasinda bazi
adimlar atabilir. Bunlarin bir kismi ise, yuce Allah’in yerylzine ve oradaki canli cansiz
bitin varliklara mirascl olacagi zamana kadar bilimin kavrama alani disinda kalmaya
devam ederler.

Ancak pozitif bilim acisindan vahiy, bilimin bugline kadar ulastigi dizey itibariyle
istisnai ve benzersiz bir ruhsal olgu oldugundan, onu bilimsel yontemlerle aciklamak

47 Abduh, Tevhid Risalesi, 155.

8 jzmirli ismail Hakki, Yeni ilm-i Kelam (istanbul, 1341), 1/14.

4 Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislari, 109.

%0 Vecdi, es-Siratl’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve'l-felsefe, 45-46.



muimkidn gorinmemektedir. Buna karsin bilimin genis boyutlara ulasmasina ragmen
bircok ruhsal ve psikolojik olgu hala tam olarak aciklanamamaktadir. Yakin zamana kadar
bircok bulus hayal Uurini ve gerceklesmesi mumkin olmayan fanteziler olarak
degerlendirilirdi. Ama ginimiuzde, bu hayaller somutlasmis durumda ve dahasi siradan
seyler olarak algilanmaktadir. Bununla birlikte ruhsal ve psikolojik olgular buglin bilim
adamlarinin baslica udgrasilari haline gelmislerdir. Normal hayatta bu gercekler
gdzlerimizin 6nindeyken, elbette hayatta var olan tum olgular bilimsel yéntemlerle
aciklamaya calismak sonugsuz kalmaya mahkim oldudgu gibi ayni zamanda bosa
harcanmis bir emek olacaktir. Bilimin bu zamana kadar ulastigi dizey, vahiy olgusunu
maddji, bilimsel yontemlerle aciklamak bakimindan yetersiz olabilir. Ancak vahye dayanan
dinlerin tarinte medeniyet insa edecek kadar vizyona sahip oldugu da inkar edilemez.
Bunun inkar edilmesi, bilimle bagdasmayan ve gercek karsiti bir bagnazlik olarak

nitelendirilebilir.>*

Yakin dénem alimleri materyalist/pozitivist dislncenin toplumlar derinden
etkiledigi bir ylzyilin sonunda daha c¢ok vahyin imkani konusunu ele alarak savunmak
mecburiyetinde kalmislardir. Vahyi temellendirmede, ilahi rehberlige duyulan ihtiyac,
Allah'in génderdigi bilginin genel ve sosyal gerceklere aykiri olmadigi, bilime ve akla ters
dismedigi tezini kullanmislardir. Seyyid Ahmed Han, Ferid Vecdi, Zirkani ve Sibli gibi
alimler, bu temellendirmenin daha da ilerisine giderek “maddenin sakimi”, "tabii
hadiselerin degdismezligi”, manyetizma, hipnoz gibi, kendi dénemlerinde bilimsel olarak
gorulen teorileri genel gecer hakikat seklinde ele almiglardir. Bu anlayis, mucize gibi
gaybi konulara farkl yaklasimlarla degerlendirmeyi beraberinde getirmistir.

Nubuvveti temellendirmede bilimsel delil olarak ‘ilham’, ‘dahilik’, ‘hipnoz ve
manyetizma kullaniimistir.

2.1. ilham

ilham kavrami, icerdigi anlamlar yéninden oldukca kapsamli bir terim
niteligindedir. Ruhculara gore ilham, insan ruhunun kudreti ve liyakati oraninda rehber,
mursit ve ylUksek ruhi planlardan aldigi sezgi ve bilgilerdir. Bu alinanlar bazen dogrudan
dogruya, bazen da dolayh sekilde zihne ve suur diizeyine ulasirlar. Cogunlukla bilingaltina
gectikten sonra elverisli bir cabanin sonunda biling Ustline cikarak ilham tarzinda
gorundrler. Her iki durumda da ruhsal bir iliski s6z konusudur.>2

islami terminolojide ilham denilince daha cok kalpleri tasfiye edilmis kisilere ani
olarak verilen tefekkiir ve istidlal disi bilgiler kastedilmektedir. iste bu anlamda ilham hem
peygamberler hem de bunlarin disinda baz insanlar icin s6z konusudur. Ancak
baglayicilik acisindan her iki ilham birbirinden farklidir. Kelamda insan kalbine bazi
bilgilerin ilham edilmesi mimkin goérilmekle birlikte bunlar genel-gecerligi bulunan kesin
bilgi kaynad: teskil etmez ve dini alanda delil olarak kullanilamaz. ilhamin dini alanda
kullanilabilecek kesin bir bilgi kaynadi olmadigi ve uyulmasi zorunlu bir hikmin delilini
teskil edemeyecegi, naslarin yani sira akil ilkelerine de uygun gériinmektedir.5* Neticede
peygamber disindaki insanlar icin gecerli olan ilhami, Muasliman kelamcilar ortaya
koyduklari farkliliklariyla vahiyden kesin bicimde ayirmislardir.

Vecdi ilhami, “Bir eylemi yapip yapmamasina dair Allah’in insan akil/zihnine
gonderdigi emir.”** olarak tanimlamaktadir. O, vahyi ve peygamberligi, evrende akil ve
duyular disinda bilginin varligina isaret eden olgular olarak gérdigi ilham ve dahilik ile
birlikte bilimsel temellendirme yoluna gitmektedir. Ona goére akil icin vahyin varhgi
mumkUundar.

Vecdi, akildan yoksun, sinirli idrake sahip olan hayvan ve bitki diinyasindan bazi
ornekler vererek, ilk yaratilislarindan itibaren mikemmel bir sistem icerisinde bu alemde
bir 6gretim ve yoénlendirme ile yasamin slrdiguini, bunun da ancak manevi bir kudretin

51 Muhammed Hiseyin Heykel, Hz. Muhammed'in Hayati, cev. Vahdettin ince (istanbul: Yénelis
Yayinlari, 2000), 1/77-79.

2 Arikdal, Ergiin, Ansiklopedik Metapsisik Terimler SézIUgl (istanbul: Ruh ve Madde Yayinlari,
1989), 77.

53 Yusuf Sevki Yavuz, “ilham”, Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2000), 22/99.

% Vecdi, D&'iretl’l-maarifi’l-karni’l-isrin, 8/675.
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ilham etmesiyle mumkin olabilecegini soylemektedir. Bunu soyle bir 6rnekle
aciklamaktadir:

ilk dénemlerden itibaren arastirmacilar, hayvanlarin gida arama, yuva yapma,
yumurta birakma, yavru egitiminde bir¢cok islem miisahede etmislerdir. Hayvanlar
alemindeki bu sistemin mikemmelligini sadece onlarin idraki olarak aciklamak yetersiz
kalir. Ornedin kelebek, o6mriinin 3. devresinde yesil yapraga daire seklinde
yumurtalarini  birakir. Sonraki asamada annenin 06ldigu bir dénemde yavrular
yumurtadan kurtcuk halinde ¢ikarlar. Bu kelebeklere yesil yapraga yumurta
birakmasini ve yavrunun ne zaman c¢ikacagini égreten kimdir? Anneleri midir? Hayir,
¢cunkl anne yavrular ¢cikmadan énce élmdustir. Akil mi gésterdi. Hayir, ¢lnkl onlarin
idrakleri sinirlidir. O halde, tim bunlar Ylce bir Kudret’in ilhamidir.>

Vecdi, bitki ve hayvanlar icin s6z konusu olan bu ilhamin, Ustin yeteneklere sahip
ve ylice alemle iletisimi daha glcli olan insan icin pekalda mimkln olabilecegini, bunun
da vahiy icin delil oldugunu ileri sirmektedir.>®

Vecdi, varligin ruhunun kendi basina hareket etmedigini, siirekli devam eden bir
iliskiyle varh@in ruhunu diizenleyen ylce bir kudrete bagh oldugunu vurgulamaktadir. Ona
gore, hayvanlarin yaptiklari isten sonug cikaracak akli 6zellikleri olmadigi icin onlari dogru
yOne sulrikleyen bir ilham vardir. Hayvan aleminin tim tirleri ile birlikte ortaya cikmalari
ve yasamlarindaki olaganisti sistem akillari hayrette birakarak insanlari inanmaya
zorlamaktadir.’

Hayvan ve bitki dinyasindaki tum isleyisler, genel ruhun®® inayeti altinda
gerceklesmektedir. Bu genel ruh, canlilarin kendilerini ve turlerini korumak icin onlar
zorunlu ilhamlara suUruklemektedir. Ayni zamanda bu ilham onlarin var olmalarinin temel
nedenidir. Ferid Vecdi, elma tohumu 6rnegiyle bu iliskiyi aciklamaktadir:

Elma tohumunun cakil tasindan farki yoktur. Tohum topraga atilir orda gelisir,
agac olur, cicek acar ve sonunda meyve verir. Tohumun toprak altinda iken ve toprak
listline cikistan sonra gecirdigi asamalar, genel ruhun isleyisine bir isarettir. Canlilar
aleminde kendini ve tliriin(i devam ettirecek bir bilgi bulunmaktadir. Bu bilgi ise genel
ruhtan tim canlilara bahsedilen bir nefestir.>

Vecdi'nin ifade etmeye calistigini yapilmis bazi deneylerde g6zlemlemek
mUmkUndlr. Ornegin bir deneyde biri bos digeri 20-24 sayidan olusan karinca grubu
yerlestirilen iki metal kutu topraga gomulmustir. Bir slire sonra karincalarla dolu olan
kutunun bulundugu bodlgeye karincalardan olusan kurtarma ekipleri gelerek topragi
kazmaya baslamislardir. Bos kutunun yer aldigi bélgede ise herhangi bir hareketlilik
goézlenmemistir. Karincalar lUzerinde yapilan bu deney sonucu “canlilar arasinda mahiyeti
bilinmeyen bir iletisimin bulundugu” tespit edilmistir.®® Genelde tim canlilar arasinda
duyu ébtesi denilen karmasik bir iletisim sekliyle haberlesebildikleri belirtilmektedir.s!
Duslnlre gore, hayvanlar ve bitkilere verilen umumi ruh destegi insana da verilmistir.
insan kontrolii disinda gerceklesen gérme, isitme ve sindirim gibi olaylar genel ruh
tarafindan yonetildigi gibi, insan ruhu genel ruhtan akli bir destek de almaktadir. Temel

% Vecdi, es-Siratl’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve'l-felsefe, 45-46.

% Vecdi’'nin verdigi érnege benzer olarak bitkilerin fizyolojik yapilarinin étesinde insanlarla olan

iliskisi, Amerika’da yapilan deneylerde ortaya konulmustur. Bu deneylerden birinde, laboratuvar

ortaminda bulunan bitkilerden biri laborant tarafindan kesilmistir. Bu esnada bitkilere bagl olan

hassas cihazlar diger bitkilerden elektrik sinyalleri almistir. is bununla kalmamis, laborant disari

cikarilmis ve bu arada baska insanlar iceri girip ¢ikmis cihazlarda herhangi bir kayit

gézlenmemistir. Ama ayni laborantin tekrar iceri girmesiyle birlikte bitkilerin hepsi birden ayni

elektrik sinyalleri vermistir. Bkz. Tahir Ozakkas, Gercegdin Dirilisine Kapi Hipnoz (Kayseri: Ozak

Yayinlari, 1993), I/12.

Vecdi, el-islam dinun &mmun halidun, 12-14; Muhammed Ferid Vecdi, min mealimi’l-islamiyye

(Kahire: ed-Daru’l-Misriyyeti’l-Liibnaniyye, 1994), 74.

Vecdi’'nin ‘genel ruh’ olarak Tanri’yi ve O’nun yeryliziindeki kudret, idare ve talimini kastettigi

anlasiimaktadir.

5 Vecdi, el-islam dinun &mmun halidun, 12-14; Muhammed Ferid Vecdi, Ala Itlali'l-mezhebi’l-
maddi (Kahire: Déiratl’l-maarif, 1931), 1l/14-15.

®  Ozakkas, Gercegin Dirilisine Kapi Hipnoz, 1/5,12.

81 Michael C. Corballis, isaretten Konusmaya Dilin Kékeni ve Gelisimi, cev. A. Gérey (istanbul:
Kitap Yayinevi, 2003), 10, 36.
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yasam gereksinimleri hayvana benzeyen insan, ondan farkli olarak ilham ve yonlendirme
olmaksizin bu temel yasamini strdurur. Insan tim ilim ve tekniklerden soyutlanmis olarak
dogar,®? akli sayesinde, 6grenme yoluyla 6zinde var olan yeteneklerini gelistirir. Bu
noktada vahiy, genel ruhtan insana 6grenmesi ve diger insanlara 6Jretmesi gerektigi
seylerin kendi sayginligina uygun tarzda bahsedildigi ruh-u dm (genel ruh) olarak ifade
edilen 6zel bir vergidir. Bu 6greti ile insan, yasamini dogasina uygun sekilde strdirir.®

Vecdi ile ayni donemde yasayan Muhammed Abdilazim ez-Zlrkani (6. 1948) de
deneysel psikolojinin elde ettigi verilerin vahye delil teskil ettigini ve vahyin mimkin
oldugu ve onu zihinlerin algilamasina yardimci oldugunu ileri sirmektedir. Bu cercevede
alti delil®* ortaya koyan Zerkani, hayvanlar alemindeki muhtesem dlizen ve isleyisi akil ve
disiinme vyetisine sahip olmayan canlilarin gerceklestirmesinin imkansiz oldugunu
vurgulamaktadir. Ona gbére dinyadaki bazi hayvanlarin hayret uyandiran sistemlere sahip
olduklarini ve hayret veren isler gercgeklestirdiklerini gézlemlenmektedir. Bunlarin o
hayvanlarda var olan bir dislnceden ya da basit bir icgididen meydana geldigini
sOylemek imkansizdir. Gézlemlerimiz bitin bunlarin, o hayvanlara s6z konusu hayret
verici isleri, inceligi ve dehayi ilham eden ve vahyeden ylice bir iradeden sadir olduguna
kesin olarak inanmamizi mecbur kilmaktadir. Hayvanlar alemine iliskin bu durum, ylice
ufuk ile baglanti kurma yetenegi daha guUcli insanin, bu ufuktan bilgi almasinin daha
kolay oldugunu gdstermektedir. Vahiy yoluyla meydana gelenlerin de bu tlirden oldugunu
sOylemek mumkinddar.®

Zurkant, bu disincesini karinca, bal arisi ve diger canlilarin yaptiklar cesitli isleri
ve uyduklari hassas sistemi Ornek goéstererek® desteklemektedir. Ona goére, bltin
mevcudatl var eden, koruyup y6neten Yice Varlik onlara kendilerini ayakta tutacak ve
kendi yararlarina olan bilgileri duyular disinda baska bir yolla vermektedir. Onlar bu
duyular vasitasiyla o bilgiye asla ulasamazlar. Tabiat arastirmacilarin ilahf giicin en kiiciik
haserelere verdigi ilhami kabul edip ardindan bireysel ve sosyal hayatinda bu tir ilham ve
vahiylere herkesten daha fazla ihtiya¢ duyan insan tirinde buna benzer bir durumun
olmadigini sdylemesi bos ve yanlis goérislerden biridir.¢’

Vecdi'nin canlilarin yasamlarindaki dizen ve isleyise dair elde edilen deneysel
verilerin vahiy icin bilimsel delil teskil ettigini ileri sGrdigd bu durum, psikolojide duyu
otesi algi olarak tanimlanmaktadir. Buna goére duyu 6&tesi algi; (extrasensory
perception/ESP), duyu organlarini kullanmaksizin bilgi alma, olaylari gérme yetisi, normal

62 “Ve sizi analarinizin karnindan, hicbir sey bilmez bir halde cikarip size, stikredesiniz diye isitme
duyusu, gérme duyusu, dlstiinme yetisi bahseden Allah’tir.” Nahl, 16/78.

3 Vecdi, el-islam dinun &mmun halidun, 15.

6 Zirkani, vahye bilimsel olarak 6 delil ileri stirmektedir: 1. Manyetizma ve hipnoz, 2. Radyo ve
telefon gibi iletisim araclari, 3. Hayvan dlemindeki (ilham yoluyla olusturulmus) dlizen, iletisim
ve isleyis, 4. Ses kaydi yapilabilen fonograf tiir(i araclarin kesfi, 5. Dahilik, 6. Bazi insanlarin
gosterdikleri parapsikolojik durumlar. Zirkani, Menahilu’l-irfan fi ulimi’l-Kur'an, 1/54-62.

65 Ziirkdni, Menéhilu’l-irfan fi ulimi’l-Kur’'an, 60.

%  Fransa’daki Sourboun Universitesi égretim (liyelerinden Milan Edward oxhexlob hakkinda séyle
demistir: “Oxhexlob adi verilen hayvanlar tek baslarina yasarlar. Yumurtlayinca da hemen
Olirler. Bu hayvanlarin yavrulan ayaksiz olarak kurtcuk héalinde c¢ikar. Kendilerini herhangi bir
saldirgana karsi koruyamazlar. Ayni sekilde kendilerini beslemeye de glcleri yetmez. Bununla
birlikte yasanilan kapali bir ortamda tam slikdnet icinde eksiksiz bir sene yasamayi gerektirir.
Aksi takdirde bu hayvanlar helak olur. Anne ne zaman yumurtlamasi gerektigini bilir.
Yumurtlama zamani gelince bir odun par¢asina yénelir, uzunlamasina onda bir oyuk kazar. Oyuk
kazmayi tamamlayinca kendisi i¢in yiyecek depolamaya koyulur. Az bir yiyecek ona bir sene
boyu yeter. Depolanan yiyecek cicek tozu ile seker iceren bazi yapraklardan meydana gelir.
Anne bu yiyecekleri oyugun girisme yigar, ardindan buraya yumurtasini birakir. Sonra bicki
talasini andiran ufalanmis agac tozlarini getirir ve bundan bir hamur yodurur. Bu hamuru
yumurtanin (zerine tavan yapar. Ardindan baska bir yiyecek getirip bu tavanin (zerine koyar.
Sonra bir yumurta daha yumurtlar. Yumurtalari bitene kadar bu sekilde devam eder. En sonunda
hepsini orada birakip can verir.” Bu zayif hasereye akillari hayrete dustiren bu isi yapmayi kim
6gretmis olabilir? Kendisi yumurtladiktan hemen sonra éllirken dogacak cocuklarinin acziyet ve
ihtiyac icinde bir sene kalmaya gereksinimlerinin oldugunu ona kim anlatmistir? Yumurtaciklarini
yumurtlamak icin bltin bu zorluklarla miicadele edecek kadar kendi tiriine bu denli énem
verme dlisiincesini onun kalbine kim yerlestirmistir?” Ziirkani, Kur’an ilimleri Menahilu’l-‘irfan
Tercimesi (Menahilu’l-irfan fi ‘UlGmi’l-Kur’an), 1/120.

67 Ziirkdni, Kur'an ilimleri Menahilu’l-‘irfan Tercimesi (Menahilu’l-‘irfan fi ‘UlGmi’l-Kur’an), 1/120-
121.

o
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disi algi olarak aciklanmaktadir. Varligini kanitlamaya yonelik bircok girisime ragmen,
inandirici bulgular elde edilemeyen bu terim, gaipten haber verme, telepati ve gelecegi
gérme gibi fenomenler icin ortak bir terim olarak kullaniimaktadir.s®

Sibli, telgraf ve telsiz 6rnegini vererek ses dalgalarinin bir yerden digerine ¢ok hizli
bir sekilde ulastigini, bu alandaki gelismelerin, insan duyularinin faaliyetine bir sinir tayin
edilemeyecegini sdylemektedir.®® Dolayisiyla bir insanin, duyularinin, diger insanlarin
duyularindan daha c¢ok kuvvetli olmasi, onun baskalar tarafindan goérilmeyen seyleri
gérmesi mumkundUr. Bu nedenle peygambere gelen vahyin bilimsel olarak izah edilmesi
imkan dahilindedir.

Vecdt gibi dislnurlerin vahyin bilimsel olarak anlasilabilecedi seklindeki cabalarin,
dini olgularin izahinda akla verdikleri 6ncelik ve dnemden kaynaklandigi disanulebilir.
Nitekim vahiy, mucize gibi nublvvet olgularini tamamen gaybi alanin konusu olarak
degerlendirmek, akli devreden cikararak timuiyle imanin kapsami icinde gérmek pek
mumkdn gbézikmemektedir. Sonucta gaybi bir nitelik tasisa da vahiy olgusu akilla
kavranmaktadir. Bu nedenle Ylce Allah’'in evrende olusturdugu sistemdeki 6rneklerden
hareketle, vahyin bilimsel olarak ispatlanmasi anlasilir bir durum olarak gérilebilir.

2.2. Dahilik
Vahiy icin kullanilan bir baska bilimsel delil de dahiliktir.

Dé&hi, “cok zeki, olaganistl isler basaracak kadar Ustln yetenekli olan, birtakim
bulus ve icatlar gerceklestirecek sekilde yaratici dlistnceye ve zihin glclne sahip olan
insan” seklinde, dhilik ise, “kendisine yaratici bir eser ortaya koyma olanadi veren Ustiin
nitelikleri bulunan insanin vasfi ve blylUk yaratici yetenegi”’ olarak tanimlanmaktadir.
Bununla birlikte dahilerin daha énceki gelismelerini konu alan arastirmalar onlarin genel
zeka dlzeylerinin oldukga ylksek oldugunu géstermistir.

Vecdt dahiligi, “egitim ve araclarla elde edilemeyen, bilimin ve aklin harikulade bir
olay olarak acikladigi, akil ve duyular disinda insana verilen bir yaraticilik olgusu” seklinde
tanimlamaktadir. Ona gore, insanlik tarihinde taklidi mimkin olmayan ust dizeyde ilmi
ve teknik gelismeler olmustur. Bu sira disi olaylar, herhangi bir hazirlik olmadan, en kiguk
caba gostermeden bir anda ortaya cikmaktadir. Kadim felsefeciler bunlari ‘aklin rolGntn
olmadigr bir durum’ olarak, cagdas felsefeciler ise ‘ilahi kaynakli olaganisti durum’
olarak degerlendirmektedir. Dahilik olgusu, niblvvetin ve vahyin ispatlanmasina yardim
edecek, aklin bunlar kabul etmesine yaklastiracaktir.”

Vecdi vahyin imkéani icin bilimsel temel olarak gordiiga dahilik olgusunu, Frederic
W. H. Myers'in (6. 1901)” dahiler Gzerinde yapti§i deneysel arastirmalara dayandirarak
s0z konusu arastirmalardan su sonuclarin cikarilabilecegini belirtmektedir:

Canlilarda akil ve duyularin Gstiinde bir 6gretim ve yonlendirme bulunmaktadir.
Aklin yonlendirmesi olmaksizin insanlida birtakim buluslar getiren dahilik, bu
Ogreti sayesinde ortaya cikmaktadir. Ayni zamanda bu 6gretiyi saglayan icsel
bir iletisim de bulunmaktadir. 73

Ona gore, dahilerin ortaya koydugu buluslar, bilimin seyrini degistirdigi gibi,
nublvvet de toplumlarin sosyal ve fikri donUsuminG gerceklestirir. Evrensel capta
dénusim anlaminda gerceklesen en blydk olaylar nidbivvet temellidir. Insan hayatini
derinden etkileyen niiblivvet gerceginin kasith yalanlar ya da vehimlere dayandigi iddiasi,
en basta insanin degeri ile gelisen bir durum oldugu gibi ayni zamanda makul de degildir.
Toplumsal hayatin ilk déneminde ve sonraki gelisim asamalarindaki insanin en ¢ok ihtiyac

8 Selcuk Budak, Psikoloji S6zIUgl (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2003), 236.

8 Sibli Nu’'mani, Asr-1 Saadet (islam Tarihi), cev. Omer Riza Dogrul (Eser Nesriyat, 1981), 11/206.

°  Ahmet Cevizci, Felsefe S6zIugu (istanbul: Paradigma Yayinlari, 2000), 227.

T Vecdi, es-Siratli’'l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve'l-felsefe, 49-50.

2 Frederic William Henry Myers; Paranormal fenomenleri incelemek amaciyla kurulan, Britanyali
Psisik Arastirma Dernegi (SPR: Society for Psychical Research) kurucu-lyelerinden ingiliz bilim
adami. Bu alanda Human Personality and its Survival of Bodily Death (Insan/n Kisiligi ve
Gévdesinin Oliimiinden Sonra Yasamasi) adli iki ciltlik bir eserin yazandir. Insan varliginin
duyular-disi yénlerini ve o6zellikle psisik yeteneklerini incelemesiyle bilinmektedir. “Meydan-
Larousse” (istanbul: Meydan Yayinlari, 1990), I1X/186.

3 Vecdi, es-Siratli’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve’l-felsefe, 45-47.



duydugu sey ilham iken, natlralist arastirmacilarin ilhami en basit varliklarda kabul edip
insan icin onun varhgini reddetmeleri gercekten abestir. Dolayisiyla vahiy, aklin ve bilimin
kabul edecegi mimkin bir durumdur. 7

Mlsliman kiltirde dahi insanlar, manevi oOnderler ve buylk filozoflar ile
peygamberler arasinda benzerlik ve vyakin iliski kuruldugu goéridlmektedir. Dahasi,
peygamberlerle dahiler ayni kategoride de degerlendirilmistir. Ornegin S. Ahmed Han,
insana verilen yeteneklerin glcli hale gelmesiyle peygamber olarak anilabildigini,
peygamberlerle dahiler arasindaki farkin, calistiklar ‘alan farki’ oldugunu ileri sirmustar.”

Zlirkani, “Fransiz sair Rene’nin genellikle siirin bir boliminld tamamlamadan
uyudugunu, sonra uyaninca siirini tam olarak buldugu” 6rnedinin ve yine Fransiz sair
Alfred De Musset'un (6. 1857) “Ben hicbir sey yapmiyorum. Sadece bana ilka edileni
dinliyor ve naklediyorum. Sanki mech(l bir insan benim kulagima fisildiyor...” érneginin
bazi bireylerde insani alisik olan yolun disinda bilgi ve hidayet ile destekleyen batini ve
ruht iletisimin varligini ispat ettigini belirtmektedir. Ona gbére bu o6rnekler, ilahiyat ve
niblvvet konularini yalanlandigi ve dinlerle alay etmeye varincaya kadar stphelerinin
arttigi bir dénemde vahyi insan zihnine oldukca yaklastirmaktadir. Oysa nlblvvet ve
vahiy olgusu, insandaki fikri ve sosyal gelisimin en blylk etkeni, alemi degistiren en
blylk olay ve tarihin akisim ceviren en blylk hadiselerdir. Bu blylUk olaylarin aslh
olmayan duUsincelerin veya yalanlarin lGzerine kuruldugunu séylemek insanin degerini
dislren en buyuk ayiplardan biridir.”

Dahilik’in bir olgu olmaktan ziyade vahiyle ayni kaynaktan gelmesi nedeniyle
nibivvete delil olarak ileri strialdigi goérilmektedir. CanklG ‘dahilik’, insan akli ve
emeginin Urtnd (kesbi) bir durum olmadigdi icin ‘vehbi’ olanlarin da anlasiimasina ve kabul
edilmesine bir arac olarak gorllebilir. Boylece dahiligi bilimsel delil olarak goéren
dusindrlerin hem bir ara¢ olarak ‘dahilik’e hem de bu aracin kaynadina vurgu yaptiklari
soylenebilir.

2.3. Hipnoz ve Manyetizma

Vahiy icin bilimsel delil olarak goérilen delillerden bir digeri de hipnoz ve
manyetizmadir.

Hipnoz, bir kimsenin, baska birine telkin etmek yoluyla, gecici bir siire emrine
alarak, soyledigi telkinleri kabul edebilir duruma sokma halidir. Hipnoz, kisinin, disaridan
telkinlere ve yonlendirmelere daha acik oldugu gecici, transa benzer yapay bir uyku; bir
tur farkh biling durumudur. Normal uykuya benzese de hipnoz altindaki insanlarin beyin
dalga sekillerinin, derin gevseme sekillerine cok benzedigi kesfedilmistir. Teknik, temel
olarak kisinin gevsemesine, yogunlasmasina ve dikkatini belli bir sey (cogunlukla
hipnotistin sesi) Uzerinde odaklamasina dayanir. Hipnozun gucu hipnotistin 6zel bir
guclne veya yetenegine bagh degildir, asil glc hipnotize edilen kisinin hipnoza
yatkinhginda yatmaktadir. Hipnotize edilmis olmak, kisinin 6z kontroli birakmasi demek
degil, aksine hipnotize olma deneyimi, hipnotistin bir egitmen olarak 6zneyi davranisa
yOneltmesi sirasinda bireyin yeni kontrol yollart 6grenmesine olanak tanir.
Arastirmacilarin ve terapistlerin kullandiklan sekliyle hipnoz, biling duygusunu inceleme
ve degistirme sansini verme potansiyeline sahip bir tekniktir.”

1882 yilinda Londra’da kurulan ve Unli pek cok bilim insaninin (ye oldugu
Britanya Psisik Arastirma Dernegdi’'nde,” 45 yil boyunca hipnoz ve manyetizma ile ilgili cok

" Vecdi, es-Siratli’'l-Muhammediyye tahte davi’'l-ilmi ve'l-felsefe, 55.

> Saban Ali Dizgiin, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi (Ankara: Akcag Yayinlari,
1997), 105.

6 Ziirkani, Kur'an ilimleri Menahilu’l-'irfan Terciimesi (Menahilu’l-‘irfan fi ‘UIGmi’I-Kur’an), 1/122.

7 Budak, Psikoloji S6zltgu, 364, J Richard Gerrig - G. Philip Zimbardo, Psikolojiye Giris Psikoloji ve
Yasam, cev. Gamze Sart (Ankara: Nobel Yayincilik, 2012), 150-151; Duane P. Schultz - Sydney
Ellen, Modern Psikoloji Tarihi, cev. Yasemin Aslay (istanbul: Kakniis Yayinlari, 2007), 626;
Ozakkas, Gercegin Dirilisine Kapi Hipnoz, 1/24; Arikdal, Ergiin, Ansiklopedik Metapsisik Terimler
S6zIUgu, 80-81; “Meydan-Larousse”, VI/103.

8 Society for Psychical Research: 18 ve 19. yiizyilda, pozitif bilimin, insani ‘tesadlflerle olusmus,
mekanik ve otomatik yapiya sahip bir varlik’ olarak tanimlanan anlayisina karsi ¢ikan bilim
insanlari, insanin sadece fiziksel bir varlik olmadigini, ayni zamanda, gériinmeyen manevi
yoénunin de oldugunu ortaya koymayr amaclamislardir. Bu dernek lyeleri bu amacla insan
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saylda deneysel arastirma yapilmis ve raporlari yayinlanmistir. Hipnoz ve manyetzmayi
bilimsel delil olarak goéren duasuntrlerin ileri sdrdiga fikirlerini bu raporlara
dayandirmaktadir.”” Ona gére, Alman Franz Anton Mesmer (6. 1815)'in® canli manyetizma
olarak isimlendirdigi, insanda dolasan ‘icsel bir canlinin’® varlidi, hipnoz uygulamalari
araciliiyla kesfedildi. Bu arastirma ortaya koymustur ki, her insanda normal aklinin
disinda, ondan bagimsiz, daha Ustin ve daha kompleks bir baska akil da bulunmaktadir.
Bu akil insani glzele meyletmesini, cirkin ve kétuluklerden sakinmasini da telkin eder. Bu
icsel akil ayni zamanda bedeni ydnlendirir, organlarini idare eder ve zararlardan korur.®
Frederic Myers’a gore insan ruhu ile iliskili ve onunla irtibat kurabilen diinyada genel bir
ruh vardir. insanda bulunan ruh, giictini ve iyiligini bu ruhani alemden almaktadir.®

Vecdi'ye gore insanin, biri sinirh diizeyde normal hayat, digeri ise manyetizma
deneylerinin akillarda siphe birakmayacak sekilde ortaya koydugu ruhani hayat olmak
Uzere iki hayati vardir. insan bu ruhani yasaminda elde ettigi semavi bilgileri ve ilahi
hakikatleri dogasina uygun hale getirir ve aklinin anlayacag! bicime donUstirir. Boylece
insan tekamilind strdrar.® Dolayisiyla insan iradesi ile elde ettidi bilgilerin disinda daha
Ustln bir bilginin varligi, manyetizma ile deneysel olarak ortaya konulmaktadir.

varliginin duyu-disi yénlerini ve ézellikle psisik yeteneklerini incelemis, konuyla ilgili ylizlerce
vaka lzerinde g6zlem yapmislardir. Sir Oliver Lodge, William Crookes, Frederic Myers, William
James, Henry Bergson, Freud, Pierre Janet ve C. G. Jung, bu dernegin lyelerindendir.

® Vecdi, D&’iretl’l-maarifi’l-karni’l-isrin, X/713.

8  Franz Anton Mesmer (6. 1815) Alman hekim, ayni zamanda mesmerizm’in késifi. Bulusunu
kendisi magnétism animal olarak adlandirmistir. Mesmer gézle gériilmeyip, diciilemeyen hayat
enerjisinin (bir ¢esit manyetik enerji) cesitli kanallar ile baska alanlara akisini saglayarak
hastalarini tedavi etmeye calismistir. Mesmer'in bu fikirlerinin ve uygulamalarinin evrimi James
Braid'in 1842'de hipnozu kesfetmesini saglamistir. Mesmer insan viicudunun tipki fizikgiler
tarafindan kullanilan miknatislar gibi calisan manyetik bir glice sahip olduguna inaniyordu.
Hayvan manyetizmasi hastanin manyetik seviyesi ile ¢evrede gecerli olan manyetik seviye
arasinda bir denge kurarak sinir bozukluklarini iyilestirebiliyordu. Mesmer baslangicta hastalara
miknatislasmis demir cubuklar tutturarak akil hastaligini tersine cevirdigini iddia etti. Daha sonra
Mesmer tiim yapmasi gerekenin hastanin ellerine dokunmak veya vurmak oldugunu ve béylece
kendi manyetik glicliniin hastaya aktarildigi fikrinde karar kildi. “Meydan-Larousse”, VIII/659.

Hipnoz, bir doktor ve Paris Salpetriere'deki néroloji kliniginin baskani olan Jean Martin Charcot'un (6.
1893) calismalariyla buiylik bir énem kazandi. Charcot isteri hastalarini hipnoz yoluyla tedavi etti
ve bir dereceye kadar da basarili oldu. Daha o6nemlisi hem isterinin hem de hipnozun
semptomlarini tibbi terimlerle ifade etti. Bu durum daha énceleri kabul edilmeyen hipnozun tip
diinyas tarafindan uygulanabilir olmasinin énind acti. Schultz - Ellen, Modern Psikoloji Tarihi,
55-57.

81 jnsan bedeni, tipki bir pil gibi elektrik (iretir ve manyetik bir alana sahiptir. Canlisal manyetik
glg, isi, 1sik ve elektrik gibi bir doga kuvvetidir. Canlilardaki gl¢lerin denge halinde olmasi
onlarin diizenli calismasini saglar. Manyetik glic dengesi bozulan bir beden ya da organ islevini
yerine getirmekte Zzorluk c¢eker, yani hastalanir. Dengeyi kurmak i¢cin manyetik alani
kuvvetlendirici bir enerji akimina gerek vardir. Béylece, canlilara 6zgii manyetik etkiyi aktarmak
suretiyle hasta beden ya da organin manyetik dengesi kurulur ve bedenin kendi kendini
iyilestirmesi mekanizmasina yardim edilir. Beden kendini iyilestirecek her tirli mekanizmaya
sahiptir. Disardan iceriye dogru yapilan yardim dogrudan etki etmez dolayli bir yardim islevini
yerine getirir.

insan viicudu manyetik giice sahiptir. Bu glicii baska bir cisim ya da viicuda aktarabilir. Eller, gézler
ve nefesimiz bu etkinin en ¢ok aktarildigi yerlerdir. Demirden bir miknatisin nasil kutuplari varsa,
canli bedenlerinde de bdéyle bir kutupsallik vardir. Saglikli bir insan bedenindeki manyetik
kuvvet, irade ve istek yoluyla artabilir, istek ve ilgi yoluyla baska bir yere aktarilabilir. Kendine
gliven duygusu bu islemin temel unsurudur. Sefkat ve sevgi manyetik glicliin tedavi edici
roltintin ayrilmaz bir parcasidir.

Manyetik tedavi bir elektriksel akimla degil, manyetik akiskanla olusur. Bu akiskan, vdicuttan
etrafina yayilir, cisimden cisme gecer. Akiskan, temelde ruhsal enerjinin bir baska gériinimdddir.
Gluglerin dénlisimu prensibi burada da gecerlidir.

Manyetizmanin fiziksel yasalari: insan viicudu kutupludur, sad taraflar pozitif, sol taraflar negatiftir.
Viicudun 6n tarafi pozitif, arka tarafi negatiftir. Ayni isimli kutuplar birbirlerini iterler; zit isimliler
birbirlerini ¢ekerler. Ayni isimli kutuplar uyartici zit isimli kutuplar ise sakinlestirici niteliktedirler.
Arikdal, Ergiin, Ansiklopedik Metapsisik Terimler S6zIGgU, 97-99.

8 Vecdi, el-islam dinun &mmun halidun, 16; Vecdi, min mealimi’l-islamiyye, 74.

8 Frederic Myers, Human Personality (Cambridge: Longmans Press, 1903), 105.

8 Vecdi, el-isldam dinun &mmun halidun, 18.



ez-Zlrkani, peygamberlerin vahiy alma halinde yasadiklari ruhsal durumlardan
bazilarini, denegin hipnoz anindaki durumuna benzetmektedir. Ona gore, vahiy aninda
peygamber, uykuya dalmis veya baygin dismus gibi bir haldedir. Bununla birlikte siddetli
sarsinti gecirdigi ve terledigi bu psikolojik durum onun bedenine yansir. Normal insani
halinden soyutlanan peygamber artik vahiy (ilahi telkin) almaya hazir bir duruma girer.
Boylece kendisine verilen vahiy bir daha unutmamak Gzere hafizasina naksedilir. insanda
normal akildan daha Ustin bir i¢csel aklin varligini ortaya cikaran yapay uykudaki kisinin
durumu vahye muhatap olan peygamberin yasadigi durumla benzerlik tasimaktadir.
Hipnoz aninda bedeni cansiz bir halde olmasina karsin insan, bedenin etkisiz oldugu bu
durumda zihinsel faaliyetlerini sirdlirmektedir. Hipnotistin s6zlerini isitir, 6rti arkasindaki
seyi okuyabilir, bazi gizli seyleri bildirebilir ve telkin almaya hazirdir. insanin hipnoz
halindeki bu durumunun deneysel olarak kanitlanmasi, benzer niteliklere sahip olan
vahyin anlasiimasini kolaylastirdigi gibi inkar edilmesini de imkansiz kilmaktadir.®

Zirkani, sahit oldugu hipnoz deneyi® sayesinde bilimsel bir yol ile pratik olarak
vahyin anlasilmasini kolaylastiran, bilimsel olarak da delillerin ortaya ciktigini ileri
strmektedir. Hipnoz seansinda gerceklesen durum ile vahyi sdyle karsilastirmaktadir:

“Vahiy melek acisindan melegin, Peygamber ile kurdugu bir baglantidir.
Bu baglantida birinci varlk ikinci varlhiga etkide bulunmakta, ikinci varlk da
birinci varlhktan etkilenmektedir. Her iki durum da bu iki varlktaki 6zel
yetenekten kaynaklanmaktadir. Soéyle ki: Melekte verme ve etkileme gicl

8  Zirkani, Menahilu’l-irfan fi ulimi’l-Kur’an, 1/57-59; Draz, en-Nebel’l-azim, 93-94.

8  Zirkdni deneyimledigi hipnozu séyle anlatmaktadir: “Hipnotizmanin vahyin anlasiimasini
kolaylastiracak deneylerinden birine Bizzat gézlerimle sahit oldum. Bu deney Musliiman Gencler
Dernegi’nde kdltirli blylk bir kalabaligin huzurunda herkesin gédrebilecegi ve isitebilecedi bir
ortamda gerceklestirilmisti. insanlar hipnotizma ve hipnotizmanin kisinin inancini ve dinini
degistirme konusunda kétd bir silah olarak kullanilabilecegini kanitlamak hakkinda énemli bir
konferansa katilmak icin gelmislerdi. Nitekim bazi misyonerler bu yénteme basvuracak kadar
alcalmistir. Sinsi diisman hicri 1351 yilinda en seckin Mdusliiman genclerden birini bu sekilde
dininden déndirmliistii. Bu korkunc¢ hadise herkes tarafindan bilinmektedir ve bu hadisenin
lizerinden uzun zaman gecmemistir. Konferansi veren kisi, hipnotizma uzmani idi. Bu uzman
denegi getirdi. Denek hocasindan etkilenme ézelligine sahip bir gencti. Hoca ise onu etkileyecek
glice sahipti. ilki zayif yapida, Ikincisi ise gliclii yapida idi. Zayiflik ve glicliiliigiin cesitli yénleri
vardir. Ancak bu bolim bunlarin anlatilacagi yer degildir. Hoca deneginin géziine derin ve
etkileyici bicimde bakti. Onun (izerinde sehabat adini verdikleri bazi hareketleri gerceklestirdi.
Cok ge¢gmeden denek uyuyan kimse gibi horlamaya basladi, rengi atti, bedeni hareketsiz hale
geldi, siradan duyularim yitirdi. Hatta icimizden biri defalarca igne batirdi. Onun ardindan ikinci
ve lglincl kisi de ona igne batirdi. Ama denek ne hareket etti ne de hissettigine ve algiladigina
dair kiiclik bir tepki verdi. iste o zaman onun hipnotize edildidini kesin olarak anladik. Bu arada
hoca denegin lzerinde hakimiyet kurmaya basladi. Ona ismini sordu. Denek gercek ismini
séyleyerek haber verdi. Hoca bu ismin onun gercek adi olmadigini séyledi ve baska bir isim
uydurup ona “Senin ismin bu” dedi. Sonra kanitlar suretinde anlasiimayan sézler ile olumlu ve
olumsuz emir kipinde ona yénlendirdigi ciimleler sayesinde denegin zihnine bu asilsiz yeni ismi
yerlestirmeye ve gercek ismin izlerini silmeye basladi. Bu sekilde bu uyduruk ismi ona dayatti.
Sonunda o da buna boyun eddi ve uydu. Daha sonra hem hoca hem biz c¢esitli araliklarla ve
onun gafil oldugu konusma esnasinda defalarca ona gercek ismi ile seslendik. Bunu séz
sirasinda birdenbire tekrarladigimiz da oldu. Ama nafile... O bize cevap vermedi. Uyduruk ismi
ile ona seslendigimiz zaman ise en kliclik tereddiit yasamadan ve duraksamadan hemen cevap
verdi.

Hoca denege bu yeni ismin kendisinin gercek ismi oldugunu ve bunu sdrekli hatirlamasini emretti.
Bu durum denek uyandiktan sonra yarim saatten fazla devam etti. Hoca denegini uyandirdi ve
konferansini tamamlamaya basladi. Biz ise denege gercek ismi ile seslenmeye devam ettik. Ama
0 bize tepki vermedi. Diger ismi ile seslenince bize yanit verdi. Belirlenen yarim saatlik slire sona
erdi ve denek gercek ismini bildigi ilk hdline dénd(i.

Bu deney ile hoca bir insanin adi gibi ne kadar sabit olursa olsun ya da dinf inan¢ gibi ne kadar
mukaddes olursa olsun hipnotizmanin kisinin zihin dlnyasindan silinmek istenen her seyi
silmede kullanilabilecegini ispat etti.

Bu hoca dini degil de ismi silmeyi su iki nedenden dolayi tercih etmisti: Birincisi; dini yok etmek ¢cok
kétu dusmanliktir, blylk bir suctur. Katiimcilar bir yana konferansi verenin yapisi bile bunu
kabul etmezdi. ikincisi ise; isim, kisinin zihninde dinden daha yerlesiktir. Dolayisiyla onu silmek
daha ¢ok hayret uyandirir. Buradan dinin kisinin zihin ve géndil dlinyasindan ¢ikariimasinin daha
kolay oldugu anlasilir. Ziirkdni, Kur’an ilimleri Menahilu’l-‘irfAn Terciimesi (Menahilu’l-‘irfan fi
‘Uldmi‘l-Kur'an), 1/117-118.
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vardir. CunkU o tamamen ruhanidir. Peygamber’in ise hem an ruhaniyeti hem
de melegin arinmisligina uygun gonidl ve zihin arinmishglr sayesinde alma
kabiliyeti vardir. Meledin Peygamber'e hikmetmesi esnasinda Peygamber
normal durumundan siyrilir, bunun izleri onda belirir, tamamen kendini
melekten almaya verir ve aldiklari, kalbinin sayfalarina yazilmiscasina zihninde

hazir hale gelerek hafizasinda aynen ezbere alinirdi.”®

Zurkani, insanin hipnotizma vasitasiyla bir varligin baska bir varliga yaptigi etkinin,
Allah’in vahiy vasitasiyla kullarindan diledigi birinin ic dinyasinda etkide bulunmasina
benzeterek hipnozun vahyin anlasiimasina bilimsel bir 6rnek olarak géstermektedir.®

Vecdi, psikolojik arastirmalarin ortaya koydugu sonuclardan hareketle, dahilik gibi
caba Otesi ortaya konulan harikuladelikler, hayvan ve bitkilerde bulunan ilham ve hipnoz
ile ortaya cikan insanin fizik otesi icsel kisiligini vahiy icin bilimsel temel olarak
gérmektedir. Vecdi'nin yasadigi dénem g6z 6niline alinirsa, materyalist akimin ortaya
attigi itikadi sGphelere karsi zihni karisik insanlara klasik séylemlerle cevap vermenin pek
ikna edici olamayacagdi aciktir. Materyalizm baskisi altinda gucli sodylemleri gelistirme
asamasinda olan Musliuman toplumunda, yine Bati kaynakh verileri kullanarak cevap
vermeye calisan Ferid Vecdi'nin pozitif bilimlerden oldukca etkilendigi, vahiy ve
nibUvvete pozitivist bir bakis acisiyla yaklastigi goérilmektedir. Ayrica s6z konusu
arastirma verilerini vahiy icin temel kabul etmekle birlikte, bu verilerin Allah’in tim
varliklarla iletisimini, evrendeki yaratilis ve hakimiyetini de goésterdigini vurgulamaya
calismistir.

Yakin dénem alimleri pozitivist-materyalist dlinya gorisleri ve cesitli felsefi itirazlar
karsisinda vahyin imkani konusunu agirlikli bir sekilde ele alma ihtiyacini duymuslardir.
Burada islenen ana tema, gaybi bir nitelige sahip olan vahiy bilgisinde ve onun Allah
tarafindan secilen bazi insanlara aktarilmasinda aklen bir imkansizligin bulunmamasidir.
Bu dénem kelamcilarinin vahyin dogrulugunu géstermek ve kabulini saglamak amaciyla
basvurduklari yéntem, islam vahyinin en gecerli 6lcut kabul edilen akli bilgiler ve bilimsel
verilerle mukayesesinin aciklanmaya calisiimasidir. Bu konuda diger din ve
medeniyetlerle Islam dini karsilastirilarak isldm’in ne kadar akilci ve yenilik¢i oldugu

ortaya konulmaya calisiimistir.

Yakin dénem kelamcilari, akilci yéntemle zamanin bilimsel verilerini vahyin
anlasilmasinda kullanmiglardir. Bu durum onlari zaman zaman gaybi konularda farkli
teviller yapmasina yoneltmistir. Bunun sebebi vahyin dogrulugunu ispat ya da tevil
ederken, karsilastirdiklari veya esas aldiklari ilmin niteligini arastirmada veya ilmi
nazariyelerdeki yanhshk ve hata durumunu incelemede c¢ok dikkatli ve titiz
davranmamalaridir. Unutulmamasi gerekir ki, herhangi bir bilimsel sistemin dogusuna
etki eden ya da ilim adaminin kendisinden gelen faktérler mevcuttur. Dolayisiyla bir ilm{
sistemin, icinden ciktigi kiltlirden ve ahlaki felsefeden badimsiz kalabilmesi ya da ondan
katki almamasi imkansizdir. O ylGzden islam, ilmin kendisini tesvik ederken belli sartlara
tabi olan ve birtakim felsefi temellere dayanan bir bilimin veri ve nazariyeleri ile pekala
uyusmayabilir.

Bu baglamda karsilasilan bilimin tezleri donemin alimleri tarafindan sorgulanmasi
gerekirdi. Fakat su da var ki bilimsel konularda ileri derecede ihtisas gerektiren bu tarz bir
calismanin, bu alimler icin o donemin sartlarinda zor, hatta imkansiz olacadi tespiti insafli
bir yaklasim sayilmalidir. Ayrica bilime blylk deger verildigi, insanlarin her cikan
nazariyeye dort elle sarildigi bir zamanda, s6z konusu kelamcilari dénemin sartlarinin
haricinde tasavvur etmek yanlis olur.

Bati disuncesinde her seyi maddeden ibaret géren pozitivizm ve materyalizm
akimlarinin revacta oldugu dénemde psikoloji deneysel bir bilim haline gelmistir. Bilimsel
metotlarin zihinsel fenomenlere uygulanabilecegi fikri hem felsefi dlistinceden hem de 17.
ylzyilldan 19. ylzyila uzanan fizyoloji arastirmalarindan miras kalmistir.” Fizyolojinin

87 Zliirkani, Kur'an ilimleri Menahilu’l-‘irfan Terctimesi (Menahilu’l-‘irfan fi ‘UlGmi’l-Kur’an), 1/119.

88  Zirkani, Kur'an llimleri Mené&hilu’l-‘Irfan Tercimesi (Menéhilu’l-‘Irfan fi ‘UIGmi’'l-Kur’an), 1/117-
1109.

9 Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislari, 107.

° Schultz - Ellen, Modern Psikoloji Tarihi, 27.
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deneysel metodunu ve laboratuvar arastirmalarini kendi alanina tasiyan psikoloji,
‘deneysel psikoloji’ olarak yeni bir boyut kazanarak, ‘genel dusince ve gdézlemlere
dayanan’ metodunun, ‘elde edilen verilerin kesinlik ifade eden gb6zlemlere dayanmasl’
seklinde gelistigi gorilmektedir. Bunun yaninda sinir ve ruh hastaliklarinin gelisen bilimsel
metotlarla tedavi edilmeye baslanmasi, psikiyatrinin bilimsellik 6zelligi kazanmasini
saglamistir. Tum bu etkenler, psikolojinin felsefeden ayrilarak bagimsiz bir bilim .olma
surecini gerceklestirmistir. Nitekim o dénemde psikolojinin inceleme alani davranislar ve
tepkiler olmakla birlikte, pratikte biling olaylarini incelemekteydi. Bu baglamda bilincli,
iradeli ve akill bir varlik olarak algilanan insanin biling étesi gérinmeyen yoénu inceleme

alaninda degildi.”

S6z konusu psikolojik anlayisa tepki olarak, ‘bireyin ruhsal hayati, blyUk o6lcide
ruhun bilingli alaninda degil, biling disinda veya bilincaltinda kalan alaninda cereyan
ettigini’ ileri stiren bir akim olarak psikanaliz’ ortaya ¢cikmistir. Sigmund Freud tarafindan
kurulan psikanalizin en dnemli temsilcisi olarak Carl Gustav Jung gdértlmektedir. Derinlik
psikolojisi olarak da adlandirilan psikanaliz, kendi derinligi ve genisligi icerisinde insanin
genellikle biling disinda kalan veya biling disindan kaynaklanan ruhsal olaylan ya da
insanin biling disi derinlikleriyle olan ilgisini arastiran bir bilim dalidir. Buradan hareketle o
ilk planda biling disindan veya bilincaltindan beslenen ruhsal olaylar ortaya cikarma
gayesini gutmektedir.”

Psikolojide yasanan bu gelismeler, materyalist dislncenin yaratti§i bunalima bir
nefes getirdigi gibi, s6z konusu materyalist felsefenin iddialarina karsi cevap vermeye
calisan maneviyat savunucusu duastnuUrler icin de bir can simidi olarak goruldiagu
soylenebilir.

Canli varliklar ‘genel ruh’tan birer parcadir. Beden bir arac olarak ruhtan bagimsiz
bir durumda hicbir sey ifade edemez. Eger materyalistlerin dedigi gibi insanda ruh denilen
bir cevher bulunmayip da mesele sirf maddiyattan ibaret bulunsaydi insan vicudunun da
makina gibi, belirli ve kayith bir hayati olurdu. Ama insanda géremedigimiz bir cevher de
vardir. Bu cevherin vicutla iliskisi de vicudu isletmesi ve idare etmesi dolayisiyladir.
Beyin, vicudun ydneticisidir. Fakat beyin, madde olmak bakimindan bir parmaktan, bir
tirnaktan farki yoktur. Onun diger organlardan Ustlnligu isletme 6zelligidir. Hicbir suretle
gorllmeyen ve tutulmayan bu isletme glcU ruh olarak adlandiriimaktadir. Sonucta madde
ve ruh ayni bir seyin birbirinden ayrilmaz iki yuzdir. Bu nedenle materyalistlerle

spirithalistler bir ortamda birlesmek zorundadirlar. Cinkd varlik birdir.””

Psikolojik verilere gbre, insanin zihinsel hayati yalniz normal biling ve
gorintlisinden ibaret degildir. Bu bilincin 6tesinde bilincalti denilen gizli bir biling, bir akil,
bir zihin vardir. Normal biling, bir gercegi goriinen duyular araciligiyla ve delillendirme
yoluyla bildigi halde, gizli biling, onu g6z ve kulak gibi duyulara ve disiinmeye muhtag
olmaksizin, dogrudan dogruya idrak eder ve bu yolla ulasilan bilgiye zorunlu ilim denilir.
Bunun dini cercevede karsiligi ise kesif ve ilham olarak adlandiriimaktadir.

Gizli bilincin faaliyet gostermeye baslamasi normal bilincin etkinligini devre disi
birakmasini saglayabilir. Bir kimsenin gizli bilinci, hipnoz ve telkinle yénlendirildiginde,
normal sartlarda basaramadi§i bazi seyleri yerine getirebilir. Bu halde bulunan bir
kimseye, mesela on iki yasinda bir cocuk oldugu telkin edilecek olsa, o kimse derhal o
yastaki tavrini alarak, ¢ocuk gibi sOyler ve o zamanda yaptigi seyleri tekrar eder. Zihni
hesapta, glizel sanatlarda bazen ortaya cikan olaganUstli eserlerin kaynagi bu gizli
bilinctir. Hayvanlarda gériilen akillara hayret veren sanatlara ve benzeri isler islam
alimleri tarafindan ilham veya fitri ilham olarak adlandirildigi gibi, bilim insanlari bunlara

%1 Kerim Yavuz, Psikanalizde ilk Dini Gelismelerin Degeri (Erzurum: Atatiirk Universitesi Yayinlari,
1987), 4-5.

92 Ppsikanaliz: Eylemlerin, sézciiklerin, riiya ve sayiklamalarin bilin¢disinda bulunan 6z kaynaklarina
inip ¢atisma ve karmasalan ylizeye, bilin¢ alanina c¢ikararak anlasiimaz ve c¢ézilmez gibi
géziiken sorunlari aydinlatma ve sadaltim yéntemidir. O. A. Gliriin, “Psikoloji S6zIiigd, inkilap
Kitabevi, istanbul” (istanbul: inkilap Kitabevi, ts.), 118-119.

% Yavuz, Psikanalizde ilk Dini Gelismelerin Degeri, 6-7.

% Bkz. Cavit Sunar, “Madde ve Ruh Hakkinda Birkac S6z”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi XX (1975), 41.

%  Sunar, “Madde ve Ruh Hakkinda Birka¢ S6z”,41.
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icgudu adini vermekte ve kalitsal yolla tUrlere intikal eden birikmis tecrlbeler neticesi
olarak gérmektedirler. Ancak son zamanlarda bunlarin kaynaginin da gizli biling oldugu

anlasiimistir.”

Ancak peygamberlerde gerceklesen vahiy ve gaybi haberler gibi, ruhani ve kutsal
durumlar medyumlarda goérilen garip olaylara asla kiyaslanamaz. Medyumlarin
kendilerinde ortaya cikan olaylar her insanda goérulebilecek normal, siradan hadiseler ve
bazi s6zlerden ibarettir. Oysa peygamberlere génderilen vahiyler insanlsti bir nitelige
sahiptir. ClnkU vahiy ve ilhamin kaynadi ilahidir ve araci olarak bunu bir melek

getirmektedir.”

GUnUimuUzde hayatin ayrilmaz bir parcasi olan telefon, telsiz ve uydular arasi
haberlesme teknikleriyle insanlar diledigi anda en uzak mesafelerle dahi iletisim
kurabilmekte, radyo ve televizyon sayesinde de hem sesli hem de géruntill olarak bilgi
alabilmektedir. insan aklnin kesfettigi bu teknolojik harikalar, killi akla sahip olan
Yaraticinin kullarindan istedigine gonderdigi vahyin anlasiimasina ve kabul edilmesine
yardimci olabilir. Ayrica icat edilen teyp, plak ve video gibi araclar, ses ve goéruntuleri
kaydedip uzun zaman muhafaza edebilmektedir. Dolayisiyla bu durum Yuce Allah’in
melekler araciligiyla ya da vasitasiz bir sekilde peygamberlerinin kalplerine mukaddes

kelamini kaydetmesinin mimkuan olabilecedi hususunda insana bir fikir verebilir.”

Gok cisimleri sayesinde insanlara gelecekleriyle ilgili yorum yapma imkani
saglayan astroloji, kisilerin esya lzerinde fiziki etkiler meydana getirmesini konu edinen
parapsikoloji, fertlere, ruhlarla iliski kurarak onlardan bilgi alma yollarini gésteren spritizm
gibi bilimler ve kisileri trans haline gecirerek onlara telkinde bulunmayr mimkin kilan
hipnoz ve telepati gibi olaylar, goérinen alem disinda fizikétesi bir alemin varhgi
konusunda insana bir fikir vermektedir. Ancak tim bunlarin vahiy olgusunu kanitladigini
sdylemek zorlama bir durum olarak goérulmektedir. Pozitivist ve materyalist duslncelere
kars! dini savunma udrasinda olan alimlerin niblvvet ve vahye yonelik iddialara karsi
sOylem gelistirmeye calistigi bir gergektir. Manevi olgularn inkar eden bir distncenin
manevi delilleri kabul etmesi de distnilemez. Yasadiklari devrin bilimsel ve sosyokulturel
yapisi g6z ondne alindiginda bu dénem distnuUrlerin nidbivvete dair ortaya koydugu
goruslerinin anlasilabilir oldugu soylenebilir.

SONUC

18. ve 19. yazyillarda Bati'da bilimsel ve kdaltlrel gelismelerin etkin bir baski
olusturmasi nedeniyle, Musliman dusunurler, zirveye ulasmis bir medeniyet tecribesine
sahip manevi birikimlerini yeniden canlandirma cabasi icerisine girmislerdir. Cagin
sorunlarina islam'in temel prensiplerinden hareket ederek c¢ézim bulma gayreti olarak
nitelendirilebilecek bu girisimler bir dénlisim programi, bir toplumsal seferberlik ilani
olarak da degerlendirilebilir. Miaslimanlar, ilkeleri Allah tarafindan vahyedilmis din ile
ilkeleri insan tarafindan konulmus bir yéntem ve kanunlari bilim tarafindan kesfedilmis
olan modern olusumlarin arasini telif etmeye calismislardir.

Bati'nin bilimsel alanda gelismesiyle beraber materyalist diisiincenin ortaya attigi
sipheler Muislimanlan da etkisi altina almistir. Ferid Vecdi gibi dislntrler, Batih
ddsundrlerin metodunu kullanarak nibulvvet, vahiy gibi bircok konuda ileri strulen tezleri,
yine o tezlerin delilleriyle clritmeye calismislardir. Peygamberligin gercekligi ve vahyin
imkanina dair akli delillerin yaninda yasadiklari déonemde deneysel kanitlara 6nem
verildigini dikkate alarak, niblvvet ve vahyin bilimsel yoldan da kanitlanabilir oldugunu
ileri sirmuslerdir. Nitekim bitki ve hayvanlarin dollenme, yetisme ve neslini sirdirme gibi
islevlerinin ilhamla gerceklestigini belirterek, bunu vahiy icin bilimsel bir delil olarak
degerlendirmistir. Yine deha 6rneginde oldugu gibi, insanlar icinde ylksek ruht melekeye
sahip olanlara ilham yoluyla bilgilerin geldigini psikoloji bilimi ortaya koymustur. Ayni
sekilde, hipnoz uygulamalarinda akil ve duyularin disinda hipnotize edilen kisilerin bazi
bilgilere eristikleri gdzlemlenmistir. Ozel bilgilerin kaynaginin madde 6tesi alem olarak
gdren dusunurler, bu tar durumlari insanlar arasinda Allah’tan vahiy almaya elverisli olan
ylksek ruhi mertebeye sahip bir zimrenin bulunabilecegini ve bunlarin da nebi veya resul

% fsmail Fenni Ertugrul, Hakikat Nurlari (istanbul, 1949), 336-338.
7 Ertugrul, Hakikat Nurlar, 339.
%8 Ziirkani, Menahilu’l-irfan fi ulmi’l-Kur’an, 1/69-70.



diye adlandirilan sahsiyetlerden  olustugunu  gdsteren hissi  delil olarak
degerlendirmislerdir.

Doénemin alimlerinin bilimsel temellendirme gayreti icerisinde bulunduklari vahyin
peygamberlere gonderilen 6zel vahiyden ziyade, bir olgu olarak ele alinan vahiy oldugunu
Ozellikle belirtmek gerekir.

NUbilvvet olgusuna genel yaklasim cercevesinde isra 6rneginde oldugu gibi
mucizelerin de bilimsel olarak aciklanabilecegi ileri sdrtGlmuUstir. Dldnyanin glnes
etrafinda donmesi ve parapsikolojik olaylarla insan bedeninin farkli mekanlara gitmesini
delil getirerek mucizeyi bilimsel olarak anlasilabilir goérdlmustir. O dénemin
disinarlerinde gorilen bu anlayis Gzerinde pozitif bilimlerin etkisi oldugu soéylenebilir.
Zaten pek cok modernist, Allah’in gelisiglizel midahale etmedigi, birtakim yasalarla
dizenledigi evrende, sebep-sonug iliskisinin varligini benimsemislerdir. Mucizelere de bu
iliski cercevesinde baktiklari gordlmektedir. Nitekim ismail Fenni Ertugrul, Dozy’'nin
Islam’a ve Hz. Peygamber’e yonelik elestirilerine cevap verirken mucize savunusunda
telepati 6rnegini gerekce sunmaktadir. Ona goére insanlarin beyninde telepati denilen ruhi
hadise meydana gelmektedir. Bu durum Bati bilim insanlar tarafindan kabul edilmis
psikolojik bir olgudur. Dolayisiyla insanlardaki psikolojik durumlarin kabul edilmesi
benzerlik arz eden mucize gibi dini olgularin da varhdini kabulde tereddide mahal
birakmaz.®

Vahiy, peygamberlik ve mucize gibi olgulari Bati kaynakli bilimsel verilerle
ispatlamaya calisan alimlerin, zamanindaki materyalist distncenin baskisi altinda bir cikis
yolu arama sonucunda elestirilere cevap verme cabasi seklinde degerlendirilebilir. Ancak
disaridan gelen bir kdltarin sisteme uyum saglamasi ne kadar mimkun olabilir? Dinin
temel olgularnt konusunda modern bilimden yararlanmada kantarin topuzunun
kacinlmamasina dikkat edilmesi gereken bir durumdur. Vecdi gibi disintrlerin bu
konularda teori halinden kanitlanmis durumuna gecmemis goérlslere sahip ciktiklari ve
Bati kaynakl bilgiyi ilim olarak algilayip zaman zaman asirn yorumlarda bulunduklar
gortlmektedir. Kimi zaman pozitivist ve determinist yonlerini sorgulamadan ulastiklan
teorileri ve bulgularn genel gecer dogrular olarak degerlendirmistir. Sonucta pozitivist
bilim anlayisinin etkisiyle gayb alemi ile ilgili meseleleri duyular dinyasinin kaliplariyla
izah etme yoluna gitmislerdir. Yenilik arayisi igcindeki dUsunurlerin modernite slrecinde
bilimsel olarak goérdligu verileri sorgulamalari beklenebilir. Ancak o dénemde insanlarin
bilime blylk deger verildigi, adeta kutsandidi ve her yeni teorinin pesinen kabul edildigi
bir zamanda 19. yuzyil sartlarinda yasadiklari g6z éntinde bulundurulmalidir.

NUbuvvet ve vahyin bilimsel acidan ele alinmasi, nublUvvete psikolojik ve
sosyolojik yaklasim, dini 6gretilerin hurafelerden ayiklanarak asli halinin korunmasi
uzerinde israrla durmalari, dini disuncenin yenilesme ihtiyacina vurgu yapmalari, gelisen
Bati kiltlr ve bilimine karsi Islami 6gretileri yeniden yorumlamaya calismalari ve glnin
sorunlarini ¢ézmeye gayret etmeleri, acisindan Vecdi gibi disUnirlerin Grettikleri
degerlerin islam dusiincesine 6zgiin katki olarak gérulebilir.

YUce Allah’in evreni yaratmasi, varliklarla iletisimi ve insanin dinyadaki ideal
yasami icin ilettigi vahiy konusu ittifakla kabul edilmis olmakla birlikte vahyin niceligi
konusunda farklh yaklasimlar sergilenmistir. Bu yaklasimlarda tarihsel tecribe, glncel
bilimsel ve teknolojik gelismelerden yararlanilarak yeniden yorumlamaya calisiimistir.
GUnUimiuzde de transhiimanizm, yapay zeka, genlere midahale gibi bir acidan dini boyutu
ilgilendiren bilimsel gelismeler birtakim etik sorunlari meydana getirmektedir. Bunlara
ybnelik ¢o6zim dretmede diger bilimlerin verilerini dikkate alarak disiplinler arasi
calismalar yapilmasinin énemini gdstermektedir. Sonucta dini olgularin kékli gecmisi
bulunsa da insanin yasadigi dénemin sartlari ve insanin anlam arayisi bu olgulara farkl
yaklasimini beraberinde getirecegi sdylenebilir.
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Vahyin Bilimsel Temellendirme imkam

Oz

Miisliiman diisiincesinde niibiivvet ve dinin diger alanlar ile ilgili klasik soylemler 19. ve 20.
yiizyillarda Bati kaynakli felsefi diisiincelerin baskisi sebebiyle yeni bir soylemle
dillendirilmeye baslanmustir. Bati’mn pozitif bakis acisiyla islam’a ve dzelde niibiivvetle ilgili
konulara yonelttigi elestiri ve saldirilar1 karsisinda yakin dénemdeki alimler niibiivvetin
gerekliligini ve niiblivvete duyulan ihtiyaci akli yonden ispatlamaya calismiglardir. Miisliiman
kiiltirde Allah’in varlhigl, evrenin ve varliklarin O’nun tarafindan yaratildig: olgusu akli
delillerin yaninda birgok bilimsel delille kanitlanmaya calisilmis olmasina karsin, niibiivvetin
ve vayhin bilimsel delillerle ispatlama girisimleri ender goriilen durumlardandir. Ozellikle
inan¢ konularina yonelik bilimsel temellendirme calismasi dogu kiiltiiriiniin giindeminde yer
almayan 6nemli ve cesur bir girisim olarak da goriilmiistiir. 19. yiizy1l Bat1 bilim insanlarinin
ve filozoflarinmin ruh ve benzeri konularda yaptiklar1 deneysel calismalar, hipnoz, manyetizma,
dahilik, canhlar arasindaki iletisim ve icgiidii gibi konularda bilimsel aciklamalar, Miisliiman
diistiniirlerin elini giiclendrmis, vahyin bilimsel acidan ispatlanabilecegi girisimlerine sevk
etmistir. Bu ¢alismada vahyin bilimsel temellendirme imkani incelenmistir. Batinin pozitivist
ve materyalist diisiincesinin maneviyata yonelik tehditkar faaliyetlerinin ozellikle Islam’a
yonelik siiphe ve ithamlarn karsisinda bir savunma refleksi olarak Yeni Ilmi Kelam
doneminde bircok ilmi faaliyetin tiretildigi goriilmektedir. Miisliiman diigiiniirlerin Bat1 kiiltiir
ve bilimine karsi dénemin inan¢ sorunlarini ¢ézme kapsaminda vahyi fakli yorumlamalari
Islam diisiincesine yapilmis 6zgiin katki olarak degerlendirilebilir. Bu acidan calismanin
kapsami Yeni Ilmi Dénem dénemi ile simrlandirlmistir. Arastirma Ferid Vecdl ve onun
cagdas1 bazi diisiintirler ¢cercevesinde vahye iliskin farkli yaklasimlari, vahyin bilimsel olarak
kanitlama iddialar1 ele alinmis ve degerlendirilmistir. Bu dénemde diisiiniirler tarafindan konu
edinilen vahiy olgusu iizerinde farkli yorumlar yapilmistir. Bu calismada Bati eksenli
tazyiklerin Miisliiman diisiiniirlerde olusturdugu etkinin degerlendirilmesi yapilmistir.
Dolayisiyla bu ¢alismanin ilgili donemde vahyin sadece bu gercevede ele alindigina dair bir
iddiasinin olmadigini belirtmek isteriz. Ayrica calismada Kelam tarihinde duraklama ve
gerileme déneminin akabinde yeni bir canhiligin gozlemlendigi Yeni Ilmi Kelam déneminin
fikri yapisinin cesitliliginin ve s6z konusu farklhi girisimin baglaminin sergilenmesi de
hedeflenmistir. Arastirmanin sonucunda materyalist diisiiniirler tarafindan ileri siiriilen
iddialara verilen cevaplarda Batili diisiiniirlerin metodunun kullandig1 goriilmektedir.
Niibiivvet, vahiy gibi bir¢ok konuda ileri siiriilen tezler, yine o tezlerin delilleriyle
cliritilmeye cahsilmistir. Bu dénemde peygamberlere gonderilen ©zel vahiyden ziyade,
vahyin bir olgu olarak ele alindigin1 ve bilimsel temellendirme gayreti icerisinde olundugu
anlagilmaktadir. Vecdi gibi diisiiniilerin vahiy tiirii konularin bilimsel temellendirilmesi adina
genel kabul gormeyen ve halihazirda savunulan teoriden Oteye gecmeyen goriislere
sarildiklar1 ve Bati kaynaklh bilgiyi bilim olarak algilaylp zaman zaman asir1 yorumlarda
bulunduklar1 goriilmiistiir. Niibiivvet ve vahyin bilimsel acidan ele alinmasi, niibiivvet-
medeniyet iliskisine sosyolojik yaklasim sergilenmesi, gelisen Bat1 kiiltiir ve bilimine karsi
Islami 6gretileri yeniden yorumlanmasi ve giiniin sorunlarina ¢éziim iiretilmesi agisindan bu
tiir girisimleri Islam diisiincesine yapilan 6zgiin katkilar olarak degerlendirilebilir.

Anahtar Kelimeler

Kelam, Niibiivvet, Vahiy, Yeni {lmi Kelam, ilham.

The Scientific Justification of Revelation



Abstract

Classical discourses on prophethood and other areas of religion in Muslim thought began to
be expressed with a new discourse in the 19th and 20th centuries due to the pressure of
Western philosophical thoughts. In the face of the criticism and attacks of the West against
Islam and specifically the issues related to prophecy from a positive point of view, recent
scholars have tried to prove the necessity of prophecy and the need for prophecy from a
mental point of view. Although the existence of Allah and the fact that the universe and
beings were created by Him in Muslim culture have been tried to be proven with many
scientific evidences in addition to rational proofs, attempts to prove prophecy and revelation
with scientific evidence are rare cases. Scientific grounding work, especially on faith issues,
has also been seen as an important and courageous initiative that is not on the agenda of
eastern culture. The experimental studies of 19th century Western scientists and philosophers
on the soul and similar subjects, scientific explanations on subjects such as hypnosis,
magnetism, genius, communication between living things and instinct, led Muslim thinkers to
attempts to prove the revelation scientifically. In this study, the possibility of scientific
grounding of revelation has been examined. It is seen that many scientific activities were
produced in the period of New Scientific Kalam as a defense reflex against the threatening
activities of the West's positivist and materialist thought towards spirituality, especially
against the suspicions and accusations of Islam. The different interpretations of the revelation
by Muslim thinkers within the scope of solving the belief problems of the period against
Western culture and science can be considered as an original contribution to Islamic thought.
In this respect, the scope of the study is limited to the New Scientific Period. Research In the
framework of Ferid Vecdi and some of his contemporaries, different approaches to revelation
and the claims of scientific proof of revelation are discussed and evaluated. In addition, in the
study, it is aimed to exhibit the diversity of the intellectual structure of the New Scientific
Kalam period, in which a new vitality was observed after the stagnation and regression period
in the history of Kalam, and the context of the different initiative in question. As a result of
the research, it is seen that the method of Western thinkers is used in the answers given to the
claims made by materialist thinkers. The theses put forward on many subjects such as
prophecy and revelation were tried to be refuted with the evidences of those theses. In this
period, it is understood that the revelation was handled as a phenomenon rather than the
special revelation sent to the prophets and an effort was made to establish scientific grounds.
It is seen that thinkers like Ecstasy cling to theories that are not generally accepted and
currently defended for the scientific justification of revelation-type issues, and they perceive
Western knowledge as science and make different interpretations from time to time. It can be
said that such initiatives have made original contributions to Islamic thought in terms of
scientifically handling prophecy and revelation, exhibiting a sociological approach to the
relationship between prophecy and civilization, reinterpreting Islamic teachings against the
developing Western culture and science, and producing solutions to the problems of the day.

Keywords
Kalam, Nubuwa , Revelation, New Kalam, linspiration
Giris
14 asirhk tarihi siire¢ icerisinde Isldm diinyasi dis kaynakli meydan

okumalarla karsilastigi bilinmektedir.! ilk meydan okuma sayillan Eski Yunan felsefe

1 William Montgomery Watt, islami Hareketler ve Modernlik, cev. Turan Koc (istanbul: iz Yayinlari,
1997), 155-157.
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gelenegi, Islam kiiltir ve medeniyetinin canhh@ ve siyasal istikrarimn saglamhigiyla
atlatilmig, bu cercevede itikadi ve felsefi savunma mekanizmalar1 gelistirilerek bu meydan
okumadan Islam diisiincesi giiclenerek ¢ikmustir.> Miisliimanlarin karsilastig bir tehdit

daha ¢ok siyasal hakimiyet alanina yonelik Mogol istilas1 (1258) olmustur. Bu dénemde
giiclii kurumsal yapisi sayesinde biiyiik maddi kayiplar verse de Miisliimanlar bu tehlikenin
iistesinden gelmeyi basarmistir. Miisliimanlarin karsilastigl bir diger meydan okuma ise,
Bati’nin, Aydinlanma dénemi ve endiistri devriminden sonra, bilim, teknoloji, ekonomi ve
askeri alanlarinda gerceklestirdigi ilerlemelerle birlikte, bazi Miisliiman iilkeleri
somiirgelestirme faaliyetleri, Batilh Islam kargitlari tarafindan baglatilan saldirilar ve misyoner
faaliyetlerdir. islim medeniyetine yonelik tehdit ve meydan okumalari ‘sadme’ olarak
nitelendiren W. Montgomery Watt (6. 2006) Eski Yunan medeniyetine dayanan modern
Avrupa’nin islam diinyasina yénelik son ‘sadme’yi “Helenizm’in iiciincii dalgas1” olarak
adlandirmaktadur.® ilk iki sadme olumlu yéne cevrilerek atlatilirken sonuncusu Miisliimanlari
derinden etkilemistir. Bunun en basta gelen nedeni Miisliiman toplumlarin bilimsel ve kiiltiirel
durumunun tehditlere cevap verecek nitelikte olmamasi, egitim sistemindeki zayiflama
neticesinde kati bir medrese dogmatizmi igerisinde bulunmasi* ve bu olumsuz durumun,
Bat’daki ilim ve felsefe alanindaki gelismelerin takip edilmesini engellemesi® olarak
degerlendirilebilir. Miisliimanlar, yenicagin baslarindan itibaren Bati’da goriilmeye baglanan
yenilik hareketlerini dogru algilayip yorumlayamamislardir. Bati’'nin 17. yiizyillda yasamaya
basladig1 entelektiiel ve ekonomik degisimi, Miisliimanlar nispi olarak ancak on dokuzuncu
yiizyilda yasamaya baglamiglard:.®

Tanr1 merkezli evren anlayisinin yerine, insani ve aklini merkeze alan bir bilim ve
felsefe anlayigina sahip Aydinlanma gelenegi’ dinlere yonelik elestiriler getirmistir. Ornegin
Renan, Islam cografyasinin geri kalmishgim, fikir iiretmedeki yetersiz olmasim Islam dinine
baglamistir. Ona gore bir Miisliimanin kafasi dar ve bir nevi cemberle kusatilmis oldugu icin
bilime acik degildir. Hatta bir sey 6grenme ve fikir gelistirme yeteneginden yoksundur.
Renan, Islam’in rasyonalizm veya bilimsellikten cok uzak oldugu icin, Miisliimanlarin doga
bilimleri ile ugrasmasim Allah ile rekabet etmekle es deger gormiistiir.®

, Islam dini igin ilerlemeye engel tegkil etti§i ve Miisliimanlarin basarilari
olan bir gecmigleri bulunmadigindan 6viinmelerinin gereksiz oldugu, dolayisiyla gelecege
iligkin iimit vadetmedigi, bu nedenle Miislimanlarin kendilerini geri biraktiran prangadan,
yani Islam'dan kurtulmalari ve zihinlerine vurulmus bu agir zinciri koparip atmalar1
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O donemde teolojik, epistemik, etik veya metodik olarak pozitivizmin arka planinin
analitik bir ¢oziimleme ile ele alinip degerlendirilmese de Bati diinyasim izlemeye ve
modern akimlarla temas kurmaya calisan bazi Miisliiman aydinlar, medeniyet bakimindan
geri kalmishklarinin sebebini, dogru bilimden ziyade bilimsel zihniyete sahip olmamaya
bagladilar ve giiniin problemlerine iliskin tiretmeye calistiklar1 ¢oziimlerde pozitif bilimlere
0zgli metot ve anlayislarin benimsenmesinin uygun bir yol oldugunu diigiindiiler. Dolayisiyla
Bat1 kiiltiirii icin pozitivizm Aydinlanma felsefesinin sonuclarindan biri iken Islam cografyasi
icin ilerleme ve kalkinma adina bir hareket noktasi sayilmistir.'' Diger yandan, Bati’daki
teknolojik ve kiiltiirel gelismeler, cezbedici bir etki yaratarak Miisliiman toplumlar nazarinda
bu kiiltiirden yararlanma potansiyeli olusturdu. Zaten Islami dirilisin filizlenmesinin énemli
parcalarindan biri de toplumun yeniliklere karsi hazir bulunmasidir.*

Miisliiman toplumlar iizerindeki siyasi, sosyal, kiiltiirel etkiler, uzun siire ilmi ve fikri
durgunluk yasayan isldm diinyasinda bir uyanisa ve hareketlilige sebep olmus; bu uyanis
cercevesinde Miisliiman toplumlarda farkh diisiince, yontem ve tavirlar ortaya ¢ikmigtir. 19.
ve 20. yiizyilda, Isldm’1 bir biitiin olarak yeniden hayata hakim kilmak ve akilc1 bir metotla
Miisliimanlari, Bati somiiriisiinden, taklitten, hurafelerden kurtarmak, medenilestirmek,
birlestirmek amaciyla modernist ve eklektik yonleri baskin siyasi, fikri ve ilmi calismalarin,
teklif ve ¢coziimlerin biitiiniinii iceren bir hareket olarak Islamcilik’® diisiincesi dogmustur.™

Bu diisiincenin temeli, Mogol istilasi ile zirveye ulasan durgunluk, kargasa ve bozulma
karsisinda Islam’n ilk cagindaki saflik ve dinamizmini hayata iade ederek sosyal problemlere
care getirmeye calisan Sah Veliyyullah Dehlevi’ye (6. 1762) kadar dayanmaktadir.” Bu
hareketler, sadece Hint alt kitasinda Islami suurun uyanmasina katkida bulunmakla kalmamus,
ihyacih@a oldugu kadar modernizme de ilham kayna@i olmustur.'® Bu siirecte Cemaleddin
Afgani (6. 1897) ve Muhammed Abduh (6. 1905) modernizmin temsilcisi olarak goriilmiistiir.
Abduh'tan sonra Ortadogu’da modernlesme veya ihyacilik adina ii¢ hareket ortaya ¢ikti: Bu
ekoliin ‘Laik Baticilik’ yoniinti Taha Hiiseyin (6. 1973), ‘selefiyecilik’ yoniinii Resid Riza (6.
1935), ‘muhafazakar’ yoniinii ise Ferid Vecdi temsil etmigtir.'” Filibeli Ahmed Hilmi (6.
1914), Said Halim Pasa (6. 1921), Mehmed Akif Ersoy (6. 1936), Elmalili Hamdi Yazir (6.
1942) ve Izmirli Ismail Hakk: (6. 1946) gibi diisiiniirler tarih boyu sahip olunan temeller
lizerinde sentezci bir yenilesmeyi savunmuslardir.'® Bu diisiincenin temel dogrulama
mekanizmasi ise vahiy-akil uyumu ve celismezligidir. Akil iiriinii Bati diisiincelerini Islami
cercevede yorumlamaya c¢alismiglardir. Bu hareketler, Miisliimanlarin Bati medeniyeti
kargisinda yasamis olduklar1 durgunlugu gorerek problemlere ¢o6ziim {iretme ve yeni
arayislara yonelme karakterlerini tasimaktadir. Siyasi ve sosyokiiltiirel alanda oldugu gibi dini
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alanda da yenilenme adina farkli din anlayislar1 ortaya koymuslardir. Bu diisiiniirler, dini
alanda reform yapilmasini zorunlu gérmiiglerdir. Miisliimanlar arasindaki bu dini yenilesme
hareketinin temel hedefi, halk arasinda kék salmis, Islam’in tabiatim tahrif eden birtakim
fikirlerin kokiinden sokiilmesinin gerekliligidir.'

Miisliman diigiiniirler, materyalist felsefenin ortaya attig siiphelere karg1 Islam’i
savunmada Isldm dininin evrenselligi ve islam medeniyetinin Bati medeniyetinden {istiin
oldugu tezini kullanmiglardir. Diinyanin 1slah1 ve insanligin yiiceligine gotiiren tiim
erdemlerin, Isldm’da bulundugu ancak bu gercegin iizerinin yorumlar ve hurafelerle
kaplandigi, bu acgik hakikatin ortiistiniin ancak ikna edici, bilime dayal tezlerle
kaldirlabilecegi savunulmustur. Batidan gelen Islam’a yonelik siiphelere karsi ancak saglam
delillerle ortaya konulmus diisiincelerle savunmanin miimkiin oldugu dile getirilmistir.*

Bati medeniyetinin {istiinliigi karsisinda 19. yiizyilda bir tiir kimlik bunalimi iginde
bulunan Miisliimanlarin bu durumdan kurtulmak icin mevcut din anlayisinda bir ‘yenilik’
olmasi gerektigi diisiincesinin genel olarak kabul edildigi s6ylenebilir. Yenilik diisiincesinin
temelinde aklin ve bilimin ustiin goriilmesi, dini meselelerin akil ve bilim 1s18inda ele
alinmasi 6n plana ¢ikmaktadir. Ciinkii maddeci ve pozitivist diigiince taraftartarlarinin

ortak noktalari, goriinen varlik diinyasinin akli bir yorumunun &tesinde bagka bir
tutkularimn olmamasidir.?!

Bati'da felsefe ve diisiincede meydana gelen gelismeler, Kur'an ayetlerinin geleneksel
yorum tarzindan farkli yorumlanmasina da etki etmistir. Miisliiman aydinlarin batinin bilimsel
Gistiinliigiine kars1 islam’in bilimle uyumlu oldugu, bilime énem verdigi, akil nakil ile
celismedigi, pozitif bilimlerin elde ettigi sonuclarin Kur’an tarafindan da isaret edildigi ileri
stiriilmiistiir. Bu diistincelere paralel olarak Kur'an metnini bilimsel veriler dogrultusunda
yorumlama ve anlama meyli yayginlasmustir.”” Bu egilim, doga bilimlerine ait terimlerin,
Kur'an ayetlerinde var oldugunu kabul eden, degisik bilim ve felsefi goriisleri ondan
cikarmaya calisan bilimsel veya fenni tefsir ekolii olarak adlandirilmistir.*®

Toplumsal degisim ve yenilesme diisiincesi kapsaminda dini diisiincenin yenilenmesi
yeni ilmi kelam déneminde 6nemli bir giindem olusturmustur. Dini 6gretinin basta gelen
temsilcisi Hz. Peygamber olmasi nedeniyle niibiivvet ve buna bagh konulara yoneltilen Bati
kaynakli elegtirilere karsi Miisliiman diigiiniirler dini olgular1 savunma adina zamanin
sartlarina gore yeniden yorumlama girisimlerinde bulunmuslardir. Diger dinler gibi Islam
dininin temelini olusturan niibiivvet olgusunu insan ruhunun bir ihtiyaci olarak goren
Miisliiman diisiintirler, gelismelere paralel olarak cagin ihtiyaclarina cevap verecek bir
niibiivvet anlayisinin gelistirilmesi gerektigini belirtmektedir. Bu meselenin, 6nceki alimlerin
goriisiine bagh kalarak ve tabi olunan mezhebin goriisleri cercevesinde aciklanmasinin ¢cagdas
sorunlara ¢oziim getirmekten uzak oldugu, Batili elestirilere cevap vermede yetersiz oldugu
kanaatindedirler.* Bu nedenle peygamberligin vazgecilmez bir unsuru olan vahyin ispatina
yonelik cagdas deliller ortaya koymanin énemini vurgulamaktadir. Bu dogrultuda niibiivvetle
ilgili ortaya atilan siiphelerin ancak akli ve bilimsel yontemlerle gelistirilen tezlerle ortadan
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| kaldinlabilecegini ileri siirmektedirler. Vecdi’ye —gbre telif edilen mevcut siyer eserleri
israiliyatla dolu, belagat ve fesahate dayanan ve betimsel bir nitelik tasimaktadir. Bundan
dolay1 siipheci akillar1 ikna etmesi miimkiin goriinmemektedir. Bilimsel gercekleri
destekleyen, delile dayanan, arastirma yontemlerini esas alan bir niiblivvet anlayisi artik
kacinilmazdir. Bu ylizden Hz. Peygamber’in hayatini ve inga ettigi evrensel medeniyeti ilim
ve felsefe 15181 altinda yeniden yorumlamak gerekir.*

Islam diisiincesinde vahiy, Yiice Allah’in biitiin varliklara, yaratilis diizenine uygun
davranig bicimlerini bildirme yolu ve insanlarla konusma seklidir. Buna gére vahiyde genel ve
ozel olmak iizere iki alan s6z konusudur. Ozel alan peygamberlerle olan, genel alan ise tiim
varliklarla olan iletisimi ifade eder. Vahyin bu iki alani da sonuclar agisindan zorunlu ve
baglayici olmakla birlikte icerik ve amac acgisindan farkhihk arz etmektedir. Bu cercevede
vahiy terim olarak, Allah’in buyruklarimi aracili veya aracisiz, gizli ve siiratli bir sekilde
peygamberlerine iletmesi anlamina gelmektedir.

islami anlayisa gére vahyin kaynagi Allah’tir ve 6zel bir iletisim ile peygambere
nakledilir. Vahiy, peygambere 06zel bir tecriibe oldugundan, onun mahiyeti Allah ile
peygamber arasinda, niibiivvetin bir sirr1 olarak, peygamber olmayanlar tarafindan anlasilmasi
miimkiin olmayan bir 6zellik arz eder.”

Kur’an’da Allah’a nispet edilen vahiy, peygamberlere gonderilenlerin yaninda, canh
cansiz diger varliklara yapilan vahiyleri de kapsamaktadir. Ciinkii Allah biitiin varhklara
yaratilig diizenine uygun hareket tarzlarini vahiy ve ilham ile bildirmistir.”® Vahyin bu genig
kapsami, peygamberler digindaki diger insanlarda/varliklarda ortaya c¢ikan ilham gibi
olaganiistii durumlarin vahiy cercevesinde ele alinmasina neden olmustur.

Vahyin bu cesitli anlamlar1 arasindaki ortak nokta, bir manayr digerine soz
soylemeden aktarmak veya soz sdylenecekse bagkalari tarafindan duyulmayacak derecede
gizlice sdylemektir. Bundan dolay1 isaret, yazi, ilham, yaratilisina uygun hareket, yazisma,
hatta hayvanlarin isaretle maksatlarini anlatmalar1 vahiy manasina dahildir. Biitiin bu
aciklamalardan bu kelimenin dini terimdeki anlaminin, sézliik anlamindan c¢ok da ayr
olmadig1 goriilmektedir. Nitekim cahiliye devri sairleri de vahyi bu anlamda kullanmuslardir.*

Erken donemlerinden itibaren vahyin mahiyeti konusunda farkli goriigler dile
getirilmigtir. Ozellikle felsefi ve tasavvufi yorumlarda kesf ve ilham gibi agilimlarla
geleneksel vahiy anlayisinin disina ¢ikilmistir. Ancak bu durum siinni kelami niibiivvet
anlayisiyla bagdasmadigi vurgulanmistir. Son dénemde ise Fazlur Rahman, Muhammed
Abduh, Muhammed 1kbal, Abdiilkerim Siirus gibi diisiiniirler geleneksel anlayistan farkl
gorisleri ortaya koymusglardir. Vahyin mabhiyeti ile ilgili geleneksel hakim goriis ve anlayis
dahil tiim goriigler sonugcta birer kanaatten ibarettir. Pesinen inanmak sartiyla, vahyin mahiyet
ve keyfiyeti hakkinda geleneksel kabullere aykir1 goriis belirtmekte hicbir sakinca olmasa
gerektir.”

Ferid Vecdi vahyi, “Akil ve duyular olmadan Allah’in, dogrudan ya da melek araciligi
ile veya riiya yoluyla peygamberlerin kalbine bilgiyi ilka etmesidir.”*' seklinde
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ve'l-felsefe, 45.

N
o

N
N}

wow NN
H O © ®



Hakemlere Sunulan Metin

tamimlamaktadir. Vecdi, vahyi ‘irfan’ olarak tanimlayan Abduh’un goriisiinii benimsemekte
ve vahyin imkanina vurgu yapmaktadir. Vecdi, Allah’in seckin kullarindan istedigine vahiy
gondermesinde ve gonderilen mesajin akil tarafindan idrak edilmesinde herhangi bir engel
veya zorluk gérmemektedir. Allah'in, her bakimdan diger insanlardan {istiin kildig1 bir kuluna
vahyi gondermesinin miimkiin oldugunu kabul etmemek selim akil icin imkansizdir.
Dolayisiyla vahyin anlasilmamasi veya kabul edilmemesi ancak kisinin aklin1 ve duygularini
zorlamasi sonucunda miimkiin olabilir.*

Muhammed Abdullah Draz, modem bilimin, telefon, telsiz, mikrofon, plak ve radyo
gibi iletisim araclariyla insan uzak diyarlardaki kimselerle iletisim kurma, onlara dilediklerini
anlatma ve onlan istediklerine yonlendirme imkanim vahiy iletisimine benzetmektedir. Bu
araclari, Allah’in melek vasitasi ile ya da onun vasitasi olmadan seckin kullarindan
bazilarinin kalbine insanlar1 hidayete erdiren ve hakki ortaya koyan sozii, elcisinin dikkat ve
saglamlikla pekistirecegi bicimde onun kalbine naksedecek tarzda yerlestirmesine 6rnek
gosterilebilecegini ileri siirmektedir. Ona gore iletisim alanindaki buluglar Allah’in,
kullarindan diledigi birine melek vasitasiyla ya da onun araciligi olmaksizin vahyetmesine
benzemektedir.*

Draz, modem bilimle yeni araglar kesfeden bilim insanlarinin farkinda olmadiklari
anlarda bazi insanlar icin gesitli kesiflerin ve ruhi gerceklerin ortaya cikabilecegini
acikladiklarim ifade ederek bu durumun Allah’in sectigi bazi insanlara vahiy yoluyla ilmi
kesifleri vermesinin kabul edilebilir bir durum oldugunu ileri siirmektedir.*

Tarihsel siirecte Islam inang ilkeleri, genelde Allah’in varhgim ispat érneginde, vahiy,
akil ve akli istidlal metodu kullanilarak temellendirilmeye calisilmistir. 19. yiizyilda ise Bati
diinyasinin siyasi, felsefi ve ideolojik akimlar1 Miisliimanlarin inancimi tehdit etmeye
baglamistir. Maneviyati kabul etmeyen, din ve Tanri diisiincesini reddeden materyalist ve
ateist diisiincelere kars1 Miisliiman diistintirler tarafindan, bir yandan kelam tarihinde Allah’in
varligin ispat icin kullanilan deliller ortaya ¢ikarilmaya,* diger yandan yeni akimlar dikkate
alinarak inancin temellendirilmesine yonelik farkli yaklagimlar gelistirilmeye calisilmistir. Bu
donemde Muhammed Abduh, Ferid Vecdi, Sibli Nu’mani, Filibeli Ahmed Hilmi, Elmalili M.
Hamdi Yazir, A. Hamdi Akseki gibi bircok diigiiniiriin materyalist diisiinceye kars1 Allah’in
varligini kanitlamaya yonelik eser kaleme almasi, ortaya atilan iddialara cevap verme amacini
tasidig1  gibi, aym: zamanda Isldam inancimin temellendirilmesi gayreti olarak da
degerlendirilebilir.*

Bu dénemde dini soylemlerin daha ¢ok akli metotlarla gelistirilmesi, materyalist ve
pozitivist diisiincelerin ithamlarini ¢iiriitmeye yonelik olmasindan kaynaklanmaktadir. Ruh ve
maneviyata iliskin deneysel verilerin ortaya konulmasi, maddi olandan baska hicbir varhig:
tanimayan materyalist diigsiincenin yarattigi bunalim ortamindan bir c¢ikis yolu olarak
goriilmiistiir. Boyle bir ortamda 6zellikle vahiy ve niiblivvet konularim bilimsel delillerle
temellendirme girisiminde bulunan Vecdi’nin, 6nceden beri niibiivveti temellendirmede
kullanilan akli metotlan bir adim &teye tasimaya calistig goriilmektedir.®” Dolayisiyla islam’a
yonelik ortaya atilan siiphe ve iddialara karsi akli metodun yaninda bilimsel delillerin de
kullanilabilecegini giindeme getirdigi sdylenebilir.

32 Vecdi, Da'iretl’l-maarifi'l-karni’l-isrin, X/706-709; Muhammed Abduh, Tevhid Risalesi, ¢cev. Sabri
Hizmetli (Ankara: Fecr Yayinlari, 1996), 154-157.

3 Muhammed Abdullah Draz, en-Nebel’l-azim (Riyad: Déru Tayyibe, 2000), 93-94.

3 Muhammed Abdulazim ez-Ziirkani, Kur'an ilimleri Menahilu’l-‘irfan Terciimesi (Menahilu’l-irfan
fl ‘Ulami’l-Kur’an), cev. Halil Aldemir - Ramazan Sahan (Istanbul: Beka Yayinlari, 2015), I/122.

35 M. Sait Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislar (istanbul: [SAM Yayinlari, 1998), 78.

36 jsmail Bulut, Nublivvete Cagdas Bir Yaklasim Muhammed Ferid Vecdi (Konya: Necmettin
Erbakan Universitesi Yayinlari, 2021), 65.

37 Bulut, NiblUvvete Cagdas Bir Yaklasim Muhammed Ferid Vecdi, 66.



1. Niibiivvete Bilimsel Yaklasim

Miisliiman kiiltiirde Allah’in varligi, evrenin ve varliklarin yaratilmasina iliskin pek
cok bilimsel delil ileri siiriilmesine karsin, niibiivvetin bilimsel olarak temellendirilmesi ender
durumlardan biridir. Ferid Vecdi’nin bu konuya bilimsel agidan yaklasmasi 6zgiin bir ¢aba
olarak degerlendirilebilir. Nitekim o, bu durumu, “Dogu kiiltiiriiniin giindeminde yer almayan
bu konunun bilimsel temellendirilmesi onemli bir cesarettir. Oysa niibiivvet gerceginin
bilimsel agidan ispatlanabilir olmasi, 19. yiizy1l Bat1 bilim insanlarinin ve filozoflarinin ruh ve
benzeri konularda yaptiklar1 deneysel ¢aligmalar sonucu gayet miimkiindiir.”*® sozleriyle dile
getirmektedir.

Niibiivveti dinin en zor meselelerinden biri olarak tammlayan Vecdi’ye gore,
giinlimiizde, Allah’in varligini, evrenin O’nun tarafindan yaratildigini ve ruh olgusunun
gercekligini deneysel deliller ile anlamak kolay olsa da peygamberlik hakkinda yeterli delil
bulabilmek ve onu anlamak daha kolay degildir.*® O, inkarcilarin siipheleri ve inananlarin
inanclarinda tatmin olmalarn icin peygamberlikle ilgili bilimsel delillerin ortaya konmasi
gerektigini vurgulamaktadir.®

Vecdi, Bati’da ruh {izerine yapilan psikolojik arastirmalar sonucu ciddi deliller elde
edildigini ve bu verilerin akademik yayinlarla bilim diinyasina sunuldugunu belirtmektedir.
Ancak bu sonuclarin Miisliiman alimler tarafindan dikkate alinmasi bir yana, onlar gizleyerek
biiyiik cinayet islediklerini ileri siirmektedir. Ona gore so6z konusu alimlerin klasik
sOylemlerle izah etmeye calismalari, niibiivvet meselelerine ¢6ziim getirmek yerine, siipheleri
artirmakta ve Islam diismanlarinin elestirilerine ortam hazirlamaktadir.** Dolayisiyla niibiivvet
konusunda cagdas bilimsel verileri kullanarak yeni bir niibiivvet anlayis1 ortaya koymanin
geregini vurgulamaktadir. Bu kapsamda bilimsel gelismeler karsisinda dini konularda yeni
fikirler gelistiremeyen Miisliiman alimleri de elestirmekten geri durmamaktadir.

Vecdi’nin niibiivveti bilimsel temellendirme diisiincesini, niibiivvetin en temel olgusu
olan vahiy lizerine insa ettigi goriilmektedir.

Vecdi, evrende akil ve duyular disinda bilginin varligina isaret eden olgular olarak
gordiigii ‘ilham’ ve ‘dahilik’* ile vahyi bilimsel temellendirme yoluna gitmektedir. Bunlarin
yaninda bilimsel delil olarak gordiigii delillerden bir digeri de ‘hipnoz’ ve ‘manyetizma’dir.*
Vecdi, Russel Wallace, William Crooks gibi arastirmacilarin yaptig1 deneysel calismalarda
ruhun varhigimin kanitlandigini, s6z konusu arastirma sonuglarinin niibiivvete delil tegkil
edebilecegini ileri siiren ilk diisiiniirdiir. Ona gore ruh ve bedenden olusan insan bedeni, sinirli
maddi alemle irtibat1 ile bulundugu gibi ruhu da simrsiz manevi alemle iligkilidir. Insan her ne
kadar temel ihtiyaclar konusunda hayvanlara benzese de ruhi acidan idrak edilemeyecek bir
alemle irtibatlidir. Bu durum manyetizma deneyleriyle ortaya konmustur. Bu deliller insanin
sadece maddeden ibaret olmadigim gostermektedir. Hipnoz uygulamalan ile ruhun varhg:
kanitlanmigtir. -Varligi kanitlanan bu ruhun kendisinden {istiin, ‘Sonsuz bir Ruh’la baglantili
oldugu bir gercektir. Hipnoz esnasinda birtakim bilgilerin ortaya cikmasi, Hintlilerin
parapsikolojik eylemleri siradan ve basit durum olarak agiklanamaz. Diinyada hicbir seyin
kendiliginden olmadif1 g6z o©niine alimirsa, bu harikulade seylerin de kendiliginden
gerceklesmedigi anlasilir. Sonu¢ olarak tiim bu gercekler ‘Yiice bir Ruh’ tarafindan
yonlendirilmektedir. Niibiivvet iddiasini histeri hastalik olarak goéren ve maddeden bagka

3% Vecdi, D&'iretl’l-maarifi’l-karni’l-isrin, IX/766.

3 Vecdi, D&'iretl’l-maarifi’l-karni’l-isrin, IX/756.

40 Vecdi, Da’iretl’l-maarifi’l-karni’l-isrin, IX/756-757.

41 Vecdri, Da'iretl’l-maarifi’l-karni’l-isrin, 1X/766.

42 Vecdi, Da'iretl’l-maarifi’l-karni’l-isrin, 1X/706; Vecdi, es-Sirati’'l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi
ve'l-felsefe, 45-47. .

43 Vecdi, Da'iretU’l-maarifi'l-karni’l-isrin, X/713-715; Muhammed Ferid Vecdi, el-Islam dinun
ammun halidun (Kahire: D&’iretli Maarifi’l-Karni’l-Isrin, 1932), 16-18.



Hakemlere Sunulan Metin

varlik tanimayan Batil filozoflar, ruhla ilgili calismalardan sonra niibiivveti kabul noktasina
yaklagmuglardir.*

Bu donemin ortak karakteri gibi goriinen, insana ait biitiin bilgilere uygulanabilen
metafizik diisiincelerin delili, suurun derinlestirilmis arastirmalarinda aranmistir. Bu dénemin
birgok spiritiialist diigiiniirii," suurun ortaya ¢iktigi 'ben’ ile ‘ruh’u aynilestirmiglerdir. Bu
donemde psikolojinin de gittikce daha bagimsiz bir ilim haline gelmesi diger taraftan
pozitivist ve materyalist diinya goriislerinin, kdinattaki diizeni izahta yetersiz kalmasi, ruh ve
beden arasindaki birligi saglayamamasi, spiritiialist diisiincelere yonelimi saglarken XIX.
yiizyilin sonu ile XX. yiizyilin baglarinda Miisliiman diisiiniirlerde de etkisini géstermistir.*

Bati’da Hiristiyan din adamlarinin ve kilisenin bilim karsiti tavri, materyalist
diisiincenin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Boyle bir ortamda dogal olarak bilim
adamlarinin manevi olam reddedip, her seyi maddeden ibaret olarak degerlendirmelerine
neden olmustur. Bununla birlikte hastalarin ruhsal sifa yontemleriyle tedavi edilmeye
baglanmasi, parapsikolojinin Avrupa’da temellerinin atildig1 bir gelisme olarak goriilmektedir.
1700’1t yillarda Mesmer, bazi hastalari normal tibbi miidahalenin yam sira miknatish
cubuklar ve ellerini kullanarak tedavi etmeyi kegsfetti. Mesmer bunu, canlilarin bedenlerinden
yayillan ‘canlisal manyetizma’ (hayvansal manyetizma) adi verilen bir giicle acikliyordu.
Mesmer’in calismalarimi devam ettiren Marquis de Puysegur (6. 1825) bu bedensel
manyetizma giliciiniin her insanda mevcut oldugunu iddia ederek, hastadaki inan¢ ve iradenin
fiziksel beden {iizerinde degisiklikler meydana getirdigini ileri siirdii. Puysegur kendi
yontemleriyle insandaki ‘yapay uyurgezerlik’i ortaya ¢ikardi ve buna ‘somnambulizm’ adim
verdi. -Bu degisik bilin¢ halinin kesfi, daha sonra parapsikoloji ve metapsisik alaninda bircok
calisma yapanlara biiyiik olanaklar saglamigtir. 19. yiizyilin sonlarina dogru bilimin getirmis
oldugu kat: materyalist anlayisa kars1 tepkiler ortaya cikti. ‘Insam tesadiiflerle olusmus gayet
mekanik ve otomatik yapiya sahip bir varlik’ olarak géren 18. ve 19. yy. bilim anlayisina
karsi cikan bu yeni yaklasim, ‘insanin {istiin bir varlik ve ruhsal yoniiniin daha baskin
oldugu’nu ileri siirdii. Aslinda bu durumu 19. yy. biliminin insani icine siiriikledigi mekanik
kordiigiimden gikacak bir yol arayisi olarak da nitelendirmek miimkiindiir. insanin duyular
oOtesi yonlerini ve 6zellikle de psisik yeteneklerini laboratuvar ortaminda inceleme ¢alismalari
parapsikolojinin bilimsellesme siirecini baglatmistir. Bu calismalar1 ve sonuclarini yakindan
takip eden Vecdi, bunlarin vahiy ve niibiivveti bilimsel temellendirmede delil olabilecegini
ileri stirmiigtiir.

2. Vahye Bilimsel Yaklasim

Yakin dénem alimleri pozitivist-materyalist goriisler ve bazi felsefi itirazlar karsisinda
vahyin imkanini ve gerekliligini ele alma ihtiyacim duymuslardir. Bu konuda diistincelerini
temellendirirken ‘gaybi bir nitelige sahip olan vahyin Allah tarafindan secilmis bazi insanlara
gonderilmesinin aklen miimkiin oldugu’ tezini kullanmislardir. Ornegin Muhammed Abduh,
zeka derecesi ve anlayis kapasitesi agisindan insanlarin bazilarinin daha kabiliyetli oldugu
herkes kabul ettigine gore, Allah’in bazi insanlar1 secip her bakimdan iistiin 6zellikler vererek

44 Vecdi, Da'iretl’l-maarifi’l-karni’l-isrin, IX/766-768.

4 Bati'da 19. ylizyil ortalarinda R. Descartes (6.1650), G. W. Leibniz (1646-1716) ve H. Bergson
gibi dustindrlerin fikirleriyle ortaya cikan spiritizm akimi, Tlrkiye’de entelektliel bir kesimin de
ilgisini ¢ekmistir. Ruh-beden ayriigi ve ruhun 6élimsiizIligl temeline dayanan spiritlializm
diisiincesi Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi (6. 1914), ismail Fenni Ertugrul (6. 1946), Omer
Ferit Kam (6. 1944), Mehmet Ali Ayni (6. 1945), ismail Hakki izmirli 6. 1949), M. Semseddin
Gulnaltay (6. 1961) ve Mustafa Sekip Tun¢ (6. 1958) ve Bedri Ruhselman (6. 1960) gibi
diasdndrler tarafindan ruhsal olaylarin ézellikle de dini ve manevi olgularin agiklanmasinda
argiiman olarak kullanilmistir. Neset Toku, Tirkiye’de Spiritlialist Felsefe (istanbul: Kum Saati
Yayinlari, 2012), 54.

4 Zekeriyya Uludag, Sehrebenderzade Filibeli Ahmet Hilmi ve Spirithalizm (Ankara: Akcad
Yayinlari, 1996), 198.



onlara vahyini vermesi akl selime aykirilik tegkil etmez. Dogustan temiz bir fitrata sahip
peygamberler fitratlarindan gelen kabiliyetle, ruh diinyalar1 o sekilde gelisir ki baskasinin
ogrenmek ve okumakla elde edemedigi hakikatleri gorebilir ve alabilir duruma gelirler.
Nihayetinde peygamberlere Allah tarafindan vahiy ad1 verilen ilahi bilgiyi alarak teblig etme
gorevi verilir.”

Bu donem kelamcilarinin vahyin dogrulugunu gostermek ve kabuliinii saglamak icin
en cok basvurduklan yontem, Islam vahyinin en gecerli kriter kabul edilen akli bilgiler ve
bilimsel verilerle mukayesesidir. Bu konuda diger din ve medeniyetlerle Islam dini
karsilastirilarak Islam’in akilcl ve yenilikci bir din oldugu, Allah’in kitab: ile doga bilimleri
arasinda bir celigki olmadigi vurgulanmustir.” Keldmcilar vahyin imkan ve liizumunu
savunmakla birlikte zamanlarinin modem bilim ve teknigini de gz O©niine almislar,
kendilerine ulasan bilgiler 1518inda Kur’an vahyini yorumlamaya, ¢nceki miifessir ya da
kelamcilarda rastlanmayan yeni izahlar yapmaya ¢alisrmglardir.*

Vecdi, kelamcilarin ele aldigi baglamdan farkh olarak, vahyi ve ilhami materyalist
diistincenin maneviyati inkar etmesine karsi savunmaci bir yaklasim tarzi igerisinde ele
almaktadir. Dahas1 o, Batili diisiiniirlerin ruh ve manevi olgularla ilgili yaptiklar1 deneysel
calismalardan hareketle, vahiy ve niibiivveti ‘bilimsel’ olarak temellendirmeye calismaktadir.
Ona gore, peygamberlik ve vahyin gercekligine dair mantiki deliller coktur. Ancak giiniimiiz
insaninin aklinin bu delillerle ikna olmasi zordur. Manevi alemin varligim reddeden
materyalistler, peygamberligi de efsanevi hikaye olarak degerlendirmektedir. Bu nedenle
niibiivvet ve vahiy meselesinde ortaya konulan siiphelere cevap vermede akli deliller yeterli
degildir. Dolayisiyla niibiivveti savunmak icin, bilimsel arastirma yontemlerine uygun, ikna
edici kesin deliller ortaya konulmalidir.*

Vahiy, yiice Allah’1in yalnizca peygamber olarak gorevlendirdigi kullarina 6zgi kildig:
ruhsal bir yiiceliktir. Insanlara kesin ve yiiksek evrensel varolus gerceklerini bildirir.
Kuskusuz bilim, aradan kusaklar ve asirlar gectikten sonra, bu gerceklerin bir kismini
kavrama, bunlara egemen olan yasalar1 ve bu yasalarin sirlarim1 bilme noktasinda bazi adimlar
atabilir. Bunlarin bir kismi ise, yiice Allah’in yeryiiziine ve oradaki canli cansiz biitiin
varliklara miras¢1 olacagi zamana kadar bilimin kavrama alam disinda kalmaya devam
ederler.

Ancak pozitif bilim acisindan vahiy, bilimin bugiine kadar ulastig1 diizey itibariyle
istisnal ve benzersiz bir ruhsal olgu oldugundan, onu bilimsel yontemlerle agiklamak miimkiin
goriinmemektedir. Buna karsin bilimin genis boyutlara ulasmasina ragmen bircok ruhsal ve
psikolojik olgu hala tam olarak aciklanamamaktadir. Yakin zamana kadar bir¢ok bulus hayal
trini ve gerceklesmesi miimkiin olmayan fanteziler olarak degerlendirilirdi. Ama
giiniimiizde, bu hayaller somutlasmis durumda ve dahasi siradan seyler olarak
algilanmaktadir. Bununla birlikte ruhsal ve psikolojik olgular bugiin bilim adamlarinin baslica
ugragilar1 haline gelmislerdir. Normal hayatta bu gercekler gozlerimizin éniindeyken, elbette
hayatta var olan tiim olgular bilimsel yontemlerle agiklamaya calismak sonugsuz kalmaya
mahk{im oldugu gibi aym1 zamanda bosa harcanmis bir emek olacaktir. Bilimin bu zamana
kadar ulagtig1 diizey, vahiy olgusunu maddi, bilimsel yontemlerle aciklamak bakimindan
yetersiz olabilir. Ancak vahye dayanan dinlerin tarihte medeniyet inga edecek kadar vizyona
sahip oldugu da inkar edilemez. Bunun inkar edilmesi, bilimle bagdasmayan ve gercek karsiti
bir bagnazlik olarak nitelendirilebilir.>*

47 Abduh, Tevhid Risalesi, 155.

& jzmirli Ismail Hakki, Yeni ilm-i Kelam (istanbul, 1341), I/14.

4 Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislari, 109.

> Vecdi, es-Siratli’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve’l-felsefe, 45-46. . .

51 Muhammed Hiiseyin Heykel, Hz. Muhammed’in Hayati, ¢cev. Vahdettin Ince (Istanbul: Yénelis
Yayinlari, 2000), 1/77-79.



Hakemlere Sunulan Metin

Yakin donem alimleri materyalist/pozitivist diisiincenin toplumlar1 derinden etkiledigi
bir yilizyilin sonunda daha ¢ok vahyin imkani konusunu ele alarak savunmak mecburiyetinde
kalmiglardir. Vahyi temellendirmede, [lahi rehberlige duyulan ihtiyag, Allah'in génderdigi
bilginin genel ve sosyal gerceklere aykiri olmadigi, bilime ve akla ters diismedigi tezini
kullanmiglardir. Seyyid Ahmed Han, Ferid Vecdi, Ziirkani ve Sibli gibi alimler, bu
temellendirmenin daha da ilerisine giderek “maddenin sakimi”, "tabii hadiselerin
degismezligi”, manyetizma, hipnoz gibi, kendi dénemlerinde bilimsel olarak goriilen teorileri
genel gecer hakikat seklinde ele almislardir. Bu anlayis, mucize gibi gaybi konulara farkli
yaklasimlarla degerlendirmeyi beraberinde getirmistir.

Niibiivveti temellendirmede bilimsel delil olarak ‘ilham’, ‘dahilik’, ‘hipnoz ve
manyetizma kullanilmisgtir.

2.1. ilham

flham kavramy, icerdigi anlamlar yoniinden oldukca kapsamli bir terim niteligindedir.
Ruhculara gore ilham, insan ruhunun kudreti ve liyakati oraninda rehber, miirsit ve yiiksek
ruhi planlardan aldig1 sezgi ve bilgilerdir. Bu alinanlar bazen dogrudan dogruya, bazen da
dolayli sekilde zihne ve suur diizeyine ulagirlar. Cogunlukla bilincaltina gectikten sonra
elverigli bir cabanin sonunda biling tistiine ¢ikarak ilham tarzinda goriiniirler. Her iki durumda
da ruhsal bir iligki s6z konusudur.*

Islami terminolojide ilham denilince daha ok kalpleri tasfiye edilmis kisilere ani
olarak verilen tefekkiir ve istidlal dis1 bilgiler kastedilmektedir. Iste bu anlamda ilham hem
peygamberler hem de bunlarin disinda bazi insanlar i¢in séz konusudur. Ancak baglayicilik
acisindan her iki ilham birbirinden farklidir. Kelamda insan kalbine bazi bilgilerin ilham
edilmesi miimkiin goriilmekle birlikte bunlar genel-gecerligi bulunan kesin bilgi kaynagi
teskil etmez ve dinf alanda delil olarak kullanilamaz. ilhamin dini alanda kullanilabilecek
kesin bir bilgi kaynagi olmadig1 ve uyulmasi zorunlu bir hiikmiin delilini tegkil edemeyecegi,
naslarin yani sira akil ilkelerine de uygun goriinmektedir.” Neticede peygamber disindaki
insanlar icin gecerli olan ilhami, Miisliman kelamcilar ortaya koyduklar1 farkhliklariyla
vahiyden kesin bi¢cimde ayirmislardir.

Vecdi ilhami, “Bir eylemi yapip yapmamasina dair Allah’in insan akil/zihnine
gonderdigi emir.”** olarak tammlamaktadir. O, vahyi ve peygamberligi, evrende akil ve
duyular disinda bilginin varligina isaret eden olgular olarak gordiigii ilham ve dahilik ile
birlikte bilimsel temellendirme yoluna gitmektedir. Ona gore akil icin vahyin varligi
miimkiindiir.

Vecdi, akildan yoksun, sinirli idrake sahip olan hayvan ve bitki diinyasindan bazi
ornekler vererek, ilk yaratilislarindan itibaren miikemmel bir sistem icerisinde bu dlemde bir
Ogretim ve yonlendirme ile yasamin siirdiiglinii, bunun da ancak manevi bir kudretin ilham
etmesiyle miimkiin olabilecegini sdylemektedir. Bunu sdyle bir érnekle agiklamaktadir:

Ilk dénemlerden itibaren arastirmacilar, hayvanlarin gida arama, yuva yapma,
yumurta birakma, yavru edgitiminde bir¢ok islem miisahede etmislerdir. Hayvanlar
dlemindeki bu sistemin miikemmelligini sadece onlarin idraki olarak a¢iklamak yetersiz
kalir. Ornegin kelebek, émriiniin 3. devresinde yesil yapraga daire seklinde yumurtalarin
birakir. Sonraki asamada annenin éldiigii bir dénemde yavrular yumurtadan kurtcuk
halinde cikarlar. Bu kelebeklere yesil yapraga yumurta birakmasini ve yavrunun ne zaman

2 Arikdal, Ergiin, Ansiklopedik Metapsisik Terimler SézIUgl (istanbul: Ruh ve Madde Yayinlari,
1989), 77.

53 Yusuf Sevki Yavuz, “ilham”, Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2000), 22/99.

% Vecdi, D&'iretl’l-maarifi’l-karni’l-isrin, 8/675.



ctkacagint 6greten kimdir? Anneleri midir? Hayir, ¢linkii anne yavrular ¢ikmadan énce
olmiistiir. Akil m1 gosterdi. Hayir, ¢linkii onlarin idrakleri sinirlidir. O halde, tiim bunlar
Yiice bir Kudret’in ilhamidir.”®

Vecdi, bitki ve hayvanlar icin s6z konusu olan bu ilhamin, iistiin yeteneklere sahip ve
yiice alemle iletisimi daha giiclii olan insan igin pekala miimkiin olabilecegini, bunun da vahiy
i¢in delil oldugunu ileri siirmektedir.>®

Vecdi, varhigin ruhunun kendi basina hareket etmedigini, siirekli devam eden bir
iligkiyle varhigin ruhunu diizenleyen yiice bir kudrete bagh oldugunu vurgulamaktadir. Ona
gore, hayvanlarin yaptiklar isten sonug cikaracak akli 6zellikleri olmadig icin onlar1 dogru
yone siiriikleyen bir ilham vardir. Hayvan aleminin tiim tiirleri ile birlikte ortaya ¢ikmalar1 ve
yasamlarindaki olaganiistii sistem akillar1 hayrette birakarak insanlari inanmaya
zorlamaktadr.”

Hayvan ve bitki diinyasindaki tiim isleyisler, genel ruhun® inayeti altinda
gerceklesmektedir. Bu genel ruh, canhlarin kendilerini ve tiirlerini korumak icin onlarn
zorunlu ilhamlara siiriiklemektedir. Ayn1 zamanda bu ilham onlarin var olmalarinin temel
nedenidir. Ferid Vecdi, elma tohumu 6rnegiyle bu iliskiyi aciklamaktadir:

Elma tohumunun ¢akil tagindan fark: yoktur. Tohum topraga atilir orda gelisir,
agag olur, ¢icek acar ve sonunda meyve verir. Tohumun toprak altinda iken ve toprak
listiine cikistan sonra gecirdigi asamalar, genel ruhun isleyisine bir isarettir. Canlilar
dleminde kendini ve tiirtinii devam ettirecek bir bilgi bulunmaktadir. Bu bilgi ise genel
ruhtan tiim canlilara bahsedilen bir nefestir.”

Vecdi’nin ifade etmeye calisigim yapilmis bazi deneylerde gozlemlemek
miimkiindiir. Ornegin bir deneyde biri bos digeri 20-24 sayidan olusan karinca grubu
yerlestirilen iki metal kutu topraga gomiilmiistiir. Bir siire sonra karincalarla dolu olan
kutunun bulundugu bélgeye karincalardan olusan kurtarma ekipleri gelerek topragi kazmaya
baslamiglardir. Bos kutunun yer aldigi bélgede ise herhangi bir hareketlilik gdozlenmemistir.
Karincalar {izerinde yapilan bu deney sonucu “canlilar arasinda mabhiyeti bilinmeyen bir
iletisimin bulundugu” tespit edilmistir.** Genelde tiim canlilar arasinda duyu étesi denilen
karmagik bir iletisim sekliyle haberlesebildikleri belirtilmektedir.®* Diisiiniire gére, hayvanlar
ve bitkilere verilen umumi ruh destegi insana da verilmistir. Insan kontrolii disinda
gerceklesen gorme, isitme ve sindirim gibi olaylar genel ruh tarafindan yonetildigi gibi, insan
ruhu genel ruhtan akli bir destek de almaktadir. Temel yasam gereksinimleri hayvana
benzeyen insan, ondan farkli olarak ilham ve yonlendirme olmaksizin bu temel yasamim

% Vecdi, es-Siratl’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve'l-felsefe, 45-46.

Vecdi'nin verdigi érnege benzer olarak bitkilerin fizyolojik yapilarinin 6tesinde insanlarla olan
iliskisi, Amerika’da yapilan deneylerde ortaya konulmustur. Bu deneylerden birinde, laboratuvar
ortaminda bulunan bitkilerden biri laborant tarafindan kesilmistir. Bu esnada bitkilere bagl olan
hassas cihazlar diger bitkilerden elektrik sinyalleri almistir. is bununla kalmamis, laborant disari
cikarilmis ve bu arada baska insanlar iceri girip ¢ikmis cihazlarda herhangi bir kayit
gézlenmemistir. Ama ayni laborantin tekrar iceri girmesiyle birlikte bitkilerin hepsi birden ayni
elektrik sinyalleri vermistir. Bkz. Tahir Ozakkas, Gercegdin Dirilisine Kapi Hipnoz (Kayseri: Ozak
Yayinlari, 1993), I/12.

Vecdi, el-islam dinun &mmun halidun, 12-14; Muhammed Ferid Vecdi, min mealimi’l-islamiyye
(Kahire: ed-Daru’l-Misriyyeti’l-Liibnaniyye, 1994), 74.

Vecdi’'nin ‘genel ruh’ olarak Tanri’yi ve O’nun yeryliziindeki kudret, idare ve talimini kastettigi
anlasiimaktadir.

Vecdi, el-isldm dinun d&mmun héalidun, 12-14; Muhammed Ferid Vecdi, Ala Itlali'l-mezhebi’l-
maddi (Kahire: Déiratl’l-maarif, 1931), 1l/14-15.

Ozakkas, Gercegin Dirilisine Kapi Hipnoz, 1/5,12.

Michael C. Corballis, isaretten Konusmaya Dilin Kdékeni ve Gelisimi, cev. A. Gérey (istanbul:
Kitap Yayinevi, 2003), 10, 36.
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siirdiiriir. Insan tiim ilim ve tekniklerden soyutlanmis olarak dogar,® akh sayesinde, 6grenme
yoluyla 6ziinde var olan yeteneklerini gelistirir. Bu noktada vahiy, genel ruhtan insana
O0grenmesi ve diger insanlara 6gretmesi gerektigi seylerin kendi sayginlifina uygun tarzda
bahsedildigi ruh-u am (genel ruh) olarak ifade edilen 6zel bir vergidir. Bu 6greti ile insan,
yasamim dogasina uygun sekilde siirdiiriir.®

Vecdi ile ayn1 donemde yasayan Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani (6. 1948) de
deneysel psikolojinin elde ettigi verilerin vahye delil teskil ettigini ve vahyin miimkiin oldugu
ve onu zihinlerin algilamasina yardimci oldugunu ileri siirmektedir. Bu cergevede alti delil*
ortaya koyan Zerkani, hayvanlar alemindeki muhtesem diizen ve isleyisi akil ve diisiinme
yetisine sahip olmayan canlilarin gerceklestirmesinin imkansiz oldugunu vurgulamaktadir.
Ona gore diinyadaki bazi hayvanlarin hayret uyandiran sistemlere sahip olduklarini ve hayret
veren isler gerceklestirdiklerini gdzlemlenmektedir. Bunlarin o hayvanlarda var olan bir
disiinceden ya da basit bir icgiididen meydana geldigini soylemek imkansizdir.
Gozlemlerimiz biitiin bunlarin, o hayvanlara s6z konusu hayret verici igleri, inceligi ve dehay1
ilham eden ve vahyeden yiice bir iradeden sadir olduguna kesin olarak inanmamizi mecbur
kilmaktadir. Hayvanlar alemine iliskin bu durum, yiice ufuk ile baglanti kurma yetenegi daha
giiclii insanin, bu ufuktan bilgi almasinin daha kolay oldugunu gostermektedir. Vahiy yoluyla
meydana gelenlerin de bu tiirden oldugunu séylemek miimkiindiir.*

Ziirkani, bu diisiincesini karinca, bal aris1 ve diger canlilarin yaptiklan cesitli isleri ve
uyduklar hassas sistemi érnek gostererek® desteklemektedir. Ona gore, biitiin mevcudat: var
eden, koruyup yoneten Yiice Varlik onlara kendilerini ayakta tutacak ve kendi yararlarina
olan bilgileri duyular disinda baska bir yolla vermektedir. Onlar bu duyular vasitasiyla o
bilgiye asla ulasamazlar. Tabiat aragtirmacilarin ilahi giiciin en kiiciik hagerelere verdigi
ilhami kabul edip ardindan bireysel ve sosyal hayatinda bu tiir ilham ve vahiylere herkesten
daha fazla ihtiya¢ duyan insan tiiriinde buna benzer bir durumun olmadigim séylemesi bos ve
yanlig goriiglerden biridir.*

62 “Ve sizi analarinizin karnindan, hicbir sey bilmez bir halde cikarip size, stikredesiniz diye isitme

duyusu, gérme duyusu, dlstiinme yetisi bahseden Allah’tir.” Nahl, 16/78.

Vecdi, el-islam dinun &mmun halidun, 15.

6 Zirkani, vahye bilimsel olarak 6 delil ileri stirmektedir: 1. Manyetizma ve hipnoz, 2. Radyo ve
telefon gibi iletisim araclari, 3. Hayvan dlemindeki (ilham yoluyla olusturulmus) dlizen, iletisim
ve isleyis, 4. Ses kaydi yapilabilen fonograf tiir(i araclarin kesfi, 5. Dahilik, 6. Bazi insanlarin
gosterdikleri parapsikolojik durumlar. Zirkani, Menahilu’l-irfan fi ulimi’l-Kur'an, 1/54-62.

65 Ziirkdni, Menéhilu’l-irfan fi ulimi’l-Kur’'an, 60.

%  Fransa’daki Sourboun Universitesi égretim (liyelerinden Milan Edward oxhexlob hakkinda séyle
demistir: “Oxhexlob adi verilen hayvanlar tek baslarina yasarlar. Yumurtlayinca da hemen
Olirler. Bu hayvanlarin yavrulan ayaksiz olarak kurtcuk héalinde c¢ikar. Kendilerini herhangi bir
saldirgana karsi koruyamazlar. Ayni sekilde kendilerini beslemeye de glcleri yetmez. Bununla
birlikte yasanilan kapali bir ortamda tam slikdnet icinde eksiksiz bir sene yasamayi gerektirir.
Aksi takdirde bu hayvanlar helak olur. Anne ne zaman yumurtlamasi gerektigini bilir.
Yumurtlama zamani gelince bir odun par¢asina yénelir, uzunlamasina onda bir oyuk kazar. Oyuk
kazmayi tamamlayinca kendisi i¢in yiyecek depolamaya koyulur. Az bir yiyecek ona bir sene
boyu yeter. Depolanan yiyecek cicek tozu ile seker iceren bazi yapraklardan meydana gelir.
Anne bu yiyecekleri oyugun girisme yigar, ardindan buraya yumurtasini birakir. Sonra bicki
talasini andiran ufalanmis agac tozlarini getirir ve bundan bir hamur yodurur. Bu hamuru
yumurtanin (zerine tavan yapar. Ardindan baska bir yiyecek getirip bu tavanin (zerine koyar.
Sonra bir yumurta daha yumurtlar. Yumurtalari bitene kadar bu sekilde devam eder. En sonunda
hepsini orada birakip can verir.” Bu zayif hasereye akillari hayrete dustiren bu isi yapmayi kim
6gretmis olabilir? Kendisi yumurtladiktan hemen sonra éllirken dogacak cocuklarinin acziyet ve
ihtiyac icinde bir sene kalmaya gereksinimlerinin oldugunu ona kim anlatmistir? Yumurtaciklarini
yumurtlamak icin bltin bu zorluklarla miicadele edecek kadar kendi tiriine bu denli énem
verme dlisiincesini onun kalbine kim yerlestirmistir?” Ziirkani, Kur’an ilimleri Menahilu’l-‘irfan
Tercimesi (Menahilu’l-irfan fi ‘UlGmi’l-Kur’an), 1/120.

67 Ziirkdni, Kur'an ilimleri Menahilu’l-‘irfan Tercimesi (Menahilu’l-‘irfan fi ‘UlGmi’l-Kur’an), 1/120-
121.
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Vecdi’nin canhlarin yasamlarindaki diizen ve isleyise dair elde edilen deneysel
verilerin vahiy icin bilimsel delil tegkil ettigini ileri stirdiigii bu durum, psikolojide duyu étesi
algi olarak tammlanmaktadir. Buna goére duyu étesi algi; (extrasensory perception/ESP), duyu
organlarin1 kullanmaksizin bilgi alma, olaylar1 gorme yetisi, normal dist algi olarak
aciklanmaktadir. Varhigim kanitlamaya yonelik bircok girisime ragmen, inandirict bulgular
elde edilemeyen bu terim, gaipten haber verme, telepati ve gelecegi gorme gibi fenomenler
icin ortak bir terim olarak kullanilmaktadir.®®

Sibli, telgraf ve telsiz 6rnegini vererek ses dalgalarinin bir yerden digerine cok hizli bir
sekilde ulastigini, bu alandaki gelismelerin, insan duyularinin faaliyetine bir simir tayin
edilemeyecegini soylemektedir.* Dolayisiyla bir insammn, duyularimn, diger insanlarin
duyularindan daha ¢ok kuvvetli olmasi, onun baskalar tarafindan gériilmeyen seyleri gérmesi
miimkiindiir. Bu nedenle peygambere gelen vahyin bilimsel olarak izah edilmesi imkan
dahilindedir.

Vecdi gibi diisiiniirlerin vahyin bilimsel olarak anlasilabilecegi seklindeki ¢abalarin,
dini olgularin izahinda akla verdikleri oncelik ve onemden kaynaklandigi diisiiniilebilir.
Nitekim vahiy, mucize gibi niibiivvet olgularin1 tamamen gaybi alanin konusu olarak
degerlendirmek, akl devreden cikararak tiimiiyle imanin kapsami icinde gérmek pek miimkiin
goziikmemektedir. Sonucta gaybi bir nitelik tasisa da vahiy olgusu akilla kavranmaktadir. Bu
nedenle Yiice Allah’in evrende olusturdugu sistemdeki érneklerden hareketle, vahyin bilimsel
olarak ispatlanmasi anlagilir bir durum olarak goriilebilir.

2.2.  Dabhilik
Vahiy icin kullanilan bir bagka bilimsel delil de dahiliktir.

Dahi, “cok zeki, olagantistii isler bagaracak kadar {istiin yetenekli olan, birtakim bulug
ve icatlar1 gerceklestirecek sekilde yaratici diisiinceye ve zihin giicline sahip olan insan”
seklinde, ddhilik ise, “kendisine yaratic1 bir eser ortaya koyma olanagi veren iistiin nitelikleri
bulunan insanin vasfi ve biiyiik yaratic1 yetenegi”” olarak tammlanmaktadir. Bununla birlikte
dahilerin daha 6nceki gelismelerini konu alan arastirmalar onlarin genel zeka diizeylerinin

oldukca yiiksek oldugunu gostermistir.

Vecdi dahiligi, “egitim ve araclarla elde edilemeyen, bilimin ve aklin harikulade bir
olay olarak acikladig, akil ve duyular disinda insana verilen bir yaraticilik olgusu” seklinde
tanimlamaktadir. Ona gore, insanlik tarihinde taklidi miimkiin olmayan iist diizeyde ilmi ve
teknik gelismeler olmustur. Bu sira dig1 olaylar, herhangi bir hazirlik olmadan, en kiiciik caba
gostermeden bir anda ortaya ¢ikmaktadir. Kadim felsefeciler bunlar ‘aklin roliiniin olmadig1
bir durum’ olarak, cagdas felsefeciler ise ‘ilahi kaynaklh olaganiisti durum’ olarak
degerlendirmektedir. Dahilik olgusu, niibiivvetin ve vahyin ispatlanmasina yardim edecek,
aklin bunlar kabul etmesine yaklagtiracaktir.”!

Vecdi vahyin imkani icin bilimsel temel olarak gordiigii dahilik olgusunu, Frederic W.
H. Myers’mn (6. 1901)* dahiler iizerinde yaptigi deneysel arastirmalara dayandirarak soz
konusu arastirmalardan su sonuclarin ¢ikarilabilecegini belirtmektedir:

%  Selcuk Budak, Psikoloji S0zIUgU (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2003), 236.

8 Sibli Nu’'méni, Asr-1 Saadet (islam Tarihi), cev. Omer Riza Dogrul (Eser Nesriyat, 1981), 11/206.

0 Ahmet Cevizci, Felsefe S6zIUgi (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2000), 227.

T Vecdi, es-Siratli’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve'l-felsefe, 49-50.

2 Frederic William Henry Myers; Paranormal fenomenleri incelemek amaciyla kurulan, Britanyali
Psisik Arastirma Dernedi (SPR: Society for Psychical Research) kurucu-iiyelerinden Ingiliz bilim
adami. Bu alanda Human Personality and its Survival of Bodily Death (insanin Kisiligi ve
Gévdesinin Oliimiinden Sonra Yasamasi) adli iki ciltlik bir eserin yazandir. insan varliginin
duyular-disi yénlerini ve Oézellikle psisik yeteneklerini incelemesiyle bilinmektedir. “Meydan-
Larousse” (istanbul: Meydan Yayinlari, 1990), 1X/186.
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Canlilarda akil ve duyularn {istiinde bir 6gretim ve yonlendirme bulunmaktadir.
Aklin yo6nlendirmesi olmaksizin insanhga birtakim buluslar getiren dahilik, bu
Ogreti sayesinde ortaya ¢ikmaktadir. Ayn1 zamanda bu 6gretiyi saglayan icsel bir
iletisim de bulunmaktadir. ™

Ona gore, dahilerin ortaya koydugu buluslar, bilimin seyrini degistirdigi gibi,
niibiivvet de toplumlarin sosyal ve fikri doniigiimiinii gerceklestirir. Evrensel ¢apta doniigsiim
anlaminda gerceklesen en biiyiik olaylar niibiivvet temellidir. insan hayatim derinden
etkileyen niibiivvet gerceginin kasith yalanlar ya da vehimlere dayandigi iddiasi, en basta
insanin degeri ile celisen bir durum oldugu gibi ayn1 zamanda makul de degildir. Toplumsal
hayatin ilk déneminde ve sonraki gelisim asamalarindaki insanin en cok ihtiya¢c duydugu sey
ilham iken, natiiralist arastirmacilarin ilhami en basit varliklarda kabul edip insan i¢in onun
varligim1 reddetmeleri gercekten abestir. Dolayisiyla vahiy, aklin ve bilimin kabul edecegi
miimkiin bir durumdur. ™

Miisliman kiiltirde dahi insanlar, manevi Onderler ve biiyiik filozoflar ile
peygamberler arasinda benzerlik ve yakin iligki kuruldugu goriilmektedir. Dahasi,
peygamberlerle dahiler ayn1 kategoride de degerlendirilmistir. Ornegin S. Ahmed Han, insana
verilen yeteneklerin giiclii hale gelmesiyle peygamber olarak anilabildigini, peygamberlerle
dahiler arasindaki farkin, cahistiklar: ‘alan farki’ oldugunu ileri siirmiigtiir.”

Zirkani, “Fransiz sair Rene’nin genellikle siirin bir boliimiinti tamamlamadan
uyudugunu, sonra uyaninca siirini tam olarak buldugu” érneginin ve yine Fransiz sair Alfred
De Musset’un (6. 1857) “Ben hicbir sey yapmiyorum. Sadece bana ilka edileni dinliyor ve
naklediyorum. Sanki mechll bir insan benim kulagima fisildiyor...” 6rneginin bazi bireylerde
insan alisik olan yolun disinda bilgi ve hidayet ile destekleyen batini ve ruhi iletisimin
varligini ispat ettigini belirtmektedir. Ona gore bu 6rnekler, ilahiyat ve niibiivvet konularini
yalanlandig1 ve dinlerle alay etmeye varincaya kadar siiphelerinin arttigi bir dénemde vahyi
insan zihnine oldukca yaklastirmaktadir. Oysa niibiivvet ve vahiy olgusu, insandaki fikri ve
sosyal gelisimin en biiyiik etkeni, alemi degistiren en biiyiik olay ve tarihin akisim ¢eviren en
biiyiik hadiselerdir. Bu biiyiik olaylarin ash olmayan diisiincelerin veya yalanlarin iizerine
kuruldugunu séylemek insanmin degerini diisiiren en biiyiik ayiplardan biridir.”®

Dahilik’in bir olgu olmaktan ziyade vahiyle ayni kaynaktan gelmesi nedeniyle
niibiivvete delil olarak ileri siiriildiigii goriilmektedir. Ciinkii ‘dahilik’, insan akl ve emeginin
tirtinii (kesbi) bir durum olmadig: icin ‘vehbi’ olanlarin da anlagilmasina ve kabul edilmesine
bir ara¢ olarak goriilebilir. Boylece dahiligi bilimsel delil olarak goéren diisiiniirlerin hem bir
arag olarak ‘dahilik’e hem de bu aracin kaynagina vurgu yaptiklari sdylenebilir.

2.3. Hipnoz ve Manyetizma

Vahiy icin bilimsel delil olarak goriilen delillerden bir digeri de hipnoz ve
manyetizmadir.

Hipnoz, bir kimsenin, bagka birine telkin etmek yoluyla, gegici bir siire emrine alarak,
soyledigi telkinleri kabul edebilir duruma sokma halidir. Hipnoz, kisinin, digsaridan telkinlere
ve yonlendirmelere daha acgik oldugu gecici, transa benzer yapay bir uyku; bir tiir farkl biling
durumudur. Normal uykuya benzese de hipnoz altindaki insanlarin beyin dalga sekillerinin,
derin gevseme sekillerine cok benzedigi kesfedilmistir. Teknik, temel olarak Kkisinin
gevsemesine, yogunlagmasina ve dikkatini belli bir sey (¢ogunlukla hipnotistin sesi) iizerinde

3 Vecdi, es-Siratli’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve’l-felsefe, 45-47.

" Vecdi, es-Siratli’'l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve'l-felsefe, 55.

S Saban Ali Dlizgiin, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi (Ankara: Akgag Yayinlari,
1997), 105.

76 Ziirkadni, Kur'an ilimleri Menahilu’l-‘irfan Tercimesi (Menahilu’l-‘irfan fi ‘UIGmi’l-Kur’an), 1/122.



odaklamasina dayanir. Hipnozun giicii hipnotistin 6zel bir giiciine veya yetenegine bagh
degildir, asil gii¢ hipnotize edilen kisinin hipnoza yatkinliginda yatmaktadir. Hipnotize
edilmis olmak, kisinin 6z kontrolii birakmas1 demek degil, aksine hipnotize olma deneyimi,
hipnotistin bir egitmen olarak 6zneyi davranisa yoneltmesi sirasinda bireyin yeni kontrol
yollar1 6grenmesine olanak tanir. Arastirmacilarin ve terapistlerin kullandiklar sekliyle
hipnoz, biling duygusunu inceleme ve degistirme sansini verme potansiyeline sahip bir
tekniktir.””

1882 yilinda Londra’da kurulan ve {inlii pek ¢ok bilim insaninin iiye oldugu Britanya
Psisik Arastirma Dernegi’nde,”® 45 yil boyunca hipnoz ve manyetizma ile ilgili ¢ok sayida
deneysel arastirma yapilmis ve raporlar1 yayimlanmistir. Hipnoz ve manyetzmay1 bilimsel
delil olarak goren diisiiniirlerin ileri siirdiigii fikirlerini bu raporlara dayandirmaktadir.” Ona
gore, Alman Franz Anton Mesmer (6. 1815)’in®* canli manyetizma olarak isimlendirdigi,
insanda dolagan ‘igsel bir canlimin’® varligi, hipnoz uygulamalari aracihgiyla kesfedildi. Bu

7 Budak, Psikoloji S6zIUgu, 364; | Richard Gerrig - G. Philip Zimbardo, Psikolojiye Giris Psikoloji ve
Yasam, cev. Gamze Sart (Ankara: Nobel Yayincilik, 2012), 150-151; Duane P. Schultz - Sydney
Ellen, Modern Psikoloji Tarihi, cev. Yasemin Aslay (istanbul: Kakniis Yayinlari, 2007), 626;
Ozakkas, Gercegin Dirilisine Kapi Hipnoz, 1/24; Arikdal, Ergiin, Ansiklopedik Metapsisik Terimler
S6zIUgu, 80-81; “Meydan-Larousse”, VI/103.

8 Society for Psychical Research: 18 ve 19. yizyilda, pozitif bilimin, insani ‘tesadliflerle olusmus,
mekanik ve otomatik yapiya sahip bir varlik’ olarak tanimlanan anlayisina karsi ¢ikan bilim
insanlari, insanin sadece fiziksel bir varlik olmadigini, ayni zamanda, gériinmeyen manevi
yéniinin de oldugunu ortaya koymayi amaclamislardir. Bu dernek (lyeleri bu amacgla insan
varliginin duyu-disi yénlerini ve ézellikle psisik yeteneklerini incelemis, konuyla ilgili ylzlerce
vaka lzerinde g6zlem yapmislardir. Sir Oliver Lodge, William Crookes, Frederic Myers, William
James, Henry Bergson, Freud, Pierre Janet ve C. G. Jung, bu dernegin (lyelerindendir.

% Vecdi, D&'’iretl’l-maarifi’l-karni’l-isrin, X/713.

8  Franz Anton Mesmer (6. 1815) Alman hekim, ayni zamanda mesmerizm’in késifi. Bulusunu
kendisi magnétism animal olarak adlandirmistir. Mesmer gézle gériilmeyip, diciilemeyen hayat
enerjisinin (bir c¢esit manyetik enerji) cesitli kanallar ile baska alanlara akisini saglayarak
hastalarini tedavi etmeye c¢alismistir. Mesmer'in bu fikirlerinin ve uygulamalarinin evrimi James
Braid'in 1842'de hipnozu kesfetmesini saglamistir. Mesmer insan viicudunun tipki fizikciler
tarafindan kullanilan miknatislar gibi calisan manyetik bir glice sahip olduguna inaniyordu.
Hayvan manyetizmasi hastanin manyetik seviyesi ile ¢cevrede gecerli olan manyetik seviye
arasinda bir denge kurarak sinir bozukluklarini iyilestirebiliyordu. Mesmer baslangicta hastalara
miknatislasmis demir cubuklar tutturarak akil hastaligini tersine cevirdigini iddia etti. Daha sonra
Mesmer tiim yapmasi gerekenin hastanin ellerine dokunmak veya vurmak oldugunu ve béylece
kendi manyetik glicliniin hastaya aktarildigi fikrinde karar kildi. “Meydan-Larousse”, VIII/659.

Hipnoz, bir doktor ve Paris Salpetriere'deki néroloji kliniginin baskani olan Jean Martin Charcot'un (6.
1893) calismalariyla blylik bir 6nem kazandi. Charcot isteri hastalarini hipnoz yoluyla tedavi etti
ve bir dereceye kadar da basarili oldu. Daha &énemlisi hem isterinin hem de hipnozun
semptomlarini tibbi terimlerle ifade etti. Bu durum daha énceleri kabul edilmeyen hipnozun tip
dinyas tarafindan uygulanabilir olmasinin énidnd acti. Schultz - Ellen, Modern Psikoloji Tarihi,
55-57.

8 nsan bedeni, tipki bir pil gibi elektrik liretir ve manyetik bir alana sahiptir. Canlisal manyetik
glg, isi, 1sik ve elektrik gibi bir doga kuvvetidir. Canlilardaki gli¢lerin denge halinde olmasi
onlarin diizenli ¢calismasini saglar. Manyetik glic dengesi bozulan bir beden ya da organ islevini
yerine getirmekte zorluk c¢eker, yani hastalanir. Dengeyi kurmak icin manyetik alani
kuvvetlendirici bir enerji akimina gerek vardir. Béylece, canlilara 6zgi manyetik etkiyi aktarmak
suretiyle hasta beden ya da organin manyetik dengesi kurulur ve bedenin kendi kendini
iyilestirmesi mekanizmasina yardim edilir. Beden kendini iyilestirecek her tirlii mekanizmaya
sahiptir. Disardan iceriye dogru yapilan yardim dogrudan etki etmez dolayli bir yardim islevini

~ yerine getirir.

Insan vicudu manyetik glice sahiptir. Bu glici baska bir cisim ya da viicuda aktarabilir. Eller, gézler
ve nefesimiz bu etkinin en cok aktarildigi yerlerdir. Demirden bir miknatisin nasil kutuplari varsa,
canli bedenlerinde de béyle bir kutupsallik vardir. Saghkli bir insan bedenindeki manyetik
kuvvet, irade ve istek yoluyla artabilir, istek ve ilgi yoluyla baska bir yere aktarilabilir. Kendine
guven duygusu bu islemin temel unsurudur. Sefkat ve sevgi manyetik gliclin tedavi edici
roliindin ayrilmaz bir parcasidir.

Manyetik tedavi bir elektriksel akimla degil, manyetik akiskanla olusur. Bu akiskan, vlicuttan
etrafina yayilir, cisimden cisme gecer. Akiskan, temelde ruhsal enerjinin bir baska gérindmduddir.
Glclerin doénlsimdi prensibi burada da gecerlidir.
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aragtirma ortaya koymustur ki, her insanda normal aklinin disinda, ondan bagimsiz, daha
iistiin ve daha kompleks bir baska akil da bulunmaktadir. Bu akil insan1 giizele meyletmesini,
cirkin ve kotiiliiklerden sakinmasimi da telkin eder. Bu igsel akil ayni zamanda bedeni
yonlendirir, organlarin idare eder ve zararlardan korur.®” Frederic Myers’a gore insan ruhu ile
iliskili ve onunla irtibat kurabilen diinyada genel bir ruh vardir. insanda bulunan ruh, giiciinii
ve iyiligini bu ruhani alemden almaktadir.®

Vecdi’ye gore insanin, biri simirlh diizeyde normal hayat, digeri ise manyetizma
deneylerinin akillarda siiphe birakmayacak sekilde ortaya koydugu ruhani hayat olmak tizere
iki hayat1 vardir. Insan bu ruhani yasaminda elde ettigi semavi bilgileri ve ilahi hakikatleri
dogasina uygun hale getirir ve aklinin anlayacagi bicime doniistiiriir. Bdylece insan
tekamiiliinii siirdiirtir.* Dolayisiyla insan iradesi ile elde ettigi bilgilerin diginda daha iistiin bir
bilginin varlig), manyetizma ile deneysel olarak ortaya konulmaktadir.

ez-Ziirkani, peygamberlerin vahiy alma halinde yasadiklar1 ruhsal durumlardan
bazilarini, denegin hipnoz anindaki durumuna benzetmektedir. Ona gore, vahiy aninda
peygamber, uykuya dalmis veya baygin diismiis gibi bir haldedir. Bununla birlikte siddetli
sarsinti gecirdigi ve terledigi bu psikolojik durum onun bedenine yansir. Normal insani
halinden soyutlanan peygamber artik vahiy (ilahi telkin) almaya hazir bir duruma girer.
Boylece kendisine verilen vahiy bir daha unutmamak iizere hafizasina naksedilir. Insanda
normal akildan daha {istiin bir i¢sel aklin varhigini ortaya ¢ikaran yapay uykudaki kisinin
durumu vahye muhatap olan peygamberin yasadigi durumla benzerlik tagimaktadir. Hipnoz
aninda bedeni cansiz bir halde olmasina kargin insan, bedenin etkisiz oldugu bu durumda
zihinsel faaliyetlerini siirdiirmektedir. Hipnotistin sozlerini isitir, ortii arkasindaki seyi
okuyabilir, baz: gizli seyleri bildirebilir ve telkin almaya hazirdir. insanin hipnoz halindeki bu
durumunun deneysel olarak kanitlanmasi, benzer niteliklere sahip olan vahyin anlagilmasini
kolaylagtirdig1 gibi inkar edilmesini de imkansiz kilmaktadir.®

Manyetizmanin fiziksel yasalar: insan viicudu kutupludur, sag taraflar pozitif, sol taraflar negatiftir.
Viicudun 6n tarafi pozitif, arka tarafi negatiftir. Ayni isimli kutuplar birbirlerini iterler; zit isimliler
birbirlerini cekerler. Ayni isimli kutuplar uyartici zit isimli kutuplar ise sakinlestirici niteliktedirler.
Arikdal, Ergiin, Ansiklopedik Metapsisik Terimler S6zlugu, 97-99.

Vecdi, el-Islam dinun ammun halidun, 16; Vecdi, min mealimi’l-Islamiyye, 74.

Frederic Myers, Human Personality (Cambridge: Longmans Press, 1903), 105.

Vecdi, el-Islam dinun @mmun halidun, 18.

8  Zlirkani, Menahilu’l-irfan fi ullmi’l-Kur'an, 1/57-59; Draz, en-Nebel’l-azim, 93-94.



Ziirkani, sahit oldugu hipnoz deneyi® sayesinde bilimsel bir yol ile pratik olarak

vahyin anlagilmasini kolaylastiran, bilimsel olarak da delillerin ortaya ¢iktigini ileri
stirmektedir. Hipnoz seansinda gerceklesen durum ile vahyi sdyle karsilastirmaktadir:

“Vahiy melek agisindan melegin, Peygamber ile kurdugu bir baglantidir. Bu
baglantida birinci varlik ikinci varhiga etkide bulunmakta, ikinci varlik da birinci
varliktan etkilenmektedir. Her iki durum da bu iki varliktaki &zel yetenekten
kaynaklanmaktadir. Soyle ki: Melekte verme ve etkileme giicii vardir. Ciinkii o
tamamen ruhanidir. Peygamber’in ise hem an ruhaniyeti hem de melegin
arinmighigina uygun gonil ve zihin arinmighgi sayesinde alma kabiliyeti vardir.
Melegin Peygamber’e hiikmetmesi esnasinda Peygamber normal durumundan
siyrilir, bunun izleri onda belirir, tamamen kendini melekten almaya verir ve
aldiklar;, kalbinin sayfalarina yazilmiscasina zihninde hazir hale gelerek
hafizasinda aynen ezbere alinirdi.”®

Ziirkani, insanin hipnotizma vasitasiyla bir varligin baska bir varlia yaptig1 etkinin,

Allah’in vahiy vasitasiyla kullarindan diledigi birinin i¢ diinyasinda etkide bulunmasina
benzeterek hipnozun vahyin anlagilmasina bilimsel bir 6rnek olarak gostermektedir.®
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Zlrkdni deneyimledigi hipnozu séyle anlatmaktadir: “Hipnotizmanin vahyin anlasiilmasini
kolaylastiracak deneylerinden birine Bizzat gbézlerimle sahit oldum. Bu deney Mdisliman Gencler
Dernegi’nde kdlttirli bliyiik bir kalabaligin huzurunda herkesin gérebilecegi ve isitebilecegi bir
ortamda gerceklestirilmisti. insanlar hipnotizma ve hipnotizmanin kisinin inancini ve dinini
degistirme konusunda kéti bir silah olarak kullanilabilecegini kanitlamak hakkinda énemli bir
konferansa katiimak icin gelmislerdi. Nitekim bazi misyonerler bu yénteme basvuracak kadar
alcalmistir. Sinsi disman hicri 1351 yilinda en seckin Musliiman genclerden birini bu sekilde
dininden déndirmlsti. Bu korkun¢ hédise herkes tarafindan bilinmektedir ve bu héadisenin
lizerinden uzun zaman gecmemistir. Konferansi veren kisi, hipnotizma uzmani idi. Bu uzman
denegi getirdi. Denek hocasindan etkilenme &6zelligine sahip bir gencti. Hoca ise onu etkileyecek
glice sahipti. liki zayif yapida, ikincisi ise gliclii yapida idi. Zayifik ve gicldligin cesitli yénleri
vardir. Ancak bu bélim bunlarin anlatilacagi yer degildir. Hoca deneginin géziine derin ve
etkileyici bicimde bakti. Onun lizerinde sehabat adini verdikleri bazi hareketleri gerceklestirdi.
Cok gecmeden denek uyuyan kimse gibi horlamaya basladi, rengi atti, bedeni hareketsiz héle
geldi, siradan duyularim yitirdi. Hatta icimizden biri defalarca igne batirdi. Onun ardindan ikinci
ve lclincli kisi de ona igne batirdi. Ama denek ne hareket etti ne de hissettigine ve algiladigina
dair kiiciik bir tepki verdi. iste o zaman onun hipnotize edildidini kesin olarak anladik. Bu arada
hoca denegin lzerinde hakimiyet kurmaya basladi. Ona ismini sordu. Denek gercek ismini
séyleyerek haber verdi. Hoca bu ismin onun gercek adi olmadigini séyledi ve baska bir isim
uydurup ona “Senin ismin bu” dedi. Sonra kanitlar suretinde anlasiimayan sézler ile olumlu ve
olumsuz emir kipinde ona yénlendirdigi climleler sayesinde denegin zihnine bu asilsiz yeni ismi
yerlestirmeye ve gercek ismin izlerini silmeye basladi. Bu sekilde bu uyduruk ismi ona dayatti.
Sonunda o da buna boyun egdi ve uydu. Daha sonra hem hoca hem biz cesitli araliklarla ve
onun gafil oldugu konusma esnasinda defalarca ona gercek ismi ile seslendik. Bunu séz
sirasinda birdenbire tekrarladigimiz da oldu. Ama nafile... O bize cevap vermedi. Uyduruk ismi
ile ona seslendigimiz zaman ise en kli¢lik teredd(it yasamadan ve duraksamadan hemen cevap
verdi.

Hoca denege bu yeni ismin kendisinin gercek ismi oldugunu ve bunu sirekli hatirlamasini emretti.

Bu durum denek uyandiktan sonra yarim saatten fazla devam etti. Hoca denegini uyandirdi ve
konferansini tamamlamaya basladi. Biz ise denege gercgek ismi ile seslenmeye devam ettik. Ama
o bize tepki vermedi. Diger ismi ile seslenince bize yanit verdi. Belirlenen yarim saatlik slire sona
erdi ve denek gercek ismini bildigi ilk haline déndu.

Bu deney ile hoca bir insanin adi gibi ne kadar sabit olursa olsun ya da dinf inan¢ gibi ne kadar

mukaddes olursa olsun hipnotizmanin kisinin zihin diinyasindan silinmek istenen her seyi
silmede kullanilabilecegini ispat etti.

Bu hoca dini degil de ismi silmeyi su iki nedenden dolayi tercih etmisti: Birincisi; dini yok etmek ¢ok
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koétd diusmanhiktir, blylk bir suctur. Katiimcilar bir yana konferansi verenin yapisi bile bunu
kabul etmezdi. ikincisi ise; isim, kisinin zihninde dinden daha yerlesiktir. Dolayisiyla onu silmek
daha cok hayret uyandirir. Buradan dinin kisinin zihin ve géntil diinyasindan ¢ikarilmasinin daha
kolay oldugu anlasilir. Ziirkdni, Kur'an ilimleri Men&hilu’l-‘irfan Terciimesi (Men&hilu’l-‘irfan fi
‘Ulami‘l-Kur’an), 1/117-118.

Ziirkani, Kur'an ilimleri Menahilu’l-‘irfan Tercimesi (Menahilu’l-‘irfan fi ‘UIGmi’l-Kur’an), 1/119.
Ziirkadni, Kur'an ilimleri Menahilu’l-‘irfan Terciimesi (Menahilu’l-‘irfan fi ‘UlGmi’l-Kur’an), 1/117-
119.
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Vecdi, psikolojik aragtirmalarin ortaya koydugu sonuglardan hareketle, dahilik gibi
caba otesi ortaya konulan harikuladelikler, hayvan ve bitkilerde bulunan ilham ve hipnoz ile
ortaya ¢ikan insanin fizik otesi igsel kisiligini vahiy icin bilimsel temel olarak gérmektedir.
Vecdi’nin yasadigi dénem g6z Oniine alinirsa, materyalist akimin ortaya attig1 itikadl
siiphelere karsi zihni karisik insanlara klasik sdylemlerle cevap vermenin pek ikna edici
olamayacag1 aciktir. Materyalizm baskisi altinda giiglii soylemleri gelistirme asamasinda olan
Miisliiman toplumunda, yine Bati kaynakl verileri kullanarak cevap vermeye calisan Ferid
Vecd?’nin pozitif bilimlerden oldukca etkilendigi, vahiy ve niibiivvete pozitivist bir bakis
acisiyla yaklastigr goriilmektedir. Ayrica s6z konusu arastirma verilerini vahiy icin temel
kabul etmekle birlikte, bu verilerin Allah’in tiim varliklarla iletisimini, evrendeki yaratilis ve
hakimiyetini de gosterdigini vurgulamaya calismistir.

Yakin dénem alimleri pozitivist-materyalist diinya goriisleri ve gesitli felsefi itirazlar
karsisinda vahyin imkani konusunu agirhikli bir sekilde ele alma ihtiyacim duymuslardir.
Burada islenen ana tema, gaybi bir nitelige sahip olan vahiy bilgisinde ve onun Allah
tarafindan secilen bazi insanlara aktarilmasinda aklen bir imkansizligin bulunmamasidir. Bu
dénem kelamcilarinin vahyin dogrulugunu gostermek ve kabuliinii saglamak amaciyla
basvurduklarn yéntem, Islam vahyinin en gecerli dlciit kabul edilen akli bilgiler ve bilimsel
verilerle mukayesesinin aciklanmaya calisilmasidir. Bu konuda diger din ve medeniyetlerle
Islam dini karsilastinilarak Islam’in ne kadar akilci ve yenilikci oldugu ortaya konulmaya
caligilmigtir.®

Yakin donem kelamcilari, akilci yontemle zamanin bilimsel verilerini vahyin
anlasilmasinda kullanmiglardir. Bu durum onlar1 zaman zaman gaybi konularda farkh teviller
yapmasina yoneltmistir. Bunun sebebi vahyin dogrulugunu ispat ya da tevil ederken,
karsilastirdiklar1 veya esas aldiklari ilmin niteligini arastirmada veya ilmi nazariyelerdeki
yanhshik ve hata durumunu incelemede c¢ok dikkatli wve titiz davranmamalardir.
Unutulmamasi gerekir ki, herhangi bir bilimsel sistemin dogusuna etki eden ya da ilim
adaminin kendisinden gelen faktorler mevcuttur. Dolayisiyla bir ilm1 sistemin, icinden ¢iktigi
kiiltiirden ve ahlaki felsefeden bagimsiz kalabilmesi ya da ondan katki almamasi imkansizdir.
O yiizden Islam, ilmin kendisini tesvik ederken belli sartlara tabi olan ve birtakim felsefi
temellere dayanan bir bilimin veri ve nazariyeleri ile pekala uyusmayabilir.

Bu baglamda karsilasilan bilimin tezleri dénemin alimleri tarafindan sorgulanmasi
gerekirdi. Fakat su da var ki bilimsel konularda ileri derecede ihtisas gerektiren bu tarz bir
calismanin, bu alimler icin o donemin sartlarinda zor, hatta imkansiz olacag tespiti insafh bir
yaklasim sayilmalidir. Ayrica bilime biiylik deger verildigi, insanlarin her ¢ikan nazariyeye
dort elle sarildig1 bir zamanda, s6z konusu kelamcilar1 donemin sartlarinin haricinde tasavvur
etmek yanlis olur.

Bati diislincesinde her seyi maddeden ibaret gbren pozitivizm ve materyalizm
akimlarinin revacta oldugu dénemde psikoloji deneysel bir bilim haline gelmistir. Bilimsel
metotlarin zihinsel fenomenlere uygulanabilecegi fikri hem felsefi diisiinceden hem de 17.
yiizyildan 19. yiizyila uzanan fizyoloji arastirmalarindan miras kalmistir.® Fizyolojinin
deneysel metodunu ve laboratuvar arastirmalarin1 kendi alanina tasiyan psikoloji, ‘deneysel
psikoloji’ olarak yeni bir boyut kazanarak, ‘genel diisiince ve go6zlemlere dayanan’
metodunun, ‘elde edilen verilerin kesinlik ifade eden gozlemlere dayanmasi’ seklinde gelistigi
goriilmektedir. Bunun yaninda sinir ve ruh hastaliklarinin gelisen bilimsel metotlarla tedavi
edilmeye baglanmasi, psikiyatrinin bilimsellik ©6zelligi kazanmasim saglamistir. Tiim bu
etkenler, psikolojinin felsefeden ayrilarak bagimsiz bir bilim .olma siirecini gerceklestirmistir.
Nitekim o donemde psikolojinin inceleme alam davramislar ve tepkiler olmakla birlikte,

8  Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislar, 107.
% Schultz - Ellen, Modern Psikoloji Tarihi, 27.



pratikte bilin¢ olaylarini incelemekteydi. Bu baglamda bilingli, iradeli ve akilli bir varlik
olarak algilanan insanin biling 6tesi goriinmeyen yo6nii inceleme alaminda degildi.*!

S6z konusu psikolojik anlayisa tepki olarak, ‘bireyin ruhsal hayati, biiyiik 6lciide
ruhun bilingli alaninda degil, biling disinda veya bilincaltinda kalan alaninda cereyan ettigini’
ileri siiren bir akim olarak psikanaliz®* ortaya ¢ikmustir. Sigmund Freud tarafindan kurulan
psikanalizin en 6nemli temsilcisi olarak Carl Gustav Jung goriilmektedir. Derinlik psikolojisi
olarak da adlandirilan psikanaliz, kendi derinligi ve genisligi icerisinde insanin genellikle
biling disinda kalan veya bilin¢ disindan kaynaklanan ruhsal olaylar1 ya da insanin biling dis1
derinlikleriyle olan ilgisini arastiran bir bilim daldir. Buradan hareketle o ilk planda biling
disindan veya bilingaltindan beslenen ruhsal olaylar ortaya ¢ikarma gayesini giitmektedir.”

Psikolojide yasanan bu gelismeler, materyalist diisiincenin yarattig1 bunalima bir nefes
getirdigi gibi, soz konusu materyalist felsefenin iddialarina karsi cevap vermeye calisan
maneviyat savunucusu diisiiniirler i¢in de bir can simidi olarak goriildiigii soylenebilir.

Canh varliklar ‘genel ruh’tan birer parcadir. Beden bir arag olarak ruhtan bagimsiz bir
durumda hicbir sey ifade edemez. Eger materyalistlerin dedigi gibi insanda ruh denilen bir
cevher bulunmayip da mesele sirf maddiyattan ibaret bulunsaydi insan viicudunun da makina
gibi, belirli ve kayith bir hayati olurdu. Ama insanda géremedigimiz bir cevher de vardir. Bu
cevherin viicutla iliskisi de viicudu isletmesi ve idare etmesi dolayisiyladir. Beyin, viicudun
yoneticisidir. Fakat beyin, madde olmak bakimindan bir parmaktan, bir tirnaktan farki yoktur.
Onun diger organlardan iistiinliigii isletme ozelligidir. Higbir suretle goriilmeyen ve
tutulmayan bu isletme giicii ruh olarak adlandirilmaktadir. Sonuc¢ta madde ve ruh aymi bir
seyin birbirinden ayrilmaz iki yiizdiir. Bu nedenle materyalistlerle spiritiialistler bir ortamda
birlesmek zorundadirlar. Ciinkii varlik birdir.***

Psikolojik verilere gore, insanin zihinsel hayat1 yalniz normal biling ve goriintiisiinden
ibaret degildir. Bu bilincin 6tesinde bilingalti denilen gizli bir biling, bir akil, bir zihin vardir.
Normal biling, bir gercegi goriinen duyular aracilifiyla ve delillendirme yoluyla bildigi halde,
gizli biling, onu goz ve kulak gibi duyulara ve diisiinmeye muhta¢ olmaksizin, dogrudan
dogruya idrak eder ve bu yolla ulasilan bilgiye zorunlu ilim denilir. Bunun dini ¢ergevede
karsilig1 ise kesif ve ilham olarak adlandirilmaktadir.

Gizli bilincin faaliyet gostermeye bagslamasi normal bilincin etkinligini devre disi
birakmasini saglayabilir. Bir kimsenin gizli bilinci, hipnoz ve telkinle yonlendirildiginde,
normal sartlarda basaramadig1 bazi seyleri yerine getirebilir. Bu halde bulunan bir kimseye,
mesela on iki yasinda bir cocuk oldugu telkin edilecek olsa, o kimse derhal o yastaki tavrini
alarak, cocuk gibi soyler ve o zamanda yaptigi seyleri tekrar eder. Zihni hesapta, giizel
sanatlarda bazen ortaya ¢ikan olaganiistii eserlerin kaynagi bu gizli bilinctir. Hayvanlarda
goriilen akillara hayret veren sanatlara ve benzeri isler islam alimleri tarafindan ilham veya
fitri ilham olarak adlandirildig1 gibi, bilim insanlar1 bunlara icgiidii adinm1 vermekte ve kalitsal
yolla tiirlere intikal eden birikmis tecriibeler neticesi olarak gormektedirler. Ancak son
zamanlarda bunlarin kaynaginin da gizli bilin¢ oldugu anlasilmustir.*

©
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Ancak peygamberlerde gerceklesen vahiy ve gaybi haberler gibi, ruhani ve kutsal
durumlar medyumlarda goriilen garip olaylara asla kiyaslanamaz. Medyumlarin kendilerinde
ortaya cikan olaylar her insanda goriilebilecek normal, siradan hadiseler ve bazi1 sézlerden
ibarettir. Oysa peygamberlere gonderilen vahiyler insaniistii bir nitelige sahiptir. Ciinkii vahiy

“ e JALLA T

Glintimiizde hayatin ayrilmaz bir parcasi olan telefon, telsiz ve uydular arasi
haberlesme teknikleriyle insanlar diledigi anda en uzak mesafelerle dahi iletisim
kurabilmekte, radyo ve televizyon sayesinde de hem sesli hem de goriintiilii olarak bilgi
alabilmektedir. insan aklimn kesfettii bu teknolojik harikalar, kiilli akla sahip olan
Yaraticimin kullarindan istedigine gonderdigi vahyin anlagilmasina ve kabul edilmesine
yardimci olabilir. Ayrica icat edilen teyp, plak ve video gibi araclar, ses ve goriintiileri
kaydedip uzun zaman muhafaza edebilmektedir. Dolayisiyla bu durum Yiice Allah’in
melekler aracilifiyla ya da vasitasiz bir sekilde peygamberlerinin kalplerine mukaddes
kelamin kaydetmesinin miimkiin olabilecegi hususunda insana bir fikir verebilir.”

Gok cisimleri sayesinde insanlara gelecekleriyle ilgili yorum yapma imkan: saglayan
astroloji, kisilerin egya tizerinde fiziki etkiler meydana getirmesini konu edinen parapsikoloji,
fertlere, ruhlarla iligki kurarak onlardan bilgi alma yollarin1 gésteren spritizm gibi bilimler ve
kisileri trans haline gecirerek onlara telkinde bulunmay1 miimkiin kilan hipnoz ve telepati gibi
olaylar, goriinen alem disinda fizikotesi bir alemin varligi konusunda insana bir fikir
vermektedir. Ancak tiim bunlarin vahiy olgusunu kanitladigini séylemek zorlama bir durum
olarak goriilmektedir. Pozitivist ve materyalist diisiincelere karsi dini savunma ugrasinda olan
alimlerin niibiivvet ve vahye yonelik iddialara kars1 sdylem gelistirmeye calistig1 bir gercektir.
Manevi olgular1 inkar eden bir diisiincenin manevi delilleri kabul etmesi de diisiiniilemez.
Yagadiklar1 devrin bilimsel ve sosyokiiltiirel yapisi goz Oniine alindiginda bu dénem
diistiniirlerin niibiivvete dair ortaya koydugu goriislerinin anlasilabilir oldugu soylenebilir.

Sonucg

18. ve 19. yiizyillarda Bati’da bilimsel ve kiiltiirel gelismelerin etkin bir baski
olusturmas: nedeniyle, Miisliiman diisiiniirler, zirveye ulagmig bir medeniyet tecriibesine sahip
manevi birikimlerini yeniden canlandirma cabasi icerisine girmislerdir. Cagin sorunlarina
Islam'in temel prensiplerinden hareket ederek ¢6ziim bulma gayreti olarak nitelendirilebilecek
bu girisimler bir doniisim programi, bir toplumsal seferberlik ilan1 olarak da
degerlendirilebilir. Miisliimanlar, ilkeleri Allah tarafindan vahyedilmis din ile ilkeleri insan
tarafindan konulmus bir yontem ve kanunlar bilim tarafindan kesfedilmis olan modern
olusumlarin arasin telif etmeye calismiglardir.

Bati’nin bilimsel alanda gelismesiyle beraber materyalist diisiincenin ortaya attigi
siipheler Miislimanlar1 da etkisi altina almistir. Ferid Vecdi gibi disiiniirler, Batil
diigiiniirlerin metodunu kullanarak niibiivvet, vahiy gibi bircok konuda ileri siiriilen tezleri,
yine o tezlerin delilleriyle ciiriitmeye calismislardir. Peygamberligin gercekligi ve vahyin
imkanina dair akli delillerin yaninda yasadiklar1 donemde deneysel kanitlara 6nem verildigini
dikkate alarak, niibiivvet ve vahyin bilimsel yoldan da kanitlanabilir oldugunu ileri
siirmiiglerdir. Nitekim bitki ve hayvanlarin dollenme, yetisme ve neslini siirdiirme gibi
iglevlerinin ilhamla gerceklestigini belirterek, bunu vahiy icin bilimsel bir delil olarak
degerlendirmistir. Yine deha orneginde oldugu gibi, insanlar icinde yiiksek ruhi melekeye
sahip olanlara ilham yoluyla bilgilerin geldigini psikoloji bilimi ortaya koymustur. Aym
sekilde, hipnoz uygulamalarinda akil ve duyularin disinda hipnotize edilen kisilerin bazi
bilgilere eristikleri g6zlemlenmistir. Ozel bilgilerin kaynaginin madde 6tesi alem olarak géren

7 Ertugrul, Hakikat Nurlar, 339.
98 Ziirkdni, Menéahilu’l-irfan fi ulimi’l-Kur’an, 1/69-70.



diistiniirler, bu tiir durumlar1 insanlar arasinda Allah’tan vahiy almaya elverisli olan yiiksek
ruhl mertebeye sahip bir ziimrenin bulunabilecegini ve bunlarin da nebi veya resul diye
adlandirlan sahsiyetlerden olustugunu gosteren hissi delil olarak degerlendirmislerdir.

Doénemin alimlerinin bilimsel temellendirme gayreti icerisinde bulunduklar1 vahyin
peygamberlere gonderilen 6zel vahiyden ziyade, bir olgu olarak ele alinan vahiy oldugunu
ozellikle belirtmek gerekir.

Niibiivvet olgusuna genel yaklasim cercevesinde isra o©rneginde oldugu gibi
mucizelerin de bilimsel olarak aciklanabilecegi ileri siiriilmiistiir. Diinyanin giines etrafinda
dénmesi ve parapsikolojik olaylarla insan bedeninin farkli mekanlara gitmesini delil getirerek
mucizeyi bilimsel olarak anlagilabilir goriilmiistiir. O dénemin diisiiniirlerinde goriilen bu
anlayis tizerinde pozitif bilimlerin etkisi oldugu sdylenebilir. Zaten pek ¢ok modernist,
Allah’in gelisigiizel miidahale etmedigi, birtakim yasalarla diizenledigi evrende, sebep-sonug
iligkisinin varhgini benimsemislerdir. Mucizelere de bu iliski cercevesinde baktiklar
goriilmektedir. Nitekim Ismail Fenni Ertugrul, Dozy’nin islam’a ve Hz. Peygamber’e yonelik
elestirilerine cevap verirken mucize savunusunda telepati 6rnegini gerekce sunmaktadir. Ona
gore insanlarin beyninde telepati denilen ruhi hadise meydana gelmektedir. Bu durum Bati
bilim insanlar1 tarafindan kabul edilmis psikolojik bir olgudur. Dolayisiyla insanlardaki
psikolojik durumlarin kabul edilmesi benzerlik arz eden mucize gibi dini olgularin da
varhgim kabulde tereddiide mahal birakmaz.*

Vahiy, peygamberlik ve mucize gibi olgularni Bati kaynakli bilimsel verilerle
ispatlamaya calisan alimlerin, zamanindaki materyalist diisiincenin baskisi1 altinda bir ¢ikis
yolu arama sonucunda elestirilere cevap verme cabasi seklinde degerlendirilebilir. Ancak
disaridan gelen bir kiiltiiriin sisteme uyum saglamasi ne kadar miimkiin olabilir? Dinin temel
olgular1 konusunda modern bilimden yararlanmada kantarin topuzunun kagirilmamasina
dikkat edilmesi gereken bir durumdur. Vecdi gibi diisiiniirlerin bu konularda teori halinden
kanitlanmis durumuna ge¢gmemis goriislere sahip ¢iktiklari ve Bati kaynakh bilgiyi ilim olarak
algilayip zaman zaman asir1 yorumlarda bulunduklarn goriilmektedir. Kimi zaman pozitivist
ve determinist yonlerini sorgulamadan ulastiklar1 teorileri ve bulgular1 genel gecer dogrular
olarak degerlendirmistir. Sonucta pozitivist bilim anlayisinin etkisiyle gayb alemi ile ilgili
meseleleri duyular diinyasinin kaliplariyla izah etme yoluna gitmislerdir. Yenilik arayisi
icindeki diisiintirlerin modernite siirecinde bilimsel olarak gordiigii verileri sorgulamalari
beklenebilir. Ancak o déonemde insanlarin bilime biiyiik deger veridigi, adeta kutsandig1 ve
her yeni teorinin pesinen kabul edildigi bir zamanda 19. yiizyil sartlarinda yasadiklar1 goz
ontinde bulundurulmahdir.

Niibiivvet ve vahyin bilimsel acidan ele alinmasi, niibiivvete psikolojik ve sosyolojik
yaklasim, dini ogretilerin hurafelerden ayiklanarak asli halinin korunmasi iizerinde 1srarla
durmalari, dini diisiincenin yenilesme ihtiyacina vurgu yapmalari, gelisen Bati kiiltiir ve
bilimine kars1 Islami &gretileri yeniden yorumlamaya calismalari ve giiniin sorunlarini
cozmeye gayret etmeleri, acisindan Vecdi gibi diisiiniirlerin iirettikleri degerlerin Islam
diisiincesine 6zgiin katki olarak goriilebilir.

Yiice Allah’in evreni yaratmasi, varliklarla iletisimi ve insanin diinyadaki ideal yasami
icin ilettigi vahiy konusu ittifakla kabul edilmis olmakla birlikte vahyin niceligi konusunda
farkli yaklagimlar sergilenmistir. Bu yaklasimlarda tarihsel tecriibe, giincel bilimsel ve
teknolojik gelismelerden yararlanilarak yeniden yorumlamaya c¢alisilmigtir. Giiniimiizde de
transhiimanizm, yapay zeka, genlere miidahale gibi bir acidan dini boyutu ilgilendiren
bilimsel gelismeler birtakim etik sorunlari meydana getirmektedir. Bunlara y6nelik ¢6ziim
tiretmede diger bilimlerin verilerini dikkate alarak disiplinler arasi ¢alismalar yapilmasinin

®  fsmail Fenni Ertugrul, Kitab- izale-i Suk(k (Konya: Cizgi Kitabevi Yayinlari, 2017), 127.
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onemini gostermektedir. Sonucta dini olgularin koklii ge¢misi bulunsa da insanin yagadigi
donemin sartlar1 ve insanin anlam arayisi bu olgulara farkli yaklasimini beraberinde getirecegi
sOylenebilir.
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Hakemlere Sunulan Metin
Vahyin Bilimsel Temellendirme imkam

Oz

Miisliiman diisiincesinde niibiivvet ve dinin diger alanlar ile ilgili klasik soylemler 19. ve 20.
yiizyillarda Bati kaynakli felsefi diisiincelerin baskisi sebebiyle yeni bir soylemle
dillendirilmeye baslanmustir. Bati’mn pozitif bakis acisiyla islam’a ve dzelde niibiivvetle ilgili
konulara yonelttigi elestiri ve saldirilar1 karsisinda yakin dénemdeki alimler niibiivvetin
gerekliligini ve niiblivvete duyulan ihtiyaci akli yonden ispatlamaya calismiglardir. Miisliiman
kiiltirde Allah’in varlhigl, evrenin ve varliklarin O’nun tarafindan yaratildig: olgusu akli
delillerin yaninda birgok bilimsel delille kanitlanmaya calisilmis olmasina karsin, niibiivvetin
ve vayhin bilimsel delillerle ispatlama girisimleri ender goriilen durumlardandir. Ozellikle
inan¢ konularina yonelik bilimsel temellendirme calismasi dogu kiiltiiriiniin giindeminde yer
almayan 6nemli ve cesur bir girisim olarak da goriilmiistiir. 19. yiizy1l Bat1 bilim insanlarinin
ve filozoflarinmin ruh ve benzeri konularda yaptiklar1 deneysel calismalar, hipnoz, manyetizma,
dahilik, canhlar arasindaki iletisim ve icgiidii gibi konulardaki bilimsel aciklamalar,
Miisliman ddistiniirlerin elini gliclendirmis, vahyin bilimsel acidan ispatlanabilecegi
girisimlerine sevk etmistir. Bu calismada vahyin bilimsel temellendirme imkani incelenmistir.
Batinin pozitivist ve materyalist diisiincesinin maneviyata yonelik tehditkar faaliyetlerinin
ozellikle Islam’a yonelik siiphe ve ithamlari karsisinda bir savunma refleksi olarak Yeni ilmi
Kelam doneminde bircok ilmi faaliyetin iiretildigi goriilmektedir. Miisliiman diisiiniirlerin
Bat1 kiiltiir ve bilimine karsi dénemin inan¢ sorunlarini ¢6zme kapsaminda vahyi fakh
yorumlamalar1 Islam diisiincesine yapilmis 6zgiin katki olarak degerlendirilebilir. Bu acidan
calismanin kapsami Yeni flmi donemi ile simirlandirilmistir. Arastirma Ferid
Vecdi ve onun ¢agdasi bazi diisiiniirler cercevesinde vahye iligkin farklh yaklagimlari, vahyin
bilimsel olarak kanitlama iddialar1 ele alinmis ve degerlendirilmistir. Bu dénemde diisiiniirler
tarafindan konu edinilen vahiy olgusu iizerinde farkl yorumlar yapilmistir. Bu ¢alismada Bati
eksenli tazyiklerin Miisliiman diisiiniirlerde olusturdugu etkinin degerlendirilmesi yapilmistir.
Dolayisiyla bu ¢alismanin ilgili donemde vahyin sadece bu gercevede ele alindigina dair bir
iddiasinin olmadigini belirtmek isteriz. Ayrica calismada Kelam tarihinde duraklama ve
gerileme déneminin akabinde yeni bir canhiligin gozlemlendigi Yeni Ilmi Kelam déneminin
fikri yapisinin cesitliliginin ve s6z konusu farklhi girisimin baglaminin sergilenmesi de
hedeflenmistir. Arastirmanin sonucunda materyalist diisiiniirler tarafindan ileri siiriilen
iddialara verilen cevaplarda Batilh diisiiniirlerin metodunun kullani!dig1 goriilmektedir.
Niibiivvet, vahiy gibi bir¢ok konuda ileri siiriilen tezler, yine o tezlerin delilleriyle
cliritilmeye cahsilmistir. Bu dénemde peygamberlere gonderilen ©zel vahiyden ziyade,
vahyin bir olgu olarak ele alindigim ve bilimsel temellendirme gayreti icerisinde olundugu
anlagilmaktadir. Vecdi gibi diisiiniilerin vahiy tiirii konularin bilimsel temellendirilmesi adina
genel kabul gormeyen ve halihazirda savunulan teoriden Oteye gecmeyen goriislere
sarildiklar1 ve Bati kaynaklh bilgiyi bilim olarak algilaylp zaman zaman asir1 yorumlarda
bulunduklar1 goriilmiistiir. Niibiivvet ve vahyin bilimsel acidan ele alinmasi, niibiivvet-
medeniyet iliskisine sosyolojik yaklasim sergilenmesi, gelisen Bat1 kiiltiir ve bilimine karsi
Islami 6gretileri yeniden yorumlanmasi ve giiniin sorunlarina ¢éziim iiretilmesi agisindan bu
tiir girisimleri Islam diisiincesine yapilan 6zgiin katkilar olarak degerlendirilebilir.

Anahtar Kelimeler

Kelam, Niibiivvet, Vahiy, Yeni {lmi Kelam, ilham.

The Scientific Justification of Revelation



Abstract

Classical discourses on prophethood and other areas of religion in Muslim thought began to
be expressed with a new discourse in the 19th and 20th centuries due to the pressure of
Western philosophical thoughts. In the face of the criticism and attacks of the West against
Islam and specifically the issues related to prophecy from a positive point of view, recent
scholars have tried to prove the necessity of prophecy and the need for prophecy from a
mental point of view. Although the existence of Allah and the fact that the universe and
beings were created by Him in Muslim culture have been tried to be proven with many
scientific evidences in addition to rational proofs, attempts to prove prophecy and revelation
with scientific evidence are rare cases. Scientific grounding work, especially on faith issues,
has also been seen as an important and courageous initiative that is not on the agenda of
eastern culture. The experimental studies of 19th century Western scientists and philosophers
on the soul and similar subjects, scientific explanations on subjects such as hypnosis,
magnetism, genius, communication between living things and instinct, led Muslim thinkers to
attempts to prove the revelation scientifically. In this study, the possibility of scientific
grounding of revelation has been examined. It is seen that many scientific activities were
produced in the period of New Scientific Kalam as a defense reflex against the threatening
activities of the West's positivist and materialist thought towards spirituality, especially
against the suspicions and accusations of Islam. The different interpretations of the revelation
by Muslim thinkers within the scope of solving the belief problems of the period against
Western culture and science can be considered as an original contribution to Islamic thought.
In this respect, the scope of the study is limited to the New Scientific Period. Research In the
framework of Ferid Vecdi and some of his contemporaries, different approaches to revelation
and the claims of scientific proof of revelation are discussed and evaluated. In addition, in the
study, it is aimed to exhibit the diversity of the intellectual structure of the New Scientific
Kalam period, in which a new vitality was observed after the stagnation and regression period
in the history of Kalam, and the context of the different initiative in question. As a result of
the research, it is seen that the method of Western thinkers is used in the answers given to the
claims made by materialist thinkers. The theses put forward on many subjects such as
prophecy and revelation were tried to be refuted with the evidences of those theses. In this
period, it is understood that the revelation was handled as a phenomenon rather than the
special revelation sent to the prophets and an effort was made to establish scientific grounds.
It is seen that thinkers like Ecstasy cling to theories that are not generally accepted and
currently defended for the scientific justification of revelation-type issues, and they perceive
Western knowledge as science and make different interpretations from time to time. It can be
said that such initiatives have made original contributions to Islamic thought in terms of
scientifically handling prophecy and revelation, exhibiting a sociological approach to the
relationship between prophecy and civilization, reinterpreting Islamic teachings against the
developing Western culture and science, and producing solutions to the problems of the day.

Keywords

Kalam, Nubuwa, Revelation, New Kalam, inspiration

Giris
14 asirlik tarihi siirec icerisinde Isldm diinyasinin dis kaynakli meydan okumalarla
karsilastig1 bilinmektedir.'! ilk meydan okuma sayilan Eski Yunan felsefe gelenegi, islam

1 William Montgomery Watt, islami Hareketler ve Modernlik, cev. Turan Koc (istanbul: iz Yayinlari,
1997), 155-157.
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kiiltiir ve medeniyetinin canlihig1 ve siyasal istikrarinin saglamligiyla atlatilmig, bu cercevede
itikadi ve felsefi savunma mekanizmalar gelistirilerek bu meydan okumadan Islam diisiincesi
giiclenerek ¢ikmugtir.” Miisliimanlarin Kkarsilastigi bir tehdit, daha ok siyasal hakimiyet
alanina yonelik Mogol istilas1 (1258) olmustur. Bu dénemde giiclii kurumsal yapis1 sayesinde
biiyiik maddi kayiplar verse de Miisliimanlar bu tehlikenin {istesinden gelmeyi basarmistir.
Miisliimanlarin karsilastigi bir diger meydan okuma ise, Bati’nin, Aydinlanma dénemi ve
endiistri devriminden sonra, bilim, teknoloji, ekonomi ve askeri alanlarinda gerceklestirdigi
ilerlemelerle birlikte, bazi Miisliiman iilkeleri somiirgelestirme faaliyetleri, Batih Islam
karsitlarn tarafindan bagslatilan saldirilar ve misyoner faaliyetlerdir. Islim medeniyetine
yonelik tehdit ve meydan okumalar1 ‘sadme’ olarak nitelendiren W. Montgomery Watt (&.
2006) Eski Yunan medeniyetine dayanan modern Avrupa’mn islam diinyasma yénelik son
‘sadme’yi “Helenizm’in {igiincii dalgas1” olarak adlandirmaktadir.® Ilk iki sadme olumlu yéne
cevrilerek atlatilirken sonuncusu Miisliimanlar1 derinden etkilemistir. Bunun en basta gelen
nedeni Miisliman toplumlarin bilimsel ve kiiltiirel durumunun tehditlere cevap verecek
nitelikte olmamasi, egitim sistemindeki zayiflama neticesinde kati1 bir medrese dogmatizmi
icerisinde bulunmasi®* ve bu olumsuz durumun, Bati’daki ilim ve felsefe alamndaki
gelismelerin takip edilmesini engellemesi® olarak degerlendirilebilir. Miisliimanlar, yeni¢agin
baglarindan itibaren Bati’da goriilmeye baslanan yenilik hareketlerini dogru algilayip
yorumlayamamiglardir. Bati’nin 17. yiizyillda yasamaya bagsladig1 entelektiiel ve ekonomik
degisimi, Miisliimanlar nispi olarak ancak on dokuzuncu yiizyilda yasamaya baglamiglard:.®

Tanr1 merkezli evren anlayisinin yerine, insani ve aklini merkeze alan bir bilim ve
felsefe anlayigina sahip Aydinlanma gelenegi’ dinlere yonelik elestiriler getirmistir. Ornegin
Renan, Islam cografyasimin geri kalmighgim, fikir iiretmedeki yetersiz olmasini islam dinine
baglamistir. Ona gore bir Miisliimanin kafas1 dar ve bir nevi cemberle kusatilmis oldugu icin
bilime acik degildir. Hatta bir sey 6grenme ve fikir gelistirme yeteneginden yoksundur.
Renan, Islam’in rasyonalizm veya bilimsellikten cok uzak oldugu icin, Miisliimanlarin doga
bilimleri ile ugrasmasim Allah ile rekabet etmekle es deger gormiistiir.” Bu nedenle Renan
gibi diigtiniirler, islam dini icin ilerlemeye engel teskil ettigi ve Miisliimanlarin bagarilar1 olan
bir gecmisleri bulunmadigindan éviinmelerinin gereksiz oldugu, dolayisiyla gelecege iliskin
iimit vadetmedigi, bu nedenle Miisliimanlarin kendilerini geri biraktiran prangadan, yani
Islam'dan kurtulmalar: ve zihinlerine vurulmus bu agir zinciri koparip atmalar énerilmistir.’

O donemde teolojik, epistemik, etik veya metodik olarak pozitivizmin arka planinin
analitik bir ¢oziimleme ile ele alimp degerlendirilmese'® de Bati diinyasini izlemeye ve
modern akimlarla temas kurmaya calisan bazi Miisliiman aydinlar, medeniyet bakimindan

2 Mehmet Akgiil, “Modernlesme Cadinda islam Dinyasinin Dedisim Sireci ve Din Alaninda
Yasanan Kirilma (Bir Arka Plan Céziimlemesi)”, Makalat 1 (1999), 59.

3 W. Montgomery Watt, islami Tetkikler islam Felsefesi ve Keldmi,(Islamic Philosophy and
Theology), cev. Sileyman Ates (Ankara: Ankara Universitesi llahiyat Fakdiltesi Yayinlari, 1968),
155.

4 Samiha Ayverdi, Turk Tarihinde Osmanli Asirlari (istanbul: Damla Yayinevi, 1977), Ili/41-48.

5 Hilmi Ziya Ulken, Tirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi (Selcuk Yayinlari, 1966), 1/43.

6 jlyas Celebi, “Mu’tezile’nin Klasik Islam Disiincesindeki Yeri ve Modern Déneme Etkileri”, KADER
Kelam Arastirmalari Dergisi 2/2 (2004), 13.

7 Akgiil, “Modernlesme Cadinda islam Dinyasinin Dedisim Siireci ve Din Alaninda Yasanan
Kirilma (Bir Arka Plan Céztimlemesi)”, 60.

8 Ernest Renan, “isldmlik ve Bilim”, cev. Ziya ishan, Nutuklar ve Konferanslar (Ankara: Sakarya
Basimevi, 1946), 186-202. )

®  Renan tarafindan ileri siiriilen bu iddialar, Islam diinyasinda blylik tepkilere yol acti ve pesi sira
Cemaleddin Afgéni, Muhammed Abduh, Ziya Pasa, Ali Ferruh, Némik Keméal, Atédullah Bayezidof,
Emir Ali, Celél Nuri, Resid Riza, Mehmet AKkif gibi bircok dlslniir tarafindan reddiyelerle karsilik
bulmustur. Bkz. Diicane Clindioglu, “Ernest Renan ve °‘Reddiyeler’ Baglaminda isldm-Bilim
Tartismalarina Bibliyografik Bir Katki”, Divan: Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi 2 (1996), 1-94.

10 Albert Hourani, Cagdas Arap Duslincesi, cev. Latif Boyaci-Hliseyin Yilmaz (istanbul: insan
Yayinlari, 1994), 160.



geri kalmighklarinin sebebini, dogru bilimden ziyade bilimsel zihniyete sahip olmamaya
bagladilar ve giiniin problemlerine iliskin tiretmeye calistiklar1 ¢éziimlerde pozitif bilimlere
0zgli metot ve anlayislarin benimsenmesinin uygun bir yol oldugunu diisiindiiler. Dolayisiyla
Bat1 kiiltiirii icin pozitivizm Aydinlanma felsefesinin sonuclarindan biri iken Islam cografyasi
icin ilerleme ve kalkinma adina bir hareket noktasi sayilmigtir.!’ Diger yandan, Bati’daki
teknolojik ve kiiltiirel gelismeler, cezbedici bir etki yaratarak Miisliiman toplumlar nazarinda
bu kiiltirden yararlanma potansiyeli olusturdu. Zaten Islami dirilisin filizlenmesinin énemli
parcalarindan biri de toplumun yeniliklere kargi hazir bulunmasidir.

Miisliiman toplumlar iizerindeki siyasi, sosyal, kiiltiirel etkiler, uzun siire ilmi ve fikri
durgunluk yasayan isldm diinyasinda bir uyanisa ve hareketlilise sebep olmus; bu uyanis
cercevesinde Miisliiman toplumlarda farkh diisiince, yontem ve tavirlar ortaya ¢ikmistir. 19.
ve 20. yiizyilda, Islam’1 bir biitiin olarak yeniden hayata hakim kilmak ve akilc1 bir metotla
Miisliimanlari, Bati somiiriisiinden, taklitten, hurafelerden kurtarmak, medenilestirmek,
birlestirmek amaciyla modernist ve eklektik yonleri baskin siyasi, fikri ve ilmi ¢alismalarin,
teklif ve ¢oziimlerin biitiiniinii igeren bir hareket olarak Islamcilik’® diisiincesi dogmustur.™

diisiincesinin temeli, Mogol istilas1 ile zirveye ulasan durgunluk,
kargasa ve bozulma karsisinda Islam’in ilk cagindaki saflik ve dinamizmini hayata iade
ederek sosyal problemlere care getirmeye calisan Sah Veliyyullah Dehlevi’ye (6. 1762) kadar
dayanmaktadir.”® Bu hareketler, sadece Hint alt kitasinda Islami suurun uyanmasina katkida
bulunmakla kalmamuis, ihyaciliga oldugu kadar modernizme de ilham kayna@ olmustur.'® Bu
stirecte Cemaleddin Afgani (6. 1897) ve Muhammed Abduh (6. 1905) modernizmin temsilcisi
olarak goriilmiistiir. Abduh'tan sonra Ortadogu’da modernlesme veya ihyacilik adina iig
hareket ortaya c¢ikti: Bu ekoliin ‘Laik Baticihk’ yoniini Taha Hiiseyin (6. 1973),
‘selefiyecilik’ yontinii Resid Riza (6. 1935), ‘muhafazakar’ yoniinii ise Ferid Vecdi temsil
etmistir."” Filibeli Ahmed Hilmi (6. 1914), Said Halim Pasa (6. 1921), Mehmed Akif Ersoy (6.
1936), Elmalili Hamdi Yazir (6. 1942) ve Izmirli ismail Hakki (6. 1946) gibi diisiiniirler tarih
boyu sahip olunan temeller iizerinde sentezci bir yenilesmeyi savunmusglardir.’® Bu
diisiincenin temel dogrulama mekanizmasi ise vahiy-akil uyumu ve celismezligidir. Akil
{iriinii Bati diisiincelerini Isldmi cercevede yorumlamaya calismuglardir. Bu hareketler,
Miisliimanlarin Bati medeniyeti karsisinda yasamis olduklari durgunlugu gérerek problemlere
¢Oziim iiretme ve yeni arayiglara yonelme karakterlerini tagimaktadir. Siyasi ve sosyokiiltiirel
alanda oldugu gibi dini alanda da yenilenme adina farkli din anlayislar1 ortaya koymuslardir.
Bu diisiiniirler, dini alanda reform yapilmasini zorunlu gérmiislerdir. Miisliimanlar arasindaki
bu dini yenilesme hareketinin temel hedefi, halk arasinda kék salmis, Islam’1n tabiatim tahrif
eden birtakim fikirlerin kkiinden sokiilmesinin gerekliligidir."

ilhan Kutluer, “Pozitivizm”, Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2007), 34/338.

Watt, islami Hareketler ve Modernlik, 77-78.

Serif Mardin’e gére Isldmcilik, 19. yiizyilda ézelliklerini kazanan, Hindistan’da ve Osmanli
Devleti’'nin merkezinden uzak yerlerde sekillenen, 1870’lerden sonra merkezi devlet biinyesinde
etkisini gdésteren bir fikirsel akimdir. Mardin, isldmciligi birinci (modernist) ve ikinci (siyasal
isldm) olarak iki kategoride degerlendirmektedir. Serif Mardin, Tirkiye’de Din ve Siyaset
(istanbul: iletisim Yayinlar, 2011), 23.

[smail Kara, Turkiye'de islamcilik DUstincesi (istanbul: Kitabevi, 1997), 16. )
> [smail Bulut, Sah Veliyyullah Dehlevi’'nin Kelami GorUsleri (Ankara: Ankara Universitesi

Sosyal Bilimler Enstitisu, Doktora Tezi, 2007), 7-8. ] ]

' Hayrettin Karaman, Islam’in Isiginda Gunln Meseleleri (Istanbul: Iz Yayincilik, 2003),
534-535; Mehmet Erdogan, “Imam Sah Veliyyullah Dihlevi”, Huccetullahi’l-baliga
(Istanbul: Iz Yayincilik, 1994), ixxix.

17 Saban Ali Dlizgiin, Din Birey ve Toplum (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1997), 192.

8 M. Sait Ozervarl, “Osmanl Keldm Geleneginden Nasil Yararlanabiliriz?” (Diinden Bugiine

Osmanli Arastirmalar Sempozyumu, istanbul: TDV Yayinlari, 2002), 665.
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Miisliman diigiiniirler, materyalist felsefenin ortaya attig siiphelere karg1 Islam’i
savunmada Isldm dininin evrenselligi ve islim medeniyetinin Bati medeniyetinden {istiin
oldugu tezini kullanmiglardir. Diinyanin 1slah1 ve insanlifin yiiceligine gotiiren tiim
erdemlerin, Isldm’da bulundugu ancak bu gercegin iizerinin yorumlar ve hurafelerle
kaplandigi, bu acgik hakikatin ortiistiniin ancak ikna edici, bilime dayali tezlerle
kaldirlabilecegi savunulmustur. Batidan gelen Islam’a yonelik siiphelere karsi ancak saglam
delillerle ortaya konulmus diisiincelerle savunmanin miimkiin oldugu dile getirilmistir.*°

Bat1 medeniyetinin stiinliigii karsisinda 19. yiizyilda bir tiir kimlik bunalimi iginde
bulunan Miisliimanlarin bu durumdan kurtulmak icin mevcut din anlayisinda bir ‘yenilik’
olmas1 gerektigi diisiincesinin genel olarak kabul edildigi s6ylenebilir. Yenilik diisiincesinin
temelinde aklin ve bilimin Ustiin goriilmesi, dini meselelerin akil ve bilim 1s18inda ele
alinmasi 6n plana ¢ikmaktadir. Ciinkii maddeci ve pozitivist diislince taraftartarlarinin ortak
noktalari, goriinen varlik diinyasinin akli bir yorumunun o6tesinde baska bir tutkularinin
olmamasidir.”!

Bati'da felsefe ve diisiincede meydana gelen gelismeler, Kur'an ayetlerinin geleneksel
yorum tarzindan farkli yorumlanmasina da etki etmistir. Miisliiman aydinlarin batinin bilimsel
Gistiinliigiine kars1 islam’in bilimle uyumlu oldugu, bilime énem verdigi, akil nakil ile
celismedigi, pozitif bilimlerin elde ettigi sonuclarin Kur’an tarafindan da isaret edildigi ileri
stiriilmiistiir. Bu diislincelere paralel olarak Kur'an metnini bilimsel veriler dogrultusunda
yorumlama ve anlama meyli yayginlasmustir.”? Bu egilim, doga bilimlerine ait terimlerin,
Kur'an ayetlerinde var oldugunu kabul eden, degisik bilim ve felsefi goriisleri ondan
cikarmaya calisan bilimsel veya fenni tefsir ekolii olarak adlandirilmigtir.*®

Toplumsal degisim ve yenilesme diisiincesi kapsaminda dini diisiincenin yenilenmesi
yeni ilmi kelam déneminde 6nemli bir giindem olusturmustur. Dini 6gretinin basta gelen
temsilcisi Hz. Peygamber olmasi nedeniyle niibiivvet ve buna bagh konulara yoneltilen Bati
kaynakli elegtirilere karsi Miisliiman digiiniirler dini olgular1 savunma adina zamanin
sartlarina goére yeniden yorumlama girisimlerinde bulunmuslardir. Diger dinler gibi Islam
dininin temelini olusturan niibiivvet olgusunu insan ruhunun bir ihtiyaci olarak goren
Miisliiman diisiiniirler, gelismelere paralel olarak cagin ihtiyaclarina cevap verecek bir
niibiivvet anlayisinin gelistirilmesi gerektigini belirtmektedir. Bu meselenin, énceki alimlerin
goriisiine bagh kalarak ve tabi olunan mezhebin goriisleri cercevesinde aciklanmasinin ¢cagdas
sorunlara ¢oziim getirmekten uzak oldugu, Batili elestirilere cevap vermede yetersiz oldugu
kanaatindedirler.** Bu nedenle peygamberligin vazgecilmez bir unsuru olan vahyin ispatina
yonelik cagdas deliller ortaya koymanin énemini vurgulamaktadir. Bu dogrultuda niibiivvetle
ilgili ortaya atilan siiphelerin ancak akli ve bilimsel yontemlerle gelistirilen tezlerle ortadan
kaldirlabilecegini ileri siirmektedirler. Vecdi’ye —gore telif edilen mevcut siyer eserleri
israiliyatla dolu, belagat ve fesahate dayanan we-betimsel bir nitelik tasimaktadir. Bundan
dolayr siipheci akillar1 ikna etmesi miimkiin goriinmemektedir. Bilimsel gercekleri
destekleyen, delile dayanan, arastirma yontemlerini esas alan bir niiblivvet anlayisi artik

¥ Muhammd Zaki Badawi, The Reformers of Egypt: A Critique of al-Afghani, Abduh and Ridha
(Slough: The Open Press, 1978), 4; Mazharuddin Siddiki, islam Diinyasinda Modernist Diisiince
(Istanbul: Dergah Yayinlari, 1990), 13.

20 Gibli Nu’méni, iIm-i Kelam-1 Cedid, cev. S. Muhammed Taki F. Gilani (Tahran: Eser Nesriyat,
1329), 201-202; Muhammed Ferid Vecdi, es-Siratl’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve’l-felsefe
(Kahire: ed-Déaru’l-Misriyyetii’l-Liibnaniyye, 1993), 6-7; Kara, Tirkiye'de islamcilik Diislincesi, 8.

21 FEtienne Gilson, Tanri ve Felsefe, cev. Mehmet Aydin (izmir, 1986), 75.

2 Gezer Slileyman, Kur'an'in Bilimsel Yorumu (Bir Zihniyet Tahlili) (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2009), 202.

2 jsmail Cerrahodlu, Tefsir Tarihi Il (Ankara: Diyanet isleri Baskanhdi Yayinlari, 1988), 423.

24 Nu’méni, iim-i Keldm-1 Cedid, 119; Fazlurrahman, islami Yenilenme Makaleler | (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2000), 49; Muhammed Ferid Vecdi, Da'iretl’l-maarifi'l-karni’l-isrin (Beyrut:
Déru’l-Ma’rife, 1971), IX/764.



kacinilmazdir. Bu yiizden Hz. Peygamber’in hayatini ve insa ettigi evrensel medeniyeti ilim
ve felsefe 15181 altinda yeniden yorumlamak gerekir.*

islam diisiincesinde vahiy, Yiice Allah’in biitiin varliklara, yaratihs diizenine uygun
davranig bicimlerini bildirme yolu ve insanlarla konusma seklidir. Buna gére vahiyde genel ve
0zel olmak iizere iki alan; s6z konusudur. Ozel alan peygamberlerle olan, genel alan ise
tiim varliklarla olan iletisimi ifade eder. Vahyin bu iki alan1 da sonuglar1 agisindan zorunlu ve
baglayici olmakla birlikte icerik ve amag acisindan farkhilhik arz etmektedir. Bu cercevede
vahiy terim olarak, Allah’in buyruklarim aracili veya aracisiz, gizli ve siiratli bir sekilde
peygamberlerine iletmesi anlamina gelmektedir.*

Islami anlayisa goére vahyin kaynagi Allah’ur ve &zel bir iletisim ile peygambere
nakledilir. Vahiy, peygambere 06zel bir tecriibe oldugundan, onun mahiyeti Allah ile
peygamber arasinda, niibiivvetin bir sirr1 olarak, peygamber olmayanlar tarafindan anlasilmasi
miimkiin olmayan bir 6zellik arz eder.”’

Kur’an’da Allah’a nispet edilen vahiy, peygamberlere gonderilenlerin yaninda, canli
cansiz diger varliklara yapilan vahiyleri de kapsamaktadir. Ciinkii Allah biitiin varliklara
yaratilis diizenine uygun hareket tarzlarini vahiy ve ilham ile bildirmistir.?® Vahyin bu genis
kapsami, peygamberler disindaki diger insanlarda/varliklarda ortaya c¢ikan ilham gibi
olaganiistli durumlarin vahiy cercevesinde ele alinmasina neden olmustur.

Vahyin bu cesitli anlamlar1 arasindaki ortak nokta, bir manayr digerine soz
soylemeden aktarmak veya soz sodylenecekse bagkalari tarafindan duyulmayacak derecede
gizlice soylemektir. Bundan dolay1 isaret, yazi, ilham, yaratilisina uygun hareket, yazisma,
hatta hayvanlarin isaretle maksatlarini anlatmalari vahiy manasina dahildir. Biitiin bu
aciklamalardan bu kelimenin dini terimdeki anlaminin, sozliik anlamindan ¢ok da ayr
olmadig1 goriilmektedir. Nitekim cahiliye devri sairleri de vahyi bu anlamda kullanmiglardir.*

Erken donemlerinden itibaren vahyin mahiyeti konusunda farkli goriisler dile
getirilmigtir. Ozellikle felsefi ve tasavvufi yorumlarda kesf ve ilham gibi agilimlarla
geleneksel vahiy anlayisimin digina cikilmistir. Ancak bu siinni kelami
niibiivvet anlayisiyla bagdasmadigi vurgulanmigtir. Son donemde ise Fazlur Rahman,
Muhammed Abduh, Muhammed ikbal, Abdiilkerim Siirug gibi diisiiniirler geleneksel
anlayistan farkli goriisleri ortaya koymuslardir. Vahyin mabhiyeti ile ilgili geleneksel hakim
goriis ve anlayis dahil tiim goriisler sonucta birer kanaatten ibarettir. Pesinen inanmak sartiyla,
vahyin mahiyet ve keyfiyeti hakkinda geleneksel kabullere aykir1 goriis belirtmekte hicbir
sakinca olmasa gerektir.*

Ferid Vecdi vahyi, “Akil ve duyular olmadan Allah’in, dogrudan ya da melek araciligi
ile veya riiya yoluyla peygamberlerin kalbine bilgiyi ilka etmesidir.”®" seklinde
tammlamaktadir. Vecdi, vahyi ‘irfan’ olarak tanimlayan Abduh’un goriisiinii benimsemekte
ve vahyin imkanina vurgu yapmaktadir. Vecdi, Allah’in seckin kullarindan istedigine vahiy
gondermesinde ve gonderilen mesajin akil tarafindan idrak edilmesinde herhangi bir engel
veya zorluk gérmemektedir. Allah'in, her bakimdan diger insanlardan iistiin kildig: bir kuluna

3 Vecdi, es-Siratl’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve'l-felsefe, 38.

%6 Celaleddin Suydti, el-itkdn fi ulGmi’l-Kur'an (Beyrut, ts.), 1/59; Muhammed Abdulazim ez-
Zlrkani, Menahilu’l-irfan fi ulimi’l-Kur'an (Misir: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1995), 1/56.

27 Abdllgaffar Aslan, Kur'an'da Vahiy (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2000), 277; Muhsin
Demirci, “Gaybi Bir Bilgi Kaynadi Olarak Vahiy”, Kur'an ve Tefsir Arastirmalari-V Tartismali ilmi
Toplanti, 2002, 79-80.

28 Aslan, Kur'an'da Vahiy, 277.

2 Aslan, Kur'an'da Vahiy, 277; Demirci, “Gaybi Bir Bilgi Kaynadi Olarak Vahiy”, 79-80.

30 Mustafa Oztiirk, Kur'an, Vahiy ve NizGl (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 8.

31 Vecdi, D&’iretli’l-maarifi’l-karni’l-isrin, X/706; Vecdi, es-Sirati’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi
ve'l-felsefe, 45.
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vahyi gondermesinin miimkiin oldugunu kabul etmemek selim akil i¢in imkansizdir.
Dolayisiyla vahyin anlasilmamasi veya kabul edilmemesi ancak kisinin aklini1 ve duygularini
zorlamasi sonucunda miimkiin olabilir.*

Muhammed Abdullah Draz, mode bilimin, telefon, telsiz, mikrofon, plak ve radyo
gibi iletisim araglariyla insanin uzak diyarlardaki kimselerle iletisim kurma, onlara
dilediklerini anlatma ve onlan istediklerine yonlendirme imkaninm vahiy iletisimine
benzetmektedir. Bu araclari, Allah’in melek vasitasi ile ya da
seckin kullarindan bazilarinin kalbine insanlar1 hidayete erdiren ve hakki ortaya koyan sozii,
elcisinin dikkat ve saglamlikla pekistirecegi bicimde onun kalbine naksedecek tarzda
yerlestirmesine ornek gosterilebilecegini ileri siirmektedir. Ona gore iletisim alanindaki
buluslar Allah’in, kullarindan diledigi birine melek vasitasiyla ya da onun aracilig1 olmaksizin
vahyetmesine benzemektedir.”

Draz, bilimle yeni aracglar kesfeden bilim insanlarimin farkinda
olmadiklar1 anlarda bazi insanlar icin cesitli kesiflerin ve ruhi gerceklerin ortaya
cikabilecegini agikladiklarim ifade ederek bu durumun Allah’in sectigi bazi insanlara vahiy
yoluyla ilmi kesifleri vermesinin kabul edilebilir bir durum oldugunu ileri siirmektedir.*

Tarihsel siirecte Islam inanc ilkeleri, genelde Allah’in varligim ispat érneginde, vahiy,
akil ve akli istidlal metodu kullanilarak temellendirilmeye calisilmistir. 19. yiizyilda ise Bati
diinyasinin siyasi, felsefi ve ideolojik akimlari Miisliimanlarin inancim tehdit etmeye
baglamigtir. Maneviyati kabul etmeyen, din ve Tanr diisiincesini reddeden materyalist ve
ateist diisiincelere kars1 Miisliiman diisiintirler tarafindan, bir yandan kelam tarihinde Allah’in
varligini ispat icin kullamilan deliller ortaya ¢ikarilmaya,® diger yandan yeni akimlar dikkate
alinarak inancin temellendirilmesine yonelik farkli yaklagimlar gelistirilmeye calisilmistir. Bu
dénemde Muhammed Abduh, Ferid Vecdi, S$ibli Nu’mani, Filibeli Ahmed Hilmi, Elmalili M.
Hamdi Yazir, A. Hamdi Akseki gibi bir¢ok diigiiniiriin materyalist diisiinceye karsi Allah’in
varhgini kanitlamaya yonelik eser kaleme almasi, ortaya atilan iddialara cevap verme amacini
tasidig1  gibi, aym zamanda Isldm inancimin temellendirilmesi gayreti olarak da
degerlendirilebilir.*®

Bu doénemde dini s6ylemlerin daha ¢ok akli metotlarla gelistirilmesi, materyalist ve
pozitivist diisiincelerin ithamlarini ¢iiriitmeye yonelik olmasindan kaynaklanmaktadir. Ruh ve
maneviyata iliskin deneysel verilerin ortaya konulmasi, maddi olandan baska hicbir varhg:
tanimayan materyalist diisiincenin yarattigi bunalim ortamindan bir ¢ikis yolu olarak
goriilmiistiir. Boyle bir ortamda 6zellikle vahiy ve niibiivvet konularim bilimsel delillerle
temellendirme girisiminde bulunan Vecdi’nin, 6nceden beri niibiivveti temellendirmede
kullanilan akli metotlar bir adim &teye tasimaya cahistig goriilmektedir.®” Dolayisiyla islam’a
yonelik ortaya atilan siiphe ve iddialara karsi akli metodun yaninda bilimsel delillerin de
kullanilabilecegini giindeme getirdigi sdylenebilir.

1. Niibiivvete Bilimsel Yaklasim

Miisliiman kiiltiirde Allah’in varligi, evrenin ve varliklarin yaratilmasina iliskin pek
cok bilimsel delil ileri siiriilmesine karsin, niibiivvetin bilimsel olarak temellendirilmesi ender

32 Vecdi, Da'iretl’l-maarifi'l-karni’l-isrin, X/706-709; Muhammed Abduh, Tevhid Risalesi, ¢cev. Sabri
Hizmetli (Ankara: Fecr Yayinlari, 1996), 154-157.

3 Muhammed Abdullah Draz, en-Nebel’l-azim (Riyad: Déru Tayyibe, 2000), 93-94.

3 Muhammed Abdulazim ez-Ziirkani, Kur'an ilimleri Menahilu’l-‘irfan Terciimesi (Menahilu’l-irfan
fl ‘Ulami’l-Kur’an), cev. Halil Aldemir - Ramazan Sahan (Istanbul: Beka Yayinlari, 2015), I/122.

35 M. Sait Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislar (istanbul: [SAM Yayinlari, 1998), 78.

36 jsmail Bulut, Nublivvete Cagdas Bir Yaklasim Muhammed Ferid Vecdi (Konya: Necmettin
Erbakan Universitesi Yayinlari, 2021), 65.

37 Bulut, NiblUvvete Cagdas Bir Yaklasim Muhammed Ferid Vecdi, 66.



durumlardan biridir. Ferid Vecdi’nin bu konuya bilimsel agidan yaklagmasi 6zgiin bir ¢aba
olarak degerlendirilebilir. Nitekim o, bu durumu, “Dogu kiiltiiriiniin giindeminde yer almayan
bu konunun bilimsel temellendirilmesi onemli bir cesarettir. Oysa niibiivvet gerceginin
bilimsel acidan ispatlanabilir olmasi, 19. yiizy1l Bat1 bilim insanlarinin ve filozoflarinin ruh ve
benzeri konularda yaptiklari deneysel ¢alismalar sonucu gayet miimkiindiir.”* s6zleriyle dile
getirmektedir.

Niibiivveti dinin en zor meselelerinden biri olarak tammlayan Vecdi’ye gore,
giiniimiizde, Allah’in varhgini, evrenin O’nun tarafindan yaratildigini ve ruh olgusunun
gercekligini deneysel deliller ile anlamak kolay olsa da peygamberlik hakkinda yeterli delil
bulabilmek ve onu anlamak daha kolay degildir.*® O, inkarcilarin siipheleri ve inananlarin
inanclarinda tatmin olmalar1 icin peygamberlikle ilgili bilimsel delillerin ortaya konmasi
gerektigini vurgulamaktadir.®

Vecdi, Bati’da ruh {izerine yapilan psikolojik arastirmalar sonucu ciddi deliller elde
edildigini ve bu verilerin akademik yayinlarla bilim diinyasina sunuldugunu belirtmektedir.
Ancak bu sonuclarin Miisliiman alimler tarafindan dikkate alinmasi bir yana, onlar gizleyerek
biiyiik cinayet islediklerini ileri siirmektedir. Ona gore s6z konusu alimlerin klasik
sOylemlerle izah etmeye calismalari, niibiivvet meselelerine ¢6ziim getirmek yerine, siipheleri
artirmakta ve Islam diismanlarimn elestirilerine ortam hazirlamaktadir.*’ Dolayisiyla niibiivvet
konusunda cagdas bilimsel verileri kullanarak yeni bir niibiivvet anlayisi ortaya koymanin
geregini vurgulamaktadir. Bu kapsamda bilimsel gelismeler karsisinda dini konularda yeni
fikirler gelistiremeyen Miisliiman alimleri de elestirmekten geri durmamaktadir.

Vecdi’nin niibiivveti bilimsel temellendirme diisiincesini, niibiivvetin en temel olgusu
olan vahiy {izerine insa ettigi goriilmektedir.

Vecdi, evrende akil ve duyular disinda bilginin varligina isaret eden olgular olarak
gordiigii ‘ilham’ ve ‘dahilik’* ile vahyi bilimsel temellendirme yoluna gitmektedir. Bunlarin
yanminda bilimsel delil olarak gordiigii delillerden bir digeri de ‘hipnoz’ ve ‘manyetizma’dir.*
Vecdi, Russel Wallace, William Crooks gibi arastirmacilarin yaptig1 deneysel calismalarda
ruhun varligimin kanitlandigini, s6z konusu arastirma sonuclarinin niibiivvete delil teskil
edebilecegini ileri siiren ilk diisiiniirdiir. Ona goére ruh ve bedenden olusan insan bedeni, sinirl
maddi alemle irtibat1 ie-bulundugu gibi ruhu da simirsiz manevi alemle iliskilidir. insan her ne
kadar temel ihtiyaglar konusunda hayvanlara benzese de ruhi agidan idrak edilemeyecek bir
alemle irtibathdir. Bu durum manyetizma deneyleriyle ortaya konmustur. Bu deliller insanin
sadece maddeden ibaret olmadigim1 gostermektedir. Hipnoz uygulamalar ile ruhun varligi
kanmitlanmigtir. Varligi kanitlanan bu ruhun kendisinden istiin, ‘Sonsuz bir Ruh’la baglantil
oldugu bir gercektir. Hipnoz esnasinda birtakim bilgilerin ortaya c¢ikmasi, Hintlilerin
parapsikolojik eylemleri siradan ve basit durum olarak aciklanamaz. Diinyada higbir seyin
kendiliginden olmadigr g6z Oniine alinirsa, bu harikulade seylerin de kendiliginden
gerceklesmedigi anlasilir. Sonu¢ olarak tiim bu gercekler ‘Yiice bir Ruh’ tarafindan
yonlendirilmektedir. Niiblivvet iddiasini histeri hastalik olarak goéren ve maddeden bagka
varlik tanimayan Batili filozoflar, ruhla ilgili caligmalardan sonra niibiivveti kabul noktasina
yaklagmuglardir.*

3% Vecdi, D&'iretl’l-maarifi’l-karni’l-isrin, 1X/766.

3% Vecdi, D&'iretl’l-maarifi’l-karni’l-isrin, IX/756.

4 Vecdri, Da’iretl’l-maarifi’l-karni’l-isrin, I1X/756-757.

4t Vecdi, Da’iretli’l-maarifi’l-karni’l-isrin, IX/766.

42 Vecdi, Da'iretl’l-maarifi'l-karni’l-isrin, 1X/706; Vecdi, es-Siratii’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi
ve'l-felsefe, 45-47.

3 Vecdi, D&'iretii’l-maérifi'l-karni’l-isrin, X/713-715; Muhammed Ferid Vecdi, el-islam dinun
ammun halidun (Kahire: D&’iretl Maérifi’l-Karni’l-Isrin, 1932), 16-18.

4 Vecdri, Da'iretl’l-maarifi’l-karni’l-isrin, I1X/766-768.
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Bu doénemin ortak karakteri gibi goriinen, insana ait biitiin bilgilere uygulanabilen
metafizik diisiincelerin delili, suurun derinlestirilmis arastirmalarinda aranmigtir. Bu dénemin
birgok spiritiialist diigiiniirii," suurun ortaya ¢iktigi 'ben’ ile ‘ruh’u aynilestirmiglerdir. Bu
donemde psikolojinin de gittikce daha bagimsiz bir ilim haline gelmesi diger taraftan
pozitivist ve materyalist diinya goriislerinin, kdinattaki diizeni izahta yetersiz kalmasi, ruh ve
beden arasindaki birligi saglayamamasi, spiritiialist diisiincelere yonelimi saglarken XIX.
yiizyilin sonu ile XX. yiizyilin baslarinda Miisliiman diisiiniirlerde de etkisini géstermistir.*

Bati’da Hiristiyan din adamlarinin ve Kkilisenin bilim karsit1 tavri, materyalist
diisiincenin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Boyle bir ortamda dogal olarak bilim
adamlarinin manevi olan1 reddedip, her seyi maddeden ibaret olarak degerlendirmelerine
neden olmustur. Bununla birlikte hastalarin ruhsal sifa yontemleriyle tedavi edilmeye
baglanmasi, parapsikolojinin Avrupa’da temellerinin atildig1 bir gelisme olarak goriilmektedir.
1700’14 yillarda Mesmer, bazi hastalari normal tibbi miidahalenin yam sira miknatish
cubuklar ve ellerini kullanarak tedavi etmeyi kegsfetti. Mesmer bunu, canlilarin bedenlerinden
yayllan ‘canlisal manyetizma’ (hayvansal manyetizma) adi verilen bir giicle acikliyordu.
Mesmer’in calismalarini devam ettiren Marquis de Puysegur (6. 1825) bu bedensel
manyetizma giiciiniin her insanda mevcut oldugunu iddia ederek, hastadaki inan¢ ve iradenin
fiziksel beden iizerinde degisiklikler meydana getirdigini ileri silirdii. Puysegur kendi
yontemleriyle insandaki ‘yapay uyurgezerlik’i ortaya ¢ikardi ve buna ‘somnambulizm’ adim
verdi. Bu degisik bilin¢ halinin kesfi, daha sonra parapsikoloji ve metapsisik alaninda bircok
calisma yapanlara biiyiik olanaklar saglamistir. 19. yiizyilin sonlarina dogru bilimin getirmis
oldugu kati materyalist anlayisa kars1 tepkiler ortaya ¢ikti. ‘Insam tesadiiflerle olusmus gayet
mekanik ve otomatik yapiya sahip bir varlik’ olarak goren 18. ve 19. yy. bilim anlayisina
kars1 ¢ikan bu yeni yaklasim, ‘insanin iistiin bir varlik ve ruhsal yoniiniin daha baskin
oldugu’nu ileri siirdii. Aslinda bu durumu 19. yy. biliminin insan icine siiriikledigi mekanik
kordiigiimden cikacak bir yol arayis: olarak da nitelendirmek miimkiindiir. insanin duyular
oOtesi yonlerini ve 6zellikle de psisik yeteneklerini laboratuvar ortaminda inceleme ¢alismalari
parapsikolojinin bilimsellesme siirecini baslatmistir. Bu ¢alismalar1 ve sonuglarini yakindan
takip eden Vecdi, bunlarin vahiy ve niibiivveti bilimsel temellendirmede delil olabilecegini
ileri stirmiigtiir.

2. Vahye Bilimsel Yaklasim

Yakin dénem alimleri pozitivist-materyalist goriigler ve bazi felsefi itirazlar karsisinda
vahyin imkanini ve gerekliligini ele alma duymuglardir. Bu konuda
diisiincelerini temellendirirken ‘gaybi bir nitelige sahip olan vahyin Allah tarafindan se¢ilmis
baz1 insanlara génderilmesinin aklen miimkiin oldugu’ tezini kullanmglardir. Ornegin
Muhammed Abduh, zeka derecesi ve anlayis kapasitesi acgisindan insanlarin bazilarinin daha
kabiliyetli oldugunu herkes kabul ettigine gore, Allah’in bazi insanlar1 secip her bakimdan
istiin 6zellikler vererek onlara vahyini vermesi akl selime aykirilik teskil etmez. Dogustan
temiz bir fitrata sahip peygamberler fitratlarindan gelen kabiliyetle, ruh diinyalar1 o sekilde
gelisir ki bagkasinin 6grenmek ve okumakla elde edemedigi hakikatleri gorebilir ve alabilir

4 Bati'da 19. ylizyil ortalarinda R. Descartes (6.1650), G. W. Leibniz (1646-1716) ve H. Bergson
gibi dustindrlerin fikirleriyle ortaya cikan spiritizm akimi, Tlrkiye’de entelektliel bir kesimin de
ilgisini ¢ekmistir. Ruh-beden ayriigi ve ruhun 6élimsiizIligl temeline dayanan spiritlializm
diisiincesi Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi (6. 1914), ismail Fenni Ertugrul (6. 1946), Omer
Ferit Kam (6. 1944), Mehmet Ali Ayni (6. 1945), Ismail Hakki [zmirli (6. 1949), M. Semseddin
Gulnaltay (6. 1961) ve Mustafa Sekip Tun¢ (6. 1958) ve Bedri Ruhselman (6. 1960) gibi
diasdndrler tarafindan ruhsal olaylarin ézellikle de dini ve manevi olgularin agiklanmasinda
argiiman olarak kullanilmistir. Neset Toku, Tirkiye’de Spiritlialist Felsefe (istanbul: Kum Saati
Yayinlari, 2012), 54.

4 Zekeriyya Uludag, Sehrebenderzade Filibeli Ahmet Hilmi ve Spirithalizm (Ankara: Akcad
Yayinlari, 1996), 198.



duruma gelirler. Nihayetinde peygamberlere Allah tarafindan vahiy aci verilen ilahi bilgiyi
alarak teblig etme gorevi verilir.’

\ Bu dednem kelamcilarinin vahyin dogrulugunu géstermek ve kabuliinii saglamak icin
en ¢ok bagvurduklar yéntem, islam vahyinin en gegerli kriter kabul edilen akll bilgiler ve
bilimsel verilerle mukayesesidir. Bu konuda diger din ve medeniyetlerle Islam dini
karsilastirilarak Islam’in akilci ve yenilikgi bir din oldugu, Allah’in kitab ile doga bilimleri
arasinda bir celiski olmadigi vurgulanmistir.”® Keldmcilar vahyin imkan ve liizumunu

\ savunmakla birlikte zamanlarinin bilim ve teknigini de géz oniine almislar,
kendilerine ulasan bilgiler 1s181nda Kur’an vahyini yorumlamaya, onceki miifessir ya da
keldmcilarda rastlanmayan yeni izahlar yapmaya calismiglardir.*

Vecdi, kelamcilarin ele aldigir baglamdan farkhi olarak, vahyi ve ilhami materyalist
diisiincenin maneviyati inkar etmesine karsi savunmaci bir yaklasim tarzi igerisinde ele
almaktadir. Dahasi o, Batili diisiiniirlerin ruh ve manevi olgularla ilgili yaptiklar1 deneysel
calismalardan hareketle, vahiy ve niibiivveti ‘bilimsel’ olarak temellendirmeye calismaktadir.
Ona gore, peygamberlik ve vahyin gercekligine dair mantiki deliller coktur. Ancak giiniimiiz
insaninin aklimin bu delillerle ikna olmasi zordur. Manevi alemin varligim reddeden
materyalistler, peygamberligi de efsanevi hikdye olarak degerlendirmektedir. Bu nedenle
niibiivvet ve vahiy meselesinde ortaya konulan siiphelere cevap vermede akli deliller yeterli
degildir. Dolayisiyla niibiivveti savunmak icin, bilimsel arastirma yodntemlerine uygun, ikna
edici kesin deliller ortaya konulmalidir.*

Vahiy, yiice Allah’in yalnizca peygamber olarak gorevlendirdigi kullarina 6zgi kildigi
ruhsal bir yiiceliktir. Insanlara kesin ve yiiksek evrensel varolus gerceklerini bildirir.
Kuskusuz bilim, aradan kusaklar ve asirlar gectikten sonra, bu gerceklerin bir kismini
kavrama, bunlara egemen olan yasalar1 ve bu yasalarin sirlarim1 bilme noktasinda bazi adimlar
atabilir. Bunlarin bir kism ise, yiice Allah’in yeryiiziine ve oradaki canli cansiz biitiin
varliklara miras¢i olacagi zamana kadar bilimin kavrama alam disinda kalmaya devam
ederler.

Ancak pozitif bilim acisindan vahiy, bilimin bugiline kadar ulastig1 diizey itibariyle
istisnal ve benzersiz bir ruhsal olgu oldugundan, onu bilimsel yontemlerle aciklamak miimkiin
gorinmemektedir. Buna kargin bilimin genis boyutlara ulasmasina ragmen bircok ruhsal ve
psikolojik olgu hala tam olarak aciklanamamaktadir. Yakin zamana kadar bir¢ok bulug hayal
trini ve gerceklesmesi miimkiin olmayan fanteziler olarak degerlendirilirdi. Ama
giiniimiizde, bu hayaller somutlagmis durumda ve dahasi siradan seyler olarak
algilanmaktadir. Bununla birlikte ruhsal ve psikolojik olgular bugiin bilim adamlarinin baglica
ugrasilar1 haline gelmislerdir. Normal hayatta bu gercekler gézlerimizin 6niindeyken, elbette
hayatta var olan tiim olgular1 bilimsel yontemlerle agiklamaya calismak sonugsuz kalmaya
mahk{im oldugu gibi aynm1 zamanda bosa harcanmis bir emek olacaktir. Bilimin bu zamana
kadar ulastigi diizey, vahiy olgusunu maddi, bilimsel yontemlerle agiklamak bakimindan
yetersiz olabilir. Ancak vahye dayanan dinlerin tarihte medeniyet inga edecek kadar vizyona
sahip oldugu da inkar edilemez. Bunun inkar edilmesi, bilimle bagdasmayan ve gercek karsiti
bir bagnazlik olarak nitelendirilebilir.>"

Yakin dénem alimleri materyalist/pozitivist diistincenin toplumlar1 derinden etkiledigi
bir yilizyilin sonunda daha ¢ok vahyin imkani konusunu ele alarak savunmak mecburiyetinde

47 Abduh, Tevhid Risalesi, 155.

& jzmirli Ismail Hakki, Yeni ilm-i Kelam (istanbul, 1341), I/14.

4 Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislari, 109.

> Vecdi, es-Siratli’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve’l-felsefe, 45-46. . .

51 Muhammed Hiiseyin Heykel, Hz. Muhammed’in Hayati, ¢cev. Vahdettin Ince (Istanbul: Yénelis
Yayinlari, 2000), 1/77-79.
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kalmuglardir. Vahyi temellendirmede, ilahi rehberlige duyulan ihtiyag, Allah'in génderdigi
bilginin genel ve sosyal gerceklere aykiri olmadigi, bilime ve akla ters diismedigi tezini
kullanmiglardir. Seyyid Ahmed Han, Ferid Vecdi, Ziirkani ve Sibli gibi alimler, bu
temellendirmenin daha da ilerisine giderek “maddenin sakimi”, "tabii hadiselerin
degismezligi”, manyetizma, hipnoz gibi, kendi donemlerinde bilimsel olarak goriilen teorileri
genel gecer hakikat seklinde ele almislardir. Bu anlayis, mucize gibi gaybi

farkh yaklasimlarla degerlendirmeyi beraberinde getirmistir.

Niibiivveti temellendirmede bilimsel delil olarak ‘ilham’, ‘dahilik’, ‘hipnoz ve
manyetizma kullanilmistir.

2.1. ilham

lham kavramu, icerdigi anlamlar yoniinden oldukca kapsamli bir terim niteligindedir.
Ruhculara gore ilham, insan ruhunun kudreti ve liyakati oraninda rehber, miirsit ve yiiksek
ruhi planlardan aldig: sezgi ve bilgilerdir. Bu alinanlar bazen dogrudan dogruya, bazen da
dolayli sekilde zihne ve suur diizeyine ulasirlar. Cogunlukla bilingaltina gectikten sonra
elverisli bir cabanin sonunda biling iistiine ¢ikarak ilham tarzinda goriiniirler. Her iki durumda
da ruhsal bir iligki s6z konusudur.*

islami terminolojide ilham denilince daha ok kalpleri tasfiye edilmis kisilere ani
olarak verilen tefekkiir ve istidlal dis1 bilgiler kastedilmektedir. iste bu anlamda ilham hem
peygamberler hem de bunlarin disinda bazi insanlar icin s6z konusudur. Ancak baglayicilik
acisindan her iki ilham birbirinden farklidir. Kelamda insan kalbine bazi bilgilerin ilham
edilmesi miimkiin goriilmekle birlikte bunlar genel-gecerligi bulunan kesin bilgi kaynagi
teskil etmez ve dini alanda delil olarak kullanilamaz. ilhamin dini alanda kullamlabilecek
kesin bir bilgi kaynag1 olmadig1 ve uyulmasi zorunlu bir hiikmiin delilini tegkil edemeyecegi,
naslarin yani sira akil ilkelerine de uygun gériinmektedir.”® Neticede peygamber disindaki
insanlar icin gecerli olan ilhami, Miisliman kelamcilar ortaya koyduklar farkliliklariyla
vahiyden kesin bicimde ayirmiglardir.

Vecdi ilhami, “Bir eylemi yapip yapmamasina dair Allah’in insan akil/zihnine
gonderdigi emir.”* olarak tanimlamaktadir. O, vahyi ve peygamberligi, evrende akil ve
duyular disinda bilginin varhigina isaret eden olgular olarak gordiigii ilham ve dahilik ile
birlikte bilimsel temellendirme yoluna gitmektedir. Ona gore akil icin vahyin varhgi
miimkiindiir.

Vecdi, akildan yoksun, sinirli idrake sahip olan hayvan ve bitki diinyasindan bazi
ornekler vererek, ilk yaratihglarindan itibaren miikemmel bir sistem icerisinde bu alemde bir
Ogretim ve yonlendirme ile yasamin siirdiigiinti, bunun da ancak manevi bir kudretin ilham
etmesiyle miimkiin olabilecegini sdylemektedir. Bunu soyle bir 6rnekle aciklamaktadir:

Ilk donemlerden itibaren arastirmacilar, hayvanlarin gida arama, yuva yapma,
yumurta birakma, yavru egitiminde bir¢ok islem miisahede etmislerdir. Hayvanlar
dlemindeki bu sistemin miikemmelligini sadece onlarin idraki olarak agiklamak yetersiz
kalir. Ornegin kelebek, émriiniin 3. devresinde yesil yapraga daire seklinde yumurtalarini
birakir. Sonraki asamada annenin éldiigii bir dénemde yavrular yumurtadan kurtcuk
halinde ¢ikarlar. Bu kelebeklere yesil yapraga yumurta birakmasini ve yavrunun ne zaman
cikacagini 6greten kimdir? Anneleri midir? Hayir, ¢linkii anne yavrular ¢ikmadan énce

2 Arikdal, Ergiin, Ansiklopedik Metapsisik Terimler SézIUgl (istanbul: Ruh ve Madde Yayinlari,
1989), 77.

53 Yusuf Sevki Yavuz, “ilham”, Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2000), 22/99.

% Vecdi, D&'iretl’l-maarifi’l-karni’l-isrin, 8/675.



Olmiigtiir. Akil m1 gosterdi. Hayir, ¢linkii onlarin idrakleri sinirlidir. O halde, tiim bunlar
Yiice bir Kudret’in ilhamidir.”®

Vecdi, bitki ve hayvanlar icin s6z konusu olan bu ilhamin, iistiin yeteneklere sahip ve
ytice dlemle iletisimi daha gii¢lii olan insan icin pekala miimkiin olabilecegini, bunun da vahiy
i¢in delil oldugunu ileri siirmektedir.>®

Vecdi, varhgin ruhunun kendi basina hareket etmedigini, siirekli devam eden bir
iliskiyle varligin ruhunu diizenleyen yiice bir kudrete bagh oldugunu vurgulamaktadir. Ona
gore, hayvanlarin yaptiklar isten sonug cikaracak akli 6zellikleri olmadig icin onlar1 dogru
yone siiriikleyen bir ilham vardir. Hayvan aleminin tiim tiirleri ile birlikte ortaya ¢ikmalar1 ve
yasamlarindaki olaganiistii sistem akillar1 hayrette birakarak insanlari inanmaya
zorlamaktadr.”

Hayvan ve bitki diinyasindaki tiim isleyisler, genel ruhun® inayeti altinda
gerceklesmektedir. Bu genel ruh, canhilarin kendilerini ve tiirlerini korumak icin onlar
zorunlu ilhamlara siiriiklemektedir. Ayn1 zamanda bu ilham onlarin var olmalarinin temel
nedenidir. Ferid Vecdi, elma tohumu 6rnegiyle bu iligkiyi aciklamaktadir:

Elma tohumunun ¢akil tagindan fark: yoktur. Tohum topraga atilir orda gelisir,
agag olur, ¢icek acar ve sonunda meyve verir. Tohumun toprak altinda iken ve toprak
listiine cikistan sonra gecirdigi asamalar, genel ruhun isleyisine bir isarettir. Canlilar
dleminde kendini ve tiirtinii devam ettirecek bir bilgi bulunmaktadir. Bu bilgi ise genel
ruhtan tiim canlilara bahsedilen bir nefestir.”

Vecdi’nin ifade etmeye calisigim yapilmis bazi deneylerde gozlemlemek
miimkiindiir. Ornegin bir deneyde biri bos digeri 20-24 sayidan olusan karinca grubu
yerlestirilen iki metal kutu topraga gomiilmiistiir. Bir siire sonra karincalarla dolu olan
kutunun bulundugu bélgeye karincalardan olusan kurtarma ekipleri gelerek topragi kazmaya
baglamiglardir. Bos kutunun yer aldig1 bolgede ise herhangi bir hareketlilik gézlenmemistir.
Karincalar tizerinde yapilan bu deney sonucu “canlilar arasinda mahiyeti bilinmeyen bir
iletigimin bulundugu” tespit edilmistir.® Genelde tiim canhlar arasinda duyu étesi denilen
karmasik bir iletisim sekliyle haberlesebildikleri belirtilmektedir.®" Diisiiniire gére, hayvanlar
ve bitkilere verilen umumi ruh destegi insana da verilmistir. Insan kontrolii disinda
gerceklesen gorme, isitme ve sindirim gibi olaylar genel ruh tarafindan yonetildigi gibi, insan
ruhu genel ruhtan akli bir destek de almaktadir. Temel yasam gereksinimleri hayvana
benzeyen insan, ondan farkli olarak ilham ve yonlendirme olmaksizin bu temel yasamin
siirdiiriir. Insan tiim ilim ve tekniklerden soyutlanmis olarak dogar,® akh sayesinde, 6grenme

% Vecdi, es-Siratli’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve'l-felsefe, 45-46.

% Vecdi’'nin verdigi érnege benzer olarak bitkilerin fizyolojik yapilarinin étesinde insanlarla olan

iliskisi, Amerika’da yapilan deneylerde ortaya konulmustur. Bu deneylerden birinde, laboratuvar

ortaminda bulunan bitkilerden biri laborant tarafindan kesilmistir. Bu esnada bitkilere bagli olan

hassas cihazlar dider bitkilerden elektrik sinyalleri almistir. is bununla kalmamus, laborant disari

cikarilmis ve bu arada baska insanlar iceri girip c¢ikmis cihazlarda herhangi bir kayit

gézlenmemistir. Ama ayni laborantin tekrar iceri girmesiyle birlikte bitkilerin hepsi birden ayni

elektrik sinyalleri vermistir. Bkz. Tahir Ozakkas, Gercegdin Dirilisine Kapi Hipnoz (Kayseri: Ozak

Yayinlari, 1993), I/12.

Vecdi, el-islam dinun &mmun halidun, 12-14; Muhammed Ferid Vecdi, min mealimi’l-islamiyye

(Kahire: ed-Déaru’l-Misriyyeti’l-Liibnaniyye, 1994), 74.

Vecdi’'nin ‘genel ruh’ olarak Tanr’yi ve O’nun yeryliziindeki kudret, idare ve talimini kastettigi

anlasiimaktadir.

5 Vecdi, el-islam dinun &mmun halidun, 12-14; Muhammed Ferid Vecdi, Ala Itlali'l-mezhebi’l-
maddi (Kahire: Déirati’l-maarif, 1931), 11/14-15.

% Ozakkas, Gercegin Dirilisine Kapi Hipnoz, 1/5,12.

81 Michael C. Corballis, isaretten Konusmaya Dilin Kékeni ve Gelisimi, cev. A. Gérey (istanbul:

Kitap Yayinevi, 2003), 10, 36.

“Ve sizi analarinizin karnindan, hi¢cbir sey bilmez bir halde cikarip size, stikredesiniz diye isitme

duyusu, gérme duyusu, dlstinme yetisi bahseden Allah’tir.” Nahl, 16/78.
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yoluyla 0ziinde var olan yeteneklerini gelistirir. Bu noktada vahiy, genel ruhtan insana
o0grenmesi ve diger insanlara 0gretmesi gerektigi seylerin kendi sayginligina uygun tarzda
bahsedildigi ruh-u am (genel ruh) olarak ifade edilen 6zel bir vergidir. Bu 6greti ile insan,
yasamini dogasina uygun sekilde siirdiiriir.*

Vecdi ile ayn1 donemde yasayan Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani (6. 1948) de
deneysel psikolojinin elde ettigi verilerin vahye delil teskil ettigini ve vahyin miimkiin oldugu
ve onu zihinlerin algilamasina yardimci oldugunu ileri siirmektedir. Bu gergevede alti delil®
ortaya koyan Zerkani, hayvanlar dlemindeki muhtesem diizen ve isleyisi akil ve diisiinme
yetisine sahip olmayan canlilarin gerceklestirmesinin imkansiz oldugunu vurgulamaktadir.
Ona gore diinyadaki bazi1 hayvanlarin hayret uyandiran sistemlere sahip olduklari#t ve hayret
veren isler gerceklestirdiklerini gozlemlenmektedir. Bunlarin o hayvanlarda var olan bir
diisinceden ya da basit bir icgiidiiden meydana geldigini soylemek imkansizdir.
Gozlemlerimiz biitiin bunlarin, o hayvanlara s6z konusu hayret verici igleri, inceligi ve dehay1
ilham eden ve vahyeden yiice bir iradeden sadir olduguna kesin olarak inanmamizi mecbur
kilmaktadir. Hayvanlar alemine iliskin bu durum, yiice ufuk ile baglanti kurma yetenegi daha
giiclii insanin, bu ufuktan bilgi almasinin daha kolay oldugunu goéstermektedir. Vahiy yoluyla
meydana gelenlerin de bu tiirden oldugunu séylemek miimkiindiir.*

Ziirkani, bu diisiincesini karinca, bal aris1 ve diger canlilarin yaptiklan cesitli isleri ve
uyduklar hassas sistemi érnek gostererek® desteklemektedir. Ona gore, biitiin mevcudat var
eden, koruyup yoneten Yiice Varlik onlara kendilerini ayakta tutacak ve kendi yararlarina
olan bilgileri duyular disinda baska bir yolla vermektedir. Onlar bu duyular vasitasiyla o
bilgiye asla ulasamazlar. Tabiat arastirmacilarinin [lahi giiciin en kiiciik haserelere verdigi
ilhami kabul edip ardindan bireysel ve sosyal hayatinda bu tiir ilham ve vahiylere herkesten
daha fazla ihtiya¢ duyan insan tiiriinde buna benzer bir durumun olmadigini séylemesi bos ve
yanlig goriiglerden biridir.*

Vecdi’nin canlilarin yasamlarindaki diizen ve isleyise dair elde edilen deneysel
verilerin vahiy i¢cin bilimsel delil tegkil ettigini ileri stirdiigti bu durum, psikolojide duyu étesi
algi olarak tammlanmaktadir. Buna gore duyu dtesi algi; (extrasensory perception/ESP), duyu

8 Vecdi, el-islam dinun &mmun halidun, 15.

6 Zirkani, vahye bilimsel olarak 6 delil ileri stirmektedir: 1. Manyetizma ve hipnoz, 2. Radyo ve
telefon gibi iletisim araclari, 3. Hayvan dlemindeki (ilham yoluyla olusturulmus) dlizen, iletisim
ve isleyis, 4. Ses kaydi yapilabilen fonograf tiir(i araclarin kesfi, 5. Dahilik, 6. Bazi insanlarin
gosterdikleri parapsikolojik durumlar. Zirkani, Menahilu’l-irfan fi ulimi’l-Kur'an, 1/54-62.

65 Ziirkdni, Menéhilu’l-irfan fi ulimi’l-Kur’'an, 60.

%  Fransa’daki Sourboun Universitesi égretim (liyelerinden Milan Edward oxhexlob hakkinda séyle
demistir: “Oxhexlob adi verilen hayvanlar tek baslarina yasarlar. Yumurtlayinca da hemen
Olirler. Bu hayvanlarin yavrulan ayaksiz olarak kurtcuk héalinde c¢ikar. Kendilerini herhangi bir
saldirgana karsi koruyamazlar. Ayni sekilde kendilerini beslemeye de glcleri yetmez. Bununla
birlikte yasanilan kapali bir ortamda tam slikdnet icinde eksiksiz bir sene yasamayi gerektirir.
Aksi takdirde bu hayvanlar helak olur. Anne ne zaman yumurtlamasi gerektigini bilir.
Yumurtlama zamani gelince bir odun par¢asina yénelir, uzunlamasina onda bir oyuk kazar. Oyuk
kazmayi tamamlayinca kendisi i¢in yiyecek depolamaya koyulur. Az bir yiyecek ona bir sene
boyu yeter. Depolanan yiyecek cicek tozu ile seker iceren bazi yapraklardan meydana gelir.
Anne bu yiyecekleri oyugun girisme yigar, ardindan buraya yumurtasini birakir. Sonra bicki
talasini andiran ufalanmis agac tozlarini getirir ve bundan bir hamur yodurur. Bu hamuru
yumurtanin (zerine tavan yapar. Ardindan baska bir yiyecek getirip bu tavanin (zerine koyar.
Sonra bir yumurta daha yumurtlar. Yumurtalari bitene kadar bu sekilde devam eder. En sonunda
hepsini orada birakip can verir.” Bu zayif hasereye akillari hayrete dustiren bu isi yapmayi kim
6gretmis olabilir? Kendisi yumurtladiktan hemen sonra éllirken dogacak cocuklarinin acziyet ve
ihtiyac icinde bir sene kalmaya gereksinimlerinin oldugunu ona kim anlatmistir? Yumurtaciklarini
yumurtlamak icin bltin bu zorluklarla miicadele edecek kadar kendi tiriine bu denli énem
verme dlisiincesini onun kalbine kim yerlestirmistir?” Ziirkani, Kur’an ilimleri Menahilu’l-‘irfan
Tercimesi (Menahilu’l-irfan fi ‘UlGmi’l-Kur’an), 1/120.

67 Ziirkdni, Kur'an ilimleri Menahilu’l-‘irfan Tercimesi (Menahilu’l-‘irfan fi ‘UlGmi’l-Kur’an), 1/120-
121.



organlarin1 kullanmaksizin bilgi alma, olaylar1 goérme yetisi, normal disi algi olarak
aciklanmaktadir. Varligim kanitlamaya yonelik bircok girisime ragmen, inandirict bulgular
elde edilemeyen bu terim, gaipten haber verme, telepati ve gelecegi gorme gibi fenomenler
icin ortak bir terim olarak kullanilmaktadir.®®

Sibli, telgraf ve telsiz 6rnegini vererek ses dalgalarinin bir yerden digerine ¢cok hizli bir
sekilde ulastigini, bu alandaki gelismelerin, insan duyularinin faaliyetine bir simir tayin
edilemeyecegini soylemektedir.* Dolayisiyla bir insamn, duyularinin, diger insanlarin
duyularindan daha ¢ok kuvvetli olmasi, onun baskalar tarafindan goriilmeyen seyleri gérmesi
miimkiindiir. Bu nedenle peygambere gelen vahyin bilimsel olarak izah edilmesi imkan
dahilindedir.

Vecdi gibi diistiniirlerin vahyin bilimsel olarak anlasilabilecegi seklindeki cabalarin,
dini olgularin izahinda akla verdikleri oncelik ve ©nemden kaynaklandigi diisiiniilebilir.
Nitekim vahiy, mucize gibi niibiivvet olgularini tamamen gaybi alanin konusu olarak
degerlendirmek, akli devreden ¢ikararak tiimiiyle imanin kapsami icinde gérmek pek miimkiin
goziikmemektedir. Sonucta gaybi bir nitelik tagisa da vahiy olgusu akilla kavranmaktadir. Bu
nedenle Yiice Allah’in evrende olusturdugu sistemdeki érneklerden hareketle, vahyin bilimsel
olarak ispatlanma anlasilir bir durum olarak goriilebilir.

2.2.  Dahilik
Vahiy i¢in kullanilan bir bagka bilimsel delil de dahiliktir.

Dahi, “cok zeki, olaganiistii isler basaracak kadar iistiin yetenekli olan, birtakim bulus
ve icatlart gerceklestirecek sekilde yaratici diisiinceye ve zihin giiciine sahip olan insan”
seklinde, ddhilik ise, “kendisine yaratic1 bir eser ortaya koyma olanagi veren istiin nitelikleri
bulunan insanin vasf1 ve biiyiik yaratic1 yetenegi””° olarak tammlanmaktadir. Bununla birlikte
dahilerin daha onceki gelismelerini konu alan arastirmalar onlarin genel zeka diizeylerinin
oldukga yiiksek oldugunu gostermistir.

Vecdi dahiligi, “egitim ve araclarla elde edilemeyen, bilimin ve aklin harikulade bir
olay olarak acikladigi, akil ve duyular disinda insana verilen bir yaraticilik olgusu” seklinde
tamimlamaktadir. Ona gore, insanlik tarihinde taklidi miimkiin olmayan iist diizeyde ilmi ve
teknik gelismeler olmustur. Bu sira disi olaylar, herhangi bir hazirlik olmadan, en kiigiik ¢aba
gostermeden bir anda ortaya ¢ikmaktadir. Kadim felsefeciler bunlar ‘aklin roliiniin olmadig1
bir durum’ olarak, cagdas felsefeciler ise ‘ilahi kaynakl olaganiistii durum’ olarak
degerlendirmektedir. Dahilik olgusu, niibiivvetin ve vahyin ispatlanmasina yardim edecek,
aklin bunlar kabul etmesine yaklastiracaktir.”

Vecdi vahyin imkam icin bilimsel temel olarak gordiigii dahilik olgusunu, Frederic W.
H. Myers’mn (6. 1901)”* dahiler iizerinde yaptigi deneysel arastirmalara dayandirarak soz
konusu aragtirmalardan su sonuglarin ¢ikarilabilecegini belirtmektedir:

Canlilarda akil ve duyularin istiinde bir 6gretim ve yonlendirme bulunmaktadir.
Aklin yonlendirmesi olmaksizin insanliga birtakim buluglar getiren dahilik, bu

%  Selcuk Budak, Psikoloji S0zIUgU (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2003), 236.

8 Sibli Nu’'méni, Asr-1 Saadet (islam Tarihi), cev. Omer Riza Dogrul (Eser Nesriyat, 1981), 11/206.

0 Ahmet Cevizci, Felsefe S6zIUgi (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2000), 227.

T Vecdi, es-Siratli’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve'l-felsefe, 49-50.

2 Frederic William Henry Myers; Paranormal fenomenleri incelemek amaciyla kurulan, Britanyali
Psisik Arastirma Dernedi (SPR: Society for Psychical Research) kurucu-iiyelerinden Ingiliz bilim
adami. Bu alanda Human Personality and its Survival of Bodily Death (insanin Kisiligi ve
Gévdesinin Oliimiinden Sonra Yasamasi) adli iki ciltlik bir eserin yazandir. insan varliginin
duyular-disi yénlerini ve Oézellikle psisik yeteneklerini incelemesiyle bilinmektedir. “Meydan-
Larousse” (istanbul: Meydan Yayinlari, 1990), 1X/186.
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ogreti sayesinde ortaya ¢ikmaktadir. Ayni zamanda bu 6gretiyi saglayan igsel bir
iletisim de bulunmaktadir. ”®

Ona gore, dahilerin ortaya koydugu buluslar, bilimin seyrini degistirdigi gibi,
niibiivvet de toplumlarin sosyal ve fikri doniisiimiinii gerceklestirir. Evrensel capta doniisiim
anlaminda gerceklesen en biiyiik olaylar niibiivvet temellidir. Insan hayatin1 derinden
etkileyen niibiivvet gerceginin kasith yalanlar ya da vehimlere dayandig: iddiasi, en basta
insanin degeri ile celisen bir durum oldugu gibi ayn1 zamanda makul de degildir. Toplumsal
hayatin ilk déneminde ve sonraki gelisim asamalarindaki insanin en cok ihtiya¢c duydugu sey
ilham iken, natiiralist arastirmacilarin ilhami en basit varliklarda kabul edip insan i¢in onun
varligin1 reddetmeleri gercekten abestir. Dolayisiyla vahiy, aklin ve bilimin kabul edecegi
miimkiin bir durumdur. ™

Miisliman kiiltirde dahi insanlar, manevi oOnderler ve biiyiik filozoflar ile
peygamberler arasinda benzerlik ve yakin iligki kuruldugu goriilmektedir. Dahasi,
peygamberlerle dahiler ayni kategoride de degerlendirilmistir. Ornegin S. Ahmed Han, insana
verilen yeteneklerin giiclii hale gelmesiyle peygamber olarak anilabildigini, peygamberlerle
dahiler arasindaki farkin, caligtiklar1 ‘alan farki’ oldugunu ileri siirmiistiir.”

Zirkani, “Fransiz sair Rene’nin genellikle siirin bir boliimiinii tamamlamadan
uyudugunu, sonra uyaninca siirini tam olarak buldugu” 6rneginin ve yine Fransiz sair Alfred
De Musset’un (6. 1857) “Ben higbir sey yapmiyorum. Sadece bana ilka edileni dinliyor ve
naklediyorum. Sanki mechil bir insan benim kulagima fisildiyor...” 6rneginin bazi bireylerde
insan1 alisik olan yolun disinda bilgi ve hidayet ile destekleyen batini ve ruhi iletisimin
varligini ispat ettigini belirtmektedir. Ona gore bu ornekler, ilahiyat ve niibiivvet konularini
yalanlandig1 ve dinlerle alay etmeye varincaya kadar siiphelerinin arttig1 bir dénemde vahyi
insan zihnine oldukca yaklastirmaktadir. Oysa niibiivvet ve vahiy olgusu, insandaki fikri ve
sosyal gelisimin en biiyiik etkeni, alemi degistiren en biiyiik olay ve tarihin
ceviren en biiyiik hadiselerdir. Bu biiyiik olaylarin. ash olmayan diigiinceleris veya yalanlar
tizerine kuruldugunu séylemek insanin degerini diigiiren en biiyiik ayiplardan biridir.”

Dahilik’in bir olgu olmaktan ziyade vahiyle aym kaynaktan gelmesi nedeniyle
niibiivvete delil olarak ileri siiriildiigii goriilmektedir. Ciinkii ‘dahilik’, insan akli ve emeginin
irtinii (kesbi) bir durum olmadig icin ‘vehbi’ olanlarin da anlagilmasina ve kabul edilmesine
bir ara¢ olarak goriilebilir. Boylece dahiligi bilimsel delil olarak goéren diistintirlerin hem bir
arag olarak ‘dahilik’e hem de bu aracin kaynagina vurgu yaptiklari sdylenebilir.

2.3. Hipnoz ve Manyetizma

Vahiy icin bilimsel delil olarak goriilen delillerden bir digeri de hipnoz ve
manyetizmadir.

Hipnoz, bir kimsenin, bagka birine telkin etmek yoluyla, gecici bir siire emrine alarak,
sOyledigi telkinleri kabul edebilir duruma sokma halidir. Hipnoz, kisinin, disaridan telkinlere
ve yonlendirmelere daha agik oldugu gecici, transa benzer yapay bir uyku; bir tiir farkl biling
durumudur. Normal uykuya benzese de hipnoz altindaki insanlarin beyin dalga sekillerinin,
derin gevseme sekillerine cok benzedigi kesfedilmistir. Teknik, temel olarak kisinin
gevsemesine, yogunlagmasina ve dikkatini belli bir sey (¢ogunlukla hipnotistin sesi) tizerinde
odaklamasina dayanir. Hipnozun giicii hipnotistin 6zel bir giiciine veya yetenegine bagh
degildir, asil giic hipnotize edilen kisinin hipnoza yatkinliginda yatmaktadir. Hipnotize

3 Vecdi, es-Siratli’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve’l-felsefe, 45-47.

" Vecdi, es-Siratli’'l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve'l-felsefe, 55.

S Saban Ali Dlizgiin, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi (Ankara: Akgag Yayinlari,
1997), 105.

76 Ziirkadni, Kur'an ilimleri Menahilu’l-‘irfan Tercimesi (Menahilu’l-‘irfan fi ‘UIGmi’l-Kur’an), 1/122.



edilmis olmak, kisinin 6z kontrolii birakmas: demek degil, aksine hipnotize olma deneyimi,
hipnotistin bir egitmen olarak 6zneyi davranisa yoneltmesi sirasinda bireyin yeni kontrol
yollar1 6grenmesine olanak tanir. Aragtirmacilarin ve terapistlerin kullandiklar1 sekliyle
hipnoz, biling duygusunu inceleme ve degistirme sansini verme potansiyeline sahip bir
tekniktir.””

1882 yilinda Londra’da kurulan ve {inlii pek ¢ok bilim insaninin iiye oldugu Britanya
Psisik Arastirma Dernegi’nde,”® 45 yil boyunca hipnoz ve manyetizma ile ilgili ¢ok sayida
deneysel arastirma yapilmis ve raporlar1 yayinlanmistir. Hipnoz ve manyetizmay1 bilimsel
delil olarak goéren diisiiniirleri# ileri siirdiigii fikirlerini bu raporlara dayandirmaktadir.” Ona
gore, Alman Franz Anton Mesmer (6. 1815)’in®* canli manyetizma olarak isimlendirdigi,
insanda dolasan ‘igsel bir canlimin’® varligi, hipnoz uygulamalar1 aracih@iyla kesfedildi. Bu

7 Budak, Psikoloji S6zIigu, 364; | Richard Gerrig - G. Philip Zimbardo, Psikolojiye Giris Psikoloji ve
Yasam, cev. Gamze Sart (Ankara: Nobel Yayincilik, 2012), 150-151; Duane P. Schultz - Sydney
Ellen, Modern Psikoloji Tarihi, cev. Yasemin Aslay (istanbul: Kakniis Yayinlari, 2007), 626;
Ozakkas, Gercegin Dirilisine Kapi Hipnoz, 1/24; Arikdal, Ergiin, Ansiklopedik Metapsisik Terimler
S6zIigu, 80-81; “Meydan-Larousse”, VI/103.

8 Society for Psychical Research: 18 ve 19. yizyilda, pozitif bilimin, insani ‘tesadiflerle olusmus,
mekanik ve otomatik yapiya sahip bir varlik’ olarak tanimlanan anlayisina karsi ¢ikan bilim
insanlari, insanin sadece fiziksel bir varlik olmadigini, ayni zamanda, gdériinmeyen manevi
yoénlinin de oldugunu ortaya koymayr amaclamislardir. Bu dernek lyeleri bu amacla insan
varliginin duyu-disi yénlerini ve 6zellikle psisik yeteneklerini incelemis, konuyla ilgili yiizlerce
vaka lzerinde g6zlem yapmislardir. Sir Oliver Lodge, William Crookes, Frederic Myers, William
James, Henry Bergson, Freud, Pierre Janet ve C. G. Jung, bu dernegin lyelerindendir.

® Vecdi, D&’iretl’l-maarifi’l-karni’l-isrin, X/713.

8  Franz Anton Mesmer (6. 1815) Alman hekim, ayni zamanda mesmerizm’in késifi. Bulusunu
kendisi magnétism animal olarak adlandirmistir. Mesmer gézle gériilmeyip, diciilemeyen hayat
enerjisinin (bir ¢esit manyetik enerji) cesitli kanallar ile baska alanlara akisini saglayarak
hastalarini tedavi etmeye calismistir. Mesmer'in bu fikirlerinin ve uygulamalarinin evrimi James
Braid'in 1842'de hipnozu kesfetmesini saglamistir. Mesmer insan vicudunun tipki fizikciler
tarafindan kullanilan miknatislar gibi calisan manyetik bir glice sahip olduguna inaniyordu.
Hayvan manyetizmasi hastanin manyetik seviyesi ile ¢evrede gecerli olan manyetik seviye
arasinda bir denge kurarak sinir bozukluklarini iyilestirebiliyordu. Mesmer baslangicta hastalara
miknatislasmis demir cubuklar tutturarak akil hastaligini tersine cevirdigini iddia etti. Daha sonra
Mesmer tiim yapmasi gerekenin hastanin ellerine dokunmak veya vurmak oldugunu ve béylece
kendi manyetik giictinlin hastaya aktarildigi fikrinde karar kildi. “Meydan-Larousse”, VIII/659.

Hipnoz, bir doktor ve Paris Salpetriere'deki néroloji kliniginin baskani olan Jean Martin Charcot'un (6.
1893) calismalariyla biytik bir 6nem kazandi. Charcot isteri hastalarini hipnoz yoluyla tedavi etti
ve bir dereceye kadar da basarili oldu. Daha o6nemlisi hem isterinin hem de hipnozun
semptomlarini tibbi terimlerle ifade etti. Bu durum daha énceleri kabul edilmeyen hipnozun tip
diinyas tarafindan uygulanabilir olmasinin énind acti. Schultz - Ellen, Modern Psikoloji Tarihi,
55-57.

81 jnsan bedeni, tipki bir pil gibi elektrik (iretir ve manyetik bir alana sahiptir. Canlisal manyetik
glg, isi, 1sik ve elektrik gibi bir doga kuvvetidir. Canlilardaki gli¢lerin denge halinde olmasi
onlarin diizenli ¢alismasini saglar. Manyetik glic dengesi bozulan bir beden ya da organ islevini
yerine getirmekte Zzorluk ceker, yani hastalanir. Dengeyi kurmak i¢cin manyetik alani
kuvvetlendirici bir enerji akimina gerek vardir. Béylece, canlilara 6zgi manyetik etkiyi aktarmak
suretiyle hasta beden ya da organin manyetik dengesi kurulur ve bedenin kendi kendini
iyilestirmesi mekanizmasina yardim edilir. Beden kendini iyilestirecek her tirli mekanizmaya
sahiptir. Disardan iceriye dogru yapilan yardim dogrudan etki etmez dolayli bir yardim islevini
yerine getirir.

insan viicudu manyetik giice sahiptir. Bu glicii baska bir cisim ya da viicuda aktarabilir. Eller, gézler
ve nefesimiz bu etkinin en ¢ok aktarildigi yerlerdir. Demirden bir miknatisin nasil kutuplari varsa,
canli bedenlerinde de bdéyle bir kutupsallik vardir. Saglikli bir insan bedenindeki manyetik
kuvvet, irade ve istek yoluyla artabilir, istek ve ilgi yoluyla baska bir yere aktarilabilir. Kendine
gliven duygusu bu islemin temel unsurudur. Sefkat ve sevgi manyetik glicliin tedavi edici
roltiniin ayrilmaz bir parcasidir.

Manyetik tedavi bir elektriksel akimla degil, manyetik akiskanla olusur. Bu akiskan, vdicuttan
etrafina yayilir, cisimden cisme gecer. Akiskan, temelde ruhsal enerjinin bir baska gériinimdddir.
Glgclerin déntisimu prensibi burada da gecerlidir.

Manyetizmanin fiziksel yasalari: insan viicudu kutupludur, sad taraflar pozitif, sol taraflar negatiftir.
Viicudun 6én tarafi pozitif, arka tarafi negatiftir. Ayni isimli kutuplar birbirlerini iterler; zit isimliler
birbirlerini ¢ekerler. Ayni isimli kutuplar uyartici zit isimli kutuplar ise sakinlestirici niteliktedirler.
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aragtirma ortaya koymustur ki, her insanda normal aklinin disinda, ondan bagimsiz, daha
iistiin ve daha kompleks bir baska akil da bulunmaktadir. Bu akil insan1 giizele meyletmesini,
cirkin ve kotiiliiklerden sakinmasimi da telkin eder. Bu igsel akil ayni zamanda bedeni
yonlendirir, organlarin idare eder ve zararlardan korur.®” Frederic Myers’a gore insan ruhu ile
iliskili ve onunla irtibat kurabilen diinyada genel bir ruh vardir. insanda bulunan ruh, giiciinii
ve iyiligini bu ruhani alemden almaktadir.®

Vecdi’ye gore insanin, biri simirlh diizeyde normal hayat, digeri ise manyetizma
deneylerinin akillarda siiphe birakmayacak sekilde ortaya koydugu ruhani hayat olmak tizere
iki hayat1 vardir. Insan bu ruhani yasaminda elde ettigi semavi bilgileri ve ilahi hakikatleri
dogasina uygun hale getirir ve aklinin anlayacagi bicime doniistiiriir. Bdylece insan
tekamiiliinii siirdiirtir.* Dolayisiyla insan iradesi ile elde ettigi bilgilerin diginda daha iistiin bir
bilginin varlig), manyetizma ile deneysel olarak ortaya konulmaktadir.

ez-Ziirkani, peygamberlerin vahiy alma halinde yasadiklar1 ruhsal durumlardan
bazilarini, denegin hipnoz anindaki durumuna benzetmektedir. Ona gore, vahiy aninda
peygamber, uykuya dalmis veya baygin diismiis gibi bir haldedir. Bununla birlikte siddetli
sarsinti gecirdigi ve terledigi bu psikolojik durum onun bedenine yansir. Normal insani
halinden soyutlanan peygamber artik vahiy (ilahi telkin) almaya hazir bir duruma girer.
Boylece kendisine verilen vahiy bir daha unutmamak iizere hafizasina naksedilir. Insanda
normal akildan daha {istiin bir i¢sel aklin varhigini ortaya ¢ikaran yapay uykudaki kisinin
durumu vahye muhatap olan peygamberin yasadigi durumla benzerlik tagimaktadir. Hipnoz
aninda bedeni cansiz bir halde olmasina kargin insan, bedenin etkisiz oldugu bu durumda
zihinsel faaliyetlerini siirdiirmektedir. Hipnotistin sozlerini isitir, ortii arkasindaki seyi
okuyabilir, baz: gizli seyleri bildirebilir ve telkin almaya hazirdir. insanin hipnoz halindeki bu
durumunun deneysel olarak kanitlanmasi, benzer niteliklere sahip olan vahyin anlagilmasini
kolaylagtirdig1 gibi inkar edilmesini de imkansiz kilmaktadir.®

Arikdal, Ergtin, Ansiklopedik Metapsisik Terimler S6zlugu, 97-99.

Vecdi, el-islam dinun &mmun halidun, 16; Vecdi, min mealimi’l-islamiyye, 74.

8 Frederic Myers, Human Personality (Cambridge: Longmans Press, 1903), 105.

8 Vecdi, el-islam dinun &mmun halidun, 18.

8  Zlirkani, Menahilu’l-irfan fi ullmi’l-Kur'an, 1/57-59; Draz, en-Nebel’l-azim, 93-94.
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Ziirkani, sahit oldugu hipnoz deneyi® sayesinde bilimsel bir yol ile pratik olarak

vahyin anlagilmasini kolaylastiran, bilimsel olarak da delillerin ortaya ¢iktigini ileri
stirmektedir. Hipnoz seansinda gerceklesen durum ile vahyi soyle karsilastirmaktadir:

“Vahiy melek agisindan melegin, Peygamber ile kurdugu bir baglantidir. Bu
baglantida birinci varlik ikinci varhiga etkide bulunmakta, ikinci varlik da birinci
varliktan etkilenmektedir. Her iki durum da bu iki varliktaki &zel yetenekten
kaynaklanmaktadir. Soyle ki: Melekte verme ve etkileme giicii vardir. Ciinkii o
tamamen ruhanidir. Peygamber’in ise hem an ruhaniyeti hem de melegin
arinmighigina uygun gonil ve zihin arinmighgi sayesinde alma kabiliyeti vardir.
Melegin Peygamber’e hiikmetmesi esnasinda Peygamber normal durumundan
siyrilir, bunun izleri onda belirir, tamamen kendini melekten almaya verir ve
aldiklar;, kalbinin sayfalarina yazilmiscasina zihninde hazir hale gelerek
hafizasinda aynen ezbere alinirdi.”®

Ziirkani, insanin hipnotizma vasitasiyla bir varligin baska bir varlia yaptig1 etkinin,

Allah’in vahiy vasitasiyla kullarindan diledigi birinin i¢ diinyasinda etkide bulunmasina
benzeterek hipnozun vahyin anlagilmasina bilimsel bir 6rnek olarak gostermektedir.®
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Zlrkdni deneyimledigi hipnozu séyle anlatmaktadir: “Hipnotizmanin vahyin anlasiilmasini
kolaylastiracak deneylerinden birine bizzat gézlerimle sahit oldum. Bu deney Mdsliman Gencler
Dernegi’nde kdlttirli bliyiik bir kalabaligin huzurunda herkesin gérebilecegi ve isitebilecegi bir
ortamda gerceklestirilmisti. insanlar hipnotizma ve hipnotizmanin kisinin inancini ve dinini
degistirme konusunda kéti bir silah olarak kullanilabilecegini kanitlamak hakkinda énemli bir
konferansa katiimak icin gelmislerdi. Nitekim bazi misyonerler bu yénteme basvuracak kadar
alcalmistir. Sinsi disman hicri 1351 yilinda en seckin Musliiman genclerden birini bu sekilde
dininden déndirmlsti. Bu korkun¢ hédise herkes tarafindan bilinmektedir ve bu héadisenin
lizerinden uzun zaman gecmemistir. Konferansi veren kisi, hipnotizma uzmani idi. Bu uzman
denegi getirdi. Denek hocasindan etkilenme &6zelligine sahip bir gencti. Hoca ise onu etkileyecek
glice sahipti. liki zayif yapida, ikincisi ise gliclii yapida idi. Zayifik ve gicldligin cesitli yénleri
vardir. Ancak bu bélim bunlarin anlatilacagi yer degildir. Hoca deneginin géziine derin ve
etkileyici bicimde bakti. Onun lizerinde sehabat adini verdikleri bazi hareketleri gerceklestirdi.
Cok gecmeden denek uyuyan kimse gibi horlamaya basladi, rengi atti, bedeni hareketsiz héle
geldi, siradan duyularini yitirdi. Hatta icimizden biri defalarca igne batirdi. Onun ardindan ikinci
ve lclincli kisi de ona igne batirdi. Ama denek ne hareket etti ne de hissettigine ve algiladigina
dair kiiciik bir tepki verdi. iste o zaman onun hipnotize edildidini kesin olarak anladik. Bu arada
hoca denegin lzerinde hakimiyet kurmaya basladi. Ona ismini sordu. Denek gercek ismini
séyleyerek haber verdi. Hoca bu ismin onun gercek adi olmadigini séyledi ve baska bir isim
uydurup ona “Senin ismin bu” dedi. Sonra kanitlar suretinde anlasiimayan sézler ile olumlu ve
olumsuz emir kipinde ona yénlendirdigi climleler sayesinde denegin zihnine bu asilsiz yeni ismi
yerlestirmeye ve gercek ismin izlerini silmeye basladi. Bu sekilde bu uyduruk ismi ona dayatti.
Sonunda o da buna boyun egdi ve uydu. Daha sonra hem hoca hem biz cesitli araliklarla ve
onun gafil oldugu konusma esnasinda defalarca ona gercek ismi ile seslendik. Bunu séz
sirasinda birdenbire tekrarladigimiz da oldu. Ama nafile... O bize cevap vermedi. Uyduruk ismi
ile ona seslendigimiz zaman ise en kli¢lik teredd(it yasamadan ve duraksamadan hemen cevap
verdi.

Hoca denege bu yeni ismin kendisinin gercek ismi oldugunu ve bunu sirekli hatirlamasini emretti.

Bu durum denek uyandiktan sonra yarim saatten fazla devam etti. Hoca denegini uyandirdi ve
konferansini tamamlamaya basladi. Biz ise denege gercgek ismi ile seslenmeye devam ettik. Ama
o bize tepki vermedi. Diger ismi ile seslenince bize yanit verdi. Belirlenen yarim saatlik slire sona
erdi ve denek gercek ismini bildigi ilk haline déndu.

Bu deney ile hoca bir insanin adi gibi ne kadar sabit olursa olsun ya da dinf inan¢ gibi ne kadar

mukaddes olursa olsun hipnotizmanin kisinin zihin diinyasindan silinmek istenen her seyi
silmede kullanilabilecegini ispat etti.

Bu hoca dini degil de ismi silmeyi su iki nedenden dolayi tercih etmisti: Birincisi; dini yok etmek ¢ok
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koétd diusmanhiktir, blylk bir suctur. Katiimcilar bir yana konferansi verenin yapisi bile bunu
kabul etmezdi. ikincisi ise; isim, kisinin zihninde dinden daha yerlesiktir. Dolayisiyla onu silmek
daha cok hayret uyandirir. Buradan dinin kisinin zihin ve géntil diinyasindan ¢ikarilmasinin daha
kolay oldugu anlasilir. Ziirkdni, Kur'an ilimleri Men&hilu’l-‘irfan Terciimesi (Men&hilu’l-‘irfan fi
‘Ulami‘l-Kur’an), 1/117-118.

Ziirkani, Kur'an ilimleri Menahilu’l-‘irfan Tercimesi (Menahilu’l-‘irfan fi ‘UIGmi’l-Kur’an), 1/119.
Ziirkadni, Kur'an ilimleri Menahilu’l-‘irfan Terciimesi (Menahilu’l-‘irfan fi ‘UlGmi’l-Kur’an), 1/117-
119.
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Vecdi, psikolojik aragtirmalarin ortaya koydugu sonuglardan hareketle, dahilik gibi
caba otesi ortaya konulan harikuladelikler, hayvan ve bitkilerde bulunan ilham ve hipnoz ile
ortaya ¢ikan insanin fizik otesi igsel kisiligini vahiy icin bilimsel temel olarak gérmektedir.
Vecdi’nin yasadigi dénem g6z Oniine alinirsa, materyalist akimin ortaya attig1 itikadl
siiphelere karsi zihni karisik insanlara klasik sdylemlerle cevap vermenin pek ikna edici
olamayacag1 aciktir. Materyalizm baskisi altinda giiglii soylemleri gelistirme asamasinda olan
Miisliiman toplumunda, yine Bati kaynakl verileri kullanarak cevap vermeye calisan Ferid
Vecd?’nin pozitif bilimlerden oldukca etkilendigi, vahiy ve niibiivvete pozitivist bir bakis
acisiyla yaklastigr goriilmektedir. Ayrica s6z konusu arastirma verilerini vahiy icin temel
kabul etmekle birlikte, bu verilerin Allah’in tiim varliklarla iletisimini, evrendeki yaratilis ve
hakimiyetini de gosterdigini vurgulamaya calismistir.

Yakin dénem alimleri pozitivist-materyalist diinya goriisleri ve gesitli felsefi itirazlar
karsisinda vahyin imkani konusunu agirhikli bir sekilde ele alma ihtiyacim duymuslardir.
Burada islenen ana tema, gaybi bir nitelige sahip olan vahiy bilgisinde ve onun Allah
tarafindan secilen bazi insanlara aktarilmasinda aklen bir imkansizligin bulunmamasidir. Bu
dénem kelamcilarinin vahyin dogrulugunu gostermek ve kabuliinii saglamak amaciyla

\ basvurduklan yéntem, Islam vahyinin en gecerli 6lciit kabul edilen akli bilgiler ve
bilimsel verilerle mukayesesinin aciklanmaya c¢alisilmasidir. Bu konuda diger din ve
medeniyetlerle Islam dini karsilastirilarak islam’in ne kadar akilcl ve yenilikci oldugu ortaya
konulmaya ¢aligilmigtir.®

Yakin donem kelamcilari, akilci yontemle zamanin bilimsel verilerini vahyin
anlasilmasinda kullanmiglardir. Bu durum onlar1 zaman zaman gaybi konularda farkh teviller
\ yoneltmistir. Bunun sebebi vahyin dogrulugunu ispat ya da tevil ederken,
karsilastirdiklar1 veya esas aldiklari ilmin niteligini arastirmada veya ilmi nazariyelerdeki
yanhshik ve hata durumunu incelemede c¢ok dikkatli wve titiz davranmamalardir.
Unutulmamasi gerekir ki, herhangi bir bilimsel sistemin dogusuna etki eden ya da ilim
adaminin kendisinden gelen faktorler mevcuttur. Dolayisiyla bir ilm1 sistemin, icinden ¢iktigi
kiiltiirden ve ahlaki felsefeden bagimsiz kalabilmesi ya da ondan katki almamasi imkansizdir.
O yiizden Islam, ilmin kendisini tesvik ederken belli sartlara tabi olan ve birtakim felsefi
temellere dayanan bir bilimin veri ve nazariyeleri ile pekala uyusmayabilir.

Bu baglamda karsilasilan bilimin tezleri dénemin alimleri tarafindan sorgulanmasi
gerekirdi. Fakat su da var ki bilimsel konularda ileri derecede ihtisas gerektiren bu tarz bir
calismanin, bu alimler icin o donemin sartlarinda zor, hatta imkansiz olacag tespiti insafh bir
yaklasim sayilmalidir. Ayrica bilime biiylik deger verildigi, insanlarin her ¢ikan nazariyeye
dort elle sarildig1 bir zamanda, s6z konusu kelamcilar1 donemin sartlarinin haricinde tasavvur
etmek yanlis olur.

Bati diislincesinde her seyi maddeden ibaret gbren pozitivizm ve materyalizm
akimlarinin revacta oldugu dénemde psikoloji deneysel bir bilim haline gelmistir. Bilimsel
metotlarin zihinsel fenomenlere uygulanabilecegi fikri hem felsefi diisiinceden hem de 17.
yiizyildan 19. yiizyila uzanan fizyoloji arastirmalarindan miras kalmistir.® Fizyolojinin
deneysel metodunu ve laboratuvar arastirmalarin1 kendi alanina tasiyan psikoloji, ‘deneysel
psikoloji’ olarak yeni bir boyut kazanarak, ‘genel diisiince ve go6zlemlere dayanan’
metodunun, ‘elde edilen verilerin kesinlik ifade eden gozlemlere dayanmasi’ seklinde gelistigi
goriilmektedir. Bunun yaninda sinir ve ruh hastaliklarinin gelisen bilimsel metotlarla tedavi
edilmeye baglanmasi, psikiyatrinin bilimsellik ©6zelligi kazanmasim saglamistir. Tiim bu
etkenler, psikolojinin felsefeden ayrilarak bagimsiz bir bilim .olma siirecini gerceklestirmistir.
Nitekim o donemde psikolojinin inceleme alam davramislar ve tepkiler olmakla birlikte,

8  Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislar, 107.
% Schultz - Ellen, Modern Psikoloji Tarihi, 27.



pratikte bilin¢ olaylarini incelemekteydi. Bu baglamda bilingli, iradeli ve akilli bir varlik
olarak algilanan insanin biling 6tesi goriinmeyen yo6nii inceleme alaminda degildi.*!

S6z konusu psikolojik anlayisa tepki olarak, ‘bireyin ruhsal hayati, biiyiik 6lciide
ruhun bilingli alaninda degil, biling disinda veya bilincaltinda kalan alaninda cereyan ettigini’
ileri siiren bir akim olarak psikanaliz®* ortaya ¢ikmustir. Sigmund Freud tarafindan kurulan
psikanalizin en 6nemli temsilcisi olarak Carl Gustav Jung goriilmektedir. Derinlik psikolojisi
olarak da adlandirilan psikanaliz, kendi derinligi ve genisligi icerisinde insanin genellikle
biling disinda kalan veya bilin¢ disindan kaynaklanan ruhsal olaylar1 ya da insanin biling dis1
derinlikleriyle olan ilgisini arastiran bir bilim daldir. Buradan hareketle o ilk planda biling
disindan veya bilingaltindan beslenen ruhsal olaylar ortaya ¢ikarma gayesini giitmektedir.”

Psikolojide yasanan bu gelismeler, materyalist diisiincenin yarattig1 bunalima bir nefes
getirdigi gibi, soz konusu materyalist felsefenin iddialarina karsi cevap vermeye calisan
maneviyat savunucusu diisiiniirler i¢in de bir can simidi olarak goriildiigii soylenebilir.

Canh varliklar ‘genel ruh’tan birer parcadir. Beden bir arag olarak ruhtan bagimsiz bir
durumda hicbir sey ifade edemez. Eger materyalistlerin dedigi gibi insanda ruh denilen bir
cevher bulunmayip da mesele sirf maddiyattan ibaret bulunsaydi insan viicudunun da makina
gibi, belirli ve kayith bir hayati olurdu. Ama insanda géremedigimiz bir cevher de vardir. Bu
cevherin viicutla iliskisi de viicudu isletmesi ve idare etmesi dolayisiyladir. Beyin, viicudun
yoneticisidir. Fakat beyin, madde olmak bakimindan bir parmaktan, bir tirnaktan farki yoktur.
Onun diger organlardan iistiinliigii isletme ozelligidir. Higbir suretle goriilmeyen ve
tutulmayan bu isletme giicii ruh olarak adlandirilmaktadir. Sonuc¢ta madde ve ruh aymi bir
seyin birbirinden ayrilmaz iki yiiziidiir. Bu nedenle materyalistlerle spiritiialistler bir ortamda
birlesmek zorundadirlar. Ciinkii varlik birdir.***

Psikolojik verilere gore, insanin zihinsel hayat1 yalniz normal biling ve goriintiisiinden
ibaret degildir. Bu bilincin 6tesinde bilingalti denilen gizli bir biling, bir akil, bir zihin vardir.
Normal biling, bir gercegi goriinen duyular aracilifiyla ve delillendirme yoluyla bildigi halde,
gizli biling, onu goz ve kulak gibi duyulara ve diisiinmeye muhta¢ olmaksizin, dogrudan
dogruya idrak eder ve bu yolla ulasilan bilgiye zorunlu ilim denilir. Bunun dini gercevede
karsilig1 ise kesif ve ilham olarak adlandirilmaktadir.

Gizli bilincin faaliyet gostermeye bagslamasi normal bilincin etkinligini devre disi
birakmasini saglayabilir. Bir kimsenin gizli bilinci, hipnoz ve telkinle yonlendirildiginde,
normal sartlarda basaramadig1 bazi seyleri yerine getirebilir. Bu halde bulunan bir kimseye,
mesela on iki yasinda bir cocuk oldugu telkin edilecek olsa, o kimse derhal o yastaki tavrini
alarak, cocuk gibi soyler ve o zamanda yaptigi seyleri tekrar eder. Zihni hesapta, giizel
sanatlarda bazen ortaya ¢ikan olaganiistii eserlerin kaynagi bu gizli bilinctir. Hayvanlarda
goriilen akillara hayret veren sanatlara ve benzeri isler islam alimleri tarafindan ilham veya
fitri ilham olarak adlandirildig1 gibi, bilim insanlar1 bunlara icgiidii adinm1 vermekte ve kalitsal
yolla tiirlere intikal eden birikmis tecriibeler neticesi olarak gormektedirler. Ancak son
zamanlarda bunlarin kaynaginin da gizli bilin¢ oldugu anlasilmustir.*

©
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Ancak peygamberlerde gerceklesen vahiy ve gaybi haberler gibi, ruhani ve kutsal

\ durumlar medyumlarda goriilen garip olaylarla asla kiyaslanamaz. Medyumlarin kendilerinde
ortaya cikan olaylar her insanda goriilebilecek normal, siradan hadiseler ve bazi1 sézlerden
ibarettir. Oysa peygamberlere gonderilen vahiyler insaniistii bir nitelige sahiptir. Ciinkii vahiy

“ e JALLA T

Glintimiizde hayatin ayrilmaz bir parcasi olan telefon, telsiz ve uydular arasi
haberlesme teknikleriyle insanlar diledigi anda en uzak mesafelerle dahi iletisim
kurabilmekte, radyo ve televizyon sayesinde de hem sesli hem de goriintiilii olarak bilgi
alabilmektedir. insan aklimn kesfettii bu teknolojik harikalar, kiilli akla sahip olan
Yaraticimin kullarindan istedigine gonderdigi vahyin anlagilmasina ve kabul edilmesine
yardimci olabilir. Ayrica icat edilen teyp, plak ve video gibi araclar, ses ve goriintiileri
kaydedip uzun zaman muhafaza edebilmektedir. Dolayisiyla bu durum Yiice Allah’in
melekler aracilifiyla ya da vasitasiz bir sekilde peygamberlerinin kalplerine mukaddes
kelamin kaydetmesinin miimkiin olabilecegi hususunda insana bir fikir verebilir.”

Gok cisimleri sayesinde insanlara gelecekleriyle ilgili yorum yapma imkan: saglayan
astroloji, kisilerin egya tizerinde fiziki etkiler meydana getirmesini konu edinen parapsikoloji,
fertlere, ruhlarla iligki kurarak onlardan bilgi alma yollarin1 gésteren spritizm gibi bilimler ve
kisileri trans haline gecirerek onlara telkinde bulunmay1 miimkiin kilan hipnoz ve telepati gibi
olaylar, goriinen alem disinda fizikotesi bir alemin varligi konusunda insana bir fikir
vermektedir. Ancak tiim bunlarin vahiy olgusunu kanitladigini séylemek zorlama bir durum
olarak goriilmektedir. Pozitivist ve materyalist diisiincelere karsi dini savunma ugrasinda olan
alimlerin niibiivvet ve vahye yonelik iddialara kars1 sdylem gelistirmeye calistig1 bir gercektir.
Manevi olgular1 inkar eden bir diisiincenin manevi delilleri kabul etmesi de diisiiniilemez.
Yagadiklar1 devrin bilimsel ve sosyokiiltiirel yapisi goz Oniine alindiginda bu dénem
diistiniirlerin niibiivvete dair ortaya koydugu goriislerinin anlasilabilir oldugu soylenebilir.

Sonucg

18. ve 19. yiizyillarda Bati’da bilimsel ve kiiltiirel gelismelerin etkin bir baski
olusturmas: nedeniyle, Miisliiman diisiiniirler, zirveye ulagmig bir medeniyet tecriibesine sahip
manevi birikimlerini yeniden canlandirma cabasi icerisine girmislerdir. Cagin sorunlarina
Islam'in temel prensiplerinden hareket ederek ¢6ziim bulma gayreti olarak nitelendirilebilecek
bu girisimler bir doniisim programi, bir toplumsal seferberlik ilan1 olarak da
degerlendirilebilir. Miisliimanlar, ilkeleri Allah tarafindan vahyedilmis din ile ilkeleri insan
tarafindan konulmus bir yontem ve kanunlar bilim tarafindan kesfedilmis olan modern
olusumlarin arasin telif etmeye calismiglardir.

Bati’nin bilimsel alanda gelismesiyle beraber materyalist diisiincenin ortaya attigi
siipheler Miislimanlar1 da etkisi altina almistir. Ferid Vecdi gibi disiiniirler, Batil
diigiiniirlerin metodunu kullanarak niibiivvet, vahiy gibi bircok konuda ileri siiriilen tezleri,
yine o tezlerin delilleriyle ciiriitmeye calismislardir. Peygamberligin gercekligi ve vahyin
imkanina dair akli delillerin yaninda yasadiklar1 donemde deneysel kanitlara 6nem verildigini
dikkate alarak, niibiivvet ve vahyin bilimsel yoldan da kanitlanabilir oldugunu ileri
siirmiiglerdir. Nitekim bitki ve hayvanlarin dollenme, yetisme ve neslini siirdiirme gibi
iglevlerinin ilhamla gerceklestigini belirterek, bunu vahiy icin bilimsel bir delil olarak
degerlendirmistir. Yine deha orneginde oldugu gibi, insanlar icinde yiiksek ruhi melekeye
sahip olanlara ilham yoluyla bilgilerin geldigini psikoloji bilimi ortaya koymustur. Aym
sekilde, hipnoz uygulamalarinda akil ve duyularin disinda hipnotize edilen kisilerin bazi
bilgilere eristikleri g6zlemlenmistir. Ozel bilgilerin kaynaginin madde 6tesi alem olarak géren

7 Ertugrul, Hakikat Nurlar, 339.
98 Ziirkdni, Menéahilu’l-irfan fi ulimi’l-Kur’an, 1/69-70.



diistiniirler, bu tiir durumlar1 insanlar arasinda Allah’tan vahiy almaya elverisli olan yiiksek
ruhl mertebeye sahip bir ziimrenin bulunabilecegini ve bunlarin da nebi veya resul diye
adlandirlan sahsiyetlerden olustugunu gosteren hissi delil olarak degerlendirmislerdir.

Doénemin alimlerinin bilimsel temellendirme gayreti icerisinde bulunduklar1 vahyin
peygamberlere gonderilen 6zel vahiyden ziyade, bir olgu olarak ele alinan vahiy oldugunu
ozellikle belirtmek gerekir.

Niibiivvet olgusuna genel yaklasim cercevesinde isra o©rneginde oldugu gibi
mucizelerin de bilimsel olarak aciklanabilecegi ileri siiriilmiistiir. Diinyanin giines etrafinda
dénmesi ve parapsikolojik olaylarla insan bedeninin farkli mekanlara gitmesini delil getirerek
mucizeyi bilimsel olarak anlagilabilir goriilmiistiir. O dénemin diisiiniirlerinde goriilen bu
anlayis tizerinde pozitif bilimlerin etkisi oldugu sdylenebilir. Zaten pek ¢ok modernist,
Allah’in gelisigiizel miidahale etmedigi, birtakim yasalarla diizenledigi evrende, sebep-sonug
iligkisinin varhgini benimsemislerdir. Mucizelere de bu iliski cercevesinde baktiklar
goriilmektedir. Nitekim Ismail Fenni Ertugrul, Dozy’nin islam’a ve Hz. Peygamber’e yonelik
elestirilerine cevap verirken mucize savunusunda telepati 6rnegini gerekce sunmaktadir. Ona
gore insanlarin beyninde telepati denilen ruhi hadise meydana gelmektedir. Bu durum Bati
bilim insanlar1 tarafindan kabul edilmis psikolojik bir olgudur. Dolayisiyla insanlardaki
psikolojik durumlarin kabul edilmesi benzerlik arz eden mucize gibi dini olgularin da
varhgim kabulde tereddiide mahal birakmaz.*

Vahiy, peygamberlik ve mucize gibi olgularni Bati kaynakli bilimsel verilerle
ispatlamaya calisan alimlerin, zamanindaki materyalist diisiincenin baskisi1 altinda bir ¢ikis
yolu arama sonucunda elestirilere cevap verme cabasi seklinde degerlendirilebilir. Ancak
disaridan gelen bir kiiltiiriin sisteme uyum saglamasi ne kadar miimkiin olabilir? Dinin temel
olgular1 konusunda modern bilimden yararlanmada kantarin topuzunun kagirilmamasina
dikkat edilmesi gereken bir durumdur. Vecdi gibi diisiiniirlerin bu konularda teori halinden
kanitlanmis durumuna ge¢gmemis goriislere sahip ¢iktiklari ve Bati kaynakh bilgiyi ilim olarak
algilayip zaman zaman asir1 yorumlarda bulunduklarn goriilmektedir. Kimi zaman pozitivist
ve determinist yonlerini sorgulamadan ulastiklar1 teorileri ve bulgular1 genel gecer dogrular
olarak degerlendirmistir. Sonucta pozitivist bilim anlayisinin etkisiyle gayb alemi ile ilgili
meseleleri duyular diinyasinin kaliplariyla izah etme yoluna gitmislerdir. Yenilik arayisi
icindeki diisiintirlerin modernite siirecinde bilimsel olarak gordiigii verileri sorgulamalari
beklenebilir. Ancak o déonemde insanlarin bilime biiyiik deger veridigi, adeta kutsarndigi ve
her yeni teorinin pesinen kabul edildigi bir zamanda 19. yiizyil sartlarinda yasadiklar1 goz
ontinde bulundurulmahdir.

Niibiivvet ve vahyin bilimsel acidan ele alinmasi, niibiivvete psikolojik ve sosyolojik
yaklasim, dini ogretilerin hurafelerden ayiklanarak asli halinin korunmasi iizerinde 1srarla
durmalari, dini diisiincenin yenilesme ihtiyacina vurgu yapmalari, gelisen Bati kiiltiir ve
bilimine kars1 Islami &gretileri yeniden yorumlamaya calismalari ve giiniin sorunlarini
cozmeye gayret etmeleri, acisindan Vecdi gibi diisiiniirlerin iirettikleri degerlerin Islam
diisiincesine 6zgiin katki olarak goriilebilir.

Yiice Allah’in evreni yaratmasi, varliklarla iletisimi ve insanin diinyadaki ideal yasami
icin ilettigi vahiy konusu ittifakla kabul edilmis olmakla birlikte vahyin niceligi konusunda
farkli yaklagimlar sergilenmistir. Bu yaklasimlarda tarihsel tecriibe, giincel bilimsel ve
teknolojik gelismelerden yararlanilarak yeniden yorumlamaya c¢alisilmigtir. Giiniimiizde de
transhiimanizm, yapay zeka, genlere miidahale gibi bir acidan dini boyutu ilgilendiren
bilimsel gelismeler birtakim etik sorunlari meydana getirmektedir. Bunlara y6nelik ¢6ziim
tiretmede diger bilimlerin verilerini dikkate alarak disiplinler arasi ¢alismalar yapilmasinin

®  fsmail Fenni Ertugrul, Kitab- izale-i Suk(k (Konya: Cizgi Kitabevi Yayinlari, 2017), 127.
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onemini gostermektedir. Sonucta dini olgularin koklii ge¢misi bulunsa da insanin yagadigi
donemin sartlar1 ve insanin anlam arayisi bu olgulara farkli yaklasimini beraberinde getirecegi
sOylenebilir.
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Oz

MUsliman dislncesinde nubuvvet ve dinin diger alanlan ile ilgili klasik
soylemler 19. ve 20. yuzyillarda Bati kaynakli felsefi dustncelerin baskisi
sebebiyle yeni bir sdylemle dillendiriimeye baslanmistir. Bati'nin pozitif
bakis acisiyla islam’a ve dzelde nlibuvvetle ilgili konulara yonelttigi elestiri
ve saldirilari karsisinda yakin dénemdeki alimler ntibUlvvetin gerekliligini ve
nubuvvete duyulan ihtiyaci akli yodnden ispatlamaya c¢alismislardir.
MUsliman kultirde Allah’in varligi, evrenin ve varliklarin O’nun tarafindan
yaratildigi olgusu akli delillerin yaninda bircok bilimsel delille kanitlanmaya
calisiimis olmasina karsin, nubulvvetin ve vayhin bilimsel delillerle
ispatlama girisimleri ender goérilen durumlardandir. Ozellikle inang
konularina yoénelik bilimsel temellendirme calismasi dogu kaltGrinin
gundeminde yer almayan o©Onemli ve cesur bir girisim olarak da
gorulmastar. 19. yuzyil Bati bilim insanlarinin ve filozoflarinin ruh ve
benzeri konularda yaptiklari deneysel calismalar, hipnoz, manyetizma,
dahilik, canlilar arasindaki iletisim ve icgudu gibi konulardaki bilimsel
aciklamalar, Musliman dusunurlerin elini guclendirmis, vahyin bilimsel
acidan ispatlanabilecegi girisimlerine sevk etmistir. Bu calismada vahyin
bilimsel temellendirme imkani incelenmistir. Batinin pozitivist ve
materyalist dislncesinin maneviyata yodnelik tehditkar faaliyetlerinin
dzellikle islam’a yonelik siiphe ve ithamlar karsisinda bir savunma refleksi
olarak Yeni ilmi Kelam déneminde bircok ilmi faaliyetin Uretildigi
gortulmektedir. Musliman dusunurlerin Bati kultdr ve bilimine karsi
doénemin inang sorunlarini ¢c6zme kapsaminda vahyi fakli yorumlamalar
isldam duslincesine yapilmis 6zgin katki olarak degerlendirilebilir. Bu
acidan calismanin kapsami Yeni iimi Kelam dénemi ile sinirlandiriimistir.
Arastirmada Ferid Vecdi (6. 1954) ve onun cadgdasl bazi disunurler
cercevesinde vahye iliskin farkli yaklasimlari, vahyin bilimsel olarak
kanitlama iddialari ele alinmis ve degerlendirilmistir. Bu ddénemde
duasundarler vahiy olgusuna farkl yorumlar getirmislerdir. Bu calismada Bati
eksenli  tazyiklerin  MUsliman  ddsundrlerde  olusturdugu  etkinin
degerlendirilmesi yapilmistir. Dolayisiyla bu calismanin ilgili dénemde
vahyin sadece bu cercevede ele alindigina dair bir iddiasinin olmadigini
belirtmek isteriz. Ayrica calismada Kelam tarihinde duraklama ve gerileme
déneminin akabinde yeni bir canliigin gézlemlendigi Yeni ilmi Kelam
doéneminin fikri yapisinin c¢esitliliginin ve s6z konusu farkli girisimin
baglaminin sergilenmesi de hedeflenmistir. Arastirmanin sonucunda
materyalist dusunurler tarafindan ileri surulen iddialara verilen cevaplarda



Batili disUndrlerin metodunun kullandigr gértlmektedir. NUblvvet, vahiy
gibi bircok konuda ileri surlilen tezler, yine o tezlerin delilleriyle
curitilmeye calisilmistir. Bu donemde peygamberlere gonderilen 06zel
vahiyden ziyade, vahyin bir olgu olarak ele alindigini ve bilimsel
temellendirme gayreti icerisinde olundugu anlasiimaktadir. Vecdi gibi
dusunurlerin vahiy tard konularin bilimsel temellendiriimesi adina genel
kabul gormeyen ve halihazirda savunulan teoriden oteye gecmeyen
goruslere sarildiklari ve Bati kaynakli bilgiyi bilim olarak algilayip zaman
zaman asirt yorumlarda bulunduklari goralmustur. NubUvvet ve vahyin
bilimsel acidan ele alinmasi, nubuvvet-medeniyet iliskisine sosyolojik
yaklasim sergilenmesi, gelisen Bati kiltir ve bilimine karsi islami
ogretilerin yeniden yorumlanmasi ve guinun sorunlarina ¢6zim Uretilmesi
acisindan bu tur girisimlerin isldam disincesine yapilan 6zgin katkilar
olarak degerlendirilebilir.

Anahtar Kelimeler
Kelam, niiblvvet, Yeni iimi-Kelam, vahiy, ilham.

The Scientific Justification of Revelation

Abstract

Classical discourses on prophethood and other fields of religion in Muslim
thought began to be expressed in new forms in the 19* and 20" centuries
due to the pressure of Western philosophical ideas. Recent scholars have
tried to prove the necessity of prophethood and the need for it from a
rational perspective against the criticism and attacks of the West and its
positivistic point of view on Islam and precisely the issues related to
prophethood. Even though the existence of God and the fact that He
created the universe and beings have been tried to be proven with much
scientific evidence in addition to rational proofs in Islamic thought,
attempts to prove prophethood and revelation with scientific evidence are
relatively rare. Scientific justification, especially on faith issues, has also
been seen as an essential and courageous initiative that is not on the
agenda of eastern culture. The experimental studies of 19™-century
Western scientists and philosophers on the soul and similar subjects and
their scientific explanations on issues such as hypnosis, magnetism,
genius, and communication between living things and instinct
strengthened the hand of Muslim scholars and led them to attempt to
prove the revelation scientifically. In this study, the possibility of scientific
justification of revelation has been examined. It is seen that many
scientific activities were produced during the period of the The New
Discipline of Kalam as a defense reflex against the threatening actions of
the West's positivistic and materialistic thoughts toward spirituality,
especially against the suspicions and accusations against Islam. The
different interpretations of the revelation by Muslim thinkers within the
scope of solving the belief problems of the period against Western culture
and science can be considered an original contribution to Islamic thought.
In this respect, the scope of the study is limited to the period of the The
New Discipline of Kalam. Within the research, different approaches to



revelation and the claims of scientific proof of revelation are discussed and
evaluated in the framework of Farid Vajdi (d. 1954) and some of his
contemporaries. In this period, different interpretations were made on the
phenomenon of revelation by Muslim scholars. In this study, the effect of
Western-oriented pressures on Muslim thinkers has been evaluated.
Therefore, we would like to state that this study does not claim that the
revelation was handled only within this framework in the relevant period.
In addition, the study aims to exhibit the diversity of the intellectual
structure of the The New Discipline of Kalam period, in which a new vitality
was observed after the discontinuance and regression period in the history
of Kalam and the context of the different initiatives in question. As a result
of the research, it is seen that the method of Western thinkers is used in
the answers given to the claims made by materialist scholars. The theses
on subjects like prophethood and revelation were tried to be refuted with
the evidence of those theses. In this period, it is understood that the
concept of revelation was discussed as a phenomenon rather than a
special revelation sent down to the prophets, and an effort was made to
establish a scientific basis. It has been seen that thinkers like Vajdi
adopted views that do not go beyond the generally accepted and currently
defended theory for the scientific justification of revelation-type subjects.
Also it has been seen that they perceive Western knowledge as science
and sometimes make extreme comments. Such initiatives can be
considered as original contributions to Islamic thought in terms of dealing
with prophethood and revelation from a scientific point of view, exhibiting
a sociological approach to the relationship between prophethood and
civilization, reinterpreting Islamic teachings against the developing
Western culture and science, and producing solutions to contemporary
problems.

Keywords

Kalam, prophethood, The New Discipline of Kalam, revelation, inspiration.

Giris

14 asirlik tarihi sirec icerisinde islam dinyasi dis kaynakli meydan
okumalarla karsilastigi bilinmektedir.* ilk meydan okuma sayilan Eski
Yunan felsefe gelenegi, islam kultir ve medeniyetinin canlii§i ve siyasal
istikrarinin saglamhgiyla atlatiimis, bu gercevede itikadi ve felsefi savunma
mekanizmalar gelistirilerek bu meydan okumadan Islam dusuncesi
guclenerek cikmistir.2 Mislimanlarin karsilastigi bir tehdit, daha cok
siyasal hakimiyet alanina yonelik Mogol istilasi olmustur. Bu dénemde
gucltd kurumsal vyapisi sayesinde buyuk maddi kayiplar verse de
Muaslumanlar bu tehlikenin Ustesinden gelmeyi basarmistir. MuslUmanlarin
karsilastigi bir diger meydan okuma ise, Bati'nin, Aydinlanma dénemi ve
endustri devriminden sonra, bilim, teknoloji, ekonomi ve askeri alanlarinda
gerceklestirdigi ilerlemelerle birlikte, bazi Musliman ulkeleri
1 William Montgomery Watt, islami Hareketler ve Modernlik, cev. Turan Kog (istanbul: iz Yayinlari,

1997), 155-157.

2 Mehmet Akgiil, “Modernlesme Caginda islam Diinyasinin Degisim Siireci ve Din Alaninda
Yasanan Kirilma (Bir Arka Plan Coziimlemesi)”, Makalat 1 (1999), 59.




somurgelestirme faaliyetleri, Batili isldam karsitlari tarafindan baslatilan
saldirilar ve misyoner faaliyetlerdir. isldm medeniyetine yonelik tehdit ve
meydan okumalarl ‘sadme’ olarak nitelendiren W. Montgomery Watt (0.
2006) Eski Yunan medeniyetine dayanan modern Avrupa’nin islam
dunyasina yonelik son ‘sadme’yi “Helenizm’in Ucuncu dalgasi” olarak
adlandirmaktadir.: ilk iki sadme olumlu ydne cevrilerek atlatilirken
sonuncusu Mduslimanlart derinden etkilemistir. Bunun en basta gelen
nedeni MuslUman toplumlarin bilimsel ve kultirel durumunun tehditlere
cevap verecek nitelikte olmamasi, egitim sistemindeki zayiflama
neticesinde kati bir medrese dogmatizmi icerisinde bulunmasi* ve bu
olumsuz durumun, Bati'daki ilim ve felsefe alanindaki gelismelerin takip
edilmesini engellemesis olarak degerlendirilebilir. MUslimanlar, yenicagin
baslarindan itibaren Bati'da gordlmeye baslanan yenilik hareketlerini
dogru algilayip yorumlayamamislardir. Bati'nin 17. ylzyillda yasamaya
basladigi entelektlel ve ekonomik degisimi, Muslimanlar nispi olarak
ancak on dokuzuncu yuzyilda yasamaya baslamislardi.¢

Tanri merkezli evren anlayisinin yerine, insani ve aklini merkeze alan
bir bilim ve felsefe anlayisina sahip Aydinlanma gelenegi’ dinlere yonelik
elestiriler getirmistir. Ornegin Ernest Renan (6. 1892), islam cografyasinin
geri kalmishgini, fikir Uretmedeki yetersiz olmasini islam dinine
baglamistir. Ona goére bir Mislimanin kafasi dar ve bir nevi cemberle
kusatiimis oldugu icin bilime acik degildir. Hatta bir sey 6grenme ve fikir
gelistirme yeteneginden yoksundur. Renan, islam’in rasyonalizm veya
bilimsellikten c¢ok uzak oldugu icin, MuUslimanlarin doga bilimleri ile
ugrasmasini Allah ile rekabet etmekle es deger gérmaustir.e Bu nedenle
Renan gibi dustnurler, islam’in ilerlemeye engel teskil ettigi ve
MUslUmanlarin basarilari olan bir gecmisleri bulunmadigindan dinlerinin
kendilerini gelistirdigine dair 6vinmelerinin gereksiz oldugunu iddia
etmislerdir. Dahasi hicbir Umit vadetmeyen, geri biraktiran pranga ve
zihinlerine vurulmus agir zincir olarak niteledikleri islam'dan kurtulmalari
ve koparip atmalarini 6nermislerdir.®

O donemde teolojik, epistemik, etik veya metodik olarak
pozitivizmin arka planinin analitik bir c¢6zUmleme ile ele alinip
degerlendirilmese® de Bati dlinyasini izlemeye ve modern akimlarla temas
kurmaya calisan bazi MuUslUman aydinlar, medeniyet bakimindan geri

3 W. Montgomery Watt, islami Tetkikler [slam Felsefesi ve Keldmi,(Islamic Philosophy and
Theology), cev. Silleyman Ates (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiltesi Yayinlari, 1968),
155.

4 Samiha Ayverdi, Tirk Tarihinde Osmanli Asirlari (istanbul: Damla Yayinevi, 1977), 111/41-48.

5 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye’de Caddas Diisiince Tarihi (Selcuk Yayinlari, 1966), 1/43.

6 ilyas Celebi, “Mu’'tezile’'nin Klasik Islam Diisiincesindeki Yeri ve Modern Ddneme Etkileri”,
KADER Kelam Arastirmalari Dergisi 2/2 (2004), 13.

7 Akgil, “Modernlesme Caginda islam Diinyasinin Dedisim Siireci ve Din Alaninda Yasanan Kirilma
(Bir Arka Plan CézUmlemesi)”, 60.

8 Ernest Renan, “islamlik ve Bilim”, cev. Ziya ishan, Nutuklar ve Konferanslar (Ankara: Sakarya
Basimevi, 1946), 186-202. )

® Renan tarafindan ileri strilen bu iddialar, Islam dlinyasinda biyik tepkilere yol acti ve pesi sira
Cemaleddin Afgani Muhammed Abduh, Ziya Pasa, Ali Ferruh, Namik Kemal, Ataullah Bayezidof,
Emir Ali, Celal Nuri, Resid Riza, Mehmet Akif gibi bircok disin(r tarafindan reddiyelerle karsilik
bulmustur. Bkz. Diicane Ciindioglu, “Ernest Renan ve ‘Reddiyeler’ Baglaminda islam-Bilim
Tartismalarina Bibliyografik Bir Katki”, Divan: Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi 2 (1996), 1-94.

10 Albert Hourani, Caddas Arap Dliisiincesi, cev. Latif Boyaci-Hlseyin Yimaz (istanbul: insan
Yayinlari, 1994), 160.



kalmisliklarinin sebebini, dogru bilimden ziyade bilimsel zihniyete sahip
olmamaya bagladilar. GUnln problemlerine iliskin Uretmeye calistiklar
¢ozumlerde ise pozitif bilimlere 6zgu metot ve anlayislarin
benimsenmesinin uygun bir yol oldugunu dusundiler. Dolayisiyla Bati
kalturd icin pozitivizm Aydinlanma felsefesinin sonuclarindan biri iken
islam cografyasi icin ilerleme ve kalkinma adina bir hareket noktasi
sayllmistir.* Diger yandan, Bati’daki teknolojik ve kultlrel gelismeler,
cezbedici bir etki yaratarak Musliman toplumlar nazarinda bu kultirden
yararlanma potansiyeli olusturdu. Zaten isldmi dirilisin filizlenmesinin
onemli parcalarindan biri de toplumun yeniliklere karsi hazir
bulunmasidir.*

Muasluman toplumlar Uzerindeki siyasi, sosyal, kulturel etkiler, uzun
stre ilmi ve fikri durgunluk yasayan isldm dinyasinda bir uyanisa ve
hareketlilige sebep olmus; bu uyanis cercevesinde Muisliman toplumlarda
farkli dasunce, yontem ve tavirlar ortaya c¢ikmistir. 19. ve 20. yuzyilda,
islam’1 bir btin olarak yeniden hayata hakim kilmak ve akilci bir metotla
Muslimanlari, Bati sdomurusunden, taklitten, hurafelerden kurtarmak,
medenilestirmek, birlestirmek amaciyla modernist ve eklektik yonleri
baskin siyasi, fikri ve ilmi calismalarin, teklif ve ¢ozumlerin butinunu
iceren bir hareket olarak islamcilik®® diisincesi dogmustur.*

islamcilik dUstincesinin  temeli, Mogol istilasi ile zirveye ulasan
durgunluk, kargasa ve bozulma karsisinda islam’in ilk cagindaki saflik ve
dinamizmini hayata iade ederek sosyal problemlere care getirmeye calisan
Sah Veliyyullah Dehlevi'ye (6. 1762) kadar dayanmaktadir.®> Bu
hareketler, sadece Hint alt kitasinda islami suurun uyanmasina katkida
bulunmakla kalmamis, ihyaciliga oldugu kadar modernizme de ilham
kaynagi olmustur.® Bu slirecte Cemaleddin Afgani (6. 1897) ve Muhammed
Abduh (6. 1905) modernizmin temsilcisi olarak gordlmustir. Abduh'tan
sonra Ortadogu’da modernlesme veya ihyacilik adina G¢ hareket ortaya
cikti: Bu ekolin ‘Laik Baticihik’ yoénini Taha Huseyin (6. 1973),
‘selefiyecilik’ yonuni Resid Riza (6. 1935), ‘muhafazakar’ yoninu ise Ferid
Vecdi temsil etmistir.”” Filibeli Ahmed Hilmi (6. 1914), Said Halim Pasa (6.
1921), Mehmed Akif Ersoy (6. 1936), Elmalii Hamdi Yazir (6. 1942) ve
izmirli ismail Hakki (6. 1946) gibi dustnurler tarih boyu sahip olunan
temeller Uzerinde sentezci bir yenilesmeyi savunmuslardir.®® Bu
dustncenin temel dogrulama mekanizmasi ise vahiy-akil uyumu ve

11 jlhan Kutluer, “Pozitivizm”, Tirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2007), 34/338.

2 Watt, islami Hareketler ve Modernlik, 77-78.

13 Serif Mardin'e gore islamcilik, 19. yiizyilda 6zelliklerini kazanan, Hindistan’da ve Osmanli
Devleti'nin merkezinden uzak yerlerde sekillenen, 1870’lerden sonra merkezi devlet biinyesinde
etkisini gosteren bir fikirsel akimdir. Mardin, islamcii§r birinci (modernist) ve ikinci (siyasal
islam) olarak iki kategoride degerlendirmektedir. Serif Mardin, Tirkiye’de Din ve Siyaset
(istanbul: iletisim Yayinlari, 2011), 23.

4 ismail Kara, Tirkiye'de islamcilik Disincesi (istanbul: Kitabevi, 1997), 16.

15 {smail Bulut, Sah Veliyyullah Dehlevi’nin Kelami Gériisleri (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstittist, Doktora Tezi, 2007), 7-8.

16 Hayrettin Karaman, isldm’in Isiginda Giiniin Meseleleri (istanbul: iz Yayincilik, 2003), 534-535;
Mehmet Erdogan, “imam Sah Veliyyullah Dihlevi”, Huccetulldhi’l-b4liga (istanbul: iz Yayincilik,
1994), ixxix.

17 Saban Ali DiizgUn, Din Birey ve Toplum (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1997), 192.

18 M. Sait Ozervarli, “Osmanli Keldm Geleneginden Nasil Yararlanabiliriz?” (istanbul: TDV Yayinlari,
2002), 665.
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celismezligidir. Akil Grind Bati daslncelerini  islami  cercevede
yorumlamaya calismislardir. Bu hareketler, Mislimanlarin Bati medeniyeti
karsisinda yasamis olduklari durgunlugu gorerek problemlere ¢6zim
uretme ve yeni arayislara yonelme karakterlerini tasimaktadir. Siyasi ve
sosyokdulttrel alanda oldugu gibi dini alanda da yenilenme adina farkh din
anlayislarnt ortaya koymuslardir. Bu dusutndrler, dini alanda reform
yapilmasini  zorunlu goérmduslerdir. Mduslimanlar arasindaki bu dini
yenilesme hareketinin temel hedefi, halk arasinda kdék salmis, islam’in
tabiatini  tahrif eden birtakim fikirlerin kdklinden sdkulmesinin
gerekliligidir.x

MUsliman dusundrler, materyalist felsefenin ortaya attigi siphelere
karsi Islam’i savunmada islam dininin evrenselligi ve islam medeniyetinin
Bati medeniyetinden Ustin oldugu tezini kullanmislardir. Dinyanin islahi
ve insanligin ylceligine gotiren tim erdemlerin, isldam’da bulundugu
ancak bu gercegin Uzerinin yorumlar ve hurafelerle kaplandigi, bu acik
hakikatin ortistinin ancak ikna edici, bilime dayali tezlerle kaldirilabilecegi
savunulmustur. Batidan gelen isldm’a yodnelik slUphelere karsi ancak
saglam delillerle ortaya konulmus dusuncelerle savunmanin mumkdn
oldugu dile getirilmistir.z

Bati medeniyetinin Gstinligld karsisinda 19. yUzyilda bir tar kimlik
bunalimi icinde bulunan Mdudslimanlarin bu durumdan kurtulmak icin
mevcut din anlayisinda bir ‘yenilik’ olmasi gerektigi dlisincesinin genel
olarak kabul edildigi sdylenebilir. Yenilik distncesinin temelinde aklin ve
bilimin Gstun goértlmesi, dini meselelerin akil ve bilim 1siginda ele alinmasi
on plana cikmaktadir. Cinkl maddeci ve pozitivist dusince taraftarlarinin
ortak noktalari, gorunen varlik dunyasinin akli bir yorumunun otesinde
baska bir tutkularinin olmamasidir.»

Bati'da felsefe ve dusuncede meydana gelen gelismeler, Kur'an
ayetlerinin geleneksel yorum tarzindan farkli yorumlanmasina da etki
etmistir. Misliman aydinlarin batinin bilimsel Gstinligune karsi islam’in
bilimle uyumlu oldugu, bilime 6nem verdigi, akil nakil ile celismedigi,
pozitif bilimlerin elde ettigi sonuclarin Kur’'an tarafindan da isaret edildigi
ileri surtlmuastur. Bu dusuncelere paralel olarak Kur'an metnini bilimsel
veriler dogrultusunda yorumlama ve anlama meyli yayginlasmistir.22 Bu
egilim, doga bilimlerine ait terimlerin, Kur'an ayetlerinde var oldugunu
kabul eden, degisik bilim ve felsefi gorlsleri ondan cikarmaya calisan
bilimsel veya fenni tefsir ekoll olarak adlandiriimistir.>

Toplumsal degisim ve yenilesme dislncesi kapsaminda dini
dusuncenin yenilenmesi Yeni IImi Kelam doneminde onemli bir gindem
olusturmustur. Dini 6gretinin basta gelen temsilcisi Hz. Peygamber olmasi

1 Muhammd Zaki Badawi, The Reformers of Egypt: A Critique of al-Afghani, Abduh and Ridha
(Slough: The Open Press, 1978), 4; Mazharuddin Siddiki, /sldm Diinyasinda Modernist Dustince
(Istanbul: Dergah Yayinlari, 1990), 13.

20 Siblf Nu'mani, IIm-i Keldm-1 Cedid, cev. S. Muhammed Taki F. Gilani (Tahran: Eser Nesriyat,
1329), 201-202; Muhammed Ferid Vecdi, es-Siratii’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve’'l-felsefe
(Kahire: ed-Daru’l-Misriyyetl’l-Libnaniyye, 1993), 6-7; Kara, Tlrkiye’de Islamcilik Distincesi, 8.

21 Etienne Gilson, Tanri ve Felsefe, cev. Mehmet Aydin (Izmir, 1986), 75.

22 Gezer Slleyman, Kur’an’in Bilimsel Yorumu (Bir Zihniyet Tahlili) (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2009), 202.

3 ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi Il (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 1988), 423.
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nedeniyle nublvvet ve buna bagl konulara yoéneltilen Bati kaynakli
elestirilere karsi Mduasliman dudsundrler dini olgulari savunma adina
zamanin sartlarina gore yeniden yorumlama girisimlerinde bulunmuslardir.
Diger ilahi dinler gibi isldm dininin temelini olusturan niibiivvet olgusunu
insan ruhunun bir ihtiyaci olarak goéren Sibli Nu'mani (6. 1914) ve Vecdi
gibi dénemin Musliman dusundrleri, cagin ihtiyaclarina cevap verecek bir
nubUvvet anlayisinin  gelistiriimesi  gerektigini  belirtmektedir. Bu
meselenin, oOnceki alimlerin goérustne bagh kalarak ve tabi olunan
mezhebin gorusleri cercevesinde aciklanmasinin cagdas sorunlara ¢6zim
getirmekten uzak oldugu, Batili elestirilere cevap vermede yetersiz oldugu
kanaatindedirler.>* Bu dusunurler sayillan gerekceler neticesinde
peygamberligin vazgecilmez bir unsuru olan vahyin ispatina yoénelik akli ve
bilimsel yontemler gelistirerek nubuvvetle ilgili ortaya atilan suphelerin
boylece ortadan kaldirilabilecegini iddia etmislerdir. Vecdi bu durumu
sOyle ifade etmektedir: “Telif edilen mevcut siyer eserleri israiliyatla dolu,
belagat ve fesahate dayanan ve betimsel bir nitelik tasimaktadir. Bundan
dolayl supheci akillart ikna etmesi mumkun gorinmemektedir. Bilimsel
gercekleri destekleyen, delile dayanan, arastirma yontemlerini esas alan
bir nubdvvet anlayisi gelistirmek artik kacinilmazdir. Bu yuzden Hz.
Peygamber’'in hayatini ve insa ettigi evrensel medeniyeti ilim ve felsefe
IsIgl altinda yeniden yorumlamak gerekir.”?

isldm duslincesinde vahiy, Ylce Allah’in bitiin varliklara, yaratilis
ddzenine uygun davranis bicimlerini bildirme yolu ve insanlarla konusma
seklidir. Buna gore vahiyde genel ve 6zel olmak Uzere iki anlam alani s6z
konusudur. Ozel alan peygamberlerle olan, genel alan ise tum varliklarla
olan iletisimi ifade eder. Vahyin bu iki alani da sonuclar acisindan zorunlu
ve baglayici olmakla birlikte icerik ve amac¢ acisindan farklihk arz
etmektedir. Bu cercevede vahiy terim olarak, Allah’in buyruklarini aracih
veya aracisiz, gizli ve suratli bir sekilde peygamberlerine iletmesi anlamina
gelmektedir.z

islami anlayisa gore vahyin kaynadi Allah’tir ve 6zel bir iletisim ile
peygambere nakledilir. Vahiy, peygambere 6zel bir tecribe oldugundan,
onun mabhiyeti Allah ile peygamber arasinda, nubuvvetin bir sirr olarak,
peygamber olmayanlar tarafindan anlasilmasi mimkUin olmayan bir 6zellik
arz eder.”

Kur'an’da Allah’a nispet edilen vahiy, peygamberlere gdnderilenlerin
yaninda, canli cansiz diger varliklara yapilan vahiyleri?® de kapsamaktadir.
Cunku Allah butun varhklara yaratilis duzenine uygun hareket tarzlarini
vahiy ve ilham ile bildirmistir.>2 Vahyin bu genis kapsami, peygamberler

24 Nu’mani, lim-i Keldm-1 Cedid, 119; Fazlurrahman, islami Yenilenme Makaleler | (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2000), 49; Muhammed Ferid Vecdi, D&’ireti’l-maérifi’l-karni’l-isrin (Beyrut:
Daru’l-Ma’'rife, 1971), IX/764.

> Vecdi, es-Siratii’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve’'l-felsefe, 38.

26 Celaleddin Suy(ti, el-itkan fi ulimi’l-Kur’dn (Beyrut, ts.), 1/59; Muhammed Abdulazim ez-Zlrkan,
Menéhilu’l-irfan T uldmi’l-Kur’an (Misir: Daru’l-Kitabi'l-Arabf, 1995), 1/56.

27 Abdulgaffar Aslan, Kur'an’da Vahiy (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2000), 277; Muhsin
Demirci, “Gaybi Bir Bilgi Kaynagi Olarak Vahiy”, Kur’dn ve Tefsir Arastirmalari-V Tartismali fimi
Toplanti, 2002, 79-80.

2 Kur'an'da bircok varliga vahyedildigi bildirilmektedir: Yer ve gokylzl (Fussilet, 41/11,12),
(Zilzal, 99/1-5); ari (Nahl, 16/68) bunlara 6rnek verilebilir.

2% Aslan, Kur’an’da Vahiy, 277.



disindaki diger insanlarda/varliklarda ortaya cikan ilham gibi olaganustu
durumlarin vahiy cercevesinde ele alinmasina neden olmustur.

Vahyin bu cesitli anlamlari arasindaki ortak nokta, bir manayi
digerine s6z soOylemeden aktarmak veya baskalarn tarafindan
duyulmayacak bir sesle gizlice sdylemektir. Bundan dolay! isaret, yaz,
ilham, yaratilisina uygun hareket, yazisma, hatta hayvanlarin iletisimleri
vahyin manasina dahil edilmistir. Batin bu aciklamalardan bu kelimenin
dini terimdeki anlaminin, so6zlik anlamindan c¢ok da ayri olmadigi
gorulmektedir. Nitekim cahiliye devri sairleri de vahyi bu anlamda
kullanmiglardir.=

Erken donemlerinden itibaren vahyin mahiyeti konusunda farkl
gorusler dile getirilmistir. Ozellikle felsefi ve tasavvufi yorumlarda kesf ve
ilham gibi acilimlarla geleneksel vahiy anlayisinin disina ¢ikilmistir. Ancak
bu yorumlarin kelamcilar tarafindan vahiy olgusuyla bagdasmadigi
Ozellikle vurgulanmistir. Son dénemde ise Fazlur Rahman (6. 1919),
Muhammed Abduh, Muhammed ikbal (6. 1938), Abdilkerim Sirus gibi
dusunurler geleneksel anlayistan farkh gorusleri ortaya koymuslardir.
Vahyin mahiyeti ile ilgili geleneksel hakim goris ve anlayis dahil tim
gorusler sonucta birer kanaatten ibarettir. Pesinen inanmak sartiyla,
vahyin mahiyet ve keyfiyeti hakkinda geleneksel kabullere aykiri gorus
belirtmekte hicbir sakinca olmasa gerektir.»

Ferid Vecdi vahyi, “Akil ve duyular olmadan Allah’in, dogrudan ya da
melek araciligi ile veya rlya yoluyla peygamberlerin kalbine bilgiyi ilka
etmesidir.”? seklinde tanimlamaktadir. Vecdi, vahyi ‘irfan’ olarak
tanimlayan Abduh’un goérisinid benimsemekte ve vahyin imkanina vurgu
yapmaktadir. Vecdi, Allah’in seckin kullarindan istedigine vahiy
gondermesinde ve gonderilen mesajin akil tarafindan idrak edilmesinde
herhangi bir engel veya zorluk gormemektedir. Allah'in, her bakimdan
diger insanlardan Ustlin kildigi bir kuluna vahyi géndermesinin mimkun
oldugunu kabul etmemek selim akil icin imkansizdir. Dolayisiyla vahyin
anlasiimamasi veya kabul edilmemesi ancak kisinin aklini ve duygularini
zorlamasi sonucunda mumkun olabilir.=

Muhammed Abdullah Draz (6. 1958), modern bilimin, teknolojik
iletisim araclariyla insanlarin uzaktaki kimselerle iletisim kurma, bilgi
edinme ve birtakim ihtiyaclarini giderme imkanini vahiy iletisimine
benzetmektedir. Bu araclari, Allah’in melek vasitasi ile ya da vasitasiz
seckin kullarindan bazilarinin kalbine insanlari hidayete erdiren ve hakki
ortaya koyan sOzU, elcisinin dikkat ve saglamlikla pekistirecegi bicimde
onun kalbine naksedecek tarzda yerlestirmesine o6rnek gosterilebilecegini
ileri sirmektedir. Ona gore iletisim alanindaki buluslar Allah’in, kullarindan
diledigi birine melek vasitasiyla ya da onun araciligi olmaksizin
vahyetmesine benzemektedir.>

30 Aslan, Kur’an’da Vahiy, 277; Demirci, “Gaybi Bir Bilgi Kaynagi Olarak Vahiy”, 79-80.

31 Mustafa Oztirk, Kur’an, Vahiy ve Niizil (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 8.

32 Vecdi, D§’ireti’l-madrifi’l-karni’l-isrin, X/706; Vecdi, es-Siratii’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi
ve’l-felsefe, 45.

3 Vecdi, D&’iretti’l-maérifi’l-karni’l-isrin, X/706-709; Muhammed Abduh, Tevhid Risélesi, cev. Sabri
Hizmetli (Ankara: Fecr Yayinlari, 1996), 154-157.

34 Muhammed Abdullah Draz, en-Nebeli’l-azim (Riyad: Daru Tayyibe, 2000), 93-94.



Draz, bilim insanlarinin, kimi bilimsel ve teknolojik Uretme
calismalarinda farkinda olmadiklari anlarda cesitli kesiflerin ve ruhi
gerceklerin ortaya cikabilecegini acikladiklarini ifade ederek bu durumun
Allah’in sectigi bazi insanlara vahiy yoluyla ilmi kesifleri vermesinin bir
goOstergesi olabilecegini ileri sirmektedir.=

Tarihsel slirecte isldam inanc ilkeleri, genelde Allah’in varhgini ispat
orneginde, vahiy, akil ve akli istidlal metodu kullanilarak temellendiriimeye
calisiimistir. 19. yuzyilda ise Bati dunyasinin siyasi, felsefi ve ideolojik
akimlari Muslimanlarin inancini tehdit etmeye baslamistir. Maneviyati
kabul etmeyen, din ve Tanri disuncesini reddeden materyalist ve ateist
distncelere karsi Miasliman dusUnurler tarafindan, bir yandan kelam
tarihinde Allah’in varligini ispat icin kullanilan deliller ortaya cikariilmaya,
diger yandan yeni akimlar dikkate alinarak inancin temellendiriimesine
yonelik farkl yaklasimlar gelistiriimeye calisiimistir. Bu donemde
Muhammed Abduh, Ferid Vecdi, Sibli Nu'mani, Filibeli Ahmed Hilmi,
Elmalili M. Hamdi Yazir, A. Hamdi Akseki (6. 1951) gibi bircok dusunurun
materyalist didstunceye karsi Allah’in varligini kanitlamaya yoénelik eser
kaleme almasi, ortaya atilan iddialara cevap verme amacini tasidigi gibi,
ayni zamanda Islam inancinin temellendirilmesi gayreti olarak da
degerlendirilebilir.>

Bu donemde dini sdylemlerin daha cok akli metotlarla gelistirilmesi,
materyalist ve pozitivist dusuncelerin ithamlarini curitmeye yodnelik
olmasindan kaynaklanmaktadir. Ruh ve maneviyata iliskin deneysel
verilerin ortaya konulmasi, maddi olandan baska hicbir varlhigi tanimayan
materyalist dusltincenin yarattigr bunalim ortamindan bir ¢ikis yolu olarak
gorulmustur. Boyle bir ortamda 06zellikle vahiy ve nubuvvet konularini
bilimsel delillerle temellendirme girisiminde bulunan Vecdi'nin, dnceden
beri nublvveti temellendirmede kullanilan akli metotlar bir adim o6teye
tasimaya calistigi gériilmektedir.®* Dolayisiyla islam’a yénelik ortaya atilan
suphe ve iddialara karsi akli metodun yaninda bilimsel delillerin de
kullanilabilecegini gindeme getirdigi sdylenebilir.

1. Nubuvvete Bilimsel Yaklasim

MUsliman  kultarde Allah’in  varhgi, evrenin ve varliklarin
yaratilmasina iliskin pek cok bilimsel delil ileri strtlmesine karsin,
nubuvvetin bilimsel olarak temellendiriimesi ender durumlardan biridir.
Ferid Vecdi'nin bu konuya bilimsel acidan yaklasmasi 6zgin bir caba
olarak degerlendirilebilir. Nitekim o, bu durumu, “Dogu kultdrinin
gundeminde yer almayan bu konunun bilimsel temellendirilmesi onemli bir
cesarettir. Oysa nubUvvet gerceginin bilimsel acidan ispatlanabilir olmasi,
19. yuzyil Bati bilim insanlarinin ve filozoflarinin ruh ve benzeri konularda
yaptiklari deneysel calismalar sonucu gayet mumkundur.”* sozleriyle dile
getirmektedir.

33 Muhammed Abdulazim ez-Zirkani, Kur’an ilimleri Men&hilu’l-‘irfan Terciimesi (Men&hilu’l-‘irfan
fi ‘UlGmi’I-Kur’an), cev. Halil Aldemir - Ramazan Sahan (istanbul: Beka Yayinlari, 2015), 1/122.

36 M. Sait Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislari (istanbul: ISAM Yayinlari, 1998), 78.

3 jsmail Bulut, Niibiivvete Caddas Bir Yaklasim Muhammed Ferid Vecdi (Konya: Necmettin

Erbakan Universitesi Yayinlari, 2021), 65.

Bulut, Niblivvete Cagdas Bir Yaklasim Muhammed Ferid Vecdi, 66.

Vecdi, D&’iretli’l-madrifi’l-karni’l-isrin, 1X/766.
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Nubuvveti dinin en zor meselelerinden biri olarak tanimlayan
Vecdi'ye goére, guinimuzde, Allah’in varhgini, evrenin O’nun tarafindan
yaratildigini ve ruh olgusunun gercekligini deneysel deliller ile anlamak
kolay olsa da peygamberlik hakkinda yeterli delil bulabilmek ve onu
anlamak daha kolay degildir.* O, inkarcilarin supheleri ve inananlarin
inanclarinda tatmin olmalar icin peygamberlikle ilgili bilimsel delillerin
ortaya konmasi gerektigini vurgulamaktadir.»

Vecdi, Bati'da ruh Uzerine yapilan psikolojik arastirmalar sonucu
ciddi deliller elde edildigini ve bu verilerin akademik yayinlarla bilim
dinyasina sunuldugunu belirtmektedir. Ancak bu sonuclarin Musliman
alimler tarafindan dikkate alinmasi bir yana, onlar gizleyerek bulylk
cinayet islediklerini ileri sirmektedir. Ona goére s6z konusu alimlerin klasik
soylemlerle izah etmeye calismalari, nublvvet meselelerine ¢6zim
getirmek yerine, supheleri artirmakta ve isldm dismanlarinin elestirilerine
ortam hazirlamaktadir.©2 Dolayisiyla niblvvet konusunda cagdas bilimsel
verileri kullanarak yeni bir ndbuvvet anlayisi ortaya koymanin geregini
vurgulamaktadir. Bu kapsamda bilimsel gelismeler karsisinda dini
konularda yeni fikirler gelistiremeyen Musliman alimleri de elestirmekten
geri durmamaktadir.

Vecdi'nin nublvveti bilimsel temellendirme distncesini, niblUvvetin
en temel olgusu olan vahiy Uzerine insa ettigi gorulmektedir. Vecdi,
evrende akil ve duyular disinda bilginin varligina isaret eden olgular olarak
gérdigua ‘ilham’ ve ‘dahilik’= ile vahyi bilimsel temellendirme yoluna
gitmektedir. Bunlarin yaninda bilimsel delil olarak goérdtigu delillerden bir
digeri de ‘hipnoz’ ve ‘manyetizma’dir.* Vecdi, Russel Wallace (6. 1913),,
William Crooks (6. 1919) gibi arastirmacilarin yaptigi deneysel
calismalarda ruhun varhginin kanitlandigini, s6z konusu arastirma
sonuclarinin nublvvete delil teskil edebilecegini ileri stren ilk distnardar.
Ona gore ruh ve bedenden olusan insan bedeni, sinirl maddi alemle
irtibati ile bulundugu gibi ruhu da sinirsiz manevi alemle iliskilidir. insan
her ne kadar temel ihtiyaclar konusunda hayvanlara benzese de ruhi
acidan idrak edilemeyecek bir alemle irtibathdir. Bu durum manyetizma
deneyleriyle ortaya konmustur. Bu deliller insanin sadece maddeden ibaret
olmadigini go6stermektedir. Hipnoz uygulamalar ile ruhun varligi
kanitlanmistir. Varligi kanitlanan bu ruhun kendisinden ustln, ‘Sonsuz bir
Ruh’la baglantili oldugu bir gercektir. Hipnoz esnasinda birtakim bilgilerin
ortaya cikmasi, Hintlilerin parapsikolojik eylemleri siradan ve basit durum
olarak aciklanamaz. Dunyada hicbir seyin kendiliginden olmadigi g6z
Ondne alinirsa, bu harikulade seylerin de kendiliginden gerceklesmedigi
anlasilir. Sonu¢ olarak tum bu gercekler ‘Yuce bir Ruh’ tarafindan
yonlendirilmektedir. Nubuvvet iddiasini histeri hastalik olarak goéren ve

4 Vecdi, D&’iretii’l-madrifi’l-karni’l-isrin, 1X/756.

4t Vecdi, D&’iretii’l-madrifi’l-karni’l-isrin, 1X/756-757.

42 Vecdi, D&’iretii’l-madrifi’l-karni’l-isrin, 1X/766.

43 Vecdi, D&’iretli’l-madrifi’l-karni’l-isrin, 1X/706; Vecdi, es-Siratii’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi
ve’l-felsefe, 45-47.

4 Vecdi, D&'iretii’l-madrifi’l-karni’l-isrin, X/713-715; Muhammed Ferid Vecdi, el-isldm dinun
ammun hélidun (Kahire: Da’iretl Maarifi’l-Karni'l-Isrin, 1932), 16-18.



maddeden baska varlik tanimayan Batil filozoflar, ruhla ilgili calismalardan
sonra nubuvveti kabul noktasina yaklasmislardir.

Bu donemin ortak karakteri gibi gorunen, insana ait butln bilgilere
uygulanabilen metafizik dustncelerin delili, suurun derinlestirilmis
arastirmalarinda aranmistir. Bu donemin bircok spiritlalist disUnir(,*®
suurun ortaya ciktigi 'ben’ ile ‘ruh’u aynilestirmislerdir. Bu dénemde
psikolojinin de gittikce daha bagimsiz bir ilim haline gelmesi diger taraftan
pozitivist ve materyalist dinya goérUslerinin, kainattaki dizeni izahta
yetersiz kalmasi, ruh ve beden arasindaki birligi saglayamamasi,
spiritUalist duslncelere yodnelimi saglarken XIX. yUzyiin sonu ile XX.
yuzyilin baslarinda Masliman dusunurlerde de etkisini gostermistir.+

Bati'da Hiristiyan din adamlarinin ve kilisenin bilim karsiti tavri,
materyalist dlusuncenin ortaya cikmasina zemin hazirlamistir. Boyle bir
ortamda dogal olarak bilim adamlarinin manevi olani reddedip, her seyi
maddeden ibaret olarak degerlendirmelerine neden olmustur. Bununla
birlikte hastalarin ruhsal sifa yontemleriyle tedavi edilmeye baslanmasi,
parapsikolojinin  Avrupa’da temellerinin atildigi bir gelisme olarak
gorulmektedir. 1700°'l4 yillarda Franz Anton Mesmer (6. 1815), bazi
hastalari normal tibbi mddahalenin yani sira miknatisli gubuklar ve ellerini
kullanarak tedavi etmeyi kesfetti. Mesmer bunu, canlilarin bedenlerinden
yayllan ‘canhsal manyetizma’ (hayvansal manyetizma) adi verilen bir
gucle acikliyordu. Mesmer’in calismalarint devam ettiren Marquis de
Puysegur (0. 1825) bu bedensel manyetizma gucunun her insanda mevcut
oldugunu iddia ederek, hastadaki inanc¢ ve iradenin fiziksel beden UGzerinde
degisiklikler meydana getirdigini ileri strdl. Puysegur kendi yontemleriyle
insandaki ‘yapay uyurgezerlik’i ortaya cikardi ve buna ‘somnambulizm’
adini verdi. Bu degisik bilin¢ halinin kesfi, daha sonra parapsikoloji ve
metapsisik alaninda bircok calisma yapanlara blyuk olanaklar saglamistir.
19. ylzyihin sonlarina dogru bilimin getirmis oldugu kati materyalist
anlayisa karsi tepkiler ortaya ciktl. ‘insani tesaduflerle olusmus gayet
mekanik ve otomatik yapiya sahip bir varlik’ olarak géren 18. ve 19. yy.
bilim anlayisina karsi cikan bu yeni yaklasim, ‘insanin Ustun bir varlik ve
ruhsal yoninUin daha baskin oldugu’nu ileri sirdd. Aslinda bu durumu 19.
yy. biliminin insani igine surukledigi mekanik kérdugimden ¢ikacak bir yol
arayisi olarak da nitelendirmek mumkinddr. insanin duyular étesi yonlerini
ve Ozellikle de psisik yeteneklerini laboratuvar ortaminda inceleme
calismalan parapsikolojinin  bilimsellesme slrecini baslatmistir. Bu

4 Vecdi, D&’iretii’l-madrifi’l-karni’l-isrin, 1X/766-768.

4 Bati‘da 19. ylUzyil ortalarinda R. Descartes (6.1650), G. W. Leibniz (1646-1716) ve H. Bergson
gibi dusunurlerin fikirleriyle ortaya cikan spiritizm akimi, Turkiye’de entelektiel bir kesimin de
ilgisini ¢ekmistir. Ruh-beden ayriligi ve ruhun o6limsizIigld temeline dayanan spiritlializm
diisiincesi Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi (6. 1914), ismail Fenni Ertugrul (6. 1946), Omer
Ferit Kam (6. 1944), Mehmet Ali Ayni (6. 1945), ismail Hakki izmirli 6. 1949), M. Semseddin
GlUnaltay (6. 1961) ve Mustafa Sekip Tung (6. 1958) ve Bedri Ruhselman (6. 1960) gibi
duslUnurler tarafindan ruhsal olaylarin 6zellikle de dini ve manevi olgularin acgiklanmasinda
argiiman olarak kullanilmistir. Neset Toku, Ttirkiye'de Spiritiialist Felsefe (istanbul: Kum Saati
Yayinlari, 2012), 54.

47 Zekeriyya Uludag, Sehrebenderzdde Filibeli Ahmet Hilmi ve Spiritiializm (Ankara: Akcad
Yayinlari, 1996), 198.

8 Arikdal, Erglin, Ansiklopedik Metapsisik Terimler SézI(gii (Istanbul: Ruh ve Madde Yayinlari,
1989), 97-99.



calismalari ve sonuclarini yakindan takip eden Vecdi, bunlarin vahiy ve
nUbuUvveti bilimsel temellendirmede delil olabilecegini ileri sGrmustar.#

2. Vahye Bilimsel Yaklasim

Yakin donem alimleri pozitivist-materyalist gorlsler ve baz felsefi
itirazlar karsisinda vahyin imkanini ve gerekliligini ele alma ihtiyacini
duymuslardir. Bu konuda disuncelerini temellendirirken ‘gaybi bir nitelige
sahip olan vahyin Allah tarafindan secilmis bazi insanlara génderilmesinin
aklen mimkin oldugu’ tezini kullanmislardir. Ornegin Muhammed Abduh’a
goére, zeka derecesi ve anlayis kapasitesi acisindan insanlarin bazilarinin
daha kabiliyetli oldugunu herkes kabul ettigine gore, Allah’in bazi insanlar
secip her bakimdan Ustun o6zellikler vererek onlara vahyini vermesi akl
selime aykirihk teskil etmez. Dogustan temiz bir fitrata sahip
peygamberler fitratlarindan gelen kabiliyetle, ruh dudnyalari o sekilde
gelisir ki baskasinin 6grenmek ve okumakla elde edemedigi hakikatleri
gorebilir ve alabilir duruma gelirler. Nihayetinde peygamberlere Allah
tarafindan vahiy adi verilen ilahi bilgiyi alarak teblig etme goérevi verilir.s

Bu donem kelamcilarinin vahyin dogrulugunu gostermek ve
kabullini saglamak icin en ¢ok basvurduklari yéntem, islam vahyinin en
gecerli kriter kabul edilen akli bilgiler ve bilimsel verilerle mukayesesidir.
Bu konuda diger din ve medeniyetlerle isldam dini karsilastirilarak islam’in
akilci ve yenilikci bir din oldugu, Allah’in kitabi ile doga bilimleri arasinda
bir celiski olmadigi vurgulanmistir.st Kelamcilar vahyin imkan ve lizumunu
savunmakla birlikte zamanlarinin modern bilim ve teknigini de géz énlne
almislar, kendilerine ulasan bilgiler 1siginda Kur’an vahyini yorumlamaya,
onceki mufessir ya da kelamcilarda rastlanmayan yeni izahlar yapmaya
calismislardir.>

Vecdi, kelamcilarin ele aldigi baglamdan farkh olarak, vahyi ve ilhami
materyalist didslincenin maneviyati inkar etmesine karsi savunmaci bir
yaklasim tarzi icerisinde ele almaktadir. Dahasi o, Batili ddsunuarlerin ruh
ve manevi olgularla ilgili yaptiklari deneysel calismalardan hareketle, vahiy
ve nubuvveti ‘bilimsel’ olarak temellendirmeye calismaktadir. Ona gore,
peygamberlik ve vahyin gercekligine dair mantiki deliller coktur. Ancak
gunumduz insaninin aklinin bu delillerle ikna olmasi zordur. Manevi alemin
varligini reddeden materyalistler, peygamberligi de efsanevi hikaye olarak
degerlendirmektedir. Bu nedenle nlblvvet ve vahiy meselesinde ortaya
konulan stphelere cevap vermede akli deliller yeterli degildir. Dolayisiyla
nubuvveti savunmak icin, bilimsel arastirma yontemlerine uygun, ikna
edici kesin deliller ortaya konulmahdir.>

Vahiy, ylce Allah’in yalnizca peygamber olarak goérevlendirdigi
kullarina 6zgu kildigi ruhsal bir ylceliktir. insanlara kesin ve yuksek
evrensel varolus gerceklerini bildirir. Kuskusuz bilim, aradan kusaklar ve
asirlar gectikten sonra, bu gerceklerin bir kismini kavrama, bunlara
egemen olan yasalari ve bu yasalarin sirlarini bilme noktasinda bazi

4 Vecdi, el-isldm dinun 4mmun hélidun, 17.

50 Abduh, Tevhid Risélesi, 155.

51 jzmirli ismail Hakki, Yeni iIm-i Keldm (istanbul, 1341), I/14.

52 Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislari, 109.

3 Vecdi, es-Siratii’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve’l-felsefe, 45-46.



adimlar atabilir. Ancak geleneksel tecribe ve bundan sonra ulasilacak
bilimsel sonuclar dinya ve evrende bazi alanlan kesfetse de bunlarin
disinda kalan sayisiz varligin bilgisi bilimin kavrama alani disinda kalmaya
devam edecektir. Ancak pozitif bilim acisindan vahiy, bilimin bugune kadar
ulastigi dizey itibariyle istisnal ve benzersiz bir ruhsal olgu oldugundan,
onu bilimsel yontemlerle aciklamak mumkin goérinmemektedir. Buna
karsin bilimin genis boyutlara ulasmasina ragmen bircok ruhsal ve
psikolojik olgu hala tam olarak aciklanamamaktadir. Yakin zamana kadar
bircok bulus hayal Urunu ve gerceklesmesi mumkin olmayan fanteziler
olarak degerlendirilirdi. Ama gunimuUzde, bu hayaller somutlasmis
durumda ve dahasi siradan seyler olarak algilanmaktadir. Bununla birlikte
ruhsal ve psikolojik olgular bugin bilim adamlarinin baslica ugrasilari
haline gelmislerdir. Normal hayatta bu gercekler gozlerimizin 6nundeyken,
elbette hayatta var olan tum olgularn bilimsel yontemlerle aciklamaya
calismak sonucgsuz kalmaya mahkdm oldugu gibi ayni zamanda bosa
harcanmis bir emek olacaktir. Bilimin bu zamana kadar ulastigi duizey,
vahiy olgusunu maddi, bilimsel yontemlerle aciklamak bakimindan yetersiz
olabilir. Ancak vahye dayanan dinlerin tarihte medeniyet insa edecek
kadar vizyona sahip oldugu da inkar edilemez. Bunun inkar edilmesi,
bilimle bagdasmayan ve gercek karsiti bir bagnazlik olarak
nitelendirilebilir.>

Yakin dénem alimleri materyalist/pozitivist dlsincenin toplumlari
derinden etkiledigi bir ylzyilin sonunda daha ¢ok vahyin imkani konusunu
ele alarak savunmak mecburiyetinde kalmislardir. Vahyi temellendirmede,
[1ahT rehberlige duyulan ihtiyac, Allah'in gdnderdigi bilginin genel ve sosyal
gerceklere aykin olmadigi, bilime ve akla ters dismedigi tezini
kullanmislardir. Seyyid Ahmed Han (6. 1898), Ferid Vecdi, Zirkani (0.
1948) ve Sibli gibi alimler, bu temellendirmenin daha da ilerisine giderek
“maddenin sakimi”, "tabii hadiselerin degismezligi”, manyetizma, hipnoz
gibi, kendi ddonemlerinde bilimsel olarak goérulen teorileri genel gecer
hakikat seklinde ele almislardir. Bu anlayis, mucize gibi gaybi konulara
farkl yaklasimlarla degerlendirmeyi beraberinde getirmistir.

Nubuvvetin olgularindan vahyin temellendirilmesinde bilimsel delil
olarak ‘ilham’, “‘dahilik’, ‘hipnoz ve manyetizma kullaniimistir.

2.1. ilham

ilham kavrami, icerdigi anlamlar yoéninden oldukca kapsamh bir
terim niteligindedir. Ruhgulara gére ilham, insan ruhunun kudreti ve
liyakati oraninda rehber, mursit ve ylksek ruhi planlardan aldigi sezgi ve
bilgilerdir. Bu alinanlar bazen dogrudan dogruya, bazen da dolayl sekilde
zihne ve suur duzeyine ulasirlar. Cogunlukla bilincaltina gectikten sonra
elverisli bir cabanin sonunda bilinc Ustune cikarak ilham tarzinda
gorundrler. Her iki durumda da ruhsal bir iliski s6z konusudur.=

islami terminolojide ilham daha cok kalpleri tasfiye edilmis kisilere
ani olarak verilen tefekkir ve istidlal disi bilgiler kastedilmektedir. Iste bu
anlamda ilham hem peygamberler hem de bunlarin disinda bazi insanlar

5 Muhammed Huseyin Heykel, Hz. Muhammed’in Hayati, cev. Vahdettin ince (istanbul: Yénelis
Yayinlari, 2000), 1/77-79.
> Arikdal, Ergiin, Ansiklopedik Metapsisik Terimler S6zItgd, 77.



icin s6z konusudur. Ancak baglayicilik acgisindan her iki ilham birbirinden
farklidir.>® Kelamda insan kalbine bazi bilgilerin ilham edilmesi mimkin
gorilmekle birlikte bunlar genel-gecerligi bulunan kesin bilgi kaynagi teskil
etmez ve dini alanda delil olarak kullanilamaz. Ilhamin dini alanda
kullanilabilecek kesin bir bilgi kaynagi olmadigi ve uyulmasi zorunlu bir
hikmun delilini teskil edemeyecegi, naslarin yani sira akil ilkelerine de
uygun gorunmektedir.>” Neticede peygamber disindaki insanlar icin gecerli
olan ilhami, Musluman kelamcilar ortaya koyduklar farkhliklariyla
vahiyden kesin bicimde ayirmislardir. CinkU insanlarin dinf ve dinyevi
konularda gercede ulasmalari, duyularn ve iradeleri disinda ani bir ruhi
tecrube yerine, ancak objektif bilgi kriterlerine guvenmekle mumkundur.
Baska birine aktarilamayan, duyular ve akilla kontrol edilemeyen bireysel
tecrlibenin bir sonucu olan ilham genel gecerliligi bulunan bir olgu olarak
gorulmemistir.ss

Vecdi ilhami, “Bir eylemi yapip yapmamasina dair Allah’in insan akil/
zihnine gonderdigi emir.”» olarak tanimlamaktadir. O, vahyi ve
peygamberligi, evrende akil ve duyular disinda bilginin varligina isaret
eden olgular olarak gordigd ilham ve dahilik ile birlikte bilimsel
temellendirme yoluna gitmektedir. Ona gore akil icin vahyin varhgi
mumkundur.

Vecdi, akildan yoksun, sinirli idrake sahip olan hayvan ve bitki
dunyasindan bazi ornekler vererek, ilk yaratilislarindan itibaren mikemmel
bir sistem icerisinde bu alemde bir 6gretim ve yonlendirme ile yasamin
strdigunul, bunun da ancak manevi bir kudretin ilham etmesiyle mimkin
olabilecegini sdylemektedir. Bunu sdyle bir érnekle aciklamaktadir:

ilk dénemlerden itibaren arastirmacilar, hayvanlarin gida arama,
yuva yapma, yumurta birakma, yavru egitiminde bircok islem
musahede etmislerdir. Hayvanlar  alemindeki bu sistemin
mukemmelligini sadece onlarin idraki olarak aciklamak yetersiz kalir.
Ornegdin kelebek, émriinin 3. devresinde yesil yaprada daire seklinde
yumurtalarini birakir. Sonraki asamada annenin 6ldugu bir dénemde
yavrular yumurtadan kurtcuk halinde c¢ikarlar. Bu kelebeklere yesil
yapraga yumurta birakmasini ve yavrunun ne zaman ¢ikacagini égreten
kimdir? Anneleri midir? Hayir, cunkd anne yavrular ¢cikmadan oénce
olmastar. Akil mi gdésterdi. Hayir, ¢cunkd onlarin idrakleri sinirlidir. O
halde, tim bunlar Yice bir Kudret’in ilhamidir.s

Vecdi, bitki ve hayvanlar icin s6z konusu olan bu ilhamin, Ustin
yeteneklere sahip ve ylce alemle iletisimi daha gUcli olan insan igin
pekala mumkin olabilecegini, bunun da vahiy icin delil oldugunu ileri
sirmektedir.®!

5 lhamin bilgi acisindan degeri ve gecerliligi calismamizin kapsami disindadir. Bu baslkta Yiice
Allah’in insanlara ve evrendeki varlilara iletisim ve yénlendirme kapsamindaki ilhaminin imkanini
ve dahasli bu ilhamin bilimsel agidan ispatlanma durumu ele alinmistir.

57 Yusuf Sevki Yavuz, “ilham”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2000), 22/99.

8 Abdilgaffar Aslan, “Keldm’da ilhamin Bilgi Degeri”, Stileyman Demirel Universitesi ilahiyat
Fakdltesi Dergisi 20/1 (2008), 45.

% Vecdi, D&’iretii’l-madrifi’l-karni’l-isrin, 8/675.

8 Vecdi, es-Siratii’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve’l-felsefe, 45-46.



Vecdi, varlhigin ruhunun kendi basina hareket etmedigini, surekli
devam eden bir iliskiyle varlhigin ruhunu dizenleyen ylce bir kudrete bagh
oldugunu vurgulamaktadir. Ona goére, hayvanlarin yaptiklari isten sonug
cikaracak akli 6zellikleri olmadigi icin onlari dogru ydéne surukleyen bir
ilham vardir. Hayvan aleminin tim tdrleri ile birlikte ortaya cikmalarn ve
yasamlarindaki olaganUstl sistem akillari hayrette birakarak insanlar
inanmaya zorlamaktadir.®

Hayvan ve bitki dlinyasindaki tim isleyisler, genel ruhun®® inayeti
altinda gerceklesmektedir. Bu genel ruh, canllarin kendilerini ve tarlerini
korumak icin onlari zorunlu ilhamlara suridklemektedir. Ayni zamanda bu
ilham onlarin var olmalarinin temel nedenidir. Ferid Vecdi, elma tohumu
ornegiyle bu iliskiyi aciklamaktadir:

Elma tohumunun cakil tasindan farki yoktur. Tohum topraga atilir
orda gelisir, agac olur, cicek acar ve sonunda meyve verir. Tohumun
toprak altinda iken ve toprak (lstiine ¢ikistan sonra gecirdigi asamalar,
genel ruhun isleyisine bir isarettir. Canlilar aleminde kendini ve tlriini
devam ettirecek bir bilgi bulunmaktadir. Bu bilgi ise genel ruhtan tum
canlilara bahsedilen bir nefestir.s

Vecdi'nin ifade etmeye calistigini yapilmis bazi deneylerde
gdzlemlemek muumkindir. Ornegdin bir deneyde biri bos digeri 20-24
saylidan olusan karinca grubu yerlestirilen iki metal kutu topraga
gomulmaustar. Bir stre sonra karincalarla dolu olan kutunun bulundugu
bolgeye karincalardan olusan kurtarma ekipleri gelerek topraglr kazmaya
baslamislardir. Bos kutunun yer aldigi bélgede ise herhangi bir hareketlilik
gozlenmemistir. Karincalar uzerinde yapilan bu deney sonucu “canlilar
arasinda mahiyeti bilinmeyen bir iletisimin bulundugu” tespit edilmistir.e
Genelde tum canllar arasinda duyu otesi denilen karmasik bir iletisim
sekliyle haberlesebildikleri belirtiimektedir.s* DlUsunure gore, hayvanlar ve
bitkilere verilen umumi ruh destegi insana da verilmistir. insan kontroli
disinda gerceklesen goérme, isitme ve sindirim gibi olaylar genel ruh
tarafindan yodnetildigi gibi, insan ruhu genel ruhtan akli bir destek de
almaktadir. Temel yasam gereksinimleri hayvana benzeyen insan, ondan
farkh olarak ilham ve yonlendirme olmaksizin bu temel yasamini akl ile
surdirdr. insan tim ilim ve tekniklerden soyutlanmis olarak dogar,® akli

61 Vecdi'nin verdigi érnede benzer olarak bitkilerin fizyolojik yapilarinin 6tesinde insanlarla olan
iliskisi, Amerika’da yapilan deneylerde ortaya konulmustur. Bu deneylerden birinde, laboratuvar
ortaminda bulunan bitkilerden biri laborant tarafindan kesilmistir. Bu esnada bitkilere bagli olan
hassas cihazlar diger bitkilerden elektrik sinyalleri almistir. is bununla kalmamis, laborant disari
cikarilmis ve bu arada baska insanlar iceri girip ¢ikmis cihazlarda herhangi bir kayit
gdzlenmemistir. Ama ayni laborantin tekrar iceri girmesiyle birlikte bitkilerin hepsi birden ayni
elektrik sinyalleri vermistir. Bkz. Tahir Ozakkas, Gercedin Dirilisine Kapi Hipnoz (Kayseri: Ozak
Yayinlari, 1993), 1/12.

82 Vecdi, el-isldm dinun dmmun hélidun, 12-14; Muhammed Ferid Vecdi, min meé&limi’l-isldmiyye
(Kahire: ed-Daru’l-Misriyyetl’l-Libnaniyye, 1994), 74.

8 Vecdi’'nin ‘genel ruh’ olarak Tanri'yl ve O’'nun yerylzindeki kudret, idare ve talimini kastettigi
anlasiimaktadir.

8 Vecdi, el-isldm dinun dmmun hélidun, 12-14; Muhammed Ferid Vecdi, Al§ Itl4li’l-mezhebi’l-
maddi (Kahire: Dairatl’l-maarif, 1931), 11/14-15.

& (Ozakkas, Gercegdin Dirilisine Kapi Hipnoz, 1/5,12.

8 Michael C. Corballis, isaretten Konusmaya Dilin Kékeni ve Gelisimi, cev. A. Gorey (istanbul: Kitap
Yayinevi, 2003), 10, 36.

67 “Ve sizi analarinizin karnindan, hicbir sey bilmez bir halde cikarip size, sukredesiniz diye isitme
duyusu, gorme duyusu, distinme yetisi bahseden Allah’tir.” Nahl, 16/78.



sayesinde, 6grenme yoluyla 6zinde var olan yeteneklerini gelistirir. Bu
noktada vahiy, 6grenmesi ve diger insanlara 6gretmesi gerektigi seylerin
kendi sayginligina uygun tarzda insana bahsedilen 6zel bir vergidir. Bu
ogreti ile insan, yasamini dogasina uygun sekilde surdurur.c

Vecdi ile ayni donemde yasayan Muhammed Abdllazim ez-Zirkant
de deneysel psikolojinin elde ettigi verilerin vahye delil teskil ettigini ve
vahyin mimkuin oldugu ve onu zihinlerin algilamasina yardimci oldugunu
ileri sirmektedir. Bu cercevede alti delil®® ortaya koyan Zlrkanft, hayvanlar
alemindeki muhtesem dlzen ve isleyisi akil ve disinme yetisine sahip
olmayan canlilarin gerceklestirmesinin imkansiz oldugunu
vurgulamaktadir. Ona godre dunyadaki bazi hayvanlarin hayret uyandiran
sistemlere sahip olduklarini ve hayret veren isler gerceklestirdiklerini
gozlemlenmektedir. Bunlarin o hayvanlarda var olan bir dusunceden ya da
basit bir icgididen meydana geldigini sdylemek imkansizdir.
GoOzlemlerimiz butun bunlarin, o hayvanlara s6z konusu hayret verici isleri,
inceligi ve dehay! ilham eden ve vahyeden ylce bir iradeden sadir
olduguna kesin olarak inanmamizi mecbur kilmaktadir. Hayvanlar alemine
iliskin bu durum, yUce ufuk ile baglanti kurma yetenegi daha gucli insanin,
bu ufuktan bilgi almasinin daha kolay oldugunu goéstermektedir. Vahiy
yoluyla meydana gelenlerin de bu tirden oldugunu sdylemek
mumkunduar.”

Zlirkani, bu daslncesini karinca, bal arnisi ve diger canlilarin
yaptiklar cesitli isleri ve uyduklar hassas sistemi o6rnek gostererek’
desteklemektedir. Ona gore, butun mevcudati var eden, koruyup yoneten
Yuce Varlik onlara kendilerini ayakta tutacak ve kendi yararlarina olan
bilgileri duyular disinda baska bir yolla vermektedir. Onlar bu duyular
vasitasiyla o bilgiye asla ulasamazlar. Tabiat arastirmacilarin ilahi gicin
en klicuUk haserelere verdigi ilhami kabul edip ardindan bireysel ve sosyal
hayatinda bu tdr ilham ve vahiylere herkesten daha fazla ihtiya¢ duyan
insan tlirinde buna benzer bir durumun olmadigini sdylemesi bos ve yanlis

8 Vecdl, el-isldm dinun &mmun hélidun, 15.

69 Zlrkani, vahye bilimsel olarak 6 delil ileri siirmektedir: 1. Manyetizma ve hipnoz, 2. Radyo ve
telefon gibi iletisim araclari, 3. Hayvan alemindeki (ilham yoluyla olusturulmus) diizen, iletisim
ve isleyis, 4. Ses kaydi yapilabilen fonograf tlirl araclarin kesfi, 5. Dahilik, 6. Bazi insanlarin
gosterdikleri parapsikolojik durumlar. Zirkani, Mend&hilu’l-irfan fi uldmi’l-Kur’an, 1/54-62.

70 Zurkant, Menéhilu’l-irfan i ulimi’l-Kur’én, 60.

1 Fransa’'daki Sourboun Universitesi 6gretim (yelerinden Milan Edward oxhexlob hakkinda soyle
demistir: “Oxhexlob adi verilen hayvanlar tek baslarina yasarlar. Yumurtlayinca da hemen
ollrler. Bu hayvanlarin yavrulan ayaksiz olarak kurtcuk halinde cikar. Kendilerini herhangi bir
saldirgana karsi koruyamazlar. Ayni sekilde kendilerini beslemeye de glcleri yetmez. Bununla
birlikte yasanilan kapali bir ortamda tam sik(net iginde eksiksiz bir sene yasamayi gerektirir.
Aksi takdirde bu hayvanlar helak olur. Anne ne zaman yumurtlamasi gerektigini bilir.
Yumurtlama zamani gelince bir odun pargasina yénelir, uzunlamasina onda bir oyuk kazar. Oyuk
kazmay! tamamlayinca kendisi igin yiyecek depolamaya koyulur. Az bir yiyecek ona bir sene
boyu yeter. Depolanan yiyecek cgicek tozu ile seker iceren bazi yapraklardan meydana gelir.
Anne bu yiyecekleri oyugun girisme yigar, ardindan buraya yumurtasini birakir. Sonra bicki
talasini andiran ufalanmis agac¢ tozlarini getirir ve bundan bir hamur yogurur. Bu hamuru
yumurtanin Uzerine tavan yapar. Ardindan baska bir yiyecek getirip bu tavanin Uzerine koyar.
Sonra bir yumurta daha yumurtlar. Yumurtalarn bitene kadar bu sekilde devam eder. En sonunda
hepsini orada birakip can verir.” Bu zayIf hasereye akillari hayrete dustren bu isi yapmayi kim
O0gretmis olabilir? Kendisi yumurtladiktan hemen sonra 6lirken dogacak cocuklarinin acziyet ve
ihtiyac icinde bir sene kalmaya gereksinimlerinin oldugunu ona kim anlatmistir? Yumurtaciklarini
yumurtlamak icin bitlin bu zorluklarla miicadele edecek kadar kendi tirine bu denli 6nem
verme disiincesini onun kalbine kim yerlestirmistir?” Ziirkani, Kur’an ilimleri Men&hilu’l-‘irfan
Terciimesi (Menéhilu’l-*irfan fi ‘UIGmi’l-Kur’an), 1/120.



goruslerden biridir.”

Vecdi’'nin canlilarin yasamlarindaki diizen ve isleyise dair elde edilen
deneysel verilerin vahiy icin bilimsel delil teskil ettigini ileri sirdigu bu
durum, psikolojide duyu oétesi algi olarak tanimlanmaktadir. Buna goére
duyu Otesi algl; (extrasensory perception/ESP), duyu organlarini
kullanmaksizin bilgi alma, olaylari gorme vyetisi, normal disi algl olarak
aciklanmaktadir. Varhgini kanitlamaya yoénelik bircok girisime ragmen,
inandirici bulgular elde edilemeyen bu terim, gaipten haber verme,
telepati ve gelecegi gérme gibi fenomenler icin ortak bir terim olarak
kullaniimaktadir.”

Sibli, telgraf ve telsiz 6rnegini vererek ses dalgalarinin bir yerden
digerine cok hizli bir sekilde ulastigini, bu alandaki gelismelerin, insan
duyularinin faaliyetine bir sinir tayin edilemeyecegini séylemektedir.”
Dolayisiyla bir insanin, duyularinin, diger insanlarin duyularindan daha cok
kuvvetli olmasi, onun baskalarn tarafindan goérlilmeyen seyleri gormesi
mumkundur. Bu nedenle peygambere gelen vahyin bilimsel olarak izah
edilmesi imkan dahilindedir.

Vecdi gibi dusunarlerin vahyin bilimsel olarak anlasilabilecegi
seklindeki cabalarin, dini olgularin izahinda akla verdikleri oncelik ve
onemden kaynaklandigi dustnulebilir. Nitekim vahiy, mucize gibi niblvvet
olgularini tamamen gaybi alanin konusu olarak degerlendirmek, akl
devreden cikararak tumuyle imanin kapsami icinde gormek pek mumkun
gbzukmemektedir. Sonucta gaybi bir nitelik tasisa da vahiy olgusu akilla
kavranmaktadir. Bu nedenle Ylce Allah’in evrende olusturdugu sistemdeki
orneklerden hareketle, vahyin bilimsel olarak ispatlanmasi anlasilir bir
durum olarak gorulebilir.

2.2. Dahilik

Vahiy icin kullanilan bir baska bilimsel delil de dahiliktir. Dahi, “cok
zeki, olaganistu isler basaracak kadar Ustin yetenekli olan, birtakim bulus
ve icatlarn gerceklestirecek sekilde yaratici disunceye ve zihin gucune
sahip olan insan” seklinde, dahilik ise, “kendisine yaratici bir eser ortaya
koyma olanagi veren dstun nitelikleri bulunan insanin vasfi ve bUyuk
yaratici yetenegi”” olarak tanimlanmaktadir. Bununla birlikte dahilerin
daha onceki gelismelerini konu alan arastirmalar onlarin genel zeka
dlzeylerinin oldukca yuksek oldugunu goéstermistir. Vecdi dahiligi, “egitim
ve araclarla elde edilemeyen, bilimin ve aklin harikulade bir olay olarak
acikladigl, akil ve duyular disinda insana verilen bir yaraticilik olgusu”
seklinde tanimlamaktadir. Ona gore, insanlk tarihinde taklidi mumkun
olmayan ust duzeyde ilmi ve teknik gelismeler olmustur. Bu sira disi
olaylar, herhangi bir hazirlik olmadan, en kicluk caba gdstermeden bir
anda ortaya cikmaktadir. Kadim felsefeciler bunlar ‘akhin rolinin olmadigi
bir durum’ olarak, cagdas felsefeciler ise ‘ilahi kaynakli olagantsti durum’
olarak degerlendirmektedir. Dahilik olgusu, ndblvvetin ve vahyin

2 zarkant, Kur’an ilimleri Men&hilu’l-‘irfan Terctimesi (Men&hilu’l-‘irfan fi ‘UlGmi’l-Kur’én), 1/120-
121.

* Selguk Budak, Psikoloji S6zligi (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2003), 236.

*Sibli Nu'manti, Asr-1 Saadet (Isldam Tarihi), cev. Omer Riza Dogrul (Eser Negriyat, 1981), 11/206.

> Ahmet Cevizci, Felsefe S6zIigi (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2000), 227.



ispatlanmasina yardim edecek, aklin bunlarn kabul etmesine
yaklastiracaktir.’

Vecdi vahyin imkani icin bilimsel temel olarak gordigu dahilik
olgusunu, Frederic W. H. Myers'in (6. 1901)”” dahiler Uzerinde yaptigi
deneysel arastirmalara dayandirarak s6z konusu arastirmalardan su
sonuclarin cikarilabilecegini belirtmektedir:

Canlilarda akil ve duyularin (stdnde bir é6gretim ve yénlendirme
bulunmaktadir. Aklin yénlendirmesi olmaksizin insanliga birtakim
buluslar getiren dahilik, bu égreti sayesinde ortaya cikmaktadir.
Ayni zamanda bu Ogretiyi saglayan i¢csel bir iletisim de
bulunmaktadir.’

Ona gore, dahilerin ortaya koydugu buluslar, bilimin seyrini
degistirdigi gibi, nibuvvet de toplumlarin sosyal ve fikri dénisimunu
gerceklestirir. Evrensel capta donisum anlaminda gerceklesen en buyuk
olaylar nublivvet temellidir. insan hayatini derinden etkileyen niblvvet
gerceginin kasith yalanlar ya da vehimlere dayandigi iddiasi, en basta
insanin degeri ile celisen bir durum oldugu gibi ayni zamanda makul de
degildir. Toplumsal hayatin ilk déneminde ve sonraki gelisim
asamalarindaki insanin en cok ihtiyac duydugu sey ilham iken, natlralist
arastirmacilarin ilhami en basit varliklarda kabul edip insan icin onun
varligini reddetmeleri gercekten abestir. Dolayisiyla vahiy, aklin ve bilimin
kabul edecegi mimkun bir durumdur.

MUsliman kultirde dahi insanlar, manevi dnderler ve blylk filozoflar
ile  peygamberler arasinda benzerlik ve yakin iliski kuruldugu
gérilmektedir. Dahasi, peygamberlerle dahiler ayni kategoride de
degerlendirilmistir. Ornegin S. Ahmed Han, insana verilen yeteneklerin
gucli hale gelmesiyle peygamber olarak anilabildigini, peygamberlerle
dahiler arasindaki farkin, calistiklar ‘alan farki’ oldugunu ileri stirmustir.=

Zlurkani, “Fransiz sair Rene’'nin genellikle siirin bir bolimind
tamamlamadan uyudugunu, sonra uyaninca siirini tam olarak buldugu”
orneginin ve yine Fransiz sair Alfred De Musset'un (6. 1857) “Ben hicbir
sey yapmiyorum. Sadece bana ilka edileni dinliyor ve naklediyorum. Sanki
mech(l bir insan benim kulagima fisildiyor...” 6rneginin bazi bireylerde
insani alisik olan yolun disinda bilgi ve hidayet ile destekleyen batini ve
ruht iletisimin varligini ispat ettigini belirtmektedir. Ona gore bu ornekler,
ilahiyat ve nuUbuvvet konularini yalanlandigi ve dinlerle alay etmeye
varincaya kadar suphelerinin arttigi bir dénemde vahyi insan zihnine
oldukca yaklastirmaktadir. Oysa nubivvet ve vahiy olgusu, insandaki fikri
ve sosyal gelisimin en blUylk etkeni, alemi dedistiren en blyuk olay ve

¢ Vecdi, es-Siratii’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve’l-felsefe, 49-50.

7 Frederic William Henry Myers; Paranormal fenomenleri incelemek amaciyla kurulan, Britanyali
Psisik Arastirma Dernegi (SPR: Society for Psychical Research) kurucu-lUyelerinden ingiliz bilim
adami. Bu alanda Human Personality and its Survival of Bodily Death (insanin Kisiligi ve
Govdesinin Olimiinden Sonra Yasamasi) adli iki ciltlik bir eserin yazaridir. insan varliginin
duyular-disi yonlerini ve 6zellikle psisik yeteneklerini incelemesiyle bilinmektedir.“Meydan-
Larousse” (istanbul: Meydan Yayinlari, 1990), 1X/186.

®  Vecdi, es-Siratii’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve’l-felsefe, 45-47.

®  Vecdi, es-Siratii’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve’l-felsefe, 55.

8 Saban Ali Dizgln, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi (Ankara: Akcad Yayinlari,
1997), 105.



tarihin akisim ceviren en blyUlk hadiselerdir. Bu blyuk olaylarin ash
olmayan dusuncelerin veya vyalanlarin Uzerine kuruldugunu séylemek
insanin degerini dusudren en buyuk ayiplardan biridir.s

Dahilik’in bir olgu olmaktan ziyade vahiyle ayni kaynaktan gelmesi
nedeniyle nubUvvete delil olarak ileri surtldigi goértulmektedir. CulnkU
‘dahilik’, insan akh ve emeginin Urdnd (kesbi) bir durum olmadigi icin
‘vehbi’ olanlarin da anlasiimasina ve kabul edilmesine bir arac olarak
gorulebilir. Boylece dahiligi bilimsel delil olarak géren diasunurlerin hem bir
arac olarak ‘dahilik'e hem de bu aracin kaynagina vurgu yaptiklari
soylenebilir.

2.3. Hipnoz ve Manyetizma

Vahiy icin bilimsel delil olarak gorulen delillerden bir digeri de hipnoz
ve manyetizmadir.

Hipnoz, bir kimsenin, baska birine telkin etmek yoluyla, gecici bir
stre emrine alarak, soyledigi telkinleri kabul edebilir duruma sokma
halidir. Hipnoz, kisinin, disaridan telkinlere ve ydnlendirmelere daha acik
oldugu gecici, transa benzer yapay bir uyku; bir tar farkh bilin¢c durumudur.
Normal uykuya benzese de hipnoz altindaki insanlarin beyin dalga
sekillerinin, derin gevseme sekillerine cok benzedigi kesfedilmistir. Teknik,
temel olarak kisinin gevsemesine, yogunlasmasina ve dikkatini belli bir sey
(cogunlukla hipnotistin sesi) Uzerinde odaklamasina dayanir. Hipnozun
gucu hipnotistin 6zel bir glicline veya yetenegine bagli degildir, asil glc
hipnotize edilen kisinin hipnoza yatkinhiginda yatmaktadir. Hipnotize
edilmis olmak, kisinin 6z kontroll birakmasi demek degil, aksine hipnotize
olma deneyimi, hipnotistin bir egitmen olarak 6zneyi davranisa yoneltmesi
sirasinda bireyin yeni kontrol vyollari 06grenmesine olanak tanir.
Arastirmacilarin  ve terapistlerin kullandiklari sekliyle hipnoz, biling
duygusunu inceleme ve degistirme sansini verme potansiyeline sahip bir
tekniktir.e

1882 yilinda Londra’da kurulan ve unld pek cok bilim insaninin Gye
oldugu Britanya Psisik Arastirma Dernegdi'nde,® 45 yil boyunca hipnoz ve
manyetizma ile ilgili cok sayida deneysel arastirma yapilmis ve raporlari
yayinlanmistir. Hipnoz ve manyetizmay! bilimsel delil olarak goéren
dusunurlerin ileri sirdtgu fikirler bu raporlara dayandirmaktadir.® Alman
Franz Anton Mesmer,®® hipnoz uygulamalari sonucunda ‘canli manyetizma’

81 Zirkani, Kur’an llimleri Men&hilu’l-‘irfAn Terciimesi (Men&hilu’l-‘irfan T ‘UIGmi’l-Kur'n), 1/122.

8 Budak, Psikoloji SézIgt, 364; ) Richard Gerrig - G. Philip Zimbardo, Psikolojiye Giris Psikoloji ve
Yasam, cev. Gamze Sart (Ankara: Nobel Yayincilik, 2012), 150-151; Duane P. Schultz - Sydney
Ellen, Modern Psikoloji Tarihi, cev. Yasemin Aslay (istanbul: Kaknls Yayinlar, 2007), 626;
Ozakkas, Gercegdin Dirilisine Kapi Hipnoz, 1/24; Arikdal, Ergun, Ansiklopedik Metapsisik Terimler
Sozlugl, 80-81; “Meydan-Larousse”, VI/103.

8 Society for Psychical Research: 18 ve 19. yilzyilda, pozitif bilimin, insani ‘tesadlflerle olusmus,
mekanik ve otomatik yapiya sahip bir varlik’ olarak tanimlanan anlayisina karsi cikan bilim
insanlari, insanin sadece fiziksel bir varlik olmadigini, ayni zamanda, gérinmeyen manevi
yoninin de oldugunu ortaya koymayi amaclamislardir. Bu dernek Uyeleri bu amacla insan
varliginin duyu-disi yonlerini ve 6zellikle psisik yeteneklerini incelemis, konuyla ilgili yuzlerce
vaka Uzerinde goézlem yapmislardir. Sir Oliver Lodge, William Crookes, Frederic Myers, William
James, Henry Bergson, Freud, Pierre Janet ve C. G. Jung, bu dernegdin Gyelerindendir.

8 Vecdi, D&’ireti’l-madrifi’l-karni’l-isrin, X/713.

8  Franz Anton Mesmer, Alman hekim, ayni zamanda mesmerizm’in kasifi. Bulusunu kendisi
magnétism animal olarak adlandirmistir. Mesmer gobzle goérilmeyip, O6lclilemeyen hayat
enerjisinin (bir cesit manyetik enerji) cesitli kanallar ile baska alanlara akisini saglayarak



olarak isimlendirdigi insanda ‘i¢sel bir canh’® bulundugunu iddia etmistir.
Frederic Myers da insan ruhu ile iliskili ve onunla irtibat kurabilen dinyada
genel bir ruhun bulundugunu belirtmistir. insanda bulunan ruhun da
glcund ve iyiligini bu ruhani alemden aldigini iddia etmistir.2” Vecdi bu
iddialara dayanarak her insanda normal akhnin disinda, ondan bagimsiz,
daha Ustin ve daha kompleks bir baska akil da bulundugunu ifade
etmektedir. Ona gore bu akil bedeni yénlendirme, organlarini idare etme
ve zararlardan koruma gibi islevler gérdagu gibi ayni zamanda glzele
meyletme, cirkin ve koétualuklerden sakinma gibi insana birtakim telkinlerde
de bulundugunu ileri sirmdustir.e Vecdi’'ye goére, insanin ruhani boyutunun
varligi manyetizma deneyleri ile akillarda siphe birakmayacak sekilde
kanitlanmistir. insan bu ruhani yonlyle elde ettigi semavi bilgileri ve ilahi
hakikatleri dogasina uygun hale getirir ve aklnin anlayacagi bicime
donUstlrdr. Bu ayni zamanda insanin tekamialini strdirmesinin bir
gostergesidir.®® Dolayisiyla insanin iradesi ile elde ettigi pozitif/somut
bilgilerin disinda daha ustln bir bilginin varhigi, manyetizma ile deneysel
olarak ortaya konulmaktadir.

ez-Zurkani, peygamberlerin vahiy alma halinde yasadiklari ruhsal
durumlardan bazilarini, denegin hipnoz anindaki durumuna

hastalarini tedavi etmeye calismistir. Mesmer'in bu fikirlerinin ve uygulamalarinin evrimi James
Braid'in 1842'de hipnozu kesfetmesini saglamistir. Mesmer insan vicudunun tipki fizikciler
tarafindan kullanilan miknatislar gibi calisan manyetik bir glice sahip olduguna inaniyordu.
Hayvan manyetizmasi hastanin manyetik seviyesi ile cevrede gecgerli olan manyetik seviye
arasinda bir denge kurarak sinir bozukluklarini iyilestirebiliyordu. Mesmer baslangicta hastalara
miknatislasmis demir gubuklar tutturarak akil hastalidini tersine cevirdigini iddia etti. Daha sonra
Mesmer tiim yapmasl gerekenin hastanin ellerine dokunmak veya vurmak oldugunu ve boylece
kendi manyetik gliciinin hastaya aktarildigi fikrinde karar kildi. “Meydan-Larousse”, VI11/659.

Hipnoz, bir doktor ve Paris Salpetriere'deki néroloji kliniginin baskani olan Jean Martin Charcot'un (6.
1893) calismalanyla buyuk bir 6nem kazandi. Charcot isteri hastalarini hipnoz yoluyla tedavi etti
ve bir dereceye kadar da basarih oldu. Daha 6nemlisi hem isterinin hem de hipnozun
semptomlarini tibbi terimlerle ifade etti. Bu durum daha 6nceleri kabul edilmeyen hipnozun tip
dinyasi tarafindan uygulanabilir olmasinin 6ninU acti. Schultz - Ellen, Modern Psikoloji Tarihi,
55-57.

8 [nsan bedeni, tipki bir pil gibi elektrik Uretir ve manyetik bir alana sahiptir. Canlisal manyetik
gug, 1s1, 1sik ve elektrik gibi bir doga kuvvetidir. Canlilardaki glclerin denge halinde olmasi
onlarin dizenli calismasini saglar. Manyetik gic dengesi bozulan bir beden ya da organ islevini
yerine getirmekte =zorluk c¢eker, yani hastalanir. Dengeyi kurmak icin manyetik alani
kuvvetlendirici bir enerji akimina gerek vardir. Boylece, canlilara 6zgli manyetik etkiyi aktarmak
suretiyle hasta beden ya da organin manyetik dengesi kurulur ve bedenin kendi kendini
iyilestirmesi mekanizmasina yardim edilir. Beden kendini iyilestirecek her tirli mekanizmaya
sahiptir. Disardan iceriye dogru yapilan yardim dogrudan etki etmez dolayl bir yardim islevini
yerine getirir.

insan viicudu manyetik giice sahiptir. Bu giicli baska bir cisim ya da viicuda aktarabilir. Eller, gézler
ve nefesimiz bu etkinin en gok aktarildigi yerlerdir. Demirden bir miknatisin nasil kutuplari varsa,
canli bedenlerinde de bdyle bir kutupsallik vardir. Saglkli bir insan bedenindeki manyetik
kuvvet, irade ve istek yoluyla artabilir, istek ve ilgi yoluyla baska bir yere aktarilabilir. Kendine
gldven duygusu bu islemin temel unsurudur. Sefkat ve sevgi manyetik gliclin tedavi edici rolinin
ayrilmaz bir pargasidir.

Manyetik tedavi bir elektriksel akimla degil, manyetik akiskanla olusur. Bu akiskan, vicuttan
etrafina yayilir, cisimden cisme gecger. Akiskan, temelde ruhsal enerjinin bir baska gorinimadur.
GuUclerin dénlsimu prensibi burada da gecerlidir.

Manyetizmanin fiziksel yasalari: insan vicudu kutupludur, sad taraflar pozitif, sol taraflar negatiftir.

Vicudun 6n tarafi pozitif, arka tarafi negatiftir. Ayni isimli kutuplar birbirlerini iterler; zit isimliler

birbirlerini cekerler. Ayni isimli kutuplar uyartici zit isimli kutuplar ise sakinlestirici niteliktedirler.

Arikdal, Erglin, Ansiklopedik Metapsisik Terimler S6zIigt, 97-99.

Frederic Myers, Human Personality (Cambridge: Longmans Press, 1903), 105.

Vecdi, el-isldm dinun d&mmun hélidun, 16; Vecdi, min meélimi’l-islamiyye, 74.

Vecdi, el-isldm dinun dmmun hélidun, 18.
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benzetmektedir. Ona gore, vahiy aninda peygamber, uykuya dalmis veya
baygin dismus gibi bir haldedir. Bununla birlikte siddetli sarsinti gecirdigi
ve terledigi bu psikolojik durum onun bedenine yansir. Normal insani
halinden soyutlanan peygamber artik vahiy (ilahi telkin) almaya hazir bir
duruma girer. Boylece kendisine verilen vahiy bir daha unutmamak uzere
hafizasina naksedilir. insanda normal akildan daha Ustin bir icsel akln
varligini ortaya cikaran yapay uykudaki kisinin durumu vahye muhatap
olan peygamberin yasadigi durumla benzerlik tasimaktadir. Hipnoz aninda
bedeni cansiz bir halde olmasina karsin insan, bedenin etkisiz oldugu bu
durumda zihinsel faaliyetlerini sGrdiurmektedir. Hipnotistin sozlerini isitir,
ortu arkasindaki seyi okuyabilir, bazi gizli seyleri bildirebilir ve telkin
almaya hazirdir. insanin hipnoz halindeki bu durumunun deneysel olarak
kanitlanmasi, benzer niteliklere sahip olan vahyin anlasiimasini
kolaylastirdigi gibi inkar edilmesini de imkansiz kilmaktadir.®

Zirkani, sahit oldugu hipnoz deneyi®® sayesinde bilimsel bir yol ile
pratik olarak vahyin anlasiimasini kolaylastiran, bilimsel olarak da delillerin
ortaya ciktigini ileri sirmektedir. Hipnoz seansinda gerceklesen durum ile
vahyi soyle karsilastirmaktadir:

%0 Zirkani, Menéhilu’l-irfan fi uldmi’l-Kur’an, 1/57-59; Draz, en-Nebeli’l-azim, 93-94.

%1 Zirkani deneyimledigi hipnozu sdyle anlatmaktadir: “Hipnotizmanin vahyin anlasiimasini
kolaylastiracak deneylerinden birine Bizzat g6zlerimle sahit oldum. Bu deney MuUsliman Gencgler
Dernegi’'nde klltlrli blylk bir kalabaligin huzurunda herkesin gorebilecegi ve isitebilecegi bir
ortamda gerceklestirilmisti. insanlar hipnotizma ve hipnotizmanin kisinin inancini ve dinini
degistirme konusunda ko6t bir silah olarak kullanilabilecegini kanitlamak hakkinda 6nemli bir
konferansa katilmak icin gelmislerdi. Nitekim bazi misyonerler bu yénteme basvuracak kadar
alcalmistir. Sinsi disman hicri 1351 yilinda en seckin Musliman genclerden birini bu sekilde
dininden doéndirmusti. Bu korkung hadise herkes tarafindan bilinmektedir ve bu hadisenin
Uzerinden uzun zaman gecmemistir. Konferansi veren kisi, hipnotizma uzmani idi. Bu uzman
denegi getirdi. Denek hocasindan etkilenme 6zelligine sahip bir gencti. Hoca ise onu etkileyecek
guce sahipti. ilki zayif yapida, ikincisi ise giiclii yapida idi. Zayiflik ve gicliligin cesitli yonleri
vardir. Ancak bu bdélim bunlarin anlatilacagl yer degildir. Hoca deneginin gbziine derin ve
etkileyici bicimde bakti. Onun lzerinde sehabat adini verdikleri bazi hareketleri gerceklestirdi.
Cok gecmeden denek uyuyan kimse gibi horlamaya basladi, rengi atti, bedeni hareketsiz hale
geldi, siradan duyularim yitirdi. Hatta icimizden biri defalarca igne batirdi. Onun ardindan ikinci
ve Uclincl kisi de ona igne batirdi. Ama denek ne hareket etti ne de hissettigine ve algiladigina
dair kiicUk bir tepki verdi. iste 0 zaman onun hipnotize edildigini kesin olarak anladik. Bu arada
hoca denegin (zerinde hakimiyet kurmaya basladi. Ona ismini sordu. Denek gercek ismini
sOyleyerek haber verdi. Hoca bu ismin onun gercek adi olmadigini sdyledi ve baska bir isim
uydurup ona “Senin ismin bu” dedi. Sonra kanitlar suretinde anlasiimayan sézler ile olumlu ve
olumsuz emir kipinde ona yonlendirdigi ciimleler sayesinde denegin zihnine bu asilsiz yeni ismi
yerlestirmeye ve gercek ismin izlerini silmeye basladi. Bu sekilde bu uyduruk ismi ona dayatti.
Sonunda o da buna boyun egdi ve uydu. Daha sonra hem hoca hem biz cesitli araliklarla ve onun
gafil oldugu konusma esnasinda defalarca ona gercek ismi ile seslendik. Bunu séz sirasinda
birdenbire tekrarladigimiz da oldu. Ama nafile... O bize cevap vermedi. Uyduruk ismi ile ona
seslendigimiz zaman ise en kicuk tereddiit yasamadan ve duraksamadan hemen cevap verdi.

Hoca denege bu yeni ismin kendisinin gercek ismi oldugunu ve bunu sirekli hatirlamasini emretti.
Bu durum denek uyandiktan sonra yarim saatten fazla devam etti. Hoca denegini uyandirdi ve
konferansini tamamlamaya basladi. Biz ise denege gercek ismi ile seslenmeye devam ettik. Ama
0 bize tepki vermedi. Diger ismi ile seslenince bize yanit verdi. Belirlenen yarim saatlik stre sona
erdi ve denek gercek ismini bildigi ilk haline dondu.

Bu deney ile hoca bir insanin adi gibi ne kadar sabit olursa olsun ya da dinf inanc gibi ne kadar
mukaddes olursa olsun hipnotizmanin kisinin zihin dinyasindan silinmek istenen her seyi
silmede kullanilabilecegini ispat etti.

Bu hoca dini degil de ismi silmeyi su iki nedenden dolayi tercih etmisti: Birincisi; dini yok etmek cok
kota dasmanlhktir, blyUk bir suctur. Katilimcilar bir yana konferansi verenin yapisi bile bunu
kabul etmezdi. ikincisi ise; isim, kisinin zihninde dinden daha yerlesiktir. Dolayisiyla onu silmek
daha cok hayret uyandirir. Buradan dinin kisinin zihin ve gonul diinyasindan cikarilmasinin daha
kolay oldu§u anlasilir. Zirkani, Kur'an ilimleri Menéhilu’l-‘irfan Terciimesi (Men&hilu’l-‘irfan fi
‘Ulimi’l-Kur’én), 1/117-118.



Vahiy melek acisindan melegin, Peygamber ile kurdugu bir
baglantidir. Bu baglantida birinci varlik ikinci varliga etkide
bulunmakta, ikinci varlik da birinci varliktan etkilenmektedir. Her
iki durum da bu iki varliktaki 6zel yetenekten kaynaklanmaktadir.
Soyle ki: Melekte verme ve etkileme gucu vardir. Cunkd o
tamamen ruhanidir. Peygamber’in ise hem an ruhaniyeti hem de
melegin arinmishgina uygun génul ve zihin arinmishgi sayesinde
alma kabiliyeti vardir. Melegin Peygamber'e hikmetmesi
esnasinda Peygamber normal durumundan siyrilir, bunun izleri
onda belirir, tamamen kendini melekten almaya verir ve aldiklari,
kalbinin sayfalarina yazilmiscasina zihninde hazir héle gelerek
hafizasinda aynen ezbere alinirdi.*

Zurkani, insanin hipnotizma vasitasiyla bir varlhigin baska bir varliga
yaptigi etkinin, Allah’in vahiy vasitasiyla kullarindan diledigi birinin ic
dunyasinda etkide bulunmasina benzeterek hipnozun vahyin anlasiimasina
bilimsel bir 6rnek olarak gostermektedir.=

Vecdi, psikolojik arastirmalarin ortaya koydugu sonuclardan
hareketle, dahilik gibi caba 6tesi ortaya konulan harikuladelikler, hayvan
ve bitkilerde bulunan ilham ve hipnoz ile ortaya ¢ikan insanin fizik otesi
icsel kisiligini vahiy icin bilimsel temel olarak gormektedir. Vecdi’'nin
yasadigi donem g6z 6nune alinirsa, materyalist akimin ortaya attigi itikadi
suphelere karsi zihni karisik insanlara klasik sdylemlerle cevap vermenin
pek ikna edici olamayacagi aciktir. Materyalizm baskisi altinda gugla
soylemleri gelistirme asamasinda olan MuslUman toplumunda, yine Bati
kaynakli verileri kullanarak cevap vermeye calisan Vecdi'nin pozitif
bilimlerden oldukca etkilendigi, vahiy ve nUbUvvete pozitivist bir bakis
acisiyla yaklastigi gortlmektedir. Ayrica s6z konusu arastirma verilerini
vahiy icin temel kabul etmekle birlikte, bu verilerin Allah’in tim varliklarla
iletisimini, evrendeki yaratilis ve hakimiyetini de gosterdigini vurgulamaya
calismistir.

Yakin donem alimleri pozitivist-materyalist dlinya gorusleri ve cesitli
felsefi itirazlar karsisinda vahyin imkani konusunu agirlikli bir sekilde ele
alma ihtiyacini duymuslardir. Burada islenen ana tema, gaybi bir nitelige
sahip olan vahiy bilgisinde ve onun Allah tarafindan secilen bazi insanlara
aktarilmasinda aklen bir imkansizligin bulunmamasidir. Bu doénem
kelamcilarinin vahyin dogrulugunu gdstermek ve kabulini saglamak
amaciyla basvurduklari yontem, Islam vahyinin en gecerli 6lcit kabul
edilen akli bilgiler ve bilimsel verilerle mukayesesinin aciklanmaya
calisiimasidir. Bu konuda diger din ve medeniyetlerle islam dini
karsilastirilarak islam’in ne kadar akilci ve yenilikci oldugu ortaya
konulmaya calisiimistir.*

Yakin donem kelamcilari, akilci yontemle zamanin bilimsel verilerini
vahyin anlasiimasinda kullanmislardir. Bu durum onlari zaman zaman
gaybi konularda farkli teviller yapmayna yoneltmistir. Bunun sebebi vahyin
dogrulugunu ispat ya da tevil ederken, karsilastirdiklari veya esas aldiklar
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ilmin niteligini arastirmada veya ilmi nazariyelerdeki yanlislik ve hata
durumunu incelemede cok dikkatli ve titiz davranmamalarndir.
Unutulmamasi gerekir ki, herhangi bir bilimsel sistemin dogusuna etki
eden ya da ilim adaminin kendisinden gelen faktorler mevcuttur.
Dolayisiyla bir ilmi sistemin, icinden ciktigi kultirden ve ahlaki felsefeden
bagimsiz kalabilmesi ya da ondan katki almamasi imkansizdir. O yuzden
islam, ilmin kendisini tesvik ederken belli sartlara tabi olan ve birtakim
felsefi temellere dayanan bir bilimin veri ve nazariyeleri ile pekala
uyusmayabilir.

Bu baglamda karsilasilan bilimin tezleri donemin alimleri tarafindan
sorgulanmasi gerekirdi. Fakat su da var ki bilimsel konularda ileri derecede
ihtisas gerektiren bu tarz bir calismanin, bu alimler icin o dénemin
sartlarinda zor, hatta imkansiz olacagi tespiti insafli bir yaklasim
sayllmahdir. Ayrica bilime buUyuk deger verildigi, insanlarin her cikan
nazariyeye dort elle sarildigi bir zamanda, s6z konusu kelamcilari dénemin
sartlarinin haricinde tasavvur etmek yanlis olur.

Bati dusuncesinde her seyi maddeden ibaret goren pozitivizm ve
materyalizm akimlarinin revacta oldugu dénemde psikoloji deneysel bir
bilim haline gelmistir. Bilimsel metotlarin zihinsel fenomenlere
uygulanabilecegi fikri hem felsefi disinceden hem de 17. yuzyildan 19.
yuzyilla uzanan fizyoloji arastirmalarindan miras kalmistir.es Fizyolojinin
deneysel metodunu ve laboratuvar arastirmalarini kendi alanina tasiyan
psikoloji, ‘deneysel psikoloji’ olarak yeni bir boyut kazanarak, ‘genel
dusunce ve gozlemlere dayanan’ metodunun, ‘elde edilen verilerin kesinlik
ifade eden gozlemlere dayanmasi’ seklinde gelistigi gortlmektedir. Bunun
yaninda sinir ve ruh hastaliklarinin gelisen bilimsel metotlarla tedavi
edilmeye baslanmasi, psikiyatrinin bilimsellik 6zelligi kazanmasini
saglamistir. Tum bu etkenler, psikolojinin felsefeden ayrilarak bagimsiz bir
bilim .olma surecini gerceklestirmistir. Nitekim o donemde psikolojinin
inceleme alani davranislar ve tepkiler olmakla birlikte, pratikte biling
olaylarini incelemekteydi. Bu baglamda bilincli, iradeli ve akilli bir varhk
olarak algilanan insanin biling 6tesi gorinmeyen yonu inceleme alaninda
degildi.e

S6z konusu psikolojik anlayisa tepki olarak, ‘bireyin ruhsal hayati,
bUyuk 6lcude ruhun bilingli alaninda degil, bilin¢ disinda veya bilincaltinda
kalan alaninda cereyan ettigini’ ileri siren bir akim olarak psikanaliz®’
ortaya cikmistir. Sigmund Freud (6. 1939) tarafindan kurulan psikanalizin
en onemli temsilcisi olarak Carl Gustav Jung (6. 1961) gorulmektedir.
Derinlik psikolojisi olarak da adlandirilan psikanaliz, kendi derinligi ve
genisligi icerisinde insanin genellikle biling disinda kalan veya biling
disindan kaynaklanan ruhsal olaylari ya da insanin biling disi derinlikleriyle
olan ilgisini arastiran bir bilim dalidir. Buradan hareketle o ilk planda biling
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disindan veya bilingaltindan beslenen ruhsal olaylar ortaya c¢ikarma
gayesini gutmektedir.s

Psikolojide yasanan bu gelismeler, materyalist dlisincenin yarattigi
bunalima bir nefes getirdigi gibi, s6z konusu materyalist felsefenin
iddialarina karsi cevap vermeye calisan maneviyat savunucusu dusunurler
icin de bir can simidi olarak goruldigu soylenebilir.

Canh varlklar ‘genel ruh’tan birer parcadir. Beden bir ara¢ olarak
ruhtan badgimsiz bir durumda hicbir sey ifade edemez. Eger
materyalistlerin dedigi gibi insanda ruh denilen bir cevher bulunmayip da
mesele sirf maddiyattan ibaret bulunsaydi insan vicudunun da makina
gibi, belirli ve kayith bir hayati olurdu. Ama insanda géremedigimiz bir
cevher de vardir. Bu cevherin vlcutla iliskisi de vicudu isletmesi ve idare
etmesi dolayisiyladir. Beyin, vicudun yoneticisidir. Fakat beyin, madde
olmak bakimindan bir parmaktan, bir tirnaktan farki yoktur. Onun diger
organlardan Ustlnligu isletme o6zelligidir. Hicbir suretle gértimeyen ve
tutulmayan bu isletme gucu ruh olarak adlandiriimaktadir. Sonugta madde
ve ruh ayni bir seyin birbirinden ayrilmaz iki yuzdlr. Bu nedenle
materyalistlerle spiritUalistler bir ortamda birlesmek zorundadirlar. Cunku
varlik birdir.®

Psikolojik verilere gore, insanin zihinsel hayati yalniz normal biling ve
gorintusunden ibaret degildir. Bu bilincin 6tesinde bilincalti denilen gizli
bir biling, bir akil, bir zihin vardir. Normal biling, bir gercegi goérinen
duyular araciligiyla ve delillendirme yoluyla bildigi halde, gizli biling, onu
g6z ve kulak gibi duyulara ve disinmeye muhtac olmaksizin, dogrudan
dogruya idrak eder ve bu yolla bilgiye ulasir. Bunun dini cercevede karsiligi
ise kesif ve ilham olarak adlandinimaktadir. Gizli bilincin faaliyet
gostermeye baslamasi normal bilincin etkinligini devre disi birakmasini
saglayabilir. Bir kimsenin gizli bilinci, hipnoz ve telkinle yénlendirildiginde,
normal sartlarda basaramadigi bazi seyleri yerine getirebilir. Bu halde
bulunan bir kimseye, mesela on iki yasinda bir cocuk oldugu telkin
edilecek olsa, o kimse derhal o yastaki tavrini alarak, cocuk gibi soyler ve
o zamanda yaptigi seyleri tekrar eder. Zihni hesapta, glzel sanatlarda
bazen ortaya c¢ikan olaganusti eserlerin kaynagi bu gizli Dbilingtir.
Hayvanlarda gérulen akillara hayret veren sanatlara ve benzeri isler islam
alimleri tarafindan ilham veya fitri ilham olarak adlandirildigi gibi, bilim
insanlari bunlara icgudu adini vermekte ve kalitsal yolla turlere intikal
eden birikmis tecribeler neticesi olarak gormektedirler. Son zamanlarda
bunlarin kaynaginin da gizli bilin¢ oldugu anlasiimistir.we

Ancak peygamberlerde gerceklesen vahiy ve gaybi haberler gibi,
ruhani ve kutsal durumlar medyumlarda go6rilen garip olaylara asla
kiyaslanamaz. Medyumlarin kendilerinde ortaya cikan olaylar her insanda
gorulebilecek normal, siradan hadiseler ve bazi so6zlerden ibarettir. Oysa
peygamberlere goénderilen vahiyler insanustu bir nitelige sahiptir. Clnku
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vahiy ve ilhamin kaynagi ilahidir ve araci olarak bunu bir melek
getirmektedir.:

GUunumuzde hayatin ayrilmaz bir parcasi olan telefon, telsiz ve
uydular arasi haberlesme teknikleriyle insanlar diledigi anda en uzak
mesafelerle dahi iletisim kurabilmekte, radyo ve televizyon sayesinde de
hem sesli hem de géruntili olarak bilgi alabilmektedir. insan aklinin
kesfettigi bu teknolojik harikalar, kulli akla sahip olan Yaraticinin
kullarindan istedigine génderdigi vahyin anlasiimasina ve kabul edilmesine
yardimci olabilir. Ayrica teknolojik ve iletisim araclari, ses ve goruntuleri
kaydedip uzun zaman muhafaza edebilmektedir. Dolayisiyla bu durum
Yice Allah’in  melekler araciligiyla ya da vasitasiz bir sekilde
peygamberlerinin kalplerine mukaddes kelamini kaydetmesinin mimkin
olabilecegi hususunda insana bir fikir verebilir.2

GOk cisimleri sayesinde insanlara gelecekleriyle ilgili yorum yapma
imkani saglayan astroloji, kisilerin esya Uzerinde fiziki etkiler meydana
getirmesini konu edinen parapsikoloji, fertlere, ruhlarla iliski kurarak
onlardan bilgi alma yollarini gosteren spritizm gibi bilimler ve kisileri trans
haline gecirerek onlara telkinde bulunmayr mumkun kilan hipnoz ve
telepati gibi olaylar, gorinen alem disinda fizikdtesi bir alemin varhgi
konusunda insana bir fikir vermektedir. Ancak tum bunlarin vahiy olgusunu
kanitladigini sdylemek zorlama bir durum olarak goéridlmektedir. Pozitivist
ve materyalist dlslncelere karsi dini savunma ugrasinda olan alimlerin
nUubUvvet ve vahye yonelik iddialara karsi sdéylem gelistirmeye calistigi bir
gercektir. Manevi olgulari inkar eden bir distincenin manevi delilleri kabul
etmesi de dusunulemez. Yasadiklari devrin bilimsel ve sosyokdulturel yapisi
g6z Onune alindiginda bu dénem dusUnurlerin niblvvete dair ortaya
koydugu goruslerinin anlasilabilir oldugu soylenebilir.

Sonuc

18. ve 19. yuzyillarda Bati'da bilimsel ve kultldrel gelismelerin etkin
bir baski olusturmasi nedeniyle, MuslUman dusunurler, zirveye ulasmis bir
medeniyet tecrlUbesine sahip manevi birikimlerini yeniden canlandirma
cabasi icerisine girmislerdir. Ca@in sorunlarina islam'in  temel
prensiplerinden  hareket ederek ¢6zum bulma gayreti olarak
nitelendirilebilecek bu girisimler bir donusum programi, bir toplumsal
seferberlik ilani olarak da degerlendirilebilir. MUslimanlar, ilkeleri Allah
tarafindan vahyedilmis din ile ilkeleri insan tarafindan konulmus bir
yontem ve kanunlari bilim tarafindan kesfedilmis olan modern olusumlarin
arasini telif etmeye calismislardir.

Bati'nin bilimsel alanda gelismesiyle beraber materyalist dustncenin
ortaya attigi supheler Mislimanlan da etkisi altina almistir. Ferid Vecdi
gibi dusundarler, Batili disunurlerin metodunu kullanarak nubUlvvet, vahiy
gibi bircok konuda ileri surulen tezleri, yine o tezlerin delilleriyle
curttmeye calismislardir. Peygamberligin gercekligi ve vahyin imkanina
dair akli delillerin yaninda yasadiklari donemde deneysel kanitlara 6nem
verildigini dikkate alarak, nUblvvet ve vahyin bilimsel yoldan da
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kanitlanabilir oldugunu ileri strmuslerdir. Nitekim bitki ve hayvanlarin
déllenme, yetisme ve neslini surddrme gibi islevlerinin ilhamla
gerceklestigini belirterek, bunu vahiy icin bilimsel bir delil olarak
degerlendirmistir. Yine deha érneginde oldugu gibi, insanlar icinde ylksek
ruhi melekeye sahip olanlara ilham yoluyla bilgilerin geldigini psikoloji
bilimi ortaya koymustur. Ayni sekilde, hipnoz uygulamalarinda akil ve
duyularin disinda hipnotize edilen kisilerin baz bilgilere eristikleri
gozlemlenmistir. Ozel bilgilerin kaynaginin madde otesi alem olarak goren
dasundrler, bu tdr durumlar insanlar arasinda Allah’tan vahiy almaya
elverisli olan ylUksek ruhi mertebeye sahip bir zimrenin bulunabilecegini
ve bunlarin da nebi veya resul diye adlandirilan sahsiyetlerden olustugunu
goOsteren hissi delil olarak degerlendirmislerdir.

Donemin alimlerinin bilimsel temellendirme gayreti icerisinde
bulunduklari vahyin peygamberlere gonderilen 6zel vahiyden ziyade, bir
olgu olarak ele alinan vahiy oldugunu 6zellikle belirtmek gerekir.

Nubuvvet olgusuna genel yaklasim cercevesinde vahiy olgusu gibi
mucizelerin de bilimsel olarak aciklanabilecegi ileri sGrGlmuUstir. Dinyanin
gunes etrafinda dénmesi ve parapsikolojik olaylarla insan bedeninin farkh
mekanlara gitmesini delil getirerek mucizeyi bilimsel olarak anlasilabilir
gorulmustur. O donemin dusunurlerinde gorulen bu anlayis Uzerinde pozitif
bilimlerin etkisi oldugu soylenebilir. Zaten pek cok modernist, Allah’in
gelisiglzel mudahale etmedigi, birtakim yasalarla dizenledigi evrende,
sebep-sonuc iliskisinin varhgini benimsemislerdir. Mucizelere de bu iliski
cercevesinde baktiklari gérulmektedir. Nitekim ismail Fenni Ertugrul,
Dozy’'nin islam’a ve Hz. Peygamber’e yonelik elestirilerine cevap verirken
mucize savunusunda telepati 6rnegini gerekce sunmaktadir. Ona gore
insanlarin beyninde telepati denilen ruhi hadise meydana gelmektedir. Bu
durum Bati bilim insanlari tarafindan kabul edilmis psikolojik bir olgudur.
Dolayisiyla insanlardaki psikolojik durumlarin kabul edilmesi benzerlik arz
eden mucize gibi dini olgularin da varhgini kabulde tereddide mahal
birakmaz.»

Vahiy, peygamberlik ve mucize gibi olgulan Bati kaynakli bilimsel
verilerle ispatlamaya calisan alimlerin, zamanindaki materyalist
dusuncenin baskisi altinda bir cikis yolu arama sonucunda elestirilere
cevap verme cabasi seklinde degerlendirilebilir. Ancak disaridan gelen bir
kaltirlin sisteme uyum saglamasi ne kadar mumkun olabilir? Dinin temel
olgulari konusunda modern bilimden yararlanmada kantarin topuzunun
kacirilmamasina dikkat edilmesi gereken bir durumdur. Vecdi gibi
duasundrlerin bu konularda teori halinden kanitlanmis durumuna ge¢cmemis
goruslere sahip ciktiklari ve Bati kaynakl bilgiyi ilim olarak algilayip zaman
zaman asirt yorumlarda bulunduklart gorulmektedir. Kimi zaman pozitivist
ve determinist yonlerini sorgulamadan ulastiklan teorileri ve bulgulan
genel gecer dogrular olarak degerlendirmistir. Sonucta pozitivist bilim
anlayisinin etkisiyle gayb alemi ile ilgili meseleleri duyular dinyasinin
kaliplariyla izah etme yoluna gitmislerdir. Yenilik arayisi icindeki
dusunurlerin  modernite slrecinde bilimsel olarak goérdaga verileri
sorgulamalari beklenebilir. Ancak o donemde insanlarin bilime buyuk
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deger verildigi, adeta kutsandigi ve her yeni teorinin pesinen kabul edildigi
bir zamanda 19. ylzyll sartlarinda yasadiklart g6z &ninde
bulundurulmalidir.

NUbuvvet ve vahyin bilimsel acidan ele alinmasi, nubulvvete
psikolojik ve sosyolojik yaklasim, dini 6gretilerin hurafelerden ayiklanarak
asli halinin korunmasi uzerinde srarla durmalar, dini dusuncenin
yenilesme ihtiyacina vurgu yapmalari, gelisen Bati kaltlr ve bilimine karsi
Islami 6gretileri yeniden yorumlamaya calismalari ve ginin sorunlarini
cdzmeye gayret etmeleri, acisindan Vecdi gibi duasuntrlerin Urettikleri
degerlerin islam dusincesine 6zgiin katki olarak gérulebilir.

Yuce Allah’in evreni yaratmasi, varliklarla iletisimi ve insanin
dinyadaki ideal yasami icin ilettigi vahiy konusu ittifakla kabul edilmis
olmakla birlikte vahyin niceligi konusunda farkli yaklasimlar sergilenmistir.
Bu vyaklasimlarda tarihsel tecriube, guncel bilimsel ve teknolojik
gelismelerden  yararlanilarak  yeniden  yorumlamaya  cahisiimistir.
GUnUimUizde de transhimanizm, yapay zeka, genlere midahale gibi bir
acidan dini boyutu ilgilendiren bilimsel gelismeler birtakim etik sorunlari
meydana getirmektedir. Bunlara yonelik ¢6zim Uretmede diger bilimlerin
verilerini dikkate alarak disiplinler arasi calismalar yapilmasinin énemini
gostermektedir. Sonucta dini olgularin kokli gecmisi bulunsa da insanin
yasadigi donemin sartlari ve insanin anlam arayisi bu olgulara farkh
yaklasimini beraberinde getirecegi séylenebilir.
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Oz

MUsliman dislncesinde nubuvvet ve dinin diger alanlan ile ilgili klasik
soylemler 19. ve 20. yuzyillarda Bati kaynakli felsefi dustncelerin baskisi
sebebiyle yeni bir sdylemle dillendiriimeye baslanmistir. Bati'nin pozitif
bakis acisiyla islam’a ve dzelde nlibuvvetle ilgili konulara yonelttigi elestiri
ve saldirilari karsisinda yakin dénemdeki alimler ntibUlvvetin gerekliligini ve
nubuvvete duyulan ihtiyaci akli yodnden ispatlamaya c¢alismislardir.
MUsliman kultirde Allah’in varligi, evrenin ve varliklarin O’nun tarafindan
yaratildigi olgusu akli delillerin yaninda bircok bilimsel delille kanitlanmaya
calisiimis olmasina karsin, nubulvvetin ve vayhin bilimsel delillerle
ispatlama girisimleri ender goérilen durumlardandir. Ozellikle inang
konularina yoénelik bilimsel temellendirme calismasi dogu kaltGrinin
gundeminde yer almayan o©Onemli ve cesur bir girisim olarak da
gorulmastar. 19. yuzyil Bati bilim insanlarinin ve filozoflarinin ruh ve
benzeri konularda yaptiklari deneysel calismalar, hipnoz, manyetizma,
dahilik, canlilar arasindaki iletisim ve icgudu gibi konulardaki bilimsel
aciklamalar, Musliman dusunurlerin elini guclendirmis, vahyin bilimsel
acidan ispatlanabilecegi girisimlerine sevk etmistir. Bu calismada vahyin
bilimsel temellendirme imkani incelenmistir. Batinin pozitivist ve
materyalist dislncesinin maneviyata yodnelik tehditkar faaliyetlerinin
dzellikle islam’a yonelik siiphe ve ithamlar karsisinda bir savunma refleksi
olarak Yeni ilmi Kelam déneminde bircok ilmi faaliyetin Uretildigi
gortulmektedir. Musliman dusunurlerin Bati kultdr ve bilimine karsi
doénemin inang sorunlarini ¢c6zme kapsaminda vahyi fakli yorumlamalar
isldam duslincesine yapilmis 6zgin katki olarak degerlendirilebilir. Bu
acidan calismanin kapsami Yeni iimi Kelam dénemi ile sinirlandiriimistir.
Arastirmada Ferid Vecdi (6. 1954) ve onun cadgdasl bazi disunurler
cercevesinde vahye iliskin farkli yaklasimlari, vahyin bilimsel olarak
kanitlama iddialari ele alinmis ve degerlendirilmistir. Bu ddénemde
duasundarler vahiy olgusuna farkl yorumlar getirmislerdir. Bu calismada Bati
eksenli  tazyiklerin  MUsliman  ddsundrlerde  olusturdugu  etkinin
degerlendirilmesi yapilmistir. Dolayisiyla bu calismanin ilgili dénemde
vahyin sadece bu cercevede ele alindigina dair bir iddiasinin olmadigini
belirtmek isteriz. Ayrica calismada Kelam tarihinde duraklama ve gerileme
déneminin akabinde yeni bir canliigin gézlemlendigi Yeni ilmi Kelam
doéneminin fikri yapisinin c¢esitliliginin ve s6z konusu farkli girisimin
baglaminin sergilenmesi de hedeflenmistir. Arastirmanin sonucunda
materyalist dusunurler tarafindan ileri surulen iddialara verilen cevaplarda



Batili disUndrlerin metodunun kullandigr gértlmektedir. NUblvvet, vahiy
gibi bircok konuda ileri surlilen tezler, yine o tezlerin delilleriyle
curitilmeye calisilmistir. Bu donemde peygamberlere gonderilen 06zel
vahiyden ziyade, vahyin bir olgu olarak ele alindigini ve bilimsel
temellendirme gayreti icerisinde olundugu anlasiimaktadir. Vecdi gibi
dusunurlerin vahiy tard konularin bilimsel temellendiriimesi adina genel
kabul gormeyen ve halihazirda savunulan teoriden oteye gecmeyen
goruslere sarildiklari ve Bati kaynakli bilgiyi bilim olarak algilayip zaman
zaman asirt yorumlarda bulunduklari goralmustur. NubUvvet ve vahyin
bilimsel acidan ele alinmasi, nubuvvet-medeniyet iliskisine sosyolojik
yaklasim sergilenmesi, gelisen Bati kiltir ve bilimine karsi islami
ogretilerin yeniden yorumlanmasi ve guinun sorunlarina ¢6zim Uretilmesi
acisindan bu tur girisimlerin isldam disincesine yapilan 6zgin katkilar
olarak degerlendirilebilir.

Anahtar Kelimeler
Kelam, niiblvvet, Yeni iimi-Kelam, vahiy, ilham.

The Scientific Justification of Revelation

Abstract

Classical discourses on prophethood and other fields of religion in Muslim
thought began to be expressed in new forms in the 19* and 20" centuries
due to the pressure of Western philosophical ideas. Recent scholars have
tried to prove the necessity of prophethood and the need for it from a
rational perspective against the criticism and attacks of the West and its
positivistic point of view on Islam and precisely the issues related to
prophethood. Even though the existence of God and the fact that He
created the universe and beings have been tried to be proven with much
scientific evidence in addition to rational proofs in Islamic thought,
attempts to prove prophethood and revelation with scientific evidence are
relatively rare. Scientific justification, especially on faith issues, has also
been seen as an essential and courageous initiative that is not on the
agenda of eastern culture. The experimental studies of 19™-century
Western scientists and philosophers on the soul and similar subjects and
their scientific explanations on issues such as hypnosis, magnetism,
genius, and communication between living things and instinct
strengthened the hand of Muslim scholars and led them to attempt to
prove the revelation scientifically. In this study, the possibility of scientific
justification of revelation has been examined. It is seen that many
scientific activities were produced during the period of the The New
Discipline of Kalam as a defense reflex against the threatening actions of
the West's positivistic and materialistic thoughts toward spirituality,
especially against the suspicions and accusations against Islam. The
different interpretations of the revelation by Muslim thinkers within the
scope of solving the belief problems of the period against Western culture
and science can be considered an original contribution to Islamic thought.
In this respect, the scope of the study is limited to the period of the The
New Discipline of Kalam. Within the research, different approaches to



revelation and the claims of scientific proof of revelation are discussed and
evaluated in the framework of Farid Vajdi (d. 1954) and some of his
contemporaries. In this period, different interpretations were made on the
phenomenon of revelation by Muslim scholars. In this study, the effect of
Western-oriented pressures on Muslim thinkers has been evaluated.
Therefore, we would like to state that this study does not claim that the
revelation was handled only within this framework in the relevant period.
In addition, the study aims to exhibit the diversity of the intellectual
structure of the The New Discipline of Kalam period, in which a new vitality
was observed after the discontinuance and regression period in the history
of Kalam and the context of the different initiatives in question. As a result
of the research, it is seen that the method of Western thinkers is used in
the answers given to the claims made by materialist scholars. The theses
on subjects like prophethood and revelation were tried to be refuted with
the evidence of those theses. In this period, it is understood that the
concept of revelation was discussed as a phenomenon rather than a
special revelation sent down to the prophets, and an effort was made to
establish a scientific basis. It has been seen that thinkers like Vajdi
adopted views that do not go beyond the generally accepted and currently
defended theory for the scientific justification of revelation-type subjects.
Also it has been seen that they perceive Western knowledge as science
and sometimes make extreme comments. Such initiatives can be
considered as original contributions to Islamic thought in terms of dealing
with prophethood and revelation from a scientific point of view, exhibiting
a sociological approach to the relationship between prophethood and
civilization, reinterpreting Islamic teachings against the developing
Western culture and science, and producing solutions to contemporary
problems.

Keywords

Kalam, prophethood, The New Discipline of Kalam, revelation, inspiration.

Giris

14 asirlik tarihi sirec icerisinde islam dinyasi dis kaynakli meydan
okumalarla karsilastigi bilinmektedir.* ilk meydan okuma sayilan Eski
Yunan felsefe gelenegi, islam kultir ve medeniyetinin canlii§i ve siyasal
istikrarinin saglamhgiyla atlatiimis, bu gercevede itikadi ve felsefi savunma
mekanizmalar gelistirilerek bu meydan okumadan Islam dusuncesi
guclenerek cikmistir.2 Mislimanlarin karsilastigi bir tehdit, daha cok
siyasal hakimiyet alanina yonelik Mogol istilasi olmustur. Bu dénemde
gucltd kurumsal vyapisi sayesinde buyuk maddi kayiplar verse de
Muaslumanlar bu tehlikenin Ustesinden gelmeyi basarmistir. MuslUmanlarin
karsilastigi bir diger meydan okuma ise, Bati'nin, Aydinlanma dénemi ve
endustri devriminden sonra, bilim, teknoloji, ekonomi ve askeri alanlarinda
gerceklestirdigi ilerlemelerle birlikte, bazi Musliman ulkeleri
1 William Montgomery Watt, islami Hareketler ve Modernlik, cev. Turan Kog (istanbul: iz Yayinlari,

1997), 155-157.

2 Mehmet Akgiil, “Modernlesme Caginda islam Diinyasinin Degisim Siireci ve Din Alaninda
Yasanan Kirilma (Bir Arka Plan Coziimlemesi)”, Makalat 1 (1999), 59.




somurgelestirme faaliyetleri, Batili isldam karsitlari tarafindan baslatilan
saldirilar ve misyoner faaliyetlerdir. isldm medeniyetine yonelik tehdit ve
meydan okumalarl ‘sadme’ olarak nitelendiren W. Montgomery Watt (0.
2006) Eski Yunan medeniyetine dayanan modern Avrupa’nin islam
dunyasina yonelik son ‘sadme’yi “Helenizm’in Ucuncu dalgasi” olarak
adlandirmaktadir.: ilk iki sadme olumlu ydne cevrilerek atlatilirken
sonuncusu Mduslimanlart derinden etkilemistir. Bunun en basta gelen
nedeni MuslUman toplumlarin bilimsel ve kultirel durumunun tehditlere
cevap verecek nitelikte olmamasi, egitim sistemindeki zayiflama
neticesinde kati bir medrese dogmatizmi icerisinde bulunmasi* ve bu
olumsuz durumun, Bati'daki ilim ve felsefe alanindaki gelismelerin takip
edilmesini engellemesis olarak degerlendirilebilir. MUslimanlar, yenicagin
baslarindan itibaren Bati'da gordlmeye baslanan yenilik hareketlerini
dogru algilayip yorumlayamamislardir. Bati'nin 17. ylzyillda yasamaya
basladigi entelektlel ve ekonomik degisimi, Muslimanlar nispi olarak
ancak on dokuzuncu yuzyilda yasamaya baslamislardi.¢

Tanri merkezli evren anlayisinin yerine, insani ve aklini merkeze alan
bir bilim ve felsefe anlayisina sahip Aydinlanma gelenegi’ dinlere yonelik
elestiriler getirmistir. Ornegin Ernest Renan (6. 1892), islam cografyasinin
geri kalmishgini, fikir Uretmedeki yetersiz olmasini islam dinine
baglamistir. Ona goére bir Mislimanin kafasi dar ve bir nevi cemberle
kusatiimis oldugu icin bilime acik degildir. Hatta bir sey 6grenme ve fikir
gelistirme yeteneginden yoksundur. Renan, islam’in rasyonalizm veya
bilimsellikten c¢ok uzak oldugu icin, MuUslimanlarin doga bilimleri ile
ugrasmasini Allah ile rekabet etmekle es deger gérmaustir.e Bu nedenle
Renan gibi dustnurler, islam’in ilerlemeye engel teskil ettigi ve
MUslUmanlarin basarilari olan bir gecmisleri bulunmadigindan dinlerinin
kendilerini gelistirdigine dair 6vinmelerinin gereksiz oldugunu iddia
etmislerdir. Dahasi hicbir Umit vadetmeyen, geri biraktiran pranga ve
zihinlerine vurulmus agir zincir olarak niteledikleri islam'dan kurtulmalari
ve koparip atmalarini 6nermislerdir.®

O donemde teolojik, epistemik, etik veya metodik olarak
pozitivizmin arka planinin analitik bir c¢6zUmleme ile ele alinip
degerlendirilmese® de Bati dlinyasini izlemeye ve modern akimlarla temas
kurmaya calisan bazi MuUslUman aydinlar, medeniyet bakimindan geri

3 W. Montgomery Watt, islami Tetkikler [slam Felsefesi ve Keldmi,(Islamic Philosophy and
Theology), cev. Silleyman Ates (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiltesi Yayinlari, 1968),
155.

4 Samiha Ayverdi, Tirk Tarihinde Osmanli Asirlari (istanbul: Damla Yayinevi, 1977), 111/41-48.

5 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye’de Caddas Diisiince Tarihi (Selcuk Yayinlari, 1966), 1/43.

6 ilyas Celebi, “Mu’'tezile’'nin Klasik Islam Diisiincesindeki Yeri ve Modern Ddneme Etkileri”,
KADER Kelam Arastirmalari Dergisi 2/2 (2004), 13.

7 Akgil, “Modernlesme Caginda islam Diinyasinin Dedisim Siireci ve Din Alaninda Yasanan Kirilma
(Bir Arka Plan CézUmlemesi)”, 60.

8 Ernest Renan, “islamlik ve Bilim”, cev. Ziya ishan, Nutuklar ve Konferanslar (Ankara: Sakarya
Basimevi, 1946), 186-202. )

® Renan tarafindan ileri strilen bu iddialar, Islam dlinyasinda biyik tepkilere yol acti ve pesi sira
Cemaleddin Afgani Muhammed Abduh, Ziya Pasa, Ali Ferruh, Namik Kemal, Ataullah Bayezidof,
Emir Ali, Celal Nuri, Resid Riza, Mehmet Akif gibi bircok disin(r tarafindan reddiyelerle karsilik
bulmustur. Bkz. Diicane Ciindioglu, “Ernest Renan ve ‘Reddiyeler’ Baglaminda islam-Bilim
Tartismalarina Bibliyografik Bir Katki”, Divan: Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi 2 (1996), 1-94.

10 Albert Hourani, Caddas Arap Dliisiincesi, cev. Latif Boyaci-Hlseyin Yimaz (istanbul: insan
Yayinlari, 1994), 160.



kalmisliklarinin sebebini, dogru bilimden ziyade bilimsel zihniyete sahip
olmamaya bagladilar. GUnln problemlerine iliskin Uretmeye calistiklar
¢ozumlerde ise pozitif bilimlere 6zgu metot ve anlayislarin
benimsenmesinin uygun bir yol oldugunu dusundiler. Dolayisiyla Bati
kalturd icin pozitivizm Aydinlanma felsefesinin sonuclarindan biri iken
islam cografyasi icin ilerleme ve kalkinma adina bir hareket noktasi
sayllmistir.* Diger yandan, Bati’daki teknolojik ve kultlrel gelismeler,
cezbedici bir etki yaratarak Musliman toplumlar nazarinda bu kultirden
yararlanma potansiyeli olusturdu. Zaten isldmi dirilisin filizlenmesinin
onemli parcalarindan biri de toplumun yeniliklere karsi hazir
bulunmasidir.*

Muasluman toplumlar Uzerindeki siyasi, sosyal, kulturel etkiler, uzun
stre ilmi ve fikri durgunluk yasayan isldm dinyasinda bir uyanisa ve
hareketlilige sebep olmus; bu uyanis cercevesinde Muisliman toplumlarda
farkli dasunce, yontem ve tavirlar ortaya c¢ikmistir. 19. ve 20. yuzyilda,
islam’1 bir btin olarak yeniden hayata hakim kilmak ve akilci bir metotla
Muslimanlari, Bati sdomurusunden, taklitten, hurafelerden kurtarmak,
medenilestirmek, birlestirmek amaciyla modernist ve eklektik yonleri
baskin siyasi, fikri ve ilmi calismalarin, teklif ve ¢ozumlerin butinunu
iceren bir hareket olarak islamcilik®® diisincesi dogmustur.*

islamcilik dUstincesinin  temeli, Mogol istilasi ile zirveye ulasan
durgunluk, kargasa ve bozulma karsisinda islam’in ilk cagindaki saflik ve
dinamizmini hayata iade ederek sosyal problemlere care getirmeye calisan
Sah Veliyyullah Dehlevi'ye (6. 1762) kadar dayanmaktadir.®> Bu
hareketler, sadece Hint alt kitasinda islami suurun uyanmasina katkida
bulunmakla kalmamis, ihyaciliga oldugu kadar modernizme de ilham
kaynagi olmustur.® Bu slirecte Cemaleddin Afgani (6. 1897) ve Muhammed
Abduh (6. 1905) modernizmin temsilcisi olarak gordlmustir. Abduh'tan
sonra Ortadogu’da modernlesme veya ihyacilik adina G¢ hareket ortaya
cikti: Bu ekolin ‘Laik Baticihik’ yoénini Taha Huseyin (6. 1973),
‘selefiyecilik’ yonuni Resid Riza (6. 1935), ‘muhafazakar’ yoninu ise Ferid
Vecdi temsil etmistir.”” Filibeli Ahmed Hilmi (6. 1914), Said Halim Pasa (6.
1921), Mehmed Akif Ersoy (6. 1936), Elmalii Hamdi Yazir (6. 1942) ve
izmirli ismail Hakki (6. 1946) gibi dustnurler tarih boyu sahip olunan
temeller Uzerinde sentezci bir yenilesmeyi savunmuslardir.®® Bu
dustncenin temel dogrulama mekanizmasi ise vahiy-akil uyumu ve

11 jlhan Kutluer, “Pozitivizm”, Tirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2007), 34/338.

2 Watt, islami Hareketler ve Modernlik, 77-78.

13 Serif Mardin'e gore islamcilik, 19. yiizyilda 6zelliklerini kazanan, Hindistan’da ve Osmanli
Devleti'nin merkezinden uzak yerlerde sekillenen, 1870’lerden sonra merkezi devlet biinyesinde
etkisini gosteren bir fikirsel akimdir. Mardin, islamcii§r birinci (modernist) ve ikinci (siyasal
islam) olarak iki kategoride degerlendirmektedir. Serif Mardin, Tirkiye’de Din ve Siyaset
(istanbul: iletisim Yayinlari, 2011), 23.

4 ismail Kara, Tirkiye'de islamcilik Disincesi (istanbul: Kitabevi, 1997), 16.

15 {smail Bulut, Sah Veliyyullah Dehlevi’nin Kelami Gériisleri (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstittist, Doktora Tezi, 2007), 7-8.

16 Hayrettin Karaman, isldm’in Isiginda Giiniin Meseleleri (istanbul: iz Yayincilik, 2003), 534-535;
Mehmet Erdogan, “imam Sah Veliyyullah Dihlevi”, Huccetulldhi’l-b4liga (istanbul: iz Yayincilik,
1994), ixxix.

17 Saban Ali DiizgUn, Din Birey ve Toplum (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1997), 192.

18 M. Sait Ozervarli, “Osmanli Keldm Geleneginden Nasil Yararlanabiliriz?” (istanbul: TDV Yayinlari,
2002), 665.
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celismezligidir. Akil Grind Bati daslncelerini  islami  cercevede
yorumlamaya calismislardir. Bu hareketler, Mislimanlarin Bati medeniyeti
karsisinda yasamis olduklari durgunlugu gorerek problemlere ¢6zim
uretme ve yeni arayislara yonelme karakterlerini tasimaktadir. Siyasi ve
sosyokdulttrel alanda oldugu gibi dini alanda da yenilenme adina farkh din
anlayislarnt ortaya koymuslardir. Bu dusutndrler, dini alanda reform
yapilmasini  zorunlu goérmduslerdir. Mduslimanlar arasindaki bu dini
yenilesme hareketinin temel hedefi, halk arasinda kdék salmis, islam’in
tabiatini  tahrif eden birtakim fikirlerin kdklinden sdkulmesinin
gerekliligidir.x

MUsliman dusundrler, materyalist felsefenin ortaya attigi siphelere
karsi Islam’i savunmada islam dininin evrenselligi ve islam medeniyetinin
Bati medeniyetinden Ustin oldugu tezini kullanmislardir. Dinyanin islahi
ve insanligin ylceligine gotiren tim erdemlerin, isldam’da bulundugu
ancak bu gercegin Uzerinin yorumlar ve hurafelerle kaplandigi, bu acik
hakikatin ortistinin ancak ikna edici, bilime dayali tezlerle kaldirilabilecegi
savunulmustur. Batidan gelen isldm’a yodnelik slUphelere karsi ancak
saglam delillerle ortaya konulmus dusuncelerle savunmanin mumkdn
oldugu dile getirilmistir.z

Bati medeniyetinin Gstinligld karsisinda 19. yUzyilda bir tar kimlik
bunalimi icinde bulunan Mdudslimanlarin bu durumdan kurtulmak icin
mevcut din anlayisinda bir ‘yenilik’ olmasi gerektigi dlisincesinin genel
olarak kabul edildigi sdylenebilir. Yenilik distncesinin temelinde aklin ve
bilimin Gstun goértlmesi, dini meselelerin akil ve bilim 1siginda ele alinmasi
on plana cikmaktadir. Cinkl maddeci ve pozitivist dusince taraftarlarinin
ortak noktalari, gorunen varlik dunyasinin akli bir yorumunun otesinde
baska bir tutkularinin olmamasidir.»

Bati'da felsefe ve dusuncede meydana gelen gelismeler, Kur'an
ayetlerinin geleneksel yorum tarzindan farkli yorumlanmasina da etki
etmistir. Misliman aydinlarin batinin bilimsel Gstinligune karsi islam’in
bilimle uyumlu oldugu, bilime 6nem verdigi, akil nakil ile celismedigi,
pozitif bilimlerin elde ettigi sonuclarin Kur’'an tarafindan da isaret edildigi
ileri surtlmuastur. Bu dusuncelere paralel olarak Kur'an metnini bilimsel
veriler dogrultusunda yorumlama ve anlama meyli yayginlasmistir.22 Bu
egilim, doga bilimlerine ait terimlerin, Kur'an ayetlerinde var oldugunu
kabul eden, degisik bilim ve felsefi gorlsleri ondan cikarmaya calisan
bilimsel veya fenni tefsir ekoll olarak adlandiriimistir.>

Toplumsal degisim ve yenilesme dislncesi kapsaminda dini
dusuncenin yenilenmesi Yeni IImi Kelam doneminde onemli bir gindem
olusturmustur. Dini 6gretinin basta gelen temsilcisi Hz. Peygamber olmasi

1 Muhammd Zaki Badawi, The Reformers of Egypt: A Critique of al-Afghani, Abduh and Ridha
(Slough: The Open Press, 1978), 4; Mazharuddin Siddiki, /sldm Diinyasinda Modernist Dustince
(Istanbul: Dergah Yayinlari, 1990), 13.

20 Siblf Nu'mani, IIm-i Keldm-1 Cedid, cev. S. Muhammed Taki F. Gilani (Tahran: Eser Nesriyat,
1329), 201-202; Muhammed Ferid Vecdi, es-Siratii’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve’'l-felsefe
(Kahire: ed-Daru’l-Misriyyetl’l-Libnaniyye, 1993), 6-7; Kara, Tlrkiye’de Islamcilik Distincesi, 8.

21 Etienne Gilson, Tanri ve Felsefe, cev. Mehmet Aydin (Izmir, 1986), 75.

22 Gezer Slleyman, Kur’an’in Bilimsel Yorumu (Bir Zihniyet Tahlili) (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2009), 202.

3 ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi Il (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 1988), 423.
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nedeniyle nublvvet ve buna bagl konulara yoéneltilen Bati kaynakli
elestirilere karsi Mduasliman dudsundrler dini olgulari savunma adina
zamanin sartlarina gore yeniden yorumlama girisimlerinde bulunmuslardir.
Diger ilahi dinler gibi isldm dininin temelini olusturan niibiivvet olgusunu
insan ruhunun bir ihtiyaci olarak goéren Sibli Nu'mani (6. 1914) ve Vecdi
gibi dénemin Musliman dusundrleri, cagin ihtiyaclarina cevap verecek bir
nubUvvet anlayisinin  gelistiriimesi  gerektigini  belirtmektedir. Bu
meselenin, oOnceki alimlerin goérustne bagh kalarak ve tabi olunan
mezhebin gorusleri cercevesinde aciklanmasinin cagdas sorunlara ¢6zim
getirmekten uzak oldugu, Batili elestirilere cevap vermede yetersiz oldugu
kanaatindedirler.>* Bu dusunurler sayillan gerekceler neticesinde
peygamberligin vazgecilmez bir unsuru olan vahyin ispatina yoénelik akli ve
bilimsel yontemler gelistirerek nubuvvetle ilgili ortaya atilan suphelerin
boylece ortadan kaldirilabilecegini iddia etmislerdir. Vecdi bu durumu
sOyle ifade etmektedir: “Telif edilen mevcut siyer eserleri israiliyatla dolu,
belagat ve fesahate dayanan ve betimsel bir nitelik tasimaktadir. Bundan
dolayl supheci akillart ikna etmesi mumkun gorinmemektedir. Bilimsel
gercekleri destekleyen, delile dayanan, arastirma yontemlerini esas alan
bir nubdvvet anlayisi gelistirmek artik kacinilmazdir. Bu yuzden Hz.
Peygamber’'in hayatini ve insa ettigi evrensel medeniyeti ilim ve felsefe
IsIgl altinda yeniden yorumlamak gerekir.”?

isldm duslincesinde vahiy, Ylce Allah’in bitiin varliklara, yaratilis
ddzenine uygun davranis bicimlerini bildirme yolu ve insanlarla konusma
seklidir. Buna gore vahiyde genel ve 6zel olmak Uzere iki anlam alani s6z
konusudur. Ozel alan peygamberlerle olan, genel alan ise tum varliklarla
olan iletisimi ifade eder. Vahyin bu iki alani da sonuclar acisindan zorunlu
ve baglayici olmakla birlikte icerik ve amac¢ acisindan farklihk arz
etmektedir. Bu cercevede vahiy terim olarak, Allah’in buyruklarini aracih
veya aracisiz, gizli ve suratli bir sekilde peygamberlerine iletmesi anlamina
gelmektedir.z

islami anlayisa gore vahyin kaynadi Allah’tir ve 6zel bir iletisim ile
peygambere nakledilir. Vahiy, peygambere 6zel bir tecribe oldugundan,
onun mabhiyeti Allah ile peygamber arasinda, nubuvvetin bir sirr olarak,
peygamber olmayanlar tarafindan anlasilmasi mimkUin olmayan bir 6zellik
arz eder.”

Kur'an’da Allah’a nispet edilen vahiy, peygamberlere gdnderilenlerin
yaninda, canli cansiz diger varliklara yapilan vahiyleri?® de kapsamaktadir.
Cunku Allah butun varhklara yaratilis duzenine uygun hareket tarzlarini
vahiy ve ilham ile bildirmistir.>2 Vahyin bu genis kapsami, peygamberler

24 Nu’mani, lim-i Keldm-1 Cedid, 119; Fazlurrahman, islami Yenilenme Makaleler | (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2000), 49; Muhammed Ferid Vecdi, D&’ireti’l-maérifi’l-karni’l-isrin (Beyrut:
Daru’l-Ma’'rife, 1971), IX/764.

> Vecdi, es-Siratii’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve’'l-felsefe, 38.

26 Celaleddin Suy(ti, el-itkan fi ulimi’l-Kur’dn (Beyrut, ts.), 1/59; Muhammed Abdulazim ez-Zlrkan,
Menéhilu’l-irfan T uldmi’l-Kur’an (Misir: Daru’l-Kitabi'l-Arabf, 1995), 1/56.

27 Abdulgaffar Aslan, Kur'an’da Vahiy (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2000), 277; Muhsin
Demirci, “Gaybi Bir Bilgi Kaynagi Olarak Vahiy”, Kur’dn ve Tefsir Arastirmalari-V Tartismali fimi
Toplanti, 2002, 79-80.

2 Kur'an'da bircok varliga vahyedildigi bildirilmektedir: Yer ve gokylzl (Fussilet, 41/11,12),
(Zilzal, 99/1-5); ari (Nahl, 16/68) bunlara 6rnek verilebilir.

2% Aslan, Kur’an’da Vahiy, 277.



disindaki diger insanlarda/varliklarda ortaya cikan ilham gibi olaganustu
durumlarin vahiy cercevesinde ele alinmasina neden olmustur.

Vahyin bu cesitli anlamlari arasindaki ortak nokta, bir manayi
digerine s6z soOylemeden aktarmak veya baskalarn tarafindan
duyulmayacak bir sesle gizlice sdylemektir. Bundan dolay! isaret, yaz,
ilham, yaratilisina uygun hareket, yazisma, hatta hayvanlarin iletisimleri
vahyin manasina dahil edilmistir. Batin bu aciklamalardan bu kelimenin
dini terimdeki anlaminin, so6zlik anlamindan c¢ok da ayri olmadigi
gorulmektedir. Nitekim cahiliye devri sairleri de vahyi bu anlamda
kullanmiglardir.=

Erken donemlerinden itibaren vahyin mahiyeti konusunda farkl
gorusler dile getirilmistir. Ozellikle felsefi ve tasavvufi yorumlarda kesf ve
ilham gibi acilimlarla geleneksel vahiy anlayisinin disina ¢ikilmistir. Ancak
bu yorumlarin kelamcilar tarafindan vahiy olgusuyla bagdasmadigi
Ozellikle vurgulanmistir. Son dénemde ise Fazlur Rahman (6. 1919),
Muhammed Abduh, Muhammed ikbal (6. 1938), Abdilkerim Sirus gibi
dusunurler geleneksel anlayistan farkh gorusleri ortaya koymuslardir.
Vahyin mahiyeti ile ilgili geleneksel hakim goris ve anlayis dahil tim
gorusler sonucta birer kanaatten ibarettir. Pesinen inanmak sartiyla,
vahyin mahiyet ve keyfiyeti hakkinda geleneksel kabullere aykiri gorus
belirtmekte hicbir sakinca olmasa gerektir.»

Ferid Vecdi vahyi, “Akil ve duyular olmadan Allah’in, dogrudan ya da
melek araciligi ile veya rlya yoluyla peygamberlerin kalbine bilgiyi ilka
etmesidir.”? seklinde tanimlamaktadir. Vecdi, vahyi ‘irfan’ olarak
tanimlayan Abduh’un goérisinid benimsemekte ve vahyin imkanina vurgu
yapmaktadir. Vecdi, Allah’in seckin kullarindan istedigine vahiy
gondermesinde ve gonderilen mesajin akil tarafindan idrak edilmesinde
herhangi bir engel veya zorluk gormemektedir. Allah'in, her bakimdan
diger insanlardan Ustlin kildigi bir kuluna vahyi géndermesinin mimkun
oldugunu kabul etmemek selim akil icin imkansizdir. Dolayisiyla vahyin
anlasiimamasi veya kabul edilmemesi ancak kisinin aklini ve duygularini
zorlamasi sonucunda mumkun olabilir.=

Muhammed Abdullah Draz (6. 1958), modern bilimin, teknolojik
iletisim araclariyla insanlarin uzaktaki kimselerle iletisim kurma, bilgi
edinme ve birtakim ihtiyaclarini giderme imkanini vahiy iletisimine
benzetmektedir. Bu araclari, Allah’in melek vasitasi ile ya da vasitasiz
seckin kullarindan bazilarinin kalbine insanlari hidayete erdiren ve hakki
ortaya koyan sOzU, elcisinin dikkat ve saglamlikla pekistirecegi bicimde
onun kalbine naksedecek tarzda yerlestirmesine o6rnek gosterilebilecegini
ileri sirmektedir. Ona gore iletisim alanindaki buluslar Allah’in, kullarindan
diledigi birine melek vasitasiyla ya da onun araciligi olmaksizin
vahyetmesine benzemektedir.>

30 Aslan, Kur’an’da Vahiy, 277; Demirci, “Gaybi Bir Bilgi Kaynagi Olarak Vahiy”, 79-80.

31 Mustafa Oztirk, Kur’an, Vahiy ve Niizil (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 8.

32 Vecdi, D§’ireti’l-madrifi’l-karni’l-isrin, X/706; Vecdi, es-Siratii’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi
ve’l-felsefe, 45.

3 Vecdi, D&’iretti’l-maérifi’l-karni’l-isrin, X/706-709; Muhammed Abduh, Tevhid Risélesi, cev. Sabri
Hizmetli (Ankara: Fecr Yayinlari, 1996), 154-157.

34 Muhammed Abdullah Draz, en-Nebeli’l-azim (Riyad: Daru Tayyibe, 2000), 93-94.



Draz, bilim insanlarinin, kimi bilimsel ve teknolojik Uretme
calismalarinda farkinda olmadiklari anlarda cesitli kesiflerin ve ruhi
gerceklerin ortaya cikabilecegini acikladiklarini ifade ederek bu durumun
Allah’in sectigi bazi insanlara vahiy yoluyla ilmi kesifleri vermesinin bir
goOstergesi olabilecegini ileri sirmektedir.=

Tarihsel slirecte isldam inanc ilkeleri, genelde Allah’in varhgini ispat
orneginde, vahiy, akil ve akli istidlal metodu kullanilarak temellendiriimeye
calisiimistir. 19. yuzyilda ise Bati dunyasinin siyasi, felsefi ve ideolojik
akimlari Muslimanlarin inancini tehdit etmeye baslamistir. Maneviyati
kabul etmeyen, din ve Tanri disuncesini reddeden materyalist ve ateist
distncelere karsi Miasliman dusUnurler tarafindan, bir yandan kelam
tarihinde Allah’in varligini ispat icin kullanilan deliller ortaya cikariilmaya,
diger yandan yeni akimlar dikkate alinarak inancin temellendiriimesine
yonelik farkl yaklasimlar gelistiriimeye calisiimistir. Bu donemde
Muhammed Abduh, Ferid Vecdi, Sibli Nu'mani, Filibeli Ahmed Hilmi,
Elmalili M. Hamdi Yazir, A. Hamdi Akseki (6. 1951) gibi bircok dusunurun
materyalist didstunceye karsi Allah’in varligini kanitlamaya yoénelik eser
kaleme almasi, ortaya atilan iddialara cevap verme amacini tasidigi gibi,
ayni zamanda Islam inancinin temellendirilmesi gayreti olarak da
degerlendirilebilir.>

Bu donemde dini sdylemlerin daha cok akli metotlarla gelistirilmesi,
materyalist ve pozitivist dusuncelerin ithamlarini curitmeye yodnelik
olmasindan kaynaklanmaktadir. Ruh ve maneviyata iliskin deneysel
verilerin ortaya konulmasi, maddi olandan baska hicbir varlhigi tanimayan
materyalist dusltincenin yarattigr bunalim ortamindan bir ¢ikis yolu olarak
gorulmustur. Boyle bir ortamda 06zellikle vahiy ve nubuvvet konularini
bilimsel delillerle temellendirme girisiminde bulunan Vecdi'nin, dnceden
beri nublvveti temellendirmede kullanilan akli metotlar bir adim o6teye
tasimaya calistigi gériilmektedir.®* Dolayisiyla islam’a yénelik ortaya atilan
suphe ve iddialara karsi akli metodun yaninda bilimsel delillerin de
kullanilabilecegini gindeme getirdigi sdylenebilir.

1. Nubuvvete Bilimsel Yaklasim

MUsliman  kultarde Allah’in  varhgi, evrenin ve varliklarin
yaratilmasina iliskin pek cok bilimsel delil ileri strtlmesine karsin,
nubuvvetin bilimsel olarak temellendiriimesi ender durumlardan biridir.
Ferid Vecdi'nin bu konuya bilimsel acidan yaklasmasi 6zgin bir caba
olarak degerlendirilebilir. Nitekim o, bu durumu, “Dogu kultdrinin
gundeminde yer almayan bu konunun bilimsel temellendirilmesi onemli bir
cesarettir. Oysa nubUvvet gerceginin bilimsel acidan ispatlanabilir olmasi,
19. yuzyil Bati bilim insanlarinin ve filozoflarinin ruh ve benzeri konularda
yaptiklari deneysel calismalar sonucu gayet mumkundur.”* sozleriyle dile
getirmektedir.

33 Muhammed Abdulazim ez-Zirkani, Kur’an ilimleri Men&hilu’l-‘irfan Terciimesi (Men&hilu’l-‘irfan
fi ‘UlGmi’I-Kur’an), cev. Halil Aldemir - Ramazan Sahan (istanbul: Beka Yayinlari, 2015), 1/122.

36 M. Sait Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislari (istanbul: ISAM Yayinlari, 1998), 78.

3 jsmail Bulut, Niibiivvete Caddas Bir Yaklasim Muhammed Ferid Vecdi (Konya: Necmettin

Erbakan Universitesi Yayinlari, 2021), 65.

Bulut, Niblivvete Cagdas Bir Yaklasim Muhammed Ferid Vecdi, 66.

Vecdi, D&’iretli’l-madrifi’l-karni’l-isrin, 1X/766.
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Nubuvveti dinin en zor meselelerinden biri olarak tanimlayan
Vecdi'ye goére, guinimuzde, Allah’in varhgini, evrenin O’nun tarafindan
yaratildigini ve ruh olgusunun gercekligini deneysel deliller ile anlamak
kolay olsa da peygamberlik hakkinda yeterli delil bulabilmek ve onu
anlamak daha kolay degildir.* O, inkarcilarin supheleri ve inananlarin
inanclarinda tatmin olmalar icin peygamberlikle ilgili bilimsel delillerin
ortaya konmasi gerektigini vurgulamaktadir.»

Vecdi, Bati'da ruh Uzerine yapilan psikolojik arastirmalar sonucu
ciddi deliller elde edildigini ve bu verilerin akademik yayinlarla bilim
dinyasina sunuldugunu belirtmektedir. Ancak bu sonuclarin Musliman
alimler tarafindan dikkate alinmasi bir yana, onlar gizleyerek bulylk
cinayet islediklerini ileri sirmektedir. Ona goére s6z konusu alimlerin klasik
soylemlerle izah etmeye calismalari, nublvvet meselelerine ¢6zim
getirmek yerine, supheleri artirmakta ve isldm dismanlarinin elestirilerine
ortam hazirlamaktadir.©2 Dolayisiyla niblvvet konusunda cagdas bilimsel
verileri kullanarak yeni bir ndbuvvet anlayisi ortaya koymanin geregini
vurgulamaktadir. Bu kapsamda bilimsel gelismeler karsisinda dini
konularda yeni fikirler gelistiremeyen Musliman alimleri de elestirmekten
geri durmamaktadir.

Vecdi'nin nublvveti bilimsel temellendirme distncesini, niblUvvetin
en temel olgusu olan vahiy Uzerine insa ettigi gorulmektedir. Vecdi,
evrende akil ve duyular disinda bilginin varligina isaret eden olgular olarak
gérdigua ‘ilham’ ve ‘dahilik’= ile vahyi bilimsel temellendirme yoluna
gitmektedir. Bunlarin yaninda bilimsel delil olarak goérdtigu delillerden bir
digeri de ‘hipnoz’ ve ‘manyetizma’dir.* Vecdi, Russel Wallace (6. 1913),,
William Crooks (6. 1919) gibi arastirmacilarin yaptigi deneysel
calismalarda ruhun varhginin kanitlandigini, s6z konusu arastirma
sonuclarinin nublvvete delil teskil edebilecegini ileri stren ilk distnardar.
Ona gore ruh ve bedenden olusan insan bedeni, sinirl maddi alemle
irtibati ile bulundugu gibi ruhu da sinirsiz manevi alemle iliskilidir. insan
her ne kadar temel ihtiyaclar konusunda hayvanlara benzese de ruhi
acidan idrak edilemeyecek bir alemle irtibathdir. Bu durum manyetizma
deneyleriyle ortaya konmustur. Bu deliller insanin sadece maddeden ibaret
olmadigini go6stermektedir. Hipnoz uygulamalar ile ruhun varligi
kanitlanmistir. Varligi kanitlanan bu ruhun kendisinden ustln, ‘Sonsuz bir
Ruh’la baglantili oldugu bir gercektir. Hipnoz esnasinda birtakim bilgilerin
ortaya cikmasi, Hintlilerin parapsikolojik eylemleri siradan ve basit durum
olarak aciklanamaz. Dunyada hicbir seyin kendiliginden olmadigi g6z
Ondne alinirsa, bu harikulade seylerin de kendiliginden gerceklesmedigi
anlasilir. Sonu¢ olarak tum bu gercekler ‘Yuce bir Ruh’ tarafindan
yonlendirilmektedir. Nubuvvet iddiasini histeri hastalik olarak goéren ve

4 Vecdi, D&’iretii’l-madrifi’l-karni’l-isrin, 1X/756.

4t Vecdi, D&’iretii’l-madrifi’l-karni’l-isrin, 1X/756-757.

42 Vecdi, D&’iretii’l-madrifi’l-karni’l-isrin, 1X/766.

43 Vecdi, D&’iretli’l-madrifi’l-karni’l-isrin, 1X/706; Vecdi, es-Siratii’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi
ve’l-felsefe, 45-47.

4 Vecdi, D&'iretii’l-madrifi’l-karni’l-isrin, X/713-715; Muhammed Ferid Vecdi, el-isldm dinun
ammun hélidun (Kahire: Da’iretl Maarifi’l-Karni'l-Isrin, 1932), 16-18.



maddeden baska varlik tanimayan Batil filozoflar, ruhla ilgili calismalardan
sonra nubuvveti kabul noktasina yaklasmislardir.

Bu donemin ortak karakteri gibi gorunen, insana ait butln bilgilere
uygulanabilen metafizik dustncelerin delili, suurun derinlestirilmis
arastirmalarinda aranmistir. Bu donemin bircok spiritlalist disUnir(,*®
suurun ortaya ciktigi 'ben’ ile ‘ruh’u aynilestirmislerdir. Bu dénemde
psikolojinin de gittikce daha bagimsiz bir ilim haline gelmesi diger taraftan
pozitivist ve materyalist dinya goérUslerinin, kainattaki dizeni izahta
yetersiz kalmasi, ruh ve beden arasindaki birligi saglayamamasi,
spiritUalist duslncelere yodnelimi saglarken XIX. yUzyiin sonu ile XX.
yuzyilin baslarinda Masliman dusunurlerde de etkisini gostermistir.+

Bati'da Hiristiyan din adamlarinin ve kilisenin bilim karsiti tavri,
materyalist dlusuncenin ortaya cikmasina zemin hazirlamistir. Boyle bir
ortamda dogal olarak bilim adamlarinin manevi olani reddedip, her seyi
maddeden ibaret olarak degerlendirmelerine neden olmustur. Bununla
birlikte hastalarin ruhsal sifa yontemleriyle tedavi edilmeye baslanmasi,
parapsikolojinin  Avrupa’da temellerinin atildigi bir gelisme olarak
gorulmektedir. 1700°'l4 yillarda Franz Anton Mesmer (6. 1815), bazi
hastalari normal tibbi mddahalenin yani sira miknatisli gubuklar ve ellerini
kullanarak tedavi etmeyi kesfetti. Mesmer bunu, canlilarin bedenlerinden
yayllan ‘canhsal manyetizma’ (hayvansal manyetizma) adi verilen bir
gucle acikliyordu. Mesmer’in calismalarint devam ettiren Marquis de
Puysegur (0. 1825) bu bedensel manyetizma gucunun her insanda mevcut
oldugunu iddia ederek, hastadaki inanc¢ ve iradenin fiziksel beden UGzerinde
degisiklikler meydana getirdigini ileri strdl. Puysegur kendi yontemleriyle
insandaki ‘yapay uyurgezerlik’i ortaya cikardi ve buna ‘somnambulizm’
adini verdi. Bu degisik bilin¢ halinin kesfi, daha sonra parapsikoloji ve
metapsisik alaninda bircok calisma yapanlara blyuk olanaklar saglamistir.
19. ylzyihin sonlarina dogru bilimin getirmis oldugu kati materyalist
anlayisa karsi tepkiler ortaya ciktl. ‘insani tesaduflerle olusmus gayet
mekanik ve otomatik yapiya sahip bir varlik’ olarak géren 18. ve 19. yy.
bilim anlayisina karsi cikan bu yeni yaklasim, ‘insanin Ustun bir varlik ve
ruhsal yoninUin daha baskin oldugu’nu ileri sirdd. Aslinda bu durumu 19.
yy. biliminin insani igine surukledigi mekanik kérdugimden ¢ikacak bir yol
arayisi olarak da nitelendirmek mumkinddr. insanin duyular étesi yonlerini
ve Ozellikle de psisik yeteneklerini laboratuvar ortaminda inceleme
calismalan parapsikolojinin  bilimsellesme slrecini baslatmistir. Bu

4 Vecdi, D&’iretii’l-madrifi’l-karni’l-isrin, 1X/766-768.

4 Bati‘da 19. ylUzyil ortalarinda R. Descartes (6.1650), G. W. Leibniz (1646-1716) ve H. Bergson
gibi dusunurlerin fikirleriyle ortaya cikan spiritizm akimi, Turkiye’de entelektiel bir kesimin de
ilgisini ¢ekmistir. Ruh-beden ayriligi ve ruhun o6limsizIigld temeline dayanan spiritlializm
diisiincesi Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi (6. 1914), ismail Fenni Ertugrul (6. 1946), Omer
Ferit Kam (6. 1944), Mehmet Ali Ayni (6. 1945), ismail Hakki izmirli 6. 1949), M. Semseddin
GlUnaltay (6. 1961) ve Mustafa Sekip Tung (6. 1958) ve Bedri Ruhselman (6. 1960) gibi
duslUnurler tarafindan ruhsal olaylarin 6zellikle de dini ve manevi olgularin acgiklanmasinda
argiiman olarak kullanilmistir. Neset Toku, Ttirkiye'de Spiritiialist Felsefe (istanbul: Kum Saati
Yayinlari, 2012), 54.

47 Zekeriyya Uludag, Sehrebenderzdde Filibeli Ahmet Hilmi ve Spiritiializm (Ankara: Akcad
Yayinlari, 1996), 198.

8 Arikdal, Erglin, Ansiklopedik Metapsisik Terimler SézI(gii (Istanbul: Ruh ve Madde Yayinlari,
1989), 97-99.



calismalari ve sonuclarini yakindan takip eden Vecdi, bunlarin vahiy ve
nUbuUvveti bilimsel temellendirmede delil olabilecegini ileri sGrmustar.#

2. Vahye Bilimsel Yaklasim

Yakin donem alimleri pozitivist-materyalist gorlsler ve baz felsefi
itirazlar karsisinda vahyin imkanini ve gerekliligini ele alma ihtiyacini
duymuslardir. Bu konuda disuncelerini temellendirirken ‘gaybi bir nitelige
sahip olan vahyin Allah tarafindan secilmis bazi insanlara génderilmesinin
aklen mimkin oldugu’ tezini kullanmislardir. Ornegin Muhammed Abduh’a
goére, zeka derecesi ve anlayis kapasitesi acisindan insanlarin bazilarinin
daha kabiliyetli oldugunu herkes kabul ettigine gore, Allah’in bazi insanlar
secip her bakimdan Ustun o6zellikler vererek onlara vahyini vermesi akl
selime aykirihk teskil etmez. Dogustan temiz bir fitrata sahip
peygamberler fitratlarindan gelen kabiliyetle, ruh dudnyalari o sekilde
gelisir ki baskasinin 6grenmek ve okumakla elde edemedigi hakikatleri
gorebilir ve alabilir duruma gelirler. Nihayetinde peygamberlere Allah
tarafindan vahiy adi verilen ilahi bilgiyi alarak teblig etme goérevi verilir.s

Bu donem kelamcilarinin vahyin dogrulugunu gostermek ve
kabullini saglamak icin en ¢ok basvurduklari yéntem, islam vahyinin en
gecerli kriter kabul edilen akli bilgiler ve bilimsel verilerle mukayesesidir.
Bu konuda diger din ve medeniyetlerle isldam dini karsilastirilarak islam’in
akilci ve yenilikci bir din oldugu, Allah’in kitabi ile doga bilimleri arasinda
bir celiski olmadigi vurgulanmistir.st Kelamcilar vahyin imkan ve lizumunu
savunmakla birlikte zamanlarinin modern bilim ve teknigini de géz énlne
almislar, kendilerine ulasan bilgiler 1siginda Kur’an vahyini yorumlamaya,
onceki mufessir ya da kelamcilarda rastlanmayan yeni izahlar yapmaya
calismislardir.>

Vecdi, kelamcilarin ele aldigi baglamdan farkh olarak, vahyi ve ilhami
materyalist didslincenin maneviyati inkar etmesine karsi savunmaci bir
yaklasim tarzi icerisinde ele almaktadir. Dahasi o, Batili ddsunuarlerin ruh
ve manevi olgularla ilgili yaptiklari deneysel calismalardan hareketle, vahiy
ve nubuvveti ‘bilimsel’ olarak temellendirmeye calismaktadir. Ona gore,
peygamberlik ve vahyin gercekligine dair mantiki deliller coktur. Ancak
gunumduz insaninin aklinin bu delillerle ikna olmasi zordur. Manevi alemin
varligini reddeden materyalistler, peygamberligi de efsanevi hikaye olarak
degerlendirmektedir. Bu nedenle nlblvvet ve vahiy meselesinde ortaya
konulan stphelere cevap vermede akli deliller yeterli degildir. Dolayisiyla
nubuvveti savunmak icin, bilimsel arastirma yontemlerine uygun, ikna
edici kesin deliller ortaya konulmahdir.>

Vahiy, ylce Allah’in yalnizca peygamber olarak goérevlendirdigi
kullarina 6zgu kildigi ruhsal bir ylceliktir. insanlara kesin ve yuksek
evrensel varolus gerceklerini bildirir. Kuskusuz bilim, aradan kusaklar ve
asirlar gectikten sonra, bu gerceklerin bir kismini kavrama, bunlara
egemen olan yasalari ve bu yasalarin sirlarini bilme noktasinda bazi

4 Vecdi, el-isldm dinun 4mmun hélidun, 17.

50 Abduh, Tevhid Risélesi, 155.

51 jzmirli ismail Hakki, Yeni iIm-i Keldm (istanbul, 1341), I/14.

52 Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislari, 109.

3 Vecdi, es-Siratii’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve’l-felsefe, 45-46.



adimlar atabilir. Ancak geleneksel tecribe ve bundan sonra ulasilacak
bilimsel sonuclar dinya ve evrende bazi alanlan kesfetse de bunlarin
disinda kalan sayisiz varligin bilgisi bilimin kavrama alani disinda kalmaya
devam edecektir. Ancak pozitif bilim acisindan vahiy, bilimin bugune kadar
ulastigi dizey itibariyle istisnal ve benzersiz bir ruhsal olgu oldugundan,
onu bilimsel yontemlerle aciklamak mumkin goérinmemektedir. Buna
karsin bilimin genis boyutlara ulasmasina ragmen bircok ruhsal ve
psikolojik olgu hala tam olarak aciklanamamaktadir. Yakin zamana kadar
bircok bulus hayal Urunu ve gerceklesmesi mumkin olmayan fanteziler
olarak degerlendirilirdi. Ama gunimuUzde, bu hayaller somutlasmis
durumda ve dahasi siradan seyler olarak algilanmaktadir. Bununla birlikte
ruhsal ve psikolojik olgular bugin bilim adamlarinin baslica ugrasilari
haline gelmislerdir. Normal hayatta bu gercekler gozlerimizin 6nundeyken,
elbette hayatta var olan tum olgularn bilimsel yontemlerle aciklamaya
calismak sonucgsuz kalmaya mahkdm oldugu gibi ayni zamanda bosa
harcanmis bir emek olacaktir. Bilimin bu zamana kadar ulastigi duizey,
vahiy olgusunu maddi, bilimsel yontemlerle aciklamak bakimindan yetersiz
olabilir. Ancak vahye dayanan dinlerin tarihte medeniyet insa edecek
kadar vizyona sahip oldugu da inkar edilemez. Bunun inkar edilmesi,
bilimle bagdasmayan ve gercek karsiti bir bagnazlik olarak
nitelendirilebilir.>

Yakin dénem alimleri materyalist/pozitivist dlsincenin toplumlari
derinden etkiledigi bir ylzyilin sonunda daha ¢ok vahyin imkani konusunu
ele alarak savunmak mecburiyetinde kalmislardir. Vahyi temellendirmede,
[1ahT rehberlige duyulan ihtiyac, Allah'in gdnderdigi bilginin genel ve sosyal
gerceklere aykin olmadigi, bilime ve akla ters dismedigi tezini
kullanmislardir. Seyyid Ahmed Han (6. 1898), Ferid Vecdi, Zirkani (0.
1948) ve Sibli gibi alimler, bu temellendirmenin daha da ilerisine giderek
“maddenin sakimi”, "tabii hadiselerin degismezligi”, manyetizma, hipnoz
gibi, kendi ddonemlerinde bilimsel olarak goérulen teorileri genel gecer
hakikat seklinde ele almislardir. Bu anlayis, mucize gibi gaybi konulara
farkl yaklasimlarla degerlendirmeyi beraberinde getirmistir.

Nubuvvetin olgularindan vahyin temellendirilmesinde bilimsel delil
olarak ‘ilham’, “‘dahilik’, ‘hipnoz ve manyetizma kullaniimistir.

2.1. ilham

ilham kavrami, icerdigi anlamlar yoéninden oldukca kapsamh bir
terim niteligindedir. Ruhgulara gére ilham, insan ruhunun kudreti ve
liyakati oraninda rehber, mursit ve ylksek ruhi planlardan aldigi sezgi ve
bilgilerdir. Bu alinanlar bazen dogrudan dogruya, bazen da dolayl sekilde
zihne ve suur duzeyine ulasirlar. Cogunlukla bilincaltina gectikten sonra
elverisli bir cabanin sonunda bilinc Ustune cikarak ilham tarzinda
gorundrler. Her iki durumda da ruhsal bir iliski s6z konusudur.=

islami terminolojide ilham daha cok kalpleri tasfiye edilmis kisilere
ani olarak verilen tefekkir ve istidlal disi bilgiler kastedilmektedir. Iste bu
anlamda ilham hem peygamberler hem de bunlarin disinda bazi insanlar

5 Muhammed Huseyin Heykel, Hz. Muhammed’in Hayati, cev. Vahdettin ince (istanbul: Yénelis
Yayinlari, 2000), 1/77-79.
> Arikdal, Ergiin, Ansiklopedik Metapsisik Terimler S6zItgd, 77.



icin s6z konusudur. Ancak baglayicilik acgisindan her iki ilham birbirinden
farklidir.>® Kelamda insan kalbine bazi bilgilerin ilham edilmesi mimkin
gorilmekle birlikte bunlar genel-gecerligi bulunan kesin bilgi kaynagi teskil
etmez ve dini alanda delil olarak kullanilamaz. Ilhamin dini alanda
kullanilabilecek kesin bir bilgi kaynagi olmadigi ve uyulmasi zorunlu bir
hikmun delilini teskil edemeyecegi, naslarin yani sira akil ilkelerine de
uygun gorunmektedir.>” Neticede peygamber disindaki insanlar icin gecerli
olan ilhami, Musluman kelamcilar ortaya koyduklar farkhliklariyla
vahiyden kesin bicimde ayirmislardir. CinkU insanlarin dinf ve dinyevi
konularda gercede ulasmalari, duyularn ve iradeleri disinda ani bir ruhi
tecrube yerine, ancak objektif bilgi kriterlerine guvenmekle mumkundur.
Baska birine aktarilamayan, duyular ve akilla kontrol edilemeyen bireysel
tecrlibenin bir sonucu olan ilham genel gecerliligi bulunan bir olgu olarak
gorulmemistir.ss

Vecdi ilhami, “Bir eylemi yapip yapmamasina dair Allah’in insan akil/
zihnine gonderdigi emir.”» olarak tanimlamaktadir. O, vahyi ve
peygamberligi, evrende akil ve duyular disinda bilginin varligina isaret
eden olgular olarak gordigd ilham ve dahilik ile birlikte bilimsel
temellendirme yoluna gitmektedir. Ona gore akil icin vahyin varhgi
mumkundur.

Vecdi, akildan yoksun, sinirli idrake sahip olan hayvan ve bitki
dunyasindan bazi ornekler vererek, ilk yaratilislarindan itibaren mikemmel
bir sistem icerisinde bu alemde bir 6gretim ve yonlendirme ile yasamin
strdigunul, bunun da ancak manevi bir kudretin ilham etmesiyle mimkin
olabilecegini sdylemektedir. Bunu sdyle bir érnekle aciklamaktadir:

ilk dénemlerden itibaren arastirmacilar, hayvanlarin gida arama,
yuva yapma, yumurta birakma, yavru egitiminde bircok islem
musahede etmislerdir. Hayvanlar  alemindeki bu sistemin
mukemmelligini sadece onlarin idraki olarak aciklamak yetersiz kalir.
Ornegdin kelebek, émriinin 3. devresinde yesil yaprada daire seklinde
yumurtalarini birakir. Sonraki asamada annenin 6ldugu bir dénemde
yavrular yumurtadan kurtcuk halinde c¢ikarlar. Bu kelebeklere yesil
yapraga yumurta birakmasini ve yavrunun ne zaman ¢ikacagini égreten
kimdir? Anneleri midir? Hayir, cunkd anne yavrular ¢cikmadan oénce
olmastar. Akil mi gdésterdi. Hayir, ¢cunkd onlarin idrakleri sinirlidir. O
halde, tim bunlar Yice bir Kudret’in ilhamidir.s

Vecdi, bitki ve hayvanlar icin s6z konusu olan bu ilhamin, Ustin
yeteneklere sahip ve ylce alemle iletisimi daha gUcli olan insan igin
pekala mumkin olabilecegini, bunun da vahiy icin delil oldugunu ileri
sirmektedir.®!

5 lhamin bilgi acisindan degeri ve gecerliligi calismamizin kapsami disindadir. Bu baslkta Yiice
Allah’in insanlara ve evrendeki varlilara iletisim ve yénlendirme kapsamindaki ilhaminin imkanini
ve dahasli bu ilhamin bilimsel agidan ispatlanma durumu ele alinmistir.

57 Yusuf Sevki Yavuz, “ilham”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2000), 22/99.

8 Abdilgaffar Aslan, “Keldm’da ilhamin Bilgi Degeri”, Stileyman Demirel Universitesi ilahiyat
Fakdltesi Dergisi 20/1 (2008), 45.

% Vecdi, D&’iretii’l-madrifi’l-karni’l-isrin, 8/675.

8 Vecdi, es-Siratii’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve’l-felsefe, 45-46.



Vecdi, varlhigin ruhunun kendi basina hareket etmedigini, surekli
devam eden bir iliskiyle varlhigin ruhunu dizenleyen ylce bir kudrete bagh
oldugunu vurgulamaktadir. Ona goére, hayvanlarin yaptiklari isten sonug
cikaracak akli 6zellikleri olmadigi icin onlari dogru ydéne surukleyen bir
ilham vardir. Hayvan aleminin tim tdrleri ile birlikte ortaya cikmalarn ve
yasamlarindaki olaganUstl sistem akillari hayrette birakarak insanlar
inanmaya zorlamaktadir.®

Hayvan ve bitki dlinyasindaki tim isleyisler, genel ruhun®® inayeti
altinda gerceklesmektedir. Bu genel ruh, canllarin kendilerini ve tarlerini
korumak icin onlari zorunlu ilhamlara suridklemektedir. Ayni zamanda bu
ilham onlarin var olmalarinin temel nedenidir. Ferid Vecdi, elma tohumu
ornegiyle bu iliskiyi aciklamaktadir:

Elma tohumunun cakil tasindan farki yoktur. Tohum topraga atilir
orda gelisir, agac olur, cicek acar ve sonunda meyve verir. Tohumun
toprak altinda iken ve toprak (lstiine ¢ikistan sonra gecirdigi asamalar,
genel ruhun isleyisine bir isarettir. Canlilar aleminde kendini ve tlriini
devam ettirecek bir bilgi bulunmaktadir. Bu bilgi ise genel ruhtan tum
canlilara bahsedilen bir nefestir.s

Vecdi'nin ifade etmeye calistigini yapilmis bazi deneylerde
gdzlemlemek muumkindir. Ornegdin bir deneyde biri bos digeri 20-24
saylidan olusan karinca grubu yerlestirilen iki metal kutu topraga
gomulmaustar. Bir stre sonra karincalarla dolu olan kutunun bulundugu
bolgeye karincalardan olusan kurtarma ekipleri gelerek topraglr kazmaya
baslamislardir. Bos kutunun yer aldigi bélgede ise herhangi bir hareketlilik
gozlenmemistir. Karincalar uzerinde yapilan bu deney sonucu “canlilar
arasinda mahiyeti bilinmeyen bir iletisimin bulundugu” tespit edilmistir.e
Genelde tum canllar arasinda duyu otesi denilen karmasik bir iletisim
sekliyle haberlesebildikleri belirtiimektedir.s* DlUsunure gore, hayvanlar ve
bitkilere verilen umumi ruh destegi insana da verilmistir. insan kontroli
disinda gerceklesen goérme, isitme ve sindirim gibi olaylar genel ruh
tarafindan yodnetildigi gibi, insan ruhu genel ruhtan akli bir destek de
almaktadir. Temel yasam gereksinimleri hayvana benzeyen insan, ondan
farkh olarak ilham ve yonlendirme olmaksizin bu temel yasamini akl ile
surdirdr. insan tim ilim ve tekniklerden soyutlanmis olarak dogar,® akli

61 Vecdi'nin verdigi érnede benzer olarak bitkilerin fizyolojik yapilarinin 6tesinde insanlarla olan
iliskisi, Amerika’da yapilan deneylerde ortaya konulmustur. Bu deneylerden birinde, laboratuvar
ortaminda bulunan bitkilerden biri laborant tarafindan kesilmistir. Bu esnada bitkilere bagli olan
hassas cihazlar diger bitkilerden elektrik sinyalleri almistir. is bununla kalmamis, laborant disari
cikarilmis ve bu arada baska insanlar iceri girip ¢ikmis cihazlarda herhangi bir kayit
gdzlenmemistir. Ama ayni laborantin tekrar iceri girmesiyle birlikte bitkilerin hepsi birden ayni
elektrik sinyalleri vermistir. Bkz. Tahir Ozakkas, Gercedin Dirilisine Kapi Hipnoz (Kayseri: Ozak
Yayinlari, 1993), 1/12.

82 Vecdi, el-isldm dinun dmmun hélidun, 12-14; Muhammed Ferid Vecdi, min meé&limi’l-isldmiyye
(Kahire: ed-Daru’l-Misriyyetl’l-Libnaniyye, 1994), 74.

8 Vecdi’'nin ‘genel ruh’ olarak Tanri'yl ve O’'nun yerylzindeki kudret, idare ve talimini kastettigi
anlasiimaktadir.

8 Vecdi, el-isldm dinun dmmun hélidun, 12-14; Muhammed Ferid Vecdi, Al§ Itl4li’l-mezhebi’l-
maddi (Kahire: Dairatl’l-maarif, 1931), 11/14-15.

& (Ozakkas, Gercegdin Dirilisine Kapi Hipnoz, 1/5,12.

8 Michael C. Corballis, isaretten Konusmaya Dilin Kékeni ve Gelisimi, cev. A. Gorey (istanbul: Kitap
Yayinevi, 2003), 10, 36.

67 “Ve sizi analarinizin karnindan, hicbir sey bilmez bir halde cikarip size, sukredesiniz diye isitme
duyusu, gorme duyusu, distinme yetisi bahseden Allah’tir.” Nahl, 16/78.



sayesinde, 6grenme yoluyla 6zinde var olan yeteneklerini gelistirir. Bu
noktada vahiy, 6grenmesi ve diger insanlara 6gretmesi gerektigi seylerin
kendi sayginligina uygun tarzda insana bahsedilen 6zel bir vergidir. Bu
ogreti ile insan, yasamini dogasina uygun sekilde surdurur.c

Vecdi ile ayni donemde yasayan Muhammed Abdllazim ez-Zirkant
de deneysel psikolojinin elde ettigi verilerin vahye delil teskil ettigini ve
vahyin mimkuin oldugu ve onu zihinlerin algilamasina yardimci oldugunu
ileri sirmektedir. Bu cercevede alti delil®® ortaya koyan Zlrkanft, hayvanlar
alemindeki muhtesem dlzen ve isleyisi akil ve disinme yetisine sahip
olmayan canlilarin gerceklestirmesinin imkansiz oldugunu
vurgulamaktadir. Ona godre dunyadaki bazi hayvanlarin hayret uyandiran
sistemlere sahip olduklarini ve hayret veren isler gerceklestirdiklerini
gozlemlenmektedir. Bunlarin o hayvanlarda var olan bir dusunceden ya da
basit bir icgididen meydana geldigini sdylemek imkansizdir.
GoOzlemlerimiz butun bunlarin, o hayvanlara s6z konusu hayret verici isleri,
inceligi ve dehay! ilham eden ve vahyeden ylce bir iradeden sadir
olduguna kesin olarak inanmamizi mecbur kilmaktadir. Hayvanlar alemine
iliskin bu durum, yUce ufuk ile baglanti kurma yetenegi daha gucli insanin,
bu ufuktan bilgi almasinin daha kolay oldugunu goéstermektedir. Vahiy
yoluyla meydana gelenlerin de bu tirden oldugunu sdylemek
mumkunduar.”

Zlirkani, bu daslncesini karinca, bal arnisi ve diger canlilarin
yaptiklar cesitli isleri ve uyduklar hassas sistemi o6rnek gostererek’
desteklemektedir. Ona gore, butun mevcudati var eden, koruyup yoneten
Yuce Varlik onlara kendilerini ayakta tutacak ve kendi yararlarina olan
bilgileri duyular disinda baska bir yolla vermektedir. Onlar bu duyular
vasitasiyla o bilgiye asla ulasamazlar. Tabiat arastirmacilarin ilahi gicin
en klicuUk haserelere verdigi ilhami kabul edip ardindan bireysel ve sosyal
hayatinda bu tdr ilham ve vahiylere herkesten daha fazla ihtiya¢ duyan
insan tlirinde buna benzer bir durumun olmadigini sdylemesi bos ve yanlis

8 Vecdl, el-isldm dinun &mmun hélidun, 15.

69 Zlrkani, vahye bilimsel olarak 6 delil ileri siirmektedir: 1. Manyetizma ve hipnoz, 2. Radyo ve
telefon gibi iletisim araclari, 3. Hayvan alemindeki (ilham yoluyla olusturulmus) diizen, iletisim
ve isleyis, 4. Ses kaydi yapilabilen fonograf tlirl araclarin kesfi, 5. Dahilik, 6. Bazi insanlarin
gosterdikleri parapsikolojik durumlar. Zirkani, Mend&hilu’l-irfan fi uldmi’l-Kur’an, 1/54-62.

70 Zurkant, Menéhilu’l-irfan i ulimi’l-Kur’én, 60.

1 Fransa’'daki Sourboun Universitesi 6gretim (yelerinden Milan Edward oxhexlob hakkinda soyle
demistir: “Oxhexlob adi verilen hayvanlar tek baslarina yasarlar. Yumurtlayinca da hemen
ollrler. Bu hayvanlarin yavrulan ayaksiz olarak kurtcuk halinde cikar. Kendilerini herhangi bir
saldirgana karsi koruyamazlar. Ayni sekilde kendilerini beslemeye de glcleri yetmez. Bununla
birlikte yasanilan kapali bir ortamda tam sik(net iginde eksiksiz bir sene yasamayi gerektirir.
Aksi takdirde bu hayvanlar helak olur. Anne ne zaman yumurtlamasi gerektigini bilir.
Yumurtlama zamani gelince bir odun pargasina yénelir, uzunlamasina onda bir oyuk kazar. Oyuk
kazmay! tamamlayinca kendisi igin yiyecek depolamaya koyulur. Az bir yiyecek ona bir sene
boyu yeter. Depolanan yiyecek cgicek tozu ile seker iceren bazi yapraklardan meydana gelir.
Anne bu yiyecekleri oyugun girisme yigar, ardindan buraya yumurtasini birakir. Sonra bicki
talasini andiran ufalanmis agac¢ tozlarini getirir ve bundan bir hamur yogurur. Bu hamuru
yumurtanin Uzerine tavan yapar. Ardindan baska bir yiyecek getirip bu tavanin Uzerine koyar.
Sonra bir yumurta daha yumurtlar. Yumurtalarn bitene kadar bu sekilde devam eder. En sonunda
hepsini orada birakip can verir.” Bu zayIf hasereye akillari hayrete dustren bu isi yapmayi kim
O0gretmis olabilir? Kendisi yumurtladiktan hemen sonra 6lirken dogacak cocuklarinin acziyet ve
ihtiyac icinde bir sene kalmaya gereksinimlerinin oldugunu ona kim anlatmistir? Yumurtaciklarini
yumurtlamak icin bitlin bu zorluklarla miicadele edecek kadar kendi tirine bu denli 6nem
verme disiincesini onun kalbine kim yerlestirmistir?” Ziirkani, Kur’an ilimleri Men&hilu’l-‘irfan
Terciimesi (Menéhilu’l-*irfan fi ‘UIGmi’l-Kur’an), 1/120.



goruslerden biridir.”

Vecdi’'nin canlilarin yasamlarindaki diizen ve isleyise dair elde edilen
deneysel verilerin vahiy icin bilimsel delil teskil ettigini ileri sirdigu bu
durum, psikolojide duyu oétesi algi olarak tanimlanmaktadir. Buna goére
duyu Otesi algl; (extrasensory perception/ESP), duyu organlarini
kullanmaksizin bilgi alma, olaylari gorme vyetisi, normal disi algl olarak
aciklanmaktadir. Varhgini kanitlamaya yoénelik bircok girisime ragmen,
inandirici bulgular elde edilemeyen bu terim, gaipten haber verme,
telepati ve gelecegi gérme gibi fenomenler icin ortak bir terim olarak
kullaniimaktadir.”

Sibli, telgraf ve telsiz 6rnegini vererek ses dalgalarinin bir yerden
digerine cok hizli bir sekilde ulastigini, bu alandaki gelismelerin, insan
duyularinin faaliyetine bir sinir tayin edilemeyecegini séylemektedir.”
Dolayisiyla bir insanin, duyularinin, diger insanlarin duyularindan daha cok
kuvvetli olmasi, onun baskalarn tarafindan goérlilmeyen seyleri gormesi
mumkundur. Bu nedenle peygambere gelen vahyin bilimsel olarak izah
edilmesi imkan dahilindedir.

Vecdi gibi dusunarlerin vahyin bilimsel olarak anlasilabilecegi
seklindeki cabalarin, dini olgularin izahinda akla verdikleri oncelik ve
onemden kaynaklandigi dustnulebilir. Nitekim vahiy, mucize gibi niblvvet
olgularini tamamen gaybi alanin konusu olarak degerlendirmek, akl
devreden cikararak tumuyle imanin kapsami icinde gormek pek mumkun
gbzukmemektedir. Sonucta gaybi bir nitelik tasisa da vahiy olgusu akilla
kavranmaktadir. Bu nedenle Ylce Allah’in evrende olusturdugu sistemdeki
orneklerden hareketle, vahyin bilimsel olarak ispatlanmasi anlasilir bir
durum olarak gorulebilir.

2.2. Dahilik

Vahiy icin kullanilan bir baska bilimsel delil de dahiliktir. Dahi, “cok
zeki, olaganistu isler basaracak kadar Ustin yetenekli olan, birtakim bulus
ve icatlarn gerceklestirecek sekilde yaratici disunceye ve zihin gucune
sahip olan insan” seklinde, dahilik ise, “kendisine yaratici bir eser ortaya
koyma olanagi veren dstun nitelikleri bulunan insanin vasfi ve bUyuk
yaratici yetenegi”” olarak tanimlanmaktadir. Bununla birlikte dahilerin
daha onceki gelismelerini konu alan arastirmalar onlarin genel zeka
dlzeylerinin oldukca yuksek oldugunu goéstermistir. Vecdi dahiligi, “egitim
ve araclarla elde edilemeyen, bilimin ve aklin harikulade bir olay olarak
acikladigl, akil ve duyular disinda insana verilen bir yaraticilik olgusu”
seklinde tanimlamaktadir. Ona gore, insanlk tarihinde taklidi mumkun
olmayan ust duzeyde ilmi ve teknik gelismeler olmustur. Bu sira disi
olaylar, herhangi bir hazirlik olmadan, en kicluk caba gdstermeden bir
anda ortaya cikmaktadir. Kadim felsefeciler bunlar ‘akhin rolinin olmadigi
bir durum’ olarak, cagdas felsefeciler ise ‘ilahi kaynakli olagantsti durum’
olarak degerlendirmektedir. Dahilik olgusu, ndblvvetin ve vahyin

2 zarkant, Kur’an ilimleri Men&hilu’l-‘irfan Terctimesi (Men&hilu’l-‘irfan fi ‘UlGmi’l-Kur’én), 1/120-
121.

* Selguk Budak, Psikoloji S6zligi (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2003), 236.

*Sibli Nu'manti, Asr-1 Saadet (Isldam Tarihi), cev. Omer Riza Dogrul (Eser Negriyat, 1981), 11/206.

> Ahmet Cevizci, Felsefe S6zIigi (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2000), 227.



ispatlanmasina yardim edecek, aklin bunlarn kabul etmesine
yaklastiracaktir.’

Vecdi vahyin imkani icin bilimsel temel olarak gordigu dahilik
olgusunu, Frederic W. H. Myers'in (6. 1901)”” dahiler Uzerinde yaptigi
deneysel arastirmalara dayandirarak s6z konusu arastirmalardan su
sonuclarin cikarilabilecegini belirtmektedir:

Canlilarda akil ve duyularin (stdnde bir é6gretim ve yénlendirme
bulunmaktadir. Aklin yénlendirmesi olmaksizin insanliga birtakim
buluslar getiren dahilik, bu égreti sayesinde ortaya cikmaktadir.
Ayni zamanda bu Ogretiyi saglayan i¢csel bir iletisim de
bulunmaktadir.’

Ona gore, dahilerin ortaya koydugu buluslar, bilimin seyrini
degistirdigi gibi, nibuvvet de toplumlarin sosyal ve fikri dénisimunu
gerceklestirir. Evrensel capta donisum anlaminda gerceklesen en buyuk
olaylar nublivvet temellidir. insan hayatini derinden etkileyen niblvvet
gerceginin kasith yalanlar ya da vehimlere dayandigi iddiasi, en basta
insanin degeri ile celisen bir durum oldugu gibi ayni zamanda makul de
degildir. Toplumsal hayatin ilk déneminde ve sonraki gelisim
asamalarindaki insanin en cok ihtiyac duydugu sey ilham iken, natlralist
arastirmacilarin ilhami en basit varliklarda kabul edip insan icin onun
varligini reddetmeleri gercekten abestir. Dolayisiyla vahiy, aklin ve bilimin
kabul edecegi mimkun bir durumdur.

MUsliman kultirde dahi insanlar, manevi dnderler ve blylk filozoflar
ile  peygamberler arasinda benzerlik ve yakin iliski kuruldugu
gérilmektedir. Dahasi, peygamberlerle dahiler ayni kategoride de
degerlendirilmistir. Ornegin S. Ahmed Han, insana verilen yeteneklerin
gucli hale gelmesiyle peygamber olarak anilabildigini, peygamberlerle
dahiler arasindaki farkin, calistiklar ‘alan farki’ oldugunu ileri stirmustir.=

Zlurkani, “Fransiz sair Rene’'nin genellikle siirin bir bolimind
tamamlamadan uyudugunu, sonra uyaninca siirini tam olarak buldugu”
orneginin ve yine Fransiz sair Alfred De Musset'un (6. 1857) “Ben hicbir
sey yapmiyorum. Sadece bana ilka edileni dinliyor ve naklediyorum. Sanki
mech(l bir insan benim kulagima fisildiyor...” 6rneginin bazi bireylerde
insani alisik olan yolun disinda bilgi ve hidayet ile destekleyen batini ve
ruht iletisimin varligini ispat ettigini belirtmektedir. Ona gore bu ornekler,
ilahiyat ve nuUbuvvet konularini yalanlandigi ve dinlerle alay etmeye
varincaya kadar suphelerinin arttigi bir dénemde vahyi insan zihnine
oldukca yaklastirmaktadir. Oysa nubivvet ve vahiy olgusu, insandaki fikri
ve sosyal gelisimin en blUylk etkeni, alemi dedistiren en blyuk olay ve

¢ Vecdi, es-Siratii’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve’l-felsefe, 49-50.

7 Frederic William Henry Myers; Paranormal fenomenleri incelemek amaciyla kurulan, Britanyali
Psisik Arastirma Dernegi (SPR: Society for Psychical Research) kurucu-lUyelerinden ingiliz bilim
adami. Bu alanda Human Personality and its Survival of Bodily Death (insanin Kisiligi ve
Govdesinin Olimiinden Sonra Yasamasi) adli iki ciltlik bir eserin yazaridir. insan varliginin
duyular-disi yonlerini ve 6zellikle psisik yeteneklerini incelemesiyle bilinmektedir.“Meydan-
Larousse” (istanbul: Meydan Yayinlari, 1990), 1X/186.

®  Vecdi, es-Siratii’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve’l-felsefe, 45-47.

®  Vecdi, es-Siratii’l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve’l-felsefe, 55.

8 Saban Ali Dizgln, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi (Ankara: Akcad Yayinlari,
1997), 105.



tarihin akisim ceviren en blyUlk hadiselerdir. Bu blyuk olaylarin ash
olmayan dusuncelerin veya vyalanlarin Uzerine kuruldugunu séylemek
insanin degerini dusudren en buyuk ayiplardan biridir.s

Dahilik’in bir olgu olmaktan ziyade vahiyle ayni kaynaktan gelmesi
nedeniyle nubUvvete delil olarak ileri surtldigi goértulmektedir. CulnkU
‘dahilik’, insan akh ve emeginin Urdnd (kesbi) bir durum olmadigi icin
‘vehbi’ olanlarin da anlasiimasina ve kabul edilmesine bir arac olarak
gorulebilir. Boylece dahiligi bilimsel delil olarak géren diasunurlerin hem bir
arac olarak ‘dahilik'e hem de bu aracin kaynagina vurgu yaptiklari
soylenebilir.

2.3. Hipnoz ve Manyetizma

Vahiy icin bilimsel delil olarak gorulen delillerden bir digeri de hipnoz
ve manyetizmadir.

Hipnoz, bir kimsenin, baska birine telkin etmek yoluyla, gecici bir
stre emrine alarak, soyledigi telkinleri kabul edebilir duruma sokma
halidir. Hipnoz, kisinin, disaridan telkinlere ve ydnlendirmelere daha acik
oldugu gecici, transa benzer yapay bir uyku; bir tar farkh bilin¢c durumudur.
Normal uykuya benzese de hipnoz altindaki insanlarin beyin dalga
sekillerinin, derin gevseme sekillerine cok benzedigi kesfedilmistir. Teknik,
temel olarak kisinin gevsemesine, yogunlasmasina ve dikkatini belli bir sey
(cogunlukla hipnotistin sesi) Uzerinde odaklamasina dayanir. Hipnozun
gucu hipnotistin 6zel bir glicline veya yetenegine bagli degildir, asil glc
hipnotize edilen kisinin hipnoza yatkinhiginda yatmaktadir. Hipnotize
edilmis olmak, kisinin 6z kontroll birakmasi demek degil, aksine hipnotize
olma deneyimi, hipnotistin bir egitmen olarak 6zneyi davranisa yoneltmesi
sirasinda bireyin yeni kontrol vyollari 06grenmesine olanak tanir.
Arastirmacilarin  ve terapistlerin kullandiklari sekliyle hipnoz, biling
duygusunu inceleme ve degistirme sansini verme potansiyeline sahip bir
tekniktir.e

1882 yilinda Londra’da kurulan ve unld pek cok bilim insaninin Gye
oldugu Britanya Psisik Arastirma Dernegdi'nde,® 45 yil boyunca hipnoz ve
manyetizma ile ilgili cok sayida deneysel arastirma yapilmis ve raporlari
yayinlanmistir. Hipnoz ve manyetizmay! bilimsel delil olarak goéren
dusunurlerin ileri sirdtgu fikirler bu raporlara dayandirmaktadir.® Alman
Franz Anton Mesmer,®® hipnoz uygulamalari sonucunda ‘canli manyetizma’

81 Zirkani, Kur’an llimleri Men&hilu’l-‘irfAn Terciimesi (Men&hilu’l-‘irfan T ‘UIGmi’l-Kur'n), 1/122.

8 Budak, Psikoloji SézIgt, 364; ) Richard Gerrig - G. Philip Zimbardo, Psikolojiye Giris Psikoloji ve
Yasam, cev. Gamze Sart (Ankara: Nobel Yayincilik, 2012), 150-151; Duane P. Schultz - Sydney
Ellen, Modern Psikoloji Tarihi, cev. Yasemin Aslay (istanbul: Kaknls Yayinlar, 2007), 626;
Ozakkas, Gercegdin Dirilisine Kapi Hipnoz, 1/24; Arikdal, Ergun, Ansiklopedik Metapsisik Terimler
Sozlugl, 80-81; “Meydan-Larousse”, VI/103.

8 Society for Psychical Research: 18 ve 19. yilzyilda, pozitif bilimin, insani ‘tesadlflerle olusmus,
mekanik ve otomatik yapiya sahip bir varlik’ olarak tanimlanan anlayisina karsi cikan bilim
insanlari, insanin sadece fiziksel bir varlik olmadigini, ayni zamanda, gérinmeyen manevi
yoninin de oldugunu ortaya koymayi amaclamislardir. Bu dernek Uyeleri bu amacla insan
varliginin duyu-disi yonlerini ve 6zellikle psisik yeteneklerini incelemis, konuyla ilgili yuzlerce
vaka Uzerinde goézlem yapmislardir. Sir Oliver Lodge, William Crookes, Frederic Myers, William
James, Henry Bergson, Freud, Pierre Janet ve C. G. Jung, bu dernegdin Gyelerindendir.

8 Vecdi, D&’ireti’l-madrifi’l-karni’l-isrin, X/713.

8  Franz Anton Mesmer, Alman hekim, ayni zamanda mesmerizm’in kasifi. Bulusunu kendisi
magnétism animal olarak adlandirmistir. Mesmer gobzle goérilmeyip, O6lclilemeyen hayat
enerjisinin (bir cesit manyetik enerji) cesitli kanallar ile baska alanlara akisini saglayarak



olarak isimlendirdigi insanda ‘i¢sel bir canh’® bulundugunu iddia etmistir.
Frederic Myers da insan ruhu ile iliskili ve onunla irtibat kurabilen dinyada
genel bir ruhun bulundugunu belirtmistir. insanda bulunan ruhun da
glcund ve iyiligini bu ruhani alemden aldigini iddia etmistir.2” Vecdi bu
iddialara dayanarak her insanda normal akhnin disinda, ondan bagimsiz,
daha Ustin ve daha kompleks bir baska akil da bulundugunu ifade
etmektedir. Ona gore bu akil bedeni yénlendirme, organlarini idare etme
ve zararlardan koruma gibi islevler gérdagu gibi ayni zamanda glzele
meyletme, cirkin ve koétualuklerden sakinma gibi insana birtakim telkinlerde
de bulundugunu ileri sirmdustir.e Vecdi’'ye goére, insanin ruhani boyutunun
varligi manyetizma deneyleri ile akillarda siphe birakmayacak sekilde
kanitlanmistir. insan bu ruhani yonlyle elde ettigi semavi bilgileri ve ilahi
hakikatleri dogasina uygun hale getirir ve aklnin anlayacagi bicime
donUstlrdr. Bu ayni zamanda insanin tekamialini strdirmesinin bir
gostergesidir.®® Dolayisiyla insanin iradesi ile elde ettigi pozitif/somut
bilgilerin disinda daha ustln bir bilginin varhigi, manyetizma ile deneysel
olarak ortaya konulmaktadir.

ez-Zurkani, peygamberlerin vahiy alma halinde yasadiklari ruhsal
durumlardan bazilarini, denegin hipnoz anindaki durumuna

hastalarini tedavi etmeye calismistir. Mesmer'in bu fikirlerinin ve uygulamalarinin evrimi James
Braid'in 1842'de hipnozu kesfetmesini saglamistir. Mesmer insan vicudunun tipki fizikciler
tarafindan kullanilan miknatislar gibi calisan manyetik bir glice sahip olduguna inaniyordu.
Hayvan manyetizmasi hastanin manyetik seviyesi ile cevrede gecgerli olan manyetik seviye
arasinda bir denge kurarak sinir bozukluklarini iyilestirebiliyordu. Mesmer baslangicta hastalara
miknatislasmis demir gubuklar tutturarak akil hastalidini tersine cevirdigini iddia etti. Daha sonra
Mesmer tiim yapmasl gerekenin hastanin ellerine dokunmak veya vurmak oldugunu ve boylece
kendi manyetik gliciinin hastaya aktarildigi fikrinde karar kildi. “Meydan-Larousse”, VI11/659.

Hipnoz, bir doktor ve Paris Salpetriere'deki néroloji kliniginin baskani olan Jean Martin Charcot'un (6.
1893) calismalanyla buyuk bir 6nem kazandi. Charcot isteri hastalarini hipnoz yoluyla tedavi etti
ve bir dereceye kadar da basarih oldu. Daha 6nemlisi hem isterinin hem de hipnozun
semptomlarini tibbi terimlerle ifade etti. Bu durum daha 6nceleri kabul edilmeyen hipnozun tip
dinyasi tarafindan uygulanabilir olmasinin 6ninU acti. Schultz - Ellen, Modern Psikoloji Tarihi,
55-57.

8 [nsan bedeni, tipki bir pil gibi elektrik Uretir ve manyetik bir alana sahiptir. Canlisal manyetik
gug, 1s1, 1sik ve elektrik gibi bir doga kuvvetidir. Canlilardaki glclerin denge halinde olmasi
onlarin dizenli calismasini saglar. Manyetik gic dengesi bozulan bir beden ya da organ islevini
yerine getirmekte =zorluk c¢eker, yani hastalanir. Dengeyi kurmak icin manyetik alani
kuvvetlendirici bir enerji akimina gerek vardir. Boylece, canlilara 6zgli manyetik etkiyi aktarmak
suretiyle hasta beden ya da organin manyetik dengesi kurulur ve bedenin kendi kendini
iyilestirmesi mekanizmasina yardim edilir. Beden kendini iyilestirecek her tirli mekanizmaya
sahiptir. Disardan iceriye dogru yapilan yardim dogrudan etki etmez dolayl bir yardim islevini
yerine getirir.

insan viicudu manyetik giice sahiptir. Bu giicli baska bir cisim ya da viicuda aktarabilir. Eller, gézler
ve nefesimiz bu etkinin en gok aktarildigi yerlerdir. Demirden bir miknatisin nasil kutuplari varsa,
canli bedenlerinde de bdyle bir kutupsallik vardir. Saglkli bir insan bedenindeki manyetik
kuvvet, irade ve istek yoluyla artabilir, istek ve ilgi yoluyla baska bir yere aktarilabilir. Kendine
gldven duygusu bu islemin temel unsurudur. Sefkat ve sevgi manyetik gliclin tedavi edici rolinin
ayrilmaz bir pargasidir.

Manyetik tedavi bir elektriksel akimla degil, manyetik akiskanla olusur. Bu akiskan, vicuttan
etrafina yayilir, cisimden cisme gecger. Akiskan, temelde ruhsal enerjinin bir baska gorinimadur.
GuUclerin dénlsimu prensibi burada da gecerlidir.

Manyetizmanin fiziksel yasalari: insan vicudu kutupludur, sad taraflar pozitif, sol taraflar negatiftir.

Vicudun 6n tarafi pozitif, arka tarafi negatiftir. Ayni isimli kutuplar birbirlerini iterler; zit isimliler

birbirlerini cekerler. Ayni isimli kutuplar uyartici zit isimli kutuplar ise sakinlestirici niteliktedirler.

Arikdal, Erglin, Ansiklopedik Metapsisik Terimler S6zIigt, 97-99.

Frederic Myers, Human Personality (Cambridge: Longmans Press, 1903), 105.

Vecdi, el-isldm dinun d&mmun hélidun, 16; Vecdi, min meélimi’l-islamiyye, 74.

Vecdi, el-isldm dinun dmmun hélidun, 18.
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benzetmektedir. Ona gore, vahiy aninda peygamber, uykuya dalmis veya
baygin dismus gibi bir haldedir. Bununla birlikte siddetli sarsinti gecirdigi
ve terledigi bu psikolojik durum onun bedenine yansir. Normal insani
halinden soyutlanan peygamber artik vahiy (ilahi telkin) almaya hazir bir
duruma girer. Boylece kendisine verilen vahiy bir daha unutmamak uzere
hafizasina naksedilir. insanda normal akildan daha Ustin bir icsel akln
varligini ortaya cikaran yapay uykudaki kisinin durumu vahye muhatap
olan peygamberin yasadigi durumla benzerlik tasimaktadir. Hipnoz aninda
bedeni cansiz bir halde olmasina karsin insan, bedenin etkisiz oldugu bu
durumda zihinsel faaliyetlerini sGrdiurmektedir. Hipnotistin sozlerini isitir,
ortu arkasindaki seyi okuyabilir, bazi gizli seyleri bildirebilir ve telkin
almaya hazirdir. insanin hipnoz halindeki bu durumunun deneysel olarak
kanitlanmasi, benzer niteliklere sahip olan vahyin anlasiimasini
kolaylastirdigi gibi inkar edilmesini de imkansiz kilmaktadir.®

Zirkani, sahit oldugu hipnoz deneyi®® sayesinde bilimsel bir yol ile
pratik olarak vahyin anlasiimasini kolaylastiran, bilimsel olarak da delillerin
ortaya ciktigini ileri sirmektedir. Hipnoz seansinda gerceklesen durum ile
vahyi soyle karsilastirmaktadir:

%0 Zirkani, Menéhilu’l-irfan fi uldmi’l-Kur’an, 1/57-59; Draz, en-Nebeli’l-azim, 93-94.

%1 Zirkani deneyimledigi hipnozu sdyle anlatmaktadir: “Hipnotizmanin vahyin anlasiimasini
kolaylastiracak deneylerinden birine Bizzat g6zlerimle sahit oldum. Bu deney MuUsliman Gencgler
Dernegi’'nde klltlrli blylk bir kalabaligin huzurunda herkesin gorebilecegi ve isitebilecegi bir
ortamda gerceklestirilmisti. insanlar hipnotizma ve hipnotizmanin kisinin inancini ve dinini
degistirme konusunda ko6t bir silah olarak kullanilabilecegini kanitlamak hakkinda 6nemli bir
konferansa katilmak icin gelmislerdi. Nitekim bazi misyonerler bu yénteme basvuracak kadar
alcalmistir. Sinsi disman hicri 1351 yilinda en seckin Musliman genclerden birini bu sekilde
dininden doéndirmusti. Bu korkung hadise herkes tarafindan bilinmektedir ve bu hadisenin
Uzerinden uzun zaman gecmemistir. Konferansi veren kisi, hipnotizma uzmani idi. Bu uzman
denegi getirdi. Denek hocasindan etkilenme 6zelligine sahip bir gencti. Hoca ise onu etkileyecek
guce sahipti. ilki zayif yapida, ikincisi ise giiclii yapida idi. Zayiflik ve gicliligin cesitli yonleri
vardir. Ancak bu bdélim bunlarin anlatilacagl yer degildir. Hoca deneginin gbziine derin ve
etkileyici bicimde bakti. Onun lzerinde sehabat adini verdikleri bazi hareketleri gerceklestirdi.
Cok gecmeden denek uyuyan kimse gibi horlamaya basladi, rengi atti, bedeni hareketsiz hale
geldi, siradan duyularim yitirdi. Hatta icimizden biri defalarca igne batirdi. Onun ardindan ikinci
ve Uclincl kisi de ona igne batirdi. Ama denek ne hareket etti ne de hissettigine ve algiladigina
dair kiicUk bir tepki verdi. iste 0 zaman onun hipnotize edildigini kesin olarak anladik. Bu arada
hoca denegin (zerinde hakimiyet kurmaya basladi. Ona ismini sordu. Denek gercek ismini
sOyleyerek haber verdi. Hoca bu ismin onun gercek adi olmadigini sdyledi ve baska bir isim
uydurup ona “Senin ismin bu” dedi. Sonra kanitlar suretinde anlasiimayan sézler ile olumlu ve
olumsuz emir kipinde ona yonlendirdigi ciimleler sayesinde denegin zihnine bu asilsiz yeni ismi
yerlestirmeye ve gercek ismin izlerini silmeye basladi. Bu sekilde bu uyduruk ismi ona dayatti.
Sonunda o da buna boyun egdi ve uydu. Daha sonra hem hoca hem biz cesitli araliklarla ve onun
gafil oldugu konusma esnasinda defalarca ona gercek ismi ile seslendik. Bunu séz sirasinda
birdenbire tekrarladigimiz da oldu. Ama nafile... O bize cevap vermedi. Uyduruk ismi ile ona
seslendigimiz zaman ise en kicuk tereddiit yasamadan ve duraksamadan hemen cevap verdi.

Hoca denege bu yeni ismin kendisinin gercek ismi oldugunu ve bunu sirekli hatirlamasini emretti.
Bu durum denek uyandiktan sonra yarim saatten fazla devam etti. Hoca denegini uyandirdi ve
konferansini tamamlamaya basladi. Biz ise denege gercek ismi ile seslenmeye devam ettik. Ama
0 bize tepki vermedi. Diger ismi ile seslenince bize yanit verdi. Belirlenen yarim saatlik stre sona
erdi ve denek gercek ismini bildigi ilk haline dondu.

Bu deney ile hoca bir insanin adi gibi ne kadar sabit olursa olsun ya da dinf inanc gibi ne kadar
mukaddes olursa olsun hipnotizmanin kisinin zihin dinyasindan silinmek istenen her seyi
silmede kullanilabilecegini ispat etti.

Bu hoca dini degil de ismi silmeyi su iki nedenden dolayi tercih etmisti: Birincisi; dini yok etmek cok
kota dasmanlhktir, blyUk bir suctur. Katilimcilar bir yana konferansi verenin yapisi bile bunu
kabul etmezdi. ikincisi ise; isim, kisinin zihninde dinden daha yerlesiktir. Dolayisiyla onu silmek
daha cok hayret uyandirir. Buradan dinin kisinin zihin ve gonul diinyasindan cikarilmasinin daha
kolay oldu§u anlasilir. Zirkani, Kur'an ilimleri Menéhilu’l-‘irfan Terciimesi (Men&hilu’l-‘irfan fi
‘Ulimi’l-Kur’én), 1/117-118.



Vahiy melek acisindan melegin, Peygamber ile kurdugu bir
baglantidir. Bu baglantida birinci varlik ikinci varliga etkide
bulunmakta, ikinci varlik da birinci varliktan etkilenmektedir. Her
iki durum da bu iki varliktaki 6zel yetenekten kaynaklanmaktadir.
Soyle ki: Melekte verme ve etkileme gucu vardir. Cunkd o
tamamen ruhanidir. Peygamber’in ise hem an ruhaniyeti hem de
melegin arinmishgina uygun génul ve zihin arinmishgi sayesinde
alma kabiliyeti vardir. Melegin Peygamber'e hikmetmesi
esnasinda Peygamber normal durumundan siyrilir, bunun izleri
onda belirir, tamamen kendini melekten almaya verir ve aldiklari,
kalbinin sayfalarina yazilmiscasina zihninde hazir héle gelerek
hafizasinda aynen ezbere alinirdi.*

Zurkani, insanin hipnotizma vasitasiyla bir varlhigin baska bir varliga
yaptigi etkinin, Allah’in vahiy vasitasiyla kullarindan diledigi birinin ic
dunyasinda etkide bulunmasina benzeterek hipnozun vahyin anlasiimasina
bilimsel bir 6rnek olarak gostermektedir.=

Vecdi, psikolojik arastirmalarin ortaya koydugu sonuclardan
hareketle, dahilik gibi caba 6tesi ortaya konulan harikuladelikler, hayvan
ve bitkilerde bulunan ilham ve hipnoz ile ortaya ¢ikan insanin fizik otesi
icsel kisiligini vahiy icin bilimsel temel olarak gormektedir. Vecdi’'nin
yasadigi donem g6z 6nune alinirsa, materyalist akimin ortaya attigi itikadi
suphelere karsi zihni karisik insanlara klasik sdylemlerle cevap vermenin
pek ikna edici olamayacagi aciktir. Materyalizm baskisi altinda gugla
soylemleri gelistirme asamasinda olan MuslUman toplumunda, yine Bati
kaynakli verileri kullanarak cevap vermeye calisan Vecdi'nin pozitif
bilimlerden oldukca etkilendigi, vahiy ve nUbUvvete pozitivist bir bakis
acisiyla yaklastigi gortlmektedir. Ayrica s6z konusu arastirma verilerini
vahiy icin temel kabul etmekle birlikte, bu verilerin Allah’in tim varliklarla
iletisimini, evrendeki yaratilis ve hakimiyetini de gosterdigini vurgulamaya
calismistir.

Yakin donem alimleri pozitivist-materyalist dlinya gorusleri ve cesitli
felsefi itirazlar karsisinda vahyin imkani konusunu agirlikli bir sekilde ele
alma ihtiyacini duymuslardir. Burada islenen ana tema, gaybi bir nitelige
sahip olan vahiy bilgisinde ve onun Allah tarafindan secilen bazi insanlara
aktarilmasinda aklen bir imkansizligin bulunmamasidir. Bu doénem
kelamcilarinin vahyin dogrulugunu gdstermek ve kabulini saglamak
amaciyla basvurduklari yontem, Islam vahyinin en gecerli 6lcit kabul
edilen akli bilgiler ve bilimsel verilerle mukayesesinin aciklanmaya
calisiimasidir. Bu konuda diger din ve medeniyetlerle islam dini
karsilastirilarak islam’in ne kadar akilci ve yenilikci oldugu ortaya
konulmaya calisiimistir.*

Yakin donem kelamcilari, akilci yontemle zamanin bilimsel verilerini
vahyin anlasiimasinda kullanmislardir. Bu durum onlari zaman zaman
gaybi konularda farkli teviller yapmayna yoneltmistir. Bunun sebebi vahyin
dogrulugunu ispat ya da tevil ederken, karsilastirdiklari veya esas aldiklar

%2 Zarkani, Kur'an llimleri Menahilu’l-‘irfan Tercimesi (Menahilu’l-‘irfan f ‘UlGmi’l-Kur’an), 1/119.

93 Zarkant, Kur’an llimleri Men&hilu’l-‘Irfdn Terclimesi (Men&hilu’l-‘Irfan fi ‘UlGmi’l-Kur’dn), 1/117-
119.

% Ozervarl, Kelamda Yenilik Arayislari, 107.



ilmin niteligini arastirmada veya ilmi nazariyelerdeki yanlislik ve hata
durumunu incelemede cok dikkatli ve titiz davranmamalarndir.
Unutulmamasi gerekir ki, herhangi bir bilimsel sistemin dogusuna etki
eden ya da ilim adaminin kendisinden gelen faktorler mevcuttur.
Dolayisiyla bir ilmi sistemin, icinden ciktigi kultirden ve ahlaki felsefeden
bagimsiz kalabilmesi ya da ondan katki almamasi imkansizdir. O yuzden
islam, ilmin kendisini tesvik ederken belli sartlara tabi olan ve birtakim
felsefi temellere dayanan bir bilimin veri ve nazariyeleri ile pekala
uyusmayabilir.

Bu baglamda karsilasilan bilimin tezleri donemin alimleri tarafindan
sorgulanmasi gerekirdi. Fakat su da var ki bilimsel konularda ileri derecede
ihtisas gerektiren bu tarz bir calismanin, bu alimler icin o dénemin
sartlarinda zor, hatta imkansiz olacagi tespiti insafli bir yaklasim
sayllmahdir. Ayrica bilime buUyuk deger verildigi, insanlarin her cikan
nazariyeye dort elle sarildigi bir zamanda, s6z konusu kelamcilari dénemin
sartlarinin haricinde tasavvur etmek yanlis olur.

Bati dusuncesinde her seyi maddeden ibaret goren pozitivizm ve
materyalizm akimlarinin revacta oldugu dénemde psikoloji deneysel bir
bilim haline gelmistir. Bilimsel metotlarin zihinsel fenomenlere
uygulanabilecegi fikri hem felsefi disinceden hem de 17. yuzyildan 19.
yuzyilla uzanan fizyoloji arastirmalarindan miras kalmistir.es Fizyolojinin
deneysel metodunu ve laboratuvar arastirmalarini kendi alanina tasiyan
psikoloji, ‘deneysel psikoloji’ olarak yeni bir boyut kazanarak, ‘genel
dusunce ve gozlemlere dayanan’ metodunun, ‘elde edilen verilerin kesinlik
ifade eden gozlemlere dayanmasi’ seklinde gelistigi gortlmektedir. Bunun
yaninda sinir ve ruh hastaliklarinin gelisen bilimsel metotlarla tedavi
edilmeye baslanmasi, psikiyatrinin bilimsellik 6zelligi kazanmasini
saglamistir. Tum bu etkenler, psikolojinin felsefeden ayrilarak bagimsiz bir
bilim .olma surecini gerceklestirmistir. Nitekim o donemde psikolojinin
inceleme alani davranislar ve tepkiler olmakla birlikte, pratikte biling
olaylarini incelemekteydi. Bu baglamda bilincli, iradeli ve akilli bir varhk
olarak algilanan insanin biling 6tesi gorinmeyen yonu inceleme alaninda
degildi.e

S6z konusu psikolojik anlayisa tepki olarak, ‘bireyin ruhsal hayati,
bUyuk 6lcude ruhun bilingli alaninda degil, bilin¢ disinda veya bilincaltinda
kalan alaninda cereyan ettigini’ ileri siren bir akim olarak psikanaliz®’
ortaya cikmistir. Sigmund Freud (6. 1939) tarafindan kurulan psikanalizin
en onemli temsilcisi olarak Carl Gustav Jung (6. 1961) gorulmektedir.
Derinlik psikolojisi olarak da adlandirilan psikanaliz, kendi derinligi ve
genisligi icerisinde insanin genellikle biling disinda kalan veya biling
disindan kaynaklanan ruhsal olaylari ya da insanin biling disi derinlikleriyle
olan ilgisini arastiran bir bilim dalidir. Buradan hareketle o ilk planda biling

% Schultz - Ellen, Modern Psikoloji Tarihi, 27.

% Kerim Yavuz, Psikanalizde ilk Dini Gelismelerin Degeri (Erzurum: Atatirk Universitesi Yayinlari,
1987), 4-5.

97 Psikanaliz: Eylemlerin, sozclklerin, riya ve sayiklamalarin bilingdisinda bulunan 6z kaynaklarina
inip catisma ve karmasalari yuzeye, biling alanina cikararak anlasiimaz ve ¢o6zilmez gibi
géziiken sorunlari aydinlatma ve sagaltim yéntemidir. O. A. Giriin, “Psikoloji S6zlugu, inkilap
Kitabevi, istanbul” (istanbul: inkilap Kitabevi, ts.), 118-119.



disindan veya bilingaltindan beslenen ruhsal olaylar ortaya c¢ikarma
gayesini gutmektedir.s

Psikolojide yasanan bu gelismeler, materyalist dlisincenin yarattigi
bunalima bir nefes getirdigi gibi, s6z konusu materyalist felsefenin
iddialarina karsi cevap vermeye calisan maneviyat savunucusu dusunurler
icin de bir can simidi olarak goruldigu soylenebilir.

Canh varlklar ‘genel ruh’tan birer parcadir. Beden bir ara¢ olarak
ruhtan badgimsiz bir durumda hicbir sey ifade edemez. Eger
materyalistlerin dedigi gibi insanda ruh denilen bir cevher bulunmayip da
mesele sirf maddiyattan ibaret bulunsaydi insan vicudunun da makina
gibi, belirli ve kayith bir hayati olurdu. Ama insanda géremedigimiz bir
cevher de vardir. Bu cevherin vlcutla iliskisi de vicudu isletmesi ve idare
etmesi dolayisiyladir. Beyin, vicudun yoneticisidir. Fakat beyin, madde
olmak bakimindan bir parmaktan, bir tirnaktan farki yoktur. Onun diger
organlardan Ustlnligu isletme o6zelligidir. Hicbir suretle gértimeyen ve
tutulmayan bu isletme gucu ruh olarak adlandiriimaktadir. Sonugta madde
ve ruh ayni bir seyin birbirinden ayrilmaz iki yuzdlr. Bu nedenle
materyalistlerle spiritUalistler bir ortamda birlesmek zorundadirlar. Cunku
varlik birdir.®

Psikolojik verilere gore, insanin zihinsel hayati yalniz normal biling ve
gorintusunden ibaret degildir. Bu bilincin 6tesinde bilincalti denilen gizli
bir biling, bir akil, bir zihin vardir. Normal biling, bir gercegi goérinen
duyular araciligiyla ve delillendirme yoluyla bildigi halde, gizli biling, onu
g6z ve kulak gibi duyulara ve disinmeye muhtac olmaksizin, dogrudan
dogruya idrak eder ve bu yolla bilgiye ulasir. Bunun dini cercevede karsiligi
ise kesif ve ilham olarak adlandinimaktadir. Gizli bilincin faaliyet
gostermeye baslamasi normal bilincin etkinligini devre disi birakmasini
saglayabilir. Bir kimsenin gizli bilinci, hipnoz ve telkinle yénlendirildiginde,
normal sartlarda basaramadigi bazi seyleri yerine getirebilir. Bu halde
bulunan bir kimseye, mesela on iki yasinda bir cocuk oldugu telkin
edilecek olsa, o kimse derhal o yastaki tavrini alarak, cocuk gibi soyler ve
o zamanda yaptigi seyleri tekrar eder. Zihni hesapta, glzel sanatlarda
bazen ortaya c¢ikan olaganusti eserlerin kaynagi bu gizli Dbilingtir.
Hayvanlarda gérulen akillara hayret veren sanatlara ve benzeri isler islam
alimleri tarafindan ilham veya fitri ilham olarak adlandirildigi gibi, bilim
insanlari bunlara icgudu adini vermekte ve kalitsal yolla turlere intikal
eden birikmis tecribeler neticesi olarak gormektedirler. Son zamanlarda
bunlarin kaynaginin da gizli bilin¢ oldugu anlasiimistir.we

Ancak peygamberlerde gerceklesen vahiy ve gaybi haberler gibi,
ruhani ve kutsal durumlar medyumlarda go6rilen garip olaylara asla
kiyaslanamaz. Medyumlarin kendilerinde ortaya cikan olaylar her insanda
gorulebilecek normal, siradan hadiseler ve bazi so6zlerden ibarettir. Oysa
peygamberlere goénderilen vahiyler insanustu bir nitelige sahiptir. Clnku

% Yavuz, Psikanalizde ilk Dini Gelismelerin Dederi, 6-7.
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Dergisi XX (1975), 41.
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vahiy ve ilhamin kaynagi ilahidir ve araci olarak bunu bir melek
getirmektedir.:

GUunumuzde hayatin ayrilmaz bir parcasi olan telefon, telsiz ve
uydular arasi haberlesme teknikleriyle insanlar diledigi anda en uzak
mesafelerle dahi iletisim kurabilmekte, radyo ve televizyon sayesinde de
hem sesli hem de géruntili olarak bilgi alabilmektedir. insan aklinin
kesfettigi bu teknolojik harikalar, kulli akla sahip olan Yaraticinin
kullarindan istedigine génderdigi vahyin anlasiimasina ve kabul edilmesine
yardimci olabilir. Ayrica teknolojik ve iletisim araclari, ses ve goruntuleri
kaydedip uzun zaman muhafaza edebilmektedir. Dolayisiyla bu durum
Yice Allah’in  melekler araciligiyla ya da vasitasiz bir sekilde
peygamberlerinin kalplerine mukaddes kelamini kaydetmesinin mimkin
olabilecegi hususunda insana bir fikir verebilir.2

GOk cisimleri sayesinde insanlara gelecekleriyle ilgili yorum yapma
imkani saglayan astroloji, kisilerin esya Uzerinde fiziki etkiler meydana
getirmesini konu edinen parapsikoloji, fertlere, ruhlarla iliski kurarak
onlardan bilgi alma yollarini gosteren spritizm gibi bilimler ve kisileri trans
haline gecirerek onlara telkinde bulunmayr mumkun kilan hipnoz ve
telepati gibi olaylar, gorinen alem disinda fizikdtesi bir alemin varhgi
konusunda insana bir fikir vermektedir. Ancak tum bunlarin vahiy olgusunu
kanitladigini sdylemek zorlama bir durum olarak goéridlmektedir. Pozitivist
ve materyalist dlslncelere karsi dini savunma ugrasinda olan alimlerin
nUubUvvet ve vahye yonelik iddialara karsi sdéylem gelistirmeye calistigi bir
gercektir. Manevi olgulari inkar eden bir distincenin manevi delilleri kabul
etmesi de dusunulemez. Yasadiklari devrin bilimsel ve sosyokdulturel yapisi
g6z Onune alindiginda bu dénem dusUnurlerin niblvvete dair ortaya
koydugu goruslerinin anlasilabilir oldugu soylenebilir.

Sonuc

18. ve 19. yuzyillarda Bati'da bilimsel ve kultldrel gelismelerin etkin
bir baski olusturmasi nedeniyle, MuslUman dusunurler, zirveye ulasmis bir
medeniyet tecrlUbesine sahip manevi birikimlerini yeniden canlandirma
cabasi icerisine girmislerdir. Ca@in sorunlarina islam'in  temel
prensiplerinden  hareket ederek ¢6zum bulma gayreti olarak
nitelendirilebilecek bu girisimler bir donusum programi, bir toplumsal
seferberlik ilani olarak da degerlendirilebilir. MUslimanlar, ilkeleri Allah
tarafindan vahyedilmis din ile ilkeleri insan tarafindan konulmus bir
yontem ve kanunlari bilim tarafindan kesfedilmis olan modern olusumlarin
arasini telif etmeye calismislardir.

Bati'nin bilimsel alanda gelismesiyle beraber materyalist dustncenin
ortaya attigi supheler Mislimanlan da etkisi altina almistir. Ferid Vecdi
gibi dusundarler, Batili disunurlerin metodunu kullanarak nubUlvvet, vahiy
gibi bircok konuda ileri surulen tezleri, yine o tezlerin delilleriyle
curttmeye calismislardir. Peygamberligin gercekligi ve vahyin imkanina
dair akli delillerin yaninda yasadiklari donemde deneysel kanitlara 6nem
verildigini dikkate alarak, nUblvvet ve vahyin bilimsel yoldan da

101 Ertugrul, Hakikat Nurlari, 339.
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kanitlanabilir oldugunu ileri strmuslerdir. Nitekim bitki ve hayvanlarin
déllenme, yetisme ve neslini surddrme gibi islevlerinin ilhamla
gerceklestigini belirterek, bunu vahiy icin bilimsel bir delil olarak
degerlendirmistir. Yine deha érneginde oldugu gibi, insanlar icinde ylksek
ruhi melekeye sahip olanlara ilham yoluyla bilgilerin geldigini psikoloji
bilimi ortaya koymustur. Ayni sekilde, hipnoz uygulamalarinda akil ve
duyularin disinda hipnotize edilen kisilerin baz bilgilere eristikleri
gozlemlenmistir. Ozel bilgilerin kaynaginin madde otesi alem olarak goren
dasundrler, bu tdr durumlar insanlar arasinda Allah’tan vahiy almaya
elverisli olan ylUksek ruhi mertebeye sahip bir zimrenin bulunabilecegini
ve bunlarin da nebi veya resul diye adlandirilan sahsiyetlerden olustugunu
goOsteren hissi delil olarak degerlendirmislerdir.

Donemin alimlerinin bilimsel temellendirme gayreti icerisinde
bulunduklari vahyin peygamberlere gonderilen 6zel vahiyden ziyade, bir
olgu olarak ele alinan vahiy oldugunu 6zellikle belirtmek gerekir.

Nubuvvet olgusuna genel yaklasim cercevesinde vahiy olgusu gibi
mucizelerin de bilimsel olarak aciklanabilecegi ileri sGrGlmuUstir. Dinyanin
gunes etrafinda dénmesi ve parapsikolojik olaylarla insan bedeninin farkh
mekanlara gitmesini delil getirerek mucizeyi bilimsel olarak anlasilabilir
gorulmustur. O donemin dusunurlerinde gorulen bu anlayis Uzerinde pozitif
bilimlerin etkisi oldugu soylenebilir. Zaten pek cok modernist, Allah’in
gelisiglzel mudahale etmedigi, birtakim yasalarla dizenledigi evrende,
sebep-sonuc iliskisinin varhgini benimsemislerdir. Mucizelere de bu iliski
cercevesinde baktiklari gérulmektedir. Nitekim ismail Fenni Ertugrul,
Dozy’'nin islam’a ve Hz. Peygamber’e yonelik elestirilerine cevap verirken
mucize savunusunda telepati 6rnegini gerekce sunmaktadir. Ona gore
insanlarin beyninde telepati denilen ruhi hadise meydana gelmektedir. Bu
durum Bati bilim insanlari tarafindan kabul edilmis psikolojik bir olgudur.
Dolayisiyla insanlardaki psikolojik durumlarin kabul edilmesi benzerlik arz
eden mucize gibi dini olgularin da varhgini kabulde tereddide mahal
birakmaz.»

Vahiy, peygamberlik ve mucize gibi olgulan Bati kaynakli bilimsel
verilerle ispatlamaya calisan alimlerin, zamanindaki materyalist
dusuncenin baskisi altinda bir cikis yolu arama sonucunda elestirilere
cevap verme cabasi seklinde degerlendirilebilir. Ancak disaridan gelen bir
kaltirlin sisteme uyum saglamasi ne kadar mumkun olabilir? Dinin temel
olgulari konusunda modern bilimden yararlanmada kantarin topuzunun
kacirilmamasina dikkat edilmesi gereken bir durumdur. Vecdi gibi
duasundrlerin bu konularda teori halinden kanitlanmis durumuna ge¢cmemis
goruslere sahip ciktiklari ve Bati kaynakl bilgiyi ilim olarak algilayip zaman
zaman asirt yorumlarda bulunduklart gorulmektedir. Kimi zaman pozitivist
ve determinist yonlerini sorgulamadan ulastiklan teorileri ve bulgulan
genel gecer dogrular olarak degerlendirmistir. Sonucta pozitivist bilim
anlayisinin etkisiyle gayb alemi ile ilgili meseleleri duyular dinyasinin
kaliplariyla izah etme yoluna gitmislerdir. Yenilik arayisi icindeki
dusunurlerin  modernite slrecinde bilimsel olarak goérdaga verileri
sorgulamalari beklenebilir. Ancak o donemde insanlarin bilime buyuk
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deger verildigi, adeta kutsandigi ve her yeni teorinin pesinen kabul edildigi
bir zamanda 19. ylzyll sartlarinda yasadiklart g6z &ninde
bulundurulmalidir.

NUbuvvet ve vahyin bilimsel acidan ele alinmasi, nubulvvete
psikolojik ve sosyolojik yaklasim, dini 6gretilerin hurafelerden ayiklanarak
asli halinin korunmasi uzerinde srarla durmalar, dini dusuncenin
yenilesme ihtiyacina vurgu yapmalari, gelisen Bati kaltlr ve bilimine karsi
Islami 6gretileri yeniden yorumlamaya calismalari ve ginin sorunlarini
cdzmeye gayret etmeleri, acisindan Vecdi gibi duasuntrlerin Urettikleri
degerlerin islam dusincesine 6zgiin katki olarak gérulebilir.

Yuce Allah’in evreni yaratmasi, varliklarla iletisimi ve insanin
dinyadaki ideal yasami icin ilettigi vahiy konusu ittifakla kabul edilmis
olmakla birlikte vahyin niceligi konusunda farkli yaklasimlar sergilenmistir.
Bu vyaklasimlarda tarihsel tecriube, guncel bilimsel ve teknolojik
gelismelerden  yararlanilarak  yeniden  yorumlamaya  cahisiimistir.
GUnUimUizde de transhimanizm, yapay zeka, genlere midahale gibi bir
acidan dini boyutu ilgilendiren bilimsel gelismeler birtakim etik sorunlari
meydana getirmektedir. Bunlara yonelik ¢6zim Uretmede diger bilimlerin
verilerini dikkate alarak disiplinler arasi calismalar yapilmasinin énemini
gostermektedir. Sonucta dini olgularin kokli gecmisi bulunsa da insanin
yasadigi donemin sartlari ve insanin anlam arayisi bu olgulara farkh
yaklasimini beraberinde getirecegi séylenebilir.
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